





يختضير :المدزان "فى ' تفشون: الفران 


كاتت: 


نشرت فى الطباعة: 


سازمان حج و اوقاف امور خيريه - اسوه 


رقمى الناشر؛ 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس اوت اا لتقل 1 لالت ارق لظا اشوا يق 
مختصر الميزان فى تفسير القرآن ا يا م عي ا ع كي حا ب ع ا تر ا ا 110 
اشاره عند شد بك 1ن جد كرك كك ب ا ماس حك در 2ح ره حت ركد حا عرد حك كر ب كا عه حك را حر حت تر ص عر كك لك عر كك ا كع مك قا ا ع كك عر كك ل كك توصك كص كك قت كع عه مت تك كك عم ه213 ه226 1/81 
الجزء الاول عم اا موص اوداك امه بلدا 
اشاره ابدام موت م ايه ارم رلا رع ات كدري ماي يك عا عر ابطر دي رط مار عات را ا را كر جا ا ري ا ري ري ري از ات ري ا ري ا يي اي يه اي قري خاي شرة عي تيرجرام حا جز ات ميس حم ع كا جز 9 1/7 
بحث حول الأساليب التفسيريه المختلفه لع لا اا ااي للب صو ل د اا وا ولد ا الا 
الأسلوب التفسيرى الصحيح م ةس تت وتات بص تت ع ماص م مما اا 1/1/2 
الميزان فى تفسير القران ااا 0 ون 
مختصر الميزان فى تفسير القرآن لدع ال ا ع دوه اناده وح ند جاده 34 مل 2 ده لح اند من طن دلج 334 عل 7 32ج د فد ا يذ مد و د ف ا ج10 
مميزات هذا الكتاب عجاة عاد قرم مسد كاة ع ددن ومع ل مسد كت ل اددج نتن مسر مت خ نر ددر نا لسو عن نر نتور نت ندند تور ان تانتدا من مساو دخ داتع عند ون د ل 
مقدمه الميزان فى تفسير القران ةجمدم خاو تمدخ نادم مسوم ةن اعد مث ون ا :1:3 :97333-13552355 
سوره الحمد و هى سبع آيات م لولم صا ص تت تخي لت خضب ص ت صتمت ستصش عتما ا فو لوكي وسو لس 7115 
أسوره الفاتحه :)١(‏ الآيات ١‏ الى 8] 10101011 ااا 0 0 

اشاره دعام مناه تناه جاده حاعين اد وتات 2 عات ناه و جات داطات لادج ج عاك عات توج عات د ادك ماع كاه عابت د جات دتعت تاه تاجات ك طابته دان د عات عه عت دعا ناه د حاد اه عاط داه تجا عا نه نات عا مك عد جوت جد 10116( 

بيان: ان نان ع ان نان نان ان تن ان نان نت بن نان نان نان نان نان نان نان ان نان نان ان نان ان ان بن ان نان نان سان انان نت سان لاعن سن سان لانن سن سان لان ست سن سات ست سام لع ل سا ساس ات لس سس لس لس ل ل ل سس سس سس سد 165 313 

اشاره مض ئش ئس تست شي تي م تا س2 ست يتئم لصا يتات وات 32 تان تيم تمه حان اكت دادم واااو داك ته لكاحة ددا 1116 

بحث روائى: --2 1252 2152 2012 2 2512 2 52 12ت ديد نك 45195 22 25د ل 5ك جك 5 2ك د كد 5 2 د دك د لكك د راد 55ت اك د د د لا د د اك د اك 0 1106 

بحث فلسفى: ااا ا ا 11016 

أسوره الفاتحه (1): الآيات ع الى 7 حا ااا او ا ا تا 101 

اشاره 2 شششششسكك شششصضش ي ‏ /101ا 

بيان: ددا لقف برا مام دد بات مامد براه دا د كراد واد برا مامك دك لبان عاد لمانا عا ابا كرا سا و أتك با قا م اك تبان ماقت بادا عاك داك لمانا وك لاج عاك ب كوباات ع /11101 

بحث روائى: المي م ا ل ا ل ا مت ات ل ل مو لول قد عا عد و ف ارا قت مدع ع مت كد ل 1 1/7 

بحث آخر روائى ا0000 ررل 


اشاره ه٠١‏ 
أسوره البقره (؟): الآيات ١‏ الى ه] ئش ل ئس ا اا ا عق 116 
اشاره ا ا ا 11 
بيان: ا احا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ااا ساسا اساسا سس ل 3 31 
أسوره البقره (؟): الآيات ع الى ٠‏ لا ا ا ا اا ابا 113 
اشاره محش وقد ون عنم حت معت خط د مع ع دع ده ل ل ل د لت دع تك ع 11 11632 
بيان: 0804 515155555555 > >ة>#42ة>2> > 2 2 7932372 © أ للج جةةةة7 0 22 ا اا0ا11ااا0ا0ا000اا 00 
أسوره البقره (؟): الآيات 8 الى ٠١‏ “لابو توق دالا واد 2 دعاك ل اناك ادك فل انالك لاط جد د د الزباناء حن تلان 3 د ناا اه دالا اا لاا اا أ 211 381 
اشاره ادحام مه د مناه رجانه م عه رجات د عات نوه ونان عات اه وتات عات نه تجن دع ده مه جات د عات عادو عا د عا او حاتت مده اجات ده دن عاد عات ددعو وعاد ه عاع ات ع نات د طني وات عماس مد تيد ([:118 
بيان: الا ان نان نان ان نان مس22 3 43 3 
[سوره البقره (؟): الآيات ١؟‏ الى 8؟] اا ا تك 5 ا 11810 
اشاره وا لكوع مد حم اناك مر و د مت ان ون ب د د ع 1 كما اد ل الك مين د وان اند تع د د ادف تج د دج 0ط 81 ١‏ 
بيان: الا نان ان نان ان نان اناا مانا اناا ناا اناا ناا ااا اا اا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا اس سل س2 6 43 3 
أسوره البقره (؟): الآيات 58 الى 1"؟] 0000 | 1 0 20000 1< آ[#[ة# ا ااا 0 
اشاره مت صم شكس ششممسشص ص2 صصص صمت مات نام ا اماي ا م 11 
بيان: الا ان انان نان ان ناا ا اناا مالسلل 2 87 43 31 
أسوره البقره (؟): الآيات 58 الى 9؟] ااا ا ا 0 
اشاره 0008 0 
بيان: الا نان ان نان ان نان ا مانا اننا اناا اانا اناا نا ا اا اا انا اا اا اا ااا اا ا اا اا ااا ااا اس س2 4 43 3 
أسوره البقره (؟): الآيات "١‏ الى "] مدع عام ميو و عط مه وهر لجاد م عه جل هعد وات ده ع 200 2م 2 ل لان مه لت ع مه ع 2 اده ماع 6 ع مه د كلدم با و عاد عا أ 2 
اشاره اعد سند ل مخدو د المدطوذة دوج نودو م تطو كج خط دك الدذ ودج تعسد دوتع ةمفذواد جو ةأددذتت امدذوادسة ففددو كك دده قن دده 12 117 
بيان: احق ا ل ل كن ع رتت رو اام ار م تر رار برت رع را رت ارت رم تر رترت مر لم رت ترد دعل تح عند نت تدده ات تدده من تس مرت اده متك داه دعت تا تو ل 21 
أسوره البقره (؟): آيه ؟] اا ع ا ا ع صر تك عات اودع 12 
اشاره ددر ف د لوم ل ل و ا ل م اا ات ل اي فل جد جل ل را يق لود لم يا لح جد كر د 2 لما 
بيان: لل ا 0 0 0 يال 


أسوره البقره (؟): الآيات 8؟ الى 9"؟] ا 


اشاره الدع فنع دخ قم هدجا عرد ةوج عبد مه دواد عرد ماسجا قد 6 دواد عرد قم جا كمد هه سوا عر ل ا ل ا وا ا ا م ا ع كا ات قله لم ماق عدت قا عت قود ها لل 
بيان: ل ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ل ان 
أسوره البقره (؟): الآيات 55 الى 13] م ل 71 
اشاره ل ان دآع أ لاا عاداك و لالاا دارا مااع قا مايا عالط أ عاك ابابآ وجاك د لاك اماع عا بات كهاكتاب عا داك ع تاك اانا ج نذأف د طناك جلت أ لاك مااع جا ناف لحا مد دامع كا عات أ الاسام ا كاك مادا أت ل اااي عاك و 01 
بيان: ل ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ل رسن 
أسوره البقره (؟): الآيات ٠٠١‏ الى ]٠١١‏ ا وا اا لجن ل ا ا شن ل ا 111 
اشاره باك اجام تعد اده لالع رن جد رك عر مايه جرم عر ا مر اماك كع ا عا او جيك ل قرط حي ركه عجان جا صر ام رط حا از قرت عانة جاصر حل اك خط ام عرق عه جا حا طاح عق حر جاه عرق عاك حاط طح كاك قرط اد خرك عد عام لتب كم 2 161/7 
بيان: ا احا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا اا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ساس اساسا 18 ل 3 
أسوره البقره (؟): الآيات ٠١”‏ الى ]٠١*‏ عي حم ع كا ل ات او دص لاك بات ل ايان لمت عاان اد ال لشح ايا دق لمك طاما اعرد لع مايا ادر لك ايا 10101 
اشاره ليئض تائم اا تار اا لت ابا لاتاتتا يي ما ايا داك ار 
بيان: ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا اس ااا اا اساسا اساسا أ 3 
أسوره البقره (؟): الآيات ٠١5‏ الى ه١٠]‏ فا اا لاا ا ا لي ا لي ا الي لات لي اي حا م اتويات لدوم اط بن 
اشاره طق قد انم اط مت عدت عد د ل دعت عط دعر عدت كع عد تع ع دح ع ع ات ل ل ع ع د 1 ع 7110 
بيان: ل ا ا ا 0 0 رس 
أسوره البقره (؟): الآيات ع ٠١‏ الى 7 ]٠١‏ - اا ااا ااا ااا 0 
اشاره ا ل م و ا ا 3 و دا اوه د اام د د لا د اه ا 2 2ت 102 
بيان: اح انا احا اح ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا اا ااا ااا اس ساس 3033 
أسوره البقره (؟): الآيات ٠١8‏ الى ]١١5‏ 3س تاف م 15223353 33 1023 ا 
اشاره الاك عد م جه جا عد كاده كن عد جك بده حي عد لل كد دك عو اند 2 نايا مجك اناي و طن اكاك عر حا ل ادك درو لس اك جك عط جنات عاد كو كب لات 0 بار لاد جك فر لاك يك د ع لد ادك فى ع 1 19111 0 
بيان: ل ا ا ا 0 0 0 رض 
أسوره البقره (؟): الآيات ١١2‏ الى ]١١1‏ 0 0 ااا 
اشاره انك لم دب اداه واد وم صا وام مكمه م معام كيرت جرد عاد مرت نود انام جره دوه سردات جردا كبرت حو اموه داعت نرت عه لومت جرد عه سا مرت ترصام امه د ردص ام جد مادم سو سسا 557 
باه ا اا ا ا ا ا ا ل لوف ا 
أسوره البقره (؟): الآيات ١١8‏ الى ]١١9‏ م ل ا ا 1016 


أسوره البقره (؟): الآيات 558 الى 87؟] ما ا ا ا ا ا ا ا ا ل ا ات عله ار جاه علد را ل 17/16 
اشاره 1 
بيان لصتم متئش ام مض تيا كماع أي 

أسوره البقره (؟): آيه 7 ”] الخ ددا مواق شاك ل امنا دا ا اا 3 اناا 3 اك ألا ما أ يأك ااا 3 إل أ أل اا ال 1816 
اشاره اكد ل جات كت جح د جا كه جات د جات ع عاد انك كات نك جات د د جات ده جات 2 كان كاه رجات د دجا عر دح دك جانقره نات جد عات عا دن د 2 عات كاد جات تك عانق لود د ك طن ماد جات حك ماده و ناتك امن دراك د ا ل ا 61010 
بيان: ل ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ان 

أسوره البقره (؟): الآيات 6؟ الى 27؟] لل ات سس لا ات م و م801 
اشاره كمع دده ديه عع 35 كتاد عه 35 دع ماع 35 طعا مه ادو د عادك لك 32 وكامو جوع د عدت 350 وكاس ادج د ايت وح و اميك جعع دجادت 5ج و وجوه جح دعا وي 35 عاد و 50 مو 81017 
بيان: ل ا 2 ين 

أسوره البقره (؟): الآيات 587 الى 85؟] 1 2111 
اشاره متختط ون نا تنوف نا شا ادا اخ ا قالخا م الا اا ل ا لق رو اق رق رأ ا ار يك لدت عاط قو واي كد تلود لد ا 16011 
بيان: ا احا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا اا اا اا ا ا ا ا ا مس38 361 

أسوره البقره (؟): آيه 08؟] - 000 از101 ا 1137 
اشاره ا ا 141414141511100[ 1 1 1[ [ 1[ 00 
بيان: اح انا اا اح ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا اا اا ا اا اا ااا ااا ااا ساس 361 

أسوره البقره (؟): الآيات ع8؟ الى 41؟] - بقارا اح اع ناا عون ننم ع اوناك موف ناه ع واد الازايله اموه اناه د ناه ناوا عدوا تاد وا ةوقا وطن دو نوا 2 
اشاره لعتد دلت دوا ف نكا بام نك لبط عر طن ساك ادن لماك قرطل اباك اال مش ل الف باك اد قن عم را ا شاك الله دشو تالاه شاك ردقه بون الله شا دول كن واو قوع 
عام 33 عليه 2512 213 2 5 و3 251 6 لو اك 51 2253 وي 1د 325225225 252223523 15 م 11122223 222 2112 

أسوره البقره (؟): الآيات 788 الى ٠2؟]‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ف ا لا لا ا 6010 
اشاره ل را ا ل ا 010 
بيان اط كطخ اندج دج نجه موه وف ذه دع دخ لوح داك ردن درن دنا - علدت عرد ود اد دنه لط طردا د حت عرد مداد نع سد اع دا عرد حجاد و د ا د تت 0 68 

أسوره البقره (5): الآيات ١28؟‏ الى 15؟] - ا ا ا اك ا ا ا ا ب 11 
اشاره ا ف 3 0 و1313 كد :قط قد 12 دو 12 قبا انا ا لم اا ل ناحلا قم اله ات ل ل ل ا د ا 66 
بيان 2 2 2 ل 


أسوره البقره (؟): الآيات ها؟ الى ١8؟]‏ ااا 01 0 0 1 ااا 


بيان: ان ا ان ان ان ان ان ساحن نان نان سان انان نان ان نان ان نان ان نان ان تن ان نان نان نان نان نان سان انان نان سان لاعن نان سان لان ان نس سان نان سن ساس لعن سن ساس اع ع سا ساس ام ل سا ساس لاس سس ل سس م سه سس م سس سه د د - /48 1[ له 
أسوره آل عمران ("): الآيات 58 الى ”7؟] ا ا ا 1111 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا رت 
بيان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ا اران 
أسوره آل عمران ("): الآيات 37 الى 5؟] م مس ممم ا في 2ك زناه 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا 0 ره 
بيان: انح ا نا نان ناح ساحن نا نا سانا نا ان احا لحان ان ال لاا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا 0031732222 
أسوره آل عمران (3): الآيات ”الى ١؟]‏ ااار ك ‏ ا ا ‏ ائة كا ا ل ا ال ا 011 
اشاره قدي يي ل ام ات صل اا ا ل اا عات ص اي قا ا اك ااي شت قا ا ااا ا قا اا و ا تبات ا ل لاي اال لك ابرح لاد ع سيا ل تل ا 2 010107 
بيان 3د لم ع مارو سقف ودام مط مواد عم لوال وفوا اق قو قف وممابسط ا وتستظف اوتاب لماي ع مدعا ملا ل ا 01م 
أسوره آل عمران (): الآيات ”5 الى ]2٠‏ دق ا ل ار ا ل لا با ا ا لك ااا أ ع لك لاع ا أ رد الاي اد وا اما ل و ل 17017 
اشاره لق ل ااا ب و ا ب ا ا ا عا ان اي ا او قي ا صا تاي صا ا ع ا ب ايا صا رف عم ايا ا و مب ااا و م ا ما واي وا ما اد تع ا 9 ا 
بياخ مح قم ات عع ني وقوه كم فيد مه عر ع خرت حت عه كم قبط مظعت قم فرت حت تلك قرت كت ع عر قرط ع قم فر ور عع ا وت ع تك قط عل ع عا فرت كف ع لع قرط عت مدع نط معد اه لط فخ كد جا 0 
أسوره آل عمران (): الآيات 2١‏ الى *ء] جراد ا باد ووو دسيارد ايعاد يدوي د سياد عام ادح وو سيرد كدي عادد يد وياد سيإي د بيجا بدد وو سراد يود ود داعم 
اشاره امس ها ع اا ا لمالا ل ا مو ا مالا ا قرا عو عاك را ان الوا قو ا ع عدج رع صا اا توح عاك در عله لوي اف الع عاك عي عه رع جام اكول مات اع عل مان د20 3 
بيان ممح لم ا يي ا صا اص صم ص سصطاس ا ا ع ا عت ما د 2ت ازعم 
اشاره لوك لا ب ني قا ا واي موت ل قاض وا مات قي وات ا يت ا وات لي قا جار قط تمصت ل فلم ايا تصن ل زه ات عقت مله عام فق حك د ماح نين تعبات تن لوكت 2 8 

بحث روائى: جاده وواداد لاد وإياعاد واد د وياحاد د دحك يعاد بادك وواعاد د دك وياد داباده دواداد ب واد وياد بابادك بادا ادك باياداد دابالدك دايا جام ادك بارا عاديا جاده يداد لاد يعاد تا 2 8 817 

أسوره آل عمران ("): الآيات 26 الى 78 دو او اام اي كو ارك ف وا الج وال رك ا لاو مواق لل الما كباتك ل ل هر اكوا ل 8 
اشاره معاي اي علا اش ااا لاي و و سي اص ا و قي سئي يت ا ا و قي اص ا كو قم الي ا قحال ادارب عاك الك ب 0/1/0 
بيان: ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا اا اا اا اا ا ا اا ا ا ا م ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا ا ااا ااا ساس سا9 
أسوره آل عمران (): الآيات 79 الى 18١‏ - ا ا ا ا ا ا ا 
اشاره ادك دا كاد بساك إعاياع وكام اع اط ع ود زعاء ‏ إساطاع مادا اعد اط ع و رد عا ء ع إدثناع كاد ء أل إطه رتاه ع علطا دما ءاحل جاه أ ططاح دك ناك ضام ع حك ادك ل خا طاح عأ اكاك لضام عاد آداكاء لذ عاء ع انك لوقام عاد أدأتاء ضما اح له عأ 
بيان: تسمه سمه ممم م ممم مم مه مم مم م مه مم م مم مه ممه ممه ممه مم مه ممه مم مه مم م مم مه ممه مم مه مم م م مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مه م م مم م مم مه مم م ممم ممه مم مع عمد ممع 


أسوره آل عمران (): الآيات 8١‏ الى 818] - ااا 00 


اشاره داع ع ديا د باع كاد واعد د اد ددر ماع ود داع دام نع د د عادرك واعصد داك تداع عاع ددع دإداد واعوك ع عاداد عاد عطاك صاد ركه عاددد ع مزع وطد اك جد داع مواد وبع داع عد وزع ع مامه عاد ع عام معدد عع دام مك 22 210 
بيان: ممه سه ممه ممه ممه مه مم م مم مه ممه مم مه ممه مم م م ممم مه ممه مم م مم مه مه مم م مم مه ممه مه ممه مم مه ممه مه مه ممه مم م مم مم مه ممه مم مه ممه مم ممم مم مه مم ممع عع مه للع 
أسوره آل عمران (©): الآيات 88 الى ]3١‏ ا 1 ا 1 ل ا ل ا ا تر ل 2 تك اس 
اشاره ئش ص ست م2 ساس ا متم سم ما للم م م اوه سا عاو موا كاه 212 
بيان: تايا عاك 2 الاب كات أ ات امنأك اماك يات عا مااي وتاك أ عامتجا اك أ ات اي اك داكا ىجا عاك علبي حاق كا كلبق حت 2 داك عاق تاق داعا ادك لاا جا نه داعأ داك أ ا عاب ياك موت 2112 
أسوره آل عمران (): الآيات 97 الى 18] - ا ا م لمي م 2113 
اشاره 0 ا 
بيان: ل ا 0 0 000 إلى ري 
أسوره آل عمران (©): الآيات ع9 الى 317] 3م52 432 دهد دمعو تدده بك دده دجن عطعده كاك < 2د دقاف عدددة 422 د دده دجاك3 ع دده وو 2 ع3 ممم «دمد د عوك < 2ع 016 217 
اشاره لما ل ا ا ل و ا اق ا ا لم و ما قن ما ار من ما ا وه الاق معاد رط قا د مم تطه ما راد متاك دكططه دم حدق حي اطنط ب كم 
بيان: ا حا ا ا ا ا ا نا ا اا ا ا نا ا ا اا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا اا ا اا اا اا ااا اا اا اا ااا ا اا ا ا اا اا ااا اا اا اا اا ااا اا اا اساسا 363 
أسوره آل عمران ("): الآيات 98 الى ]٠١١‏ ال ا ااا اك ا اا اا ا ل و تك ا ل د و اا ا ل وأا 7 لاه ع اع 
اشاره تت ما ل را اا مر ل با با قي اا ا اال يما ا ا ل ا ا ار ا بي جاو دا مم دا اك ا با ا با ا 21 
بيان: ا احا اح اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا اا اا ا ا اا ا ااا اساسا اس سا1 ]3س 
أسوره آل عمران (5): الآيات ٠١7‏ الى ]١١١‏ ا ا ا 00 
اشاره حا ع كاك كا دراطم جد عد اد مزع كع فوح متا دنه ندحا اه ب كرد ماح حرم حك لد عا حك رم عع كر قداح مطح عاد اد مرح درط عق ترد فذح مارج ع ع كام احا لطعم قد ولاح بالط كلدم نل حك لعاف ترد فدح ماج وتم اح اك لع ع قرع لج رمات با 2 
بيان: لعا تا صصص ضششقتششظششش شلش ش مش ل ات العامة واو مومه قوع 
أسوره آل عمران (5): الآيات ١١١‏ الى ]١١١‏ اا ال الكت ا ال اك ابا لد كي قلق شا تان ماك ردق ترد شاك لال قو مراك حرف قب مايا اع 
اشاره ئش ا شي ا ا ل ل افكت لصفم ام 
بيان: الاح ا ا اي ااي اموي لج داو ع كوو د 1 
أسوره آل عمران (5): الآيات ١١١‏ الى 9؟١]‏ للا ل ات مع عمف ا لدو مع لخاد اب يي لع 
اشاره بك دده مد مك ة ادرام د رض عط عط دس ادوم د كذ ع مك ذا ارام ع ولك مط عط دع ديام ع صلب فك وك دن سراح ع م نم دوم ود رياد دم نمه ووم و موصعم فه ذخ طعض عت دف 266 
بيان: سمه سه مم مه ممه ممه مه مه ممه مه ممم مم مه ممه مم م م م مه مه ممه مه مه ممه مه مه مم م مه ممه مه ممه مه مه مم م م مه ممه مم م مم مه مه ممه مه مه ممه مه م مم م مه ممه مم عم عم للعاع 
أسوره آل عمران ("): الآيات ١7٠١‏ الى ]١78‏ امام 2 نولل قعا ااا 2 شه علض طعا ءاد أ تاه ل اجا ناماه عا ادا رجا لس ده عا ءادال رج اع لا د جا عأ أ ماع ع 2 
اشاره دومع مسن عاد مده لقا دم ام ابد مده نإسط العام ردقا ده ابتاجقا معام تسق دمحم انسدق دماح عامقا دام كد لامو دام عأ خا دم كدت ناه دام امه امف دام كد خودت نات نفك 207 
بيان سم مه م مم مه ممه مم م مه مم م مم مه م م مم مه ممم مه مم م مم مه مم م م م مم م مه مه مه ممم مه مه مه مه م مم مم مه مم م مه ممم مه مم م مم مه ممم مه مه مم مه لم م مم مه لمم عم عم عمد لمع 


أسوره آل عمران (5): الآيات ١١9‏ الى ]١58‏ ا ل ع ص ا مي معد لا مع ادا دوب لاع 
اشاره سمه سه ممه مه مه مه مه ممه مه ممه مم مه ممه مم مم م مه مه ممم م م مه مه مه ممم مم مه ممه مه ممه مم مه ممه مه مه ممه مم م مم مه مه ممه مم م مم مه مه م م مم مه ممه مم عع عمد لمع 
بيان سمه سه ممه مه ممه مه مم م مه مه ممم م ممه ممه مه م مه مه مه ممه مه مم م مه مه مم م مه مه ممه مه مم م مه مه ممه مه مه ممه مه ممم مم مه ممه مه مم م مه مه مم مم مه ممم مم ع لع همع 
أسوره آل عمران ("): الآيات ١59‏ الى ]١88‏ لش سي ست ل لس سك مس ماه ماخرو ماق اق 122 
اشاره ا ا اا ا ا ا اق مر ا ا و وأ ااا 21 
بيان مده د جاده باد لداجي اداه ل اد لاح ا دج تاد لا دا حا اتج تاد لحان لحان دا لمتحا لان عا عاد لاا عاد اح عات اد داح د حاب داح جاح لحان نود دحت 6 عور 
أسوره آل عمران (): الآيات ١02‏ الى ]١86‏ 000 0 ااا 
اشاره مداخ كد باة د دئطم لس دم ع جع عاد م جرع واد ع ماع ممع د اده اعرد معد امع دده تطعا ع عع و رد عناء دمع ساد جا د جرع د امعد عرد عع لدع دع نع د تمعد ا« بددوع عد جد جع دامع تعره ده تمع تعمد الام 
بيان ياد كك 3 2 + دواد وبرج ده حك يادو جاجد مدع ده كما جع د جاده دب دده داك فا جاح و دجاه دوع ديد دك قا جاح د واناف مجع ده مدلاو عد اناك عد ديد مابك د جاح د موود دج دده ادف دج كه 62 ار 
أسوره آل عمران (): الآيات ه2١‏ الى ]١17١‏ ا ا ف الع فد ا لو ا ا اق شو ا جاتو شود قل كه شق كمف عه قط قط اا راع 
اشاره ا ا ئش م سئس صشصضششض مس سمل مت ماك لو كلاد وإلاع 
نان لبا ا و لاع 
أسوره آل عمران (5): الآيات ١77‏ الى ]١78‏ جا ئش ئش اتا ا ورا الأبازع 
اشاره اممعدخكه دم مع قا دن ددع م طرط عا دعن خط مدع طوس كع قحس ددن عر عا دعت م سع مدن ل دن طم وده داس حو ذم وحاس مدع حون تعتدخحت فد ونون شيب كل 
بيان م م ا ا ا ا ااا ا 00 
أسوره آل عمران (): الآيات ١72‏ الى ]١8٠١‏ ا ا قا ار ا ع قد لد تاقد ع ب عل من درت قارع 
اشاره كم وات ع د عاج لم اوم وات ا جا 3ه عا و جاح جد امت د عه د ادك ل جام وك جاو أ جات باح وجا حا وجاك أو عاقة جات جات نك اواك 2 جام 3 د عاوات دامح ادواواك أ عاقة د عارك جك جك اوت 2 52ج 2/2 
بيان مداه تلح د باع ت ا ا ا ‏ لا لة ‏ ا ل ا قل ا ا /22/0 
أسوره آل عمران (5): الآيات 18١‏ الى ]١85‏ ا 0 
اشاره كد رن عب لد مدق كات د مدت ع د طاوة كياد كر كع جاوه ره 28 ثم اباد و نادت واامذ راط #وكاعاد كه عاط لهاك داولما كوا وت عرد نو دزة برطو ةد دداد كد عن لاجد ك8 دعيدد وك كد مدني دع د دييات 2/5 
بيان م اش م ا قي و ا لاق ا و اق ا أ عا اا لما اا عا ا اجر 
أسوره آل عمران (5): الآيات ١1١‏ الى ]١99‏ سكف شط كن نات دلق ف ا اا اا ات ليك كه شد ف امات ولف ف فعض د كك 231 
اشاره اتام خالا اق با دا لدان لا ما ل بن أ لا لحا ا لا دي با ا اال يدر ا لا اد مدل حر ا لد لحا عاد لم د ارك بعلن ان باد ل بل 2 8415 
نيان 157336 جا واه الو ده د وق د وعهرة 225 25 5د 32د 5 2جة 3 22 22 ك8 25 د داو دوك 24 ود وماد ردك عرن و داه 2د اد عل عاد اط واد اماد د عد اد علد بر وز 2812 
أسوره آل عمران (): آيه ]٠٠١‏ م ا ا ل ا رام ات نا أت عع 23 
اشاره ام ا ا 22 


أسوره النساء (6): الآيات 59 الى ]"٠‏ م ل ا 0 
اشاره ااا ااا ااا ا اا 000 
بيان ا تست 8 

أسوره النساء (5): آيه ]"١‏ سوا ا ة ج ‏ ة امنوا ا نوه دسج 31 جاه تدعاس ةكس اه ةنك ةل فة لواف لون د اللا 
اشاره 0 10 21 2 2 01 000 
بيان ااا ا ااا اا 0 000 00 

أسوره النساء (6): الآيات 7” الى 8"] شمشْ تت ا ‏ ممة ‏ م 3 
اشاره و مويه كد ومن م5 2 جعت عاج 5 3 كدلة هددع د عار جد 25 22 و2 23 و جلو جد 45 اواج دع و ماو وج كد د واوا د ع د ا 1 
بيان: ليصف ف ا ل ا ا ا ا ا ا ا ا لش قلت ا لماي لالط بيار لدعا 

أسوره النساء (6): الآيات م" الى ؟6] ا ا ا ا ا ا ا 3 2 
اشتارة ل ل ل ل ا ل ا ا 0 
نيان بجاح 0 و ايل مسي حوا قل حر وأ ف حو حا دك سدمي وأ عدي حو د دوي ول ف تحرو بجوم موسا ول ف اويا و ادر دو اول موي دقرت دوي ل سوا ووعط دل بو كج 12 

أسوره النساء (5): آيه «6] كك طشم عه مت سطابت عدت كه وت عه عن ودنع ده حت شه تك دوه من عطرنت ده عت كدت عه كن دده ند درك حت عد كت ده حت لسع ده حت عرد كت ده قن عدت ده حت عد تم مد مذ عد انا 
اشاره ااا از[ اا 
بياق ل ا اا 

أسوره النساء (6): الآيات 88 الى 48] ليم ف ل ا م اير ا ري اا الو ل ا ل ا ل ا ا 117 
اشاره ا ا ا 
بَيَان ووو و وف نوو وو الوك اميق كافوادو و لكابويه الاخوكوه كلوقه الخميب 2 مويه لامعو ووه اسوووو وس ا 

أسوره النساء (6): الآيات 05 الى ]7٠١‏ لد كو ماده و لمانة اسل عاك وأ انك لاس اواك لل طانم نل ادا ا 1ت كموق ا تاه أ تروت ا ا ا لوا 
اشاره لل ع ار ا ا ل ا ا ا ا ا ا ا 
بئان م شم ا عسي ممم هموق وو 

أسوره النساء (6): الآيات 7١‏ الى ع7 ممما ا را ا بار 
اشاره ا ا ا ل قت تيلاي لطبت شق جار 
بيان: امي للا ا ا ا ل ا ا و وي 111 


أسوره المائده (8): الآيات ع الى 7 عط ا ا ا ا ا اا ا ا ا 921 
اشاره 153233 5215513 30225553-52-1553 5 2 وود د 1 ا يدث مه 
بيان: ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا اا ا 0 ران 

أسوره المائده (5): الآيات 8 الى ]١5‏ ا ا ا 3 ل افق عه 33 3 اممو نه 4 الما شع اموا ل 3 ال اقق اموا ل لاله 
اشاره بر ياه 
بيان ا اا اا ا اا 00 1 1 ااا 

أسوره المائده (5): الآيات ١4‏ الى ]١9‏ ا د ا دك لو ع تر و 7 1 جا و قر 33 01215 1 ماد ود ل 1 1 1 له م لا ا ب لو ب اد م ا ل ا 2 7 
اشاره الوه وو ع5 د كاد 5 ع حم عم 25 كواد جع ودع كعايه جد ذه جاجد 3ع 9 2213 32 35 800235 3ع 9 تقو نجه اواجاي دع مايه و كو ووو ل و ا ا 2 131 
بيان: حي 0 الزن 

أسوره المائده (0): الآيات ٠١‏ الى ع؟] ز[ز [ز[ [ز[ز |[ |[ |[ز[ |[ ز[ز[ز [ز[ز[ |[ [|[ذ[1[1[1[1[1[1[1[1[ذ[1[1[ذ[1[ |[ [ز[ 1[ [ ز |[ 11[ 1 0 
اشاره 1 2220210 2205000 ان 
بيان: حي ا 0 ليان 

أسوره المائده (0): الآيات 1” الى ”7 "] فقجع«عجية مجوعد د ذه عجعج موجه موه عد وفه مجع دددهه عومد دة دوع ذنمف ة عوع ننج ومشوع ذف شعقع خد جه ش زع مف عن فط 515 
اشاره اااا 0012010-1 0 ا ا 
بياق ا 00 

أسوره المائده (0): الآيات 57 الى ]6٠‏ ياج جد وما لدي روا اح توا ا بخ مشا عد بالط لوو ا امل ملم و ل ا ا ل 101 
اشاره م ا ا لت ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا و تت لي قا ب 6 1 
بيان: حا ا ا يل 

أسوره المائده (0): الآيات 8١‏ الى ]5١‏ ع ار ل ار ا ا ا 0 
اشاره م ل ل ا ما ا و ا شي ا ا صا ا يت ا ات ص ا يس سس ساك لاض تش كي سمش سا صسامت لاض أ سلس سا لت اتات لاي ا جاع تي عم ماعن د دا ناا فاق 
بيان: ا ناح نان نا اناا اح نا ا احا ناا احا نا ا احا ا اا ا اا ا اا ااا ا اا اا اا ااا ااا ااا ااا 3131360 

أسوره المائده (3): الآيات 2١‏ الى 25] ممم ل ا ل ل ا ا كي ا 10 
اشاره 25 اداه مقاط ا مااي بام ناي دان وام داع اي دان كانمي دع حا كا مع مت حك اما م د عام د مك ع جك كا م د دان دك عاك ات و لاط ل 2 دا وكام ماك مت وك لاا عدا وك اط عي ع كلدم وا اك لط 1010 
بيان: دود م ع ود لدم كام د كين د دام كد كات د داعام خط ذا داع جه غات ذا دام جع لاجد دام كدج لدان د داع جد اند دام تدك كع داع عد د لع د عع دادم عع د دادع كوك عاد داع جو قدت داه ال ل 


سوره الأعراف مكيه و هى مائتا و سته آيه م م م مم مام م ممت اما لم ات ع[ 
أشازة ل ااا فت اك ا ل قر تار نك ور ال و تل لكا الال ات ل 3 
أسوره الأعراف (7): الآيات ١‏ الى 9] اوسا ذا نمطا معدم ناك اذل مو اولان ذ يمي اكد ؤب ماح لاق بوم نولل ع أن اي قرو بتر عاق ب عصان اراق عاب ا ل ام ا قي 10021 

اشاره ا ا اا ا ل ا يي ا ا اع 1 
اق في ضع عابي جه اند اه اجاح نحت طاسب نحت امن ده معط خخ معد نا نع ع تخ و ناح م ف مق دعبا معاتحمد لقا 
أسوره الأعراف (7): الآيات ٠١‏ الى 8؟] ااا 1010101000ا#31171ا1#1ا اا 0 
اشاره م ام مم تتش تشم اام لت ل سات وك لتم م ع كي قرع 
اق 222220000 1, 
أسوره الأعراف (72): الآيات 8؟ الى ع"] ا اا ا ااا ا ا ا ا اا فالا اف حل عات د تل ا الا 
اشاره ا ااا ا 
نيان ا ال 
أسوره الأعراف (73): الآيات 1" الى ؟2] الل ل ل ا ا ا ل ير ل ا ل 101 
اشاره لمم يشش يض 
بيان ااا ل لامشب ص ات اباس ص اتش ص ص يي تتا لم را مات 11 
له سيمياء لا تشق على البصر م ا ا ا ما ا ا ا ا الا مي اع 
أسوره الأعراف (73): الآيات 25 الى /8] 2 1 010 11 ارلرتل 
اشاره شع نا قا ل ص م م عي ف يي فر م تر 1 ا جك ع كاك اك قاعم ميات ا جات عه كات دام واج موا لا تتام جات به قح مكاة ع ف عه وا مه قت مه كت كن دا حك كا لت فك وكيد كه مجه( 111 
بيانة ع١‏ ص اششسشضششظسششششضضف تت #2 2س فش شضششتشسششض22 ئش سس تش اع وا يام 1 150 
أسوره الأعراف (3): الآيات 04 الى عع واد وت كات ا ساد و3 مأك و لوا نا لا علدا ارك شاد نك ل كدعا والمرك 1 لمان عل املد مث واألرل 1 لماقة لالدسا دق ‏ ا ‏ ت /121 
اشاره وا ياه بعاد ايد العا ا ناه بك ول نان قحو عانقا امود لادب قت حاو عالقا الود لاسن ققد عالقا جو د برط قحا الما جا بدا لل ف فعاء انعا بد مط و 11 1 
بئان قم عام اما ا ا ا ا اهمده عمو ممم 1611 
أسوره الأعراف (7): الآيات دع الى ؟7] ل ل ل لط لاله م2 حافت ل لا 1 1151 
اشاره ا ل ل ل ا 0 
بيان دادعو حا اد حت عام كد كان أ ءاطك عاك ح د واوامت ددعت حوب نوك عع اكه دع مواد نوو د لصاد وده عن ولا فد دج ددن نودم و ده لود دود مدت دوه ت جكعن كت دده 2ك 1001 


أسوره الأعراف (2): الآيات 7 الى 794] ااا ااا 1[1[1[ذ[ز1[1[1[ 1[ 1[ 1[ 1[ ااا 


اشاره دعس ةتس د عد ةودق عرد ة مدددة عد ة عورد عرد ةك دوا عرد و مودو كرد كم دوا عرد قن عردو عرد مه دجا ع د د اد د عر ل عد عبد كد د عد ةن دود كك ةك ده 001 
بيان 25ت ددع د ددن د د و و دح دس عد د د ب در د درت دكت بو بدت د د ساد سس د سد لد داس لدت لمت حر ري ل د ور 2 1 101 
أسوره الأعراف (7): الآيات ١74‏ الى ]١79‏ 2 ا 1 
اشاره 01 اا ان ام اا اا م ا 01 
بيان دد عمد اند وسح سد عود دواد ددم عبد دون د دون امون دده ونا عد دو اناده دده مدعو دو وا دوعن دده مده ددع دده ددهو دواع دن داس دن دو ده د عون دده دن !181 
[أسوره الأعراف (7): الآيات ١18٠١‏ الى ]١88‏ ادم م ا ا ا ا 
اشاره امون كد ل مد عات دك ريق ع لطر لت حش ع م ا ا لت و ات عع مات انم در صقت دن ااهدة م لعرن عت اي /811 1 
بيان دوا عدم وو موي عد دحاوك بك دن داعي مح ب جيك ع عد واد موك جوع ووادك وح ع3 واكواك ع2 جح ب جاداك د دن 9ه ع جه ب جادك و عو ع مجك ج دع ب عاد 22 عن وتاج ع عع بعاتاك و دو 81/0 
أسوره الأعراف (7): الآيات ١817‏ الى ]١8/8‏ و ا ا ا ا ا اا و اا ا ا ا ل ات لف الل و لا تعبات ا د 6 ١017‏ 
اشاره ج20 عه تساي ا لما اام اتساظفف التعاش ‏ ساظ فيه اسطاسف ب لديل دعا نيع تماق وممارياتهة اوتعاة ف امطاب وما ع 3 0 ١1‏ 
كاذ ف ا لاا فك عط ل كر ل 01 
أسوره الأعراف (7): الآيات ١84‏ الى ]١9/‏ الو عيبي اراي اماي ا ايا اتويات ادمح ان ايان لم اق لممباحانت لدي امت فكي ١‏ 
اشاره عدن فك 14ت 3ك عد د ع ع عد ارطع ف عرد كه عط ع شه ع د تع عع ل حك تع ل و عع عق كك فرت مرك عا ل ح مع ك رط عه عاذت ل رف كه ل عن دو 1113/30 
بيان: أل جمدي اماف وو وا عام ود م وا متا ولوامد ب املظ سال يوك الما اع موادا ص دح م لقص ارا بي تس يس جك اموا ولسد فد ا ةر أ 0 110 
أسوره الأعراف (73): الآيات ١99‏ الى ١8‏ 7] 0 1 1 1 1 1ز1 1 1 1[ 0 
اشاره ا ا ل اا ا ل ا ا د 012 0 
بياخ شرا ا د دل م جات ني ل اا قي ولك مات لا تا ا اق وا ل ميات لي ا ا ابي قاع ع واد ني ا ا ابو جاو فقت عا تا جا اق جا موت عا عاد وات ل ماده وات تا ع8 ١816‏ 
سوره الأنفال مدنيه و هى خمس و سبعون آيه شو 900888<<3<388ة000 ة 020 ااا 000 
اشاره دتمم وات جد لدو ذل ع ود ديه فد ع لدعا ديا د كد لبا جد عاك وا لك يارو دعل عا داكا تك عل كد عات ماكر حلا بلاج لد جات ورك ح جك اي لما و دعاك د فك ع اك 11 2 120811 
أسوره الأنفال (8): الآيات ١‏ الى ع ا ا ا ا ا ا 00 
اشاره عق اخاة ست مه مد صم مط قت ارط حرق لد رحد ده عت اد لفل رط دا اه عرد حم ات ل ا طح عد تت ل فك عم عد عت اك لعف رط فا ات حو عت ا لك رمه عد مك 214 جنا 8 
بيان دسا ماد ودام كوي كوعات وس اكد حك مام اد الوم جو ادوص ا نات وان عه جه عاد سا مات حت وا د اومان جرد عد مامت مده ماكو جيه عو ساد مات حصا اكه وه جد سا مه داعام يي جروا داوساب د م2 12887 

و بئرى ذو حفرت و ذو طويت احا نان ا ححا نان ا انا نان ا احا ناا احا ااا اا اا اا ا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا ساس ساس اس ساس اسل 2 337 49 3 31 
أسوره الأتفال (8): الآيات ‏ الى ]١5‏ ا 


أسوره يونس :223١(‏ الآيات ”١‏ الى ع؟] ا ا 0 ل 
اشاره اام ااا ااا 
بيان 1 ل 

أسوره يونس :)3١(‏ الآيات 717 الى ه؟] ا ا اا اا ا ا وا 11/311 
اشاره ع ا ا ا ا ا ا و 1 0 
نيان ا ا ا اا ااا اا اا ااا ااا 00 ا 

أسوره يونس :2)23١(‏ الآيات ع5 الى 22] لم ل ا ل تا عتمتت تم عد سا م تمي بو عت دن امم مك ع لف 1199 
اشاره 22 دع جه ممم 3 7 حم عم 5 2 كماد ع5 2 عمف 25 وواميلة مدع ب وموم ذه واده 2 دادع كماد 08 33 32 20 د دع كيه 0 وق اقو و2 د فم و اواك ادكو ووو ل رو لوا اج قي 11 
بيان: ا ور 

أسوره يونس :2٠١(‏ الآيات /اه الى ]7٠١‏ اا ال مايل اع مور الم ااموايلق صما امع قدا ع معاي اا 
اشاره ا ا ا م ل ل كلوه اد توا ا يا 
نيان ل ايل لوا و حواو كه سحو أده عو جولو اموا ولد لود حو ماو عد وا واد م ا با مق و اقح واي اق سو نظ وام اد امك لسو ركو 6 1011 

أسوره يونس :2٠١(‏ الآيات 7١‏ الى 75] 0 0 
اشاره اا ااا صما 10 
بان ا ا م م كت يم م م ا م ل ام م م ا ا 

أسوره يونس :2٠١(‏ الآيات 8, الى 47] لل ا يي ل ا ا ا كر 
اشاره ا ا 
بَيَان ام ااا ا ا 

أسوره يونس :2)23١(‏ الآيات 95 الى 7 ]١٠١‏ ا ادو دك ا لون اام داق شل كر اكد وأ ا لون لا وات وأ لوقك لا اد 6 111 
اشاره حا عي بر ا ا اي يت واي تر يت و اي ا لاي د بعاد عاك بد م ا ل ا 
بئان لعف مام صا و ا ممت قاد بتر 

أسوره يونس :)23١(‏ الآيات ٠١5‏ الى ]٠١9‏ ل شت ات شا واف كز 
اشاره لي ل ل ل ا ا 
باق اا ا م م م و م ا 1 


سوره هود مكيه و هى مائه و ثلاث و عشرون أيه كان طن لابن ل دان لوك بن دن جد لا بون تسر كد بن كرد لاك د بن دسج لوه باو 1 ل اجا لا مون ل ندم و كد لوقك دبل د بد ل طن كه لمك ل و سر 1717 


اشاره م ال ع قا كعات قله كام عطاق عر قا عد واتة عند 6 أت حجاة عرد عن موجاة عرد 6 ف دجاة عرد عه مدواة كرد ققد دجت عرد م سا3 قر تمه مجان عرد 6 سردااة قد قو دوا عر ف موت ف ف 1 
أسوره الرعد (17): الآيات ١‏ الى ؟] 8 ببب000 0 0 0 
اشاره كه سس عن د رده طاه توا دنه مك وام د اس اح كرو اميد اندو ناك عام مطاراده عت رحا من اناه حا حاف بايد داح تود ادا م ادن م على مسارسه ب تووم مده ادهج اداه من تاد تاوصاب دس اده مد حا مساو لوا م من ا م 171171 
بيان: حل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل من 
أسوره الرعد :)١1(‏ الآيات 2 الى ع يد سحن وم ل موا ا ا م ا ل الم ل لو م م سبو ا م 1 
اشاره لم ال ا ا ا ا ا ا كت ا ا ا و حا اك عا و ا ع ل ا ا ع 7111 
بيان: عاد مه دوا تر عاب 5 طح اك درط اهاعري اك ليه ل صرط ل ا اق دا قا ا ا ا ري قري بد ري قي ري ا ري ا ايه ص ا عرض ا رك عاك برا طق لك رك جاه ادك ا ا ا تر 5011/1 
أسوره الرعد :)١3(‏ الآيات 7 الى ]١2‏ اد نواه ادع مدو ا اما وده دوهي نع د تدان ع دواد بايطا مد جره لاي د د توه ناذا عدت وه لي 20 داه 1 عد حت لني ا دي 1 
اشاره عسات دلت ا ب قات دااع كدت د باو عقاول وا ل دسا ا ا اق لا وق لات ماق تناد شيع و ل ف و 811 
بيان لطعاك د قح ل د عاك اك ادا للدتد د اد عله الما حي عاك وه داك د لمعك الواح ادك ا حي كس بايد لكك واكك لط عاك لبا حي عا داك تا لع الريا دا حا كك ا حا عرد دك رايد داك اك دك ع ا 71101 
أسوره الرعد :)١7(‏ الآيات ١7‏ الى 2؟] تون اد ان عاد ع تت حت فون 6ت د دعا ع 2ن لق لدت 6ن 3و لط عاد تت لود قن 5 52 6 هنا عا 2 الد أن عند 3 ع ما ءات ل ولد اام كوو مشر ا 4 01 
اشاره حي لا ل ا ار رم ل ل م ا ا 0 
بئان عم 1ن عد ل ع د رك حك عد د ع ع ل اع لت يت عوط حل عع لوط ور م لت لط حم و لط كا دعر د ات ل م ا 11101 
أسوره الرعد :)١3(‏ الآيات /1” الى ه"] اا ةكد لاا لجار مسا ودح كم اج ادا جات دم مط ص امه سوه دوا كار رودي تخه مم ميا اعدو ادا جد و 0 11110 
اشاره لعا قود باطقا مرق كاطع ار ب ملظ د لضم وا م ملظ رخات ماراطا وى لومت امامت توا ملظا الات ع خط موف ةو مالا ور ا دك ا 
اق ا و و ع ا ا 0 
أسوره الرعد :)١7(‏ الآيات ع” الى ”67] 19 11[1[151[1أذذذذذ ااا ااا 0 
اشاره جع ع مد 6ت الك اك ا لاد لم لجرا ا ل كر لالح و ور دع لل و باك ا 001 لك بالا اق لماك دالوا ا ا د لك 15 ماو م م 3 10 
بيان: لوده دج ع جز ناد ون لايد مج باعاه لاه در عبقي اباد كر ع شن نمة جك وان اراد ور عي انه اما 0 د وق و لاوا عرك ردت و دزة كر قود وذح رك دكي ود دود وه عد مامد د 2 حك معي د كر عر 10 1 
أسوره الرعد (؟١):‏ آيه “ا6] ا ا ا ل 5 
اشاره عقون ققخ خ ذه لفطو ع مط د ادراع ده لك خنط عط دع فعا .د رفي ع سعط اخ ساعد د لبح ف ندل كدح حا دامع لخد تدخ عطس دساح ده لبد وسكي طد ع عاط اعرد و لض قط طح طد خ ذت ‏ ذ //1118 
بيان اا ا ا 
سوره إبراهيم مكيه و هى اثنتان و خمسون آيه 000 رن 
اشاره 1 1 2 1 1 011 


بيان حي ل ا لعا ا ا ات ب لات 1 طفع ا مطح قا جاراطه ارم اما مقس ام لوط املاطو ا وكب ف جف ل 1 7112/17 
أسوره النحل (218): الآيات ٠١8‏ الى ]١١١‏ م 
اشاره ل ل ل اا 
بيان لاا ا ارا 
أسوره النحل (218): الآيات ١١7‏ الى 8؟١]‏ 1 2 ا 2 1 
اشاره ا 
بيان و تش ا تش العامة ع عع تفن ا 
سوره الإسراء مكيه و هى مائه و إحدى عشره آيه جد ددجت سوج د 25 تيا جح وعدت وح كا 25 مص حات2 جادت وح 5ت 2525 جوت د جات 9ت 35 35ج جعت دجادات حجن جات جا عق دجا يع ع م 111 
اشاره ليع لا ا ص ص ب سس تش اسصضات م ةباصم صخت امم ةضم ميات ات تامام دااع د ا وا ا 76 
أسوره الإسراء :)١1(‏ آيه ]١‏ م ا لقالا ات ماب قت جا عا لداجت راقم وتوا ل تاقوا الت 3 دالا جو دلوت 3 مايال م2 تقد يالب دابل قدا وت 71610 
اشاره اا ا ا ص ا كك ا يت يت أ ع شاط تر اله د ب رج ع رحا علد تلن عدا عاك بعت 7181 
بيان: ل ات ل ات ص ل ص تك امام ات 116 
اشاره ا ل ل ع لت وف كر لك ع عع 1111 

بحث روائى: لش كص .2ض ششؤُْظْن متكت معدا 1 

بحث آخر: ااا ال ل ا خالا قمع و لاق ا ال قرو ا اقم اا ا 1515 

أسوره الإسراء (11): الآيات ؟ الى 8] مما ب صاش سام مش ات الم اا لمحا ل و و ا لما ا 76117 
اشاره ا ا ا ل ص لم بص اتا لا تا كاتا تتشت م تضم مت اميت و لام 7689 
نا ا اا ا ا ا ا ا 
أسوره الإسراء :)١1(‏ الآيات 4 الى ”7؟] ملا ا و اا ا ل كم ا ما اك ا وال اك ةا ا مل اكد عا لكك 6 716 
اشاره اق صا م اق ا ا ا ا ل تاس ل لست ات ص ممصا تالا ا ماع د18 
بيان قف سا ل ع 1 ليختت اح سا سسا لصت سم م عمو وعم عد لعي 66 
أسوره الإسراء (11): الآيات 35 الى 9"] - ات 22ت 2ش شاش شام اا اباو ااه اام 18 
اشاره ما قا م ا لكالا لق اميه او لالط قا 6 مل مر + لطي تا 6 أو الا سم ماعلا ل لطم عل اناه لطاعلا لا لاا لوق عا ل 7162 
بيان ا ل 7 


أسوره الإسراء :)١7(‏ الآيات 5٠‏ الى 0ه] - 0 اا 


أسوره الكهف :)١18(‏ الآيات 31 الى ]"١‏ لت ف اعنو و نه موا جم ف اتت و 1ت نجه 22 21 سطو ناه قن اج ناج نت نا دواخاد مه اجات مق ادناه تن بلطم ف م اد 2 0 
اشاره ا 0 
بان 00 ا اا 

أسوره الكهف :)١18(‏ الآيات 7” الى ع6] ات ع 1 وول لاا ال ام انحو لقم اكوا عت انكو 1505 كي اع امود 1ه فيكت 1ج 5021/22 
اشاره ماب لاسي 8 نجه رامن امون اط هج انحا لاامنو اه امن ا ج13 جه لجان عا بفتوعاو ةس لا 
نيان ا ا ا 0000 ا 

أسوره الكهف :)١18(‏ الآيات 87 الى 09] م ا م تت امم لما ما التممة د العامة دتمم ةم لمعك أب للم 
اشاره 22 ددع جه داه جام 3 7 حم عع 5 2 كياد ع5 2 ممفده عوك 2 وواميلة مدع ب ووو م ذه ودود دع كمايه 3527 200135 دع مامه د مه وام باع و ماده د ك3 قات جم اق ع كما دعو ج11 
تيان ا بام 

أسوره الكهف :)١18(‏ الآيات ٠ع‏ الى ”87] ا قم قبل لمعا انمع لمن لك 1 
اشاره ان 
بياق لل ع اير يي صا يا ري اح فصر حي ليا لجار م فصي وي يا 1 ارا كن قب وي في تيا وار عن لص حي ف لح اراق بام تا رن لعا يل الي ل 

أسوره الكهف :)١18(‏ الآيات 87 الى ]١٠١”‏ دمتعن عوط نط وعة ادقع شنطم ة مخو نأ عطي انس دخات مت حرط طب وداة ادتس حيط طم وكا اطقع وطعط ‏ فمم ع 5ف أب ع 
اشاره ماي ا ار ا ا ا ا ا 5 
بياق ووالا ا ا ا م لاس يد وا م بد مق عدي #الدعم 

أسوره الكهف :)١18(‏ الآيات ٠١7‏ الى ]١٠١8‏ 5 
اشاره 000 
بِيَانّ مص تج ود و جيه 5 وسسدم ستياه لم تمه د كقح د ا مد م ا 

أسوره الكهف :)١8(‏ آيه ]١٠١9‏ ا ا اا ا وا شا ع عر رام جره ل ا ميات اكع ار لمع وه أو اله عل دا ل اه عفد 512116 
اشاره ##الررداي مايه عبار و وا واد د باد لج ع جا وك جنات يه امقر عد وعد جا وا وان ود بلك ع ند كا وك زه ماك مع فك د ماود ده ال ا ارود ع ا 1011 
بئان ممم ف شاه اضف ا قات محرا د فاك د عا ع علق ل ات ياك ب ع اج يه اع ب بش ايا تو كو لزي شيع عع ولي ع اك ل عط م شع ف اط 2 قر 

أسوره الكهف :)١8(‏ آيه ]١١١‏ الاسم جع لوبط دن ظباق اأباة ايت ذد لد واو خ نلك 6 با ددا كوا لد ناد باق مانت ان دا متنك دا بان اا لما ا ا و 0 
اشاره - 2 عدم سام راواه الح ونام اسارج مامه مايا رايا لايم راواه ماه نوم الماح راو لماجا لقي ماعا ل لطا لما لمعي امل لمي اا لمعا لم اع 
نياق ال 22 ع 

















أسوره الروم (0): الآيات /1؟ الى 859] ام ا ص ل و ا ا ا ا 0 
أسوره الروم (50): الآيات 5٠‏ الى 1؟] ا ا ا ا ا ا ا د ل وا ات ا 
أسوره الروم (50): الآيات 58 الى ٠ه]‏ كد امو د لو جمد د ند لل د ود لست د ماد لل 1د جد سد ل مد للق 3 ستو لق د ف لت م د و قم د ك2 لت 1 3 10011 
أسوره الروم (70): الآيات 25 الى ]2٠‏ ا ا اا 00000210100 0 0 0 ااا 
سوره لقمان مكيه و هى أربع و ثلاثون آيه ا 0 
اشاره العم ااا ا لاي وا ا 11 
أسوره لقمان (1): الآيات ١‏ الى ]١١‏ 10100 1 ااا 
اشاره دس د مخ خط قو وتوم تدخ لوطيو لوقو سم قتنية موقو دون امخاق وه دعةة مخفو ةوطع دوم خافن أطي 0 

بيان لك وا و لدو عت ده دوواد دو لقا د كاك راد لدتو ديد 2 وتوم 322 ار لوطسم ل 12 2 لد طم ا تو 2 دوك م 112 

أسوره لقمان :)5١(‏ الآيات ١7‏ الى ]١9‏ #ل ريل الا اط نوف بي لانم شيف دبل امنا كو فد نيد وكفند نيه وقوه وفد يج في سند م 
أسوره لقمان :)5١(‏ الآيات ٠١‏ الى "] 001210 0 0 
سوره السجده مكيه وهى ثلاثون ايه عع بع د ماد برد را ع عد يد كر كو ل عار 2 درا ع رك حص كر ب كي حر عا رو حي لدت ا وك ل جردا عا لك لص كرت عه ا دك عاد +ع كدت كاد بد عاد جك كلد 011/0 
اشاره دكد ا ا ار و عا ل ل ا ا ا م ما ام ل 
آسوره السجده (7): الآيات ١‏ الى ]١5‏ اتوم دفو نوه دع تضوف عوج نت جنع جوع نت وفك عوج تمجه عتنه تش جنك عوج دن جه طرته لت وفك موه خرف ونه جنع 1د دنه عت دن مه جع ل 8 
اشاره ع 000000000000000 ااا اا 00000100171 1 ا 

بيان ملع عام ص قط الحم توا بطو الوم ارو مفقو عالت اقل فقي كلف شق مش دول خا مقط كلهم وا سات اس 0 

أسوره السجده (37"): الآيات ١8‏ الى ]"١‏ الم ا ا ا ا ا ا ا ا 9 
سوره الأحزاب مدنيه و هى ثلاث و سبعون آيه ا ا نحن نا ان اننا نا ان ناحلالا ان اناا ا ا ااا ا ا الا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ف 8 38016 
اشاره ام ااا اا ا ا ا ااا 1 8 ا 15ل ا 3 16 
أسوره الأحزاب (37؟): الآيات ١‏ الى 8] ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ا ا 1 
اشاره الح رليات مر ديم و لا ما 0 ا قار الي ا وا يي قور يا اج ته ع بقح قي او لحك لوي قي قحا لجا جا وج ل كج فد قي عاد 2 ل كف رد و 10102 

بغان ممود ده عه حلت لبق قد عق لت قد ناك دجا حك دك عا ناعاياات عد لاد عردلا رشع لياه ع د لدت دك رش ا ا 6 86 

أسوره الأحزاب (203: الآيات 9 الى 17؟] ممم ا ا ا اا ات ل شم ا 6 
أسوره الأحزاب (37): الآيات 58 الى 8 "؟] كوة ست 3 د ل تن اواك 32ت كل 2 قاناء ادك 2 دارا ل ل د ءادا ل درل دق لاا داق را ألا ا ا 162 801637 
اشاره ا ااا ا ا ا ا ف اش ا ا ا 061 


سوره سبأ مكيه و هى أربع و خمسون آيه 


سوره فاطر مكيه و هى خمس و اربعون أيه 


أسوره الأحزاب (337): الآيات 54 الى ”ع] 


أسوره الأحزاب (339): الآيات ”2 الى 75] 


أسوره سبا (5): الآيات ٠١‏ الى ]7”١‏ --- 
أسوره سبا (5*): الآيات 77 الى 0"] --- 


أسوره سبا (6): الآيات "١‏ الى 85] --- 


ءِ 5 


أسوره فاطر (58): الآيات ؟ الى 8] 2 
أسوره فاطر (8): الآيات 9 الى ]١5‏ ---- 
أسوره فاطر (8): الآيات ١4‏ الى ع؟] .-- 


أسوره فاطر (8): الآيات 31 الى 9"8] .-- 











أسوره فاطر (8): الآيات 59 الى 54] .-- 

















أسوره يس (8"): الآيات ١‏ الى ؟١]‏ ا ا ا ا ا ا ا ص للع ب ا ص اي ع عد ا اد ا ا 2 8817 
اشاره ا ص ات ا عله ا حا ع ع عو ع ع 2 70017 
بيان ان نان نان نان نان ان ان نان ان ان نان نان ان ان نان ان انان نان ان ان نان ان انان نان ان انان ان ان ان نان ان ان ان ان سان اسان ان سات ان ان سان اسان ان سات تال سات سات لال سات سا لل سا ل ل لس ل سس سس ل د 2 6 03 35703 

أسوره يس (2"): الآيات ١7‏ الى ”7 "] 0101-1 الا 

أسوره يس (ع”): الآيات 37 الى 1؟] 0000 ااا 0ن 
أسوره يس (ع”): الآيات 58 الى هع] شا 

أسوره يس (2): الآيات عع الى 87] املد كن نود ذه لدم دك 3 رتك لك درك لقاع افر لضف ا د ع 3و كاد ع ا لط ا ا ا ع ا 0/1/3 

سوره الصافات مكيه و هى مائه و اثنان و ثمانون آيه تا ا ل رت عا تر ل ل عر ل دك ل د دام ل ا 1097 

اشاره ذا اا اان اانااان ا اا ا اا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 89 390753 

أسوره الصافات (51): الآيات ١‏ الى ]١١‏ با عرو بام ا مباطعةة دلو مابام عاد امد موا طعت تلوت ابلك تمق امد مواق ولد ماباك عاد ف اماد ماو اماق ليد ابا تف اد اجاور بام د 111 
اشاره ا ا ا ا 0ل ارأننا 
بيان ام ااا ااا اا ا ا ع 

أسوره الصافات (51): الآيات ؟١‏ الى ]7٠١‏ تعحك دوا يطوق نمه وآ سحي حو د36 عا بت د مداو وار بف ودام اود لوجيف والمقر د بجوو ل ا ل 

أسوره الصافات (217): الآيات 7١‏ الى ]١1١‏ كع اضرم ع عاك اضاطة اطنط يه و نس اشاح قوط اضوع رات ماسو حبق اممو مات فاط و سبق اوقلت شاف فط فو اا ا 

أسوره الصافات (77): الآيات ١١‏ الى ؟١١]‏ ا ااا اذ[ 1 1 1 ااا 

أسوره الصافات (737): الآيات ١١7‏ الى ]١58‏ ااا ااا ااا 11 1 1 1[ 1 ااا 0 

أسوره الصافات (737): الآيات ١59‏ الى ]١87‏ م ا ا اواو ع رن 

سوره ص مكيه و هى ثمان و ثمانون آيه اح ا اح اح ناح ا اح اح ااا اح ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا اا اا اا اا اا ساسا سا ساسا ساس © لطلاع 387 
اشاره ا ئش لش رس ل لت ام سنك اه مو ص ممم فم د د فأمعم 

أسوره ص (28): الآيات ١‏ الى ]١28‏ عا سا ب خاي وا لم ءام قب ااخا م موا اناما اطية ب للاد ع عد تمدن مط به واد وود ع دمن عطي ده وي للدم ا ا 0 
اشاره ا ا نا ا نا ااا نا ااانا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا + 387 
بيان ل لل 000 الوا 

أسوره ص (8): الآيات ١7‏ الى 9؟] مش 8 

أسوره ص (728): الآيات "٠‏ الى ٠؟]‏ - اده خم له لخي انض لطي 2 شا الا الما اعلا مايا علسلا طم اا لد أل جل دقة ع علا ال د عأ ا وق حل 10 

أسوره ص (8): الآيات 5١‏ الى 8؟] د ع الا ادا ادا ا و اداو كه مانا لدع دوع قن مزع عل داعي لجف عع رول لبه عو 1ج 1/1 

أسوره ص (58©): الآيات 58 الى ع] ا ااا 


أسوره ص (8"): الآيات هع الى 88] اك مادا ملي الام م ع مااع عه قا« نكم دي عع ما دك د ء الات وا اع ا ع ع 3ه ا عه عوج عا عا الا اك 8 

















سوره الزمر مكيه و هى خمس و سبعون ايه لمعم م م مه مم م ممه مم م م مم ممم م مه م مم مم مم مه ممه مه م م مه مه مم مه مه مم م مم مه مم مه مم م ممه م م م مه عم م م م م م م مم عم م ع عم م معد الارع 8 
إنثتازة ا ا 
أسوره الزمر (9): الآيات ١‏ الى ]٠١‏ شتت اق مه وفف م ت ‏ ك // 02 

اشاره «الوادة امي يط ف نج امدق ا #47 اجا طن دو سا فوط 1و اع امن كله انكس ألما الئاق اماد أ ع لم ا ةي ل )ررم 
نناق معد ماماو اام اموا ل ود اح امنا عع ل دعوو لب مادا حلمم ا ب ام د خا اك ا ا ار 
أسوره الزمر (55): الآيات ١١‏ الى ٠١‏ 0 
أسوره الزمر (9): الآيات ”١‏ الى ا "] 7075و داه جو 2 24 2 إردة داه جود ع لتر و ب نو دل ورد عار وق 7 3 برو دام ود ع لتر وم ب ا ول وام و مال وم حي مو د ل ا لمر 1/1 
[أسوره الزمر (9): الآيات 8” الى 47] و عه باع ده ماه انه جم ع مي مدع عه انه دمو دج وله م عر ياه موده وجا امع وا امود موجه لم ا و ا 
أسوره الزمر (59): الآيات "7ه الى ١ع‏ ا ال ا وا ا 1ل اك د ل ا د لو و ل ا 1 ل ا ل ل يا ل ا كل ا ا 1 
أسوره الزمر (75): الآيات ”© الى 0 نلف ةدم 1 وت دابفف عه وم وفع ةمال وتم ظو بول فيه وعدا ع جو مفف وتم او جا 5 7101/1 
سوره المؤمن مكيه و هى خمس و ثمانون آيه 00 0 الت 
اشاره الاي ص رار ل را ال ل ار ال ل ل ل ال 2 ترم 
أسوره غافر :)5٠(‏ الآيات ١‏ الى 2] عت دق حل لد عطه عع د دن مركم ل حل ل طرخ رع ل ولع لاع نكم عت حل مه ل لط مك ع لت وات لع لط د ف عق ده ترف ا قا اللا 
اشاره ادك اه وي ارا عكر يي ارا وه صم الج لي رو ا اا ا اح اا ا ا 0 
بيان العام و لخب لممن شا ملقب حمطا ملظو المدفاي ملق الدوف ال باد لتطلحدة خدي نخ ب المدففا اماخ تومنو دب الله 
أسوره غافر :)6٠(‏ الآيات 7 الى ؟7١]‏ الم ا ا او ا 
أسوره غافر :)6٠(‏ الآيات ١7‏ الى ]٠١‏ ا اا ل ا د اجن لخ وام 
أسوره غافر :)6٠(‏ الآيات ١؟‏ الى 25] ا ا ااا اا ااا اا اا 
أسوره غافر (5): الآيات 08 الى ٠ع]‏ ا ا ا يك ا 
أسوره غافر :)5٠(‏ الآيات 2١‏ الى /ع] لصي يا لا ل وي ا اي يت وي ص ااي ا ري ف ب اي ا ل ا اا ا ا اا 
أسوره غافر :)6٠(‏ الآيات 28 الى 78] - ع م ا م اا و ف ام ا قش شل اح ل قم 
أسوره غافر :)6٠(‏ الآيات 79 الى 884] لصم ا ل ال شاك ا لما ار 

سوره فصلت مكيه و هى اربع و خمسون آيه دكا دنه دجا د جاع د دود بدح ند د جاح د با روك كط 2 دح حا باع جاع اوت بطع دا وك دا ا تروك طناك دح كاك دا عو اد م لو ا 11/101112 
اشاره لباطنا د مكدحا ات دا ددحت حم مو كات ومن و دن د سام ده ان وسو دك ع ملح ددعت دوك سودت د مود ممه ده وده دك وو دوه دود سودت د ود دده دن سهدت ممه دوت د 2 1/0 








بيان ممه مم م م م م م م مه ممم مه م م مم مه ممه مم م م م مه مم م مم مه ممه مم م مم مه مم م مم مه مه مم م مه مه مم م مم مه ممه مم م مم مه مم م مم مه مه عم م م مه مل م له م م ل اع ماركلا 
أسوره فصلت :)6١(‏ الآيات ١١‏ الى 8؟] 01 01 
أسوره فصلت :)6١(‏ الآيات 8؟ الى 9"؟] لك ص ص لش ل يس ل ا و نه تومن و ومو حوضو افا و /01/1/ 
أسوره فصلت :)6١(‏ الآيات 5٠‏ الى 25] عاق لاا 3 ا 6 15 328 ان د 3 سا ف ماد ا ةلط اذه دو ل لوا ادو كف ةو رذ 
سوره الشورى مكيه و هى ثلاث و خمسون أيه اا ااا 0 اال 
اشاره لمم م م م م م م مه مه مه م م م مه مه مه مم مه مم م م م م م م م م مه ممه مه مه م م مه مه مم م م م مه مه مم مه ممه مه مه مه مه مه مم م مم مه مه مم مه مم م مه مه م م م م مه مم م مم عم م م م م عع ع م مه ]1 
أسوره الشورى (57): الآيات ١‏ الى 2] ا 3 تك ا 0 ب 5 1 فد د لو اقم كر 2 0/111 
اشاره لا ل ل م ا ل سس ل ل ل نان سن لان سا نلا نال ان اناالا اناالا سا اا الالال ااال ااا ا اا ال أو 3107 
بيان ا ا ان نان ا نان ل ل نان نا ل ان انان ل ل اانا نان ل سانا انان ل ا لالس الاح ا الال ا اا ا ااا ا ا ااا ااا 642 37076 
أسوره الشورى (57): الآيات 7 الى ؟7١]‏ م شمسشضششض تش تضم مش ص مشا باك اتويات مادام واد ويا وبع 8882 
أسوره الشورى (5؟5): الآيات ١٠‏ الى ]١2‏ ل الئل خا شاش ا ع8 
أسوره الشورى (؟65): الآيات ١7‏ الى 2؟] ولوك اا حا وت اي حا ل ور وي ما ا م و حرانه قو لاع ل ماد وا يحاون تون د رةه 
اشاره ا ا ان ل ا نان ل ل نان نا نح نان سن ان نان نان ل نا انان ان اناالا الالال ا ااال ا ااا ااا ااا ااا 71357[ 3104 
بحث روائى: لر ئ م لش شيش لش فض شك نت 2س وائضة فوسك ست وش ل وم كي ع م ب اه د ونيا د 1/1/2 
أسوره الشورى (5؟5): الآيات 71 الى ]2٠‏ مكب واوا وا بو طاول اجا لظ ولح طح ول قوط ولص ساق روضخ ادصاق ل دا د حدر ا 
أسوره الشورى (؟6): الآيات 2١‏ الى ؟2] مم ص م و ل و ا مرو ل ا ا ل و ل واي ل ال ل ا 1 
سوره الزخرف مكيه و هى تسع و ثمانون آيه اا اا اا اا اا اا اا اا اا ا اا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا سلس 9 392/1 
اشاره د د 2 لمكي ا واه قدت 0 2 لكاو اموه لطا لم لل كا وف كه تطاد ل « لدان أ مدو الكيار ا 5م بو وا 2 ب ل ا ل 11 
أسوره الزخرف (655): الآيات ١‏ الى ؟١]‏ لمم اا اا ااا 8 
اشاره ير لص رن ير ص ا ا ل ا وا لت ا 2 ل ير و ص يت ا يز وك ع ا ل ل ل ا ع عا ا 2010 
بيان ل ل ل ل ل لل ان ل نان ل سن نان سن نان ان نان ل سان نانس سن للست سن لل ل سن لل تس نالل ل ست لل ل سس لل ل ل سل لل ل سل لل لل لل ل لل ل ل ع 1931 
أسوره الزخرف (”6): الآيات ١8‏ الى 8؟] م لي 
أسوره الزخرف (”6): الآيات 2؟ الى 2؟] نوك ا 2 2 25 1 3 21 2 33 2015 2101 2 لت 25 تجلا جك 24 2 ا 25 قجااة ا 24 د لة توة ة ك /03171 
أسوره الزخرف (57): الآيات ع5 الى عه] ا ا م ا 0 
أسوره الزخرف (”6): الآيات 217 الى هع] للك اك ا 051611 


أسوره الزخرف (655): الآيات عع الى 78 لح ا ا و صا ا واه جا اد لع امك به ان لماك اة ل عك دح إن ك لجاال وان عك سدط اك لجا ت ج /151 نا 
أسوره الزخرف (”6): الآيات 9 الى 83] م اا 81 
سوره الدخان مكيه و هى تسع و خمسون آيه احاح ان ناح ان ب نان ا نحا نان ا اناا نان ا احا ا ناا احا انا اا اا اا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا اا ا اا ااا اا ااا ساس اسل 2 187 03 ]3579 
اشاره م ئش يي /341 8 
أسوره الدخان (55): الآيات ١‏ الى 8] فراع لاجد 2 لقاع 3 لان 2 فل قا ناد 3ك ولا د 3 كناك لاقل اناد ا انا دك لاق احا أ 3 للك ل ااا ا 1/22 16030 
اشاره 1 

ديان: ل ‏ ا /341 8 

أسوره الدخان (66): الآيات 4 الى *؟"] امي 3ج رمه ونب 3452ب رجهة وني :23 وقية بجمة رد قوق 21 319 هه تو باق وان ويد و م وب طن ةع يلم 
أسوره الدخان (66): الآيات 8” الى 09] 2 عه عنام م عه انه جع مه جاع :ع م3 انه تمه عه ون ونم ع لاا ا ا وو م ا د و و 1 
سوره الجاثيه مكيه و هى سبع و ثلاثون آيه ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 91 
اشاره اذا اا اا ااانا ااا ا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اس 31 3979 
أسوره الجاثيه (60): الآيات ١‏ الى ]١7‏ الي اا ا ا لا ا لك ةا لت للا مادق اا لا ا شا الك ا شل الفا اا اب ولع 
اشاره دوك كي ويا مك مد دباع با د مان بتاع طن دتو تيع داق داد تاجات عجان د توا يجان دن تجا دا نان د لمالا دال دا د كياد حا جا د ماني بايا دك قبا ساح عأ جب بإباتا ماك د كاماد يأل تائيب 2 //1841؟ 

بيان: ل يش ئضي ئس ار وام 

أسوره الجاثيه (ه5): الآيات ١5‏ الى ]١9‏ ا ع ا ا ااا اا 
أسوره الجاثيه (60): الآيات ٠١‏ الى 7 "] ااا 1 1 1 [ ااا ا 
سوره الأحقاف مكيه و هى خمس و ثلاثون آيه ص لت ا تت ا ل تا ا ل ا ال ا ع لا 
اشاره مم دش قا ف وق ل و ع و ا ا ل اك ل ل شي ص ا ص ع شي ع موه قل ل د قات عي قد جا لأسا 
أسوره الأحقاف (ع6): الآيات ١‏ الى ]١5‏ ل ف توك بة داب 13 قوء جة 3 وني 2 4035553706335 ا ا ا ل 
اشاره بدمة جه صاد كوه د عد لد داه ند عد دك ده دك عد لد جه عاد عن لعاده دك محا نادت ارد جد لوطت در عن اكاك عاد جد لزاه عر بج نان نين عار عرد لزنا د كر حا نااك علرية عن لك اسه قر ع لك سا كا ل قي 1/1 ]1 

بيان: حا ا ا ا اانا ا اا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا أ 3 

[سوره الأحقاف (62): الآيات ١0‏ الى ٠١‏ لدتجع ععووفة تع دطجة دجوو عذومه تدقع خط هن دا نزجج خد وجا تزع ددجت 5 دزو عد هجا 3 تت ماه قت عبتت عدج جك تزه دك هق هه مصاوع وف ف دع مك ان 
أسوره الأحقاف (ع6): الآيات ١؟‏ الى 8؟] - مي ا ا ماك لاك لامع 
[سوره الأحقاف (62): الآيات 59 الى ه"] ا ا ا ل ل ا ا د ل ا سر ا د ات لسن أيه 
سوره محمد مدنيه و هى ثمان و ثلاثون آيه لش ل اش ل شتا اام امد تتام واه ةم جك جاع و ين د 64018 
اشاره وكا مدي لكان يك امور د طوف موطف اسن نراق ا طن لامو سان ان بان دل جك ل بلك من ف ل بم د ل كا مط د لج لو بل ان باجا ابت 1 د شن نا لط د لحان ابد تط دس طون ب د 0 





اشاره مضه عند قف مه اه ع المج وت عا دوو د ع امعط وت ام دود طح ارمس كاسن امكو قنع امد طاترة امتدطو د اواستدوا عاتن نب لطر و ف نو ندا طاترة املد كر ا ف نموم ا ا 6 

بيان 0000 0 

أسوره محمد (517): الآيات 7 الى ]١8‏ 1 001 
أسوره محمد (817): الآيات ١18‏ الى ”7 "] للكد دي يواه نو أ ف كل 25 اتاد اد لكي عد ف ل 6ه لل ل وي ده وده و كعد ل 
أسوره محمد (!6): الآيات '7” الى 8 "] لحت د ده سم نه وناماه تاك احاح ل 6ن بك مزه و د كات دا ا مانن اتات ا م ات امت لت ا ا م اا 
سوره الفتح مدنيه و هى تسع و عشرون آيه اا 0 
اشاره 321 لظ دن عات 5 :28د ندند ع دوه وكة وجو عن م وعد م موه جاع دم ود عن ع ميد م ددم وده ره دوع ان كوك ع رد د ع و ع د من ويك لل ف م ا ب 8 
[سوره الفتح (68): الآيات ١‏ الى 7] ل ا را ا 2 2 1 
اشاره عام مدنت وماج كك وبا قلت و باع ا ا 4 طاح و م لوم بلطتم اجا كوم باق كدق وامة دش لفن نا هد دق د مجم قطنت ماح كما دعام دكط ته عوة دكدك ا لزاع 

يان 0 

أسوره الفتح (68): الآيات 8 الى ]٠١‏ ا ا ل ا ا م ا 1 ل 2 ا 51 1 2 ا ااا و 
أسوره الفتح (68): الآيات ١١‏ الى ]١17‏ اعرد لاع يع جع فا كا ف حي ا اع ف حي لقا كا ع ف جاح ا لاع ب حو وق لماي بور ا 
أسوره الفتح (68): الآيات ١8‏ الى 8؟] فيه جع عدهه متمد مجه متمد دونه توه موجه مره موجه تمدع ممه مرتهه سوق ممم عه ممه م عد مه ع وه م ل ع 0 
أسوره الفتح (68): آيه 9؟] ادن ةف ادل واوا د ا ب لاا تت عر الماع د ل ل لخدا اطي ا أ ع دل او ا 6 
الجزء السادس رمم مد م عام موي كزع جا لاقع ع عا عم جوع عا أ سعد حم دوع ا كلك جنوه معاد عد كوم حا وأع مخرة ع اده رع ان مألا سا ممعي مدعا ع بح أل مع ع ماع م م كا ا 6 
اشاره حي يي حي ل ا ل ا ل ا ا رك ا د ل ا 0112 
سوره الحجرات مدنيه و هى ثمان عشره آيه مالي ا ا و اي صا ا ا اص ا ال ا ا ا اي تا ار وا صما ل تا و وت ا مات ني تل 60 
اشاره “تيد نع مد تتتدايب 533 تواتك مضت قط 3ت ايبفة 15 3م50 51ديف 638335 3تياة 5035 3335 2315و 5لا ا 120153 
أسوره الحجرات (68): الآيات ١‏ الى ]٠١‏ ا ا ا ا ا ا 0 
اشاره ا ا ل 01 

بيان: ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ااا اا ااا ا ااا ااال 361 

[سوره الحجرات (653): الآيات ١١‏ الى ]١8‏ ل ئش ل ل ا ا 
سوره ق مكيه و هى خمس و أربعون آيه + حا نان ا نحا اانا نحا اناا احا اناا احا اناا احا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ااا اا ااا اا ا ساس اس لسالس 8 35 363 
اشاره عد مدع اس لمم كي ممع لهاك جات ممه دحت وده دك ع لمحي عاد دج د وسرمواد كات مك ود داه ممه ود كه مح طو كاه مككم واد كد كه هود حت ممت نت جات م من اوه جك خماء 211101 


أسوره ق :)02١0(‏ الآيات ١‏ الى ]١5‏ 000 0 اا 


اشاره 25د 22212 ع عمدب كد دك دك جنوج ع كك دي ترجا دع اك و د دع طن دب ده دا د دك لد جاع د ع د دج اك وك ناج نك كك دنج د اك وا ا 2 نه و دوقت جد 4ف د نا تدك 1 اك 1110016 

بيان: ا ات لت وا ع ا مواق كيه داق قا اموه جار عرد أ ماه قب ودر مرت عد وك 2 م 2117 

أسوره ق :)02٠(‏ الآيات ١8‏ الى 8"؟] 1 
أسوره ق :)0١(‏ الآيات 9” الى ه6] ا ار ا ري ا ير 7 
سوره الذاريات مكيه و هى ستون آيه اا اا 0180© 331 
اشاره ا ا 1010 
أسوره الذاريات :)2١(‏ الآيات ١‏ الى ]١5‏ اااا 0000 1 ااال 
اشاره ا اا ا ا ااانا نا ناا ا ا ا اا ا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 3613618 

بيان: ا ا 0 ران 

أسوره الذاريات :)2١(‏ الآيات ٠١‏ الى ]2١‏ ل ات و ا اا ا ا اا لع ا ابا لا لا بات لتك الام ابا ادك ابا ا د ب 6131 
أسوره الذاريات :)2١(‏ الآيات 07 الى ٠ع]‏ 3 2302 3354 253258222 35159 50223 362592536 2237 225 23 2154 232250237 355 د دوم د 2 2 21171016 
سوره الطور مكيه و هى تسع و أربعون آيه ا ان احاح احاح احاح احاح احاح اح اح اح احاح احاح احاح احاح احاح احاح احاح احاح ااا احاح اح ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اس ساس ع 361 
اشاره ا ا ا ااا ا ا ا ااا اا اا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال للع 3 © 
أسوره الطور (87): الآيات ١‏ الى ]٠١‏ اعد اش اط عب ضيه عون شاط اباش ا ل لل قشعم ا ف لسو حا لوو ف لوطي ا لمم ا اف فو ف فو 11 
اشاره ئش اس سس ممسسستشس لش مسج ئس لمم ما مم2 مم م جع مد ل سم قو فد د م ا ري 63/3 

بيان: ا ا ا ا ا ا ا 

أسوره الطور (؟8): الآيات ١١‏ الى 8؟] متديام متطياا ب باوبا الوا بلوطا سبالمو لتم ام ماله بتاووا ماله لمجم بالج ا 
أسوره الطور (87): الآيات 59 الى 65] ادي امنيا بل سباي وام موا ل مواد واو بو ا ا ا ا ا ا ا 
أسوره الطور (87): الآيات 58 الى 69] ا م اا ااا ااا اا ب 0 
سوره النجم مكيه و هى اثنان و ستون آيه جاح ا احا احا ا احا احا ا اا احا ا اا اا اا اا ااا اا ا ا اا ااا ا ا ا اا ا ااا ا اا ااا ا اا ا اا اا اا ا اا ا اس اح لس اس لس لس 4 1 36 
اشاره ا ااا اانا اانا ااا ا اا ا اا ااا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ]361 
أسوره النجم (87): الآيات ١‏ الى ]١8‏ م و ا ا ا ارقم ع مق و فم ا 
اشاره ا ا ور 

يان كا اطع ع ماد د داك ا ياو تايان ل كاد قد عاك ل كه دأ او قط مه دك ا و ا ترج اناك اا ا اي أ اما ااا ا ا ا اا 81111 

اشاره م ل راصش سا 511 

بحث روائى 110000000 ا 


أسوره النجم (85): الآيات ١9‏ الى ”؟"] ال ل ال ال ل ا ا ل ا ا ل ل ل 5 


أسوره النجم (25): الآيات 5” الى ؟ع] لعو اتات اميه لم ديات ع اه ع باه ع ل صا عد ل ا يه لمات باو ةلت او ات ةلات له و لجاز د لاق 61 
سوره القمر مكيه و هى خمس و خمسون آيه ا ححا ب نان ا نحا نان ا احا اانا احا حا ا احا حا ا احا حا ا اا حا ا اا اا ا اا ا حالسل 6 1 3635 
اشاره محمد ا ا اا 1 8 
أسوره القمر (85): الآيات ١‏ الى /] كن عا ةدج الاج فد طن كلب جد لبط ع 3ط نظ لم كل 33 امو لل لوو ام ام كا الا 1 
اشاره ف 

بيان ناف دربا اا ات ا ا ا ا را اج كانت ا كل كا ل قر تا لا ا ا ا ا ا 1 201 

أسوره القمر (25): الآيات 9 الى ؟؟] اعد نس كح ع لقم عام م م عدر لت جم لاع د ع عت ع تمع بج دم بط وه كد اك معد لاش ماع لم وق دم مه كم ع ني 510117 
أسوره القمر (25): الآيات 57 الى 20] 1 2 2 10011 1 را 
سوره الرحمن مكيه أو مدنيه و هى ثمان و سبعون آيه جا ا احا حا ا احا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ااا ا اا ااا 368 3630 
اشاره 3733يف 3375م رم 335 يف27 ع 75ديف نم ةتح 5 7ف 523375 42327 37254ب نان تاد 5 816 
أسوره الرحمن (20): الآيات ١‏ الى ]٠١‏ افك عضا ع ددع ان عدم عد د حل جك لدبو ل اع تع ل دل ا امي جك لجل ملل اع ع ولد لد اد ع قت 11 1 
اشاره لا ل ا ا م م ل م ا ا 0 

بئان ع ل عد ل ع عد رت وف عه قد ل حل ل جاع رت يت اع رط عت مكح خوط ور د عات رط حا كك شط كع اج لو حت دحك لوط عند عات ل شود شعت م ع حا 61616 

أسوره الرحمن (20): الآيات ١‏ الى 78 جود وو ايان دع يجن وراد بي سيار د ادن دوو سد يارد دوبعم ود وو وراد وب ارعس وعد عوسي دو بعاد ودد وو سعد ديه 6981 
سوره الواقعه مكيه و هى ست و تسعون آيه ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا اا اا ااا ااا سا1 637 
اشاره ا ا 1 1 ا 1 
أسوره الواقعه (ع8): الآيات ١‏ الى ]٠١‏ ال اا انك دمل انض شاك نك منت ارات ملام اطق تمش لد دا جرد دان درن كد دااع ددا شن ا ندند ع دك دخ د 26 
اشاره د 34 211 ا 5م15 212 1 23572 31 12 ون مد 335335 22د 015 1ن 222523 231525 د 2 2 8216 

بيان لا ا ا لاوا زا اا 1 دوا دل ع ا ال وا لطر ال لا تكسم ا ل مم لاا 1 

أسوره الواقعه (35): الآيات ١١‏ الى 22] م ييه و ا 2 011 ب ل و د اق م فك 01 دي لالدو ما ا د د و 0 
أسوره الواقعه (35): الآيات /اه الى 42] اعتمم عد ده كه ششخ ةا دمعي عه عد د تقل خط كذ دان ده مذ دك لذ لط كذ اتج عه عدا د تقل خط كذ ادانع ده مذ دك قط كط كك خط عه 2 3 421 21 1/3 
سوره الحديد مدنيه و هى تسع و عشرون آيه ا نان اح ان ا حا انا اناا ا اناا احا ا انا حا ا اا حا ا اا احا ا اا احا ا اا ا اا ا اا اا اا ا اا ا ااا اا اا اا ا ساس اسل اس ساس 363591132 
اشاره 0000 ا 
أسوره الحديد (317): الآيات ١‏ الى عا اي ل ل 1 


بيان: ا ا ا 53 ب ا 1 11 

أسوره الحديد (07): الآيات / الى ]١8‏ تم لس من ته مان ا ات 8 
أسوره الحديد (217): الآيات ١8‏ الى ؟؟] 000 
أسوره الحديد (217): الآيات 8؟ الى 9؟] ل ل ل ل ئش 1/4 881 
سوره المجادله مدنيه و هى اثنتان و عشرون آيه ا ا ع ا ا ا ع ع ع ااا ا 0 ا 
اشاره لل اش شت شي 10116 
أسوره المجادله (08): الآيات ١‏ الى ع] 6 ل م نك جد تر الا نفك اج اف اك ا 3 14 ا اا ا 1 ا لاد اك ا ا 1 32 510716 
اشاره الم ا لت ا ا ا 3 ل ع تت العامة ماع فد لت مم م 5107117 

بيان: حي ا ا ا ا 0 ررض 

أسوره المجادله (88): الآيات 7 الى ]١١‏ ا 1 ل ال با ل و ال را ل ا لوا ا ل لاك ا ل ا ل ا ا ا 00 
أسوره المجادله (08): الآيات ١5‏ الى ”7؟] 0000 ا 
سوره الحشر مدنيه و هى أربع و عشرون آيه - 0 ورين 
اشاره علقم ةد بن فيل مووا م وي جو ظرج و بو ولام بن مب حيء لبس معوموك ووم جد ل سو ونا وا م اق و درن ورطاؤان ظ وير ول ذااق مساير اواك دوك وما وت د واي دود كك 15101612 
أسوره الحشر (84): الآيات ١‏ الى ]٠١‏ ا 11 1 1[ 1 ااا 
اشاره ئ ئشئش سئي لئام م دق لاا ل د 101619 

بيان: حا ا ا ا ا بي ا اا عاد لد قو ا اس ا عه و نأك خوك ري حا 1 810 

أسوره الحشر (09): الآيات ١١‏ الى ]١7‏ الح ا تا تاي ا اصن ا حي واوا ا و م 1 
أسوره الحشر (09): الآيات ١8‏ الى 5”] ع ا او اق ا د ع شا ات كو كيد لل 6 
سوره الممتحنه مدنيه و هى ثلاث عشره آيه 2د دم جاه جد وك وكوك ذم وكاو لخاد جه روباك ذه رجاه ردم ف وبا كه قد 22 02153 بك 653 223 5ل لق جد ها 51123 
اشاره وا اد ااا ا الاوك ل را 1 اق لوو تع 3 ا ره 3 دور مره ل ا مود جاع ع 11012 
أسوره الممتحنه (20): الآيات ١‏ الى 4] يب عبج واج بج بار ع جو وا و اام و واوا ا ا 
اشاره عكقهه وقخ يغ ذه فط عمجم وخ فسا ده ارخذ طب طدح ادلم عم ليق مسا ع طحق فداه + د لرصط يذ سكعو ذع تمد د ذدا داسف طمن ساد عد ادا يسنم ود راسد افق عط مذ دف اس 1128 

بيان: اق اا لا ا ا ا تاي تاق اث مص صت ص لسصت سس 22ضصضششش مستت اعم لاب ل شا 81 

أسوره الممتحنه :)2٠0(‏ الآيات ٠١‏ الى ]١١‏ وت مر 2 مك قوة مات للحة سار لوه مت ل ظة سا تو اواك لماو فإ 
سوره الصف مدنيه و هى أربع عشره آيه ل و م ا ا ا وام ا و م و ا مكو ل 111 
اشاره 1100[ 1[ 0 


أسوره الصف :)2١(‏ الآيات ١‏ الى 3] ا اا اا ا ا ا ا ل ا د ا ا ا د ا ا ا ا ا ع ا للك ع راع 


أسوره التغابن (66): الآيات ١‏ الى ]٠١‏ ااام ااا ا 3 315 بيات 


أسوره التغابن (2): الآيات ١١‏ الى ]١8‏ 


سوره الطلاق مدنيه و هى اثنتا عشره آيه سبلب عن دا ا م ل ع 1 2 3016 ا ف ل ا اي ا فح لم اج ا ري اج فم د اا الوادت 


أسوره الطلاق (28): الآيات 8 الى ؟7١]‏ 01 اا 


سوره التحريم مدنيه و هى اثنتا عشره آيه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا 0 
اشاره ل ا ع ل ات كيت ا قي م ات كي عل مواق عه 6 جد جار كيه عم حور عرد ل سات عد م م ساد عر مد جات كمد ع داك واد عد لس جا عد لوم عر م عو كر هت 12 10 6 
أسوره التحريم (22): الآيات ١‏ الى 9] 2د لمك لجن نر ددن درا بت عن د لو لم3 درق للد لد سد م درك بت لا سرد وت د 1 د مق 1 ددر بت د د د 1 3 د 5 111022 1 

اشاره داش كم شاش 2س صسش ست تست سس تتا تا اا م لما 81 
نيان ما واوا ل 2 6681 
أسوره التحريم (ع2): الآيات ٠١‏ الى ؟١]‏ م ص شت اص ا ا اي ع8 

سوره الملك مكيه و هى ثلاثون آيه ممم عه مه مم مه ممم مه مم م م مه مم م م مم م مه ممه م م مه مم مم م م م مه مه مم عه ممه م م عه مه م م م مه م ل م له مم م ل ل ل ل ل ع سمس لأعع 6 
اشاره مش ل سس شي ئش م فم مفو امعة 
أسوره الملىك (7©): الآيات ١‏ الى ]١5‏ ا ل 2 2 2 ا 

اشاره حم دباعم قل مار لطت ماع ار ادعام مال لج ملا ات جا و ا ل و لاه ا د قات د ماج لفت مات قات ل وم فك اق الخ ع6 
بيان: يش ص ا اك أ 
أسوره الملى (21): الآيات ١4‏ الى ؟7؟] ا ا ا ا 
أسوره الملى (2): الآيات 7٠‏ الى ]"٠‏ ع عن يا كارع ع ضير يي ع ين يي يريع ع رظي ار د خاي ل يري يي جمد فا راي دوي همه 

سوره القلم مكيه و هى اثنتان و خمسون آيه ا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا ااال 1 
اشاره ما يشش يشش سئس متا تسا ام كم امن م 88 
أسوره القلم (68): الآيات ١‏ الى 7”] - ال شام ا جا ا ع ب ع عا م ع رو ا ع ا جا عار 6 

اشاره سس ضشضمد تش اش سس تش اص مامت ليام مومعلاع 
بيان: ئ ات ات 60/2 
أسوره القلم (8): الآيات 6" الى 7ه] م ا ئش ئس عات لض وان قا واكم ووادات ع لقع وا طم وا قم ويه قاع 

سوره الحاقه مكيه و هى اثنتان و خمسون آيه ا ا ا ا ا لكا 3 ا لا ا و ا د 10 
اشاره دمي ا ااا ب وا قا ياي اص ا يا ا ب ا ا ل اي شي ا ا شي ل ا ص شت ابا يي و ص شي الت ص يت تي ا م شال لت ص سام ل تف جا لاما أ اما ماما عا د عات 2820/2 
أسوره الحاقه (29): الآيات ١‏ الى ؟١]‏ أدظة تطتع ع عن ف دزي خط ونا« وزع عد عدا تزترة مطرطة عزنيع درون أن رايع مع نزت معد صما«( مسح توا ع سد تاك ليه جرم وق وهم عد ممه قوع ند 1/04 610 

اشاره دواساك ا م د الوك الس مانا لاي الام ع جا د اد لا جا ا دصت ات رك جه ناته ات جو اا مرت ل قا جات ا و مات ات اعت ا لصو اا ا ل كد امات ماح ةب ا لات لت افا حصا ل ا 2 81/7 
بيان: ان ان م نان نان نان ان نان ان نان ان نان ان نان ان تن نان نان نان تمن نان نان سان انان نان سان تعن نا سان نان ان تن سان نان نت نان عات نان سام لعن سام سام عمد سام سام سام م سم سام ام م سم سام م سم سم م اه سه سس م م عد طلء 8 ]1 
أسوره الحاقه (3ع): الآيات ١7‏ الى "| لحك مي ل ل ا ا مر ا ا 31120 
آسوره الحاقه (3ع): الآيات 8” الى 27] لد دامع د اتج سوسا محبون نك مسرا سا انرا اي ا 11/1 


أسوره المعارج :)٠١(‏ الآيات ١5‏ الى 2*] 


أسوره المعارج :)23١(‏ الآيات ع" الى 6] 


سوره نوح مكيه و هى ثمان و عشرون أيه و 000000000000000 ا 


اشاره ا ا ا ا ا 0 
أسوره المدثر (2735): الآيات ١‏ الى 7] اا ا ب 
اشاره 1ق نم ع ؤس ده نح رد سنن مذ لقن امد لمم لمن - نان سرد عونت ل نح نو متي تبن نط كد رد نر نامر د نط لط مظن مني لنت ذ ق تد ةر 20 81701 

بيان: ح ‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ل 

أسوره المدثر (07: الآيات 8 الى ]"١‏ ل اام اا م4 1 7 د 101144 عه اموي 236 امم 1 عله ااي 232 141 عه العف كه ا ع عر ار 6 
أسوره المدثر (7): الآيات ؟” الى 8؟] م ل 3 
أسوره المدثر (7): الآيات 54 الى 22] ا ااا ا ا 1 
سوره القيامه مكيه و هى اربعون آيه ان اح ا ناح ناح ا حا نذا اح ا نذا ذا انان ذا احا اح اح اا ذا اح اا اح احاح ا اح ا اح ا احا ا احا اح اح لاسا ا اس ا اح ال ااال ال ]3ه ش36 
اشاره تدععاقة دعاو ع صود و موه ع دوه دوه عدج 2ه موه 2 8522 ع جور ووه جه 582 مجن كر ينه 6 2 5و2 282 ع5 2 واي دج د قاد عدن ده واو جاده دووف رجن د جيه جد و ب الدع + 
أسوره القيامه (70): الآيات ١‏ الى ]١0‏ 00 0 
اشاره ما ا ا ام 

بيان: دلا اا ااال ات ا ا ات ل عط شق ا ب ع 

أسوره القيامه (ه27): الآيات ١8‏ الى ]6٠‏ ليئض اا عر مص اق يا حل اا د صمو را ابص ا فا اي وي بر تع 
سوره الدهر مدنيه و هى إحدى و ثلاثون آيه ااا ااا ااا ا اا ااا ا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 1 
اشاره اا ا ا اك ا ا اد اساي 2 621 
أسوره الإنسان (72): الآيات ١‏ الى ؟”] ا ا ل ا ا لا لاع ارات ا و دامع قو ات عي ل ع6 
اشاره جمعد ه لطا م لو جه وات عا و اك دوا او للأدك م دو داق وأانل لودو نه عاق لماوح وك اددحم دوك أده تع لج دجاه و2 3/7 جد 2 212 

بيان: ا اح اح ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا اا اا ا اا مس138 3 

اشاره اا لك ام 

بحث روائى اا ا الات ا ااي 30 لوده عه لو قر علط عات 521/1 

أسوره الإنسان (72): الآيات 71 الى ١؟]‏ ااا ا لا ا ا اج 
سوره المرسلات مكيه و هى خمسون آيه ااا ااا وروي 
اشاره ااا 00 ااا 
أسوره المرسلات (717): الآيات ١‏ الى ]١8‏ ااا اا اا م له ل مع اا لص اعلا ا 6170 ج18 
اشاره ف لش ئش ةا اس ]526 

بيان: سه م ع ع ع مع عا ع عا ماع ع ع اع اع سام ل عا ع عام معام عام عع سام ل ع ع عام معام سام ع عع عع ل عل ع عا معام عام عع سام لع ع ا اع ع ع ال لاع لاع ا ا ا ا لل 661 


أسوره المرسلات (31): الآيات ١8‏ الى ]4٠‏ ا ا ل 0 


سوره النبأ مكيه و هى أربعون آيه ممه مم م مم مه ممه مه مم م مم مه ممه مه مم م مم مه ممه مه مه ممم مه ممم مه مم م مم مه مم م مم مه ممه مه مم م مم مه مم مه م م مه مم م مم مم عم ع مم عم عم لالوع؟ 
اشاره 0 ا 
أسوره النبا (7): الآيات ١‏ الى ]١28‏ 00 ا ااا 

اشتازه و3 مه الجا طم 3 4 كوا ادا ولع ا كج و اناه لك اع امن ده ف امو ع2 املح جه الكو ع امن للد اكد 1 004 مع 

بيان اا افك ا ا ا 0 62 

أسوره النبا (78): الآيات ١7‏ الى ]5٠‏ اا ا ات ا ا ا 
سوره النازعات مكيه و هى ست و أربعون آيه م اق 
اشاره 32217 2 كدت 2د 2 232 32 5282255235 5 52 8222 322 3 05017 2ر31 32 23 09223292 تود 33 855 < 225 5232132 332 152 3 3932235 5:2 57 5 15 2 32 د 0 ترا د 2 ب 0 2 222و 2 21/16 
أسوره النازعات (079): الآيات ١‏ الى ]6١‏ عع ا ما مه ماب عشم د ماوكا كت انبا موسركككه متاح سيف متستقطذه مجنو ت طون وفكقه سعد دوي الاق » 
اشاره ا ا ا 

بيان عشب نونف قا فا ط فا تامف وخا ا شا اا ل وك ل شك ا لوح د لات لدو لح ا ات امن كد وج لاد ام 2 شا لط كد بع 

أسوره النازعات (739): الآيات 87 الى ع6] لمر ا ا تا م ا يي ل 

سوره عبس مكيه و هى اثنان و اربعون آيه وطا متخن اطبو ع عن دان تبخاطب د وتود نس اخستبوخاديد ‏ تماد نعطب وص لاسا نوفا ونم طوف ا 211 
اشاره مد ا ا اك ا وا املو اال ااا لاا ا ا ا 601 
أسوره عبس :)6١(‏ الآيات ١‏ الى ]١2‏ ا ا ا ين 

اشاره ل 2 ددا ناراك ودام ا دو ل ع وا ده ا مدان وداه مداقت ع رادقا له عدو لالت د اد اع له ا قا ب ع 0211 
نيان اماع اباد ماس اك جلا الجن ماك انك اعاا لل ا شم لاك انتم لعا ال ام اك دلقم و با تازه لاك ابل جه اك ارال ااه اك اق اك ارم لك ماك ا لا حو تدك 286 
أسوره عبس :)6١(‏ الآيات ١7‏ الى ؟67] 00 0000 ا 

سوره التكوير مكيه و هى تسع و عشرون آيه ا اح اح اح احاح حا ناح اح احاح احاح اح احاح احاح احاح احاح احاح احاح احاح احاح احاح احاح احاح ااا ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ا اا ا ا اساسا عه 61 
اشاره بوي لوص وبي اي يي ل اير و ري و مرا و ري يو اا ع ع رك و ل جارك قم و د ارك وق ا يوت 1 
أسوره التكوير :)8١(‏ الآيات ١‏ الى ؟١]‏ - ا ا ا ان 

اشاره ا اح لدو نت ع دجاب 31 د نو نعف وجاك ار ادو ادن 1 وكا 2 213 0ه وات 1 دواواك تر اموا ارايت باك ا د ا لك د لوا ا نو ب ا و 1 
بياق بعالل لك صو مقا د دساح ادك ا كاري دل و اطات وام ا باك قوق ادا ف ااي بأل ل اانه اناك لق لاسا بال ف نط دا يداك لمارألا لقن حا وادلل ارتاها ‏ سأل و اسواا ا ‏ /1 681/3 
أسوره التكوير :)8١(‏ الآيات ١0‏ الى 9؟] ا شيش ص مص ص ا 501 


سوره الانفطار مكيه و هى تسع عشره آيه لطس د م و م ا ا ا ات 2 1 


اشاره تا اك لاما ادف مما بل وك ب عع ان اندها حاط ناوا د بحا ان 3ل نحا بالا ع نيط علد ان 2 لها انان ع4 2ج حا 34 2 كن نان ل كج جد ان 4 ندا ا افا ع4 د نا 01 نان 2ب 25 اط 
أسوره الأعلى (81): الآيات ١‏ الى ]١9‏ ممم ا اا ا ا اا ا ا ات د ا 
اشاره دث نطوم دك اد وتة دان لر ترد كيت بترن تدر مله لما د لل عر اشر رن م تا ولت لد درو شت د رتبت كر تلرتات 3 م نش ند 1 

بيان: موص ل اص تت شتت تاي ا تي ا متتس 7س م و لشم تم عم نات ةيا دا لياوجات دم 

سوره الغاشيه مكيه و هى ست و عشرون آيه اعدواء داه 5 واداداة كلدك وداه واد كاد 8501215 15داد 5 15د 15د1د 21515 د ددر ود كدر ادر اا د 53155125 عاد 5ر15 5 ا د21 ا 210 212 
اشاره ا حيد ‏ ابويو مور ل دوه امد ل طن دا الي عع ول جه ما ل اا ا 80 
أسوره الغاشيه (88): الآيات ١‏ الى 2؟] فاون لمانا اماناك لاك ل لاب ل انال اباد 1ق لو لان لماكل شاك 1ل 11 نل ل بائذ لت لك 11 كران با لان د اك نلا قل انف اماق لملا با لات كاك 
اشاره ا ا ا ا ااا 07001010ظغظ292 

بيان: ه7575756569676767676767676765676ا0ا0ر0ر00000000070707000000ا0000 ااا ا 

سوره الفجر مكيه و هى ثلاثون آيه مب حص ب م و ا لمم ع و ع ع ممه وما امع و ماق 3 م وا حم م لمع ديم هفطع ع مان وق لمع عا كط جع دما و لب دج كطخط داه قت 
اشاره ا ا ا 0 32*37 
أسوره الفجر (59): الآيات ١‏ الى ]٠١‏ 77 ه25 
اشاره له 

بيان: ااا 2 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا 

سوره البلد مكيه و هى عشرون أيه 0 
اشاره ددن سني ة دان ونوا بواملظ و كلح دا ملظ كلح وتوا بدك كلحم ا بد لقو لمانا امش لضم عط ةن ل ده 
أسوره البلد (30): الآيات ١‏ الى ١؟]‏ ئش لت ص لع لبا موا لعا اتوت 
اشاره ا ا ا ا لا ا ات 

بيان: أأوؤ+و©لبكدفكفلو9 79 2 أب79ء-55220222002022220222ووؤ2رجج :955 111010111101111 

سوره الشمس مكيه و هى ست عشره ايه وسا مع عي كع كسد عط سدع نا دده خط ع سم دع طبع بدي كرد جع جره تك ع اقول تدك ع د دوه رطع د قود قي كع جاطكقة بد كاعد دكن د 2د 
اشاره ب جوم مرو لوو ار و اح ار عو موة و اكد عد عدم لع مرك دا فد عادة لوا بل ارك كا ايت 
أسوره الشمس :)4١(‏ الآيات ١‏ الى ]١8‏ او ةفطن دز دخ فم د د كرد فد دش دخ ساعد عكر ندنل د اعد لد ون عن فد ع وام د ند لسن ند مامد ولخد تح فد دق - 
اشاره ما ا ااا ااا ا د ل ا ا ا ا 

بيان: “900000 ا#1#[##010أ17#أ[3 ا ا 

سوره الليل مكيه و هى احدى و عشرون آيه فدص م م ل ا دصت تكد م2 لام لت تدم شد 22 عدت د تو مدو تت قي 


اشاره انه و اا عن عع مواد عند عل مواد عا عام جا عع عط عع عله جا عله عل سعد بح ع سا ع علد اد د ات ند ل اج اد ات اد اد اد ا ا د ات 
بيان: لل ل ار ا ا ام 

سوره الضحى مكيه أو مدنيه و هى احدى عشره آيه ا ا 
اشاره 0000اااا 00 
أسوره الضحى (45): الآيات ١‏ الى ]١١‏ اش سيا يم ما اام ديه 
اشاره ا ‏ وت ا صتص ا ااا ةط ان 

بيان: ااا اا ا اا ا اا اا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ااا ا ا اا ا ااا ااا اس 

سوره أ لم نشرح مكيه أو مدنيه و هى ثمان آيات 5 ع تت 52222522 دع كمه 252528525 552352272222552 257 32د در م ل 0 
اشاره المت ا ا ادا ا ات ااا 
أسوره الشرح (45): الآيات ١‏ الى 8] ديت يف2 وتم ف 3م21 دوا 37 وارايف5 ب ودوك ف وتميف 753 والبفمة امبف توا ني 1 تدما اي 
اشاره عدو ا حل اا لات ار الما د ا ا لت ل حا عاد حت ل رن 16 3 ل ا دح علد رن ان ل كا اعت 2 ادن 36 نج جا عاد 1 حل دن ل لد عه د كد بت 

بيان: اا ااا اا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ااا ا اا اا ااا ا ااا اا ااا اا اا اس 

سوره التين مكيه و هى ثمان ايات عا ا ع ا عع او ع د عرو عع جع ا عع وم عو عه عه توم عع كح عوك عع قم كك عع تع كمع مع ع ع 55 
اشاره ممع العامة ات 
أسوره التين (340): الآيات ١‏ الى 8] ا اا قو ال مقا دا الا ل ا ان 
اشاره الي ا م ا ا ا ا ا م م ات ا ان 

بيان: ااا اا ا ا ا ااا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا ااا ا ا ااا ا ااا اا اا اس 

سوره العلق مكيه و هى تسع عشره آيه «لكادوو م وو رد للع قدو لوا د وله وك ود او و لوده دلق راك واوا بالعاء ادن ولط ياوا اهدده ورا لاد او بعاد واوا ااا 
اشاره ل الفا صا ا ا اا ا ا ا خا ل اك اراك خترا نا جاه وطيالو خلرانة جك ارا 1 ا ا 
أسوره العلق (38): الآيات ١‏ الى ]١9‏ ا 
اشاره مذعةط ا 1دة د فده -د دم دع قن + ددغ تنيع عد ع دل زد دن ذخا« وزع سد ود درن د نا« ونه مسو د د تحط ذخا عبات «درد دك دك نط دهز وات عرد عدا كك ددح قرت ده درت 4 43 دمت 

بيان: وا ل ا ل ل ا تت لمعا ع متا م ا م لام امع تام ل اعم مام دام ويا ادم 

سوره القدر مكيه و هى خمس آيات ب ا تجا 0 22 20 ل 2 د 2 0 22 2 12 2135 50 ا د د و 2 و ا با 2 دن 233 00 2 لا لا د ل الت دده 
اشاره مع ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا د 


اشاره ل ما ا ا ا أ ل ا اي اد ا تا ل ولاه قن ل انا ل ع تاد 
بيان: معد و لي لم وك ع ل ليه وا ل ل قل وات يد ل لوصو عي يح رق عي ل واد يد ا تداك ل لجن د عد دمت عي لاج حت تكد عون دواد ل لجو داك رد ووم 

سوره البينه مدنيه و هى ثمان آيات هكد مدع دهع كسك د ود عد حك داع كرد د دود عادخ دامع عرسد د كاعد سدح دمع عسد د دواسد مصاع داس عساسه دداعد سعد داس كسد ددح - 
اشاره 000 
أسوره البينه (38): الآيات ١‏ الى 8] ل وا ا ا ل 3 3 اممو ل 4 المة ل فخ بو كك 1 اماك لل ادق نضا كي لابن لنت 
اشاره لع م اي مود مل مو كر واد له اح ان جا د دي لت اح لك موا م اد ا ا 

بيان: وعم دا و ا لت ا را ل ا ا ل ا كل وا لك او لك را رتك اجام كا + لت 02 1 تم 

سوره الزلزال مدنيه و هى ثمان آيات حوبجوكع#حجحجك87حعح2##ة©#جةةةة9بجبووبآبج للج 00 ااا ااا 
اشاره لي ل ل اع ل تر ع تي ع ع تي ل ا ل لا 6 را اا و ل امم دام 
أسوره الزلزله (49): الآيات ١‏ الى 8] الع لا ا ا ا اا ا 
اشاره 5137 37 عبانم 37 75 المت دابا كل 1ف دار 3م 3ك جد ل 

بيان: 8>آ>آيوآإووججوكحك##وو©#ووو989887ك949-979ه9ه00لفك 7777700)|”7878787997““““8ا1ا0ا000 ااا الال ا 

سوره العاديات مدنيه و هى إحدى عشره آيه م 2 2 22 2855552225525 5252 257 355552 228 52 55522655 22 522 52 2525522652 2 3 2 2 3 202 دم م 20 
اشاره شع شد ف 416 ذل مدق لد دس عع ددحت دع كه دده دعنك د فاك مركن نت نه لع نت حك عاك ع رشت ذد دح نط جك عرقت لنت فت رطع خوط وف حك ع ترضح رد عر عر دك رت ل ف ا 
أسوره العاديات :)٠٠١(‏ الآيات ١‏ الى ]١١‏ للا ا ا ا لكا اي صا ل اي تا ا با ا صا م ص ليون ا وي نا 
اشاره لا ا ااا اا ع ا ب قر ل عق اا ها وأا ا 

بيان: ويه مده عايج ا ماحد و عاو لتعاد ع عاو جاجع و عاو لوداد ع دعاو ماحد و عاو لإ دده لهاو لتجاحه وعلواع لوعو دجاوتل حت و عاوت بت ادها عاو جاجد بجاو لهك عاوت / ماح هو عاو براه د 

سوره القارعه مكيه و هى إحدى عشره آيه لخد رخ اطي اداع افده مداخ اخ وات انام دخ اددع ححا عام دي اد ديات ادوخاء دوق خم درا اخ داكا قف م331 
اشتازة م ا ا ا ا ا اا ”غ3 
أسوره القارعه :)223٠١١(‏ الآيات ١‏ الى ]١١‏ ماح م عه ل اق ل و ا عاك ا قو زد ادا دا داه بد ل ةا ع 1 
اشاره م ل ا ا ا ا 0 

بيان: 77777444 0ْدي ججج9 4بي_ب:ب1:::11ه:ز::01000037010|:1707:7:7:7:7:02:72 001300 | |1:1:0:0:0:0:|7ة 

سوره التكاثر مكيه و هى ثمان آيات ا اا اا اا ا ا 0 غ2 
اشاره ا توم و فم وت ال ا م 3 1 225 5 كل بد 2 بن 23 56 قد 26 جل 0 دان 3 لبا د 2 اكه الك ااال درت 
أسوره التكاثر :)٠١7(‏ الآيات ١‏ الى 8] 100 
اشاره ئش سس ضض عض تشم من 


بيان: و و و 6 لو د وت 0 7ك وم وات بو ا 1ت 0 61 ا ع ا ل تو هد 6 61د 2 20212202 22262 

سوره العصر مكيه و هى ثلاث آيات لع ا ا ا ا ا ل ا ا ا د ا د 1 
اشاره 200111 
أسوره العصر :)٠١7(‏ الآيات ١‏ الى "*] وساي د ا مق بات لد ل اا ا لاو عه ا ل ااا ا ا 
اشاره تمدخ ادو ساد سماد ف ودنام و ندرطا كح كناك حدق انحا طن اكد مد امنا كل املج واه دنال سهان اكد ةوه 2 

بيان: لدع تاد دادم دوه جاده بابد دا جم تمدح ده طباناه دا جد وتان دناعت تتح اتا تاد ا تمك تح ات كد د د ادلم حت عه تم ات دحلا اتا عاك عد دمتعت 

سوره الهمزه مكيه و هى تسع ايات ا و و و ا ا ا ا ا ا ا 20 
اشاره دن ما وا لد دو د ل وي مده حا عط لت وو د ل 2 دل ل و ل وي ب ل كع ل تج ا له ل دك ا ما لت د مده ل ا ل و ل م مه 
أسوره الهمزه :)٠١5(‏ الآيات ١‏ الى 9] محا ل ا ل ا ات ا ع لت وام عع تاجات لح دق بام لاع ع د عد دادات جاح 3 جا اتا د اتا بوم نات 
اشاره اا ااا ااا اا اااي 20 

بيان: 293932992272272 5_:_:_:_22202665ئييجعععئئزىىى! 1 60606000000ا060ا0ا0ااااااا ااا ااا ااا ااااة 

سوره الفيل مكيه و هى خمس آيات 9ك ١73977ببلحلوللفي47>©9499>9:ي”7ة72ة10101010101010101099972>2>2ا1ا11ا1ااا‏ ااي ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا 
اشاره ناعم وي اولظ ل ما را ل ا لاست ام اي 
أسوره الفيل :)٠١0(‏ الآيات ١‏ الى ه] 1500 1 151ز105اذا0000000[171[0ا اا 000 
اشاره ا او ا لماك الا م اا جا ا لي ا ا كر ا م صا م ما ا م ارا لوقك بين 

بيان: 4 ل4فل03944 ا اا ااا اا ا ل 

سوره قريش مكيه وهى أربع آيات ا ا 0 
اشاره عدخ ددا ما حل علا د ل ل ا ل ا ل ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
أسوره قريش :)٠١2(‏ الآيات ١‏ الى ؟] د فو لا تدا 3 37 تب ل 1 جد بلق 31 دي ايد ا ا ا 00 
اشاره اا ا ا تا ل لاا اطرات خنترا ال ا ا ا 

بيان: مخ لا ل مي ا اي با ل مي لت اا صا يي ل لا ند كم م اعيية لا نات قد قم ابيا اتوك وكاب 

سوره الماعون مدنيه او مكيه و هى سبع ايات بد كطارح عرد وت كرحت جد مد ددع عدوت اك دحت عد ع د حي عد وتاك 2 مطحة مت« حوح عرد مد كه حم كر ود د عدن مره ددا د حك حم كه ته عرد د متا 
اشاره م ا ا و 
أسوره الماعون :)٠١1(‏ الآيات ١‏ الى 7] 1 1 ا 3 3 ا 25ل 2 5 6 ات قب انمه 
اشاره ل يي ل ال ل او يي الو ل ل ل ال ل 6 د 


اشاره ملل دواد مدعا محا ةج ل جا جع المسكلة ا مسا خا تدان م 1م اط ف توراه ات باط ع فداه فل باط دن تحاط قف وت لطن ع طق 1 1/12 
أسوره الكوثر :)٠١8(‏ الآيات ١‏ الى ”] - اطعم نتن انه طنط طم نع نئي ان عل ظ فا طن نع اش ننجي د لطن اند و قث نان اند ققد انط ذه قثي لوط د قرط اام قط طط لد رق اراد 6/181 
اشاره ا لك اك ا لق مد ع جكب ده اك با باق وا صما ما للد موق اق د وا ود اق وا و عد وماك د و ب ل وا ل لز 

بيان ا ا اا اا ع ايت اعورع 

سوره الكافرون مكيه و هى ست آيات لمن و اما رلا و و اموا ا لم اج امنا طامط مط حا ال طق ا لانو عا د اخ 07120 
اشاره 0 اا 
أسوره الكافرون :)٠١9(‏ الآيات ١‏ الى #] - ااا ات اع اا ل ع وا م ف وف لق كن لع اقفو م 
اشاره ند ماك د كمد داه ياه داه طأرواء د كرو وك ددعو دكار ع قر ات اع اد د كع اع جره جات اع حوره أي دراه لك و داعو كع روز لايك د عد اع دا عد عه لاما علد ا ع 6 

بيان وح وما ااا فا تدا شح فط ا 

سوره النصر مدنيه و هى ثلاث آيات 6آآ 6 ا ا ا ا ا 0 
اشاره لاا ا ا ا كات ا ا اي داوع أ ا ع ا 6/622 
أسوره النصر :)23١١(‏ الآيات ١‏ الى "] او ع رز ا يرل للا ل را ل كي رو ري را ا 6 
اشاره ا صاصتما تم وا ا د مم قم ل مه ماع ند ول مدوم ذف او عق 

بيان ع ل شا اج ياوا ع وما عاط واد اما جا ا ماب عرق 6 

سوره تبت مكيه و هى خمس آيات - 000000070 1 1 1 151 151515ز00000000[1[15 ا 
اشاره ل و و لعا لح أ رماوا دعاك رد دا و 683 
أسوره المسد :)١1١١(‏ الآيات ١‏ الى 8] ال اا انك شك الخ الاك انث ملف «الخاائناك انلف اسك ارال ا لفاك حك 2 عابنا الاك حل لك 3 عن ار لا نا تف ل ما تدك ع 
اشاره اا 00 0ل 

بيان ا لقا اط او واه وك لع ار 

سوره الإخلاص مكيه و هى أربع آيات ريون 
اشاره ا شت ا مص لت سمس صمشششمسْش ل سس مم للحم واه م طق دوع ع مم 3/1 
أسوره الإخلاص :)١1١7(‏ الآيات ١‏ الى ؟] ئش ل ل ل ممم م با ع ام نان عه عو وباط ا وبا 521/7 
اشاره م اا ا ا 2 2 ا ات 23 ا ال لل لل و ابرع 

بيان ل ئش ا ل 1/7 


مختصر الميزان فى تفسير القرآن 

اشاره 

سرشناسه : طباطبايى» محمد حسين» ١78١ - ١82:‏ 

عنوان قراردادى : [المآن فى تفسير القر ادير كريدة] 

عنوان و نام يديد آور : مختصر الميزان فى تفسير القران/ [محمدحسين الطباطبايى]؛ تاليف الياس كلانترى 
مشخضات شر : قيراة: سازماة اوقائ:و امور فير يده الشارات اسوى 3ب 

مشخصات ظاهرى ا 


شابكك : 98-عع.7-2:-00٠8الريال:(دوره)‏ ؛ ا2-98ع.ع#.زار(ج.١)‏ ؛ عع4عع.عع.ع(ج.1) ب ععفعع.عة. 
#(س.) ؛ عع عع .عع .-السع) ؛ ععفعع علا زج.0) ؛ ععفعع .عل ورج.ع) 


وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 

يادداشت : عربى 

عنوان ديكر : الميزان فى تفسير القرآن. بركزيده 

موضوع : تفاسير شيعه -- قرن ١١‏ 

شتاسه افزودة : كلاشترئء البانر +19 سا شاخصه كنتده 
شتاسه أفرودة #سازهان اوقاق :و امون خيريه افشارات اسوة 
رده بندى كنكره : مو 8/ط ضام 95١12‏ و١‏ 

رده بندى ديوبى : 791/19/72 

شماره كتابشناسى ملى : م 0/19-14 

١: ص‎ 


الجزء الاول 


اشاره 


بسم الله الإحمن الرَحيمِ 
الحم للد وت العالنيى واضلئ اللداعلى:قدنا :يكين و ]له الظنيى الطاهرية. 


إن الأسلوب المتّخذ فى القرآن الكريم هو بالصوره التى يشاهد.فيه جوانب متعدده من المعانى»بحيث يلاحظ منه سلسله من 
المعانى الظاهريه بمجرد مطالعته مطالعه بسيطه.ثم-و على أثر التدبر فيه و التدقيق فى تراكيب الجمل و الآياتءلا سيما على أثر 
كشف صلات الآيات ببعضها يكتشف منها معانى أعمق و أوسع و أكثر من المعانى الأولى.و ان اكتشاف المعانى الجديده فى 
القرآن باستعمال الأسلوب التفسيرى الصحيح لا انتهاء له أبدا. 


با غلى هذا.فمن الممكن أن تكون الآبات القرآنيه موضع حك وتفسيرمة جواك و فنواات ع ده داف سك الاكتقاء 
بذكر المعانى الإجماليه و البدائيه للآيات فى بحث تفسيرى واحدءأو كتاب تفسير من أجل الاطلاع على معرفه اجماليه لمعانى 
الآيات؛ و يمكن أيضا المبادره الى بحث مفصّل و استخراج معانى مفصٌلمه و عميقه من الآيات بالاضافه إلى المعانى الإجماليه 
الأولى. 


هذه القابليه بهذه الصوره هى إحدى مميزات القرآن الكريمءو لا يمكن لأىّ كتاب 


آخر أن يكون بهذه المواصفات؛لأن هذه الكيفيه من التركيب هى من العلم الالهى و قدرته اللامتناهيه. 
بحث حول الأساليب التفسيريه المختلفه 


لقد دوّنت تفاسير كثيره حول القرآن الكريم منذ نزوله حتى يومنا هذاءو وضعت معانى هذا الكتاب موضع بحث و تحقيق و 
و اخدلاتث اشالبب التفسيرى كت تفسير القرآن يحكق أن يكرن غدم اسباب فنها: 


١-استعمال‏ الأساليب الخاطته الناقصه فى تفسير آيات القرآن. 

؟-استعمال الموازين و المقاييس المختلفه الناتجه عن مواقف المفسرين الفكريه و العلميه و العقائديه. 

“عدم الاهتمام بالفروق القائمه بين كتاب الله و الكتب البشريه فى المجالات المختلفه. 

؟-القيام بتفسير القرآن من قبل غير أهل الفن و فاقدى القابليه و القدره الكافيه للتفسير. 

ه-أسلوب القرآن الخاص الذى يحتوى على جوانب عديده من المعانى و المفاهيم اللامتناهيه الخاصه به و فى تراكيبه الخاصه. 


وبصوره عامه يجب القول بأنه و إن كان استعمال الأساليب الخاطئه فى تفسير القرآن»و وجود فاقدى الصلاحيات التفسيريه فى 
هذا المطاليو اهمال الشابنن و المرازية العاضه بالاقفافى فى لمساظ سات الات قل أوحدك الشاسي المتعلفةة إن 


أسلوب القرآن الخاص أيضا يجب أن يعتبر-من بعض الجوانب-سببا فى ظهور هذه الاختلافات. 


ص :"7 


إن اتساع معانى القرآن و مفاهيمه و كثرتها من جهه.و النظرات و المقاصد و القدرات و...المختلفه من جهه أخرى قد أدّت إلى 
أن ينتبه كل واحد من المفسرين إلى عدد من معانى الآبات من بعض جوانبهاءو عرضها باعتبارها معانى الآيات سواء كانت 
المعانى صحيحه».و التى يريدها الله تعالى» أو محتمله و غير صحيحه. 


الأسلوب التفسيرى الصحيح 


يوجد أسلوب تفسيرى صحيح واحد فقط بين جميع الأساليب التفسيريه المختلفه. و هذا الأسلوب هو الذى يؤيده اللّه تعالى و 
نب ١‏ الاسلام الكريم صلَى اللّه عليه و آله و سلّمءو هو عباره عن تفسير القرآن بالقرآن.و أما غيره من الأساليب فغير صحيحه و 
غير جائزه و إن كان فى بعضها مزيج من الأسلوب الصحيح و غيره. 


و بصوره عامه.فإن الكتاب النابع من علم الله تعالى يجب أن يكون أسلوب تفسيره و بيان مواضيعه من جانب الله أيضا.و بالطبع 
فإن الأساليب الناتجه عن فكر الأشخاص و علمهم لا يمكن أن تكون مورد تأييد الله تعالى. 

و من المحتمل أن يكون عدد من المفسرين قد غفلوا عن أصل الموضوعءو هو أن يكون أسلوب تفسير كلام الله مستنبطا من 
نفس كلالمه تعالى.و قد يكون البعض منهم قد انتبهوا الى أصل الموضوعءو لكنهم من الناحيه العمليه ظنوا بأن أسلوبهم غير 
الصحيح هو الصحيح الجائز.و بالطبع فإن القلّه من المفسرين قد استعملوا-حسب إمكانهم و قدرتهم الأسلوب الصحيح. 


و بالطبع فإن بيان هذا الأسلوب بصوره تامه يحتاج الى بحث مفصلءو قد أشير الى ذكره هنا فقط وقد أورد مؤلف 
كتاب«الميزان فى تفسير القرآنابحثا استدلاليا اجماليا فى هذا المجال فى مقدمه كتابه. 


(١)ليس‏ هذا التعبير(نبى الاسلام)بعربى فصيح و لا شائعا فى العربيه بل هو تعبير فارسى شائع فى الفارسيه و انما الفصيح منه النبى 


ص :”7 


الميزان فى تفسير القرآن 

إن كتاب«الميزان فى تفسير القرآن/تأليف العالم الجليل الفقيد السعيد المرحوم العلامة السيد محمد حسين الطباطبائى هو أكثرز 
الكتب التفسيريه التى كتبث فى العصر الحاضر أهمبّه و قيمه؛و الأسلوب المتّخذ فى هذا الكتاب هو عباره عن«تفسير القرآن 
بالقرآن»و ان قوه الإدراك العظيمهءو الاطلاعات الواسعهءو الجهود المضنيهءو الضمير التثرءو الفكر الثاقب»و أهم من كل هذه 
العوامل»استخدام الأسلوب الفنى«تفسير القرآن بالقرآن/قد أدّت الى أن يوجد هذا البطل فى عالم علم التفسير كتابا لا نظير له 


بين تفاسير القرآن حتى الآن. 


أورد مؤلق«الميزان فى تفسير القرآنافي مقدمه الككتاب بحثا إجماليا حول الأساليب التفسيريه المختلفةيؤ بعد تخطته الأساليب 


دقيقه. 


وقد بذل مؤلف هذا الكتاب الموفق القدير السعى الكثير فى أن يتجب-حسب الإمكان فرض نظره محدوده خاصه على تفسير 
آيات القرآن»و بغض النظر عن النظرات المحدوده الخاصه و بالاستعانه باللأسلوات التفسيرى الصحيح.جعل الآيات القر انيه موضع 
دراسه و تحقيقء»و استخرج معانيها فى الجوانب الممكنه. 


وقد زعم أنه قد فسّدر القرآن فى هذا الكتاب بواسطه القرآن نفسه و فى الواقع فإنه نجح فى زعمه هذاءو أوجد هذا الكتاب 
التاريخى المباركك. 


ص :5 


مختصر الميزان فى تفسير القرآن 

إن القرآن الكريم-كما أشير فى بدايه هذه المقدمه-له جوانب مختلفه من المعانى» و من الممكن أن تكون موضع دراسه و 
تحقيق و بحث من نواح كثيره و قد اكتفى فى تفسير الميزان بالبحث اللفظى العادى فى بعض الآيات.و فى بعضها الآخر بودر 
الى بحوث قرآنيه و علميه و كلا-ميه و فلسفيه و اجتماعيه و تاريخيه و روائيه و...مهمه جدا و مفصله؛. وقد جاءت الى جانب 
التفسير البسيط لللآبات أحياناءبحوث بصوره مستقله أحيانا أخرىءبحيث لا يستفيد من بعض هذه البحوث سوى أهل الفن 


فحسب. 


بناء على هذاءففى خلال دراسه هذا الكتابءتقوّر-بالنظر الى بحوثه القيِمه المثمره و حاجه الجيل الصاعد الى التعدّف على 
القرآن فى المستويات المختلفه-أن ينظم كتاب فى فهرسه مواضيعه»و كذللكك مختصر عن هذا الكتاب لتمهيد الطريق الى 
الاستفاده من بحوثه بصوره مفضّله و منظمه و منشقه من قبل محققى العلوم القرآنيهءو كذلك الاستفاده من هذا الكتاب من قبل 


الذين لا يجدون سوى الفرصه من التعرّف الإجمالى على معانى آيات القرآن بصوره مريحه. 


فانّخذت الخطوات-فى البدايه-لتنظيم الدليل و الفهرستءو البحث عن موضوع الكتاب و مؤلفه سماحه العلامه الطباطبائى رحمه 
الله عليه»و الذى نال موافقته و رضاه. 


وقد ترجم هذا الكتاب الى اللغه العربيه تحت عنوان«دليل الميزان فى تفسير القرآن» ليتسنّى لأبناء الضاد الاستفاده منه فى النصّ 
العربى و ترجمه الفارسيه على السواءءو قد طبع كلاهما و صدرا إلى الأسواقءو أصبحا موضع استفاده المحققين و هواه التفسير و 


اقبالهم. 


و خلال هذا العمل وضع التخطيط لاختصار هذا التفسير الذى هو هذا الكتاب الذى 


ص :6 


بين يد يكك :١مختصر‏ الميزان فى تفسير القرآناثمٌ يق «الاساريت الذى سوف يتضح فى هذه المقدمه.و أعدٌ للطبع. 


ومن أجل أن ينضح أسلوب العمل فى اختصار كتاب الميزان» يجب الاشاره الى بعض الجوانب المتخذه فى تفسير الميزان»و 
هذه الجوانب هى عباره عن: 


١-إن‏ مؤلف كتاب الميزان غالبا ما يبادر فى البدايه الى البحث اللغوى حول المفردات بعد كتابه آيه أو آيات مثل: 


قوله تعالى:«بكلمه منه اسمه المسيح عيسى بن مريم...)و الكلمه و الكلم كالتمره و التمر جنس و فردءو تطلق الكلمه على اللفظ 
الواحد الدّال على المعنى و على الجمله سواء صخ السكوت عليهاءمثل:زيد قائم»أو لم يصحّءمثل:إن كان زيد قائماءهذا بحسب 
اللغه.(آل عمرانه؟/. 


؟-و قد كتب المؤلف بعد البحث اللغوى رأيه حول معانى الآيه موضوعه البحث غالباءمثل: 


قوله تعالى: دقل ل أَهْلَ لكاب الوا إل كلم ملا ييا وَبتَكم...» الخطاب لعامه أهل الكتابءو الدعوه فى قوله تعالى: لقالا 
للم كلمه...» بالحقيقه انّما هى الاجتماع على معنى الكلمه بالعمل بهءو انما تنسب الى الكلمه لتدل على كونها دائره بألسنتهم.... 


(آل عمران55/). 


“او يدوّن المؤلف غالبا-بعد بيان رأيه-آراء المفسرين الآخرين إن وجد حول الآيهءو يرى لها وجها-تارهءو يردّها تاره اخرىءو 


قد يذكرها و لا يعلق عليهاءمثل: 

و هذا الذى ذكرناه من انقطاع الاستثناء هو الأوفق بسياق الآيه... 

و ربما يقال:انّ الاستثناء متّصلءقوله بالباطل قيد توضيحى... 

واهذأ الندو هق الاستعمال و .انا كان عناكذا معروفا عتن: أهل] اللساة إلا الكف فد عرفت أن 


ص :8 


الأوفق لسياق الآيه هو انقطاع الاستثناء... 
و ربما قيل:انَ المراد بالنهى المنع...(النساء 79). 


و مثل:قوله تعالى: لفقو اليا مَ عَللا حرا ب اس 8 د ا ويام طاغزة مرحي 
ل 
توقان النفس اليه لشدّه الحاجهءو يؤيد هذا المعنى قوله تعالى: الَنْ ألو الو عتى تفقوا سا تبون .آل عمران؟97/). 


ص سيدا لطي الللجاريسيا ااي ايه يي لواب وواوايية د رول اواو لكايه واوا إلا تيفك لوخد 
ألله» يغنى عنه. 


و يليه فى الضعف ما قيل:انٌ الضمير للإطعام المفهوم من قوله: «وَ يُطعِمُونَ» وجه الضعف انّه إن أريد بحب الاطعام حقيقه 
معناه.فليس فى حب الإطعام فى نفسه فضل حتى يمدحوا بهءو إن أريد به كون الإطعام بطيب النفس و عدم التكلفء.فهو خلاف 
الظاهرءو رجوع الضمير الى الطعام هو الظاهر.(الدهر8/). 


يي لاا 00 
و مثل: «قَأَسَدَدَهُ الله تكال الآخره وَ الأوللا» الأخذ كنايه عن التعذيبءو النكال التعذيب الذى يردع من رآه أو سمعه عن تعاطى 


مثله»و عذاب الآخره نكال»حيث إِنّ من شأنه أن يردع من سمعه عن تعاطى ما يؤدى اليه من المعصيه .كما أن عذاب الاستئصال 
فى الدنيا نكال. 


و المي قاد اللدفر عون الى عدانة.و نكل نكال الآخره و الأول وو أما عذات الذانيا فإعراقه و إعزاق تجتودهو أمااعدات الآخره 
فعذابه بعد الموت.فالمراد بالأولى و الآخره الدنيا و الآخره. 


6 1 25 ا ف ع ع و 0 لا 34 
وقيل:المراد بالاخره كلمه الاخره: «أنَا رَنُكمُ الأغللا» و بالأ.ولى كلمته الأولىءقالها قبل ذلك: رلا عَلِْتَ لك مِنْ إلهِ غثرىا 
أده الله تهات الكلمتية و تكله لكالهماءي لا"تخلى هذا المعي من حعفاء. 


ص :/ا 


وقيل:المراد بالأولى تكذيبه و معصيته المذكوران فى أول القفيةا عر كلد انا بكم الأغالا) المذكوره فى آخرها وهو 
كسابقه. 

و قيل:الأولى أول معاصيهءو الأخرى آخرها.و المعنى أخذه الله نكال مجموع معاصيه.و لا يخلو أيضا من خفاء.(النازعات70/). 

1 
3 


ا ا 
| كنا فَانَبعْ قوْآنَه) أى فاذا أتممنا قرأته عليكك وحياءفاتّبع قراءتنا و اقرأ بعد تمامها. 


و مثل:و قوله تعالى: 5 
و قيل:المراد باتّباع قرآنهءاتباعه ذهنا بالإنصات و التوجه التام اليه».و هو معنى لا بأس به. 


و قيل:المراد فاتبع فى الأوامر و النواهى قرآنه.و قيل:المراد اتباع قراءته بالتكرار حتَى يرسخ فى الذهن.و هما معنيان بعيدان. 
(القيامه6/١/).‏ 


و مثل:قوله تعالى: اهو ايك فَطْهّدا قيل:كنايه عن اصلاح العملءو لا يخلو من وجهءفانٌ العمل بمنزله الثياب للنفئس بمالها من 
الاعتقاد»فالظاهر عنوان الباطنءو كثيرا ما يكنّى فى كلامهم عن صلاح العمل بطهاره الثياب. 


وقيل: كنايه عن تزكيه النفس»و تنزيهها عن الذنوب والمعاصى. 
و قيل:المراد تقصير الثياب.لأنه أبعد من النجاسهءو لو طالت و انجرّت على الأرض لم يؤمن أن تتنجس. 
و قيل:المراد تطهير الأزواج من الكفر و المعاصى لقوله تعالى: «هُنَّ للَاسٌ لَكم) (البقره1410). 


و قبل:الكلا-م على ظاهرهءو المراد تطهير الثياب من النجاسات للصلاه و الأقرب على هذا أن يجعل قوله: «وَ رَبك فَكيّو) اشاره 
الى تكبير الصلاهءو تكون الآيتان مسوقتين لتشريع أصل الصلاه مقارنا للأمر بالدعوه. 


ص :م 


ولا يرد عليه ما قيل:إنَ نزول هذه الآيات كان حيث لا صلاه أصلاءو ذلكك أن تشريع الفرائض الخمس اليوميه على ما هى عليها 
اليوم»و إن كان فى ليله المعراج»و هى جميعا عشر ركعات,ثمٌ زيد عليها سبع ركعات, إلا أن أصل الصلاه كان منذ أوائل 
البق كنا شود هذ كوه فى عد السورعدى شوركن العلق و الموما أو دل عليه الرواباتة 


و قيل:المراد بتطهير الثياب التخلق بالأخلاق الحميده و الملكات الفاضله. 


و فى معنى تطهير الثياب أقوال أخر أغمضنا عن نقلهاءلإمكان ارجاعها الى بعض ما تقدم من الوجوه.و أرجح الوجوه المتقدمه 
أولها و خامسها.(المدثرع). 


؟-بعد البحث فى تفسير عدد من الآيات كتبت بحوث قرآنيه و علميه و كلاميه و فلسفيه و اجتماعيه و تاريخيه و روائيه و...مهمه 
و مفصله يمكن أن تكون لها صله ببحوث الآيات»بصوره مستقله عن البحث التفسيرى فى فصل أو فصول مثل: 


كلام فى أحكام الأعمال من حيث الجزاء.(البقره71/-718). 

و مثل: كلام فى الإحسان و هدايته و الظلم و إضلاله.(البقر0١/-0٠22).‏ 
و مثل :كلام فى قدره الأنبياء و الأولياء»فلسفى و قرآنى. 

و مثل :كلام فى المجتمعات الحيوانيه.(الأنعام 9/-00). 


و مثل:الإعجاز و ماهيته؛إعجاز القرآن؛تحدّيه بالعلم؛التحدّى بمن أنزل عليه القرآن؛تحدّى القرآن بالإخبار عن الغيب؛تحدّى 
القرآن بعدم الاختلاف فيه؛ التحدّى بالبلاغه؛معنى الآيه المعجزه فى القرآن و ما يفسّر به حقيقتها؛تصديق القرآن لقانون العليّه 
العامة ]نات الفر1 نما :يخرق العاده القن 1ن سطع ما أسقد الى العله المادنه الى !الله ا تحال #القر؟ وتقيت ثانا فى الفوس الالبياء في 
الخيواوقةالقران كبا شتي الخوارو :الي كاضر الشوس :يدها إلى أ الله سال #القوان اسه التعدة الو ستس غير 
مغلوب؛القرآن يعد المعجزه برهانا على صحه الرسالهءلا دليلا عاميًا. 


ص :1 


.)8-5١ (البقره‎ 


و مثل:بدء تكوين الانسان»ت ركيبه من روح وبدن»شعوره الحقيقى»و ارتباطه بالأشداء #علوقه العمليه»جريه على استخدام عنده 
انتفاعاء كونه مدنيا بالطبع».حدوث الاختلااف بين افراد الانسان»رفع الاختالاثف بالدينء,الاختللاف ىك نفس الدين» الانسان بعل 
الدنيا.(البقره7١؟7/).‏ 


و مثل: كلام فى المرابطه فى المجتمع الاسلامى:الانسان و الاجتماع»الانسان و نموه فى اجتماعه.الاسلام و عنابته بالاجتماع»اعتبار 
الاجر عند اللّه و الاعراض عن غيره؛ما معنى الحريه فى الاسلام؟ما هو الطريق الى التحول و التكامل فى المجتمع الاسلامى؟هل 
الاسلام بشر بعته يفى بإسعاد هذه الحياه الحاضرهء»من الذى يتقلد ولايه المجتمع فى الاسلام و ما سير ته؟ ثغر المملكه الاسلاميه هو 
الاعتقاد دون الحدود الطبيعيه او الاصطلاحيهالاسلام اجتماعى بجميع شئونه» الدين الحق هو الغالب على الدنيا بالآخره. 


و مثل:بحث علمى فى فصول ثلاثه:النكاح من مقاصد الطبيعه»استيلاء الذكور على الإناث»تعدد الزوجات. 


و مثل:كلا-م فى الرق و الاستعباد»اعتبار العبوديه لله سبحانه»استعباد الانسان و اسبابه.سير الاستعباد فى التاريخ.ما الذى رآه 
الاسلام فى ذلكك.ما هو السبيل الى الاستعباد.ما مقدار التحديدءالى م آل أمر الالغاء؟(المائده2١1/-١175).‏ 


و مثل: كلام فى المجازاه و العفو ف فصول:ما معنى الجزاء؟العفو و المغفره.للعفو مراتب»هل المؤاخذه أو المغفره تستلزم 
فلاءؤابفلة العمل و( الترانوالخيناة قدي المرابظوالى الفتن: 


٠١: ص‎ 


و مثل:كلام فى الأسماء الحسنى فى فصول:ما معنى الأسماء الحسنى؟ما هو حد ما نصفه؟الانقسامات التى لهاءنسب الصفات و 
الأسماء إليناءما معنى الاسم الأعظم؟ عدد الأسماء الحسنىءهل الأسماء توقيفيه؟(الأعراف .)182-/18١‏ 


مميزات هذا الكتاب 
إن أسلوب عملنا فى اختصار«الميزان فى تفسير القرآن»يتضح بالنظر الى الإيضاحات التاليه: 
١-لم‏ يضف فى هذا المختصر حتى كلمه واحده الى ما كتبه مؤلف الميزان. 


داشت زا الال فى عات "راث القر] ف ضيونه الاتبيوالا قن الموارد الى تقل البولك موفوغا صو الالخويي و قهز 
الذى يكون فى الحقيقه مطابقا لرأيه أو مبتنيا عليه. 


“اسجىء بمقدمه تفسير الميزان التى توضح أسلوب المرحوم العلامه الطباطبائى التفسيرى بدون حذف فى هذا الكتاب. 


ان المواضيع المحذوفه هى ف الأساسن عباره عن البحوث المستقله.العلميه و الكلاميه و الفلسفيه و الاجتماعيه»و التاريخيه»و 
الروائيه و...المدونه بعد التفسير اللفظى و العادى لبعض الآيات. 


ه-يتوقف بيان الآيات على البحث الروائى فى بعض المواردءو لذا فقد جىء بالبحث الروائى المنتخب فى هذا الكتاب. 


#فى الموارد التى يبين فيها المؤلف رأيه الخاص بصوره مستقله بالنسبه لآ-يه من الآيات ثم يبادر الى نقل و دراسه آراء سائر 
المفسرينءاخترنا القسم الأول(رأى المؤلف نفسه)و حذفنا آراء الآخرين. 


١١:١ ص‎ 


و أما فى الموارد التى يكون فيها البحث التفسيرى مزيجا من نقل آراء سائر المفسرين فقد أثبتنا جميع تلكك الآراء. 


لا-فى الموارد التى جاء المؤلف-بعد تفسير الآيه بآراء و تفاسير من سائر المفسرين أيضاءو يرى لتلكك الآراء وجهاءو نقلها على 
الأقل و لم يرفضها أو لا يراها باطله» ففى مثل هذه الموارد اختير أكثرهاءإلا فى الموارد التى لم نر ضروره فى اختيارها. 


8-إذا كان إيضاح معانى الآيه يتوقف أحيانا على جميع البحث التفسيرى فقد اخترنا جميع ذلكك البحث و لم نحذف منه شيئا. 
يوم مبعث رسول الله فى السابع و العشرين من شهر رجب سنه ثمان و اربعمائه بعد الألف من هجرته صلَى الله عليه و آله و سلم 
طهران-الياس كلانترى 


١١: ص‎ 


ص 1 


١1: ص‎ 


١6: ص‎ 


١8: ص‎ 


1١: ص‎ 


ص :18 


١9: ص‎ 


5 
يزا 5 « امو و 
ن فى 8 
معد مه لميز يعهسير القرآن 


١: ص‎ 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 


العمة لله النذق أنزل الفرفان على عبده تيكوق للغاليع كنايراءو" العيلاة على مم تجغله شاههها و سر واتيراءو تداعا الى :الله 
بإذنه و سراجا منيراءو على آله الذين أذهب عنهم الرجس أهل البيت و طهّرهم تطهيرا. 


مقدمه:نعرّف فيها مسلكك البحث عن معانى آيات القرآن الكريم فى هذا الكتاب بطريق الاختصار. 


التفسير(و هو بيان معانى الآيات القرآنيه و الكشف عن مقاصدها و مداليلها) من أقدم الاشتغالات العلميه التى تعهد من 
ا لي 0 والتنقير المسمى بالتفسير من عصر نزول القرآن كما يظهر من قوله تعالى و 
تقدس: : كلا أَوْسَل ف نول ملك توا عَليكمْ لالجا وَ يرَكَيكُمْ وَ يُعَلمَكُمْ لكات و الْحِكمَة الآيه؛(البقره .)/1١‏ 


وقد كانت الطبقه الاولى من مفسرى المسلمين جماعه من الصحابه(و المراد بهم غير على عليه السَلامءفانٌ له و للأئمه من ولده 


نب آخر سنتعرّض له)كابن عباس 


ص :”7 


وعبد الله ابن عمر و أبى و غيرهم اعتنوا بهذا الشأنءو كان البحث يومئذ لا يتجاوز عن بيان ما يرتبط.من الآيات بجهاتها الأدبيه 
ونشأ الولو فلن مع الاستدلال ةغل از كذالكة قبل دن الفسين بالرواناك الماتؤوم عن النين جحي اللهعلية و لشو 
سلّم فى القصص و معارف المبد! و المعاد و غيرها. 


و على هذا الوصف جرى الحال بين المفسرين من التابعين كمجاهد و قتاده و ابن أبى ليلى و الشعبى و السدّى و غيرهم فى 
القرنين الأوّلين من الهجرهءفإنهم لم يزيدوا على طريقه سلفهم من مفسرى الصحابه شيثا غير انهم زادوا من التفسير بالروايات»(و 
بينها روايات دسّها اليهود أو غيرهم)ءفأوردوها فى القصص و المعارف الراجعه الى الخلقه كابتداء السماوات و تكوين الأرض و 
البحار و إرم شدّاد و عثرات الأنبياء و تحريف الكتاب و اشياء أخر من هذا النوع»و قد كان يوجد بعض ذلك فى المأثور عن 
الصحابه من التفسير و البحث. 


ثم استوجب شيوع البحث الكلامى بعد النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلّم فى زمن الخلفاء باختلاط المسلمين بالفرق المختلفه من 
أمم البلاد المفتوحه بيد المسلمين و علماء الأديان و المذاهب المتفرقه من جهه. 


و نقل فلسفه يونان الى العربيه فى السلطنه الأمويه أواخر القرن الأول من الهجره.ثم فى عهد العباسيينءو انتشار البحث العقلى 
الفلسقى ببق الناككين من المسلمين من حجهه أخرق ثائنة: 


وظهور التصوّف مقارنا لانتشار البحث الفلسفى و تمايل الناس الى نيل المعارف الدينيه من طريق المجاهده و الرياضه النفسانيه 
دون البحث اللفظى و العقلى من جهه أخرى ثالثه. 


ص :5 


و بقاء جمع من الناس و هم أهل الحديث على التعبد المحض بالظواهر الدينيه من غير بحث إلا عن اللفظ بجهاتها الأدبيه من 


جهه أخرى رابعه. 


ان اختلف الباحثون فى التفسير فى مسالكهم بعد ما عمل فيهم الانشعاب فى المذاهب ما عملءو لم يبق بينهم جامع فى الرأى و 
النظر إلا لفظ لا إله إلا الله و محمد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و اختلفوا فى معنى الأسماء و الصفات و الأفعال و 
السماوات و ما فيها و الأرض و ما عليها و القضاء و القدر و الجبر و التفويض و الثواب و العقاب و فى الموت و فى البرزخ و 
البعث و الجنه و النارءو بالجمله فى جميع ما تمسّه الحقائق و المعارف الدينيه و لو بعض المسّءفتفرقوا فى طريق البحث عن 
مغانى الآيات:و كل يتحفّظ على متن ما اتخذه من المذهب و الطريقه: 


فأما المحدّثونءفاقتصروا على التفسير بالروايه عن السلف من الصحابه و التابعين فساروا و جدَّوا فى السير حيث ما يسير بهم 
المأثور و وقفوا فيما لم يؤثر فيه شىء و لم يظهر المعنى ظهورا لا يحتاج الى البحث أخذا بقوله تعالى: 

الا و ل ا 
وَالراِسِحُونَ فى الْعِلْم يَقُونُونَ آنا به كل مِنْ عِنْدِ ريا الآيه؛(آل عمران/0). 
وقد أخطنوا فى ذلكك فان الله سبحانه لم يبطل حجه العقل فى كتابه»و كيف يعقل ذلكك و حجنته انما تثبت بهاو لم يجعل 
حجيه فى أقوال الصحابه و التابعين و انظارهم على اختلافها الفاح شءو لم يدع الى السفسطه بتسليم المتناقضات و المتنافيات من 
الاقوال.و لم يندب الا الى التدبر فى آياته»فرفع به أى اختلاف يتراءى منهاءو جعله هدى و نورا و تبيانا لكل شىءءفما بال النور 


سكير بنؤر غيرهاؤ ها شأن الهدى يهتدى نهدابه سواهاو كيف تبين ماهو تيان كل شىء نشىء :دون نفسه!. 


ص :6 


واما المتكلمون فقد دعاهم الاقوال المذهبيه على اختلافها أن يسيروا فى التفسير على ما يوافق مذاهبهم باخذ ما وافق و تأويل ما 
خالف.على حسب ما يجوزه قول المذهب. 


واختيار المذاهب الخاصه و اتخاذ المسالكك و الآراء المخصوصه و ان كان معلولا ‏ لاختلاف الانظار العلميه أو لشىء آخر 
كالتقاليد و العصبيات القوميه»و ليس هاهنا محل الاشتغال بذلككءالا ان هذا الطريق من البحث أحرى به أن يسمى تطبيقا لا 


00 


ففرّق بين ان يقول الباحث عن معنى آيه من الآيات:ما ذا يقول القرآن؟أو يقول:ما ذا يجب ان نحمل عليه الآيه؟فان القول الاول 
يوجب ان ينسى كل امر نظرى عند البحثءو ان يتكى على ما ليس بنظرىءو الثانى يوجب وضع النظريات فى المسأله و تسليمها 
و بناء البحث عليها. 


و من المعلوم ان هذا النحو من البحث فى الكلام ليس بحثا عن معناه فى نفسه. 


و أما الفلاسفه.فقد عرض لهم ما عرض للمتكلمين من المفسرين من الوقوع فى ورطه التطبيق و تأويل الآيات المخالفه بظاهرها 
للمسلّمات فى فنون الفلسفه بالمعنى الأسعم اعنى:الرياضيات و الطبيعيات و الإلهيات و الحكمه العمليه» و خاصه المشّائينءو قد 
تأولوا الآيات الوارده فى حقائق ما وراء الطبيعه و آيات الخلقه و حدوث السموات و الأرض و آيات البرزخ و آيات المعاد.حتى 
أنهم ارتكبوا التأويل فى الآيات التى لا تلائم الفرضيات و الاصول الموضوعه التى نجدها فى العلم الطبيعى:من نظام الأفلاكك 
الكليه و الجزئيه و ترتيب العناصر و الأحكام 


ص :8 


الفلكيه و العنصريه إلى غير ذلك.مع انهم نصوا على أن هذه الأنظار مبتنيه على اصول موضوعه لا بينه و لا مبينه. 


و أما المتصوفهءفإنهم لاشتغالهم بالسير فى باطن الخلقه و اعتنائهم بشأة الآنات الأفسة دون عالم الظاهر و آياته الآفاقيه اقتصروا 
فى بحثهم على التأويل»و رفضوا التنزيل»فاستلزم ذلك اجتراء الناس على التأويلءو تلفيق جمل شعريه و الاستدلال من كل شىء 
على كل اشن ماضن" آل الأمن إلى تفسير الآبات بعنساتك الجفل :وود الكلمات إلى الرين وا المتاكدى الحريوف التووائية ير الفللمانية 
إلى غير ذلك. 


و من الواضح أن القرآن لم ينزل هدى للمتصوفه خاصهءو لا أن المخاطبين به هم أصحاب علم الاعداد و الأوفاق و الحروفءو 
لا أن معارفه مبنيه على أساس حساب الجمل الذى وضعه أهل التنجيم بعد نقل النجوم من اليونانيه و غيرها إلى العربيه. 


لبطنه بطنا إلى سبعه ابطن أو إلى سبعين بطنا الحديث. 


لكنهم عليهم المّدِ لام اغتيروا الظهر كما اعتبروا النظىءق اغتنوا بأمر التنزيل كما اعتدوا يشأن التأويلو و سشيق فن أوائل سويرة آل 
عمَران إن شاء اللهةأن التأويل الذى يراد به المعنى المقصود الذى يخالف ظاهر الكلام من اللغات المستحدثه فى لسان المسلمين 
بعد نزول القرآن و انتشار الإسلامءو ان الذى يريده القرآن من لفظ التأويل فيما ورد فيه من الآيات ليس من قبيل المعنى و 
المفهوم. 


ص :/ا 


وقد نشأ فى هذه الأعصار مسلكك جديد فى التفسير و ذلكك أن قوما من منتحلى الإسلام فى أثر توغلهم فى العلوم الطبيعيه و ما 
يشابهها المبتنيه على الحس و التجربه.و الاجتماعيه المبتنيه على تجربه الاحصاءء.مالوا إلى مذهب الحسيين من فلاسفه الأروبه 
سابقاءأو إلى مذهب أصاله العمل (لا قيمه للإدراكات الا ترتب العمل عليها بمقدار يعيّنه الحاجه الحيويه بحكم الجبر). 


فذكروا:ان المعارف الدينيه لا يمكن أن تخالف الطريق الذى تصدقه العلوم و هو أن:(لا أصاله فى الوجود إلا للماده و خواصها 
المحسوسه)فما كان الدين يخبر عن وجوده مما يكذب العلوم ظاهره كالعرش و الكرسى و اللوح و القلم يجب أن يؤوّل تأويلا. 


وما يخبر عن وجوده مما لا تتعرض العلوم لذلكك كحقائق المعاد يجب أن يوجه بالقوانين الماديه. 


و ما يتكى عليه التشريع من الوحى و الملكك و الشيطان و النبوه و الرساله و الامامه و غير ذلككءإنما هى امور روحيه.و الروح 
ماديه و نوع من الخواص الماديهءو التشريع نبوغ خاص اجتماعى يبنى قوانينه على الأفكار الصالحه» لغايه إيجاد الاجتماع الصالح 
الراقى. 


ذكروا:أن الرواياتء.لوجود الخليط فيها لا تصلح للاعتماد عليهاءإلا ما وافق الكتاب.و أما الكتاب فلا يجوز أن يبنى فى تفسيره 
على الآراء و المذاهب السابقه المبتنيه على الاستدلال من طريق العقل الذى أبطله العلم بالبناء على الحس و التجربهءبل الواجب 
أن يستقل بما يعطيه القرآن من التفسير إلا ما بينه 


ص :/ 


العلم. 


هذه جمل ما ذكروه أو يستلزمه ما ذكروه.من اتباع طريق الحس و التجربه» فساقهم ذلكك إلى هذا الطريق من التفسيرءو لا كلام 
لنا هاهنا فى اصولهم العلميه و الفلسفيه التى اتخذوها اصولا و بنوا عليها ما بنوا. 


و إنما الكلام فى أن ما لو ردوه على مسالكك السلف من المفسرين(أن ذلكك تطبيق و ليس بتفسير)وارد بعينه على طريقتهم فى 
التفسير»و إن صرحوا أنه حق التفسير الذى يفسر به القرآن بالقرآن. 


ولو كانوا لم يحملوا على القرآن فى تحصيل معانى آياته شيئاءفما بالهم يأخذون الأنظار العلميه مسلمه لا يجوز التعدى 
عنها؟فهم لم يزيدوا على ما أفسده السلف اصلاحا. 


وانت بالتأمل فى جميع هذه المسالك المنقوله فى التفسير تجد:ان الجميع مشتركه فى نقص و بئس النقصءو هو تحميل ما 
انتجته الابحاث العلميه أو الفلسفيه من خارج على مداليل الآياتءفتبدل به التفسير تطبيقا و سمى به التطبيق تفسيراءو صارت 
بذلكك حقائق من القرآن مجازاتء.و تنزيل عده من الآيات تاويلات. 


ولا-زم ذلك(كما أومأنا إليه فى أوائل الكلام)أن يكون القرآن الذى يعرّف نفسه بأنه(هدى للعالمين و نور مبين و تبيان لكل 
شىء)مهديا إليه بغيره و مستنيرا بغيره و مبينا بغيره.فما هذا الغيراو ما شأنه!و بما ذا يهدى إليهإو ما هو المرجع و الملجأ إذا اختلف 
فيهإو قد اختلف و اشتد الخلااف. 


و كيف كان فهذا الاختلاف لم يولده اختلاف النظر فى مفهوم (مفهوم اللفظ 


ص :4ه 


المفرد أو الجمله بحسب اللغه و العرف العربى)الكلمات أو الآياتءفإنما هو كلام عربى مبين لا يتوقف فى فهمه عربى و لا غيره 
ممن هو عارف باللغه و اساليب الكلام العربى. 


لالس سس اناف القرآن(و هى بضع آلالف آيه)آيه واحده ذات اغلاق و تعقيد فى مفهومها بحيث يتحير الذهن فى فهم 
معناهاءو كيفإو هو افصح الكلام و من شرط الفصاحه خلو الكلام عن الاغلاق و التعقيد»حتى أن الآيات المعدوده من متشابه 
القرآن كالآيات المنسوخه و غيرهاءفى غايه الوضوح من جهه المفهوم, و إنما التشابه فى المراد منها و هو ظاهر. 


و إنما الاختلاف كل الاختلاف فى المصداق الذى ينطبق عليه المفاهيم اللفظهمة موده وهر كبهاءوق المدلول التصورى و 
التصديقى. 


توضيحه:ان الانس و العاده(كما قيل)يوجبان لنا ان يسبق إلى أذهاننا عند استماع الألفاظ معانيها الماديه أو ما يتعلق بالماده فإن 
الماده هى التى يتقلب فيها ابداننا و قوانا المتعلقه بها ما دمنا فى الحياه الدنيويه»فإذا سمعنا الفاظ الحياه و العلم و القدره و السمع 
و البصر و الكلام و الإراده و الرضا و الغضب و الخلق و الأمر كان السابق إلى أذهاننا منها الوجودات الماديه لمفاهيمها. 


و كذا اذا سمعنا الفاظ السماء و الأرض و اللوح و القلم و العرش و الكرسى و الملكك و اجنحته و الشيطان و قبيله و خيله و رجله 
إلى غير ذلكك. كان المتبادر إلى افهامنا مصاديقها الطبيعيه. 


و إذا سمعنا:إن الله خلق العالم و فعل كذا و علم كذا و أراد أو يريد أو شاء و أو يشاء كذا قدِددنا الفعل بالزمان حملا على 


٠١: ص‎ 


أو قوله: وَ تُرِيدٌ أنْ تَمَنَّ الآيه. 

ع 1 
أو قوله: يُرِيدٌ الله بكم الْيَسْرَ الآبه؛فهمنا:أن الجميع سنخ واحد من الارادهءلما إن الأمر على ذلكك فيما عندناءو على هذا القياس. 
و هذا شأننا فى جميع الألفاظ المستعمله»و من حقنا ذلككءفإن الذى أوجب علينا وضع الفاظ إنما هى الحاجه الاجتماعيه إلى 
التفهيم و التفهّمء و الاجتماع إنما تعلق به الانسان ليستكمل به فى الافعال المتعلقه بالماده و لواحقهاءفوضعنا الألفاظ علائم 
لمسمياتها التى نريد منها غايات و اغراضا عائده الينا. 


و كان ينبغى لنا ان نتنبه:أن المسميات الماديه محكومه بالتغير و التبدل بحسب تبدل الحوائج فى طريق التحول و التكامل كما ان 
السراج أول ما عمله الانسان كان اناء فيه فتيله و شىء من الدهن تشتعل به الفتيله للاستضاءه به فى الظلمهءثم لم يزل يتكامل 
حتى بلغ اليوم إلى السراج الكهربائى و لم يبقى من اجزاء السراج المعمول أوّلا الموضوع بازائه لفظ السراج شىء و لا واحد. 


و كذا الميزان المعمول أولاءو الميزان المعمول اليوم لتوزين ثقل الحراره مثلا. 


١١: ص‎ 


والسلاح المتخذ سلاحا أول يومءو السلاح المعمول اليوم إلى غير ذلكك. 


فالمسميات بلغت فى التغير إلى حيث فقدت جميع أجزائها السابقه ذاتا و صفه و الاسم مع ذلكك باق»و ليس إلا لأن المراد فى 
التسميه إنما هو من الشىء غايتهءلا شكله و صورتهءفما دام غرض التوزين أو الاستضاءه أو الدفاع باقيا كان اسم الميزان و السراج 
و السلاح و غيرها باقيا على حاله. 


فكان ينبغى لنا ان نتنبه أن المدار فى صدق الاسم اشتمال المصداق على الغايه و الغرضءلا جمود اللفظ على صوره 
واحده»فذلك مما لا مطمع فيه البته» و لكن العاده و الانس منعانا ذلكءو هذا هو الذى دعا المقلده من أصحاب الحديث من 


الحشويه و المجسمه ان يجمدوا على ظواهر الآبات فى التفسير و ليس فى الحقيقه جمودا على الظواهر بل هو جمود على العاده 


والانس فى تشخيص المصاديق. 
لكن بين هذه الظواهر أنفسها امور نيين:أن الاتكاء و الاعتماد على الانس و العاده فى فهم معانى الآيات يشْوّش المقاصد منها و 
يختل به أمر الفهم كقوله تعالى: لَّهِس كمِثْلِهِ شَيْءٌ الآيه. 
0 لا و لام 2 و 2لا 7 3 و هر 
و قوله: لا تذركه الأبْصارٌ وَ هَوَ يدرك الأبْصارَ وَ هْوَ اللطيف الخبيرٌ . 


لا 
ذه ِ لا و 52 
و قوله: سيان | للهِ عَمَا يَصفون . 


و هذا هو الذى دعا الناس أن لا يقتصروا على الفهم العادى و المصداق المأنوس به الذهن فى فهم معانى الآيات كما كان غرض 
الاجتناب عن الخطاء و الحصول على النتائج المجهوله هو الذى دعا الانسان إلى ان يتمسكك بذيل البحث العلمىءو أجاز ذلكك 
للبحث ان يداخل فى فهم حقائق القرآن و تشخيص 


١١: ص‎ 


مقاصده العاليه»و ذلك على احد وجهين»احدهما:ان نبحث بحثا علميا أو فلسفيا أو غير ذلكك عن مسثله من المسائل التى تتعرض 
له الآديه حتى نقف على الحق فى المسأله.ثم نأتى بالآ-يه و نحملها عليه»و هذه طريقه يرتضيها البحث النظرىءغير ان القرآن لا 
يرتضيها كما عرفتءو ثانيهما:ان نفسر القرآن بالقرآن و نستوضح معنى الآيه من نظيرتها بالتدبر المندوب إليه فى نفس القرآنء 
و نشخص المصاديق و نتعرفها بالخواص التى تعطيها الآيات:كما قال تعالى وَ تر عَلَيَكَ الْكتاتٍ تلان لِكلّ شَيْءٍ الآيه. 

و حاشا أن يكون القرآن تبيانا لكل شىء و لا يكون تبيانا لنفسهءو قال تعالى: 

00 لا 0 رام 0 ا ملا ب 

هدى للناس و بَيّناتِ مِنَ الهدى و الفرقانٍ الايه. 


وقال تتعال.: سر يكم ثُوراً مُبيناً الآيه. 


و كيف يكون القرآن هدى و يتنه و فرقانا و نورا مبينا للناس فى جميع ما يحتاجون ولا يكفيهم فى احتياجهم إليه و هو اشد 
الاحتياجاو قال تعالى: 


َ الَِّينَ لاهَدوا ينا لَنهدِهُْ سينا الآيه؛و اى جهاد اعظم من بذل الجهد فى فهم كتابه!او اى سبيل اهدى إليه من القرآن!. 
و الآيات فى هذا المعنى كثيره سنستفرغ الوسع فيها فى بحث المحكم و المتشابه فى اوائل سوره آل عمران. 
ثم إن النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم الذى علّمه القرآن و جعله معلما لكتابه كما يقول تعالى: 
َرَلَ به الوح الَْمِينُ عَللِا لِك الآيه. 
0 5 7 غ ره و ل [] ع م هد 9 9 55 5 
و يقول و أَنْرَلا َك الذّكْرَ لِيْنَ ِلنّاس © نُرّلَ الهم الآيه؛و عترته و اهل ببته الذين اقامهم النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم هذا 


المقام فى الحديث المتفق عليه بين 


ص 1 


الفريقين١إنى‏ اح ور ا اي 
يردا على الحوض».و صدّقه الله تعالى فى علمهم بالق رآن»حيث قال عر من قائل: ا يد لله حت ماغنك الاعس أخل الت 
وَ يُطْهرَكمْ تطهيراً . 


وقال: نه ران تحري فى عللأب عَكُون لب مَشّهُ إل لْمُطَهَرُونَ الآيههو قد كانت طريقتهم فى التعليم والتفسير هذه الطريقه بعينها 
مرك زم الجاري لصح لايك را دابيا از رن اراسي لوال ا 
ضمن ابحاث روائيه فى هذا الكتاب.و لا يعثر المتتبع الباحث فيها على مورد واحد يستعان فيه على تفسير الآيه بحجه نظريه 
عقليه»و لا فرضيه علميه. 


و قد قال النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم:«فاذا التبست عليكم الفتن كقطع الليل المظلم» فعليكم بالقرآن فانه شافع مشفع و ما 
حل معدقءمى عغله انائه قاده الى الجنهوو عن تجعلة خلقة'ساقة الى النازةو هو الدليل ونال علق خين سيل :وهو كنات تتصيل و 
بيان و تحصيل و هو الفصل ليس بالهزلءو له ظهر و بطن»فظاهره حكمه و باطنه علم»ظاهره انيق و باطنه عميقءله نجوم و على 
نجومه نجومءلا- تحصى عجائئبه و لا- تبلى غرائبه فيه مصابيح الهدى و منار الحكمهءو دليل على المعروف لمن عرف 
النصفهءفليرجع رجل بصرهءو ليبلغ الصفه نظره ينجو من عطب و يخلص من نشبءفإن التفكر حياه قلب البصير»كما يمشى 
المستنير فى الظلمات بالنور يحسن التخلص و يقل التربص».و قال على عليه السّلام(يصف القرآن على ما فى النهج):«ينطق بعضه 
ببعض و يشهد بعضه على بعض» الخطبه. 


١6: ص‎ 


هذا هو الطريق المستقيم و الصراط السوى الذى سلكه معلموا القرآن و هداته صلوات الله عليهم. 


و سنضع ما تيسر لنا بعون الله سبحانه من الكلام على هذه الطريقه فى البحث عن الآيات الشريفه فى ضمن بياناتءقد اجتنبنا فيها 
عن أن نركن الى حجه نظريه فلسفيه أو إلى فرضيه علميه. أو الى مكاشفه عرفانيه. 


و احترزنا فيها عن أن نضع الا نكته ادبيه يحتاج إليها فهم الاسلوب العربى أو مقدمه بديهيه أو عمليه لا يختلف فيها الافهام. 
وقد تحصل من هذه البيانات الموضوعه على هذه الطريقه من البحث استفراغ الكلام فيما نذكره: 


()السارق التعلق كناد | المشععانهة و فعفافة هن الساف وا القدره وا | الوحده و غيرهاءو أما الذات 
ر 1 و من العحصداة و و ات 1 1 وعيو هار 
فستطلع أن القرآن يراه غنيا عن البيان. 


(١)المعارف‏ المتعلقه بافعاله تعالى من الخلق و الامر و الإراده و المشيه و الهدايه و الاضلال و القضاء و القدر و الجبر و التفويض 
والرضا و السخطءالى غير ذلكك من متفرقات الافعال. 


()المعارف المتعلقه بالوسائط الواقعه بينه و بين الانسان كالحجب و اللوح و القلم و العرش و الكرسى و البيت المعمور و السماء 
والارض و الملائكه و الشياطين و الجن و غير ذلكك. 


(6)المعارف المتعلقه بالانسان قبل الدنيا. 
(0)المعارف المتعلقه بالانسان فى الدنيا كمعرفه تاريخ نوعه و معرفه نفسه 


١6: ص‎ 


و معرفه اصول اجتماعه و معرفه النبوه و الرساله و الوحى و الالهام و الكتاب و الدين و الشريعه و من هذا الباب مقامات الانبياء 
المستفاده من قصصهم المحكيه. 


(8)المعارف المتعلقه بالانسان بعل الدنياءو هو البرزخ و المعاد. 


(/)المعارف المتعلقه بالاخلاق الانسانيه»و من هذا الباب ما يتعلق بمقامات الأولياء فى صراط العبوديه من الاسلام و الايمان و 
الإحسان و الإخبات و الإخلاص و غير ذلكك. 


و أما آيات الأحكامءفقد اجتنبنا تفصيل البيان فيها لرجوع ذلك الى الفقه. 
وقد أفاد هذه الطريقه من البحث ارتفاع التأويل بمعنى الحمل على المعنى المخالف للظاهر من بين الآيات. 
و أما التأويل بالمعنى الذى يثبته القرآن فى مواضع من الآياتءفسترى أنه ليس من قبيل المعانى. 


ثم وضعنا فى ذيل البيانات متفرقات من ابحاث روائيه نورد فيها ما تيسر لنا ايراده من الروايات المنقوله عن النبى صلَّى اللّه عليه و 
آله و سلّم و أئمه أهل البيت سلام الله عليهم أجمعين من طرق العامه و الخاصهءو أما الروايات الوارده عن مفسرى الصحابه و 
التابعين»فإنها على ما فيها من الخلط و التناقض لا حجه فيها على مسلم. 


و سيطلع الباحث المتدبر فى الروايات المنقوله عنهم عليهم الدّ.لام»ان هذه الطريقه الحديثه التى بنيت عليها بيانات هذا 
الكتابءأقدم الطرق المأثوره فى التفسير التى سلكها معلموه سلام الله عليهم. 


ثم وضعنا ابحاثا مختلفه.فلسفيه و علميه و تأريخيه و اجتماعيه و أخلاقي 


١8: ص‎ 


حسب ما تيسر لنا من البحثءو قد أثرنا فى كل بحث قصر الكلام على المقدمات المسانخه له»من غير تعد عن طور البحث. 
شأل لجال الود افر الرماكفا ند بحن :واد 
الفقين إلى الله محمد حسيق الطباطبائن 


1١: ص‎ 
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سوره الحمد و هى سبع آيات 


[سوره الفاتحه :)١(‏ الآيات ١‏ الى ذ] 


اشاره 
1 1 
بشم الله لو خلطن ن لوجم (1) ألتَفك لله و اقاليرة 43 معن 
لل 
بيان: 
اشاره 
1 


ع 


ن ألرّحِيم (7) ما بابي ْم آلدّينِ (6) إيَاكك تعد و بيك شين 


يد 1ت مرا رلور كرف وار ان الك مروف لقنا فى نان نسم ريا 
سفوة المولوة الجديد من الأتساثء ان شيا مما صتهوة أو عملوه كذدار بنوها أو مؤسسه اسسوها باسم من يحبونه أو 


يعظمونه»ليبقى الاسم ببقاء المسمى الجديدءو يبقى المسمى الأول نوع بقاء ببقاء 


١9: ص‎ 


الاسم كمن يسمى ولده باسم والده ليحيى بذلكك ذكره فلا يزول ولا ينسى. 


وقد جرى كلامه تعالى هذا المجرى.فابتدأ الكلام باسمه عز اسمه؛ليكون ما يتضمنه من المعنى معلما باسمه مرتبطا به»و ليكون 
أذنا وندت نه العناذ فن الأعمال: و الأفعال.و الأقوال» فيكدءوا باسمة و يعلموابهءفكوة ما يعيلوته معلما باسمه متعونا يتعقه تغالى 
مقصودا لاجله سبحانه فلا يكون العمل هالكا باطلا مبتراءلأنه باسم الله الذى لا سبيل للهلاكك و البطلان إليه. 


و ذلكك أن الله سبحانه يبين فى مواضع من كلامه:أن ما ليس لوجهه الكريم هالكك باطلء و أنه:سيقدم الى كل عمل عملوه مما 
ليس لوجهه الكريمءفيجعله هباء منثوراءو يحبط ما صنعوا و يبطل ما كانوا يعملونءو انه لا بقاء لشىء إلا وجهه الكريم فما عمل 
لوجهه الكريم و صنع باسمه هو الذى يبقى و لا يفنى»و كل أمر من الامور انما نصيبه من البقاء بقدر ما للّه فيه نصيبءو هذا هو 
الذى يفيده ما رواه الفريقان عن النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم إنه قال:دكل امر ذى بال لم يبدأ فيه باسم الله فهو ابتر 
الحديث).و الأبتر هو المنقطع الآخرءفالأنسب ان متعلق الباء فى البسمله ابتدئ بالمعنى الذى ذكرناه فقد ابتدأ بها الكلام بما انه 
فعل من الأفعالءفلا محاله له وحدهءو وحده الكلام بوحده مدلوله و معناهءفلا محاله له معنى ذا وحدهءو هو المعنى المقصود 
افهامه من إلقاء الكلام»و الغرض المحصّل منه. 

0 لد 5 00 ه لا ا 
و قد ذكر الله سبحانه الغرض المحصل من كلامه الذى هو جمله القرآن اذ قال تعالى: قد جاءكم مِنَ الله نورٌ وَ كتابٌ مُبِينٌ 
يَهْدِى به الله الآبه؛(المائده2١).الى‏ غير ذلكك من الآيات التى أفاد فيها:ان الغايه من كتابه و كلامه هدايه العباد»فالهدايه جمله 
هى المبتدثه باسم الله الرحمن الرحيمءفهو الله الذى إليه مرجع العبادءو هو الرحمن يبيّن لعباده سبيل رحمته العامه للمؤمن و 
الكافر»مما فيه خيرهم فى وجودهم و حياتهمءو هو الرحيم يبين لهم سبيل رحمته الخاصه بالمؤمنين و هو سعاده آخرتهم و لقاء 
ربهم و قد قال تعالى: وَ رَحْمَتَى وَسِعَتْ كل 


٠١: ص‎ 


شَيْءِ فسأ كتيها لِلّذِينَ يَتَقُونَ .(الأعراف 59١).فهذا‏ بالنسبه الى جمله القرآن. 


ثم إنه سبحانه كور ذكر السوره فى كلامه كثيرا كقوله تعالي اتا يورو كله البو نين )الاو قولة: :كَأنُوا بعثْرِ سُور ْله مفْتلاتٍ 
(هود5١/).و‏ قوله تعالى: 0 اولك سُورَةٌ (التوبه188).و قوله: سُورَةٌ ل ور 8 (النور١/).فبان‏ لنا من ذلكك:أن لكل طائفه 
من هذه الطوائف من كلامه(التى فضّلمها قطعا قطعاءو سمى كل قطعه سوره)نوعا من وحده التأليف و التمامءلا يوجد بين أبعاض 
من سوره و لا بين سوره و سوره؛ و من هنا نعلم:أن الأغراض و المقاصد المحصله من السور مختلفه.و أن كل واحده منها مسوقه 
لبيان معنى خاص و لغرض محصل لا تتم السوره إلا بتمامه»و على هذا فالبسمله فى مبتد! كل سوره راجعه الى الغرض الخاص 
من تلكك السوره. 


فالبسمله فى سوره الحمد راجعه الى غرض السوره و المعنى المحصل منهءو الغرض الذى يدل عليه سرد الكلام فى هذه السوره 
هو حمد الله باظهار العبوديه له سبحانه بالافصاح عن العباده و الاستعانه و سؤال الهدايه»فهو كلام يتكلم به الله سبحانه نيابه عن 
العبدليكون متأدبا فى مقام اظهار العبوديه بما أدبه الله به. 


و إظهار العبوديه من العبد هو العمل الذى يتلبس به العيدءو الأمر ذو البال الذى يقدم عليهءفالابتداء باسم الله تحصتانه لتحي 
الرحيم راجع إليه.فالمعنى باسمكك أظهر لكك العبوديه. 


مجعو الى ورحبادا لاد لد ورك يراد اص لايق اومان الخو ا يقال انه الاستعانه و لا بأس به 
و لكن الابتداء انسب لاشتمال السوره على الاستعانه صريحا فى قوله تعالى: وَ باك تَستعِينٌ . 


و أما الاسمءفهو اللفظ الدال على المسمى مشتق من السمه بمعنى العلامه أو من السمو بمعنى الرفعه و كيف كان فالذى يعرفه 
منه اللغه و العرف هو اللفظ الدال و يستلزم ذلكك أن يكون 


"7١: ص‎ 


غير المسمىءو أما الاسم بمعنى الذات مأخوذا بوصف من أوصافه فهو من الأعيان لا من الألفاظ و هو مسمى الاسم بالمعنى 
الأول كما ان لفظ العالم(من اسماء الله تعالى)اسم يدل على مسماه و هو الذات ماخوذه بوصف العلم و هو بعينه اسم بالنسبه الى 
الذات الذى لا خبر عنه الا بوصف من اوصافه و نعت من نعوته والسبب فى ذلكك أنهم وجدوا لفظ الاسم موضوعا للدال على 
المسمى من الألفاظ.ثم وجدوا أن الأوصاف المأخوذه على وجه تحكى عن الذات و تدل عليه حال اللفظ المسمى بالاسم فى 
أنها تدل على ذوات خارجيه»فسموا هذه الاوصاف الداله على الذوات أيضا أسماء فانتج ذلك ان الاسم كما يكون أمرا لفظيا 
كذلكك يكون أمرا عينياءثئم وجدوا ان الدال على الذات القريب منه هو الا-سم بالمعنى الثانى المأخوذ بالتحليلء و ان الاسم 
بالمعنى الأول إنما يدل على الذات بواسطتهءو لذلكك سمو الذى بالمعنى الثانى اسماء و الذى بالمعنى الأول اسم الاسمءهذا و 
لكن هذا كله أمر أدى إليه التحليل النظرى و لا ينبغى أن يحمل على اللغه.فالاسم بحسب اللغه ما ذكرناه. 


و قد شاع النزاع بين المتكلمين فى الصدر الأول من الاسلام فى أن الاسم عين المسمى أو غيره و طالت المشاجرات فيهءو لكن 
هذا النوع من المسائل قد اتضحت اليوم اتضاحا يبلغ الى حد الضروره و لا يجوز الاشتغال بها بذكر ما قيل و ما يقال فيها و 
العنايه بابطال ما هو الباطل و إحقاق ما هو الحق فيهاءفالصفح عن ذلك اولى. 


و أما لفظ الجلالهءفالله أصله الإله»حذفت الهمزه لكثره الاستعمالءو إله من أله الرجل يأله بمعنى عبدءاو من أله الرجل أو و له 
الرجل أى تحيرءفهو فعال بكسر الفاء بمعنى المفعول ككتاب بمعتى المكتوب سمى إلها لأنه معبود أو لأنه مما حيرت فى ذاته 
ل ع و اي ل ل ل 
تعالى: وَ لَيْنْ سَأْلْتَهُمْ مَنْ خَلقَهُمْ ليَقولنَ اللهُ (الزخرف87/).و قوله تعالى: فَقَالوا نا لله ه برَعْمِهمْ وَ لهذا شر كايا (الأنعام ©17/). 
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و مما يدل على كونه علما انه يوصف بجميع الأسماء الحسنى و سائر أفعاله المأخوذه من تلكك الأسماء من غير عكس ءفيقال:الله 
الرحمن الرحيم و يقال:رحم الله و علم اللّههو رزق اللهمو لا يقع لفظ الجلاله صفه لشىء منها ولا يؤخذ منه ما يوصف به شىء 
منها. 


ولما كان وجوده سبحانهءو هو إله كل شىء يهدى الى اتصافه بجميع الصفات الكماليه كانت الجميع مدلولا عليها به بالالتزام»و 
صمح ما قبل ان لفظ الجلاله اسم للذات الواجب الوجود المستجمع لجميع صفات الكمال و إلا فهو علم بالغلبه لم تعمل فيه عنايه 
غير ما يدل عليه ماده إله. 


واما الوصفان:الرحمن الرحيمءفهما من الرحمه»و هى وصف انفعالى و تأثر خاص يلم بالقلب عند مشاهده من يفقد أو يحتاج 
الى ما يتم به أمره فيبعث الانسان الى تتميم نقصه و رفع حاجتهءإلا ان هذا المعنى يرجع بحسب التحليل الى الإعطاء و الإفاضه 


والرحمنءفعلان صيغه مبالغه تدل على الكثرهءو الرحيم فعيل صفه مشبهه تدل على الثبات و البقاء و لذلكك ناسب الرحمن ان 
يدل على الرحمه الكثيره المفاضه على المؤمن و الكافر و هو الرحمه العامه.و على هذا المعنى يستعمل كثيرا فى القرآنءقال 
ا َلَى الْعْش هه فاه نر يه 2 فى الصَّادله ليِدْدٌدْ لَهُ الرَعْطْنٌ مدا (مريم/ 0/).الى غير ذلككءو 
لذلكك أيضا ناسب الرحيم أن يدّل على النعمه الدائمه و الرّحمه التابته الباقيه التى تقاض على المؤمن كما قال تعالى: واد 
بِالْمُؤْمِنِينَ رَحيماً (الأحزاب 67). 


و قال تعالىن: إِنَه بهم رَؤْفَ رَحِيمٌ (التوبه21117).الى غير ذلككءو لذلكك قيل:ان الرحمن عامٌ للمؤمن و الكافر و الرحيم خاص 
بالمؤمن. 


1 
وكولة تحال : الود لِلهِ »الحمد على ما قيل:هو الثناء على الجميل الاختيارى و المدح أعم منه»يقال:حمدت فلانا أو مدحته 


لكرمهءو يقال:مدحت اللؤلؤ على صفائه و لا 


ص 520 


يقال:حمدته على صفائه.و اللام فيه للجنس أو الاستغراق و المآل هاهنا واحد. 


ل 
س لا 8 و 2 لا و 1 ع ع 9 
و ذلك ان الله سبحانه يقول: ذلك الله رَبْكمْ خالق كل شَيئْءٍ (غافر 27/).فأفاد أن كل ما هو شىء فهو مخلوق لله سبحانه.و قال: 
لَذِى أَخْسَنّ كل شََىْءِ خَلْقَهُ (السجده١//).‏ 


فأثبت الحسن لكل شىء مخلوق من جهه أنه مخلوق له منسوب اليه»فالحسن يدور مدار الخلق ووالكي تومي ررم 
حب حون ساهو لاجد الأو هر فرق لدستفوف الهو كنا قال تقال ع الله الاك القهاذ (الرعر كو كالة واعيت 
البرة لح التيرم (لة!017)ءقانبا انه لم يخلق ما خاق يقهن قاض الا يبقل ما فعل باجبان عن مسجبر بل حلقه عي علم و اتا 
فما من شىء إلا و هو فعل جميل اختيارى له فهذا من جهه الفعل؛و أما من جهه الاسم فقد قال تعالى: لله لا إل إل موه انكام 


الملا (طه8/). 
ل 5 3 ع لا - ص 3 2 ع 
و قال تعالى: و لله السك الْحْس يل فَادْعُوهُ بها وَ ذَرُوا الْذِينَ يُلحِدُونَ فى أشلطائه (الأعراف/ ١16).فهو‏ تعالى جميل فى اسمائه و 


فقن نا اند عاك حشوه على عي اتنافدز مضيو فك عنض : افعالةكو | تسرام معد اتحندة سابد لآمن ايحيوية إل كات لله 
مبوداته حقيقه لآق الجميز : الننس يغلق ب التحماة قاس كانه :قال شيفاته يعتين الحاو له فاته كا خم 


ل 
ثم ان الظاهر من السياق و بقرينه الالتفات الذى فى قوله: إياكك تَعْبّد الايه؛إن السوره من كلام العبدءو انه سبحانه حو عله السوره 
يلقن عبده حمد نفسه و ما ينبغى ان يتأدب به العبد عند نصب نفسه فى مقام العبوديه»و هو الذى يؤيده قوله: أَلْحَمْدُ لله . 


لا لا لا 
1 لا 0 03 5 
وذلك إن الحمد توصيف.و قد نزه جات لتند ف وف الزا سيد عيادة جك قال#شات اللورهنا ينون إلا ياد الله 


الْمُخْلَصينَ (الصافات ٠8١).و‏ الكلام مطلق غير مقدّدءو لم يرد فى كلامه تعالي م يؤذن بحكايه الحمد عن غيره إلا ما حكاه عن 
لا 
عده من أنبيائه المخلصينءقال تعالى فى خطابه لنوح عليه السلام : قل الْحَمدُ لله الْذِى جنا من الوم 


ص :3 


الطَالِمِينَ (المؤمنون78).و قال تعالى حكايه عن إبراهيم عليه الدلام: الْحَتِيُ بل الى وَهَبَ لِى عَلَى الكبر إشاعِيلَ وَ إشكاق 
(إبراهيم 78).و قال تعالى لنبيه محمد صِلَى الله عليه و آله و سلّم فى بضعه مواضع من كلامه: وَ قل الْحَمْدُ لِلّهِ (النمل95).و قال 
تعالى حكايه عن داود و سليمان عليهما السلام: 


لا 
لاء إن و اس 5 ع - 
وَ قالا الحَمْدَ لِلهِ (النمل18/).و إلا ما حكاه عن أهل الجنه و هم المطهرون من غل الصدور و لغو القول و التأثيم كقوله: و آ+ 


لامع أن الْحَمْد لله رَبٌ العالّمينَ (يونس .0١١‏ 


و أما غير هذه الموارد فهو تعالى و ان حكى الحمد عن كثير من خلقه بل عن جمبعهم» كقوله تعالى: وَالْمَابكة بون يقد 
رَيّهُمْ (الشورى 8).و قوله: وَ يسح الوَعْدَ بِحَمْدِهِ (الرعد17).و قوله: وَ إِنَْ مِنْ شَئْءٍ إلا يُسْبْحُ بِحَمْدِهٍ (الإسراء *5/).إلا أنه سبحانه 
ا 
مال الطافرر تاليا كنا لاد حبارة يكال قرفن اعانت الل وان كال ا لالجانا وشفاق: ولا عط لذ ويا 
ار ري رو ا او 
أن ينزهوه و يسبحوه عن ما حدوه و قدروه بافهامهمءقال تعالى: إِنَّ الله يَعْلمُ وَ أَنْتمْ لا تَعْلمُونَ (النحل7/).و أما المخلصون من 
عباده تعالى فقد جعل حمدهم حمده و وصفهم وصفه حيث جعلهم مخلصين له»فقد بان ان الذى يقتضيه أدب العبوديه ان 
يحمد العبد ربه بما حمد به نفسه و لا يتعدى عنه.كما فى الحديث الذى رواه الفريقان عن النبى صلَى الله عليه و آله و سلمدلا 
أحضى كتاج فلك انك كما أندت على شبكم | التحدد ةفقو لواف أول هذه السنؤوة الحمه للد6تاديسة راهت :عوك ئ نا كان عد 
أذ قولة لو لاق اللداضاق «الدناءه و تكليها باسني العناد رت 


وقوله تعالى: رَ 0 اقماكه نِ الرّحِيِم بابي يم الدّين. (و قرأ الاكثر ملكك يوم الدين)فالرب هو المالكك الذى يديّر امر 
ان سه يق الم بر قن لكك 


ص مرهلا 


(الذى عندنا فى ظرف الاجتماع)هو نوع خاص من الاختصاص و هو نوع قيام شىء بشىء يوجب صحه التصرفات فيه.فقولنا 
العين الفلانيه ملكنا معناه:ان لها نوعا من القيام و الاختصاص بنا يصح معه تصرفاتنا فيها و لو لا ذلكك لم تصح تلكك التصرفات و 
هذا فى الاجتماع معنى وضعي اعتبارى غير حقيقى و هو مأخوذ من معنى آخر حقيقى نسميه ايضا ملكاءو هو نحو قيام اجزاء 
وجودنا و قوانا بنا فان لنا بصرا و سمعا و يدا و رجلاءو معنى هذا الملكك انها فى وجودها قائمه بوجودنا غير مستقله دوننا بل 
مستقله باستقلالنا و لنا ان نتتصرف فيها كيف شئنا و هذا هو الملكك الحقيقى. 


والذى يمكن انتسابه اليه تعالى بحسب الحقيقه هو حقيقه الملكك دون الملكك الاعتبارى الذى يبطل ببطلان الاعتبار و الوضع»ءو 
من المعلوم ان الملكك الحقيقى لا ينفكك عن التدبير فان الشىء اذا افتقر فى وجوده الى شىء فلم يستقل عنه فى وجوده لم 
يستقل عنه فى آثار وجوده؛ فهو تعالى رب لما سواه لان الربٌ هو المالكك المدبّر و هو تعالى كذلك. 


و اما الْالَمِينَ :فهو جمع العالم بفتح اللام بمعنى ما يعلم به كالقالب و الخاتم و الطابع بمعنى ما يقلب به و ما يختم به و ما يطبع 
به.يطلق على جميع الموجودات و على كل نوع مؤلف الافراد و الاجزاء منها كعالم الجماد و عالم النبات و عالم الحيوان و عالم 
الانسان و على كل صنف مجتمع الافراد ايضا كعالم العرب و عالم العجم و هذا المعنى هو الانسب لما يثول اليه عدّ هذه الاسماء 
الحسنى حتى ينتهى الى قوله مالكك يوم الدين على ان يكون الدين و هو الجزاء يوم القيمه مختصا بالانسان أو الانس و الجن 
ل ل و ل ل ا تعالى: وَ 
اصْطَباك عَللِ نلا المالَّمينَ (آل عمران067).و قوله تعالى: فكرة مة نَذِيراً (الفرقان١/)ءو‏ قوله تعالى: 


:لا 
تَأنُونَ الفاجسّة جا سَبَفَكم بلا مِنْ أَحدٍ مِنَ الْطالَمِينَ (الأعراف .)0١‏ 
انا لاك ْم الدَّينٍ :فقد عرفت معنى المالكك و هو المأخوذ من الملكك بكسر 


ص 3 


الميم»و اما الملكك و هو مأخوذ من الملكك بضم الميم»فهو الذى يملكك النظام القومى و تدبيرهم دون العينءو بعباره اخرى 
يملك الامر و الحكم فيهم. 


وقد ذكر لكل من القراء تين»ملكك و مالكك؛وجوه من التأبيد غير ان المعنيين من السلطنه ثابتان فى حقه تعالىءو الذى تعرفه اللغه 
و العرف ان الملكك بضم الميم هو المنسوب الى الزمان يقال:ملك العصر الفلا-نىءو لا يقال مالكك العصر الفلانى الآ بعنايه 
بعيده)و قل قال تعالى: 


ف 0 17 
ملكك يوم الدين فنسبه الى اليومءو قال ايضا: لِمَن الْمُلك الْيَوَْ للَهِ لاجد الْقَهَارٍ (غافر/ 12). 
بحث روائى: 


فى العيون و المعانى عن الرضا عليه السّ.لام فى معنى قوله:بسم اللّهءقال عليه السّ.لام:يعنى أسم نفسى بسمه من سمات الله و هى 
العبادهءقيل له:ما السمه؟قال:العلامه. 


اقول:و هذا المعنى كالمتولد من المعنى الذى اشرنا اليه فى كون الباء للابتداء فان العبد اذا وسم عبادته باسم الله لزم ذلكك ان 


يسم نفسه التى ينسب العباده إليها بسمه من سماته. 


و فى التهذيب عن الصادق عليه الّ.لام»و فى العيون و تفسير العياشى عن الرضا عليه المّد.لام انها اقرب الى اسم الله الاعظم من 
ناظر العين الى بياضها. 


اقول:و سيجىء معنى الروايه فى الكلام على اسم الاعظم. 


و فى العيون عن امير المؤمنين عليه الس لام:انها من الفاتحه و ان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم كان يقرئها و يعدّها آيه 
منهاءو يقول فاتحه الكتاب هى السبع المثانى. 


اقول:واروق من طرق اهل السته و الجماعه نظي هذا المي فعن الدارقطن عن ابن هويرة قال:قال رسول الله على الله عليةو 
آله و سلم:اذا قرأتم الحمد فاقرءوابسم الله الرحمن الرحيمءفانها امّ القرآن و السبع المثانى:وبسم الله الرحمن الرحيم احدى 
انها 


ص 086 


و فى الخصال عن الصادق عليه السّلام قال:ما لهم؟قاتلهم اللّه عمدوا الى اعظم آيه فى كتاب اللّه فزعموا انها بدعه اذا اظهروها. 


و عن الباقر عليه التم.لام:سرقوا اكرم آيه فى كتاب اللّه؛بسم الله الرحمن الرحيمءو ينبغى الاتيان به عند افتتاح كل أمر عظيم أو 
صغير ليبا ركك فيه. 


اقول:و الروايات عن أثمه أهل البيت فى هذا المعنى كثيره؛و هى جميعا تدل على ان البسمله جزء من كل سوره إلا سوره 
البراءه»و فى روايات اهل السنه و الجماعه ما يدل على ذلكك. 


ففى صحيح مسلم عن أنس قال رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلم:انزل علي آنفا سوره فقرأ:بسم الله الرحمن الرحيم. 


خض داود عن ابن عباس (و قد صححوا سندها)قال:ان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم كان لا يعرف فصل السورهء(و 


فى روايه انقضاء السوره)حتى ينزل عليهءبسم الله الرحمن الرحيم. 


و فى الكافى و التوحيد و المعانى و تفسير العياشى عن الصادق عليه الدرلام فى حديث:و الله إله كل شىءءالرحمن بجميع 


و روى عن الصادق عليه السّلام:الرحمن اسم خاص بصفه عامه و الرحيم اسم عام بصفه خاصه. 


الرحيم اسما عاما بصفه خاصه فكانه يريد به أن الرحمن خاص بالدنيا و يعم الكافر و المؤمن و الرحيم عام للدنيا و الآخره و 
بخص المؤمنينءو بعباره اخرى:الرحمن يختص بالافاضه التكوينيه التى يعم المؤمن و الكافرءو الرحيم يعم التكوين و التشريع 
الذى بابه باب الهدايه و السعاده»و يختص بالمؤمنين لان الثبات و البقاء يختص بالنعم التى تفاض عليهم و العاقبه للتقوى. 


ص 00 


و فى كشف الغمه عن الصادق عليه التّ.لام قال:فقد لابى عليه الس لام:بغله فقال لئن ردها اللّه على لاحمدنه بمحامد يرضيها فما 
لبث أن أتى بها بسرجها و لجامها فلما استوى و ضم اليه ثيابه رفع رأسه الى السماء و قال الحمد لله و لم يزدءثم قال ما تركت و 
لا ابقيت شيئا جعلت أنواع المحامد لله عزّ و جلءفما من حمد الا و هو داخل فيها. 

قلت:و فى العيون عن على عليه السلام انه سثئل عن تفسيرها فقال:هو ان الله عرف عباده بعض نعمه عليهم جملا اذ لا يقدرون 


على معرفه جميعها بالتفصيل لانها اكثر من ان تحصى أو تعرف.فقال:قولوا الحمد لله على ما انعم به علينا. 


اقول:يشير عليه السّلام الى غااس من ١و‏ الحدومة الغند و كما 5 كيه الله بالدابه تاديا و علبي للك 
بحث فلسفى: 


البراهين العقليه ناهضه على ان استقلال المعلول و كل شأن من شئونه انما هو بالعله»و ان كل ما له من كمال فهو من اظلال 
وجود علتهءفلو كان للحسن و الجمال حقيقه فى الوجود فكماله و استقلاله للواجب تعالى لانه العله التى ينتهى اليه جميع العلل؛و 
الثناء و الحمد هو اظهار موجود ما بوجوده كمال موجود آخر وهو لا محاله علته»و اذا كان كل كمال ينتهى اليه تعالى فحقيقه 
كل اكات و سحيلة تعره بن انوي اليه قال قالتحيب للك رز العالمية» 


00 : 
قوله تعالى: إيَاكك نغبّد وَ نا كك نشتعين الآيه؛العبد هو المملوك من الانسان أو من كل ذى شعور بتجريد المعنى كما يعطيه قوله 
تعالى: إِنْ كل مَنْ فى العلطانات وَ الأرْض إلا ا الرَخطن عَثداً (مريم”97/).و العباده مأخوذه منه و ربما تفرقت اشتقاقاتها أو 
المعانى المستعمله هى فيها لاختلاف المواردءو ما ذكره الجوهرى فى الصحاح أن أصل العبوديه 


ص :39 


ات اتالحين اريمك فلين فل الغيوده و الحيت: 


الخضوع فهو من باب الأخذ بلازم المعنى و إلا فالخضوع متعد باللام و العباده متعديه بنفسها. 


و بالجمله فكأنَ العباده هى نصب العبد نفسه فى مقام المملوكيه لربه و لذلكك كانت العباده منافيه للاستكبار و غير منافيه 
للاشتراك فمن الجائز ان يشتركك ازيد من الواحد فى ملكك رقبه أو فى عباده عبدءقال تعالى: إِنَّ الّذِينَيَشِتَكبِرُونَ عَنْ طَبادَتى 
خلوة جهنم آخرِينَ (غافر ٠2/).و‏ قال تعالى: وَ لا ا باه رَيه دا (الكهف ١١١)).فعد‏ الاشراكك ممكنا و لذلكك نهى 
علهةو التهن لا يمك الاا عن ممكل انقداون بخلاق الاستكتاوعن العنادة قاله لا بجامعها. 


و العبوديه انما يستقيم بين العبيد و مواليهم فيما يملكه الموالى منهمءو اما ما لا يتعلق به الملك من شئون وجود العبد ككونه ابن 
فلان أو ذا طول فى قامته فلا يتعلق به عباده و لا عبوديه» لكن الله سبحانه فى ملكه لعباده على خلاف هذا النعت فلا ملكه يشوبه 
ملكك ممن سواه و لا ان العبد يتبعض فى نسبته اليه تعالى فيكون شىء منه مملوكا و شىء آخر غير مملوك.و لا تصرّف من 
التصرفات فيه جائز و تصرف آخر غير جائز كما ان العبيد فيما بيننا شىء منهم مملوكك و هو افعالهم الاختياريه و شىء غير 
مملوكك و هو الاوصاف الاضطراريهءو بعض التصرفات فيهم جائز كالاستفاده من فعلهم و بعضها غير جائز كقتلهم من غير جرم 
مثلاءفهو تعالى مالكك على الاطلاق من غير شرط و لا قيد و غيره مملوكك على الاطلاق من غير شرط و لا قيد فهناكك حصر من 
جهتين»الرب مقصور فى المالكيهءو العبد مقصور فى العبوديه»و هذه هى التى بدل عليه قوله: باك تَبدُ .حيث قدَّم المفعول و 
اطلقت العباده. 


ثم ان الملك حيث كان متقوم الوجود بمالكه كما عرفت مما مرءفلا يكون حاجبا عن مالكه و لا يحجب عنهءفانكك اذا نظرت 
الى دار زيد فان نظرت إليها من جهه انها دار امكنكك ان تغفل عن زيدءو ان نظرت إليها بما انها ملكك زيد لم يمكنك الغفله 
عن مالكها و هو زيد. 


"١: ص‎ 


ولككعزك] لها جرإات الى جين ١1.1‏ تمر كه ودر قرط نه كوفع بالقتواتى الممقيقه ا سحي ينه الي ولا ار 
ل 0 تعالى الحضور المطلق» قال سبحانه: أوَ لَمْ يكف برك أنه عَلِا كل دَ ني اد ان 
مِرْيَهِ مِنْ لقَاء رَبْهِمْ ألا إِنَّهَ بكل شَئْءٍ مُحِيط (السجده8/)و اذا كان كذلك فحق عبادته تعالى ان يكون عن حضور من الجانبين. 


5 ع لا 2 و 
اما من جانب الرب عر و جلءفان يعيد عباده معبود حاضر و هو الموجب للالتفات (المأخوذ فى قوله تعالى إياكك عد )عن 
الس[ الور 


اما من جانب الرب العبدءفان يكون عبادته عباده عبد حاضر من غير ان يغيب فى عبادته فيكون عبادته صوره فقط من غير معنى 
و جسدا من غير روح؛أو يتبغض فيشتغل بربه و بغيره»اما ظاهرا و باطنا كالوثنيين فى عبادتهم للّه و لاصنامهم معاءأو باطنا فقط 
ل ل ا 
اد به من الشرك فى العباده الذى ورد عنه النهىءقال تعالى: اغبي الله مُخلِصا لَه الدّينَ (الزمر؟)»و قال ا 91 
دين لاص و انين انك دُوا ين كويد أزله إلا تعره إل ريطا إلى اله زلف إن له بكم يتهع فى للا مع فيه 
تختلفوة (الزم#): 


فالعباده إنما تكون عباده حقيقهءاذا كان على خلوص من العبد و هو الحضور الذى ذكرناه»و قد ظهر انه انما يتم اذا لم يشتغل 

بغيره تعالى فى عمله فيكون قد اعطاه الشركه مع الله سبحانه فى عبادته و لم يتعلق قلبه فى عبادته رجاء أو خوفا هو الغايه فى 
عبادته كجنه أو نار فيكون عبادته له لا لوجه اللّهمو لم يشتغل بنفسه فيكون منافيا لمقام العبوديه التى لا تلائم الإنتيه و الاستكبار»و 
كأن الإتيان بلفظ المتكلم مع الغير للايماء الى هذه النكته فان فيه هضما للنفس بالغاء تعينها و شخوصها وحدها المستلزم لنحو 
من الإنيه و الاستقلال بخلاف ادخالها 


"١: ص‎ 


فى الجماعه و خلطها بسواد الناس فان فيه امحاء التعين و اعفاء الاثر فيؤمن به ذلكك. 


لما 0 العبوديه بقوله: كل كك ولا تفل على نض من, نيل لسن ونين يديك لاضن لان 
فى قوله: :ياك تمن نسبه العبد العبدءالى نفسه المشتمل بالاستزم على دعوى الاستقلال فى الوجود و القدرء والاراده بع 
انه مملوكك والصرك يا جا ررك الكر بلعاي ا اص الى لني تبي لباده اللي لساري 
نذّعيه لنا مع الاستعانه بكك لا مستقلين بذلكك مدعين ذلك دونك .فقوله: اكت كفيك و إناكك تايرق الابدا معني والحددوبخو 
العباده عن اخلا-صءو يمكن ان يكون هذا هو الوجه فى اتحاد الاستعانه و العباده فى السياق الخطابى حيث قيل اياكك نعبد و 
اياكك نستعين من دون ان يقال:اياكك نعبد اعنا و اهدنا الصراط المستقيم و اما تغيبر السياق فى قوله: اهْدِنًا الصّلااط.. 


الآيه.فسيجىء الكلام فيه إن شاء اللّه تعالى. 


فقد بان بما مر من البيان فى قوله: 1 باك ترد وإ د أك نش تَعِينٌ. .. الآيه؛الوجه فى الالتفات من الغيبه الى الحضورء.و الوجه فى 
الحصر الذى يفيده تقديم المفعولءو الوجه فى اطلاق قوله: 


نَعْوّدٌ .و الوجه فى اختيار لفظ المتكلم مع الغيرءو الوجه فى تعقيب الجمله الا-ولى بالثانيه» و الوجه فى تشريكك الجملتين فى 
السياقءو قد ذكر المفسرون نكات اخرى فى اطراف ذلكك من ارادها فليراجع كتبهم و هو الله سبحانه غريم لا يقضى دينه. 


[سوره الفاتحه :)١(‏ الآيات ع الى /] 


اشاره 


اهُدِ لصَلاطَ الْمُشتقيع (©) صلاط الِّينَ أَنْعَفتٌ عَلَبِهْ ء لصوب عَلهع ولا اَائينَ 07 


بيان: 


قوله تعالى: إهْرْدِنًا الصّلاط الْمْسِتَقِيمَ ودلاط الَّذِينَ أَنْعَقتَ عَلَِهِمْ الخ؛اما الهدايه فيظهر معناها فى ذيل الكلام على الصراط و اما 
الصراط فهو و الطريق و السبيل قريب المعنى»و قد وصف تعالى الصراط بالاستقامه ثم بين انه الصراط الذى يسلكه الذين انعم 
الله تعالى عليهم»فالصراط الذى من شأنه ذلك هو الذى سثئل الهدايه اليه و هو بمعنى الغايه للعباده اى:ان العبد يسأل ربه ان تقع 
عبادته الخالصه فى هذا الصراط. 


باوددك ان الفيدا فار فى كلامه لنوع الانسان بل لجميع من سواه سبيلا- يسلكون به اليه سبحانه فقا تعالى: ب نه 
لا 
الْإئللانٌ نك ايع للا كك كدّحاً فَمُلاقيه (الانشقاق/ ©)و قال تعالى: وَ وَ ليه العمية (التغاين 7/)ءو قال 1 5 الله دصي اكز 


(الشورى ”227)»الى غير ذلكك من الآيات و هى واضحه الدلاله على ان الجميع سالكو سبيلءو انهم سائرون الى الله يعات 


الما اسيل لم موا و3 لوجتادرا سا لعي حب الى القد رو يرتم الى الوا و00 أَلَع أَعْهَد ليك" يى 
ل 5 
آدَمَ أن لا عدوا الّيِطان نه كم عدو مبينٌ و أن اغبذونى لذا لاط مُشتقِيم (يس 8١‏ 

5 7 5 0 لا لا رلا 2م م 0000 كو 
فهناكك طريق مستقيم و طريق آخر ورائهءو قال تعالى: فَإنى قَريبٌ أجِيبٌ دَعْوَهَ الداع إذا دَعَانٍ فليم مَجِيبُوا لِى وَ ليؤْمِنُوا بى لعَلِهُمْ 
يَرَشُدُونَ (البقره182/)ءو قال تعالى؛ أَدونى أش_كجث لكخ إِنّ الّْذِينَ يش تكبزون ءَنْ طللادتى مر عِدْخُلُونَ جَهَنُمَ نا 
(غافر ٠2/)»فبيين‏ تعالى:انه رك من عباده وان الطريق الاقرب اليه تعالى طريق عبادته و دعائهءثم قال تعالى فى وصف الذين لا 


8 8 لا 5 0 5 3 ٠‏ 
يؤمنون: أولئك يُنادَوْنَ من مَكَانٍ عي (السجده55/).فبين:ان غايه الذين لا يؤمنون فى مسيرهم و سبيلهم بعيده. 


ص خرف 


اب ا لي ري ا او ارول ا ا قا اي 
هناكك نحو آخر من الاختلافءقال تعالى: إِنَّ الّذِينَ كذَّبُوا بآ ب و اش تكيروا عن لا نفك فت لَهُمْ الاب المَلطاء (الأعراف ).و لو 
لا طروق من متطرق لم يكن للبساب معنى فهناكك طريق من السفل الى العلودو قال تعالى: وَمَنْ يحل َل عَضَ بى كد قوق 
(طه١8).و‏ الهوى هو السقوط الى أسفلءفهناك طريق آخر آخذ فى السفاله و الانحدارءو قال تعالى: وَ مَنْ يدل الْكفْر ليان 
ا ما الصَبيل (البقره/ ٠).فعرّف‏ الضلال عن سواء السبيل بالشرك لمكان قوله: قَقَدَ ضَلَّ »و عند ذلكك تقسم الناس فى 
طرقهم ثلا-ثه اقسام:من طريقه الى فوق و هم الذين يؤمنون بآيات الله ولا يستكبرون عن عبادته»و من طريقه الى السفل وهم 
المتشويه له ارم عثل لطر ووحويعي اك وم هم الضالونءو ربما اشعر بهذا التقسيم قوله تعالى: لاط الّذِينَ أنْعفتٌ 
عَلَتهمْ غَثِرِ الْمَعْضُوبٍ عَلَِهمْ وَ لآ الصَالَينَ . 


و الصراط المستقيم لا محاله ليس هو ا اا 
الطريق الأول الذى هو طريق المؤمنين غير المستكبرين إلا ان قوله تعالى: يَفع الله الَذِينَ آمَنُوا مِنكم وَ الَّذِينَ أونوا الهم دَرَللَاتٍ 
(المجادله ١١/).يدل‏ على ان نفس الطريق الأول ايضا يقع فيه انقسام. 


ص 


رواح كر ب حير روي بي طابر وك ةقاي وَ مَنْ يَتدّلٍ الْكَفْرَ بابل عن تمذر عن ولاه العيل 
1 


3 


(البقره/ .)/٠‏ فى هذا المعنى قوله تعالى: أن لا تَعِدُوا البط|ات إِنّهُ لع عَدُوٌ مين و أن ابدونى ذا لاط ممنتقيخ و لَقَد َضَلَ 
نكم جبلا كثيراً ل ا ا تعالى:حكايه عن الشيطان لما قضى الأمر: 
إنَى كَفَوثٌ بللا أَشْرَكتمُونٍ مِنْ قَبِل إِنَّ الظَالِمِينَ لَهُغْ عَذَابٌ ألِيمٌ (إبراهيم 79).كما يعد الظلم ضلالا فى قوله تعالى: آلْذِينَ آمَنُوا وَ 
َم يَبموا إيكاهُْ بظلم 


ص حون 


أولتتك هم الْأْمْنٌ وَهُمْ مُهْتَدُونَ (الأنعام 85/).و هو ظاهر من ترتيب الاهتداء و الا-من من الضلال أو العذاب الذى يستتبعه 
المراد من قولنا:ان كل واحد منها معرّف بالآخر أو هو الآخر فالمراد المصداق دون المفهوم. 


اذا عرفت هذا علمت ان الصراط المستقيم الذى هو صراط غير الضالين صراط لا يقع فيه شركك و لا ظلم البته كما لا يقع فيه 
ضلال البتهءلا-فى باطن الجنان من كفر أو خطور لا يرضى به اللّه سبحانهءو لا فى ظاهر الجوارح و الاركان من فعل معصيه أو 
قصور فى طاعه. و هذا هو حق التوحيد علما و عملا اذ لا ثالث لهما و ما ذا بعد الح الا الضلال؟و ينطبق على ذلكك قوله تعالى: 
ل آعنوا و م يبروا ته بطم ولك لَهمْ ان وَُم مدن (الأنعام '8)عو فيه تشبيت للالمن : فى الطريق و وعد 
بالاهتداء التام بناء على ما ذكروه:من كون اسم الفاعل حقيقه فى الاستقبال فليفهم فهذا نعت من نعوت الصراط المستقيم. 


ثم انه تعالى عرف هؤلاء المنعم عليهم الذين نسب الصراط المستقيم اليهم بقوله تعالى: 
لا ل 
مَنْ بطع اللة وَ سول ولك مع الَّذِينَ أْعم الله ته + مِنّ البِينَ و الصَديَفِينَ و لاع و ال الجن حَسَ عمق أو للك رفيقا 
لا ل ل 


لا 5 
السو دوست ارات قل ل له قر :فلاو ربك لا يُؤْنُونَ حتى يسكع رك ول شجر يت 0 
دوا فى أَنقيته حرجا مما قط يت و بس لَمُو تي ليماًوَ ل أن تأ عليه أن لوا أنفُسكع أو الخرجوا ين يلبارئحع | قعلوة إلا 


ِل ينه و لذ أنه فعا لل بُوعطوت به لكات يرا لع و أَغَدٌ يا (النساء/ 6#»).فوصفهم بالثبات التام قولا و فعلا و ظاهرا و 
لطي الود إحراكةا متو ارين عد لجيه راوع الكت كل مرا المويايي ايها اواك لصم لاوج بوتي ادر 
مهم لمكن مم و لمكا قوكء و عفن أر لتك رونا و لم نل افازلتكة من الو 

5 عا م لاى وق به بد فب[] 
و نظير هذه الايه قوله تعالى: وَ الَذِينَ آمَنُوا بالله وَ رُسْلِهِ أولئك هُمْ الصَّديقَونَ وَ الشهَداءً 


ص :8 


عِنْدَ رَبهِمْ هم أخْرْهُمْ وَ نُورُهُمْ (الحديد19١).و‏ هذا هو الحاق المؤمنين بالشهداء و الصديقين فى الآخره.لمكان قوله: عِنْدَ رَبهِمْ 
»و قوله: لَهَمْ أَخِرُهُمْ 1 


فاولئتك(و هم اصحاب الصراط المستقيم) أعلى قدرا و أرفع درجه و منزله من هؤلا-ء و هم المؤمنون الذين اخلصوا قلوبهم و 
اعمالهم من الضلال و الشركك و الظلمءفالتدبر فى هذه الآيات يوجب القطع بان هؤلاء المؤمنين و(شأنهم هذا الشأن)فيهم بقيه 
ل م ال ل ل 
العلم بالله»ذكره ه فى قوله تعالى: َع الله الِينَ آمنّوا نك و الِّينَ أُونوا الم دَرَطِناتِ (المجادله ١1/).فالصراط‏ المستقيم 
أصحابه منعم عليهم بنعمه هى ارفع النعم قدراءيربو على نعمه الايمان التامءو هذا ايضا نعت من نعوت الصراط المستقيم. 


ثم انه تعالى على انه كن فى كلامه ذكر الضراط و السيل لم يشب لنفسيه ازيد من صراط مستقيم واخدهو عد لنفسه سبلا كثيره 
فقال عر من قائل: وَ الَذِينَ لاهَدُوا ونا لَتَهدِيتهُع سبلن (العنكبوت 24).و كذا لم ينسب الصراط المستقيم الى لحد من خلقه إلا ما 
في هذه الآ.يه ( اط الَّذِينَ أَنْعَمتَ عَلَِه) الآيههو لكنه نسب السبيل الى غيره من خلقه»فقال تعالى: قُلْ له سَبيلِى أَدْعُوا إِلَى 
الله عل بَصِيرَهٍ (يوسف8١7).و‏ قال تعالى: سَبِيلَ مَنْ أت إِلَىَ (لقمان18١/).و‏ قال: سَبيل الْمُؤْمِنِينَ (النساء ١١/)ءو‏ يعلم منها ان 
السبيل غير الصراط ل يختلضي و يتعدد و يتكثر باختلااف المتعبدين السالكين سبيل العباده بخلاف الصراط المستقيم 
كباس ]ل قله سان ذذ لكا لاع ين اله ُو وطلاب مين فى به الله من | انع رطْاَه سبل الام وَ يُخْرجهُع مِنَ الات 
إِلَى الور بإذْنِهِ وَ يَهْدِيهمْ إللم مِدَلاطٍ مُمقِيم (المائده17/)»فعدٌ السبل كثيره و الصراط واحدا و هذا الصراط المستقيم اما هى 
الس مكدو و [مة انها جردي الند فقن بعل با لزج سق لاله ها 


ص ا 


وأيضا قال تعالى: 1 أكتْرَهُمْ بالله إِلاوَهُمْ مُشْرِكونَ (بوسفء ٠).فبين‏ ان من الشرككث(و هو ضلال)ما يجتمع مع 
الايمان و هو سبيلءو منه يعلم ان السبيل يجامع الشر كك لكن الصراط المستقيم لا يجامع الضلال كما قال:و لا الضالين. 


و التدبر فى هذه الآيات يعطى ان كل واحد من هذه السبل يجامع شيئا من النقص أو الامتيازبخلاف الصراط المستقيم»و ان كلا 
منها هو الصراط المستقيم لكنه غير الآخر و يفارقه لكن الصراط المستقيم يتحد مع كل منها فى عين انه يتحد مع ما يخالفه»كما 
يستفاد من بعض الآبات المذكوره و غيرها كقرله و أن اعْبَدُونى هذا قاط مفتقيع (ضن 021 


و قوله تعالى: قل | نَى لانى 0 دراط من تقيم دينا قيما مله اجيم حنيفاً (الأنعام/ ١‏ ).فسمى العباده صراطا مستقيما و 

سب اللتين معراظا متسفقننا ولهما تقر كان ينين الل ديعا سكل المبر اط الممتشبي اليه الى شيل الله تعالى كمثل الروح 
بالنسبه الى البدن,فكما ان للبدن اطوارا فى حياته هو عند كل طور غيره عند طور آخرء كالصبى و الطفوليه و الرهوق و الشباب و 
الكهوله و الشيب و الهرم لكن الروح هى الروح و هى متحده بها و البدن يمكن ان تطرأ عليه اطوار تنافى ما تحبه و تقتضيه 
الروح لو خليت و نفسها بخلاف الروح فطره الله التى فطر الناس عليها و البدن مع ذلكك هو الروح أعنى الانسان.فكذلك السبيل 
الى اتلة:تماتى نهو الصيراظ المسعقيم إلا اذ "اليل كتيل الموسية وسيل العييين وسبيل المتتعين للنيى صل الله عليهيئ لقاو 
سلّم أو غير ذلكك من سبل الله تعالى»ربما اتصلت به آفه من خارج أو نقص لكنهما لا يعرضان الصراط المستقيم كما عرفت ان 
الايمان و هو سبيل ربما يجامع الشركك و الضلال لكن لا يجتمع مع شىء من ذلك الصراط المستقيم»فللسبيل مراتب كثيره من 
جهه خلوصه و شوبه و قربه و بعدهءو الجميع على الصراط المستقيم أو هى هو 


و قد بين الله سبحانه هذا المعنى»اعنى:اختلاف السبل الى الله مع كون الجميع من صراطه المستقيم فى مثل ضربه للحق و الباطل 


فى كلامهءفقال تعالى: أَنْرّلَ من الصَلطاء للع 


ص 86 


ل ل لل ال يَضْرِبُ الله الْحَقَّ 
لا 2 لا 2 
وَ الباطِلّ فَأَمًا الريك مقت فاك 3 اما يَنْقَعُ اناس ن كيفكت فى الَْرْض كذلِك يَصْرِبُ الله لَإنَ (الرعد17١/2).فبين:ان‏ القلوب و 
الافهام فى تلقى المعارف و الكمال مختلفه.مع كون الجميع متكثه منتهيه الى رزق سماوى واحد.و سيجىء تمام الكلام فى هذا 


المثل فى سوره الرعدءو بالجمله فهذا ايضا نعت من نعوت الصراط المستقيم. 


و اذا تأملت ما تقدم من نعوت الصراط المستقيم تحصل لكك ان الصراط المستقيم مهيمن على جميع السبل الى اللّه و الطرق 
الهاديه اليه تعالى»بمعنى ان السبيل الى الله إنما يكون سبيلا له موصلا إليه بمقدار يتضمنه من الصراط المستقيم حقيقه.مع كون 
الصراط المستقيم هاديا موصلا إليه مطلقا و من غير شرط و قيدءو لذلك سماه الله تعالى صراطا مستقيماءفان الصراط هو الواضح 
من الطريق»مأخوذ من سرطت سرط اذا بلعت بلعاءكأنه يبلع سالكيه فلا يدعهم يخرجوا عنه و لا يدفعهم عن بطنهءو المستقيم هو 
اي ب ل ع سل ب ليه لو ل ل 

يتغير أمره و لا يختلف شأنه فالصراط المستقيم ما لا يتخلف حكمه فى هدايته و ايصاله سالكيه الى غايته و مقصدهم قال تعالى: 
َأَمَا ايآ لهو ات موا مجع فى رخمع وَل 3 تفده إل ملاع تق (لنساء015)اى لا يف 

ل 
امر هذه الهدايه.بل هى على حالها دائماءو قال تعالى: : فَمَنْ نْ يرد الله أن يديه يَشْرَحْ ره هُ لْإضلام وَ مَنْ يرد د أن بد لَه 1 
ص ذْرَهُ ضَيّقاً حرجا كأَئلدا يَصَّكَدُ فى المَللَاءٍ ذلك , ل له انجس علي لذن لا يؤيوت وا مدا 2 
11 

الأنعم ١7‏ أى هذه طريقته الى لا يختلف ولا يتخلف بو قال نعالى كال نا مدلاط عَلَّىَ م فطلقية إن طايق لبس لك لبهم 


5 
سُلطانٌ إلا مَن اتعكك مِنّ الغاوينَ (الحجر ؟6/).أى هذه سئّتى و طريقتى دائما من غير 


ص ون 


مقابلاتها من الكفر و الشركك و الجحود و الطغيان و المعصيه كذ لككعقال سبحانه: وَ لكل دَرَلكَِاتٌ مِمَا عَمِلُوا وَ ليوَفيهُعْ أَظالَهُع 
وَمُ لا َطَْمُونَ (الأحقاف .)/١9‏ 


“هنك نظير الحعارق الأنليية الف قلقالها الفقول :من اللدافانيا تتفارقه اساضق الاتستسداذات ومتلوله بالواة القابلا على ما 
فه النذل التفدروف قن ردان از نبو لق لم جارك اوور تدر الاي 


ل ا ل ل تعالى فيه و تولى امرهم و 
ولالهم برك بست ار وَحَسْر رك رَفيقاً (النساء ١7/).و‏ قال تعالى: إْطَاوَليكُمْ اللكاو رفوك ولق اموا اللوة 
يُقيعُونَ الصَاكه و يُوْبُونَ ركاه وَ هم كمون (المائده00//)و الآبه نازله فى أمير المؤمنين على عليه السّلام بالأخبار المتواتره و هو 
عليه السَّلام اول فاتح لهذا الباب من الامه و سيجىء تمام الكلام فى الآيه. 


و ثالثها:إن الهدايه الى الصراط يتعين معناها بحسب تعين معناه»و توضيح ذلك ان الهدايه هى الدلاله على ما فى الصحاحءو فيه 
ان تعديتها لمفعولين لغه اهل الحجازءو غيرهم يعدونه الى المفعول الثانى الىءو قوله هو الظاهرءو ما قيل:ان الهدايه اذا تعددت الى 
المفعول اللي بنفسهاء افهى بمعنى الايصال الى المطلوب.و اذا تعدت بالى فبمعنى إراءه الطريق»مستدلا بنحو قوله تعالى: إن ١‏ 
تَهْدِى مَنّْ أَخْبيتٌ و 1 الله يَهُدى مَنْ يَشْاءٌ (القصص 005). 


حيث إن هدايته بمعنى إراءه الطريق ثابته فالمنفى غيرها و هو الايصال الى المطلوب قال تعالى: 
و هدام صلاطاً مُسْتَقِيماً (النساء ٠7/).و‏ قال تعالى: وَإنَك لَتَهْدى كا علاط مشت تلديم (التروى 87 


فالينةا فاضا نالك ارقت تسد لد التقه ول القانق. بسحي :زا الوفة ا اانه الطريق نالو واقه اذ الل المد كور الحقيقه 
الفحداءفه القن ع #المد ا للد عات لاس لها امنتاكاو يانه اخرض هر سفن الكمال .دون نف الحقفة مفياقاً الى ان مشو من كاله 
تعالى حكايه عن مؤمن آل 


ص «احاوا 


رد لماو 04 5 0 50 
وَ لَهَدَيْنَاهُمْ صلاطاً مُسْتَقِيماً (النساء ٠77).و‏ قال تعالى: وَ إِنّك لَتَهْدِى لإ صِلاطٍ مُسْمَة مُسْتَقِيمٍ (الشورى 81/). 


الينة دنلا سال الى الإسارقت سد لل لعفل القاتن دياق الئدة انه تاواذه الطريق يال ردقه اذا لتقن السك كو ليق 

الهدايه التى هى قائمه بالله تعالىءلا نفى لها اصلاءو بعباره اخرى هو نفى الكمال دون نفى الحقيقه مضافا الى انه منقوض بقوله 
تعالق حكانه عن عؤمن آل فرغوة: للا قوم ابكون أغ كد سيل اتاد (غافر*).فالحق انه لا يتفاوت معنى الهدايه باختلاف 
التجددية :ومن الانمكى 31 كن التعليية الى المشعول القانن تمن قيل:قولوه ده غلك القاز: 


و ولحل خاليدا نتف التدلاالة:ى إن ادها العا انا رادها الطرويق وان ادو بحتال :الع المظلون انما تكون شق للسسنيا تلهز شم 
عي لي سي م م ال 0 : فَمَنْ يرد 
الله أَنْ يَهَدِبَهُ يَشْرَحْ صَدرَهُ إشلام (الأنعام 10١/).و‏ قوله: ُمٌ تين جُلودهُمْ وَ فُلوبَهُمْ إل ذكر الله ذلك قدي الله 4 يَفْدِى به مَنْ 
ا لور انمد يقاقولة تلم الت الشهية مع بك الميل بو الاطمياة فير ابجادة كبالن وكينافق القل نرقيل ذكر الله 
و يميل و يطمئن اليه»و كما أن سبله تعالى مختلفه.فكذلك الهدايه تختلف باختلاف السبل التى تضاف اليه فلكل سبيل هدايه 
7 

واإلى هذا الأحدلان بشي قرله تعال و الذي لاهَدُوا وي لَتهدِيتهُم شيل و إنَّ الله لَمَعَ الْمحْسنِينَ (العنكبوت 28/.اذ فرق بين ان 
اهن العبد فو سيل اللهووا. بين أن يجاهد فى الله فالمجاهد فى الاول يريد سلامه السبيل و دفع العوائق عنه بخلاف المجاهد 
في القانق'فانه إتما يريت وحه الله فسةه الل سحانة بالهندانه .الى فيل كو سمل حتت امتتحداذه القاض :هدو كذ مده الله 
تعالى بالهدايه الى السبيل بعد السبيل حتى يختصه بنفسه جلت عظمته. 


ص :5*0 


و رابعها:ان الصراط المستقيم لما كان امرا محفوظا فى سبل اللّه تعالى على اختلاف مراتبها و درجاتهاءصح ان يهدى الله الانسان 
اليه و هو مهدى فيهديه من الصراط الى الصراطءبمعنى أن يهديه الى سبيل من سبله ثم يزيد فى هدايته فيهتدى من ذلكك السبيل 
الى ما هو فوقها درجه. كما أن قوله تعالى: إِهْرِدِئًا الصّلااط (و هو تعالى يحكيه عمن هداه بالعباده)من هذا القبيلءو لا يرد عليه:ان 
سؤال الهدايه ممن هو مهتد بالفعل سؤال لتحصيل الحاصل و هو محال و كذا ركوب الصراط بعد فرض ركوبه تحصيل للحاصل 
ولا يتعلق به سؤالءو الجواب ظاهر. 


و كذا الا-يراد عليه:بأن شريعتنا أكمل و أوسع من جميع الجهات من شرائع الامم السابقه. فما معنى السؤال من اللّه سبحانه أن 
يهدينا الى صراط الذين أنعم الله عليهم منهم؟و ذلك ان كون شريعه أكمل من شريعه أمرءو كون المتمسكك بشريعه اكمل من 
المتمسكك بشريعه امر آخر ورائه.فان المؤمن المتعارف من مؤمنى شريعه محمد صلَى الله عليه و آله و سلم(مع كون شريعته 
اكمل و أوسع)ليس بأكمل من نوح و ابراهيم عليهما الّ.لام مع كون شريعتهما اقدم و أسبقءو ليس ذلكك إلا ان حكم الشرائع و 
العمل بها غير حكم الولا-يه الحاصله من التمكن فيها و التخلق بهاءفصاحب مقام التوحيد الخالص و ان كان من اهل الشرائع 
السابقه أكمل و أفضل ممن لم يتمكن من مقام التوحيد و لم تستقر حيوه المعرفه فى روحه و لم يتمكن نور الهدايه الالهيه من 
قلبه»و إن كان عاملا بالشريعه المحمديه صلى الله عليه و آله و سلّم التى هى اكمل الشرائع و أوسعهاءفمن الجائز أن يستهدى 
صاحب المقام اذاف مق اهل الششري الككائلة وونبا الله الهدايه الى مقام صاحب المقام العالى من أهل الشريعه التى هى 
ذونها. 


ومن أعجب ما ذكر فى هذا المقامءما ذكره بعض المحققين من اهل التفسير جوابا عن هذه الشبهه:ان دين اللّه واحد و هو 
الاسلام»و المعارف الاصليه و هو التوحيد و النبوّه و المعاد و ما يتفرع عليها من المعارف الكليه واحد فى الشرائعءو انما مرزيه هذه 
الشريعه على ما سبقها من 


5١: ص‎ 


الشرائع هى ان الاحكام الفرعيه فيها اوسع و اشمل لجميع شئون الحياه»فهى اكثر عنايه بحفظ مصالح العباد»على أن أساس هذه 
الشريعه موضوع على الاستدلال بجميع طرقها من الحكمه و الموعظه و الجدال الاسحسنءثم ان الدين و ان كان دينا واحدا و 
المعارف الكليه فى الجميع على السواء غير أنهم سلكوا سب سبيل ربهم قبل سلوكناءو تقدموا فى ذلكك عليناءفامرنا اللّهِ النظر فيما 
كانوا عليه و الاعتبار بما صاروا اليه هذا. 


أقول:و هذا الكلام مبنى على اصول فى مسلك التفسير مخالفه للاصول التى يجب أن يبتنى مسلكك التفسير عليهاءفانه مبنى على 
أن حقائق المعارف الاصليه واحده من حيث الواقع من غير اختلاف فى المراتب و الدرجات.و كذا سائر الكمالات الباطنيه 
المعنويه,فأفضل الأنبياء المقربين مع أخس المؤمنين من حيث الوجود و كماله الخارجى التكوينى على حد سواءءو إنما التفاضل 
بحسب المقامات المجعوله بالجعل التشريعى من غير ان يتكى على تكوين»كما ان التفاضل بين الملك و الرعيه إنما هو بحسب 
المقام الجعلى الوضعى من غير تفاوت من حيث الوجود الإنسانى هذا. 


والينذا الأضدل أضد لخي غل وهو القول بأصالة المادم تفي اللاطالساعيما ؤرائها و التوقق افنة الإ فى الله شيحاتة طريق 
الاستثناء بالدليل؛و قد وقع فى هذه الورطه من وقعء لاحد امرين:إما القول بالاكتفاء بالحسٌ اعتمادا على العلوم الماديه و إما إلغاء 
التدبر فى القرآن بالاكتفاء بالتفسير بالفهم العامى. 


و للكلام ذيل طويل سنورده فى بعض الابحاث العلميه الآتيه إنشاء الله تعالى. 


و خامسها:ان مزيه اصحاب الصراط المستقيم على غيرهمءو كذا صراطهم على سبيل غيرهمءإنما هو بالعلم لا العمل»فلهم من 
العلم بمقام ربهم ما ليس لغيرهمءاذ قد تبين مما مر: 


ان العمل التام موجود فى بعض السبل التى دون صراطهمءفلا يبقى لمزيتهم إلا العلم»و اما ما هذا العلم؟و كيف هو#فتبحث عنه 
إقاشاء اللدافن وله يا ل : ل 


ص :57 


أكون بقذركا (الرهد 1 


لا ل 
و يشعر بهذا المعنى قوله تعالى: يرق الله الّذِينَ آمنُوا مِنْكم و الّذِينَ أونُوا الْعِلْم َرَطَاتِ (المجادله١1/)ءو‏ كذا قوله تعالى: إِلَيه 
يَض عَدٌ الْكلِم الطَيِبُ وَ الْعَمَلَّ الضَالِحٌ يَرَْعَهُ (الملائكه ١٠)»فالذى‏ يصعد اليه تعالى هو الكلم الطيب و هو الاعتقاد و العلمءو اما 


- 


العمل الصالح فشأنه رفع الكلم الطيب و الامداد دون الصعود اليه تعالى»و سيجىء تمام البيان فى البحث عن الآيه .)١(‏ 
بحث روائى: 


فى الكافى عن الصادق عليه السّ.لام فى معنى العباده قال:العباده ثلاثه:قوم عبدوا الله خوفاءفتلك عباده العبيدءو قوم عبدوا الله 
تباركك و تعالى طلب الثواب.فتلكك عباده الاجراء»و قوم عبدوا الله عرّ و جل حباءفتلكك عباده الأحرار»و هى افضل العباده. 


و فى نهج البلاغه:ان قوما عبدوا الله رغبه»فتلك عباده التجارءو ان قوما عبدوا اللّه رهبه فتلك عباده العبيدءو ان قوما عبدوا الله 
شكرا فتلكك عباده الأحرار. 


و فى العلل و المجالس و الخصالءعن الصادق عليه السَّلام:ان الناس يعبدون الله على ثلاثه اوجه: 


فطبقه يعبدونه رغبه فى ثوابه فتلك عباده الحرصاء و هو الطمعءو آخرون يعبدونه خوفا من النار فتلك عباده العبيد.و هى رهبهءو 
لكنى اعببده حبا له عزّ و جل,فتلكك عباده الكرام لقوله عرّ و جل: وَ هُمْ مِنْ فرَع يَْمَيدٍ آمِنُونَ .و لقوله عرّ و جل: قُلْ إِنْ كثق 
تُحِبُونَ الله هَاتَعُونِى يُخببكمٌ الله »فمن احب الله عزّ و جل احبهءو من احبه الله كان من الآمنين»و هذا مقام مكنون لا يمسه الا 
المطهروة. 


ص رما 


)١-١‏ .الحمد ©-/:بحث روائى حول الصراط المستقيم. 


اقول:و قد تبين معنى الروايات مما مر من البيان»و توصيفهم عليهم السّلام عباده الأسحرار تاره بالشكر و تاره بالحب.لكون 
مرجعهما واحداءفان الشكر وضع الشىء المنعم به فى محله؛ و العباده شكرها ان تكون لله الذى يستحقها لذاته»فيعبد الله لأنه 
الله.أى لأمنه مستجمع لجميع صفات الجمال و الجلال بذاته»فهو الجميل بذاته المحبوب لذاتهفليس الحب إلا الميل الى 
الجمالءو الانجذاب نحوهءفقولنا فيه تعالى هو معبود لا-نه هوءو هو معبود لأ-نه جميل محبوب, و هو معبود لانه منعم مشكور 
بالعباده يرجع جميعها الى معنى واحد. 


تناو در 2 
و روى بطريق عامى عن الصادق عليه الس لام فى قوله تعالى: إيّاك نَع ..الآيهيعنى:لا نريد منكك غيركك و لا نعبدكك بالعوض 


اقول:و الروايه تشير الى ما تقدم.من استلزام معنى العباده للحضور و للاخلاص الذى ينافى قصد البدل. 


وفى تحف العقول عن الصادق عليه الس لام فى حديث:و من زعم انه يعبد بالصفه لا بالادراكك فقد أحال على غائبءو من زعم 
انه يعبد الصفه و الموصوف فقد أبطل التوحيد لأن الصفه غير الموصوفء.و من زعم انه يضيف الموصوف الى الصفه فقد صغر 
بالكيرووكيا تدرو انسدق قور البح دك 


و فى المعانى عن الصادق عليهما السّ.لام فى معنى قوله تعالى: إهْردًِا الضّلاط الْمْثِتَقِيمَ يعنى ارشدنا الى لزوم الطريق المؤدى 
محبتككءو المبلغ الى جنتككء.و المانع من أن نتبع اهواءنا فنعطبءاو ان نأخذ بآرائنا فنهلك. 


و فى المعانى ايضا عن على عليه السّد.لام فى الآيهيعنى»ادم لنا توفيقكك الذى اطعناكك به فى ماضى ايامنا»ءحتى نطيعكك كذلكك 
فى مستقبل اعمارنا. 


اقول:و الروايتان وجهان مختلفان فى الجواب عن شبهه لزوم تحصيل الحاصل من سؤال الهدايه للمهدىءفالروايه الاولى ناظره 
الى الاختلاف مراتب الهدايه مصداقا و الثانيه الى 


ص 6 


اتحادها مفهوما. 


و فى المعانى أيضا عن على عليه الس لام:الصراط المستقيم فى الدنيا ما قصر عن الغلوءو ارتفع عن التقصير و استقام»و فى الآخره 
طريق المؤمنين الى الجنه. 


وااضا عاص ا ارد لاا بي مدي بي ان ارق 1ك افواترار قز هراك الحو الع طازو البو الات 
وطاعتكك. اي ا سي ا َنْ بلع ال وَالَسُولَ يك مع 


اذيك أ نْعَمَ الله عَلئِهِمْ مِنّ النْييِينَ وَ الصَّديقِينَ الله و العا لفن رقف أر كه رَفيقا . 


و فى العيون عن الرضا عليه السَّلام عن آبائه عن أمير المؤمنين عليه السّلام قال:لقد سمعت رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم 
يقول:قال الله عزّ و جل:قسمت فاتحه الكتاب بينى و بين عبدى فنصفها لى و نصفها لعبدىءو لعبدى ما سثئلءاذا قال العبد:يسم 
الله الرحمن الرحيم قال اللّه جل جلاله بدأ عبدى باسمى و حق على ان اتمم له امورهءو اباركك له فى احوالهءفاذا قال:الحمد لله 
رب العالمينءقال الله جل جلاله:حمدنى عبدىء.و علم ان النعم التى له من عندى و ان البلايا التى دفعت عنه بتطولى»أشهدكم 
أنى اضيف له الى نعم الدنيا نعم الآخره و أدفع عنه بلايا الآخره كما دفعت عنه بلايا الدنياءو اذا قال الرحمن الرحيمءقال الله جل 
جلالله:شهد لى عبدى انى الرحمن الرحيم اشهدكم لأسوفرن من رحمتى حظه و لأ-جزلن من عطائى نصيبهءفاذا قال:مالكك يوم 
الدين قال الله تعالى:أشهدكمءكما اعترف بأنى أنا المالكك يوم الدين.لأسهلن يوم الحساب حسابهءو لا تقبلن حسناته و 
لأتجاوزن عن سيئاتهفاذا قال:إياكك نعبدءقال الله عرٍّ و جل: 


صدق عبدىءإياى يعبد اشهدكم لأثيبنه على عبادته ثوابا يغبطه كل من خالفه فى عبادته لى» فاذا قال:و إياكك نستعين قال الله 
تعالى:بى استعان عبدى و إلى التجأءاشهدكم لأعيننه على أمرهءو لأغيثنه فى شدائده و لآخذن بيده يوم نوائبه»فاذا قال:اهدنا 
الصراط المستقيم الى آخر السورهءقال الله عرّ و جل:هذا لعبدى و لعبدى ما سثلءو قد استجبت لعبدى و اعطيته 


ص (ذارا 


ما امّل و آمنته مما منه وجل. 


اقول:و روى قريبا منه الصدوق فى العلل عن الرضا عليه الس لام»و الروايه كما ترى تفسر سوره الفاتحه فى الصلاه فهى تؤيد كما 
مر مرارا أن السوره كلادم له سبحانه بالنيابه عن عبده فى ما يذكره فى مقام العباده و اظهار العبوديه من الثناء لربه و اظهار 
عبادته»فهى سوره موضوعه للعباده»و ليس فى القرآن سوره تناظرها فى شأنها و اعنى بذلكك: 


اولاذان السوره بتمامها كلا-م تكلم به الله سبحانه فى مقام النيابه عن عبده فيما يقوله اذا وجه وجهه الى مقام الربوبيه و نصب 


نفسه فى مقام العبوديه. 
و #انناءانها قتي الج سيفو نيا الس وز مهيا المي 


و ثالثا:أنها مشتمله على جميع المعارف القرآنيه على ايجازها و اختصارها فان القرآن على سعته العجيبه فى معارفه الاصليه و ما 
يتفرع عليها من الفروع من اخلا.ق و احكام فى العبادات و المعاملات و السياسات و الاجتماعيات و وعد و وعيد و قصص و 
عبر يرجع جمل بياناتها الى التوحيد و النبوه و المعاد و فروعاتهاءو الى هدايه العباد الى ما يصلح به اولاهم و عقباهم» و هذه 
السوره كما هو واضح تشتمل على جميعها فى أوجز لفظ و أوضح معنى. 


و عليكك ان تقيس ما يتجلى لكك من جمال هذه السوره التى وضعها الله سبحانه فى صلاه المسلمين بما يضعه النصارى فى 
صلا-تهم من الكلا-م الموجود فى انجيل متى:(1-94-8)و هو ما نذكره بلفظه العربىء«أبانا الذى فى السماواتءليتقدس 
اسمككءليأت ملكوتككءلتكن مشيتكك كما فى السماء كذلك على الارضءخبزنا كفافنا أعطنا اليومءو اغفر لنا ذنوبنا كما نغفر 


نحن أيضا للمذنبين اليناءو لا تدخلنا فى تجربه و لكن نعجنا من الشرير آمين». 


تأمل فى المعانى التى تفيد الفاظ هذه الجمل بعنوان انها معارف سماويهءو ما يشتمل عليه من الادب العبودىءإنا تذكر أولا:أن 
اباهم(و هو الله تقدس اسمه)فى السموات!اثم تدعو فى حق الاب بتقدس اسمه و اتيان ملكوته و نفوذ مشيته فى الارض كما هى 
نافذه فى السماءءو لكن 


ص ع 


من الذى يستجيب هذا الدعاء الذى بشعارات الاحزاب السياسيه اشبه؟ثم تسثل الله اعطاء خبز اليوم و مقابله المغفره بالمغفره»و 
جعل الاغماض عن الحق فى مقابل الاغماضءو ما ذا هو حقهم لو لم يجعل الله لهم حقا؟و تسأله ان لا يمتحنهم بل ينجيهم من 
الشرير»و من المحال ذلككء فالدار دار الامتحان و الاستكمال و ما معنى النجاه لو لا الابتلاء و الامتحان؟ ثم اقض العجب مما 
ذكره بعض المستشرقين (١)من‏ علماء الغرب و تبعه بعض المنتحلين: أن الاسلام لا يربو على غيره فى المعارفءفان جميع شرائع 
اللّه تدعو الى التوحيد و تصفيه النفوس بالخلق الفاضل و العمل الصالحءو إنما تتفاضل الأديان فى عراقه ثمراتها الاجتماعيه!! 


بحث آخر روائى: 
فى الفقيه و تفسير العتاشى عن الصادق عليه السّلام قال:الصراط المستقيم أمير المؤمنين عليه السّلام. 


قافن المعانى عن الصادق عليه الس لام قال:هى الطريق الى معرفه اللضو هنا صراطان صراط في الدنيا وصراط ف الآخرهءفاما 
الصراط فى الدنيا فهو الامام المفترض الطاعه.من عرفه فى الدنيا و اقتدى بهداه مرّ على الصراط الذى هو جسر جهنم فى 


الآخرهءو من لم يعرفه فى الدنيا زلّت قدمه فى الآخره فتردى فى نار جهنم. 


و فى المعانى ايضا عن السجاد عليه السّلام قال:«ليس بين الله و بين حيجته حجابءو لا للّه دون حجته ستر»نحن ابواب الله و نحن 


الصراط المستقيم و نحن عيبه علمه»و نحن تراجمه وحيه و نحن أركان توحيده و نحن موضع سره. 


و عن ابن شهر آشوب عن تفسير وكيع بن الجراح عن الثورى عن التّددىءعن اسباط و مجاه دءعن ابن عباس فى قوله تعالى: 
ِهْدِنًا الصَلاط الْمُسْتَقِيمَ ؛قال:قولوا معاشر العباد! 


ص 6ن 


)١ -١‏ القسيس الفاضل كوستاولبون فى تاريخ تمدن الاسلام. 


ارشدنا الى حب محمد صَلَى الله عليه و آله و سلّم و اهل بيته عليهم السلام. 


اقول:و فى هذه المعانى روايات أخرءو هذه الاخبار من قبيل الجرى.و عد المصداق للاآبيهى واعلم ان الجرى(و كتيزا ما نستعمله 
فى هذا الكتاب)اصطلاح مأخوذ من قول أثمه أهل البيت عليهم السّلام. 


ففى تفسير العياشى عن الفضيل بن يسار قال:سألت أبا جعفر عليه السّلام عن هذه الروايه؛ما فى القرآن آيه إلا و لها ظهر و بطن 
ومافيها حرف إلا وله حدّ و لكن حد مطلع.ما يعنى بقوله:ظهر و بطن؟قال:ظهره تنزيله و بطنه تأويله»منه ما مضى و منه ما لم 
يكن بعد يجرى كما يجرى الشمس و القمرءكلما جاء منه شىء وقع الحديث. 


وفى هذا المعنى روايات أخرءو هذه سليقه أئمه أهل البيت فإنهم عليهم السّلام يطبقون الآيه من القرآن على ما يقبل ان ينطبق 
على من الموارد وان كان خارجا عن مورد النزولءو الاعتبار يساعدهءفان القرآن نزل هدى للعالمين يهديهم الى واجب الاعتقاد 
وواجب الخلق و واجب العملءو ما ينه من المعارف النظريه حقائق لا تختص بحال دون حال و لا زمان دون زمانء و ما ذكره 
من فضيله أو رذيله أو شرعه من حكم عملى لا يتقيد بفرد دون فرد و لا عصر دون عصر لعموم التشريع. 


وار اطرا روا شخص او واقعه)لا يوجب قصر الحكم على 
الواقعه لينتقضى الحكم بانقضائها و يموت بموتها لأن البيان عامٌ و التعليل مطلقءفان المدح النازل فى حق افراد من المؤمنين أو 
ال ا ل ل 0 
فى قوم آخر بعدهم و هكذاءو القرآن ايضا يدل عليه»قال تعالى: : يد به الله مَنِ بع رطْوَانة (المائده 18/).و قال: :وَإِنَهُ كياب 
عَزِيرٌ لا بت ابل مِنْ بين يَدَيْهِ و لا مِْ حَلْفِِ (السجده757).و قال تعالى: نانح وكا ادرو نال لفطو 


ص ع 


(الحجر 2)9). 


و الروايات فى تطبيق الآيات القرآنيه عليهم عليهم التّدلام او على اعدائهم اغتى:زوابنات الجرئقء كثيره :فى الأبوات المختلقةيو 
ربما تبلغ المثين»و نحن بعد هذا التنبيه العام نتركك ايراد أكثرها فى الأبحاث الروائيه لخروجها عن الغرض فى الكتابءإلا ما تعلق 
بها غرض فى البحث فليتذ كر. 


ص :4ع 


سوره البقره و هى مائتان و ست و ثمانون آيه 
اشاره 
بسم الله الإحمن الْرَحِيم 


[سوره البقره (؟): الآايات ١‏ الى 4] 


اشاره 

ل 1 
بشم الله آل خلطن لويم :]9:احانناازالم )١(‏ ذلك العلا لانت فيه دئ لِلممقينَ (» لِّينَ ؤونُوقَ بالقيب و مُقِيمُونَ ألصَّلاةَ وَ 
20 #لاى 1 
مما اه ينوت 0 و لذن بؤينوة بلا أثرن لوك و2 أثرلَ من تنك و بجوم ع قوق (6 ولي ليا خد هُدىٌ من 
به و وليك م الْمُفِْحُوَ (ه) 
بيان: 


لما كانت السوره نازله نجوما لم يجمعها غرض واحد إلا ان معظمها تنبئ عن غايه واحده محصله و هو بيان ان من حق عباده الله 
سبحانه أن يؤمن عبده بكل ما أنزله بلسان رسله من 


6٠: ص‎ 


غير تفرقه بين وحى و وحىء.و لا بين رسول و رسول ولا-غير ذلكك.ثم تقريع الكافرين و المنافين و ملا-مه اهل الكتاب بما 
ابتدعوه من التفرقه فى دين الله و التفريق بين رسلهءثم التخلص الى بيان عده من الاحكام كتحويل القبله و احكام الحج و الارث 
و الصوم و غير ذلكك. 


قوله تعالى: الم »سيأتى بعض ما يتعلق من الكلا-م بالحروف المقطعه التى فى اوائل السورءفى اول سوره الشورى إن شاء اللهءو 
كذلك الكلام فى معنى هدايه القرآن و معنى كونه كتابا. 


واقوله سال فنك متف انارق يُؤْمِنُونَ الخ؛المتقون هم المؤمنونء و ليست التقوى من الاوصاف الخاصه لطبقه من طبقاتهم 
اعنى :لمرتبه من مراتب الايمان حتى تكون مقاما من مقاماته نظير الاحسان و الاخبات و الخلوصءبل هى صفه مجامعه لجميع 
مراتب الايمان اذا تلبس الايمان بلباس التحققءو الدليل على ذلكك انه تعالى لا يخص بتوصيفه طائفه خاصه من طوائف المؤمنين 
على اختلاف طبقاتهم و درجاتهم و الذى اخذه تعالى من الاوصاف المعرّفه للتقوى فى هذه الآيات التسع عشره التى يبين فيها 
حال المؤفقي 1 الكفانى الكافقة: تعيي ضقاكةونه الأساف الغيجا و اقامة الصلاهةو الأفاق مما تررق" اللهابيحانه و الآنمان 
بما انزله على انبيائه»و الايقان بالآخرهءو قد وصفهم بانهم على هدى من ربهم فدل ذلكك على ان تلبسهم بهذه الصفات الكريمه 
بسبب تلبسهم بلباس الهدايه من الله 0 انما صاروا متقين اولى هذه الصفات بهدايه منه تعالى؛ ثم وصف الكتاب بانه 
هدى لهؤلاء المتقين بقوله تعالى: لك الكللاث لا رونك فيه فندى التكقية فعلسا لكك :أن الهدايه غير الهدايهءو ان هؤلاء و هم 
متقون محفوفون بهدايتين»هدايه اولى بها صاروا متقينءو هدايه ثانيه اكرمهم اللّه سبحانه بها بعد التقوى و بذلكك صحت المقابله 
بين المتقين و بين الكفار و المنافقينءفانه سبحانه يجعلهم فى وصفهم بين ضلالين و عماءين»ضلال 


6١٠:١ ص‎ 


اول هو الموجب لاوصافهم الخبيثه ا ا د ثان ا الا حر 00 
النفاق كما بقوله تعالى فى حق الكفار: تت اله عل وي ولق جوع و َلك بارغ ار وَهٌ (البقره//)»فنسب الختم الى 
نفسه تعالى و الغشاوه الى انفسهمءو كما يقوله فى حق المنافقين: فى قُلْوبهغْ مض فَرَادهُمْ الله مررضاً (البقره/ ١٠)فنسب‏ المرض 
الاول اليهم و المرض الثانى الى نفسه على حد ما يستفاد من قوله تعالى: 


2 - 2 ِ- 2 3 39 لما 
بَضِلٌ به كثيراً وَ يَهْدِى بهِ كثيراً وَلمَا يُضِل به إلا الْفَاسِقِينَ (البقره2؟/)»و قوله تعالى: 
بلا لام علا 0 رء 8 5 1 --20 
فلمَا زاغوا أزاغ الله قلوبَهُمْ (الصف 8).و بالجمله المتقون واقعون بين هدايتين»كما ان الكفار و المنافقين واقعون بين ضلالين. 


ثم ان الهدايه الثانيه لما كان بالقرآن فالهدايه الاولى قبل القرآن و بسبب سلامه الفطره؛ فان الفطره اذا سلمت لم تنفكك من ان 
تتنبه شاهده لفقرها و حاجتها الى امر خارج عنهاء و كذا احتياج كل ما سواها مما يقع عليه حس او وهم او عقل الى امر خارج 
يقف دونه سلسله الحوائج»فهى مؤمنه مذعنه بوجود موجود غائب عن الحس منه يبدأ الجميع و اليه ينتهى و يعودءو انه كما لم 
يهمل دقيقه من دقائق ما يحتاج اليه الخلقه كذلك لا يهمل هدايه الناس الى ما ينجيهم من مهلكات الاعمال و الاخلاقءو هذا 
هو الاذعان بالتوحيد و النبوه و المعاد و هى اصول الدينءو يلزم ذلك استعمال الخضوع له سبحانه فى ربوبيته»و استعمال ما فى 
وسع الانسان من مال و جاه و علم و فضيله لإحياء هذا الامر و نشرهءو هذان هما الصلاه و الانفاق. 


و من هنا يعلم:ان الذى اخذه سبحانه من اوصافهم هو الذى يقضى به الفطره اذا سلمت و انه سبحانه وعدهم انه سيفيض عليهم 
امرا سماه هدايه.فهذه الاعمال الزاكيه منهم متوسطه بين هدايتين كما عرفتءهدايه سابقه و هدايه لاحقهءو بين الهدايتين يقع 
صدق الاعتقاد و صلاح العملءو من الدليل على ان هذه الهدايه الثانيه من اللّه سبحانه فرع الاولى»آ يات 


6١: ص‎ 


كثيره كقوله_تعالى: ب" 2 بت الله الَِينَ آمنوا بالَْوْلٍ النابتِ فى الكلياء الدّلا لا وَفِى الْآخِرَهِ (إبراهيم117/).و قوله تعالى:ل! 0 
كا لا لل بو بشو يتك كف ين وخعيد و يجين لك قوق و (الحديده اام تو على إِنْ تَنْضُرُوا الله 

نض نكم 3 بي أفداكُمْ (محمد صلى الله عليه و آله و سلّم9).و قوله تعالى: دق الْقَوْمَ الظَالِمِينَ (الصف7).و قوله 
تعالى: َاللهُ لأ يدع الْقَوْمَ الْفاسِقِينَ (الصفئ 5)).الى غير ذلكك من الآيات. 


والامراقن عباذل الكناربو المنافقيى كناف النتقين علق ماساف إقاشاء الله 


ا ل ا ل ل ل 
لو 

حا عا رو سد على در مَنْ كان مينا تأخيياة را نياف الذان كدق كله فى 

الات لس 2 م (الأنعام 117/)و سيأتى الكلام فيه إن شاع الله 


وقوله سبحانه: يُؤْمِنُونَ »الايمان تمكن الاعتقاد فى القلب ماخوذ من الا-من كأن المؤمن يعطى لما امن به الا-من من الريب و 
الشكك وهو آفه الاعتقادءو الايمان كما مر معنى ذو مراتبءاذ الاذعان ربما يتعلق بالشىء نفسه فيترتب على اثره فقط و ربما 
وقوله سبحانه: بلعب »الغيب خلاسف الشهاده و ينطبق على مالا يقع عليه الحسءو هو الله سبحان و آ, ياته الكبرى الغائبه عن 
حواسناءو منها الوحى» 


ص ؤوذه 


العقل و خالص اللب. 


و قوله سبحانه: وَ بِالْآخِرَهِ هُمْ يُوقِنُونَ »العدول فى خخصوص الاذعان بالآخره عن الايمان الى الايقانءكانه للاشاره الى أن التقوى 
لا تتم إلا مع اليقين بالآخره الذى لا يجامع نسيانها»دون الايمان المجرد.فان الإنسان ربما يؤمن بشىء و يذهل عن بعض لوازمه 
لي ل ا ل ل 1 
يحوم حوم محارم الله سبحانه البته قال تعالى: وَ لا 7 تبع اهوج فلك عَنْ سيل الله إن الَِّينَ يَضِلُونَ عَنْ سَبِيلٍ اللَّهِلَهُمْ عَذَابٌ 
مَدِيدٌ با نَمُوا يو الْحللَاب (ع لا انقين تعالل :ان الفجلذك عرق سيل الله انما هو بنسيان يوم الحساب؛ فذكره و اليقين به ينتج 
التقوى. 


> لارء : 
وكولة تعالن: رك تداك ون يم بوداي كلاسن لمشي لاا سير و ايه العا السوون الميدار كم 
ساق اق شا اللديو لما لما وصفهم الل متها الينةا بهو قد قال .كن ديا تحن يرد الله أَنْ يَهُدِبَة يَشْرَحْ 1 ه (الأنعام 8١١/)ءو‏ 
شرح الصدر سعته و هذا الشرح ح يدخ عتم كل ضيق و شيعم قد ال تمالي: ف ع وق شع لذي وك هع المقرة 
(الحشرة/)»عقب سبحانه هاهنا أيضا قوله: أولئيك عَلكِإ هُدىٌّ مِنْ رَيهمْ بقوله: أوليك هُمْ الْمَفْحَونَ الآيه ( 0 


[سوره البقره (؟): الآيات 6 الى 7/] 


اشاره 
0 : 0 
إن آلَِّينَكَفرُوا سلا عليهم أ أندرتهُْ أم لم تدمع لأ يؤمنُونَ (6) قم الله علق موه و عَلل صمههخ و علق ارمع را 
رلك عات عَظِيمٌ 00 
ص :65 


)١ -١‏ .البقره ١-ه:بحث‏ فلسفى حول الادراكات الحسيه و البراهين العقليه. 
27-1 البقره ١-0:بحث‏ فلسفى فى العلم. 


بيان: 


قوله تعالى: إِنَّ الَّذِينَ كمَرُوا ٠هؤلاء‏ قوم ثبتوا على الكفر و تمكن الجحود من قلوبهمءو يدل على وصف حالهم بمساواه الإنذار و 
عدمه فيهمءو لا يبعد أن يكون المراد من هؤلاء الذين كفروا هم الكفار من صناديد قريش و كبراء مكه الذين عاندوا و ليجوا فى 
ام الفيووق بالرااحعية ا فى كفن لم روددرا حي ااه الددي تعره فى يكو وخر يريك التجدا عه زج وقوه 
علاة عليوع | الذوته أذ لم مدوم لا تؤيئوة الا يمكن اسعطراده فى تحق جميم الكقاز .و إلا البزد ناك الهداية و القرآن يناد 
على خلافه»و ايضا هذا التعبير إنما وقع فى سوره يس(و هى مكيه)و فى هذه السوره(و هى سوره البقره أول سوره نزلت فى 
المدينه)نزلت و لم تقع غزوه بدر بعد.فالأشبه أن يكون المراد من الذين كفرواء هاهنا و فى ساير الموارد من كلامه تعالى: كفار 
مكه فى اول البعثه إلا أن تقوم قرينه على خلا.فهءنظير ما سيأتى ان المراد من قوله تعالى: أَلَّذِينَ آمَنُوا »فيما أطلق فى القرآن من 
غير قرينه هم السابقون الأولون من المسلمين»خصّوا بهذا الخطاب تشريفا. 
0 
و يس ل ل ل ا 


و اعلم ان الكفر كالايمان وصف قابل للشده و الضعف فله مراتب مختلفه الآثار 


ص نذله 


.)١( كالايمان‎ 


[سوره البقره :)١(‏ الآيات 8 الى ١؟]‏ 


اشاره 


5 لا لا 
1 
وَ مِنَ لاس مَنْ يَقُولُ آذ لوو نيزم لخر وكا م كزين (0. تخاوفوق اله و انين اتاو »ا خْدَعُونَ ن إلا لمهم ولك 


3 لا 

م لا م ١‏ إِذ قل هع لا في ذو فى اْضٍ 

انُوا كا ا مع المفذوة و لكن لفغزوة ١05و‏ إذا قل تمع آي خلا عن تاس كرا زم 

عَلِا آمق الشقيا لاه هُمْ آلشَهاء و كن لا يمون 01 و إذا لهو ِّينَ آمنوا فوا آمناوَ ذا حلا إل علايع أو 

لا 

0 دز يرد يعلغ فى لاون بصيرة لد أريك لزي اتن لضلاة وليك 5 
لل 

قا زوق 0 ضع فكع غع ع أ بجت 00 أذختوب من الا و فقت ورعذ وذ بره الأب 

اناس مان البيوة بارع كلكا أضَاء لهم مَهَوا فيه و إذا 

لا 


ص :0 


)١ -١‏ .البقره #-لا:بحث روائى حول وجوه الكفر. 


بيان: 


ل 7 
قوله تعالى: وَّ مِنَ النّاس مَنْ يَقول الى آخر الآيات»الخدعه نوع من المكرء و الشيطان هو الشرير و لذلكك سمى إبليس شيطانا. 
و فى الآآيات بيان حال المنافقين»و سيجىء إنشاء الله تفصيل القول فيهم فى سوره المنافقين و غيرها. 


قوله تعالى: مكلمع مَك اذى انؤقد ثاراً الخ؛مثل يمثل به حالهمءانهم كالذى وقع فى ظلمه عمياء لا يتميز فيها خير من شر و لا 
نافع من ضار فتسبب لرفعها بسبب من أسباب الاستضاءه كنار يوقدها فيبصر بها ما حولها فلما توقدت و أضاءت ما حولها 
أخمدها الله بسبب من الاسباب كريح أو مطر أو نحوهما فبقى فيما كان عليه من الظلمه تورط بين ظلمتين:ظلمه كان فيها و 
ظلمه الحيره و بطلان السبب. 


ص :ام 


و هذه حال المنافق»يظهر الايمان فيستفيد بعض فوائد الدين باشتراكه مع المؤمنين فى مواريثهم و مناكحهم و غيرهما حتى اذا 
حان حين الموت و هو الحين الذى فيه تمام الاستفاده من الايمان ذهب اللّه بنوره و أبطل ما عمله و تركه فى ظلمه لا يدركك 
فيها شيئا و يقع بين الظلمه الاصليه و ما أوجده من الظلمه بفعاله. 


و قوله تعالى: أؤ كص يب مِنّ المَلطَاءِ الخ؛الصيب هو المطر الغزير»و البرق معروفءو الرعد هو الصوت الحادث من السحاب عند 


الؤإيراق»و الصاعقه هى النازله من البروق. 


و هذا مثل ثان يمثل به حال المنافقين فى إظهارهم الايمانءانهم كالذى أخذه صيب السماء و معه ظلمه تسلب عنه الابصار و 
التمييز»فالصيب يضطره الى الفرار و التخلصءو الظلمه تمنعه ذلككءو المهولات من الرعد و الصاعقه محيطه به فلا يجد مناصا من 
ان يستفيد بالبرق وضوثه و هو غير دائم و لا باق متصل كلما أضاء له مشى و اذا أظلم عليه قام. 

و هذه حال المنافق فهو لا يحب الايمان و لا يجد بدا من اظهارهءو لعدم المواطأه بين قلبه و لسانه لا يستضىء له طريقه تمام 
الاستضاءهءفلا يزال يخبط خبطا بعد خبط و يعثر عثره بعد عثره فيمشى قليلا و يقف قليلا يفضحه الله بذلكك و لو شاء لذهب 


بسمعه و بصره فيفتضح من اول يوم. 
[سوره البقره :)١(‏ الآيات "١‏ الى 0؟] 


اشاره 


لا 


03 ل 2-0 2 
يا أَيّهَا الَنّاسٌ اعْبّدُوا رَ كم الى حَلكم وان من َك بعلم ُو 01١‏ ألدى جعل لكع وص اها و العطاء ناه وَأَنْرَل 


ف نقد تأخزع ب فلات رذق لح ريط له اداو أت تغلئون 010 و إن كم فى ونب يقال 0 علا عبيئ 


ل ل ل ا النا وال ونرةة 


1 
لاس لطر حا يو اول ار ا الات أن َه ات تجرى بن نعيه 1 5 كلجا وزقوا 


لا 3 ع ماكر عر 
تاوق كنووار زف الو للها الح فرق ون ادن و أتورو فليا ولك ولي فيها أزلاج مُطهّرة وَهُع فنا لكالِدُونَ (ه) 


ص :6/1 


بيان: 


0 
و قوله تعالى: ل أَيّهَا النَاسٌ اعْيِدُوا الخ؛لما بين سبحانه:حال الفرق الثلاث: 


المتقين و الكافرينءو المنافقينءو ان المتقين على هدى من ربهم و القرآن هدى لهمءو ان الكافرين مختوم على قلوبهم؛و على 
سمعهم و على أبصارهم غشاوهءو أن المنافقين مرضى و زادهم الله مرضا و هم صم بكم عمى(و ذلكك فى تمام تسع عشره 
آيه)فّع تعالى على ذلكك أن دعى الناس إلى عبادته و أن يلتحقوا بالمتقين دون الكافرين و المنافقين بهذه الآيات الخمس إلى 
3 لا قن لم 5 2 َس عرض د . عر 

قوله: خالِدونَ .و هذا السياق يعطى كون قوله: لعَلكم تَتَقَونَ متعلقا بقوله: 


أَعْبْدُوا “دون قوله: َلَقَكُمْ »و ان كان المعنى صحيحا على كلا التقديرين. 

دلار م 0 ا 
و قوله تعالى: فلا تَجَعَلوا للهِ أندادا وَ أنتغ تَعْلمُونَ «الانداد جمع ند كمثلء وزنا و معنى و عدم تقييد قوله تعالى:و انتم تعلمون 
بقيد خاص و جعله حالا من قوله تعالى: 


ص :04 


قلا تَجْعَلُوا .يفيد التأكيد البالغ فى النهى بأن الإنسان و له علم ما كيفما كان لا يجوز له أن يتخذ للّه سبحانه أندادا و الحال انه 
سبحانه هو الذى خلقهم و الذين من قبلهم ثم نظم النظام الكونى لرزقهم و بقائهم. 


و قوله تعالى: والواازتوزواية لله أس مرق انان إعجاز القرآنءو أنه كتاب منزل من عند الله لا ريب فيه إعجازا باقيا بمر 
الدهور و توالى القرون وقد تكرر فى كلامه تعالى هذا التعجيز كقوله تعالى: ل لَيِنِ اجْتَمَعتٍ تمق جتَمَعَتٍ الْإنْسٌ وَ الجن عَللِا أَنْ يَنُوا بِمئلٍ 
ذا آنل ُو بيه ولو كان بَضْهُع ييف طهير (الإسراء 1/)»و قوله تعالى: 

1 
3 وان افطلاة مل فَأنُوا عكري لست واخراي لمعك وذ ثرو الله إنْ كتمع مدادقِينَ (هود١2).و‏ على هذا 


فالضمير فى مثله عائد الى قوله تعالى: مما كر عع الج فشو عه لد 


ومكة أن وان يور نيان كز اهاعد الكو انمد لان انون عم الاق اانه :الى لد لل بسو ا 
م ل ل تعالى: فل أو 
شَاءَ الله ا ما تلؤتة عَلَيِكمْ وَ لا أذلاكغ به فَقَّدْ لَنْتٌ فيكم عُمْراً مِنْ قَيلِهِ ألا تَعْقَلُونَ (يونس/ 19)ءو قد ورد التفسيران معا فى بعض 
الفكيان: 


و اعلم:ان هذه الآ-يه كنظائرها تعطى إعجاز أقصر سوره من القرآن كسوره الكوثر و سوره العصر مثلاكو ما ربما يحتمل من 
رجوع ضمير مثله الى نفس السوره كسوره البقره أو سوره يونس مثلا يأباه الفهم المستأنس بأساليب الكلام اذ من يرمى القرآن 
بأنه افتراء على الله تعالى إنما يرميه جميعا و لا بخصص قوله ذاك بسوره دون سورهءفلا معنى لرده بالتحدى بسوره البقره أو 
بسوره يونس لرجوع المعنى حينئذ الى مثل قولنا:و ان كنتم فى ريب من سوره الكوثر او الاخلا.ص مثلا فأتوا بسوره مثل سوره 


يونس و هو بين الاستهجان 


ص :٠ه‏ 


.)١( هذا‎ 


ممع لا 2 و لا 5 
وقوله تعالى: فاتقوا الْنَارَ التى وَقَودهَا اللو اماه .سوق الآيات من أول السوره و إن كانت لبيان حال المتّقين و الكافرين و 


المنافقين (الطوائف الثلث)جميعا لكنه سبحانه حيث جمعهم طرًا فى قوله:' أَبهَا النَاسٌ اعْبَدُوا رَبَكُمُ هو دعاهم الى عبادته تقشموا 
لا محاله الى مؤمن و غيره فإن هذه الدعوه لا تحتمل من حيث إجابتها و عدمها غير القسمين:المؤمن و الكافر و أما المنافق فإنما 
يتحقق بضم الظاهر الى الباطنءو اللسان الى القلب فكان هناكك من جمع بين اللسان و القلب إيمانا أو كفرا و من اختلف لسانه و 
قلبه و هو المنافق»فلما ذكرنا(لعله) أسقط المنافقون من الذكرءو خصٌ بالمؤمنين و الكافرين و وضع الإيمان مكان التقوى. 


لم إن راردا لكايه الناويو لافيت الا طلى أن اتن العا لزاتتان راود ورمرار دبغليه كما تق قزل تعالى ايضا: ثم فى 
الْنار تُسَجَرُونَ (المؤمن ١7/)و‏ قوله تعالى: 
لا لا .0 2 2 3 - 5 ل 
نارُ الله الْمُوقَدَهُ ألتى تَطَلِعٌ عَلى الأَفئِدَهِ (اللمزه7/)»فالإنسان معذب بنار تقوده نفسه 

٠‏ 51 5 5 . م[ 0 لا عر لاه له وا 3 ض 2 لا 1 3 هل 
و هذه الجمله نظيره قوله تعالى: كلما رُزقوا مِنها مِنْ ثُمَرَهِ رزقا قالوا ه لا الى رَزْقنا مِنْ قئل و أتوا به مُتَشابها (البقره76/) هره 
فى أنه ليس للانسان هناكك إلا ما هتّأه من هاهناءكما عن النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم:كما تعيشون تموتون و كما تموتون 


تبعثون»الحديث؛و إن كان بين 
ص :ا 


)١-١‏ البقره ١8-7!:بحث‏ مفصل حول:الاعجاز و ماهيته؛اعجاز القرآن؛وجوه اعجاز القرآن؛تحديه بالعلم» التحدى بمن انزل 
عليه القرآن؛تحدى القرآن بالاخبار عن الغيب؛تحدى القرآن بعدم الاختلاف فيه؛التحدى بالبلاغه؛معنى الآيه المعجزه فى القرآن 
وما يفسر به حقيقتها؛تصديق القرآن لقانون العليه العامه؛اثبات القرآن ما يخرق للعاده؛القرآن يسند ما أسند الى العله الماديه الى 
الله قعال#القران عبت مادراى. تقون الآقاء فى الخوارة#القران كما سق الخوارق إلى قاقر القرس ؛سحدها الى امير الله 
تعالى؛القرآن يسند المعجزه الى سبب غير مغلوب؛القرآن يعد المعجزه برهانا على صحه الرساله لا دليلا عاميا. 


٠‏ 5 25 2 3 5 06 لالع ل 7 لما 8# ااه 
الفريقين فرق من حيث أن لأهل الجنه مزيدا عند ربهم.قال تعالى: لَهُعْ ما يَشَاونَ فيها وَ لَدَبْنا مَزيدٌ (قه8). 


5 لا 
و المراد بالحجاره فى قوله: وَقَودُهَا النَاسٌ و َ الْلكارَهُ +الأصنام التى كانوا يعبدونهاء و يشهد به قوله تعالى: نكم وا تَعْبِدُونَ مِنْ 


دون الله حصَبٌُ جهنم الآيه(الأنبياء/ /9)ءو الحصب هو الوقود. 


وقوله تعالى: توويك زلا ج مُطْهّرَةٌ “قرينه الأ-زواج تدل على أن المراد بالطهاره هى الطهاره من أنواع الأقذار و المكاره التى 
تمنع من تمام الالتيام و الالفه و الانس من الاقدار و المكاره الخلقيه و الخلقيه. 


[سوره البقره (؟): الآيات 28" الى //7؟] 


اشاره 

5 7 1 1 
ذل تي أن يرب علا بعوضة ا توق نكن اعون عن من ذتهم و أن الذي خلوا يوئي 9 
ذا بأد أل بدك كلد مَكَلا بُضل به كثيراً وَ يَوْدِى به كثيراً وكا بْضِلٌ به إلا الاين () الذِينَ يَنقُضُونَ عفد الله ِنْ بَغدٍ مناقه و 
قوت ل أعز الله ب أن يُوصلَ وَبُفْدُونَ فى الأرض أُوبيك هم ايو 000 
يبان: 


لي ل ل ل ل 
بعادها نظيره با فى سوره الرعد أ كَمَنْ يَعْلمُ أل لكا أنزل الوك مِنْ رَبك الْحَقٌّ كمن هُوَ أغملا إلا :ا يدك أونُوا الألاب. الذِينَ 
يُوقُونَ بِعَهْدِ الله 


ص :"م 


د روه ارا ه لاع 200 ف كر ل تك م را + و ِ 
و لا يصون المكاق: و الاق تضلوق كا امو الله ود أن توضل (الرغن 1ه 


وكبت كان قالآية تشهد على أن:من الضبلال.و العنئ ما يلمدق الأتسان عقيت أغماله السيته غير الفيلال: و العمى الذى لفن 
2 ه لما 
فشو سمحي فول سار ولا يقر إن ررك امامو عققة عمل | متلكلة ف على القي لا مفيها علم نل 


ثم إن الهدايه و الإضلال كلمتان جامعتان لجميع أنواع الكرامه و الخذلان التى ترد منه تعالى على عباده السعداء و الأشقياءءفإن 
الله تعالى وصف فى كلامه حال السعداء من عباده بأنه يحبيهم حيوه طيبهءو يؤيدهم بروح الإيمانءو يخرجهم من الظلمات الى 
النور و يجعل لهم نورا يمشون به.و هو وليّهم و لا خوف عليهم ولا هم يحزنون.و هو معهم يستجيب لهم اذا دعوه و يذكرهم 
اذا ذكروهءو الملائكه تنزّل عليهم بالبشرى و السلام الى غير ذلكك. 


و وصف حال الأشقياء من عباده بأنه يضلهم و يخرجهم من النور الى الظلمات و يختم على قلوبهمءو على سمعهم و على 
أبصارهم غشاوهءو يطمس وجوههم على أدبارهم و يجعل فى أعناقهم أغلالا فهى الى الأذقان فهم مقمحونءو يجعل من بين 
أيديهم سدا من خلفهم سدا فيغشيهم فهم لا يبصرونءو يقئيض لهم شياطين قرناء يضلونهم عن السبيل و يحسبون أنهم مهتدونءو 
يزيّنون لهم أعمالهمءو هم أوليائهم»و يستدرجهم الله من حيث لا يشعرونءو يملى لهم أن كيده متين»و يمكر بهم و يمدهم فى 
طغيانهم يعمهون. 


م ا ء : 5 5 
و قوله تعالى: إلا الفاسقِينَ »الفسق كما قيل من الألفاظ التى أبدع القرآن استعمالها فى معناها المعروف.مأخوذ من فسقت التمره 
اذا خرجت عن قشرها و جلدها و لذلكك فسر بعده بقوله تعالى: 


ص ورف 


الأشقياء مثل المقرّبين و المخلصين و المخبتين و الصالحين و المطهّرين و غيرهاءو مثل الظالمين و الفاسقين و الخاسرين و 
الغاوين و الضالَين و أمثالها أوصافا مبتذله أو مأخوذه لمجرد تزيين اللفظ»فتضطرب بذلك قريحتكك فى فهم كلامه تعالى 
فتعطف الجميع على واد واحدءو تأخذه هجاء عاميا و حديثا ساذجا سوقيا بل هى أوصاف كاشفه عن حقائق روحيه و مقامات 
معنويه فى صراطى السعاده و الشقاوه »كل واحد منها فى نفسه مبدأ لآثار خاصه و منشأ لأحكام مخصوصه معينه.كما أن مراتب 
السنّ و خصوصيات القوى و أوضاع الخلقه فى الإنسان كل منها منشأ لأحكام و آثار مخصوصه لا يمكننا أن نطلب واحدا منها 


من غير منشئه و محتدهءو لئن تدئرت فى مواردها من كلامه تعالى و أمعنت فيها وجدت صدق ما ادّعيناه (0007(01. 
[سوره البقره (؟): الآأيات 74 الى 9؟] 


اشاره 


و 


الل ره ل و 2 6ه و و # و و أ مه رةه ًَ 

كمه تكفدونٌ الله وَ كت أطاري تأعلاى ثم يُميدك ثم يُخبيكة ثم إليه تج نَ (08) هُوَ الذى 00 له ا ل 9 
2 لا 3 3 ىم و د 5 1 

م إشتوى إِلَى الَْلطاءِ فسَوَامُنٌ سَبع سَطاوات و هُوَ بكلّ شَئْء عَلِيمٌ (19) 


بيان: 


5 كن لا بو و 
و قوله تعالى: كيف تكفرُونَ بالله وَ كنت أطراتاً .الآآيه قريبه السياق من قوله 


ص ورف 


-١‏ 0( البقره 2--/77: بيحث فك الجبر و التفويض. 
7 ؟) المقروع4/ااتيحثة رواق فى الجبر و التفريض: 
نك لقره عدا تيفك قليقن حول الأففال وازاده الاننان و كيقيه اسفادها الى الله #عال.: 


تعالى: الوا رَبْنا مانن و أَحْيتنا اتن َاعْترَنا بوبنا قهَلْ إلا حُرُوج مِنْ سَبيل (المؤمن ١١/)ءو‏ هذه من الآيات التى يستدل 
بها على ووذ التررخ من دياو لكغردة عانها تفيل على إماصين اقلو كان إحداطها المرظ النافل من ندا ل يكن عي 
عونو لكات القائه عن قرفن تابون المرقيق وهو لمرو وهو بعال تاراق يداد يتمق اوناك الفا زيار 
بعض المنكرين للبرزخ أن الأسن اعت قولنه حت تكدرون:. 


الآديه»و قوله: انوا 0 الآبه»متحدتا السياقءو قد اشتملتا على موتين و حياتين» فمدلولهما واحدءو الآيه الأولى ظاهره فى أن 
الموت الأول هو حال الإنسان قبل ولوج الروح فى الحياه الدنياءفالموت و الحياه الاوليان هما الموت قبل الحياه الدنيا و الحياه 
الدنياء و الموت و الحياه الثانيتان هما الموت عن الدنيا و الحياه يوم البعث.و المراد بالمراتب فى الآديه الثانيه هو ما فى الآبه 
الأولىءفلا معنى لدلالتها على البرزخءو هو خطأ فان الآيتين مختلفتان سياقا اذ المأخوذ فى الآيه الأولى موت واحد و إماته لا 
يتحقق لها مصداق من دون سابقه حيوه بخلاف الموت.فالموت الأول فى الآيه الأولى غير الإماته الاولى فى الآيه الثانيه»فلامح 
فى قوله تعالى: صا لين وَأَخْمِيدًا لين #الاماتة الأولى هى التى بعد الدنيا و الإحياء الأول بعدها للبرزخ و الإماته و الإحياء 
الثانيتان للآخره يوم البععث.و فى قوله تعالى: وَ كع أبلااع ألا كم إنما يريد الموت قبل الحياه و هو موت و ليس بإماته و الحياه 
هى الحياه الدنياءو فى قوله تعالى: نم لَه تُوجَعُونَ حيث فصّل بين الإحياء و الرجوع بلفظ ثم تأييد لما ذكرنا هذا. 


قوله تعالى: وَ كَنْتُمْ أمراتاً هبيان حقيقه الإنسان من حيث وجوده فهو وجود متحوّل متكامل يسير فى مسير وجوده المتبدّل المتغير 
ادو وررقطكه مرطلة بريولء تقو كان اللانتنان فين ددا لمرو النساه | اكدا وااك سد «الحداء داقع بسدزل راطا وساف 
هكذا و قد قال سبحانه: وَ بَدَأْ حَلَْ الْإِنْللانٍ مِنْ علين ثُمْ جَعَلَ نَشلَهُ مِنْ سلالَه مِنْ لقاءٍ 


ص ذ4 


مهين 0 م سَدَاةُ وَ تفخ فيه من رُوحه (السجدهة/).و قال تعالى: 8 أَنعَأنا2 لق آخرَ و قلارئك الله الح العالقة (المؤمنون؟١/)»و‏ 
000 ل 0 0 1 

قال تعالى: وَ الوا | إذا ف فى رض إلى حَلق جمد بل ع يشام وم كافزود. قل يتؤفاكم ملك اعت اذى وك 

بكم (السجده١١/):و‏ قال تعالى: م يجا تشاع و فيه تيد كم ا حر جك ر 1 (طه00)).و الآيات كما ترى(و ستزيدها 

توضيحا فى محالّها)تدل على أن الإنسان جزء من الأرض غير مفارقها و لا مباين معهاءانفصل منها ثم شرع فى التطوّر بأطواره 

حتى بلغ مرحله أنشئ فيها خلقا آخرءفهو المتحوّل خلقا آخر و المتكامل بهذا الكمال الجديد الحديثءثم يأخذ ملكك الموت 

هذا الإنسان من البدن نوع أخذ يستوفيه ثم يرجع الى الله سبحانه»فهذا صراط وجود الإنسان. 


لان : ٌ 
و قوله تعالى: فَسَوَاهُنٌ سَبِعْ سَلطالاتٍ »سيأتى الكلام فى السماء فى سوره حم السجده إن شاء اللّه تعالى. 


[سوره البقره (؟): الآيات "١‏ الى ""] 


اشاره 
0 7 و ع 0 وا وى 5 
وَ دكن بك إتملابكه إن لجل فى اص حَبيعه كثوا أ تمل ويا نياو يفك اللاور ققخ الوه شد كدة 
2 م لا 7 لا لا مور 7 ا ولا ه 
دس لكك كان ني أغلم لا تين ٠.0‏ وعم كم ل أشرلاء كلها ثم عض مع على الملايكه ققال أبُونى بأشطاء ولا إ 
2 علا ووم 


ا ير به ل 
هع قال ألم َم لَكُمْ إِنى عْلَمُ غَيتِ السَللالَاتِ وَ اَلأرض و أَعلّم 8 : عل وا كتقن تكثقو تَكممَونَ (م#م) 


ص 42 


بيان: 


وناج 3 5 3 
قوله تعالى: وَ إذ قال رَبك الخ؛سيأتى الكلام فى معنى القول منه تعالى و كذا القول من الملائكه و الشيطان إن شاء الله. 
وتو لل مولس لا و ا 
قوله تعالى: قالوا | تججعل فيها مَنْ يَفسِد فيها و يَسْهِ ءَ »الى قوله: 


وَنُقَّدّسٌُ لَك مشعر بأنهم انما فهموا وقوع الافساد و سفكك الدماء من قوله سبحانه: إِنّى لطاعِلٌ فى الأَرْض خَلِيفَهَحيث أن 
الموجود الارضى بما انه مادى مركب من القوى الغضبيه و الشهويه.و الدار دار التزاحم»محدوده الجهاتءوافره 
المزاحمات.م ركباتها فى معرض الانحلالءو انتظاماتها و اصلاحاتها فى مظنه الفساد و مصب البطلانءلا تتم الحياه فيها الا بالحياه 
النوعيه»و لا يكمل البقاء فيها الا بالاجتماع و التعاونءفلا تخلو من الفساد و سفكك الدماء.ففهموا من هناكك أن الخلافه المراده لا 
تقع فى الارض الا بكثره من الأفراد و نظام اجتماعى بينهم يفضى بالآخره الى الفساد و السفككءو الخلافه و هى قيام شىء مقام 
آخر لا تتم إلا بكون الخليفه حاكيا للمستخلف فى جميع شئونه الوجوديه و آثاره و أحكامه و تدابيره بما هو مستخلفءو الله 
سبحانه فى وجوده مسمى بالاسماء الحسنى متصف بالصفات العلياءمن أوصاف الجمال و الجلالءمنزه فى نفسه عن النقص و 
مقدس فى فعله عن الشر و الفساد جلت عظمتهءو الخليفه الارضى بما هو كذلك لا يليق بالاستخلاف و لا يحكى بوجوده 
المثوب كل نقص و شين الوجود الالهى المقدس المنزه عن جميع النقائص و كل الأعدامءفأين التراب و رب الأربابءو هذا 
الكلام من الملائكه فى مقام تعرف ما جهلوه و استيضاح ما أشكل عليهم من أمر هذا الخليفه.و ليس من الاعتراض و الخصومه 
فى شىءءو الدليل على ذلكك 


ص 18 


قولهم فيما حكاه الله تعالى عنهم:انكك أنت العليم الحكيم حيث صدر الجمله بأن التعليليه المشعره بتسلم مدخولها 
فافهم:فملخص قولهم يعود الى ان جعل الخلافه انما هو لأجل ان يحكى الخليفه مستخلفه بتسبيحه بحمده و تقديسه له بوجوده»و 
الارضيه لا تدعه يفعل ذلكك بل تجره الى الفساد و الشرءو الغايه من هذا الجعل و هى التسبيح و التقديس بالمعنى الذى مرّ من 
الحكايه حاصله بتسبيحنا بحمدك و تقديسنا لكك.فنحن خلفائكك أو فاجعلنا خلفاء لك. فما فائده جعل هذه الخلافه الارضيه 
لكك ؟فرد الله سبحانه ذلكك عليهم بقوله إِنّى َل ف لآ تَعَلمُوَ نَ وَ عَلَّمَ 51م الْأَسْئاء كلها . 


وقوله تعالى: وَ عَلّمَ آَم الْأنْ لا 07 لومت وا مدر بأ اند الاأ هما أو ةسشتحماتها كاز مسر دانة أحباء 
عقلاء؛محجوبين تحت حجاب الغيب و أن العلم بأسمائهم كان غير نحو العلم الذى عندنا بأسماء الأشياءءو إلا كانت الملائكه 
بانباء آدم إياهم بها عالمين و صائرين مثل آدم مساوين معهءو لم يكن فى ذلك اكرام لآدمءو لا كرامه حيث علمه الله سبحانه 
أسماء و لم يعلمهمءو لو علمهم إياها كانوا مثل آدم أو أشرف منهءو لم يكن فى ذلك ما يقنعهم أو يبطل حجتهمءو أى حجه 
تتم فى أن يعلم الله تعالى رجلا علم اللغه ثم يباهى به و يتم الحجه على ملائكه مكرمين لا يسبقونه بالقول و هم بأمره يعملون 
بأن هذا خليفتى و قابل لكرامتى دونكم؟و يقول تعالى أنبئونى باللغات التى سوف يضعها الآدميون بينهم لإفهام و التفهيم إن 
كنتم صادقين فى دعويكم أو مسألتكم خلافتى»على أن كمال اللغه هو المعرفه بمقاصد القلوب و الملائكه لا تحتاج فيها الى 
التكلمءو انما تتلقى المقاصد من غير واسطهءفلهم كمال فوق كمال التكلمءو بالجمله فما حصل للملائكه من العلم بواسطه انباء 
ا ل ل ع ل ل 1 ل 
فى مقدرتهم دون الآدخرءو آدم انما استحق الخلافه الإسلهيه بالعلم و بالأسماء دون انبائها اذ الملائكه انما قالوا فى مقام 
الجواب:سبحانكك لا علم لنا 


ص :2/1 


إلا ما علمتناءفنفوا العلم. 


و الأسساة قن قؤلة تال وعم 57م الأه لاد كله مجنم اضغلن باللام وهو يقيكن العم على ما صبريعوا بدمظناقا الى الها مق كد 
بقرلةة كلها +فالماكيبها كل انم بقع مسد و لعفي ولا عودء قم قولهةاعوضهه ددا لق كوة كل :اسم أ مناه 3 خيوة و 
علم و هو مع ذلكك تحت حجاب الغيب»غيب السموات و الارض.و اضافه الغيب الى السموات و الارض و ان امككن ان يكون فى 
بعض الموارد اضافه منءفيفيد التبعيض لكن المورد و هو مقام اظهار تمام قدرته تعالى و احاطته و عجز الملائكه و نقصهم 
يوجب كون اضافه الغيب الى السموات و الارض اضافه اللامءفيفيد أن الاسماء امور غائبه عن العالم السماوى و الارضى» خارج 
محيط الكونءو اذا تأملت هذه الجهات اعنى عموم الاسماء و كون مسمياتها أولى حياه و علم و كونها غيب السموات و الارض 
نفحية لافنا المتوورة عن 1 قر العاف ولت هلوزن قتعي الا عار ار 1ل لله إلا مدر مسقاو (الصور 00 
حي اح شعيعانة يأب كل طائقة عله انج اح قله موه كزين عر اتن امي وجا لاماعكافة عون تدم و لاعف و رو 
محدوده بحدءو أن القدر و الحد فى مرتبه الانزال و الخلقءو أن الكثره التى فى هذه الخزائن ليست من جنس الكثره العدديه 
الملازمه للتقدير و التحديد بل تعدد المراتب و الدرجاتء.و سيجىء بعض الكلام فيها فى سوره الحجر إن شاء الله تعالى. 


فتحصّ لى ان هؤلا-ء الذين عرضهم الله على الملائكه موجودات عاليه محفوظه عند الله تعالىمحجوبه بحجب الغيبءأنزل الله 
سبحانه كل اسم فى العالم بخيرها و بركتها و اشتق كل ما فى السموات و الارض من نورها و بهائهاءو أنهم على كثرتهم و 
تعددهم لا يتعددون تعدد الأفرادءو لا يتفاوتون تفاوت الاشخاصءو انما يدور الأمر هناكك مدار المراتب و الدرجات و نزول 


الاسم من عند هؤلاء انما هو بهذا القسم من النزول. 


ص .4 


و قوله تعالى: وَ أَعْلَمَ لأ تُودُونَ ولا كتقع تَكتمُونَ و كان هذان القسمان من الغيب النسبى الذى هو بعض السموات و الأرض:و 
لذلك قوبل به قوله: أغلع عَيْتَ الكللارات و الأض »ليشمل قسمى الغيب أعنى الخارج عن العالم الارضى و السماوى و غير 


ورلدالن كم كرو افيد الكضان رقرلا: كار وري ب نوفا ها تر المكاوماي خصرين ادم وجعل حادق ا وييمكن 
1 _ ا ل ف ا لان ام 
أن يستظهر ذلكك من قوله تعالى فى الآيه التاليه: فَسَجَدُوا إلا إثليس أب وَ اتكبر وَ كان مِنَ الكافرين . 


فيظهر أن ابليس كان كافرا قبل ذلكك الحينء.و أن إبائه عن السجده كان مرتبطا بذلكك فقد كان أضمره هذا. 


ويكبريد اح وحجده باكر ا رامءا لي عنها كانت والعدوين ار أعاى ' ل إِنّى غلم لا تَغْلمُونَ و بين قوله: أغله لآ 
0 وق وا كت كتقو ون يكين السو أ كينا فى تبديل قوله: إنَى ألم إلا لآ تغلمون ثانيا بقوله: إنّى أعلَمٌ غَيبَ التلطاياتِ و 
الْأَرْض (0). 
[سوره البقره (؟): آيه ؟] 
اشاره 
ا لا و و - 2 و :. 5 لا 
وَإِد قلنا للَمَلائكهٍ اسْجدُوا لِآدَمَْ فَسَجَدُوا إلا إثليس أيلا !تكبو وان من ألْكافِرينَ (66) 
بيان: 


و قوله تعالى: أَسحدُوا لِآدَمَ .يستفاد منه جواز السجود لغير الله فى الجمله اذا كان تحبه و تكرمه للغير و فيه خضوع لله تعالى 


بموافقه أمره.و نظيره قوله تعالى فى قصه 


٠/7١١ ص‎ 


)١ -١‏ .البقره ٠7-##:بحث‏ روائى حول الاسماء التى علمها الله لآدم عليه السَّلام. 


يوسف عليه الش.لام:و رفع أبويه على العرش و خرّوا له سجدا قال: ليا أَبْتِ ه ذا تأوبل رُمْياىَ مِنْ قَدِلَ قد جعله] رَبّى عقا 
(يوسف ١٠07و‏ ملخص القول فى ذلكك أنكك قد عرفت فى سوره الفاتحه أن العباده هى نصب العبد نفسه فى مقام العبوديه و 
إتيان ما يثبت و يستثبت به ذلكك فالفعل العبادى يجب أن يكون فيه صلاحيه إظهار مولويّه المولى»أو عبديه العبد كالسجود و 
الركوع و القيام أمامه حينما يقعدءو المشى خلفه حينما يمشى و غير ذلككءو كلما زادت الصلاحيه المزبوره ازدادت العباده تعينا 
للعبوديه»و أوضح الأفعال فى الدلاله على عز المولويه و ذلكك العبوديه السجدهءلما فيها من الخرور على الأرضءو وضع الجبهه 
عليهاءو اما ما ربما ظنه بعض:من أن السجده عباده ذاتيه»فليس بشىءءفإن الذاتى لا يختلف و لا يتخلف.و هذا الفعل يمكن أن 
يصدر بعينه من فاعله بداع غير داع التعظيم و العباده كالسخريه و الاستهزاء فلا يكون عباده مع اشتماله على جميع ما يشتمل عليه 
و هو عباده نعم معنى العباده أوضح فى السجده من غيرهاءو اذا لم يكن عباده ذاتيه لم يكن لذاته مختصا بالله سبحانه»يناء على 
أن المعبود منحصر فيه تعالى»فلو كان هناكك مانع لكان من جهه النهى الشرعى أو العقلى و الممنوع شرعا أو عقلا ليس إلآ 
إعطاء الربوبيه لغيره تعالىءو أما تحيه الغير أو تكرمته من غير إعطاء الربوبيه»بل لمجرد التعارف و التحيه فحسب.فلا دليل على 
المنع من ذلككءلكن الذوق الدينى المتخذ من الاستيناس بظواهره يقضى باختصاص هذا الفعل به تعالىءو المنع عن استعماله فى 
غير مورده تعالىءو ان لم يقصد به إلا التحيه و التكرمه فقطءو أما المنع عن كل ما فيه إظهار الاخلاص للّهبإبراز المحبه لصالحى 
عباده أو لقبور أوليائه أو آثارهم فمما لم يقم عليه دليل عقلى أو نقلى أصلاءو سنعود الى البحث عن هذا الموضوع فى محل 
كاشية إتغاء الله تفال 231 


ص :الا 


)١ -١‏ البقره *:بحث روائى حول سجود الملائكه لآدم عليه السّلام. 


[سوره البقره (؟): الآيات 4" الى 94"] 


رط 4ه رو 0 ك2 3 م ري 
ا تقر ولع إلا جين (8م كَلَى 51م 


لا 
من وب كات ثاب عليه ولواب لوحم اكالنا افسار عرية إناراد عد يل فرق لمن 20000 


لا 01 
0 غرارة 0 و النيق كتدواو كديرا ؟ 0 لك أَصْلْكَابٌ انار هُمْ فيهًا خالِدُونَ (5م) 


بيان: 


قوله تعالى: َئم0 7 دع اشْكنْ »على أن قصه سجود الملائكه لآدم تكررت فى عده مواضع من القرآن الكريم.لم يقع قصه الجنه 
إلا فى ثلث مواضع: 


احدهما:هاهنا من سوره البقره. 


- عاو عاض ره فاه دلا . 8 5 لار. 
الى عور اد اتلك لله تعالى: ث0 آدَمّ اشكنْ الك ووفك العنة و كلا ونيا عد عَيِتٌ شقلا و لا تقربا لعذه 
السَّجَرَةَ ماني ساني 


و الثالث:فى سوره طه.قال الله تعالى: وَ لَمَدَ عَهِذْنا إللِإ آدَمَ مِنْ قبل فَنْسِى وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ 


ص :"لا 


عَرْماً. وَ د فنا للْمَلائكه اسْجِدُوا لِآدَمَ َسَجَدُوا إلا إتليس بلا . 


1 دلا نار لك ا 0 0 8 5 7 7 39 1 1 1 
قوله تعالى: وَ كلا مِنْها رَعْدا الرغد الهناء و طيب العيش و أرغد القوم مواشيهم تركوها ترعى كيف شاءتءو قوم رغد.و نساء 


رغد.أى ذووا عيش رغيد. 


لاي 3 03 0 
قله تاو د ا لا كوو لكو كاك الننون اننا كانقي كل ابره راتسا دلوو لقوق اسار مانا مشنة انين 
مبالغه فى التأكيد و يشهد بذلكك قوله تعالى: 


لا لا 3 1 دقر ع 
لما ذاقًا المَّجَرَهَ بَدَتْ لَهْلنَا سَوْآمهْلطًا (الأعراف ؟7). 


لا 0 مع ع لأر. 
و قوله تعالى: فأكلا منبًا فَبَدَتٌ َهللا سَؤْآتهْلًا (طه١؟1١)»فكانت‏ المخالفه بالأكل فهو المنهى عنه بقوله: وَ لا تَقْل . 
.ع لأا لا 01 
قوله تعالى: فتكونا مِنّ الظالِمِينَ »من الظلم لا من الظلمه على ما احتمله بعضهم و قد اعترفا بظلمهما حيث قالا على ما حكاه الله 
لل ب لا وه لمي و1 2ه ل 
تعالى عنهما: رن طعا َنُْسنا و إن لم تغْفو لا و ترعطنا . 


1 
ا ل ل ميرف : فتَْمَلِمْ والشقاء هو التعب ثم فسر التعب و 


لا 
فصلهءفقال: إِنَّ لكك أل : تتجوع ولا ولا تعر و أنَك لا مما ذلا وَلا تَضِحلا الآيات. 
َه ء لدم ع 
قوله سبحانه: فََزَلَهُم ا الشنِط ان »الظاهر من هذه الجمله كنظائرها و إن لم يكن أزيد من وسوسه الشيطان لهما مثل ما يوسوس 
لنا(بنى آدم)على نحو القاء الوسوسه فى القلب من غير رؤيه الشخص. 
سم 7 م لا 
لكن الظاهر من أمثال قوله تعالى فى سوره طه: فَقَلنا يا آَم إِنَّ ل4ذا عَدُوٌ آ لك وَ لِرَوْجَك يدل على أنه تعالى أراهما الشيطان و 


عرفهما إياه بالشخص و العين دون الوصف و كذا قوله تعالى حكايه عن الشيطان: لل آَم هَل أَدُلْكَ عَللا مجر الْحَلْد 
الآيه؛ حيث أت بالكلام فى صوره حكابه الخطابء.و يدل ذلك على متكلم مشعور به. 


ص ورف 


5 ا ا ب 
و كذا قوله تعالى فى سوره الأعراف: وَ قِاسَمَهُكا إِنّى لكلا لَمِنَ النَاصِحِينَ و القسم إنما يكون من مقاسم مشعور به. 


لا 8 و > اءه 2 2 م 2ه أ 3 م لا ل ع ف 
و كذا قوله تعالى: و ناما ربهْيا أ لع أَنهَكطا عَنْ تَلَكُمَا المّجرَهِ وَ كل لكلا إِنَّ الشَِّطانَ لكلا عَدُوٌ مين »كل ذلكك يدل على 
أنه كان يتراءى لهما و كانا يشاهدانه.و لو كان حالهما عليهما السّ.لام مثل حالنا من عدم المشاهده حين الوسوسه لجاز لهما أن 
يقولاربنا اننا لم نشعر و خلنا أن هذه الوساوس هى من أفكارنا من غير استشعار بحضورهءو لا قصد لمخالفه ما وصيتنا به من 


و بالجمله فهما كانا يشاهدانه و يعرفانه»و الأنبياء و هم المعصومون بعصمه الله كذلكك يعرفونه و يشاهدونه حين تعرّضه بهم لو 
تعرض على ما وردت به الروايات فى نوح و إبراهيم و موسى و عيسى و يحيى و ايوب و اسماعيل و محمد صلَى اللّه عليه و آله 
و سلّم وعليهم هذا. 

و كذا ظاهر هذه الآيات كظاهر قوله تعالى: ل اكبلا ربُكلطا عَنْ لعذِه الجر حيث ينبئ عن كونهما معه لعنه الله بحيال الشجره 
فى الجنه.فقد كان دخل الجنه و صاحبهما و غرهما بوسوسته و لا محذور فيه اذ لم تكن الجنه جنه الخلد حتى لا يدخلها 
الشيطانءو الدليل على ذلك خروجهم جميعا من هذه الجنه. 


وأماقوله تعالى خطابا لإ-بليس: : قافيط لك و1 للا يكونُ لَك أَنْ كبر فيا فَاخْوْخ (الأعراف017)»فيمكن أن يكون المراد به 
الخروج من الملائكه.أو الخروج من السماء من جهه كونها مقام قرب و تشريف. 


قوله تعالى: ارو ع عرز احا اباك 1 تكلا ا وروت ولس كاسن لسن يا 
بالخطاب فى سوره الأعراف حيث قال: فَابِط مني 5 ا يكونٌ لَك أَنْ تتكبرَ فيا الآبهءفقوله تعالى: إهْيطُوا كالجمع بين الخطابين 
وكا فق فقا قف اللداية الخداوه نين اتلس عله ااه بين آدم و زوجته 


ص :07 


و ذريتهماءو كذلكك قضى به حياتهم فى الأرض و موتهم فيها و بعثهم منها. 

دوه اذعامة اذفاف. ١‏ كما زننا عشي ظاهر قزل ديا كر ا وق لها مقر رو ربمفون الكواو كنا سا 

و ذريه آدم مع آدم فى الحكم ريما يستشعر من ظاهر قو : فيها تخيؤن وَ فيها تمُوتون وَ مِنْها تخرجون الايه؛و يأتى 
2-86 لطاع و لاء و ام ن 2 و حت 0 ع 

فى قوله تعالى: و لَقَدْ ليام كم صَوَرنا تخ تع قلا لنملائكه استجدُوا لدم الآبه؛من سوره الأعراف: 

إن إسجاد الملائكه لآدم عليه الام إنما كان من جهه أنه خليفه أرضىءفكان المسجود له آدم عليه المّ.لام و حكم السجده 

لجميع البشرءفكان إقامه آدم عليه السّلام مقام المسجود له معنونا بعنوان الأنموذج و النائب. 

و بالجمله يشبه أن تكون هذه القصه التى قصها الله تعالى من إسكان آدم و زوجته الجنه.ثم إهباطهما لأكل الشجره كالمثل 


يمثل به ما كان الإنسان فيه قبل نزوله الى الدنيا من السعاده و الكرامه بسكونه حظيره القدسء.و منزل الرفعه و القرب.و دار نعمه و 


سرورءو انس و نورهء و رفقاء طاهرينءو اخلاء روحانيين»و جوار رب العالمين. 


ثم إنه يختار مكانه كل تعب و عناء و مكروه و ألم بالميل الى حيوه فانيه»و جيفه منتنه دانيه» ثم أنه لو رجع بعد ذلكك الى ربه 
لأعاده الى دار كرامته و سعادته و لو لم يرجع اليه و أخلد الى الأعرض و اتبع هواه فقد بدل نعمه الله كفرا و احل بنفسه دار 
البوارجهنم يصليها و بئس القرار. 


1 
قوله تعالى: فَتلََى آَمٌ مِنْ به كات اب عَلَيهِ التلقى هو التلقنءو هو أخذ الكلام مع فهم و فقه و هذا التلقى كان هو الطريق 
المسهل لآدم عليه السّلام توبته. 


و من ذلكك يظهر أن التوبه توبتان:توبه من اللّه تعالى و هى الرجوع الى العبد بالرحمه؛ و توبه من العبد و هى الرجوع الى الله 
بالاستغفار و الانقلاع من المعصيه. 


و توبه العبد.محفوفه بتوبتين من الله تعالى»فان العبد لا يستغنى عن ربه فى حال من الأحوالءفرجوعه عن المعصيه اليه يحتاج الى 


توفيقه تعالى و إعانته و رحمته حتى يتحقق منه 


ص :1/6 


التوبهءثم تمس الحاجه الى قبوله تعالى و عنايته و رحمتهفتوبه العبد اذا قبلت كانت بين توبتين من الله كما يدل عليه قوله تعالى: 
8 لا 27 و 
َم تاب عَلَِهِمْ لِيَتُوبُوا (التوبه9١١).‏ 


وقراءه نصب آدم و رفع كلمات تناسب هذه النكتهءو إن كانت القراءه الاخرى(و هى قراءه رفع آدم و نصب كلمات)لا تنافيه 

ايضا. 

ع ع 0 ' س 1 7 5 35 إلا لا لا ءوم لا 

و أما أن هذه الكلمات ما هى؟فربما يحتمل انها هى ما يحكيه الله تعالى عنهما فى سوره الأعراف بقوله: قالا رَنَنَا ظلمْنا نفس نا وَ 
5 


طلا الآيه؛قبل قوله: 


حر.ه لإ 


0 له 55 لا ع هه هلا ع .د 7 لا 
إن لم تغفر ل وّ تَوْحَمْنا لتَكونَنَ مِنّ الخاسِرينَ (الأعراف77/).إلا أن وقوع هذه الكلمات أعنى قوله: قالا 


0 
قلنَا امبطوا فى سوره الأعراف و وقوع قوله: قَتَلَقَى آَم الآيه؛بعد قوله: قَلنَا المبطواء فى هذه السوره لا يساعد عليه. 


رَنا 


تكن هاهتا شو ناو اهو أنكك عرف :قن عدر القضه أن الله نال هفيك قال: 9 ماعل فى الْأَْض حَلِيقهَ ؛قالت الملائكه: أ 
تَجَِلٌ فيها مَنْ بُفْيدَدُ فا وَيَدِ فك الدلَأء وَ نَخنُ تتح بخد دك و تُقَدَّسٌ لَك الآيه؛و هو تعالى لم يرد عليهم دعواهم على 
الخليفه الأرضى بما رموه به و لم يجب عنه بشىء إلا أنه علم آدم الأسماء كلها. 


ولولا أنه كان فيما صنعه تعالى من تعليم الأسماء ما يسد باب اعتراضهم ذلكك لم ينقطع كلامهم ولا تمت الحجه عليهم 
قطعا.ففى جمله ما علمه الله تعالى آدم من الاسماء أمر ينفع العاصى اذا عصى و المذنب اذا أذنبءفلعل تلقيه من ربه كان متعلقا 


واعلم أن آدم عليه الّ.لام و إن ظلم نفسه فى القائها الى شفا جرف الهلكه و منشعب طريقى السعاده أعنى الدنياءفلو وقف فى 
مهبط فقد هلككءو لو رجع الى سعادته الأولى فقد أتعب نفسه و ظلمهاءفهو عليه الشّد.لام ظالم لنفسه على كل تقديرءإلا أنه عليه 
الشلام هيأ لنفسه بنزوله درجه من السعاده و منزله من الكمال ما كان ينالها لو لم ينزل و كذلكك ما كان ينالها لو نزل من غير 


ص 8 


فمتى كان يمكنه أن يشاهد ما لنفسه من الفقر و المذله و المسكنه و الحاجه و القصور و له فى كل ما يصيبه من التعب و العناء و 
الكد روح و راحه فى حظيره القدس و جوار رب العالمينءفلله تعالى صفات من عفو و مغفره و توبه و ستر و فضل و رأفه و 
رحمه لا ينالها إلا المذنبونءو له فى أيام الدهر نفحات لا يرتاح بها إلا المتعرضون. 


فهذه التوبه هى التى استدعت تشريع الطريق الذى يتوقع سلوكه و تنظيف المنزل الذى يرجى سكونهءفوراءها تشريع الدين و 
تقويم المله. 

و يدل على ذلك ما تراه أن الله تعالى يكرر فى كلامه تقدم التوبه على الإيمان.قال تعالى: 

ا عر ل مه ان ب 

فَاسْتَقَمْ كلا أَمْتَ وَ مَنْ تاب مَعَكك (هود 7١01)ءو‏ قال: وَ إِنّى لَغَفَارٌ لِمَنْ تاب وَ آمَنَ (طه 87/)»الى غير ذلكك من الآآيات. 


0 و ع لا 2 8 35 5 ع - ع 
قوله تعالى: قُلنَا امبطوا مِنها جميعاً فإِمَا َأتِنَكمْ مِنّى مدي .وهذا أول ما شرّع من الدين لادم عليه الس لام و ذريته»أوجز الدين 
كله فى جملتين لا يزاد عليه شىء الى يوم القيامه. 


وأنت اذا تدبرت هذه القصه(قصه الجنه)و خاصه ما وقع فى سوره طه وجدت أن المستفاد منها أن جريان القصه أوجب قضاءين 
منه تعالى فى آدم و ذريته»فأكل الشجره أوجب حكمه تعالى و قضائه بالهبوط و الاستقرار فى الأرض و الحياه فيها تلكك الحياه 
الشقيه التى حذرا منها حين نهيا عن اقتراب الشجره هذا. 


وأن التوبه ثانيا:تعقب قضاء و حكما ثانيا منه تعالى بإكرام آدم و ذريته بالهدايه الى العبوديه فالمقضى أولا كان نفس الحياه 
الأرضيهءثم بالتوبه طيب الله تلكك الحياه بأن ركب عليها الهدايه الى العبوديه.فتألفت الحياه من حيوه أرضيه.و حيوه سماويه. 


وهذا هر الستسناد هم تكزان الأتر الميوط فى هذه ادرو شو فال ندال 3 فلن 


ص ا 


0 7 00 ل هي ركوس 5 0 و ل ب رلا * 5 

اشبطوا بَعْضَكم لبغض عَدُوٌ وَ لَكم فى الْأرْض مُسْتَفَرٌ وَ مُتاع للم جين الآيه؛و قال تعالى: 
ا ملا ع لا د 8 و ع د 

قلا امبطوا مِنْها جَمِيعا فإمًا يَأتِينَكُمْ منى هَدىٌ الايه. 


اط النوية نين اموي ن بالهبوط مشعر بأن التوبه وقعت و لما ينفصلا من الجنه و إن لم يكونا أيضا فيها كاستقرارهما قبل 
ذلك. 


يشعر بذلكك أيضا قوله تعالى: وَ يمل رمي ألم نيك ء تناح لاهو شد م قال لين رلا دربا افده الفسوة اتن 
بلفظه تلكما و هى إشاره الى البعيد بعد ما أتى بلفظه هذه و هى إشاره الى القريب و عبر بلفظه نادى و هى للبعيد بعد ما أتى 


بلفظه قال و هى للقريب فافهم. 


و اعلم أن ظاهر قوله تعالى: وَ نا اموا بض كم لبغض عَردُوٌ وَلَكُمْ فى الَرْض مُن مقر وَمتع إلا جين الآيه؛و قوله تعالى: إن 
ذلا تشيون و فللا تموثوق و بطل تَخْرَجُونَ الآيه؛أن نحوه هذه الحياه بعد الهبوط تغاير نحوها فى الجنه قبل الهبوط.و ان هذه 
حيوه ممتزجه حقيقتها بحقيقه الاارض ذات عناء و شقاء يلزمها أن يتكون الانسان فى الأعرض ثم يعاد بالموت إليها ثم يخرج 
بالبعث منها. 


فالحياه الارضيه تغاير حيوه الجنه فحياتها حيوه سماويه غير أرضيه. 
و من هنا يمكن ان يجزم أن جنه آدم كانت فى السماءءو إن لم تكن جنه الآخره جنه الخلد التى لا يخرج منها من دخل فيها. 
نعم:يبقى الكلام فى معنى السماء و لعلنا سنوفق لاستيفاء البحث منهءإن شاء اللّه تعالى. 


ال ذ فى بادى النظر و إن كان تحقق المعصيه و الخطيئه منه عليه السّلام 
كمافال نمال : تكرت دك الطلائمي عو قال بعال 24 وَعَصِلا ا م سر 0 


نقمي وَإِنْ لم فو لا و توعد بكرت 3 الحامر بن الآيه. 


ص :// 


لكن التدبر فى آيات القصه و الدقه فى النهى الوارد عن أكل الشجره يوجب القطع:بأن النهى المذكور لم يكن نهيا مولويا و انما 
هو نهى إرشادى يراد به الإرشاد و الهدايه الى ما فى مورد التكليف من الصلاح و الخير لا البعث و الإراده المولويه. 


لاا مارم تعالى فرّع على النهى فى هذه السوره و فى سوره الأعراف أنه ظلم حيث قال: 0 ا 

تك امن م يدل فى سوده له من قولتشقى فرعا ا على رك الجتدو معنى شا لعب " ثم ذكر بعده كالتفسير 
لا لا 

له: إنَّ كك ألا جوع فيلا و لا تغرلء و أَنَك لا تَطْمَوًا يا ولا تضحلا الآيات. 


فأوضح أن المراد بالشقاء هو التعب الدنيوى»الذى تستتبعه هذه الحياه الأرضيه من جوع و عطش و عراء و غير ذلكك. 


فالتوقى من هذه الا-مور هو الموجب للنهى الكذائى لا جهه اخرى مولويه فالنهى إرشادىء و مخالفه النهى الإرشادى لا توجب 
معصيه مولويه»و تعديا عن طور العبوديه و على هذا فالمراد بالظلم أيضا فى ما ورد من الآيات ظلمهما على انفسهما فى القائها 
فى التعب و التهلكه دون الظلم المذموم فى باب الربوبيه و العبوديه و هو ظاهر. 


و ثانيا:أن التوبه»و هى الرجوع من البعد اذا استتبع القبول من جانب المولى أوجب كون الذنب كلا ذنبءو المعصيه كأنها لم 
تصدرءفيعامل مع العاصى التائب معامله المطيع المنقاد. و فى مورد فعله معامله الامتثال و الانقياد. 


ولو كان النهى عن أكل الشجره مولويا و كانت التوبه توبه عن ذنب عبودى و رجوعا عن مخالفه نهى مولوى كان اللاسزم 


و من هنا يعلم أن استتباع الأكل المنهى للخروج من الجنه كان استتباعا ضروريا تكوينياء نظير استتباع السم للقتل و النار 
للا.حراق»كما فى موارد التكاليف الإرشاديه لا استتباعا من قبيل المجازاه المولويه فى التكاليف المولويه»كدخول النار لتاركك 
الصلاهءو استحقاق الذم 


ص :27 


واسشيجات اعد فى المخالفات العموسة الاجتماغية المولونة, 


5 
و ثالثا:أن قوله تعالى: الفط به ني جميعا تا دم يى هدى قن تيع ماق قلا حو عليه و لامع الي 


0 
2 2 وليك أَضلطاب الثار مم فيا الِدُونَ ا الآآيات 


و هو كلمه جامعه لجميع التشريعات التفصيليه التى أنزلها الله تعالى فى هذه الدنيا من طرق ملائكته و كتبه و رسله يحكى عن 
اول تشريع شرّع للانسان فى هذه الدنيا التى هى دنيا آدم و ذريتهءو قد وقع على ما يحكى اللّه تعالى بعد الأمر الثانى بالهبوط و 
من الواضح ان الأمر بالهبوط أمر تكوينى متأخر عن الكون فى الجنه و اقتراف الخطيئه.فلم يكن حين مخالفه النهى و اقتراب 
الشجره لا دين مشروع و لا تكليف مولوى فلم يتحقق عند ذلكك ذنب عبودىءو لا معصيه مولويه. 


ولا ينافى ذلكك كون خطاب اسجدوا للملائكه و لإبليس و هو قبل خطاب لا تقربا»خطابا مولويا لان المكلف غير المكلف. 
فإن قلت:اذا كان النهى نهيا إرشاديا لا نهيا مولويا فما معنى عدّه تعالى فعلهما ظلما و عصيانا و غوايه؟ 


قلت:اما الظلم فقد مر أن الكرادية طلخيو لأشميها قن خضي الله تعالى»و أما العصيان فهو لغه عدم الانفعال أو الانفعال بصعوبه 
كما يقال :كسرته فانكسر و كسرته فعصىءو العصيان و هو عدم الانفعال عن الأنمر أو النهى كما يتحقق فى مورد التكاليف 
المولويه كذلكك يتحقق فى مورد الخطابات الإرشاديه. 


و أما تعين معنى المعصيه فى هذه الأزمنه عندنا جماعه المسلمين فى مخالفه مثل صلءأم صمءأو حجءأو لا تشرب الخمرءأو لا 


6٠١٠١ ص‎ 


و أما الغوايه فهو عدم اقتدار الإنسان مثلا على حفظ المقصد و تدبير نفسه فى معيشته بحيث يناسب المقصد و يلائمه. 
و واضح أنه يختلف باختلاف الموارد من إرشاد و مولويه. 

عله #) ا ين ى* ٠.‏ 00 َه ا و عو أ .يل 2 22 لا 5 

فإن قلت:فما معنى التوبه حينئذ و قولهما: «وَ إن لم تغفز وَ تَوْحَمْنا لتكونْنَ مِنَ الخاسِرينَ؟) . 

قلت:التوبه كما مر هى الرجوعءو الرجوع يختلف بحسب اختلاف موارده. 


فكما يجوز للعبد المتمرد عن أمر سيده و إرادته أن يتوب اليهءفيرد اليه مقامه الزائل من القرب عنده كذلكك يجوز للمريض 
الذى نهاه الطبيب نهيا إرشاديا عن أكل شىء معين من الفواكه و المأكولات و انما كان ذلك منه مراعاه لجانب سلامته و عافيته 


فلم ينته المريض عن نهيه فاقترفه فتضرر فأشرف على الهلاكك. 

يجوز ان يتوب الى الطبيب ليشير اليه بدواء يعيده الى سابق حاله و عافيته»فيذكر له ان ذلكك محتاج الى تحمل التعب و المشقه و 
العناء و الرياضه خلال مده حتى يعود الى سلامه المزاج الأوليه بل الى اشرف منها و أحسنءهذا. 

و أما المغفره و الرحمه و الخسران فالكلام فيها نظير الكلام فى نظائرها فى اختلاف بحسب اختلاف مواردهاءهذا (1). 

[سوره البقره (؟): الآيات 6٠‏ الى 8] 


اشاره 


بره م لا و 
بَبى إسلائيلَ أذكدوا : د نغمتى ألّتى نعمت عَلَيِكمْ وَ أَوْقُوا بِعَوْدِى أوف هدك و إِيَاىَ ارون ( ٠ع‏ و آمِنُوا | لوك ققد 
7 لا 0 لا 


1 
ل م ا عور انتيل لين قا قدو لك ادراب ندر الع سروت ره 
ذا مف سي 
َع تَعلمُونٌ (؟6) و أَقِبمُوا لصَلاهَ و71 ُو بسكا و وحمو مه مع اميق )أ تَأمرونَ الثاس بار و نمؤن أَنفم حم و َك كُونَ 
الات أ فل تَعْقلُونَ (عع) 


ص ١١م‏ 


)١-١‏ البقره 9-10:.بحث روائى حول جنّه آدم و انها هل كانت جنه من جنان الدنيا ام من جنان الآخره؛موضوع تكوين آدم 
عليه السَّلام في التوراه؛الشجره الملعونه؛)عصمه الانبياء عليهم السَّلام» كيفيه خروج آدم عليه السَّلام من الجنه؛ خلق حواء. 


بيان: 


لالجو ذنرا قيعي غيل |الحوف لمك كليو مق ادك نواة و كالنيك سكين ساق بر البفيى و المضينديوللقاييو انرز 
نحو ذلك. 


قوله تعالى: فَارْمَبُونِ »الرهبه الخوفءو تقابل الرغبه. 
لارء و 7000 لاك ع ع ع ع 
قوله تعالى: وَ لا تكونوا أَوّل كافر بهِ »أى من بين أهل الكتابءأو من بين قومكم مممّن مضى و سيأتىءفإن كفار مكه كانوا قد 
سبقوهم الى الكفر به. 
[سوره البقره (؟): الآيات 64 الى 8 8] 


اشاره 


1 

ل “قن 7 4 لا كل ع يت ولا 7 مقن ان ب قاس موي لاء 7 002 05 8 
وَ إسْتعِينُوا بالصِّر وَ ألصّلاءِ وَ ا لَكبيرَةٌ إلا عَلَى الْحاشِعِينَ (60) الّذِينَ بَطتُونَ أَنّهُمْ مُلاقُوا رَبّهع و أنمُع لَه [أجِعُونَ (9ع) 
بيان: 


م ل 0 
قوله تعالى: وَ اش َعِينُوا بالصّر وَ الصَّلانهِ »الاستعانه و هى طلب العون إنما يتم فيما لا يقوى الإنسان عليه وحده من المهمات و 
التوار ليهو ا لا نعي فى الحقيقه إل الله سيضاقة 


ص :"م 


فالعون على المهمات مقاومه الإنسان لها بالثبات و الاستقامه و الاتصال به تعالى بالانصراف إليهءو الاقبال عليه بنفسه»و هذا هو 
الفتي و الستلاهو هنا أحسن سيك عن لكف فالصي سند كل عظيمه تاولةو و الاقبال عل الله و الالتجاء إليه تستيقظ روح 
الايمان»و تتنبه:ان الإنسان متّكك على ركن لا ينهدمءو سبب لا ينفصم. 


قوله تعالى: وَإنها بير أ لامي الضمم راجح الى الصلاه.و أما إرجاعه الى الاستعانه لتضمن قوله: إِسْتَعِيئوا »ذلكك 
فينافيه ظاهرا قوله: إلا على الا هرق م إن افرع ل بلاىم الصير كر تاضمو الفرق يرن التكرة والخماوع دع أنفئ كلتهها 
معنى التذلل و الانكسار أن الخضوع مختص بالجوارح و الخشوع بالقلب. 


قوله نغالى: الذين طون أنه وا رَبّهُمْ .هذا الموردأعنى مورد الاعتقاد بالآخره على أنه مورد اليقين لا يفيد فيه الظن و 
الحسبان الذى لا يمنع النقيضء.قال تعالى: 

وَ بالْآخِرَه هُمْ يُوقِنُونَ (البقره5/).و يمككن أن يكون الوجه فيه الأخذ بتحقق الخشوع فان العلوم التدريجيه الحصول من أسباب 
تدريجيه تتدرج فيها النفس المدركه من تنبه و شكك ثم ترجح أحد طرفى النقيض ثم انعدام الاحتمالات المخالفه شيئا فشيئا 
حتى يتم الا-دراكك الجازم و هو العلم»و هذا النوع من العلم اذا تعلق بأمر هائل موجب لاضطراب النفس و قلقها و خشوعها إنما 
تبتدى الخشوع الذى معه من حين شروع الرجحان قبل حصول الإدراك العلمى و تمامه.ففى وضع الظن موضع العلم إشاره الى 
أن الانسان لا يتوقف على زياده مئونه على العلم أن تنبه بأن له ربًا يمكن ان يلاقيه و يرجع إليه و ذلكك كقول الشاعر: 


وإنما بيخوّف العدو باليقين لا بالشكك و لكنه أمرهم بالظن لأن الظن يكفيهم فى الانقلاع عن المخالفهءبلا حاجه الى اليقين حتى 
دكلت المها الى ايجاد اليفين ذ. فيهم بالتفهيم من غير اعتناء منه بشأنهم»و على هذا فالآيه قريبه المضمون من قوله تعالى: فُمَنْ 


1 دجوا لماه َيه 


ص / 


لِْعْمَلُ عَمََا لالحا (الكهف ١١١/)ءو‏ هذا كله لو كان المراد باللقاء فى قوله تعالى: مُلاقُوا رَبهُمْ .يوم البعث و لو كان المراد به ما 
ساق تصضووي ةق سوي العافت ]اذ قا للداقلة سدور قنه أضلد 


[سوره البقره (؟): الآيات /61 الى /8] 


اشاره 


5 د لد لا 
اليه جَ 8 5 2 .0 ع 21 إل ب 2 >ه 1 -01 5 3 ده 2»© 12 5 
أنْعَمْت عَلتِكُمْ وَ أنى فضلتكم على العالمِينَ 670) وَ إثقوا يَؤْما لا تَجَرى نَفْسٌ عَنْ نفس شيئا وَ 


. ل] 
عَذَلَ وَ لا هُمْ يُنْصَرُونَ (68) 


قوله تعالى: و اقُوا ؤم لأتَى .الملكك و السلطان الدنيوى بأنواعه و أقسامه و بجميع شئونهءو قواه المقننه الحاكمه و المجريه 
مبتنيه على حوائج الحياه»و غايتها رفع الحاجه حسب ما يساعد عليه العوامل الزمانيه و المكانيه»فربما بدّل متاع من متاع أو نفع من 
نفع أو حكم من حكم من غير ميزان كلى يضبط الحكم و يجرى ذلكك فى باب المجازاه أيضا فإن الجرم و الجنايه عندهم 
يستتبع العقابءو ربما بدل الحاكم العقاب لغرض يستدعى منه ذلكك كان يلح المحكوم الذى يرجى عقابه على القاضى و 
يسترحمه أو يرتشيه فينحرف فى قضائه فيجزى أى يقضى فيه بخلاف الحقءأو يبعث المجرم شفيعا يتوسط بينه و بين الحاكم أو 
مجرى الحكم أو يعطى عدلا و بدلا اذا كانت حاجه الحاكم المريد للعقاب إليه أزيد و أكثر من الحاجه الى عقاب ذلكك 
المجرم, أو يستنصر قومه فينصروه فيتخلص بذلك عن تبعه العقاب و نحو ذلكك.تلكك سنّه جاريه و عاده دائره بينهم»و كانت 


الملل القديمه من الوثنيين و غيرهم تعتقد أن 


ص :/ 


الحياه الآخره نوع حياه دنيويه يطرّد فيها قانون الأسباب و يحكم فيها ناموس التأثير و التأثر المادى الطبيعىءفيقدمون الى آلهتهم 
أنواع القرابين و الهدايا للصفح عن جرائمهم أو الإمداد فى حوائجهمءأو يستشفعون بهاءأو يفدون بشىء عن جريمه أو 
يستنصرون بنفس أو سلاح حتى أنهم كانوا يدفنون مع الأموات أنواع الزخرف و الزينه»ليكون معهم ما يتمتعون به فى آخرتهمءو 
من أنواع السلاح ما يدافعون به عن أنفسهمءو ربما ألحدوا معه من الجوارى من يستأنس بهاءو من الأبطال من يستنصر به 
الميتءو توجد اليوم فى المتاحف بين الآثار الارضيه عتائق كثيره من هذا القبيل»و يوجد عقائد متنوعه شبيهه بتلكك العقائد بين 
الملل الإسلاميه على اختلاف السنتهم و الوانهم نبقيت ينهم بالتوارط يريا تاونس لون بعد لوه جيلا بعد جل وو قد أبطل القران 
جميع هذه الآراء الواهيه.و الاقاويل الكاذبه»فقد ل وَالَافِِ يَوْمَيِذِ لِلْهِ (الانفطار١/)؛و‏ ال راذا العاآان ولط 
و ميات (البقر ه82١/)ءو‏ قال: وَ لَقَلُ جموز ا ل خلاخ أل من و رخ لل خزلاحم ولا ورمع و9 0 
تكن شيا كع الّذِينَ رَعَمتُْ مكو شامق تقلع كم وَل عنكم ”ا كنم تَرْعْمُونَ (الأنعام ؟4/)ءو قال: ل توا 
كُلٌ نفس كا أَمِلَْ وَرُدُوا إِلَى اللَهِ مَؤلاهُمُ الْحَقَّ وَ صل عَْهُعْ نا كانوا يَفتَرَونَ (يونس :)»الى غير ذلكك من الآيات التى بين 
فيها:ان الموطن خال عن الأسباب الدنيويه»و بمعزل عن الارتباطات الطبيعيه»و هذا اصل يتفرع عليه بطلان كل واحد من تلكك 
لأقاويل و الأوهام على طريق الإجمالءثم فصل القول في نفى واحد واحد منها و إبطاله فقال: و انوا ؤم ل تجزى تف عن 


نَفْس َي ولا يعْلُ ميا شّفاعة وَ لا يؤْتَدُ مها عَدْلٌ وَ لا هع بْنْصَ رُونَ (البقره58/)ءو قال: يَْمٌ لا يت ف ل 6 ل داق 
(البقره*8؟)ءو قال: 

1 
َم الى مؤلى عن تؤلى شين الدخان او قال : يَوْمَ ولوق ديري ن أ لَكمْ مِنَ الل مِنْ خاصِم (المؤمنون”757)»و قال: لك 
ا بصَرُونَ بَلْ هم ليزم 


ص :6 


- 


لل ا وَ يَعْبُدُونَ من دوق رلله 4 ل ١‏ بوم ول ينمه و يوون لام نيفلا ند اللو كل ْو 

ا لا لا 
0 الا يعم فى الات و لافى رض به وَ تاللا عََا عَمَا يُفْرِكونَ (يونس 018)ءو قال: ِظَالِمينَ مِنْ حمِيم و لا شَفيع 
يُطاع (المؤمن8١/).و‏ قال: :كلا لا وق تفي 3 داق حم (الشعراء ١١27)»الى‏ غير ذلكك من الآيات الكريمه النافيه لوقوع 


الشفاعه و تأثير الوسائط و الاسباب يوم القيامه هذا. 


لل 


.لامب 


ثم إن القرآن مع ذلكك لا ينفى الشفاعه من أصلهاءبل يثبتها بعض الإثباتءقال تعالى: 


لا 
2 


لك 2 2 
يكذ كَدُونَ (السجده”/).و قال تعالى: ليس لع من دونه ا وَ لا- شَفِيعٌ (الأنعام ١0/).و‏ قال تعالى : قل للها الشف عه جميعا 
(الزمرع6/)؛و قال تعالى: 


" 0 
أللَهُ اند ى حَلقَ الات و الْأَوْض و /] تتلا فى بده ام ثم وى عَلَى اقوش الك ا َي ولام 
0 : 


ا كا فى السلطاواتٍ واف الْأَوْضِ مَنْ ذا الَّذِى يَشْهَمُ 00 0 إلا اذه تم كا بين أ تييع وَل حَلْمَهُ (البقرء0ة او قال تعالى: 
إِنَّ رَبك او ا ل ل امول عَلَى اوش يُدَبٌْ الْأَمْر للا من هّ فيع إل مِنْ بَغرد إِذْنه 
لتويض )وو قال #عال.: وَكاُوا انود اخلط وها لات يز ج34 تخرثرة أبعي بول و م بتر بمو بن م لا بَئِنَ 
هع و قو شن يضق وخو يط مشي تن ليده توه تك لين منرة ب 
دونه الشف اعَة إلا مَنْ شَهِدَ يبالخى وَ مم بكخيرد 00 : لا يَمْلكونٌ الشْه اعَهَ إلا من ال علد لخن عفر 
املو ار مكاي ومع ا له 0 ين ديهم و عَلْْهع وَل 
جد ا ١‏ قال تعالى: وَلا- تَنْفْعَ الشفاعَة عِنْدَهُ إلا لِمَنْ أَذِنَ لَه (سبا*7)ءو قال تعالى: كم مِنْ مَلَكِ فى 
فالات لأ فى قلاتتهع هيا إلا ين بود أن بأد له يمن باه وَعزض ا (النجم/ *1)»فههذه الآيات كما تون ردن نما لحك 
باختصاص الشفاعه باللّه عز اسمه كالآيات الثلاثه 


ص :/ 


الشؤلى وبين ما بغممها لغيرة تعالى باذنه و ارتضائه: و نحو ذلككءو كبف كان فهى تتبت الشفاعه بلا رسأ غير ان بعضها تثيتها 
و ا أن هناك آيات داتحها تكون ارين 
هذه الآيات كالنسية ب بين الآبات النافيه لعلم 0 له تعالى 0 ه بارتضائهءقال تعالى: لايم 
مَنْ فى التطاوات وَالَّرْض الْغَت (النمل 80/).و قال تعالى: وَ عِنْدَةٌ مَفاتحُ الْعَيبِ 0 إلا هُوَ (الأنعام 09/)و قال تعالى: عام 
اليب قلا بعر للا عدبهِ عدا إلا من اؤتٌضلا مِنْ رَحُولٍ (الجن97)ءو كذلك الآبات الناطقه فى التوفى و الخلق و الرزق و 
التأثير و الحكم و الملكك و غير ذلكك فانها شائعه فى اسلوب القرآن»حيث ينفى كل كمال عن غيره تعالى.ثم يثبته لنفسه.ثم يثبته 
لغيره باذنه و مشيّته»فتفيد ان الموجودات غيره تعالى لا تملك ما تملكك من هذه الكمالات بنفسها و استقلالهاءو إنما تملكها 
بتمليكك الله لها إياها حتى أن القرآن تثبت نوعا من المشيه فى ما حكم فيه و قضى عليه بقضاء حتمءكقوله تعالى: 


اليه شَهُواكَنِى الذار لهم فيا زر وَطَهِيدَ بين ف 8 8م - امت الات و لض 8 نه ومكء اد رَيَك فيال بك 
وكثار الاالانى هت فى المكرا رود ا اه 
عق اللو لمشي وخا فى خلود الجن مع حكده بأ لعا غير مجدية شعار بن انه على اللو ل يرج الأمل من 

يده و لا يبطل سلطانه و ملكه عرّ سلطانه كما يدل على قوله: إِنَّ رَيَك يقال بل ا يُرِيدٌ (هود7١٠/).و‏ بالجمله لا إعطاء هناكك 


يخرج الأمر من يده و يوجب له الفقرءو لا ممنع يضطره الى حفظ ما منعه و إبطال سلطانه تعالى. 


ا 
مَت العَطاياتٌ وَ الَْرْضُ إلا ها شاءً رَبك عَطاءً غَيِرَ مَجذُوذْ (هود8١٠)»فقد‏ 


و من هنا يظهر أن الآيات النافيه للشفاعه»إن كانت ناظره الى يوم القيامه فإنما تنفيها عن غيره تعالى بمعنى الاستقلال فى 
الملكةو الآباث المقته تثبتها لله سبحائه يتحو الأصالةءو لغيره تعالى باذنه و تمليكة:فالشفاغه ثابته لغيرة تعالئ- باذنه فلننظر ما ذا 


يفيد كلامه فى معنى 


ص /ا/ 


الشفاعه و متعلقها؟و فيمن تجرى؟و ممن تصح؟و متى تتحقق؟و ما نسبتها الى العفو و المغفره منه تعالى؟و نحو ذلكك فى أمور 
5230 لتك 


[سوره البقره (؟): الآيات 64 الى 21] 


اشاره 


َإذ طاحم ين آل ؤزعؤة يشوم وككع شوء العذاب بد خرن الاك وبشغيرة لاه كع و فى ذلك بلا من ربكم عَظِيم (64) 
را ابعر ااه أو ا يعون قم رع ١ه‏ و د ترس أب يذ بيذ 
ساس ارا د اللي لا ره 
ا اس د 1 بهل ونوا إل لإرنكم وا تسكع د ا 
ربك كات عَلَيكم إِنَّه أب اجيم داوع فوس نل لك على وى له جره أذ كم لايق و أت 
ترون «ده ذم بعكم من بو ميك للكم كرون («ه و خلا عي | ا والقارك كرائية 

يلات ذا ررقم و لا ا مرت و لكن كثوا أ مع يلون 000) وإ ا أذخكوا ل القن كوا ولا عو وق وعداو 
دلوا لاب شججداً و كوو جل تفز كم حطالاحم و تيه لني اها كرد الذي عوقولا ير لذ قل لمع 3,6 
على ال ا وجرن اشقاء ب كا يد فود (01 و إذ اعد فل تومل لقزي قارب بطلاك العجر الجر بنة 


53 لا 
اننا عر عاذ لم ل ألا فته لاوا ين وذق لوز وَل وا فى اأوض مفيدين 6.3 وَإِذ ب مُوسلِ لنْ 
تير عل طم [أجدٍ اع لا ربك خوج 1م ثيك دض من يفلا وا دقرا وعدي و بعطا إل تيار أن 
و أذ بذ فر فطلو بضدرا إن لح اام "الكقيدية ل لكك ان كنا 


َكفْرُونَ بآلياتٍ الله وَ يَفتلُونَ اَلئِينَ بكر لق ذلك بللا ون بر ا 
ص :// 


)١ -١‏ .البقره /ا8-81:بحث حول الشفاعه؛ما هى الشفاعه؟؛اشكالات الشفاعه؛فيمن تجرى الشفاعه؟؛متى تنفع الشفاعه؟ 

؟-5) .البقره /لا8-5/:بحث روائى حول الشفاعه. 

*- ") .البقره /ا*-/:بحث فلسفى حول النفس و سعادتها و شقاوتها. 

ع- ©) .البقره /ا5-/:بحث اجتماعى حول القانون و ضمان تنفيذه و موضوع الجزاء و الشفاعه؛طريقه الحكومات التى تلت زمن 
الرسول الكريم صلَى الله عليه و آله و سلم حول احكام اللّه تعالى. 


/4: 


بيان: 


قوله تعالى: و بش تَخيونٌ لما ءكع ءأى يت ركوئهن احباء للخدمه من غير أن يقتلوهنٌ كالأبناء فالاستحياء طلب الحياه و يمكن أن 
يكون المعنى و يفعلون ما يوجب زوال حيائهنٌ من المنكراتءو معنى يسومونكم يولونكم. 


قوله عاق ]ةذ 1ر3 يكم الفرق مقابل الجمع كالفصل و الوصلءو الفرق فى البحر الشق و الباء للسببيه أو الملابسه أى فرقنا 
لإنجائكم البحر أو لملابستكم دخول البحر. 


ين 


قوله تعالى: وَ إِذْ (أعئا موسلا أَويعِين لَيِلَهُ هو قص تعالى القصه فى سوره الأعراف بقوله: و 9]غ3 موسلا كأطين ليله رثن 
بعَشْر فََمَ ميات ل أذقية 1ئنها(الأعراق يقد البواضدهقييا أريعيت قله إنا التقلبب أو لأنه كانت القره الأخيرة يمو اطنة 
أخرى فالأربعون مجموع المواعدتين كما وردت به الروايه. 

قوله تعالى: قَتُويُوا إلا للارئكم النارع مق الأسماء السض كبا قال 0000 لاك الأرئ الْمَصَوٌَرُ لَه الْأَسْلكاء اله :لا 
(الحشر75/):وقع فى ثلاءث مواضع من كلامه تعالى:اثنان منها فى هذه الآيه و لعله خصٌ بالذكر هاهنا من بين الأسماء الملائمه 
معناه للمورد لأنه قريب المعنى من الخالق و الموجد.من برء يبرأ براء اذا فصل لأ-نه يفصل الخلق من العدم أو الانسان من 
الأرضءفكأنه تعالى يقول:هذه التوبه و قتلكم أنفسكم و إن كان أشق ما يكون من الأوامر لكن الله الذى أمركم بهذا الفناء و 
الزوال بالقدل هو الذى برأكم فالذى أحب وجودكم و هو خير لكم هو يحب الآ-ن حلول القتل عليكم فهو خير لكم و كيف لا 


يحب خي ركم 


ص :10 


و قد برأكمءفاختيار لفظ البارئ باضافته اليهم فى قوله: إلِإ بَأرِئِكم ءو قوله عِنْدَلبَأرِئْكُمْ للاشعار بالاختصاص لإثاره المحبه. 


والول نان ا لننرك ز2 الا ررك شاهو يترم سيا أ تعدو الخطارات رما رقا كوا مزوطد نرم نه انيت ”3 
معاصيهم إنما نسبت الى الكل مع كونها صادره عن البعض لكونهم جامعه ذات قوميه واحده يرضى بعضهم بفعل بعضءو ينسب 
فعل بعضهم الى آخرين.لمكان الوحده الموجوده فيهمءفما كل بنى اسرائيل عبدوا العجلءو لا كلهم قتلوا الأنبياء الى غير ذلكك 
من معاضتهم و على هذا فقول تيال اراح و ار سو لافار اجر اورسفي السام 
تغبالى: نكم لطم نشم وحم م العجل .و قوله تعالى: ذلك حَيْدْ كع عِنْدَ ركع تثمه الحكايه من قول موسى كما هو 
الظاهرءو قوله تعالى: ناك عليك يدل غلن نول التزيه يو قبولهةو فندوردات الرؤايه أن التزيها تولك و لما يقتل جميع المجرمين 
ديم 


و من هنا يظهر أن الأمر كان أمرا امتحانيا نظير ما وقع فى قصه رؤيا ابراهيم عليه السّد.لام و ذبح اسماعيل: ل لمهي ف 3 مدقت 
لوو (الصافات8١٠/)»فقد‏ ذكر موسى عليه الّ.لام فتوبوا الى بارئكم و اقتلوا أنفسكم ذلكم خير لكم عند بارئكمءو أمضى اللّه 
سبحانه قوله عليه الّلام و جعل قتل البعض قتلا للكل و أنزل التوبه بقوله: فاب عَلَيكُمْ . 


وولةسهاك كرخرا ورد القللاء الجن العكات. 


ا : 
قوله تعالى: وَ لا تَعْنَوْا »العيث و العثى أشد الفساد. 


0 


قوله تعالى: وَوعائيا ا و الفوم الثوم او الحنطه. 
0200 
لا 7 َه لا 2 2 
قوله تعالى: ذلك بِأَنْهُمْ كانوا يكفرُونَ .تعليل لما تقدمه. 
1 ا ٍ 
قوله تعالى: ذلك بما عَصَوًا تعليل للتعليل فعصيانهم و مداومتهم للاعتداء هو 


1١: ص‎ 


الموجب لكفرهم بالآيات و قتلهم الأنبياء كما قال تعالى: ثُمْ كان عاقبة الَّذِينَ أَلاوًا الشواى أَنْ كدَّبُوا بيات الله وَ كانُوا بها 
يَسْتَهْْؤٌنَ (الروم ١٠):و‏ فى التعليل بالمعصيه وجه سيأتى فى البحث الآتى. 


[سوره البقره :)١(‏ آيه 7م] 
اشاره 


م سنا يل 2 5006 2 لل 7 ل ره عفن - و مرت 9 لا 
إنَ ألَِّينَ آمنّواوَالِْينَ ذو و التق ارق و ألصّاينين من آمنَ الله و آليؤم هآر و عيدل لالحا قلُّْ أَجْوهُ عد بهم ولا 
حَوْف عَلَتِهِمْ وَ لا هُمْ يَخْرَنُونَ (؟8) 


بيان: 


تكرار الإيمان ثانيا و هو الاتصاف بحقيقته كما يعطيه السياق يفيد أن المراد بالذين آمنوا فى صدر الآيه هم المتصفون بالإيمان 
ظاهرا المتسمون بهذا الاسم فيكون محصّلل المعنى أن الأسماء و التسمى بها مثل المؤمنين و اليهود و النصارى و الصابئين لا 
يوجب عند الله تعالى أجرا و لا أمنا من العذاب كقولهم:لا يدخل الجنه الا من كان هودا أو نصارىءو إنما ملاكك الامر و سبب 
الكرامه و السعاده حقيقه الإيمان بالل و اليوم الآدخر و العمل الصالحءو لذلكك لم يقل من آمن منهم بإرجاع الضمير الى 
الموصول اللازم فى الصله لثلا يكون تقريرا للفائده فى التسمى على ما يعطيه النظم كما لا يخفى و هذا مما تكررت فيه آيات 
القرآن أن السعاده و الكرامه تدور مدار العبوديه»فلا اسم من هذه الأسماء ينفع لمتسمية شيئاءو لاوضف من أوضاف الكمال 
يبقى لصاحبه و ينجيه إلا مع لزوم العبوديه.الأنبياء و من دونهم فيه سواءءفقد قال تعالى فى أنبيائه بعد ما وصفهم بكل وصف 
جميل: وَ لَوْ أَشْرَكوا لبط عَبّْهُعْ ا كاُوا بَعْمَنُونَ (الأنعام/ 84)ءو قال تعالى فى أصحاب نبئِه و من آمن معه مع ما ذكر من عظم 
شأنهم و علو قدرهم: 


ص :17 


- 
ني حم 


وَعَْدَ الله الب ترات > ا ل لي ل بكلبةامنيم وقال فى غترهم ممن ارك 
1 1 35 
بالك الله عمال : وو هيا رمه يا وَ لكنة أَخْلدَ الَرْض وَ الب لاه (الأعراف 178/)»الى غير ذلكك من الآيات الناضّه على 
أن الكرامه بالحقيقه دون الظاهر .)١(‏ 


[سوره البقره :)١(‏ الآيات ع الى 6//] 


اشاره 

عا الو 1 ده ألعل > حل 2 اا و للبت ب 
م اناكم , نوو أذ عرزن الاير لعلى * تَنَقَُونَ (8) ثم تَوَلَينُمْ مِنْ بَعْدِ ذلك فَلَوْ لا 
كبو اا سر لخ 9 وى 2س لا 

فضل الله عا م وَ رَحْمَتَهُ لكنْتم مِنَّ ريك 30 لهذ مب أذ ذا بت ى عي نع و وق بحي 


(هع) مجعلا نكال للا بع 5 حو مويق تي («ث ول لوس لوه إل فوع أذ تأبر ب قرة كارا 
كدض مبوا نان أخرة بالله أَنْ أكون بن الاين 6:0 فأنو أفع [] ربك : ين 800 مى كان 5 ُو ابو لأارض ولا 
ب طن بين لك فاضا .وتوت 6 لالع 1 ويك 4 شن 0 1 د 
لناظِرِينَ ١ه‏ #ألو اع لا رَتَكك يَيينْ 08 مى إن بقرتي عا ونا إن لا له لْمَهْتَدُونَ )8١(‏ ال إِنَهُ يول نه بق 3 
لل بي أدص و لاققى العدت مت قهة لجع او الآ نت بلحل قبع بكوقا 4 ذا يفعلوة (0) و إذ 1 3 0 


3 


2-2 


اذا رأئع ولاو اله مخرج ل ل 0 م الباته لعلَكمْ تَعْقَلُود 

0/١‏ 0502222224612 نويه 231 إن مها العا يلق 
١ 17‏ 

فيخرج منه ألْطاء وَ إ ل يبط مِنْ تيه الل و ما الل بعال عا مَعْملُونَ (0/5 

ص :”ة 


0١-١‏ .البقره "ل بيحث تاريخى حول الصابئين و عقائدهم و اعمالهم. 


بيان: 


لما 22 ' 
قوله تعالى: وَ رَفعْنا فؤقكُ الطورٌ »الطول هو الجبل كما بذّله منه فى قوله تعالى: 


وَ إِذْ ْنا الْبَلَ مَوْقَهُْ كأنّهُ لَه (الأعراف 101/)و النتق هو الجذب و الاقتلاع و سياق الآيه حيث ذكر أخذ الميثاق أولا و الأمر 
بأخذ ما أوتوا و ذكر ما فيه أخيرا و وضع رفع الطور فوقهم بين الأمرين مع السكوت عن سبب الرفع و غايتها يدل على أنه كان 
لإرهابهم بعظمه القدره من دون أن يكون لإجبارهم و إكراههم على العمل بما اوتوه و إلا لم يكن لأخذ الميثاق وجهفما ربما 
يقال:أن رفع الجبل فوقهم لو كان على ظاهره كان آيه معجزه 


ص :04 


و أوجب إجبارهم و إكراههم على العمل.و قد قال سبحانه: لا إكثأة فى الدّينِ (البقره/ 102)ءو قال تعالى: أ فَأَنْتَ تُكرةٌ النَاسّ 
00 مُؤْمِنِينَ (يونس 49/)»غير وجيه فإن الآيه كما مر لا تدل على أزيد من الإخافه و الإرهاب و لو كان مجرد رفع الجبل 
فوق بنى اسرائيل إكراها لهم على الإيمان او العمل»لكان أغلب معجزات موسى موجبه للإكراه»نعم هذا التأويل و صرف الآيه 
عن ظاهرهاءو القول بأن بنى اسرائيل كانوا فى أصل الجبل فزلزل و زعزع حتى أظل رأسه عليهمءفظنوا أنه واقع بهم فعر عنها 
برفعه فوقهم أو نتقه فوقهمء.مبنى على أصل إنكار المعجزات و خوارق العادات»و قد مر الكلا-م فيها و لو جاز أمثال هذه 
التأويلات لم يبق للكلام ظهورءو لا لبلاغه الكلام و فصاحته أصل تتكى عليه و تقوم به. 


قوله تعالى: لَعَلْكُمْ تقُونَ .لعل كلمه ترج و اللانزم فى الترجى صحته فى الكلا.م كان قائما بنفس المتكلم أو المخاطب أو 
بالمقام»كأن يكون المقام مقام رجاء و إن لم يكن للمتكلم و المخاطب رجاء فيه و هو لا يخلو عن شوب جهل بعاقبه الامر 
فالرجاء فى كلالمه تعالى إما بملا-حظه المخاطب أو بملاحظه المقام.و أما هو تعالى فيستحيل نسبه الرجال إليه لعلمه بعواقب 


قوله تعالى: كونوا قِرَدَهَ خاسئينَ أى صاغرين. 


7 لاء 
وو لكفال: تق لطا كاذ أن فد عشت باد المكان عتما يل الاين الفا نر اش الع ا 


0 لادج ون * + 
قوله تعالى: وَ إِذ قال مُوسِلِا لِقَوْمِهِ إن الله يَأمْرَكم أنْ تَدْبَحُوا بَقَرَهَ الخ؛ هذه قصه بقره بنى اسرائيل»و بها سميت السوره سوره 


- - ولاء -ه 
البقره.و الأ-مر فى بيان القرآن لهذه القصه عجيب فان القصه فصل بعضها عن بعض حيث قال تعالى: وَ إذ قال مُوسلِ] لِقَوْمِهِ الى 
5 حرم ام رالا ور ا 1 
آخره؛ثم قال: وَ إِذْ قََُم نفس فَادَارَأَنَْ فيا ثم أنه أخرج فصل منها من وسطها و قدم 


ص :010 


أولا-.و وضع صدر القصه و ذيلها ثانياءثم إن الكلام كان مع بنى اسرائيل فى الآيات السابقه بنحو الخطاب فانتقل بالالتفات الى 
الغيبه حيث قال:و اذ قال موسى لقومه ثم التفت الى الخطاب ثانيا بقوله: و إِذْ قَقَكُمْ نفس فَادَارَأتَمْ فيا . 


الو 00 تمد حار عدن لس عن اساي الود ور انمق قور اانه ان انان 1ه 
توضيحيه للخطاب التالى لم يذكر معها السبب الباعث على هذا الامر و الغايه المقصوده منها بل اطلقت إطلاقا ليتنبه بذلكك نفس 
الماع و موي التجسس. و تنشط اذا سمعت أصل القصه.و نالت الارتباط بين الكلامين»و لذلكك لما سمعت بنو اسرائيل 
قوله: إن الله ادك أَنْ 3 تعجبوا من ذلكك و لم يحملوه الاعلن أن فى الله وس يستهزئ بهم لعدم وجود رابطه 
عندهم بين ذبح البقره و ما يسألونه من فصل الخصومه و الحصول على القاتل قالوا أ تتخذنا هزوا و سخريه. 


وانما قالوا ذلك لفقدهم روح الإطاعه و السمع و استقرار ملكه الاستكبار و العتو فيهم» و قولهم:إنا لا نحوم حول التقليد و 
المذمومءو انما تؤمن بما نشاهده و نراه كما قالوا لموسى:لن نؤمن لكك حتى نرى الله جهره و انما وقعوا فيما وقعوا من جهه 
ل د ل ل ل ل لا 
داق مدي ا لاوا وك ى امجعل ل إلها عل هع آنه كال نكم َو تقولوة [الأعراف 01و زعموا أن نبيهم موسى 
مثلهم يتهوس كتهوسهمءو يلعب كلعبهمءفرموه بالاستهزاء و السفه و الجهاله حتى رد عليهمءو قال أعوذ باللّه أن أكون من 
الجاهلينءو انما استعاذ باللّه و لم يخبر عن نفسه بأنه ليس بجاهل لأن ذلكك منه عليه المّد.لام أخذ بالعصمه الإلهيه التى لا تتخلف 
لا الحكمه الخلقيه التى ربما تتخلف. 


دوا ا لين ادتمناة أن يقبل قولا إلأعن دليل»و هذا حق.لكنهم غلطوا فى زعمهم أن كل حكم يجب العثور على دليله 
تفصيلا ولا يكفى فى ذلك الإجمال و من أجل ذلك طالبوا 


ص2 :43 


تفصيل أوصاف البقره لحكمهم أن نوع البقر ليس فيه خاصه الأحياء فإن كان ولا بد فهو فى فرد خاص منه يجب تعيينه 
بأوصاف كامله البيان و لذلكك قالوا ادع لنا ربكك يبين لنا ما هى» و هذا تشديد منهم على أنفسهم من غير جهه فشدد الله 
عليهمءو قال موسى انه يقول إنها بقره لا فارضءأى ليست بمسنه انقطعت ولادتها و لا بكر أى لم تلد عوان بين ذلككءو العوان 
من النساء و البهائم ما هو فى منتصف السن أى واقعه فى السن بين ما ذكر من الفارض و البكرءثم ترحم عليهم ربهم فوعظهم أن 
لا يلحوا فى السؤالءو لا يشددوا على أنفسهم و يقنعوا بما بين لهم فقال:فافعلوا ما تؤمرون.لكنهم لم يرتدعوا بذلك بل قالوا ادع 
لنا ربكك يبين لنا ما لونهاء قال إنه يقول انها بقره صفراء فاقع شديد الصفره فى صفاء لونها تسر الناظرين و تم بذلكك وصف 
البقره بياناءو اتضح أنها ما هى و ما لونها و هم مع ذلكك لم يرضوا بهءو أعادوا كلامهم الأول»من غير تحجب و انقباض و قالوا 
ادع لنا ربكك يبين لنا ما هى إن البقر تشابه علينا و إنا إن شاء الله لمهتدونءفأجابهم ثانيا بتوضيح فى ماهيتها و لونها و قال إنه 
يقول إنها بقره لا ذلول أى غير مذلله بالحرث و السقى تثير الأرض بالشيار و لا تسقى الحرث فلما تم عليهم البيان و لم يجدوا ما 
يسألونه قالوا الآن جئت بالحق قول من يعترف بالحقيقه بال-لزام و الحجه من غير أن يجد الى الرد سبيلاءفيعترف بالحق 
امتطر رانو عفد راقن النبادرة الى الإكان بان القول لم يكن متناامن :فلوو لاا ينا قاما بن الفاليل على :لكك اقولة تعالى + قد فيوليا 
قو بقار 


قوله تعالى: وَ إِذْ تم تفْساً َادارَأنُمْ فيا شروع فى أصل القصه و التدارؤ هو التدافع من الدرء بمعنى الدفع فقد كانوا قتلوا نفسا- 
و كل طائفه منهم يدفع الدم عن نفسها الى غيرها-و اراد الله سبحانه إظهار ما كتموه. 


قوله تغاك: فقن امدريرة يقفيها أو الضميرين راجع الى النفس باعتبار أنه قتيل»و ثانيهما الى البقره.و قد قيل:إن المراد بالقصه 
بيان أصل تشريع الحكم حتى ينطبق على الحكم المذكور فى التوريه الذى نقلناه»و المراد بإحياء الموتى العثور 


ص :/4 


بوسيله تشريع هذا الحكم على دم المقتولءنظر ما ذكره تعالى بقوله: َ لَكم فى القطاص علأة (البقره1/8١/)»من‏ دون أن يكون 
لا 

هناكك إحياء بنحو الإعجاز هذاءو أنت خبير بأن سياق الكلام و خاصه قوله تعالى: قم اشرئوة يعض ع1 لكك بيشي الله الم 

»يأبى ذلكك. 


تون واي اقلت ارون يوقيو اليك رو إن 11 قدو اشرو اده مكرك الساافل تحر قله 21 
بمعنى بلءو المراد بكونها بمعنى بل انطباق معناه على موردهاءو قد بين شده قسوه قلوبهم بقوله: وَ إِنَّ مِنَ الْحكارَءِ لط يَمفَجَوُ ِنْهُ 
اممو فشني الكسار وين الساء لمكن اسه زو حو نو نيا (السزسدرة المناكة ككرن العاف سريف اسل ل الت قي 
الحجاره على كمال صلابتها يتفجر منها الأنهار على لين مائها و تشقق فيخرج منها الماء على لينه و صلابتهاءو لا يصدر من 
ليت حال لذلم: واو لذ فول سين ياقف اكنال الراقم: 

0 
قوله تعالى: وَ إِنَّ مها لطا يبط مِنْ حَشْيْهِ الله .و هبوط الحجاره ما نشاهد من انشقاق الصخور على قلل الجبالءو هبوط قطعات 


منها بواسطه قطعات منها بواسطه الزلازل»و صيروره الجمد الذى يتخللها فى فصل الشتاء ماء فى فصل الربيع الى غير ذلكك. وعد 

هذا الهبوط المستند الى أسبابها الطبيعيه هبوطا من خشيه اللّه تعالى لأن جميع الأسباب منتهيه الى الله سبحانه فانفعال الحجاره 

فى هبوطها عن سببها الخاص بها انفعال عن أمر الله سبحانه اياها بالهبوط.و هى شاعره لأمر ربها شعورا تكوينياءكما قال تعالى: 
1 

وَإِنْ مِنْ ضَئْ ءِ إلا سدح بعد ديو لون لآ : تَفْقَهُونَ تَسْبِيحَهُمْ (الإسراء6/):و قال تعالى: كل 5 (البقره د الانفعال 

الو رواد الساو را سيان تعالىءفالآيه جاريه مجرى قوله تعالى: وَ يُسَجُ ميخ الَغد بحقده و الملائكة مِنْ يفيه 


(الرعد 018و قوله تعالى» و لله تعد عن فن العلقاوات و الأدض ب طوعا و كذها 


ص :51/1 


وَ ظِلالَهُمْ بالْعُدُوٌ وَ الال (الرعد0١/)»حيث‏ عد صوت الرعد تسبيحا بالحمد و عد الظلال مالكدة الجبييناة الى غير ذلكك من 
الآيات التى جرى القول فيها مجرى التحليل كما لا يخفى. 


و بالجمله فقوله: وَ إنَّ مها لا يهط ءبيان ثان لكون قلوبهم أقسى من الحجاره فإن الحجاره تخشى الله تعالى»فتهبط من خشيته»و 
قلوبهم لا تخشى الله تعالى و لا تهابه .)500١(‏ 


[سوره البقره (؟): الآيات 4/ الى 417] 


اشاره 


أتطعغو أن يؤيئوا لكم و فد لاي هع بععرة عل له يعون مط بعد عقر َع يمون (00) ف إذا لق 
أن اث وا ا عل بعش هع و نض أل أذ رتو جالع ل وكات ع ورور بكم ألا تَعْقُونَ 
88١‏ | ولابشرة أذ اديت ل وتو 5 ُو 00 وربنهم أتبون لا يعلنون لكات إلا لين و إن هم إلا ُو (00 
تل أي تتبرة اكات بأنده ف ين رد ذم جف أله يتوم قدا يل ريل هون حبك يديم وول همي 
لو و ار اش لب ع الس ويه 
رام ا كت مت ديق و لاطت به خيليكة تأ ولك أض لكات الدار هم وها حالدُونَ (01 و الْذِينَ آمنُوا وَ عَملُوا 


0 
انشابللات ويك أَمْلْلاب الْجَّهِ هُ فيهًا خالِدُونَ (6) 


ع 
ص 


ص :44 


)١ -١‏ .البقره «6-8:بحث فلسفى حول المعجزه و موضوع الرجوع من الفعل الى القوه؛احياء الموتى؛المسخ. 
؟- 35) .البقره «96-8:بحث علمى و اخلاقى حول بنى اسرائيلءالانغمار فى الحياه الماديه»سبب عدم تأثير البحوث الاخلاقيه فى 


بعض الناس؛موضوع التقليد. 


بيان: 


السياق و خاصه ما فى ذيل الآيات يفيد أن اليهود عند الكفارءو خاصه كفار المدينه: 


لقرب دارهم منهم كانوا يعرفون قبل البعئه ظهيرا لرسول اللّه صلّى الله عليه و آله و سلّم و عندهم علم الدين و الكتابءو لذلكك 
كان الرجاء فى إيمانهم أكثر من غيرهمءو كان المتوقع أن يؤمنوا به أفواجا فيتأيد بذلكك و يظهر نوره»و ينشر دعوتهءو لما هاجر 
النبى الى المدينه و كان من أمرهم ما كان تبدل الرجاء قنوطاءو الطمع يأساءو لذلكك يقول سبحانه: أ فتَطمَعُونَ أَنْ يُؤْمِنُوا كم 
»الخ؛ يعنى أن كتمان الحقائق و تحريف الكلام من شيمهمءفلا ينبغى أن يستبعد نكولهم عما قالوا و نقضهم ما أبرموا. 


قوله تعالى: أ متَطْمَعُونَ أَنْ يُؤْمُِوا كع »فيه التفات من خطاب بنى اسرائيل الى خطاب النبى و الذين آمنوا و وضعهم موضع الغيبه 
و كان الوجه فيه أنه لما قصّ قصه البقره و عدل فيها من خطاب بنى اسرائيل الى غيبتهم لمكان التحريف الواقع فيها بحذفها من 
التوريه كما مرءاريد إتمام البيان بنحو الغيبه بالإشاره الى تحريفهم كتاب الله تعالى فصرف لذلكك وجه 


٠٠١: ص‎ 


الكلام إلى الغيبه. 


ا 0 
قول تعالى: و ذا وان نوا او ,مثا ذا حلا الخال قاب د رطق راهنا طلاع ١‏ إدااق الع سير كذ فى كرا 
ل لك لإ 
تعالى: وَ إِذا لوا الَّذِينَ آمنُوا الوا آم وَ إذا حَلَوَا إللا َيه كوا نا متم إيكا شن منمفِوْنَ (البقره 018 بل المراد بيان 
موضعين آخرين من مواضع جرائمهم و جهالتهم. 


ط 


احدهما:أنهم ينافقون فيتظاهرون بالإيمان صونا لأنفسهم من الإيذاء و الطعن و القتل. 


و ثانيهما:أنهم يريدون تعميه الأمر و إبهامه على الله سبحانه العالم بسرهم و علانيتهم و ذلكك أن العامه منهمءو هم أولو بساطه 
النفس ربما كانوا ينبسطون للمؤمنين»فيحدثونهم ببعض ما فى كتبهم من بشارات النبى أو ما ينفع المؤمنين فى تصديق النبوه»كما 
يلوح من لحن الخطاب فكان أوليائهم ينهونه معللا بأن ذلكك مما فتح الله لهمءفلا ينبغى أن يفشى للمؤمنين» فيحاجوهم به عند 
روم كاهم ل ليخ ابرع بوبه لم يع اللطيه فلم بو حلمم دلج » ,لاز لكف ا الناتنانى إلما يل لوت 
الأبرودوة تعره وتباطة و هذا م التجهل مكاده قرد الله يانه علتهع إفولة أو لا يفاترة 4ل مول يدون وَل بُعلنُونَ 
الآيه؛فإن هذا النوع من العلم-و هو ما يتعلق بظاهر الأمر دون باطنه-إنما هو العلم المنتهى الى الحس يفتقر الى بدن مادى مجهز 
بآلات ماديه مقيد بقيود الزمان و المكان مولود لعلل اخرى ماديه و ما هو كذلكك مصنوع من العالم لا صانع العالم. 


فى ا ل لا 
قوله تعالى: وَ مِنْهُمْ أَمُيُونَ لا يَعْلْمُونَ لات إلد سالك الا عو و شرولا يكتب منسوب الى الام لأن عطوفه الام و شفقتها 
كانت تمنعها أن ترسل ولدها الى المعلم و تسلمه الى تربيته»فكان يكتفى بتربيه الأمءو الامانى جمع امنيه»و هى 
الأكاذيب»فمحصل المعنى انهم بين من يقرأ الكتاب و يكتبه فيحرفه و بين من لا يقرأ و لا يكتب و لا يعلم من الكتاب الا 
اكاذيب المحرفين 


٠١١: ص‎ 


قوله تعالى: 


وثل للذيق تكقون #الويل هو اليلكهو العذات القذيد والحزة والغريى اليواة و كل ها عدر الأسان اعند الحدوو 


الاشتراء هو الابتياع. 


قوله تعالى: فَوَيْلُ لهم 0 كيك أتديية وَوَيْلُ لَهُم الخ؛الضمائر إما راجعه الى بنى اسرائيل أو لخصوص المحرفين منهم و لكل 
وجه و على الأول يثبت الويل للاميين منهم أيضا. 


فول ساك لا د خا يه وَ لاطت به حَطِيئتهُ الخ؛الخطيئه هى الحاله الحاصله للنفس من كسب السيئهءو لذلكك أتى 
باحاطه الخطيئه بعد ذكر كسب السيئه و إحاطه الخطيئه توجب ان يكون الإنسان المحاط مقطوع الطريق الى النجاه كأن الهدايه 
لإحاطه الخطيئه به لا تجد اليه سبيلا- فهو من أصحاب النار مخلدا فيها و لو كان فى قلبه شىء من الإيمان بالفعلءأو كان معه 
بعض ما لا يدفع الحق من الأخلاق و الملكات:كالانصاف و الخضوع للحقء أو ما يشابههما لكانت الهدايه و السعاده م 
النفوذ اليه.فإحاطه الخطيئه لا تتحقق الا بالشركك الذى قال تعالى فيه: إنُله لاتير أ مرك بدو يفي ل فرق لكك لزن باد 
(النساء8؟/)ءو من جهه اخرى إلا بالكفر و تكذيب الآيات كما قال سبحانه: 


َ ل َه > لا 2-2 للد 3 لا م 
وَالَديىَ كمّدوا و > دَّبُوا للم أولكك أَصْ لاب الدار هُمْ فيا خَالِدُونٌَ (البقره84/)» فكسب السيئهءو إحاطه الخطيئه كالكلمه 


[سوره البقره (؟): الآيات 8 الى /8] 


اشاره 
هلا لا لا ات لا تل م ث0 00 . 0 
وذ اكه يق بى لايل ل نعود إلا لله وَبا الدَيْن إخسانا وَ ا م كم 
ولا لاءك 7 0 7 و 5 
هالصلا و ثرا كه ثم تلع إلا لل ينكم و ع فرطو (087 و لسري 0 


ا 1 را سور الود لا امار 
«لا 9 ا عه 4ه 596 11 

الا الغذلان وَ إن يَأَث كي اللارى تنا إِخْلاجهُع أ | دُونْ ببَغض فما 
1 ا بوك ب دُومُع وَ مُوَمُحَوْمٌ ليم إخلاجهُع جه أكؤمِئُونَ يتفض 5 ون يبغض 
1 غ من بَفْعَلَ ذإبكك بتكم إِلأدخزىٌ فى العلاءو ردلا ! وَ يوم لاه يُردُونَ إل أَسَدٌ الْوذاب وَ مَا لله ِافلٍ عَما تَعمَلُونَ (5م) 

لا 7 
اوليك د ا شْتَرَوًا اللا ف لو د ا اه ى اكات ور 
3 
تنو بالؤشل و كينا عيرى ان عزيه نات و أبذثة روج الس أ كلمع وعو لا ترف أنقد كم إستكيرئع قريقا 


عَذّكُمْ وَكريقاتقلُونَ 00 و قالوا فلوج ُلْتُ لْ لعتهع الله يكفرجم فقيل © يزء 


لاع 
لا 


٠١7: ص‎ 


بيان: 


585 
و 


:2 ولا لآ 575 را ابر 
وقوله تعالى: وَ إِذْ أَحَذّنا مِيثاق بَنِى إِسْلائِيلٌ »الآيه فى بديع نظمها تبتدى أولا بالغيبه و تنتهى الى الخطاب حيث تقول: ثُم توَليُِم 
إلا قليلا منكم و أَنتَمْ مُغرضونَ .ثم إنها 


١٠١7: ص‎ 


تذكر أولا الميثاق و هو أخذ للعهدءو لا يكون إلا بالقول»ثم تحكى ما أخذ عليه الميثاق فتبتدئ فيه بالخبر»حيث تقول:لا تعبدون 
إلا اللّهو تختتم بالإنشاء حيث تقول و قولوا للناس حسناءالخ.و لعل الوجه فى ذلكك كله أن الآآيات المتعرضه لحال بنى إسرائيل 
لما بدئت بالخطاب لمكان اشتمالها على التقريع و التوبيخ و جرت عليه كان سياق الكلام فيها الخطاب ثم لما تبدل الخطاب 
بالغيبه بعد قصه البقره لنكته داعيه إليها كما مر حتى انتهت الى هذه الآيه» فبدئت أيضا بالغيبه لكن الميثاق حيث كان بالقول و 
بنى على حكايته حكى بالخطاب فقيل: 


لا تعبدون إلأ اللّهءالخ؛و هو نهى فى صوره الخبر.و إنما فعل ذلكك دلاله على شده الاهتمام به كأن الناهى لا يشكك فى عدم 
تحقق ما نهى عنه فى الخارجءو لا يرتاب فى أن المكلف المأخوذ عليه الميثاق سوف لا ينتهى عن نهيهءفلا يوقع الفعل قطعا و 
كذا قوله: و بالْلِدَئْن إخلطانا وَ ذى الْقُوبها وَ ليام وَ الْمللأاكين »كل ذلكك أمر فى صوره الخبر. 


ثم إن الانتقال الى الخطاب من قبل الحكايه أعطى فرصه للانتقال الى أصل الكلام»و هو خطاب بنى إسرائيل لمكان الاتصال فى 
2 _ لا ا رلا و 
قوله: و أقِيمُوا الصَّلا وَ آتوا الركاة ثم تَوَليِتَمْ »الخ؛ و انتظم بذلكك السياق. 


2 


قوله تعالى: وَ بال دين إخللاناً »امر او خبر بمعنى الا-مر و التقدير و احسنوا بالوالدين إحساناءو ذى القربى و اليتامى و 
المساكينءأو التقدير:و تحسنون بالوالدين إحساناءالخ؛و قد رتب موارد الإحسان أخذا من الأهم و الأقرب الى المهم و الأبعد 
فقرابه الانسان أقرب إليه من غيرهمءو الوالدان و هما الأصل الذى تتكى عليه و تقوم به شجره وجوده أقرب من غيرهما من 
الأرحامءو فى غير القرابه أيضا اليتامى احق بالإحسان لصغرهم و فقدهم من يقوم بأمرهم من المساكين.هذا و قوله: وَ تاملا 
«اليتيم من مات أبوه. و لا يقال لمن ماتت أمه يتيم.و قيل اليتيم فى الإنسان إنما تكون من جهه الأب و فى غير الإنسان من سائر 
الحيوان من جهه الأم و قوله تعالى: وَ الْمللاركين »جمع مسكين و هو الفقير العادم 


٠١5: ص‎ 


الذليل.و قوله تعالى: حُشْرناً مصدر بمعنى الصفه جىء به للمبالغه.و فى بعض القراءات حسناء بفتح الحاء و السين صفه مشبهه.و 
المعنى قولوا للناس حسناءو هو كنايه عن حسن المعاشره مع الناس»كافرهمءو مؤمنهم ولا ينافى حكم القتال حتى تكون آيه 
القتال ناسخه له لأ-ن مورد القتال غير مورد المعاشره فلا ينافى الأمر بحسن المعاشره كما أن القول الخشن فى مقام التأديب لا 


ينافى حسن المعاشره. 
عا ب ا عظلار 
قوله تعالى: لا تَشفكونَ دمَاءَكمْ »خبر فى معنى الإنشاء نظير ما مر فى قوله: لا تَعْبَدونَ إلا الله .و السفكك الصبٌ. 
لا ة 0 : 
قوله تعالى: تظاهَرُون عَلتِهِمْ .التظاهر هو التعارف.و الظهير العون مأخوذ من الظهر لان العون يلى ظهر الإنسان. 
قوله تعالى: وَ هُوَ مُحَرَمٌ ليم لاج هم ؛الضمير للشأن و القصه كقوله تعالى:قل هو الله أحد. 


قوله تعالى: أ كَْؤْمنُونَ ببغض الْكَابٍ .أى ما هو الفرق بين الاخراج و الفديه حيث أخذتم بحكم الفديه و تركتم حكم الإخراج و 
هما جميعا فى الكتابء.أ فتؤمنون ببعض الكتاب و تكفرون ببعض. 


قوله تعالى: وَ قَفْئِنا 8 قَفئِنا «التقفيه الاتباع و إتيان الواحد قفا الواحد. 
2 5 ولا 5 5 8 
قوله تعالى: 0 آل عمران. 


0 لا 
انرا يم ا اموه اخ مض امكان استماع ما يدعون اليه. 


١٠١86: ص‎ 


[سوره البقره :)١(‏ الآيات 84 الى 97] 
اشاره 


3 :. لا ده 2 لا 5 و م من 
وَل ادم اب من عد أله مص دَق لا ا مَعهُْ وَ كانُوا مِنْ قَبِلَ يَدٍمَفْتْونَ عَلَى عَلَى لذ بن كفَروا قلا لجاءَهُمْ ما عَرَهُوا كفَرُوا به 


على كاين لع شما رن ب أشرهع أذ يكار أن ل بأ 00 
َب عَلِ عَضَب و للكافرين عَدَاتِ هبن (:4) و إِذا قل لَه ثرا بلا أَيْرَلَ الله قالوا تومه 2 ا 


ولد وَمْوَ لدي 0 الك مَعَهُعْ 1 ل فلم تاوق 0 لين إن كثم مؤيين ١١‏ 

و مه ص 000 8 8 لاه 

ل الما ون قروو ا ا 1 0 0 1 الاكة بق و إش عكوا لوا 
لا 5 لا 0 وو مه د له نه 

صَمِغْنا وَ عَصَيْنا و أشْروا فى قُلُوبِهمٌ الْجلٌ يكفْرجة قل يعلطا بأمركع به إلطائكم إن كثع مُؤْمنينَ 98 


بيان: 


لا 5 : _ 
قوله تعالى: وَ لما لاءَهُمْ الخ؛السياق يدل على أن هذا الكتاب هو القرآن. 


٠١2: ص‎ 


و قوله: وَ كانُوا مِنْ قبل يَسْتَفْتحُونَ عَلَى الّذِينَ كَفَوُوا »على وقوع تعرض بهم من كفار العربءو أنهم كانوا يستفتحون أى يطلبون 
الفتح عليهم ببعثه النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و هجرته و أن ذلك الاستفتاح قد استمر منهم قبل الهجرهءبحيث كان الكفار 
د لعرينا أ يقبا ايع لون 5ك نسي امكاق تقول كالو و فرلا لكا لايق للا رارزا أنه هو بانطباق ما كان عندهم من 
الأوصاف عليه كفروا. 


و قوله تعالى: بِنْسمِمَا اشْتَرَوا بيان لسبب كفرهم بعد العلم و أن السبب الوحيد فى ذلكك هو البغى و الحسدءفقوله بغياءمفعول مطلق 
نوعى.و قوله أن ينزل اللّهءمتعلق بهءو قوله تعالى: فلاو بِعَضَب عَللِ عَضَبٍ »أى رجعوا بمصاحبته أو بتلبس غضب بسبب كفرهم 
علد عن معي وديت اقرح بالتور انق قل بو لني أنهي كان قل قفاو الوفرهاطورا لانن تيان الله ليف الاو 
سلّم و مستفتحا به و بالكتاب النازل عليهءثم لما نزل بهم النبى صَلَى الله عليه و آله و سلّم و نزل عليه القرآن و عرفوا أنه هو الذى 
كانوا يستفتحون به و ينتظرون قدومه هاج بهم الحسدءو أخذهم الاستكبار»فكفروا و أنكروا ما كانوا يذكرونه كما كانوا يكفرون 
بالتوراه من قبل»فكان ذلك منهم كفرا على كفر. 


قوله تعالى: وَّ يَكفْرُونَ 0 ولام ؛أى يظهرون الكفر بما ورائه»و إلا فهم بالذى انزل إليهم و هو التوراه أيضا كافرون. 


قوله تعالى: قل قَلِمَ تَقْتَلُونَ »الفاء للتفريع»و السؤال متفرع على قولهم:نؤمن بما انزل عليناءأى لو كان قولكم:نؤمن بما أنزل علينا 
حقا و صدقا فلم تقتلون أنبياء اللهءو لم كفرتم بموسى باتخاذ العجلءو لم قلتم عند أخذ الميثاق و رفع الطور:سمعنا و عصينا. 


قوله تعالى: وَ أَشْرِبُوا فى قُلُوبِهمٌ الْمِجْلَ »الإشراف هو السقىءو المراد بالعجل حب العجلءوضع موضعه للمبالغه كأنهم قد أشربوا 
نفس العجل و به يتعلق قوله فى قلوبهمء ففى الكلام استعارتان أو استعاره و مجاز. 


١٠١17: ص‎ 


قوله تعالى: لله يأ مركم به إلملانكم »بمنزله أخذ النتيجه مما أورد عليهم من قتل الأنبياء و الكفر بموسىءو الاستكبار بإعلام 
اه بهم .)١(‏ 


[سوره البقره :)١(‏ الآيات 15 الى 94] 


اشاره 

لآرى يه .لا إلا و ل | 
لسن سكو بي و ساد و اك 0 يتَمَنَوَهُ أَد 
دوع ذل ع ودين :0و اسع عرس لكي 392 د وم أب مور و عع أت د 
فو يزخ زج ين الاب أن تعفر و أله بدي نبلو (ع4 فل من كان ذا يجتربل إل ره علق تبك يإذن آلو فصل 
لين نه و هدق وَ فرق لمؤمنين 410 من كان عدوا ل ملانكي و وريه و جربل و ميكل إن اله حو كفي 40 
وََقَد أنْوَكا ليك الات يلات و فا بَكمْر بها إلذّالْفاسِقُونَ (45م 


2 


بيان: 


عه لارى عه -2 ع 
قوله تعالى: قل إِنْ كانّتُ لَكمٌ الخ؛لما كان قولهم:لن تمسنا النار إلا أياما معدوده. و قولهم:نؤمن بما أنزل علينا فى جواب ما قيل 
لهم:آمنوا بما أنزل اللّه يدلان بالالتزام على 


١١8: ص‎ 


)١ -١‏ .البقره 45-44:بحث روائى حول اليهود و تنبئهم بظهور نبى الاسلام صلى الله عليه و آله و سلّم؛القسمءالحق و الباطل. 


دعواهم أنهم ناجون فى الآدخره دون غيرهم و أن نجاتهم و سعادتهم فيها غير مشوبه بهلا-ك و شقاء لأمنهم ليسوا بزعمهم 
بمعذبين إلا أياما معدوده و هى أيام عبادتهم للعجل.قابلهم الله تعالى خطابا بما بظهر به كذبهم فى دعواهم و انهم يعلمون ذلكك 
من غير تردد و ارتياب فقال تعالى لنبيه قل إن الث لَكُمْ لكر الآزة أى سعاده فلك اليدار فإن من ملك دارا فإنما يتصرف 
واد سه ريد ريد حو كا ها يوك راسحوو اراد معاي عن الله أن مستفر ااعتاه تال بو كةو 
إذنه»فهو كقوله تعالى: إِنَّ الدّينَ عِنْدَ الله شام (آل عمران4/)»و قوله تعالى: ايض أئ غير مقويةتننا تكرهوتة عن عذات أو 
هوان ازعسكم ل تعالى: 0 لزعمكم م بطلان كل دين إلا ديئكم»و 
قوله تعالى: فَتَمَنْوْ نوا امت إن كم َادقِينَ و هذا كقوله تعالى: قل يا أيْهَا الذِينَ هادُوا إِنَ رَءَ عَمتْعْ أنكم أؤلياء ِلّهِ مِنْ دُونٍ النّاس 
ًا الْمَوْتٌ إِنْ كُكُمْ لادِقِينَ (الجمعه*/)و هذه مؤاخذه بلازم فطرى بين الأثر فى الخارج بحيث لا يقع فيه أدنى الشكك و هو 
إن الإنسان بل كل موجود ذى شعور اذا خير بين الراحه و التعب اختار الراحه من غير تردد و تذبذب و اذا خير بين حيوه و عيشه 
مكدره مشوبه و أخرى خالصه صافيه اختار الخالصه الهنيئه قطعا و لو فرض ابتلائه بما كان يميل عنه الى غيره من حيوه شقيه 
رديه أو عيشه منغصه لم يزل يتمنى الاخرى الطيبه الهنيئه فلا ينفكك عن التحسر له فى قلبه و عن ذكره فى لسانه و عن السعى إليه 
فى عمله. 


فلو كانوا صادقين فى دعواهم أن السعاده الخالصه الاخرويه لهم دون غيرهم من الناس وجب أن يتمنوه جنانا و لسانا و أركانا و 
لن يتمنوه أبدا بما قدمت أيديهم من قتل الأنبياء و الكفر بموسى و نقض المواثيق و الله عليم بالظالمين. 


قوله تعالى: بللا قَدّمَتْ أَئدِيهِمْ كنايه عن العمل فإن معظم العمل عند الحس يقع بواسطه اليد فيقدم بعد ذلكك الى من ينتفع به أو 
يطلبه ففيه عنايتان نسبه التقديم الى الأيدى 


٠١9: ص‎ 


دون أصحاب الأيدى وعد كل فعل عونا للأيدى. 


و بالجمله أعمال الإنسان و خاصه ما يسثمر صدوره منه أحسن دليل على ما طوى عليه ضميره و ارتكز فى باطنه و الأعمال 
الطالحه و الأفعال الخبيثه لا يكشف إلا عن طويه خخبيثه تأبى أن تميل الى لقاء الله و الحلول فى دار أوليائه. 


م 0 
قوله تعالى: وَ لَتْحَدَنّهُْ أخرّصٌ الناس عَللِمْ عله »كالدليل المبين لقوله تعالى:و لن يتمنوه أبدا أى و يشهد على أنهم لن يتمنوا 
الموت.أنهم أحرص الناس على هذه الحياه الدنيا التى لا حاجب وك 0 0 5 إلا الحرص عليها و الإخلاد 
مادو كرفي قر نان 8 كللاو ارقي فيا فال سان اروالك كد انلا الدَّ8ا إلا لهو وَ ِب وَ إن اذا الآاجرة له 
الْلانٌ لو ما لفون (المكوت دف 


قوله تعالى: وَ مِنَ الّذِينَ أشْرَكوا الظاهر أنه عطف على الناس و المعنى و لتجدنهم أحرص من الذين أشركوا. 


2 


ه لا 3 
وو لماك و لاقن لسري العدانية ات َعَمَرَ ءالظاهر أن ما نافيه و ضمير هو إما للشأن و القصه و أن يعمر مبتدأ خبره قوله: 


بمُرخزحه أى بمبعدهءو إما راجع الى ما يدل عليه قوله: يَوَدٌ َحَدّهُْ »أى و ما الذى يوده بمزحزحه من العذاب.و قوله تعالى: 


أنْ يُعَمَرَ بيان له و معنى الآ-يه و لن يتمنوا الموت و أقسم لتجدنهم أحرص الناس على هذه الحياه الحقيره الرديه الصارفه عن 
تلكك الحياه السعيده الطيبه تجدهم أحرص على الحياه من الذين أشركوا الذين لا يرون بعثا و لا نشورا يود أحدهم لو يعمر 


أظول العموو .لبس أطؤل العمر سميعده مق العذاثا لأن الحمر و هو غسن الأ خره :محدوه مه الى مدو أجل : 


قوله تعالى: يَوَدٌ أَح دُهُمْ لَوْ يُعَمَوُ أَلْفَ سَدِنَهِ »أى اطول العمر و أكثره.فالأأ.لف كنايه عن الكثره و هو آخر مراتب العدد بحسب 
الوضع الافرادى عند العرب و الزائد عليه يعبر عنه بالتكرير و التركيب كعشره آلاف و مائه ألف و ألف ألف. 


١٠١: ص‎ 


قوله تعالى: وَ الله بَصِيدٌ بلا َعْمَلُونَ »البصير من أسمائه الحسنى و معناه العلم بالمبصرات فهو من شعب اسم العليم. 


هو دي 


قوله تعالى: لمق ك1 ريل 3 لاهن ترك وعانات ان رذن عن امالك ةورع جوااجا قله التبرةر لفان 
و استنكفوا عن الإيمان بما أنزل على رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّمءو عللوه بأنهم عدو لجبريل النازل بالوحى إليه.و 
الشاهد على ذلكك أن الله سبحانه يجيبهم ذ فى القرآن و فى جبريل معا فى الآيتين و ما ورد من شأن النزول يؤيد ذلك فأجاب عن 
قولهم:إنا لا نؤمن بالقرآن لعداوتنا لجبريل النازل به اولا:أن جبريل إنما نزل به على قلبك بإذن الله لا من عند نفسه فعداوتهم 
لجبريل لا ين ينبغى أن يوجب إعراضهم عن كلام نازل بإذن الله.و ثانيا:أن القرآن مصدق لما فى ايديهم من الكتاب الحق و لا 
معنى للإيمان بأمر و الكفر بما يصدقه.و ثالثا:أن القرآن هدى للمؤمنين بهرابعا: أنه بشرى و كيف يصح لعاقل أن ينحرف عن 
الهدايه و يغمض عن البشرى و لو كان الآتى بذلكك عدوا له. 


و أجاب عن قولهم:إنا عدو جبريل أن جبريل ملكك من الملا.ئكه لا شأن له إلا امتثال ما أمره به الله سبحانه كميكال و سائر 
الملائكه و هم عباد مكرمون لا يعصون الله فيما أمرهم و يفعلون ما يؤمرونءو كذلكك رسل الله لا شأن لهم إلا باللّه و من الله 
سبحانه فبغضهم و استعدائهم بغض و استعداء لله و من كان عدو الله و ملائكته و رسله و جبريل و ميكال فإن الله عدو لهمءو 


إلى هذين الجوابين تشير الآيتان. 


قوله تعالى: نه توه عَلِا فلك يفيه التفات من التكلم الى الخطاب و كان الظاهر أن يقال على قلبى»لكن بدل من الخطاب 
للدلاله على أن القرآن كما لا شأن فى إنزاله لجبريل و إنما هو مأمور مطيع كذلكك لا شأن فى تلقيه و تبليغه لرسول الله صلى 
اللّه عليه و آله و سلّم إلا أن قلبه وعاء للوحى لا يملكك منه شيئا و هو مأمور بالتبليغ. 


ل 
قوله تعالى: عَدّوٌّ للكافِرِينَ »فيه وضع الظاهر موضع المضمر و النكته فيه الدلاله 


١١١: ص‎ 


على عله الحكم كانه قيل:فإن اللّه عدو لهم لأنهم كافرون و الله عدو للكافرين. 


قوله تعالى: و و يك إل لاون ني لال على عله الكفر و أنه الفسق فهم لكفرهم فاسقون و لا بيد أن كر انلام فين 
قوله: : ايت قُونَ للعهد الذكرىءو يكون ذلكك إشاره الى ما مر فى أوائل السوره من قوله تعالى: وَ لبقي الويية الدرخ 
موك عه الوق بن باق »الآيه. 


و أما الكلا-م فى جبريل و كيفيه تنزيله القرآن على قلب رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و كذا الكلاسم فى ميكال و 
الماذكد ماق قما اسه من البيدل 'إتقاء الله الك 


[سوره البقره (؟): الآيات 1٠١‏ الى ]٠١١‏ 

كر ل] لا ء 30 ف ور نه نا ا 

عا ا كوا عفدا م قري مت بل اتروع لووك 0٠١١‏ و نمطم وشول من جذد ال مصدق ل تع هذ ري 
دق الدية أوثوا يتات كات الوولاء طهوري خاتهه لأ بلقو ذا 6 

بيان: 


قوله تعالى: تَبدَهُ »النبذ الطرح. 


1 


قوله قال : و ذا لكاففع :وقول الغراد به سول الله صلى :اللدعلية و آله و سلم لا كل برمول كان بأتتهع مضدقا لنا مخهي العام 
0 ل 
دلاله قوله: وَ لَمَا ادم على الاستمرار بل إثما يدل على 


١١7: ص‎ 


١-١‏ البقره 44-9:بحث روائى حول ملاقاه عدد من اليهود مع الرسول الكريم صِلَى الله عليه و آله و سلّم؛كيفيه نوم النبى 
صلَّى الله عليه و آله و سلّم؛ كيفيه ادراكك النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم فى النوم. 


الدفعهءو الآيه تشير الى مخالفتهم للحق من حيث كتمانهم بشاره التوراه و عدم إيمانهم بمن يصدق ما معهم. 
[سوره البقره :)١(‏ الآيات 1١7‏ الى ]1٠١‏ 
اشاره 


رَ شكْطانٌ ل أل على 
ره در ِ- 5 5 8 34 0 لا 


بر ب و ةيدهو أ رذع سق ل ف الاجور ين 
0 3" 


قره عا 1 ل ها تتْلُوا التَاطِينٌ عَللِمْ ملك الخ؛قد اختلف المفسرون فى تفسير الآيه اختلافا عجيبا لا يكاد يوجد نظيره فى 
آآيه من آيات القرآن المجيدءفاختلفوا فى مرجع ضمير قوله: إَبِعُوا ءأهم اليهود الذين كانوا فى عهد سليمانءأو الذين فى عهد 
عرلا ااه ضى المسلباي ا لمروسا ار لحت أو العفو ني قرا راامه هر يمي تع ابيع و تسريه اورييدي 
تق رأءأو بمعنى تكذب؟و اختلفوا فى قوله: أَلتَلاطِينٌ »فقيل هم شياطين الجن و قيل شياطين 


١١7١: ص‎ 


الإنس و قيل هما معاءو اختلفوا فى قوله: عَلِِ ملك سِِليِطَانَ »فقيل معناه فى ملكك سليمانءو قيل معناه فى عهد ملكك سليمان و 
كن ماحم كه متلنماة ماف اجن اهرون ل كي اق رو قا بعلن اباك 1 او 1 
السَلْاطِينَ كَفَرُوا »فقيل إنهم كفروا بما استخرجوه من السحر الى الناس و قيل إنهم كفروا بما نسبوه الى سليمان من السحرءو قيل 
إنهم سحروا فعر عن السحر بالكفرءو اختلفوا فى قوله: يعَلْمُوَ لاس الخو »فقيل إ: نهم القوا السحر إليهم فة م 
دلوا الناس على استخراج السحر و كان مدفونا تحت كرسى سليمان فاستخرجوه و تعلموه»و اختلفوا فى قوله: وَ لكا ِل عَلَى 
الْمَلَكَيْنِ فقيل ما موصوله و العطف على قوله: ا تَيُْوا هو قيل ما موصوله و العطف على قوله: ألسّحْرَ أى يعلمونهم ما أتزل على 
الملكينءو قيل ما نافيه و الواو استينافيه أى و لم ينزل على الملكين سحر كما يدعيه اليهودءو اختلفوا فى معنى الإنزال فقيل إنزال 
مم لسغاو فك كل تجرد الأدرعن و اغا لبرزاءى امكلفوا قن قرلةة الملكيع فقيل كاناقين "تناك التسماف وقيل بل كان اتيتاقيت 
ملكين بكسر اللام أن قرأناه»بكسر اللام كما قرئ كذلك فى الشواذءأو ملكين بفتح اللام أى صالحين, أو متظاهرين بالصلاح»إن 
قرأناه على ما قرأ به المشهورءو اختلفوا فى قوله: لب » فقيل هى بابل العراق و قيل بابل دماوندءو قيل»من نصيبين الى رأس 
العين ول العملفوا فق قولة و إلا لكان ميل عله" ممعناه الالعوو و قل عله يمف طلم و العطلقو ان ووه ول تكو يفيل اوكا 
بالعمل بالسحرءو قيل لا تكفر بتعلمهءو قيل بهما معاءو اختلفوا فى قوله: 


مكلفون ولوقي[ امون هاورت: وساووه واقال: أ قر الحمتر و الكفي 13 حلا ما عماة الجلكاة: النيت الى قعل 
0 ُفَرَقَونَ به بين الْمَوْءِ وَ زَوْجِهِ »فقيل أى يوجدون به حبا و بغضا بينهماءو قيل إنهم يغرون أحد الزوجين و 
يخطلوةة على الكقى و ارك توق كينا امقاقك لماه كله و قلق زمه وبع ذ«يويا بالشيمة و الوشابه فسول: الى 
الفرقه»فهذه نبذه من الاختلاف فى تفسير كلمات ما يشتمل على القصه من الآيه و جمله. 


١1١: ص‎ 


و هناكك اختلافات أخر فى الخارج من القصه فى ذيل الآيه و فى نفس القصهءو هل هى قصه واقعه أو بيان على سبيل التمثيل؟ أو 
غير ذلكك؟و اذا ضربت بعض الأرقام التى ذكرناها من الاحتمالات فى البعض الآخرءارتقى الاحتمالات الى كميه عجيبه و هى ما 
يقرب من الف الف و مائتين و ستين الف احتمال]0]:501,!. 


و هذا لعمر الله من عجائب نظم القرآن تتردد الآيه بين مذاهب و احتمالات تدهش العقول و تحير الألبابءو الكلام بعد متك 


5 -_- 4 لار 
على اريكه حسنه متجمل فى أجمل جماله متحل بحلى بلاغته و فصاحته و سيمر بكك نظيره هذه الايه و هى تعالى: أ فْمَنْ كان 
- 5 7 لا ف وبر - 3 7 
علا التو وكاو تازه هل نويف نلك كاك رسلا لاما رعق شوو 


- 


و الذى ينبغى أن يقال:أن الآيه بسياقها تتعرض لشأن آخر من شئون اليهود وهو تداول السحر بينهمءو أنهم كانوا يستندون فى 
أصله الى قصه معروفه أو قصتين معروفتين عندهم فيها ذكر من أمر سليمان النبى و الملكين ببابل هاروت و ماروتءفالكلام 
معطوف على ما عندهم من القصه التى يزعمونها إلأ أن اليهود كما يذكره عنهم القرآن أهل تحريف و تغيير فى المعارف و 
الحقائق فلا يؤمنون و لا يؤمن من أمرهم أن يأتوا بالقصص التاريخيه محرفه مغيره على ما هو دأبهم فى المعارف يميلون كل 
حين الى ما يناسبه من منافعهم فى القول و الفعل و فيما يلوح من مطاوى جمل الآيه كفايه»و كيف كان فيلوح من الآيه أن اليهود 
كانوا يتناولون بينهم السحر ينسبونه الى سليمان زعما منهم أن سليمان عليه السّ.لام انما ملكك الملكك و سخر الجن و الإنس و 
الوحش و الطيرءو اتى بغرائب الامور و خوارقها بالسحر الذى هو بعض ما فى أيديهم, و ينسبون بعضه الآخر الى الملكين ببابل 
هاروت و ماروت فرد عليهم القرآن بأن سليمان عليه السّلام لم يكن يعمل بالسحرءكيف و السحر كفر باللّه و تصرف فى الكون 
على خلا.ف ما وضع الله العاده عليه و أظهره على خيال الموجودات الحيه و حواسها؟و لم يكفر سليمان عليه الترلام و هو نبى 
معصوم, و هو قوله تعالى: و لا فر لان و لكنٌ الاين حَفَوُوا يُعَلمُونَ الس الشَخْر و قوله 


١١0: ص‎ 


تعالى: وَ لَقَدْ عَلِمُوا لَمَن شاه ها لَهُ فى الْآخِرَهِ مِنْ حَلاقٍ فسليمان عليه الشلام أعلى كعبا و أقدس ساحه من أن ينسب اليه السحر 
و الكفر و قد استعظم الله قدره فى مواضع من كلامه فى عده من السور المكيه النازله قبل هذه السوره كسوره الانعام و الانبياء و 
النمل و سوره(ص»و فيها أنه كان عبدا صالحا و نبيا مرسلا آتاه اللّه العلم و الحكمه و وهب له من الملكك ما لا ينبغى لأحد من 
بعده فلم يككن بساحر بل هو من القصص الخرافيه و الأساطير التى وضعتها الشياطين و تلوها و قرؤها على أوليائهم من الإنس و 
كفروا بإضلالهم الناس بتعليم السحر.و رد عليهم القرآن فى الملكين ببابل هاروت و ماروت بأنه و إن انزل عليهما ذلكك و لا 
ضير فى ذلك لأنه فتنه و امتحان إلهى كما ألهم قلوب بنى آدم وجوه الشر و الفساد فتنه و امتحانا و هو من القدرءفهما و إن أنزل 
علهما اللبتدر إلى ألهساانا كانا لقاع سد الى تلان لدأ انما ع مد فل تك باتععمال ما ععامة و السيدر قن غير 
مورده كإبطال السحر و الكشف عن بغى أهله و هم مع ذلكك يتعلمون منهما ما يفسدون به اصلح ما وضعه اللّه فى الطبيعه و 
العاده.فيفرقون به بين المرء و زوجه ابتغاء للشر و الفساد و يتعلمون ما يضرهم و لا ينفعهمءفقوله تعالى: وَ الَّبْعُوا أى اتبعت اليهود 
الذين بعد عهد سليمان بتوارث الخلف عن السلف ما تتلوا)أى تضع و تكذب الشياطين من الجن على ملكك سليمان و الدليل 
على أن تتلوا بمعنى تكذب تعديه بعلى و على أن الشياطين هم الجن كون هؤلاء تحت تسخير سليمان و معذبين بعذابه»و بذلكك 
كان عليه السّلام يحبسهم عن الإفساد؛ قال تعالى: وَ مِنَ الَلاطِين مَنْ يَكُوصُونَ لَه وَ يَعْمَا نَ عملا دُونَ يلك و كنا له فين 


- 


ع لا ا 8 ير 00 7 3 بيه قف َو .0 .0 75 
(الأنباء 1م اءو فال تعان : فلما كد يدت الجن أن لو كانوا يفلفؤن القدت 0 لكواى: العذات الكيين سأ 


مع 


قوله تعالى: ولك كَفَرَ لئان »أى و الحال أن سليمان لم يسحر حتى يكفر و لكن الشياطين كفرواءو الحال انهم يضلون الناس و 


قوله تعالى: وَل أَنْزلَ ءاى و اتبعت اليهود ما انزل بالإخطار و الإلهام على الملكين 


١١8: ص‎ 


بابل هاروت و ماروتءو الحال انهما ما يعلمان السحر من أحد حتى يحذراه العمل به و يقولا انما نحن فتنه لكم و امتحان 


تمتحنون بنا بما نعلمكم فلا تكفر باستعماله. 


قله كال ١‏ لفو تبلا و مرمن الملكية وهنا هارر كدو ماتوسها مزتوفاية ام دوا قوق تعملة :ونا نر كن المرفاة 
زوجه. 

, كلا ل 
.0 5 .لا 2 ٠‏ اك هه 5 ]د :5 2 ' ٠ 5 ٠‏ ذلك 0 6 ٠.‏ 5 
قوله تعالى: وَ م هُمْ بِضَارينَ به مِنْ أحدٍ إلا بإذنٍ الله »دفع لما يسبق الى الوهم إنهم بذ يفسدون أمر الصنع و التكوين و 


يسبقون تقدير الله و يبطلون أمره فدفعه بأن السحر نفسه من القدر لا يؤثر إلا بإذن الله فما هم بمعجزينءو انما قدم هذه الجمله 
على قوله: 


3 5 و 0 لا 2 ع 5 
وَ يده َعَلّمُونَ ل يَضْدّهُمْ وَ لا يَْفَعَهُمْ ؛لأن هذه | لجكله أعين تن تعلمون متهم ها فرقوق نه بين المر و رجه وعنهما مشتله على 
ذكر التأثير»فأردفت بأن هذا التأثير بإذن اللّه. 


لا 
قوله 5 0 ©©©© © 0000000 
ل 


ا سه ١‏ 
ماف تاوالت لمارا بردو اا 
ل ل ل بو الضرافل كان ظتلالا و هلدلا علطا قال تعالى أ َرأيت 

17 
من انَخَدَ إلهَهُ كلاه وَ أَضَلَهُ الله عَللا َل عل (الجاثيه 77/). 


فهؤلاء مع علمهم بالأمر ينبغى أن يتمنى المتمنى لهم العلم و الهدايه. 


قو له عال.: لاق آمَنُوا وَانقَوْا الخ؛أى اتعبوا الايمان و التقوىءبدل اتباع اساطير الشياطينءو الكفر بالسحرءو فيه دليل على أن 
الكفر بالسحر كفر فى مرتبه العمل كتركك الزكاهءلا كفر فى مرتبه الاعتقاد»و لو كان السحر كفرا فى الاعتقاد لقال تعالى: وَ لَوْ 
أنَّهُمْ آمَنُوا وَ انها لَمَعُوبَهٌ الخ؛و اقتصر على الإيمان و لم يذكر التقوى فاليهود آمنوا و لكن لما لم يتقوا 


صن 1 


و لم يرعوا محارم اللّهءلم يعبأ بإيمانهم فكانوا كافرين. 

7 ار إلى ر 
قوله تعالى: لَمَتُوبَهٌ مِنْ عمد الله حَيرٌ لَوْ ك انوا يَعْلْمُونَ »أى من المثوبات و المنافع التى يرومونها بالسحر و يقتنونها بالكفر هذا 
05000 


[سوره البقره :)١(‏ الآيات ٠١6‏ الى ل١٠]‏ 


اشاره 


2 ىم لا لا سر 
!8 أنه الذي آمنُوا لا كَقُونوا اي َ فووا لزنا ي شمو موا كفي عاب أي (5. لي الذي توا ِنْ هل أ الات ولا 


17 77 ل 
لْمَمْ رِكينَ أَنْ يتَزَّلَ ليك مِنْ خَثرمِنْ رَبَكم و اللهُ يَحْخَصٌ بِرَحْمَتِه مَنْ يَشَاء وَ آللَهُ ذو الْقَضْل الْعَظِيم )01١5(‏ 


بيان: 


قوله تعالى: با أَبّهَا الْذِينَ آمَنُوا ءأول مورد فى القرآن ورد فيه خطاب المؤمنين بلفظه يا أيها الذين آمنواءو هو واقع فى القرآن 


ا ا 
بهذه الأمهءو أما الامم السابقه فيعبر عنهم بلفظه القوم كقوله:قوم نوح و قوم هود و قوله: قال كوم 
ص ١18:‏ 


)١ -١‏ .البقره 7١1-١٠:بحث‏ روائى حول سليمان عليه السَّلام و وفاته؛السحر؛هاروت و ماروت و ك وكب الزهره»موضوع صحه 
الروايات و سقمها. 

؟5-1) .البقره 7١٠-١٠:بحث‏ فلسفى حول الاعمال الخارقه للعاده»تأثير العلم الجازم؛احضار الارواح؛قدره النفسءالفرق بين 
الاعمال الخارقه للعاده من قبل الناس العاديين و بين معاجز الأنبياء عليهم السلام. 

«-”) .البقره 7١1-١٠:بحث‏ علمى حول العلوم الغريبه مثل:السيمياءالليمياءالهيمياءالريميا؛علم الاعداد و الاوفاق؛الخافيه التنويم 
المغناطيسى؛احضار الارواح. 


أَرَأَبُْمْ إنْ كنت عَللِا ب ينه الآذيةكو قولة:اصحاب مدايق و أصخات الرسنءوبنى إسرائيل» و يا بتى إسرائيل»فالتعبير بلفظة اللذين 
آمنوا مما يختص التشرف به بهذه الامهءغير أن التدبر فى_كلامه تعالى يعطى أن التعبير بلفظه الذين آمنوا يراد به فى كلامه تعالى 
غير ما يراد بلفظه المؤمنين كقوله تعالى: وَ تُوبُوا إِلَى اللَّهِ جمِيعاً أيّهَا الْمَؤْمنُونَ (النور1”)»بحسب المصداقءقال تعالى: الَذِينَ 
تخملرة الس و من علة يتوق بهد هع و يون بهو بوت لين لان عت عل وم وخعة ويه اخ 
ين رابغو بيلك و هم عدا الجمجيم؛ لوطع جات عدن الى وهم و من مد ين الأنهع و أَذلاجهم و 
ته | الك أَنتَ الْعَريرُ الْحَكيمُ (المؤمن //80)»فجعل استغفار الملائكه و حمله العرش أولا للذين آمنوا ثم بدله ثانيا من قوله: 
ِلْذِينَ تابُوا وَ اتبعُوا ءو التوبه هى الرجوعءثم علق دعائهم بالذين آمنوا و عطق عليهم آبائهم و ذرياتهم و لو كان هؤلاء المحكى 
عنهم بالذين آمنوا هم أهل الايمان برسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّمكيف ما كانواءكان الذين آمنوا شاملا للجميع من 
الا ري ل اح باق ورد اصح ل ل ارو اا 
المعنى أيضا من قوله تعالى: وَ الّذِنَ آمنُوا و اليِعتهع دُريْتهُْ يمان الْحفة] يهم ذُريتَهُع و للا أَلامُم مِن عَمَلِهمْ مِنْ شَْءٍ كل 
امْرئ بلطا كتمت رَهِينٌ (الطور/ ١1)»فلو‏ كان ذريتهم الذين اتبعوهم بإيمان مصداقا للذين آمنوا فى كلامه تعالى لم يبق للالحاق 
وجهءو لو كان قوله: وَ الَمعتْهُمْ ذَريتهُمْ قرينه على اراده اشخاص خاصه من الذين آمنوا وهم كل جمع من المؤمنين بالنسبه الى 
ذريتهم:المؤمنين لم يبق للالحاق أيضا وجهءو لا لقولهءو ما ألتناهم من عملهم من شىءءوجه صحيح الا فى الطبقه الأخيره التى لا 
ذريه بعدهم يتبعونهم بإيمان فهم يلحقون بآبائهم»و هذا و ان كان معنى معقولا الا أن سياق الآيه و هو سياق التشريف يأبى 
ذلك لعود المعنى على ذلكك التقدير الى مثل معنى قولنا: 


المؤمنون بعضهم من بعض أو بعضهم يلحق ببعض و هم جميعا فى صف واحد من غير شرافه 


١١9: ص‎ 


للبعض على البعض و لا للمتقدم على المتأخر فإن الملاك هو الإيمان و هو فى الجميع واحد و هذا مخالف لسياق الآيه الدال 
على نوع كرامه و تشريف للسابق بالحاق ذريته بهعفقوله: وَ اتِتّهع ذَرْيتهمْ ايان عقرينه على إراده أشخاص خاصه بقوله: ألّذِينَ 
آمنُوا »و هم السابقون الأولون فى الإيمان برسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم من المهاجرين و الأنصار فى يوم العسره فكلمه 
الذين آمنوا كلمه تشريف يراد بها هؤلاءءو يشعر بذلكك أيضا قوله تعالى: لِلْمماءِ المواجرينٌ الى أن قال: 

ا : تله »الى ان قال: وَ الَّذِينَ ارٌ من تغدهة يَقُولُونَ رَيَنا اعفد لا وَِإخْلابا الّذينَ عونا باابللات 
وَ الذِينَ تبَوّوا الذارَ وَ الإيمان مِنْ قَبلِهِم .الى ان قال: وَ الذِينَ جاؤ مِنْ بَعْدِهِمْ يَقولون رَبََا افر لنا وَ لإخواننا الذِينَ سَبَقونا بالإيمانٍ 
ولا كبك فى كلو جا هلا للذيق اغتواازنا رتك وف وني (العسر» دفو كان مداق قوله للذين اموا عين مداق عرلا 


َك و لا ن 
الذِينَ سَبَقونا لان »كان من وضع الظاهر موضع المضمر من غير وجه ظاهر. 


لا 


قوله تعالى: لذ تَقُونُوا لاعلا و قُونُوا الفلا أى بدلوا قول(راعنا)من قول (انظرنا»و لثن لم تفعلوا ذلكك كان ذلك منكم كفرا و 
للكافرين عذاب أليم ففيه نهى شديد عن قول راعنا و هذه كلمه ذكرتها آيه أخرى و بينت معناها فى الجمله و هى قوله تعالى: 
وا للدي لتأقرا تطوترة الكق .32 مدع ة واسد لوه طوطا واعييا والشعه عير قهم !اعت ليا بتع و طَغْناً فى الدّين 
(السادة )لو لساريل 01 النهوة كاتع تريدا فونه للدي على الله علية او اله سل واعنا يكو عزن ايف قولء شه خيوا تتفم و 
لتكترؤي انين هع تعطات ومبول الله قطان اللاطليه او لدو وله كدلك و يق يعطق عل سا تل ]سين كار 
يخاطبون النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم بذلك اذا القى اليهم كلاما يقولون راعنا يا رسول الله-يريدون أمهلنا و انظرنا حتى 
نفهم ما تقول-و كانت اللفظه تفيد فى لغه اليهود معنى الشتم فاغتنم اليهود ذلكك فكانوا يخاطبون النبى صِلَى الله عليه و آله و 
سلّم بذلكك يظهرون التأدب معه و هم يريدون الشتم و معناه عندهم اسمع لا اسمعت فنزل:من الذين هادوا يحرفون الكلم عن 
مواضعه و يقولون سمعنا و عصينا و اسمع غير مسمع و راعناءالآيه؛و نهى الله المؤمنين عن الكلمه و أمرهم أن يقولوا ما فى معناه 
و هو انظرنا فقال:لا تقولوا راعنا و قولوا 


١٠١: ص‎ 


انظرثا. 


لا لاع 5 : 
قوله تعالى: و للكافِرينَ عَدَابٌ أَلِيمٌ .يريد المتمردين من هذا النهى و هذا أحد الموارد التى أطلق فيها الكفر على تركك التكاليف 
الفرعيه. 


قوله تغال :لكاجرة الزيق كقووا يك اهل اللاي :نار كان الدراد بها الككفاب البهره باضه #نااهو الظاهر كوخ التخطاباك 
اللحائكه سترقة ل قرسي اال لكايه بنه الزقازه لى نوو هو أي الكروي اذل كات نذا رذن ازول |لكتايا فلن 
المؤمنين لاستلزامه بطلان اختصاصهم بأهليه الكتاب مع أن ذلكك ضنّه منهم بما لا يملكونه؛ و معارضه مع الله سبحانه فى سعه 
رحمته و عظم فضلهءو لو كان المراد عموم أهل الكتاب من اليهود و النصارى فهو تعميم بعد التخصيص لاشتراكك الفريقين فى 
كن المعال يوم على لظ مي اوري و ال ا ال را لوا كن يذغل اه 
لمن كان تون انلا 4 (رنش؟ ا اناو مسال وَكالت اليَُودٌ ليست الللطار علا مه وَكانت اقلطار8 ليمت اليهُرة 
علي عَْءِ وَ هُمْ يَْلُونَ الكلتابَ (البقره*١1).‏ 


[سوره البقره (؟): الآيات ٠١2‏ الى /ا١٠]‏ 


اشاره 
لا لو 


2 ِ 


. تن آي أو تيتا نأتِ بحَيرٍ مها أؤ مئلك! أ لم تلم أن لله عل كَل طَئْءٍ قَدِيِدٌ 0٠‏ ألم تَعلّم أَنَّ آلا لَه ملك 
3 

ميات و أَْضِ و لَكمْ ين دون أل ين ولك و لأتصِير ١‏ 0 

بيان: 


قوله تعالى: 4 ؛: َنْسَحْ »النسخ هو الإزاله؛يقال:نسخت الشمس الظل اذا ازالته 


١١١: ص‎ 


و ذهبت بهءقال تعالى: وَأما أَرْسَلْنَا مِنْ فيلك مِنْ رَسُولٍ وَ لا نب إلا إذا تَمَنَى أَلْقَى الشَِّطانٌ فى أَمْيئته فينح الله ا يُلْقَى الشَّيطانٌ 
ال ل لو لو ل ا ام ل 
لفظ النسخ من التبديل فى قوله تعالى: و بذ ود آي مكات آيه و الله َعَم ل ا برل انوا بيك نْتَ مُفْتَريلْ أكتْرْمُْ لا يَعلمَونَ 
(النحل١١7)؛و‏ كيف كان فالنسخ لا يوجب زوال نفس الآيه من الوجود و بطلان تحققها بل الحكم حيث علق بالوصف وهو 
الآيه و العلامه مع ما يلحق بها من التعليل فى الآيه بقوله تعالى: ألم تَعْلَمْ »الخ؛أفاد ذلكك أن المراد بالنسخ هو اذهاب اثر الآيه من 
حيث أنها آيه»اعنى إذهاب كون الشىء آيه و علامه مع حفظ أصله فبالنسخ يزول أثره من تكليف أو غيره مع بقاء أصله و هذا 
هو المستفاد من اقتران قوله: تنه بقوله: للا تَْمِحْ هو الإنساء إفعال من النسيان و هو الإذهاب عن العلم كما أن النسخ هو 
الإذهاب عن العين فيكون المعنى ما نذهب بآيه عن العين أو عن العلم نأت بخير منها أو مثلها. 


ثم أن كون الشىء آيه يختلف باختلاف الأشياء و الحيثيات و الجهاتءفالبعض من القرآن آيه للّه سبحانه باعتبار عجز البشر عن 
اتيان مثلهءو الأحكام و التكاليف الإلهيه آيات له تعالى باعتبار حصول التقوى و القرب بها منه تعالى؛و الموجودات العينيه آيات 
لواتعالن عاعكار كسنيا بوصوو هاش وخر افناعيانو خضو ات وجردماع صو انث طيعانه و 'اسيائه سكاته:وأنياء الله 
و اوليائه تعالى آيات له تعالى باعتبار دعوتهم إليه بالقول و الفعل و هكذاءو لذلكك كانت الآيه تقبل الشده و الضعف قال الله 
تعالينة لعد 0 مِنْ الات رَنه ا (النجم8١/).‏ 


ومن جهه اخرى الآ-يه ربما كانت فى انها آيه ذات جهه واحده و ربما كانت ذات جهات كثيره»و نسخها و إزالتها كما يتصور 
بجهته الواحده كاهلاكها كذلك يتصور ببعض جهاتها دون بعض اذا كانت ذات جهات كثيره»كالآيه من القرآن تنسخ من 
حيث حكمها الشرعى و تبقى 


١١١: ص‎ 


من حيث بلاغتها و إعجازها و نحو ذلكك. 


قوله تعالى: أَؤْ ها ءقرء بضم النون و كسر السين من الإنساء بمعنى الاذهاب عن العلم و الذكر و قد مر توضيحهءو هي الكلام 
ملق او عام غير مختص برسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم بل غير شامل له أصلا لقوله تعالى: صَفرئَكٌ كلا تف إلا شاء 
الله (الأعلى 407 ورهى آبه مكيه و آيه النسخ مدنيه فلا يجوز عليه النسيان بعد قوله تعالى: قلا تسل و أما اشتماله على الاستناء 
بقوله: إلا ها شاءً الله فهو على حد الاستثناء الواقع فى قوله تعالى: 


كاين فل 8 امت الَلطلهات وَالَخْضٌ 4 2 عط غير مجدود (هود/ 3١4‏ )»جىء بها لإثبات بقاء القدره مع الفعل 
على تغيير الأمرءو لو كان الاستثناء مسوقا لا لقره فس الطارم فى ركم نشول 30 13 لبت إلى فكر و سا 
فخ الإأفساة و مات التحر انه كد اكه وذكر بو كي و قرو البيائد علكقها ول الى بو ساقيف نو فق "كان رسول الله هيلي الله 
عليه و آله و سلّم كذلكك قبل هذا الإقراء الامتنانى الموعود بقوله:سنقرئكك يذكر بمشته الله و ينسى بمشيه الله تعالى فليس معنى 
الاستثناء إلا إثبات إطلاق القدره أى سنقرئكك فلا تنسى أبدا و الله مع ذلكك قادر على إنسائكك هذا.و قرء قوله:ننسأها بفتح النون 
و الهمزه من نسىء نسيئا اذا أخر تأخيرا فيكون المعنى على هذا.ما ننسخ من آيه بإزالتها أو نؤخرها بتأخير إظهارها نأت بخير منها 
أو مثلها و لا يوجب التصرف الإلهى بالتقديم و التأخير فى آياته فوت كمال أو مصلحه.و الدليل على أن المراد بيان أن التصرف 
الإلهى يكون دائما على الكمال و المصلحه هو قوله: بحَثِر ما أو ليا فإن الخيريه إنما يكون فى كمال شىء موجود أو مصلحه 
حكم مجعول ففى ذلكك يكون موجود مماثلا لآخر فى الخيريه أو أزيد منه فى ذلك فافهم (1). 


١77: ص‎ 


)١ -١‏ البقره 2--1ا١٠:بحث‏ روائى حول النسخ و الناسخ و المنسوخ. 


[سوره البقره (؟): الآيات ٠١‏ الى ]١١4‏ 


اشاره 


##سصس 


عه سه 


م ترِيدٌ بدُونَ أن تسئُوا وَسُولَكم كلا سل موسا من قَبِلَوَ من يد ل هر بالِلانٍ فَقَدْ ضَلَ سل آلسَبيل 0١8(‏ وَدّ 0 
0 ارك مزئقه رك كر ل قا السك عرب ل 


ييا ولا لن دشل اهل لاعن ل 


بَللِم مَنْ أ د يز ق اانه د ين وم 5 ثاب قر بسب كل 
عَللِم شَيْ وَة لت التق ارى لهت ُو عل شَئءٍ و يلون لاب للك قا دي لأ بوه مق هع نل بعك 


يه يذ م فاع كانُوا فيه يَحْتَِفُونَ )01١(‏ 0 فى علي أريك ا 
لار 5 م وى 5 5 د ل 

كان لَه أن و إلا ايفين لمع فى لد جز و لع ف لاخر لاب عطي (016 و لله مشر و مغرب َب لا تُوَلُوا 
كم وَجْهُ لله إنَّ لله لأسِعٌ عَلِيمٌ )1١5(‏ 


بيان: 


قوله تعالى: أَمْ تُرِيدُونَ أَنْ تَسمَلُوا رَسُولَكُمْ »سياق الآيه يدل على أن بعض المسلمين-ممن آمن بالنبى-سئل النبى امورا على حد 
سؤال اليهود نبيهم موسى عليه السّد.لام و الله سبحانه وبئخهم على ذلك فى ضمن ما يوبّخ اليهود بما فعلوا مع موسى و النبيين من 
بعدذه)و النقل يدل على ذلك. 

قوله تعالى: سَكَاءَ السّبيل أى مستوى الطريق 


قوله تعالى: : ود كير من أَهْلٍ الاب »نقل أنه حى , بن الأخط و بعقنى من امه ع .مه متعصبى اليهود. 


قولة سال + كاهنو) ف امتقو #الراناقيا ] مسوك اه لقال 


1 :. 
ال 1ل ا سار ساي حي بعر اللاي را قر ه قوله تعالى:فى الآيه الآتيه 
لا م ]ا 317 1 
أولتك لا كان لَه أَنْ ويم 00 تعالى: نما امش رٍكون تبس فلا يَفَْبُوا الْمشِجِدَ الام ل 


(التوبه/ 14)ءو سيأتى الكلام فى معنى الأمر فى قوله تعالى: يَسْلُوَك عن الوح قل الوُوح مِنْ أَمر رَبّى (الإسراء 80/). 


4 لام 1ه 42> كر هم 
قوله تعالى: وَ قالوا لنْ يَدْحْل الْجَنَّهَ مشروع فى إلحاق النصارى باليهود تصريحا و سوق الكلام فى بيان جرائمهم معا. 

0 :. 5 
قوله تعالى: بَللِمْ مَنْ أش ْم وَجْْهَهُ لِلهِ .هذه كرّه الثه عليهم فى بيان أن السعاده لا تدور مدار الاسم و لا كرامه لأحد على الله إلا 
بحقيقه الإيمان و العبوديه.اوليها قوله: إِنَّ 


١1١6: ص‎ 


اذيك اموي الذي اذو [الشر قرو كبرق لماك دللا :1 كمف رك بر اطاط به حَطِيئَتةٌ (البقره ١8/).و‏ ثالثتهاءهذه 
الآيه و يستفاد من تطبيق الآيات تفسير الإيمان بإسلام الوعة إلى الله و تفسير الإحسان بالعمل الصالح. 


قوله تعالى: وَهُمْ ون لكات أى و هم يعملون بما أوتوا من كتاب الله لا ينبغى لهم أن يقولوا ذلكك و الكتاب يبين لهم الحق 
لا 

والدليل على ذلكك قوله: كيك ذال الّْذِينَ لآ يغلفوة مِْلَ قله فالمراد بالدين لاد يعملون غير أهسل الكنات من الكفاز و 

مرك العرب قالوا:إن المسلمية' لبسواعلى شئء أو أن اهل الكتات لبسو على شىء: 


قوله تعالى: وَ مَنْ أَظْلم م مِمَنْ مَنَعَ »ظاهر السياق أن هؤلاء كفار مكه قبل الهجره فإن هذه الآآيات نزلت فى اوائل ورود رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلّم المدينه. 
١‏ وق لون و و ل قود ٍ 21000 1700 1 
قوله تعالى: أولئّك ما كان لَهُمْ أنْ رَدَُخلوها إلا خائفِينَ .يدل على مضى الواقعه و انقضائها لمكان قوله؛كانءفينطبق على كفار 
قريش و فعالهم بمكه كما ورد به النقل أن المانعين كفار مكه.كانوا يمنعون المسلمين عن الصلاه فى المسجد الحرام و المساجد 
التى اتخذوها بفناء الكعبه. 

0 , 5 0 
قوله تعالى: وَ لَه الْمَضْرِقٌ وَ الْمعْرِبُ فَأبَلطًا ُوَلَوا قَنَمَ وَجْهُ الله »المشرق و المغرب و كل جهه من الجهات حيث كانت فى لله 
بحقيقه الملكك التى لا تقبل التبدل و الانتقال» لا كالملكك الذى بيننا معاشر أهل الاجتماع.حيث ان ملكه تعالى مستقر على ذات 
الشىء محيط بنفسه و أثرهءلا- كملكنا المستقر على أثر الاشياء و منافعهاءلا على ذاتهاءو الملكك لا يقوم من جهه انه ملكك إلآ 
بمالكه فالله سبحانه قائم على هذه الجهات محيط بها و هو معهاءفالمتوجه الى شىء من الجهات متوجه إليه تعالى. 


والما كان المسرق :و السعرف افانسق مله سار التعيانة شرن اذ لوقت خا ريا مديما لآ تقطن السنؤتت و الجهالالحقيقنان 
و لذلكك لم يقيد إطلاق قوله فأينماءبهما بأن يقال:أينما تولوا 


ص 17 


منهما فكأن الإنسان أينما ولى وجهه فهناكك إما مشرق أو مغربءفقوله: وَ لِلَهِ الْمَمْرِقَ و الْمَغْْبُ بمنزله قولنا:و لله الجهات جميعا 
و إنما اخذ بهما لأن الجهات التى يقصدها الإنسان بوجهه إنما تتعين بشروق الشمس و غروبها و سائر الأجرام العلويه المنيره. 

5 ا 000 
قوله تعالى: فتّمّ وَجَْهُ الله »فيه وضع عله الحكم فى الجزاء موضع الجزاءءو التقدير -و الله أعلم-فأينما تولوا جاز لكم ذلك فإن 
وجه الله هناككءو يدل على هذا التقدير تعليل الحكم قوله تعالى: إِنَّ الله يسم عَلِيمَ أى إن الله واسع الملكك و الاحاطه عليم 
بقصودكم أينما توجهتملا كالواحد من الإنسان أو سائر الخلق الجسمانى لا يتوجه إليه إلا اذا كان فى جهه خاصهءو لا أنه يعلم 
توجه القاصد إليه إل من جهه خاصه كقدامه فقطفالتوجه الى كل جهه توجه الى اللّهءمعلوم له سبحانه. 


واعلم أن هذا توسعه فى القبله من حيث الجهه لا من حيث المكانءو الدليل عليه قوله: 
0 

وَ لِلهِ المشرق و الْمَغْبُ . 

[سوره البقره (؟): الآيات 1١28‏ الى ]١١1/‏ 


لله ل و 000 11 ,لا ء هلالا لا 1 
3 لوا اتةل الله وَلسدا س بحانه بل له فى آلتلطااتٍ وَالْأْض كل لَه قابعُونَ )1١(‏ جَدِيعٌ ارات وَ لض و إذا صل أنرا 


لاه ا ا 2 ع 
قوله تعالى: وَ قالوا انََدَ اللَهُ وَآَداً يعطى السياقءأن المراد بالقائلين بهذه المقاله هم اليهود و النصارى:اذ قالت اليهود:عزير ابن 
الله.و قالت النصارى:المسيح ابن اللّه.فإن 


1١77 ص‎ 


وجه الكلام مع أهل الكتاب.و إنما قال أهل الكتاب هذه الكلمه أعنى قولهم:اتخذ اللكولن أرلعنا فالرها يبدا لأنبيائهم كما 
قالوا:نحن أبناء الله و أحبائه ثم تلبست بلباس الجد و الحقيقه فرد الله سبحانه عليهم فى هاتين الآيتين فأضرب عن قولهم بقوله: 
ولاق الكلكات الك وو سعيل على برهاتين'بنقى كل مهما الرلادة ا معت الول مه شيحاله فإ اقكاة الله هو أن 
يجزى موجود طبيعى بعض أجزاء وجودهءو يفصله عن نفسه فيصيره بتربيه تدريجيه فردا من نوعه مماثلا لنفسهءو هو سبحانه منزه 
عن المثل؛بل كل شىء مما فى السموات و الأرض مملوك لدءقائم الذات بهءقانت ذليل عنده ذله وجوديه»فكيف يكون شىء 
من الأشياء ولدا له مماثلا نوعيا بالنسبه إليه؟و هو سبحانه بديع السموات و الأرضء إنما يخلق ما يخلق على غير مثال سابقءفلا 
يشبه شىء من خلقه خلقا سابقاءو لا يشبه فعله فعل غيره فى التقليد و التشبيه و لا فى التدريجءو التوصل بالأسباب اذا قضى أمرا 
فإنما يقول له كن فيكون من غير مثشال سابق و لا تدريج»فكيف يمكن أن ينسب إليه اتخاذ الولد؟و تحققه يحتاج الى تربيه و 
تدريج»فقوله: لَهُ ا فى السَلَاوَاتٍ وَ الَرْضِ كل له قانتون برهان تامءو قوله: 


- 
5 و -ه 


م لا ل م 0 0 و - 2 
بَدِيعٌ الللاواتٍ وَ الأرْض و إذا قَضل أئرا فا يَقُولَ لَهُ كن فيكونٌ برهان آخر تامءهذا.و يستفاد من الآبتين: 
اولا:شمول حكم العباده لجميع المخلوقات مما فى السموات و الأرض. 


وكاجاناك قله اقعالى حر لل ريدي و ابروا رح ل ناح كل اوبحر دللا حي ثله وحتة ا ار بيجي ليصا زعت بكالي انان 
َ 2 7 2 3 22 د بم يل و ا و 3 لا 3 2 29 3 

تعالى: ِتنا أَمْرهُ إذا ألاد شَيِئاً أنْ يَقُولَ لَه كنْ فيكونٌ (يس 87/)ءو قال تعالى: وا أَمْرنا إلا لَأححَدَةٌ كلمح بِالْبِضَر (القمر 00/)» و 
1 1 ةا * ١‏ يم 1 ل لاعمر اع 0 

تسيل القول :فك هذه الحقيفة القر ا تسسات : انشاء] للدكن :قبل قولةه إلا موه إذا اناد اطفنا وين 87)وفاتتطر. 


قوله تعالى: شَيكائة مصدر بمعنى التسبيخ و هلا يستعمل إلا مضافا و هو مفعول 


١7: 2 


مطلق لفعل محذوف أى سبحته تسبيحاءفحذف الفعل و أضيف المصدر الى الضمير المفعول و أقيم مقامهءو فى الكلمه تأديب 
إلهى بالتنزيه فيما يذكر فيه ما لا يليق بساحه قدسه تعالى و تقدس. 


2 عرلا 5 
قوله تعالى: كل لَهُ قانتُونَ »القنوت العباده و التذلل. 
قوله قال ؛ موك القلكالكات جبداعه القنىءا كرض لا بمائن غتره مما يعرظ و بوكس يل 
قوله تعالى: فَيَكونٌ »تفريع على قول كن و ليس فى مورد الجزاء حتى يجزم .)١(‏ 


[سوره البقره (؟): الآيات 11١4‏ الى 115] 


اشاره 

0 8 مف لي ١‏ 
ا 2 ديع ل ين من تله مئل قالع تاههث 5 قلوبهُْ قد ينا بات لقم 
0 ِ 0 

قر 1 ١‏ اتعلات الع غير يرا وَلا مكل عَنْ أضلكاب الْتحِيم (115) 
بيان: 


قوله 0 َال اين ليو هم المشركون غير أهل الكتاب و يبدل عله المقال لساب فى قو ا وَكلت الهو 
ليست اكلا و معد الراك 1 لضم لور هل وواز اق يلو الكبارت ب عَدلِكَبفالَالِينَ لا يَعلَمُونَ مث قله 
»الآيه؛ ففى تلكك الآيه الحق أهل الكتاب فى قولهم بالمشركين و الكفار من العربءو فى هذه الآيه الحق 


١١9: ص‎ 


)١ -١‏ .البقره ١1-/117:بحث‏ علمى و فلسفى حول افتراق الموجودات عن بعضها. 


المشركين و الكفار بهم.فقال:و قال النذرة لك دليوة لو لآ دكليها الله أو تأتيناءالآيه)كذلك قال الذين من قبلهم-و هم أهل 
الكتاب و اليهود من بينهم-حيث اقترحوا بمثل هذه الأقاويل على نبى الله موسى عليه الشّ.لام»فهم و الكفار متشابهون فى 
أفكارهم و آرائهمءيقول هؤلاء ما قاله أولكك و بالعكسءتشابهت قلوبهم. 


قوله تعالى: قَنْ ينا الأللات قوم يُوقَنُونَ جواب عن قول الذين لا يعلمون؛ الخ؛و المراد ان الآيات التى يطالبون بها مأتيه مبينه»و 
لكن لا ينتفع بها إلا قوم يوققين كنات اللعدو آنا هؤلاء الذين لا يعلمونءفقلوبهم محجوبه بحجاب الجهل.مؤفه بآفات العصبيه و 
العنادءو ما تخ تغنى الآيات عن قوم لا يعلمون.و من هنا يظهر وجه توصيفهم بعدم العلم»ثم أل 3لكف ترجه الخطات الى .وسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلّم و الإشعار بأنه مرسل من عند الله بالحق بشيرا و نذيراءفلتطب به نفسه.و ليعلم ان هؤلاء أصحاب 


الجحيم.مكتوب عليهم ذلككءلا مطمع فى هدايتهم و نجاتهم. 

5 لأا عر اج [] 0 5 لام لا # وو 6 ل ا لاي ىر 
قوله تعالى: وَ لا تشرئل عَنْ أَضْحاب التجحيم »يجرى مجرى قوله: إن الذِينَ كفرٌوا سَوَاءٌ عَلتِهِمْ | انذْرْتَهمْ أمْ لم تنذِرْهَم لا يُؤْمِنونَ 
(البقره 5/). 


[سوره البقره (؟): الآيات 1١‏ الى 177] 


اشاره 
ا م 0 لا 
وَأَنْ تَضلِ عَنْكك الْيهُودٌ و ار لتبعَ ع تع كل إن هذى الله هو الددق و لين ينك أخؤاءهع بعد اي 0 
العلم ما الك بن ألم وك لسر 00-1 نالعاب ب بَتَلونهُ حقَّ تِلاوَتِهِ أولئكك يَؤْمِنُونَ به وَ مَنْ يَكفَز , 2 
ولا دلا 
هم لْابرُونَ (11) ىإ نل كزان نعمت ننتيى أت عت عَيكمْ و أنى فضَلكمْ على المي (017 و نوا يَؤْما لا تَجز 
لا 


نَفْسٌ عَنْ نَفْس شَيئا وَ لا يُقبلَ بها ميا عَدَكَ وا لا تفي سناع ولا مع بنْصَرُونَ (170) 


١١١: ص‎ 


بيان: 


قوله تعالى: وَ أَنْ وض عَنْك الْيَهُودُ وَل دار »رجوع الى الطائفتين بعد الالتفات الى غيرهم؛و هو بمنزله جمع أطراف 
ا ل ل ل 
يكحب جح حو الى رجوكيه باحراى كرما ار روات اعرد اكليم بتر قُلْ إِنَّ دَى الله هُوَ الْهْد أى ان 
الاتباع إنما هو لغرض الهدى ولا -هدى إلأ هدى اللّهِ والحق الذى يجب ,أن يتبع و غيره-و هو ملتكم-ليس بالهدى.فهى 
أهوائكم ألبستموها لباس الدين و سميتموها باسم الملهيففى قوله: قَلّ إِنَّ هُدَى اللّهِ »الخ؛جعل الهدى كنايه عن القرآن النازل» ثم 
اضيف الى الله فأفاد صحه الحصر فى قوله: إِنَّ مُدَى الله هُوَ لد على طريق قصر القلبء و أفاد ذلك خلو ملتهم عن الهدى»و 
ل ل لال را ا ل ل 
ولي بغت أغلأة م بد اذى تاه كك من اهنم ل لكك من لله من ولي و انير فانظر الى ما فى هذا الكلامم من اصول 
البرهان العريقه»و وجوه البلاغه على إيجازه»و سلاسه البيان و صفائه. 


قوله تعالى: الذرة آامع اكات يمكن أن امسو اكوم اليا 1 يد 0 يُؤْمِنُونَ به جوابا للسؤال 
المقدر الذى يسوق الذهن إليه قوله تخالى: و أَنْ س8 غك اقورة لافار »الخ؛و هو انهم اذا لم يكن مطمع فى 
إيمانهم»فمن ذا الذى يؤمن 


١١١: ص‎ 


منهم؟و هل توجيه الدعوه إليهم باطل لغو؟فأجيب بأن الذين آتيناهم الكتاب و الحال أنهم يتلونه حق تلاوته أولتئكك يؤمنون 
بكتابهم فيؤمنون بككء أو ان أولئكك يؤمنون بالكتاب» كتاب الله المنزل أياما كانءأو ان أولئكك يؤمنون بالكتاب الذى هو 
القرآن.و على هذا:فالقصر فى قوله: وليك يُؤْمِنُونَ به قصر افراد و الضمير فى قوله: بِهِ على بعض التقادير لا يخلو عن استخدام و 
المراد بالذين اوتوا الكتاب قوم من اليهود و النصارى ليسوا متبعين للهوى من أهل الحق منهمءو بالكتاب التوراه و الإنجيلءو ان 
كان المراد بهم المؤمنين برسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و بالكتاب القرآنءفالمعنىءان الذين آتيناهم القرآنءو هم يتلونه 
حق تلاوته أولئكك يؤمنون بالقرآنءلا هؤلاء المتبعون لأهوائهم.فالقصر حينئذ قصر قلب. 


قوله تعالى: ل بَنِى إسْلَائِيلَ اذّْكرُوا »الى آخر الآبتين ارجاع ختم الكلام الى بدئهءو آخره الى اولهءو عنده يختتم شطر من خطابات 


[سوره البقره (؟): آيه ©17] 


اشاره 


1 
نال عَهُدى الظَالمينَ (17) 


فقوله تعالى: وَ إِذْ ابل إجاهيم رَبّهُ الخ؛اشاره الى قصه اعطائه الإمامه و حبائه بهاءو القصه إنما وقعت فى أواخر عهد إبراهيم عليه 
السّ.لام بعد كبره و تولد إسماعيلءو إسحاق له و إسكانه إسماعيل و أمه جاب كسام روضهم عار الدايل علي لكا توه 
عليه التد.لام على ما حكاه الله سبحانه بعد قوله تعالى له: إِنى لجْاعِلَك لِلنّاس إلقاماً ‏ وَ مِنْ ذُريتَى هفإنه عليه التّ.لام قبل مجىء 
الملائكه ببشاره إسماعيلءو إسحاق.ما كان يعلم و لا يظن أن سيكون له ذريه من بعده حتى أنه بعد ما بشرته الملائكه بالأولاد 
خاطبهم بما ظاهره اليأس و القنوط كما قال تعالى: وَ تَبُنْهُمْ 


١7١7: ص‎ 


ار ع اول ل اله 6 ك بِعُلام َلِيم» قال أ بغ و 2 
مَيَدد تن الكبر قم مبمرون؟ آلو براك بالق قلا َكنْ مِنَ الْمَانطِينَ ا 0 تعالى 


0 


فق فسيتيقارقة أبفبا اففان ل قائمةٌ فق جكث قبتاة إشكاق و من واي إشاكاق يفو غبت فالث !ا وَيْلَلِا أ ألِدٌ وَ 
آنا عور و هذا بغ شَهعا إن 18 لك نْءٌ تهجيبء قالُوا أََعجِينَ من أثر اللهرَحْمَتٌ الله و بركائة عَلَيكع أل الت إِنَّهُ حمِيدٌ 
مَجِيدٌ (هود77/).و كلامهما كما ترى يلوح منه آثار اليأس و القنوط و لذلكك قابلته الملائكه بنوع كلام فيه تسليتهما و تطييب 
أنفسهما فما كان هو و لا أهله يعلم أن سيرزق ذريّه»و قول صلَى الله عليه و آله و سلّم:و من ذريتىء بعد قوله تعالى: إِنّى لجاعِلَك 
ِلدّاس إقاماً ؛قول من يعتقد لنفسه ذريهءو كيف يسع من له ادنى دربه بأدب الكلا.م و خاصه مثل إبراهيم يلخاد :فى خطات 
يخاطب به ربه الجليل أن يتفوه بما لا-علم له به؟و لو كان ذلكك لكان من الواجب أن يقول:و من ذريتى إن رزقتنى ذريه أو ما 


يؤدى هذا المعنى فالقصه واقعه كما ذكرنا فى أواخر عهد إبراهيم بعد البشاره. 


على أن قوله تعالى: وَ إِذِ ابا اجيم ريه ِكلللاتٍ فَأَكمون ين إنّى لتاعِلَك لان إعاماً : يدل على أن هذه الإمامه الموهوبه 
إنما كانت بعد ابتلاثه بما ابتلاه ال رع و مم 00 البلاء التى ليمك القادي وااكي اندر كك لمن 
فانط لض ارصم بلاء قضيه ذبح إسماعيلءقال تعالى: ني ب ! نى أَرك فى المنام أ أل أذ شك والق افاقالة نا 
يو ايلآ الْمَينٌ (الصافات5١١/).‏ 


00 
و القضيه انما وقعت فى كبر إبراهيم»كما حكى الله تعالى عنه من قوله: الْحَترِدُ لِلْهِ الى وَهَتَ لِى عَلَى الكبر إِس لطاعِيلَ 
ساق إن ري لَسَميع الدّعَاء (إبراهيم .)6١‏ 


و لنرجع الى الفاظ الآيه فقوله: وَ إِذْ ذ تللم إبماهِيم رَبْهُ »الابتلاء و البلاء بمعنى واحد تقول: 
ابتليته و بلوته بكذاءأى امتحنته و اختبرتهءاذا قدمت اليه أمرا أو أوقعته فى حدث فاختبرته 


ص ورورن)ا١‏ 


بذلك و استظهرت ما عنده من الصفات النفسانيه الكامنه عنده كالإطاعه و الشجاعه و السخاء و العفه و العلم والوفاء أو 
مقابلاتهاءو لذلك لا يكون البتلار إلا بعمل 3 0 هو الذى يظهر به الصفات الكامنه دين الإنسان دون القول الذى يحتمل 
الصدق و الكذب قال تعالى: إِنَا رامع كلا ب أفكرت الْجَنّهِ (ن17/):و قال تعالى: إِنَ 1 يكم بَهَر (البقره759). 


لم الو ل ا ل و ل ل 
المتعلقه بالفعل كقوله تعالى: وَ ُولُوا ِنّاس حُحثْرناً (البقره85/)»أى عاشروهم معاشره جميله و قوله: بكلْاتٍ فَأتَمَهُنَ نَّ »الكلمات و 
هى جمع كلمه و إن أطلقت فى القرآن على العين الخارجى دون اللفظ و القولءكقوله تعالى: بِكلمَه مِنْهُ امه الْمَسِيحٌ عِيسى ابن 
مَوْيمْ (آل عمران58/).إلا أن ذلكك بعنايه إطلاق القول كما قال تعالى: 


0 
إن مكل عسلا عِيسل] عِنْدَ الله كمَئَلٍ آدمخَلْقَهُ مِنْ جاب ” الو 


ل لا 
و جميع ما نسب إليه تعالى من الكلمه فى القرآن اربد بها القول كقوله تعالى: وَ لا مُتِدّلَ لكات الل (الأنعام ؟70)ءو قوله: 1 


تعديل لكلطات الله (يونس46/)ءو قوله: 


بحل الحق ب كنكاق (الاغل )لام فول إن لي حت عله كلمت ربك لا ينو (بونس 18لامو قوله: ولك 2 حَفْتْ كلع 
الْعدَاب (الزمر ١//).و‏ قوله: وَعَ للك عَنَّتْ علقة ولك كان القارق كوا أنه ا لثار (المؤمن )»و قوله: وَلَو ل كلعة 
سَقّثْ ون رَبك إل أجل ؛ 2 مُسَمى لَقَضِى بيتّهُْ (الشورى؟1/)ءو قوله: وَ كلِمهُ اللو جى العلا (التوبه١6/)»و‏ قوله: أل فَانْعويوَ الْعيد 
أفُول: (ض 15)أو قوله: : إِطَئا ولا لبد 1 راع أ أن تقولل كن فيكون (الشحل + فيتل و نظاتزها | رعة نه الفول سنانة أت 
اشرق جح ناي تكن عاج الماماك ا ملام كلا )لا حار رازم مجديلة كاضر 


1 2 


الانشاء :و لتذلكة ريما تصنت فق كلاه تفالى بالتمام كقولة تعالى: و كقت كله زيك وده وعذلا لا هذل لكان 
(الأنعام 80١١/)ءو‏ قوله تعالى: وَ تَمَتْ كَلِمَتٌ رَبك لحن :ل عَللَا بَنِى إِسئِيلَ (الأعراف12/)»كأن الكلمه اذا صدرت عن قائلها 
فهى ناقصه بعد.لم نتم» حتى تلبس لباس العمل و تعود صدقا. 

و هذا لا ينافى كون قوله تعالى فعلهءفإن الحقائق الواقعيه لها حكمءو للعنايات الكلاميه اللفظيه حكم آخرءفما يريد الله سبحانه 
إظهاره لواحد من أنبيائه»أو غيرهم بعد خفائه»أو يريد تحميله على أحد قول و كلام له لاشتماله على غرض القول و الكلام و 
تضمنه غايه الخبر و النبأءو الأمر و النهىءو إطلاق القول و الكلمه على مثل ذلكك شائع فى الاستعمال اذا اشتمل على ما يؤديه 
القول و الكلمهءتقول:لأفعلن كذا و كذاءلقول قلته و كلمه قدمتهاءو لم تقل قولاءو لا قدمت كلمهءو إنما عزمت عزيمه لا تنقضها 


شفاعه شفيع أو وهن إرادهءو منه قول عنتره: 

و قولى كلما جشأت و جاشت 

مكانكك تحمدى أو تستريحى 

يريد بالقول توطين نفسه على الثبات و العزم؛على لزومها مكانها لتفوز بالحمد إن قتل؛ و بالاستراحه إن غلب. 


اذا عرف ذلك طهر لكه أن المراد:رقو لدتعال ذ كرك قفا ا اعلن باو عسؤة إلبيه اؤمدت نه عاعاكعه بالكرا مز 

الأصنامهو النار و الهجره و تضحيته بابنه وغير ذلك و لم يبين فى الكلادم ما هى الكلمات لأن الغرض غير متعلق بذلكك»نعم 
لذء ِ ا عر 2 ع 

قوله: ف ألَ إِنّى لاعلك لِلّ اس إلاماً »من حيث ترتبه على الكلمات ندل على انها كانت أمورا تثبت بها لياقته عليه الت.لام لمقام 

الإمامه. 


فهذه هى الكلمات و أما إتمامهن فإن كان الضمير فى قوله تعالى:أتمهن راجعا الى إبراهيم كان معنى إتمامهن إتيانه عليه السّلام 
ما أريد منه.و امتثاله لما أمر به.و إن كان الضمير راجعا إليه تعالى 


ض :16 


كما هو الظاهر كان المراد توفيقه لما اريد منهءو مساعدته على ذلككء.و أما ما ذكره بعضهم:أن المزاة بالكلمات قله تعالى: قال 
ٍِ ع لا 39 
إِنّى لاعلك لِلنّاس إكاماً »الى آخر الآيات فمعنى لا ينبغى الركون اليه اذ لم يعهد فى القرآن إطلاق الكلمات على جمل الكلام. 


0 0# لا 54 
قوله تعالى: إِنّى لجْاعِلَك لِلنَاسِ إلتاماً “أى مقتدى يقتدى بكك الناسء و يتبعونكك فى أقوالكك و أفعالكفالإمام هو الذى يقتدى 


و يأتم بىالناس»و لذلكك ذكر عذده من المفسوينءآن المراد به الو لان النبى يقتدى به امته فى دينهمءقال تعالى: وا دسلا 9 
ل أ 0 
رَسُولٍء إلا لُطاع بِإِذنٍ الله (النساء 27/)»لكنه فى غايه السقوط. 


اما اولا:فلأن قوله: إكاماً »مفعول ثان لعامله الذى هو قوله: لِاعِلَك و اسم الفاعل لا يعمل اذا كان بمعنى الماضىءو انما يعمل اذا 
كان بمعنى الحال أو الاستقبال فقوله إِنّى لجِاعلك لِلنّاس إتاماً »وعد له عليه الام بالإمامه فى ما سيأتى.مع أنه وحى لا يكون 
إلا مع نبوّهء فقد كان عليه السّلام نبيا قبل تقلده الإمامه»فليست الإمامه فى الآيه بمعنى النبوّه(ذكره بعض المفسرين). 


و اما ثانيا:فلأنا يتنا فى صدر الكلام:أن قصه الامامهءإنما كانت فى أواخر عهد إبراهيم عليه السّ.لام بعد مجىء البشاره له بإسحاق 
و إسماعيلءو إنما جاءت الملائكه بالبشاره فى مسيرهم الى قوم لوط و إهلاكهمءو قد كان إبراهيم حينئذ نبيا مرسلاءفقد كان نبيا 


قبل أن يكون إماماءفإمامته غير نبوّته. 


و منشأ هذا التفسير و ما يشابهه الابتذال الطارى على معانى الألفاظ الواقعه فى القرآن الشريف فى أنظار الناس من تكرر 
الاستعمال بمرور الزمن و من جمله تلكك الألفاظ لفظ الإمامه.ففسره قوم:بالنبوه و التقدم و المطاعيه مطلقاءو فسره آخرون بمعنى 
الخلافه أو الوصايهءأو الرئاسه فى امور الدين و الدنيا-و كل ذلكك لم كن فاق الوه مدناهة تجن > الا جات اللهءو الرسالة 
معناها تحمل التبليغ»و المطاعيه و الاطاعه قبول الإنسان ما يراه أو 


ص ا 


يأمره غيره و هو من لوازم النبوّه و الرسالهءو الخلافه نحو من النيابه».و كذلك الوصايه؛ و الرئاسه نحو من المطاعيه و هو مصدريه 
الحكم فى الاجتماع و كل هذه المعانى غير معنى الإمامه التى هى كون الإنسان بحيث يقتدى به غيره بأن يطبق أفعاله و أقواله 
على أفعاله و أقواله بنحو التبعيه»و لا معنى لأنن يقال لنبى من الأنبياء مفترض الطاعه إنى جاعلكك للناس نبياءأو مطاعا فيما تبلغه 


بنبوتكك. أو رئيسا تأمر و تنهى فى الدينءأو وصياء أو خليفه فى الأرض تقضى بين الناس فى مرافعاتهم بحكم الله. 


و ليست الإمامه تخالف الكلمات السابقه و تختص بموردها بمجرد العنايه اللفظيه فقطءاذ لا يصح أن يقال لنبى-من لوازم نبوته 
كونه مطاعا بعد نبوته-إنى جاعلك مطاعا للناس بعد ما جعلتكك كذلك.ءو لا يصح ان يقال له ما يئول اليه معناه و ان اختلف 
بمجرد عنايه لفظيه.فإن المحذور هو المحذورءو هذه المواهب الإ-لهيه ليست مقصوره على مجرد المفاهيم اللفظيه»بل دونها 
حقائق من المعارف الحقيقيه»فلمعنى الإمامه حقيقه وراء هذه الحقائق. 


والذى نجده فى كلامه تعالى:إنه كلما تعرض لمعنى الإمامه تعرض معها للهدايه تعرض التفسيرءقال تعالى فى قصص إبراهيم 
عله الامو وهلا له ع لاق نز يقترت كينة و كو عملا ليق قلاف هد يهذون رام" (الأنياء/0نو قال :سيسسائمة و 
2 مِنْوَغْ 0 ا - صَيَرُوا وَ مو 0 يُوقَنُونَ (السجده76/).فوصفها بالهدايه وصف تعريف.ثم قيدها 
بالأمر»فبين أن الإمامه ليست مطلق الهدايهءبل هى الهدايه التى تقع تأم' لوو هيد الأمن هو الذى بين حقيقته فى قوله: تا أَمْدهُ 
إذا اباد نه أن تقرل له كن فكو فَمَيْكانَ الَّذِى بيده كوا 2 (يس 88و قوله: و9 اويا إل ا كلمح بالِْصَر 
(القمر:0/)؛و سنبين فى الآديتين ان الأمر الإلهى و هو الذى تسمه الآيه المذكوره بالملكوت وجه آخر كلق يراجيرة به الله 
تمع بدوطلاهن مير مق قحف الز مان و المكان عمال من النعر تو الدداك وهو الجراة كريد عالق ليس الا وجوه ال 
العينى»و هو 


ص 1 


قبال الخلق الذى هو وجه آخر من وجهى الأشياءءفيه التغير و التدريج و الانطباق على قوانين ن الحركه والزمانءو ليكن هذا 
عند كة على" الجبالة تس انكف تفصيله 'إتشاء الله العزرة: 


و بالجمله فالامام هاد يهدى بأمر ملكوتى يصاحبهءفالإمامه بحسب الباطن نحو ولايه للناس فى أعمالهمءو هدايتها إيصالها إياهم 
الى المطلوب بأمر الله دون مجرد إراءه الطريق الذجي هو شأن النبى و الرسول و كبل مؤمن يهدى الى الله سبحانه بالنصح و 
اموعظ الحسن قال تالى: و سان شول ليان وي تين مع تل ال َنْبا وى من يشا (إبراهيم ”/)ءو 
ال على مؤن ل وعود و ل عزو أخدشع سيل للد المؤمن "ا قل تل 16 
ِْقَهِ مِنْهُمْ ط ائفَةٌ لِيتَفَعَهُوا فى الدّين وَ لِيُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذا رَ 3 جَعُوا إِلَتِهِْ لَعَلهُمْ يَخِ دَرُونَ (التوبه177/): و سيتضح لك هذا المعنى 
مزيد اتضاح. 


ثم انه تعالى بين سبب موهبه الإمامه بقوله: 0 وَكانُوا م0 يُوقُونَ الآبه؛ فبين ان الملاكك فى ذلكك صبرهم فى جنب 
الله-و قد أطلق الصبر-فهو فى كل ما يبتلى و يمتحن به عبد فى عبوديتهءو كونهم قبل ذلكك موقنين»و قد ذكر فى جمله قصص 
إبراهيم عليه السّلام قوله وَ ذلك برى اجيم مَلكُوتٌ تلات وَالأَرْض و لِكُون من الْمُوقِنِينَ (الأنعام 70/8)؛ و الآيه كما ترى 
لوا مل اموي لك بانس لوي اح مسي و ور 0 
كوا نار 1 بطل :كلا لو علمُوت َم ليقي ترون ايع (التكائر #/)ءو قوله تعالى : كلاً- بل ا لا ووم ” 00 
يكيتبون» كلا إِنّهُْ عن به بويد لمعمو عالق أنقان - كلا إِنَّ ينات الجا لَفى عِلَِينَ: و أذلاك لا عقون أت 
مَوْقُومٌ يَشْهَدَهُ الْمَمَرَبُونَ (المطففين١؟/).و‏ هذه الآيات تدل على أن المقربين هم الذين لا يحجبون عن ربهم بحجاب قلبيَّ و هو 
المعصيه و الجهل و الريب و الشكث.فهم أهل اليقين باللهء.و هم يشهدون عليين كما يشهدون الجحيم. 


١: ص‎ 


و بالجمله فالإمام يجب أن يكون إنسانا ذا يقين مكشوفا له عالم الملكوت-متحققا بكلمات من الله سبحانه-و قد مر أن 
الملكزت هو الام الى هر الو عه الباطن من وجهى هذا العالم» فقوله 57 »يدل دلاله واضحه على أن كل ما 
يتعلق به أمر الهدايه-و هو القلوب و الأعمال-فللإمام باطنه و حقيقته»و وجهه الأمرىّ حاضر عنده غير غائب عنه» و من المعلوم 
أن القلوب و الأعمال كسائر الأشياء فى كونها ذات وجهينءفالإمام يحضر عنده و يلحق به أعمال العباد.خيرها و شرّهاءو هو 
المبينى على سباي جنيعاءنقيذابالشعاده او سمل الفتقارء :و فال عالق أيضناء يَوم يذغوا كل أن يإتايهخ (الإسراء »)10١‏ و 
سيجىء تفسيره بالإمام الحق دون كتاب الاعمالءعلى ما يظن من ظاهرهاءفالإمام هو الذى يسوق الناس الى الله سبحانه يوم تبلى 
السرائر»كما أنه يسوقهم إليه فى ظاهر هذه الحياه الدنيا و باطنهاءو الآآيه مع ذلكك تفيد أن الإمام لا يخلو عنه زمان من الأزمنه»و 


: >> ظأا 5 
عصر من الأعصارءلمكان قوله تعالى: كل أناس .على ما سيجىء فى تفسير الآيه من تقريبه. 


ثم إن هذا المعنى أعنى الإمامه.على شرافته و عظمته.لا فوع إلا بمن كان سعيد الذات بنفسهءاذ الذى ربّما تلبس ذاته زاته بالظلم و 
الققاقانما سعاةته بودابه من يروو فد قال الله تال م تفدىق إلى الْحَقّ أَحَقٌ أنْ ” نب 07 ل تيان ذا 0 
(يونس 778/)ءو قد قوبل فى الآيه بين الهادى الى الحق و بين غير المهتدى إلا بغيره»أعنى المهتدى بغيره»و هذه المقابله تقتضى 
أن يكون الهادى الى الحق مهتديا بنفسه. أن المهتدى بغيره لا يكون هاديا الى الحق البته. 


و يستنتج من هنا أمران :أحدهما :أن الإمام بجسته.أن ا ل 
يدل عليه أيضا قوله تعالى: ا أَيْمَةُ يَمْدُونَ 520 ته فل الات و إقام الصّلاووَ لأ الزَّ كاه وى !8 


عَابدِينَ (الأنبياء /8/):فأفعال الإمام خيرات يهتدى إليها لا بهدايه من غيره بل باهتداء من نفسه 


١: ص‎ 


بتأبيد إلهىءو تسديد ربانى و الدليل عليه قوله تعالى: فِغْلّ الْحَاتٍ بناء على أن المصدر المضاف يدل على الوقوع.ففرق بين 
مكل قولنا:و أوحينا إليهم أن افعلوا الخيرات فلا ندل على التحقيق و الوقوع:بخلاق قوله: و أَوْعَيكا إلبهع فعلّ الات فهو يدل 
على أن ما فعلوه من الخيرات إنما هو بوحى باطنى و تأيبد سماوى.الثانى:عكس الأمر الأول و هو أن من ليس بمعصوم فلا يكون 
إماما هاديا الى الحق البته. 


ل : 
5 


: له ر . مير ل لاء : 
و بهذا البيان يظهر:ان المراد بالظالمين فى قوله تعالى: قال و مِنْ ذرَّيّتَى قال لا ينال عَهْدِى الظَالِمِينَ مطلق من صدر عنه ظلم 


ماءمن شركك أو معصيهءو ان كان منه فى برهه من عمرهء ثم تاب و صلح. 
و قد سثل بعض أساتيذنا رحمه الله عليه:عن تقريب دلاله الآيه على عصمه الامام. 


فأجاب:ان الناس بحسب القسمه العقليه على أربعه أقسام:من كان ظالما فى جميع عمره؛ و من لم يكن ظالما فى جميع عمره»و 
من هو ظالم فى أول عمره دون آخرهءو من هو بالعكس هذا.و إبراهيم عليه الام أجل شأنا من أن يسأل الإمامه للقسم الأول و 
الرابع من ذريته»فبقى قسمان و قد نفى الله أحدهماءو هو الذى يكون ظالما فى أول عمره دون آخرهءفبقى الآخرءو هو الذى 
يكون غير ظالم فى جميع عمره انتهى و قد ظهر مما تقدم من البيان أمور: 


الاول:ان الامامه لمجعوله. 

الثانى:أن الإمام يجب أن يكون معصوما بعصمه إلهيه. 

الثالث:أن الأرض و فيه الناسءلا تخلوا عن إمام حق. 

الرابع:أن الإمام يجب أن يكون مؤيدا من عند الله تعالى. 

الخامس :أن أعمال العباد غير محجوبه عن علم الإمام. 

السادس:أنه يجب أن يكون عالما بجميع ما يحتاج اليه الناس فى امور معاشهم و معادهم. 
السابع:أنه يستحيل أن يوجد فيهم من يفوقه فى فضائل النفس. 


١2: ص‎ 


فهذه سبعه مسائل هى امهات مسائل الإمامهءتعطيها الآيه الشريفه بما ينضم إليها من الآيات و اللّه الهادى. 


فان قلت:لو كانت الإمامه هى الهدايه بأمر اللّه تعالى»و هى الهدايه الى الحق الملازم مع الاهتداء بالذات كما استفيد من قوله 
تعالى: أ كَمَنْ يَهْرِدِى إِلَى الْححنٌ أَحقٌ أن يت الآيه؛كان جميع الأنبياء أثمه قطعاءلوضوح أن نبوه النبى لا يتم إلا باهتداء من جانب 
الله تعالى بالوحىء من غير أن يكون مكتسبا من الغيرءبتعليم أو إرشاد و نحوهماءو حينئذ فموهبه النبوه تستلزم موهبه الإمامهءو 
عاد الإشكال الى أنفسكم. 


قلت:الذى يتحصّل من البيان السابق المستفاد من الآيه أن الهدايه بالحق و هى الإمامه تستلزم الاهتداء بالحق.و أما العكس و هو 
أن يكون كل من اهتدى بالحق هاديا لغيره بالحق» حتى يكون كل نبى لاهتدائه بالذات إماماءفلم يتبين بعدءو قد ذكر سبحانه 
فوا الكهواء بالعووون غير أن كرانه تيد فد لد مقرل اا وله | لاق و يَقُوب كلا ديا وُوحا هديا ين 
يلو من درت از و مان و بوت و وشت و موسج و ارون و ذلك تج المخيديين. كربا و نخيلا وَ عيسلا وَ 
ان حل من ال جين و جيل و الب 3 بلسي و أوط و كلا قط على اللين. وين الهم و متيو وَ إِخْوانِهم و 
اجتطاهم و هد لامع ليا مدلا محتقيم. ذلك شتى الله بيفدى به من ةين ن دوق لو أشر كوا لبط كانوا بقلو 
تك ادن اهم لكاب و احم وَ المِوَة إن يكف با لأ ققد وت 7 © كؤما موا بها بكافريئ. الكملا دق 
اله بهْكاهُم اقْنَدِهُ (الأنعام 4/)» و سياق الآيات كما ترى يعطى أن هذه الهدايه أمر ليس من شأنه الكوو تراد هده 
النذانه ل + بعد رسول الله عن أمتهبل عن ذريه إبراهيم منهم خحاصهءكما يدل عليه قوله تعالى: و ِكل جيم لبي 
َوْمِه إنَّيَى بِبَاءٌ مما تَعبدُونٌَ إلا الى كطرنى فَإلَّهُ صيهدين. 


وَ جلها كلِمة لوه فى عَقِيِهِ لعلّهُْ يَْجِعُودٌ (الزخرف018.فأعلم قومه ببراءته فى الحال 


١1: ص‎ 


و أخبرهم بهدايته فى المستقبلءو هى الهدايه بأمر الله حقاءلا الهدايه التى يعطيها النظر و الاعتبارءفإنها كانت حاصله مدلولا عليها 
بقوله: إنَّنِى باءٌ مِمّا تَْدُونَ 3 الْنِى فَطْرَنِى عثم أخبر اللّه:أنه جعل هذه الهدايه كلمه باقيه فى حت راموار هذا حك الموارة 
التى أطلق القرآن الكلمه فيها على الأمر الخارجى دون القول»كقوله تعالى: وَأَلْرَمَهُ كلِمَهَ اك وَكانُوا أَحَنٌّ ب (الفتح 52). 
: لاء مي لا لأللاه ا 

وقد تبيّن بما ذكر:أن الإمامه فى ولد إبراهيم بعدهءو فى قوله تعالى: قال وَ مِنْ ذَرَيّتى.قال لا ينال عَهْرِدِى الظَالِمِينَ إشاره الى 
ذلك.فإن إبراهيم عليه الّ.لام إنما كان سثئل الإمامه لبعض ذريته لا لجميعهمءفاجيب:بنفيها عن الظالمين من ولدهءو ليس جميع 
ولده ظالمين بالضروره حتى يكون نفيها عن الظالمين نفيا لها عن الجميعءففيه إجابه لما سأله مع بيان أنها عهد.و عهده تعالى لا 
يقال الظالميق. 

لاء ل 
قوله تعالى: لا ينال عَهِدِى الظَالِمِينَ »فى التعبير إشاره الى غايه بعد الظالمين عن ساحه العهد الإلهى.فهى من الاستعاره بالكنايه 
00 


[سوره البقره :)١(‏ الآيات 174 الى 179] 


اشاره 


5 ل 
لا 0 
وا رار ار إلاهيم مص لى و غهدذا إل اميم َ إسظاعِيلَ أن مهلا تي للطائفين 3 


ملا 7 
الاكنية و د ؤي الشجره (ه01 و إذ ل فاجع ب لجعل 1 بدا اياوز أطة ب ل وَ اليم 
للدت ,. مه 0 0 
الككر فال 5 ويل كل باه قليلا ‏ ْم أضطَوُةُ إل عاب الأارو طش المعديد 5 (078) وَإِذْ يرف م إباهِيمٌ لْمَاعِدَ مِنّ اعبت وَ 
كيز ل لك اك لعن لقع 00 نأمطا رع كوي ل عم لق 0 
يلا لا د 
'ْتِ علي إن أَنت اوَاب ألوَجيمْ (010 ربا وتوت فيهمم وَشُولاً. م؛ نْهُمْ بَثلوا عَلَهِءٍ الاك وتكليق اكات 1 
ركه إنَك أَنْت الْعزيرٌ آلْحكيم (0175) 


١17: ص‎ 


)١ -١‏ .البقره 17:بحث روائى فى ابراهيم و امامته؛العبوديهءالنبوه»الرساله؛الامامه. 


بيان: 


. 0 0 لأ لا 2-6 ع 
قوله تعالى: وَ إذ جَعَلمَا البِيْتَ مَْابَهٌ لاس و أمْنا »إشاره الى تشريع الحج و الأمن فى البيتءو المثابه هى المرجع.من ثاب يثوب اذا 


رجع. 

.4 َ 3 3 لا لا ام ع 2 ار 90 لاء 5 5 مم ام لاء 
قوله تعالى: وَ اتخذوا مِنْ مَقَام إِنرَاهِيمَ مّضَلمى كانه عطف على قوله: جَعَلنا البَيِت مُثايه .بحسب المعنىءفإن قوله: جَعَلنا المت مثابه 
»لما كان إشاره الى التشريع كان المعنى و اذ قلنا للناس ثوبوا الى البيت و حجوا إليه»و اتخذوا من مقام إبراهيم مصلىءو ربما قيل 


إن الكلام على تقدير القولءو التقدير:و قلنا اتخذوا من مقام إبراهيم مصلىءو المصلى اسم مكان من الصلاه بمعنى الدعاء أى 
اتخذوا من مقامه عليه السّلام مكانا للدعاء: و الظاهر ان قو له علا افك متايه »الخ؛بمنزله التوطئه اشير به الى مناط تشريع الصلاه 


و لذا لم يقل:و صلواءفى مقام ابراهيمءبل قال:و اتخذوا من مقام إبراهيم مصلىءفلم يعلق الامر بالصلاه فى المقام؛بل علق على 
تاذ النصالى معد 

لا 2 وخمر ع 
قوله تعالى: وَ عَهدْنا إلا الماهيم وَ إِس لطَاعِيلَ أَنْ طَهّلا »العهد هو الأمر و التطهير إما تخليص البيت لعباده الطائفينءو العاكفين»و 
المصلين»و نسكهم فيكون من 


ص 1 


الاستعاره بالكنايه»و أصل المعنى: أن خلصا بيتى لعباده العتباد»و ذلكك تطهير و إما تنظيفه من الأقذار و الكثافات الطارئه من عدم 


ولاء 5 . لا ع ع ع 
وله عانق د قال المي وت اخكل كذ وعدا ععاءادها م براقع ينال هد لأس على أهل مكدو الوق و قد جنيك عردو 
حاشا لله سبحانه أن ينقل فى كلامه دعاء لا يستجيبه و لا يردّه فى كلامه الحق فيشتمل كلامه على هجاء لغو لغى به لاغ جاهل, 
قال سال ولس درك ري او قال قعالك» له لمذل فطل ]و لاقو الو لز( الطازق 1039 


وقد نقل القرآن العظيم عن هذا النبى دعوات كثيره دعا بهاءو سألها ربه كدعائه لنفسه فى بادئ أمرهءو دعائه عند مهاجرته الى 
سوريه ودعائه و مسألته بقاء الذكر الخيرءو دعائه لنفسه و ذريته و لوالديه و للمؤمنين و المؤمنات:و دعائه لأهل مكه بعد بناء 
البيت.و دعائه و مسألته بعثه النبى من ذريته»و من دعواته و مسائله التى تجم آماله و تشخص مجاهداته و مساعيه فى جنب الله و 
فضائل نفسه المقدسهءو بالجمله تعرف موقعه و زلفاه من الله عز اسمه. و سائر قصصه و ما مدحه به ربه»يستنبط شرح حياته 


الشريفه»و سنتعرض للميسور من ذلكك فى سوره الأنعام. 


قوله تعالى: مَنْ آمَنَ مِنْهُمْ »لما سئل عليه السلام لبلد مكه الأمنءثم سثئل لأهله أن يرزقوا من الثمرات:استشعر:أن الأهل سيكون 
منهم مؤمنون و كافرونءو دعائه للأهل بالق شخ كقزرو إلحه ومو لا عر لمر انرو وين لمحاو لقال مال 22746 11 
أنّهُ عَدُوٌ لله تيدأ منْهٌ (التوبه١١/)»فشهد‏ تعالى له بالبراءه و التبرى عن كل عدو للهحتى أبيه؛و لذلكك لما استشعر ما استشعره من 
عموم دعوته قيدها بقوله من آمن منهم-و هو يعلم أن رزقهم من الثمرات لا يتم من دون شركه الكافرين؛على ما يحكم به 
ناموس الحياه الدنيويه 


1١2: ص‎ 


الاجتماعيه-غير أنه خص مسألته-و الله أعلم بما يحكم لسائر عباده»و يريد فى حقهمء فاجيب عليه السّ.لام بما يشمل المؤمن و 
الكافرءو فيه بيان أن المستجاب من دعوته ما يجرى على حكم العاده و قانون الطبيعه من غير خرق للعادهءو إبطال لظاهر حكم 
الطبيعه»و لم يقل:و ارزق من آمن من أهله من الثمرات لأ-ن المطلوب استيهاب الكرامه للبلد لكرامه البيت المحرمءو لا ثمره 
تحصل فى واد غير ذى زرعءوقع فيه البيت.و لو لا ذلكك لم يعمر البلد»و لا وجد أهلا يسكنونه. 


قوله تعالى: وَ مَنْ كفَرَ فَأمَعُهُ قلا ءقرء فامتعه من باب الإفعال و التفعيل و الامتاع و التمتيع بمعنى واحد. 


وا لا لا ع 3 
قوله تعالى: ثمَّ أْضَطَدُهُ إللا عَذَابٍ النّار الخ؛فيه إشاره الى مزيد اكرام البيت و تطييب لنفس إبراهيم عليه السلام»كأنه قيل:ما سألته 
من اكرام البيت برزق المؤمنين من أهل هذا البلد استجبته و زيادهءو لا يغتر الكافر بذلكك أقاله كراش علي اللدو انها ذلك 
اكرام لهذا البلد. و اجابه لدعوتكك بأزيد مما سألته.فسوق يضطر الى عذاب النارءو بئس المصير. 


قوله تعالى: وَ إِذْ يَرْكمُ إباهِيمُ التامد ون الك إِسْلطَاعِيلٌ »القواعد جمع قاعده و هى ما قعد من البناء على الارضءو استقر عليه 
الباقى»و رفع القواعد من المجاز بعدّ ما يوضع عليها منهاءو نسبه الرفع المتعلق بالمجموع الى القواعد وحدها.و فى قوله تعالى: مِنّ 
لبت تلميح الى هذه العنايه المجازيه. 


قوله تعالى: قب بنك أ لشي اللي دصاء باهي و اسماعي ليس على تقدير اقول أو ما بشبههبو لمن 
يقولا-ن:ربنا تقبل مناءالخ؛بل هو فى الحقيقه حكايه المقول نفسه.فإن قوله: يَرْقَمٌ اجيم يم الْمَلااعَدَ مِنّ الْبعت وَ إِشلطَاعِيلٌ حكايه 
الحال الماضيهءفهما يمثلان بذلكك تمثيلا كأنهما يشاهدان و هما مشتغلان بالرفعءو السامع يراهما على حالهما ذلكك ثم يسمع 
دعائهما بألفاظهما من غير وساطه المتكلم المشير الى موقفهما 


١2: ص‎ 


لا يوجد ولا شىء من نوع بداعته فى التقبل بمثل القول و نحوه. 


و فى عدم ذكر متعلق التقبل-و هو بناء الببت-تواضع فى مقام العبوديه»و استحقار لما عملا به و المعنى ربنا تقبل منا هذا العمل 
اليسير انكك أنت السميع لدعو تناءالعليم بما نويناه فى قلوبنا. 


تولك هالىة و وضعلا مفزيعين لك زوق 0015 آمةافتراية لكعرين الإديهى أن الاسلام على ما تداول بيننا من لفظهءو يتبادر 
الى أذهاننا من معناه أول مراتب العبوديهءو به يمتاز المنتحل من غيرهءو هو الأخذ بظاهر الاعتقادات و الأعمال الدينيه»أعم من 
الإيمان و النفاقءو ابراهيم عليه السّ.لام-و هو النبى الرسول أحد الخمسه أولى العزم»صاحب المله الحنيفيه- أجل من أن يتصور 
فى حقه أن لا يكون قد ناله الى هذا الحينءو كذا ابنه اسماعيل رسول اللّه و ذبيحهأو يكونا قد نالاه و لكن لم يعلما بذلككءأو 
يكونا علما بذلكك و أرادا البقاء على ذلكءو هما فى ما هما فيه من القربى و الزلفىءو المقام مقام الدعوه عند بناء البيت المحرم 
وهما أعلم بمن يسألا-نه»و أنه من هوءو ما شأنه.على أن هذا الإسلام من الامور الاختياريه التى يتعلق بها الأمر و النهى كما قال 
تعالى: إِذْ ألَ لَه ويه أشيغ قال أعلمك وت لاني ( لقره اناد لأانيض امهنا هو #تلكف الى الله سيمانة أو سكل ماهو 
فعل اختيارى للانسان من حيث هو كذلكك من غير عنايه يصح معها ذلك .)١(‏ 


لاك ِّ و 7 اضر وا يلا ءِ 
قوله تعالى: وَ أرِذ] ادي ود للم إِنَك أَنْتَ التَوَابُ الرّحِيمٌ .يدل على ما مر من معنى الإسلام أيضاءفإن المناسكك جمع 
منسكك بمعنى العباده» كما فى قوله تعالى: 


١2: ص‎ 


١ -١‏ .البقره 179-178:بحث حول معنى الاسلام الذى اراده ابراهيم عليه السّلام من الله لذريته؛الدعاء. 


وَ وَ لكل 5 جعَانا مَنْسَكاً (الحج 76/).أو ب بمعنى المتعبد»أعنى الفعل المأتى به عباده و إضافه المصدر يفيد التحققءفالمراد بمناسكنا 

ل 
هى الافعال العباديه الصادره منهما و الأعمال التى يعملانها دون الأفعالءو الاعمال التى يراد صدورها منهماءفليس قوله: أرنا 
بمعنى علمنا أو وقفناءبل التسديد باراءه حقيقه الفعل الصادر منهماءكما أشرنا إليه فى قوله تعالى: 


وَ أَوعيا إِلَتهُمْ فغل الخطاتيو إقام الصَاكه وَ يا ا ا فى محله:ان هذا اوبح تسديد فى الفعلءلا تعليع 
0 المطلوب.و كأنه إليه الإشاره بقوله تعالى: وَاذْكَوِ 0 همعو إشلاقَوَ 2 9 الَْمْدِى وَ الأ ار. إِنَا 
0 1 
َحْضامُع بخالصَه ذكرّى الدّار (ص58)/). 


فقد تبين ان المراد بالإسلام و البصيره فى العبادهءغير المعنى الشائع المتعارفءو كذلك المراد بقوله تعالى: وَ وَنْتْ عَلَل ءلان 
إبراهيم و إسماعيل كانا نبيين معصومين بعصمه اللّه تعالى» لا يصدر عنهما ذنب حتى يصح توبتهما منه»كتوبتنا من المعاصى 
الصادره عنا. 


قوله تعالى: او قفي نقرة .: مِنْهُمْ الخ؛دعوه النبى عليه السّ.لام و قد كان صِلَى الله عليه و آله و سلم يقول '«أنا دعوت 
ابراهيم) .)100١(‏ 


[سوره البقره (؟): الآيات 11١٠‏ الى ©17] 


اشاره 


0 
وات يرت شن بلء باهم لكف ف تننةو لقن رط طنياء فى الدّلا 8 إل فى لآو ل الي ١‏ 0 


أي ثآن ألعث لب اللي 0500 و وسَى بها اه بم بيه ينوت ”ا بين إن أللة إشطفلا ' كع دين لا تو 0 
مُسْلمَُونَ (7؟1) ا إِذْ حَضَرَ يَعْقَوبٍ أَلْمَوْتٌ إِذ قالَ لبنيه ا 1 
إِسطاعِيلَ وَ إسكاق إلهاً وأجداً وَ نحن َهُ مُسْلِمُونَ (*17) تلك أَمَهٌ قَدْ َرَت لل لا ١‏ كينت و لكو ا ما كسَبَتُمْ وَ لا تَسْتَلونَ عَمَا كانوا 
0 


ص سنا 


0-1 :القن فلااحة؟ اتبحة روات حول تطهين بيت اللدءسقفر ايزا هيم الى مكه لمقابله اسماعيل عليه السّلام بناء الكعبه: الحجر 
الاسود؛معنى ان الشىء من الجنه او جهنم؛شرف الانبياء و الا-مور المنسوبه لهم و الاماكن المقدسه كالكعبه و الحجر 


الاسود؛معنى الامه. 


075 .البقره 155-6:بحث علمى حول دوره كامله من السير العبودى الذى يسير به العبد من موطن نفسه الى قرب ربه... 


بيان: 


0 
قوله تعالى: وَّ مَنْ يَوْعْبُ عَنْ مله إِلاهِيم إلا مَنْ سَفَهَ نَفْسَهُ »الرغبه اذا عدّيت بمن أفادت معنى الإعراض و النفره»و اذا عديت بفى 
أفادت:معنى الشوق و الميلء و سفه يأتى متعديا و لازماءو لذلكك ذكر بعضهم أن قوله: نَفْسَهُ مفعول لقوله: سَفِهَ »و ذكر آخرون 
أنه تمييز لا مفعولءو المعنى على أى حال:إن الإعراض عن مله إبراهيم من حماقه النفسءو عدم تمبيزها ما ينفعها مما يضرها و 


من هذه الآيه يستفاد معنى ما ورد فى الحديث أن العقل ما عبد به الرحمن. 


قوله تعالى: وَ لَقَدِ ام طَفَهُ فى الدّ! »الاصطفاء أخذ صفوه الشىء و تمييزه عن غيره اذا اختلطاءو ينطبق هذا المعنى بالنظر الى 
مقامات الولا-يه على خلوص العبوديه و هو أن يجرى العبد فى جميع شئونه على ما يقتضيه مملوكيته و عبوديته من التسليم 
الصرف لربهءو هو التحقق بالدين فى جميع الشئون فإن الدين لا يشتمل إلا على مواد العبوديه فى امور 


١: ص‎ 


الدنيا و الآنخره:واتسليم ما يرضيه الله لعجدة فى جميع امنوره كما قال الله تعالى: لماه ملام (آل 
عمران19)»فظهر:أن مقام الاصطفاء هو مقام اعد بيه ديقي قوله تعالى: 2 أشي .قال أفاقة دك 
العامة الآيه؛فإن الظاهر أن الظرف متعلق بقوله: إضطفياة »فيكون المعنى أن اصطفاءه إنما كان حين قال له ربه:أسلم: 


ع 7 ولا 2 ضير وو 2 ع عن ع 
فأسلم لله رب العالمين فقوله تعالى: إِذْ قالَ لَه به أسْلِغ »قال الاو رم لالدو ل ل ا 


دلامير ع ٍ 2 
و فى الكلاءم التفات من التكلم الى الغيبه فى قوله: إذ قال له رَبّهُ أشْلمغ »و لم يقل اذ قلنا له أسلمءو التفات آخر من الخطاب الى 
نلا يد 7 اده 7 3 7 
الغيبه فى المحكى من قول إبراهيم: قال أشْ لمت لِرَبٌ العالمِينَ »و لم يقل:قال أسلمت لكك اما الاولءفالنكته فيه:الإشاره الى أنه 
كان سرا استسر به ربه اذ أسره إليه فيما خلى به معه فإن للسامع المخاطب اتصالا بالمتكلم فاذا غاب المتكلم عن صفه حضوره 
انقطع المخاطب عن مقامه و كان بينه و بين ما للمتكلم من الشأن و القصه ستر مضروبءفأفاد:أن القصه من مسامرات الانس و 
خصائص الخلوه. 
ع ولا ع وو 3 

واما الثانى:فلأً-ن قوله تعالى: إذ قال له رَبَهَ ءيفيد معنى الاختصاص باللطئف و الاسترسال فى المساره لكن أدب الحضور كان 
يقتضى من إبراهيم و هو عبد عليه طابع الذله و التواضع أن لا يسترسلءو لا يعد نفسه مختصا بكرامه القرب متشرفا بحظيره 


الانسءبل يراها واحدا من العبيد الأذلاء المربوبين»فيسلم لرب يستكين اليه جميع العالمين فيقول:أسلمت لرب العالمين. 


و الإسلام و التسليم و الاستسلام بمعنى واحد.»من السلم»و أحد الشيئين اذا كان بالنسبه الى الآخر بحال له بعصيه و لا بدفعه فقك 
أسلم و سلم و استسلم لهءقال تعالى: بَللِ مَنْ أَسْلّم وَجْهَهُ لِلِّ (البقره117)ءو قال تعالى: وَجَهْتٌ وَجْهى للَّذِى قَطَرَ التلطازاتٍ و 
الْأْوْضٌ حَنِيفاً (الأنعام 8//).و وجه الشىء ما يواجهكك بهءو هو بالنسبه إليه تعالى تمام 


١694: ص‎ 


وجود الشىءءفإسلام الإنسان له تعالى هو وصف الانقياد و القبول منه لما يرد عليه من الله سبحانه من حكم تكوينى»من قدر و 


قضاءء أو تشريعى من أمر أو نهى أو غير ذلكك.و من هنا كان له مراتب بحسب الواردات بمراتبها .)١(‏ 


قوله تعالى: َل فى ارهن الالح الصلاج مو للاق بوجه ربسا سب فى كلام ال ىعمل الإنان و ريما نسب الى 
اقنة و اموقال تعالوة لليف ل عوك لزيا (الكيك ١ن‏ نبو شال ليوز لعن ا كن الت الي مِنْ طلا د كم و 
يكم (النور ؟9/). 


و صلاح العمل و إن لم يرد به تفسير بين من كلامه تعالى غير انه نسب إليه من الآثار ما يتضح به معناه. 
١ "1‏ لله 422 الآ ا 
فمنها:أنه صالح لوجه اللهءقال تعالى: صَبَرُوا ابتَغاءَ وَجْهِ رَبّهُمْ (الرعد؟١7/).و‏ قال تعالى: وم تَنْفِقَونَ إلا ائتغاءَ وَعْهِ الله 


(البقره 710/7/). 


و منها:أنه يرفع الكلم الطيب الصاعد الى الأّه سبحانه قال تعالى: إِلْهِ بَضْ عَدٌ الْكلتم الطَيب وَ الْعَمَ دل الصالسم 1 
(فاطر ١٠2)»فيستفاد‏ من هذه الآثار المنسوبه اليه:أن ا كييقه و الباققه لآة بلسي لباس الكرامة و ركرة عونا و هيدا 
لصعود الكلام الطيب إليه تعالىءقال تعالى: لي !0 اله لتقو ممْكم (الحج/8/).و قال تعالى: 


+ هم يم و لا و لا لا 0 نار لا و 7 
كلا نك لاي هَؤُلاءِ مِنْ غطاء رَيَكءو لا كان عَطَاءٌ رَيُك مَخظورا (الإسراء »)/٠١‏ فعطاؤه بمنزله الصورهءو صلاح العمل 


بمنزله الماده ل5). 
5000 0 لل الملل يري ع 
قوله تعالى: و وَصَى بها إِيُراهيمٌ بَنِيهِ »أى وصى بالمله. 


1١6١: ص‎ 


0-١‏ .البقره 1735-1 بحث حول مراتب الاسلام. 
كضرع البقره 1735-1 بحث فى صلاح النفس و الذات. 


فوله تمال : قاذ : تَمُوتقٌ #النهى عن الحوث وهو أمر غير الختيارى للاتسان: و التكليق إثما يتعلق بأمر الغسيارى انما غو لرجوعه الى 

أمر يتعلق بالاختيارءو التقدير احذروا أن يغتالكم الموت فى غير حال الإسلام»أى داوموا و ألزموا الإسلام لئلا يقع موتكم إلافى 
5 : اع ار داور م ه لآب 

هذا الحالءو فى الآيه إشاره الى أن الدين هو الإسلام كما قال تعالى: إِنَّ الدّينَ عِنْدَ الله الإسلامٌ (آل عمران9١).‏ 


اموه ْ ش 5 
قوله تعالى: وَ إله البأيك إإاهِيم وَ إش لطاعِيلَ وَ إش لاق .فى الكلام إطلاق لفظ الأب على الجدّ و العم و الوالد من غير مصيحح 
للتغليب»و حجه فيما سيأتى إنشاء اللّه تعالى فى خطاب إبراهيم لآزر بالأب. 


لام م للإى الى : 
قوله تعالى: إلها تاحداً »فى هذا الإيجاز بعد الإطناب بقوله: إلهّك و إِله اباك »الخ؛ دفع لإمكان إبهام اللفظ أن يكون إلهه غير 
إله آبائه على نحو ما يتخذه الوثنيون من الآلهه الكثيره. 


قوله تعالى: و نَحنٌ لَه مُسِمُونَ »بيان للعباده و أنها ليست عباده كيفما اتفقت بل عباده على نهج الإسلام و فى الكلام جمله أن 
دين إبراهيم هو الإسلام و الموروث منه فى بنى إبراهيم كإسحاق و يعقوب و إسماعيلءو فى بنى إسرائيلءو فى بنى إسماعيل 
من آل إبراهيم جميعا هو الإسلام لا غيرءو هو الذى أتى به إبراهيم من ربّه فلا حجه لأحد فى تركه و الدعوه الى غيره .)١(‏ 


[سوره البقره (؟): الآيات 14 الى 11] 


اشاره 
لا لاع.مء 000 و لا 

كوا تُوُوا خوداً أو تارق تفتذواقل بل له اجيم حتيفا وَأما كانّ مِنَ لْمُْرِكِينَ )1١0(‏ قُولُوا آم 
َْلَ إل هيم م وَ إِسلطاعِيلَ وَ إش اق وَ يَعْقُوبَ أطقا أت ةر ملأ 
لا عرم 5 7 د ا 
عد يتمع وَ نحن له ُفيئوق (015) إن آمنوا يوذل 5 267 َقَدِ إهْتَدََا وَإِنْ تَوَلّوَا اك كا مع فى يعني تسيكفيكهع الله و مو 
الو ا ومن لدو سوس ةو لبر 0ق يوي فى لله و 4 

ا 


ا 0 59 11 لا لا رم م 
رى قل ( 


00 


)١ -١‏ .البقره 16-116:بحث روائى فى مراتب الاسلام و الايمان؛العيش الهنىء؛الحياه فى الدنيا؛الحياه فى الآخره. 


بيان: 


لله 1 و 2 خاي لد ع ع 
قوله تعالى: وَ ة الوا كونوا هُودا 0 تَهْمَدُوا »لما بين تعالى أن الدين الحق الذى كان عليه أولاد إبراهيم من إسماعيل و 
إسحاق و يعقوب و أولالده كان هو الإسلام الذى كان عليه إبراهيم حنيفاءاستنتج من ذلكك أن الاختلافات و الانشعابات التى 
يدعو إليها فرق المنتحلين من اليهود و النصارىءامور اخترعتها هوساتهمءو لعبت بها أيديهم لكونهم 


١67: ص‎ 


ف تقاف تقطكو] كل لكك علو انقن ل اانا مدهو عيت هو ]دين اللسسشهدا نكو هر ونه التوحل ودية الر حكن سيف الأهواة:3 
الأغراض و المطامعءمع أن الدين واحد كما أن الإله المعبود بالدين واحد و هو دين إبراهيمءو به فليتمسكك المسلمون و ليتركوا 
شقاق أهل الكتاب. 


فإن من طبيعه هذه الحياه الأرضيه الدنيويه التغير و التحول فى عين الجرى و الاستمرار كنفس الطبيعه التى هى كالماده لها و 
يوجب ذلكك أن تتغير الرسوم و الآ-داب و الشعائر القوميه بين طوائف الملل و شعباتهاءو ربما يوجب ذلكك تغييرا و انحرافا فى 
المراسم الدينيه»و ربما يوجب دخول ما ليس من الدين فى الدينءأو خروج ما هو منه و الأغراض و الغايات الدنيويه ريما تحل 
محل الأغراض الدينيه الإلهيه(و هى بليه الدين)»و عند ذلكك ينصبغ الدين بصبغه القوميه فيدعو الى هدف دون هدفه الأصلى و 
يؤدب الناس غير أدبه الحقيقىء»فلا يلبث حتى يعود المنكر(و هو ما ليس من الدين)معروفا يتعصب له الناس لموافقته هوساتهم و 
شهواتهم و المعروف منكرا ليس له حام يحميه و لا واق يقيه و يئول الأمر الى ما نشاهده اليوم من... 

وجاسية ترفسا نبز كر كرد ولك 7" ونال اتسشان يه وقاله لوف كزلوا بهوو ا تودوابى الك انار 
كونوا نصارى تهتدواءكل ذلك لتشعبهم و شقاقهم. 

ولعو ا ل 1 ال ا عو انه عن توي ل شل بي ني وله ناتسفلل نيا لجل 
قوله تعالى: قل بَلى مِلهُ إِنرَاهِيمَ حَنِيفا وَ م1 كان مِنَ المُشركينَ »جواب عن قولهم أى قلءبل نتبع مله إبراهيم حنيفا فإ 
الواحده التى كان عليها جميع أنبيائكمءإبراهيم»فمن دونه»و ما كان صاحب هذه المله و هو إبراهيم من المشركين و لو كان فى 
ملته هذه الانشعاباتءو هى الضمائم التى ضمها إليها المبتدعون.من الاختلافات لكان مشركا بذلككءفإن ما ليس من دين الله لا 


يدعو الى الله سبحائةءبل الى غيره و هو الشركك» 


1 


فهذا دين التوحيد الذى لا يشتمل على ما ليس من عند الله تعالى. 

: : : 0 > لا مم‎ ]_ : ١ 

قوله تعالى: قُوُوا آمَنَا باللّهِ وَل أَنِْلَ ليا »لما حكى ما يأمره به اليهود و النصارى من اتباع مذهبهمءذكر ما هو عنده من الحق(و 
الحق يقول)و هو الشهاده على الإيمان باللّهو الإيمان بما عند الأنبياء»من غير فرق بينهمءو هو الإسلام و خص الإيمان بالله 
بالذكر و قدمه و أخرجه من بين ما انزل على الأنبياء لأن الإيمان باللّه فطرىءلا يحتاج الى بينه النبوهءو دليل الرساله. 


ثم ذكر سبحانه ما انزل إلينا و هو القرآن أن المعارف القرآنيه و ما انزل الى إبراهيم و اسماعيل و إسحاق و يعقوبءثم ذكر ما 
أوق موشق :و عمكى واخهويما بالد كر لآ المحاظه مع اليهود و النصارى و هم يدعون إليهما فقط : ثم ذكر ما أوتى النبيون من 


ربهم»ليشمل الشهاده جميع الأنبياء فيستقيم قوله بعد ذلكك:لا نفرق بين أحد منهم. 


و اختلاف التعبير فى الكلام»حيث عبر عما عندنا و عند إبراهيم و إسحاق و يعقوب بالإنزال و عما عند موسى و عيسى و النبيين 
بالإيتاء وعواوسد ا الوجه فيه أن الأصل فى التعبير هو الإيتاء»كما قال تعالى بعد ذكر إبراهيم»و من بعدهءو من قبله من 
الأقراء كن توه الأنعام: كك لني ل لكات وَالْحَكم و وَ التوَه (الأنعام 84/)؛ »لكن لفظ الإيتاء ليبس بصريح فى الوحى و 
النترال كسا فال تحالى: و لَقَد 0 لمان الحكة (لقمان7١/)ءو‏ قال: وَ لَعَدُ 0 بَنِى إش تافل ات وَالْحَدعَ وَالْكّوٌهَ 
(الجاثيه8١/),‏ و لما كان كل من اليهود و النصارى يعدون إبراهيم و إسماعيل و إسحاق و يعقوب و الأسباط من أهل 
ملتهم»فاليهود من اليهودءو النصارى من النصارىءو اعتقادهم أن المله الحق من النصرانيه.أو اليهوديه»هى ما أوتيه موسى و 
عيسىءفلو كان قيل:و ما اوتى إبراهيم و إسماعيل لم يكن بصريح فى كونهم بأشخاصهم صاحب مله بالوحى و الانزال و احتمل 
أن يكون ما أوتوهءهو الذى أوتيه موسى و عيسى عليهما السّلام نسب إليهم بحكم التبعيه كما نسب 


١08: ص‎ 


إيتائه الى بنى إسرائيل»فلذلكك خص إبراهيم و من عطف عليه باستعمال لفظ الإنزال.و أما النبيون قبل إبراهيم فليس لهم فيهم 
كلام ختى يوهم قوله: وله أو الوق فعا سمي د 


قله عبان نو رن لاط و الأولراط قن نكي" قراف لقال فقت إنيها عتلن بو الس كالقيله العاف فهر هل ادا 
قد كانوا اثتتى عشره أسباطا أمما و كل واحده منهم تنتهى الى واحد من أولاد يعقوب و كانوا اثنى عشرءفخلف كل واحد منهم 


فإن كان المراد بالأسباط الا-مم و الأأقوام فنسبه الإ-نزال إليهم لاشتمالهم على أنبياء من سبطهمءو إن كان المراد بالأسباط 
1 ' 5 , 5 .لا 

الأشخاص كانوا أنبياء أنزل اليهم الوحى و ليسوا بأخوه يوسف لعدم كونهم أنبياء»و نظير الآيه قوله تعالى: وَ أَوْعَيْنا إل إِماهِيمَ و 

إتطاضل و إسلاق وتعترت 3 الأطلاط وعملا (الساد*018: 


قوله تعالى: فَإِنْ آمَنُوا بمِثْل لكا آمثم به ققد اهْمَدَوًا »الإتيان بلفظ المثل مع كون أصل المعنىءفإن آمنوا بما آمنتم به»لقطع عرق 
الخصام و الجدالءفإنه لو قيل لهم أن آمنوا بما آمنا به أمكن أن يقولوا كما قالواءبل نؤمن بما أنزل علينا و نكفر بما ورائه».لكن 
لو قبل لهم إنا آمنا بما لا يشتمل إلا على الحق فآمنوا انتم بما يشتمل على الحق مثلههلم يجدوا طريقا للمراء و المكابره»فإن الذى 
بيدهم لا يشتمل على صفوه الحق. 


لا 
قوله تعالى: فى شقاق »الشقاق النفاق و المنازعه و المشاجره و الافتراق. 
7 6 - ل س 
قوله تعالى: فس م هُمُ الله موعد لرسول الله بالنصره عليهم»و قد أنجز وعده و سيتم هذه النعمه للامه الإسلاميه اذا شاء»و 


اعلم:ان الآيه معترضه بين الآيتين السابقه و اللاحقه. 
1 1 


- 


قوله تعالى: صِبِعَهَ الله وَ مَنْ أَحْسَنٌ مِنَ الله صِبِعَهَ »الصبغه بناء نوع من 


1١606: ص‎ 


الصبغ أى هذا الإيمان المذكور صبغه إلهيه لناءو هى أحسن الصبغ لا صبغه اليهوديه و النصرانيه بالتفرق فى الدينءو عدم إقامته. 


لا 
- رع. م 4م لأا م 2 3 4 2 5 و 
قوله تعالى: وَ نخن له عابدون »فى موضع الحالءو هو كبيان العله لقوله: صِبْغة الله وَ مَنْ أخسّن . 


ل 
ممه مو و لا 7 05 م 
قوله تعالى: قل | تَحَاجُوئنا فى الله .إنكارءلمحاجه أهل الكتابءالمسلمين فى الله سبحانه و قد بين وجه الإنكار»و كون محاجتهم 


لغوا و باطلابقوله و هو ربنا و ربكم و لنا أعمالنا و لكم أعمالكم و نحن له مخلصونءو بيانه:أن محاجه كل تابعين فى متبوعهما 
و مخاصمتهما فيه انما تكون لأحد أمور ثلا-ثه:اما لاختصاص كل من التابعيه بمتبوع دون متبوع الآخرء فيريدان بالحاجه كل 
تفضيل متبوعه و ربه على الآخر».كالمحاجه بين وثنى و مسلمءو اما لكون كل واحد منهما أو احدهما يريد مزيد الاختصاص به»و 
ابطال نسبه رفيقه»او قربه او ما يشبه ذلككء بعد كون المتبوع واحداءو اما لكون أحدهما ذا خصائص و خصال لا ينبغى أن ينتسب 
الى هذا المتبوع و فعاله ذاكك الفعال»و خصال تلكك الخصال لكونه موجباءلهتكه او سقوطه او غير ذلكءفهذه علل المحاجه و 
المخاصمه بين كل تابعين»و المسلمون و أهل الكتاب انما يعبدون إلها واحداءو أعمال كل من الطائفتين لا تزاحم الاخرى شيئا و 
المسلمون مخلصون فى دينهم لله فلا سبب يمكن أن يتشبث به أهل الكتاب فى محاجتهمءو لذلكك أنكر عليهم محاجتهم أوَلا 
ثم نفى واحدا واحدا من اسبابها الثلاثه ثانيا. 


لا 
قوله تعالى: أغ تَقُولُونَ إنَّ إلاهِيم ل ون د ور ا ا او 1 من الفريقينءان ابراهيم و من ذكر بعده منهمءو 
0 أو نصارى م أو نصارى» كما يفيد ظاهر قوله تعالى: هل الاب لِم 
لا 
تُحَاجُونَ فى إِلاهيم و أتركت التؤلاة وَ الْإنْجِيل إلا مِنْ بَْدِهِ أ قَلا تَعْقِلُونَ (آل عمران80). 


1 
قوله تعالى: قل أ أن كم غلم أم اللَهُ »فإن الله اخبرنا و اخبركم فى الكتاب أن 


١16: ص‎ 


اه 0 1 
قوله تعالى: وَ مَنْ أظلمٌ مِمَنْ كنم شَهادَةَ عِنْدَهُ مِنَ الله »أى كتم ما تحمل شهاده أن الله أخبر بكون تشريع اليهوديه أو النصرانيه 
بعد إبراهيم و من ذكر معهءفالشهاده المذكوره فى الآيه»شهاده تحملءأو المعنى كتم شهاده الله على كون هؤلاء قبل التوراه و 
الانجيلءفالشهاده شهاده أداءءالمتعين هو المعنى الأول. 


قوله تعالى: تلك أقة كد كلف أ أن العور فى الأشخاص و أنهم ممن كانوا لا ينفع حالكمءو لا يض ركم السكوت عن المحاجه 
و المجادله فيهمءو الواجب عليكم الاشتغال بما تسألون غدا عنه»و تكرار الآيه مرتين لكونهم يفرطون فى هذه المحاجه التى لا 
تنفع لحالهم شيئاءو خصوصا مع علمم بأن إبراهيم كان قبل اليهوديه و النصرانيه»و إلا فالبحث عن حال الأنبياء»و الرسل بما ينفع 
البحث فيه كمزايا رسالاتهم و فضائل نفوسهم الشريفه مما ندب الى القرآن حيث يقص قصصهم و يأمر بالتدبر فيها. 


[سوره البقره (؟): الآيات 1817 الى ]14١‏ 


اشاره 

1 لا :. لا 
ول الشااون الاي بل ال عن يق أله كثوا ليا ف لله المذرق و العغرب 0 يَشَاءٌ ا لاط م 
05و ايع جعلاخم أن عا وو شهدا على اناس و يون وشو عليكم ل؛ بيدا 4 كا جع قب الى كنت علا 


2 


إلا َعَم من الإشول ين بنْقِب علا تنه و إن الث لكبيزة إلا على الّذِيَ هقى الله و كان أله مضع إطائكم ةله 
لي وت زجي 050 ل زر تلب وغوك ى لعل ريتك جه ل فول وجيت تر المعييد العام عي + 
كنم قوَلُوا وو :2 كم طون اين أوئا اكاب ليفلهوة أ ع من د" ا 
الذيق اوقا الكل د ا يعُوا قتلتَكك و أن بأ وت و بع هع يل قل بض و لي انث أاتقع بن بهد 
لاءك مِنّ الْعلم إِنَى ل (هع0) الذي ماهم ات َغْرفُيَهُ علْلا و0 ُ النأهمع وَ إن كربق منهع لَكْتْمَونَ 
لق و خم يعمو 075 لعي بن كك كط تكرت بن الدغري 0150و يكل وجهة خو مولا فت الطاب أبن 8 
يا يد عل كل شَيْءٍ قَدِيرٌ (188) وَ مِنْ حَدِتٌ حَرَجِتٌ فَوَلَّ وَجْهَك مَطْرَ المنجد الام وَإِنهُ لحو 
ب وك ون لل علا لون (*11 وي حب خرجت فول وجوك ططر ال جد اعلام و حبث !ثم فووا 
2و فكع شطدة قاف ون لس عليكٍُ حخة لذن لوا نمع ذل مخقزقع وإشنؤن و أن يدجى علي وَ لعلَكمْ 
ترك و ل را مكار شولا بنع ينوا ليك "2 و يرَكُيكُم وَ يُعلْمكُمْ الجلات و الحكمة و يلمك !] لكر 
تَعْلْمُونَ )10١(‏ 


ص :/ا0 1١‏ 


١6/8: ص‎ 


بيان: 


لو - لا : 2 32 لا ع 
قله تعالى» ستول الفنيآاة وق الس (1 1ق عق فيه الفى كاثر] كلك محذ] هرويد ثانا لماسبا نر شالق ودامن إتفاك الكسه 


قبله و تعليم للجواب عما سيعترض به السفهاء من الناس و هم اليهود تعصبا لقبلتهم التى هى بيت المقدس و مشركوا العرب 
الراصدون لكل امر جديد يحتمل الجدال و الخصامءو قد مهد لذلكك اولا بما ذكره اللّه تعالى من قصص ابراهيم و انواع كرامته 
على الله سبحانه و كرامه ابنه اسماعيل و دعوتهما للكعبه و مكه و للنبى و الأمه المسلمه و بنائهما البيت و الامر بتطهيره للعباده»و 
من المعلوم ان تحويل القبله من بيت المقدس الى الكعبه من اعظم الحوادث الدينيه و اهم التشريعات التى قوبل به الناس بعد 
هجره النبى الى المدينه و أخذ الاسلام فى تحقيق اصوله و نشر معارفه و بث حقائقه. فما كانت اليهود و غيرهم تسكت و 
تستريح فى مقابل هذا التشريعءلانهم كانوا يرون انه يبطل واحدا من اعظم مفاخرهم الدينيه و هو القبله و اتباع غيرهم لهم فيها و 
تقدمهم على من دونهم فى هذا الشعار الدينى»على ان ذلكك تقدم باهر فى دين المسلمين»لجمعه وجوههم فى عباداتهم و 
مناسكهم الدينيه الى نقطه واحده يخلصهم من تفرق الوجوه فى الظاهر و شتات الكلمه فى الباطن و استقبال الكعبه اشد تأثيرا و 
اقوئ من امثال الظهارة و الدعاء و غيرهما فى تفوس المسلمينءغتك اليهود و مشركى العرت وخاصه عند اليهود كما يشهد به 
قصصهم المقتصه فى القرآنءفقد كانوا امه لا يرون لغير المحسوس من عالم الطبيعه أصاله و لا لغير الحس وقعاءاذا جاءهم حكم 
من احكام اللّه معنوى قبلوه من غير تكلم عليه و اذا جاءهم امر من ربهم صورى متعلق بالمحسوس من الطبيعه كالقتال و الهجره 
و السجده و خضوع القول و غيرها قابلوه 


١094: ص‎ 


بالانكار و قاوموا عليه و دونه أشد المقاومه. 
و بالجمله فقد أخبر الله سبحانه عما سيعترضون به على تحويل القبله و علم رسوله ما ينبغى أن يجابوا و يقطع به قولهم. 


0" 1 
قوله تعالى: سَيقُولٌ السَفَهاءٌ من النّاس عأراد بهم اليهود و المشركين من العرب و لذلكك عبر عنهم بالناس و إنما سفههم لعدم 
استقامه فطرتهم و ثقوب رأيهم فى أمر التشريع» و السفاهه عدم استقامه العقل و تزلزل الرأى. 


1 
قوله تعالى: لل وَلَاَهُمْ »توليه الشىء أو المكان جعله قدام الوجه و أمامه كالاستقبالءقال تعالى فلنولينكك قبله ترضيهاءالآيه»و 


التوليه عن الشىء صرف الوجه عنه كالاستدبار و نحوهءو المعنى ما الذى صرفهم أو صرف وجههم عن القبله التى كانوا عليها و 
هو بيت المقدس الذى كان يصلى اليه النبى و المسلمون أيام إقامته بمكه و عده شهور بعد هجرته إلى المدينه و إنما نسبوا القبله 
إلى المسلمين مع أن اليهود أقدم فى الصلاه إليها ليكون أوقع فى إيجاد التعجب و أوجب للاعتراضءو إنما قيل ما وليهم عن 
قبلتهم و لم يقل ما ولى النبى و المسلمين لما ذكرنا من الوجه فلو قيل ما ولى النبى و المسلمين عن قبله اليهود لم يكن التعجب 
واقعا موقعه و كان الجواب عنه ظاهرا لكل سامع بأدنى تنبيه. 

قوله تعالى: قل لله الْمَشْرق وَ الْمَغْْبُ »اقتصر من بين الجهات بهاتين لكونهما هما المعنيتين لسائر الجهات الأصليه و الفرعيه 
كالشمال و الجنوب و ما بين كل جهتين من الجهات الأربعه الأصليهءو المشرق و المغرب جهتان إضافيتان تتعينان بشروق 
الشمس أو النجوم و غروبهماءيعمان جميع نقاط الأرض غير نقطتين موهومتين هما نقطتا الشمال و الجنوب الحقيقيتانءو لعل هذا 


هو الوجه فى وضع المشرق و المغرب موضع الجهات. 


0 
قوله تعالى: يَهُدِى مَنْ يَسْاءُ إل صَلاطٍ مُث مَقِيم »تدكير الصراط لأن الصراط يختلف باختلاف الامم فى استعداداتها للهدايه إلى 
الكمان و" التيفاتم. / 


١80: ص‎ 


قوله تعالى: وَ ك لِك جَعَلهكغ أَمَهُ وَسطاً لتَكونُوا شّهَدَاء عَلَى الدّاس و يَكونَ الوَسُولٌ عَلَتِكُمْ شَّهِيداً »الظاهر أن المراد كما 
سنحول القبله لكم لنهدينكم إلى صراط مستقيم كذلك جعلناكم امه وسطاءو قيل إن المعنى و مثل هذا الجعل العجيب جعلناكم 
أمه وسطا(و هو كما ترى)ءو أما المراد بكونهم أمه وسطا شهداء على الناس فالوسط هو المتخلل بين الطرفين لا إلى هذا الطرف 
ولا إلى ذاكك الطرفءو هذه الامه بالنسبه إلى الناس -و هم أهل الكتاب و المشركون-على هذا الوصف فإن بعضهم-و هم 
المشركون و الوثنيون- إلى تقويه جانب الجسم محضا لا يريدون إلا الحياه الدنيا و الاستكمال بملاذها و زخارفها و زينتهاءلا 
يرجون بعثا و لا نشوراءو لا يعبئون بشىء من الفضائل المعنويه و الروحيه» و بعضهم كالنصارى إلى تقويه جانب الروح لا يدعون 
إلا إلى الرهبانيه و رفض الكمالات الجسميه التى أظهرها الله تعالى فى مظاهر هذه النشأه الماديه لتكون ذريعه كامله إلى نيل ما 
خلق لأ-جله الإنسانءفهؤلا-ء أصحاب الروح أبطلوا النتيجه بابطال سببها و أولئكك اصحاب الجسم ابطلوا النتيجه بالوقوف على 
سببها و الجمود عليهاءلكن الله سبحانه جعل هذه الامه وسطا بأن جعل لهم دينا يهدى منتحليه إلى سواء الطريق وسط الطرفين لا 
إلى هؤلاء و لا إلى هؤلاء بل يقوى كلا من الجانبين -جانب الجسم و جانب الروح-على ما يليق به و يندب إلى جمع الفضيلتين 
فإن الإنسان مجموع الروح و الجسم لا-روح محضا و لا جسم محضاءو محتاج فى حياته السعيده إلى جمع كلا الكمالين و 
السعادتين الماديه و المعنويهءفهذه الامه هى الوسط العدل الذى به يقاس و يوزن كل من طرفى الإفراط و التفريط فهى الشهيده 
على سائر الناس الواقعه فى الأطراف و النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و هو المثال الأكمل من هذه الامه-هو شهيد على نفس 
الأ.مه فهو صلى الله عليه و آله و ب ميزان يوزن به حال الآحاد من الأمه.و الأمه ميزان يوزن به حال الناس و مرجع يرجع إليه 
طرفا الإفراط و التفريط.هذا ما قرره بعض المفسرين فى معنى الآيه»و هو فى نفسه معنى صحيح لا يخلو عن دقه إلا أنه غير منطبق 
على لفظ الآيه فإن كون الامه وسطا إنما 


١21: ص‎ 


يصحح كونها مرجعا يرجع إليه الطرفانءو ميزانا يوزن به الجانبان لا كونها شاهده تشهد على الطرفينءأو يشاهد الطرفين»فلا 
كاسحديقالونتطن بذاكه السو القنها ذهو قوسفلا هر ول أندالة وح عقن للتعرق كرون سول لمعيو عد لاه د 
بترتت شهاده الرسول على الأمه على جعل الأمه وسطاءكما يثرئب الغايه على المغيى و الغرض على ذيه. 


على أن هذه الشهاده ل ل ثق القرآنيه د" سبحانهءو اللائح من موارد ذكرها 
معنى غير هذا المع بعال ار إذا ع مِنْ كلن أَمّهِ بش هيد َع بك عَللِ ولا شَهيداً (النساء ١/)ءو‏ قال تعالى: وَ 
م تبعت ين كل أو ط هبدأ مع لآ بن بين فووا وَلأم؛ م 1 
و َ الت لاء (الزمرة2/),و الشهاده فيها مطلقهءو ظاهر الجميع على اطلاقها هو الشهاده على اعمال الا-ممءو على تبليغ الرسل 
أيضاء كما يومى إليه قوله تعالى: 
لنَسَلَنَّ الّذِينَ ل لهم وَ لنَسِعَلنَّ الْمَوْسَلِينَ (الأعراف 5/)ءو هذه الشهاده و إن كانت فى الآخره يوم القيمه لكن تحملها فى 
لاك 
ع ل 0 1 :و كنت عَليِهم هيدا 17 دَفتٌ فيه فلا فى كنت أت 
َكَقِيتَ قيب عَليِهعْ وَ أَنْتَ ء عَللِا كل ضَيْءِ شَهِيدٌ (المائده7١01)و‏ قوله تعالى: وَيَوْمَ امه يكونٌ عَلَيهِمْ شَّهيداً (النساءة0١/.و‏ من 
5 أن هذه الحواس العاديه التى فيناءو القوى المتعلقه بها منا لا تتحمل إلا صور الأفعال و الأعمال فقطءو ذلكك التحمل 
أنضا إنها يكون :فى شوه كوخ مر جروا حامر اعد الحين لامعدوماءو لا غانا عيه و أما تحقائق الأعمال و المحاني التفسانية من 
الكفر و الإيمان و الفوز و الخسرانءو بالجمله كل خفى عن الحس و مستبطن عند الإنسان -و هى التى تكسب القلوبءو على 
يدور حساب رب العالمين يوم تبلى السرائر كما قال تعالى: 


لا عر 2 
وَلْكنْ ماخِذكم بلطا كَسيث قنُويكُمْ (البقره110/)»فهى مما ليس فى وسع الإنسان 


١87: ص‎ 


اعتيانها و الاحائلة بها وصسحييع ا من الكاضروين لقلواضن الفائين | رجا يتولى اللّه أمره و يكشف ذلك له بيده»و يمكن 
أن يستفاد ذلكك من قوله تعالى: وَ لا يثملك الَذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشَْاعَة إلا مَنْ شَهِدَ بِالْحَنَ وَ هُمْ يَعْلَمُونَ (الزخرف 88)»فإن 
عيسى داخل فى المستثنى فى هذه الآبه قطعا-و قد شهد الله تعالى فى حقه بأنه من الشهداء-كما مر فى الآبتين السابقتين»فهو 
شهيد بالحق و عالم بالحقيقه. 


و الحاصل أن هذه الشهاده ليست هى كون الامه على دين جامع للكمال الجسمانى و الروحانى فإن ذلكك على أنه ليس معنى 
الشهاده خلاف ظاهر الآيات الشريفه. 


بل هى تحمل حقائق أعمال الناس فى الدنيا من سعاده أو شقاءءو رد و قبولءو انقياد و تمردءو أداء ذلكك فى الآخره يوم يستشهد 


الله من كل شىءءحتى من أعضاء الإنسان»يوم يقول الرسول يا رب إن قومى اتخذوا هذا القرآن مهجورا. 


و من المعلوم أن هذه الكرامه ليست تنالها جميع الا-مهءإذ ليست إلا كرامه خاصه للأولياء الطاهرين منهمءو أما من دونهم من 
المتوسطين فى السعادهءو العدول من أهل الإيمان فليس لهم ذلكءفضلا عن الأجلاف الجافيهءو الفراعنه الطاغيه من الامه»و 
ستعرف فى قوله تعالى: 

, ا ا لان 7 1 11 0 نر 
وَ مَنْ بطع الله وَ الرَّسُول فأولتكك مَعَ الذِينَ نْعَمْ الله عَلتِهِمْ مِنَ النبيِينَ وَ الصَّديقِينَ وَ الشهّداء وَ الضّ الِحِينَ وَ حَسّنَ أولئك رَفِيَا 
(النساء 29/)ءان أقل ما يتصف به الشهداء-و هم شهداء الأعمال-أنهم كحت ولا رذ اللداو تسقددق | وكات الصراط المستقيمءو قد 
مر إجمالا فى قوله تعالى: صِلِاط الَِّينَ أنْعَفتٌ عَلَتِهِمْ (فاتحه الكتاب/00). 


فالمراد بكون الامه شهيده أن هذه الشهاده فيهمءكما أن المراد بكون بنى إسرائيل فضلوا على العالمين»أن هذه الفضيله فيهم من 
غير أن يتصف به كل واحد منهم؛بل نسب وصف البعض إلى الكل لكون البعث فيه و منه»فكون الامه شهيده هو أن فيهم من 
يشهد على الناس 


1١ ص‎ 


و يشهد الرسول عليهم .)١(‏ 


لا 
قوله تعالى: وَل ينا الله الى كنت عليه إلا للم مَن يَتعٌ الوَسُولَ مِمَنْ يَْقِبُ عَلِ َقبي »المراد بقوله لنعلم:اما علم الرسل و 
العلم العينى الفعلى منه تعالى الحاصل مع الخلقه و الايجاد»دون العلم قبل الايجاد. 


و الانقلااب على العقبين كنايه عن الاعراضءفان الانسان-و هو منتصب على عقبيه-اذا انقلب من جهه الى جهه.انقلب على 
عقبيه»فجعل كنايه عن الا-عراض نظير قوله: وَ مَنْ ل يَوْمَدلُ دُيْرَهُ (الأنفال8١/)ءو‏ ظاهر الآيه انه دفع لما يختلج فى صدور 
المؤمنين:من تغيير القبله و نسخهاءو من جهه الصلوات التى صلوها الى القبله.ما شأنها؟ 

و يظهر من ذلكك ان المراد بالقبله التى كان رسول الل عليهاءهو بيت المقدس الكعبه»فلا- دليل على جعل ببت المقدس قبله 


مرتين»و جعل الكعبه قبله مرتين»اذ لو كان المراد من القبله فى الآيه الكعبه كان لازم ذلك ما ذكر. 


و بالجمله كان من المترقب ان يختلج فى صدور المؤمنين:أولاءانه لما كان من المقدر ان يستقر القبله بالآخره على الكعبه فما هو 
السبب.أولا:فى جعل بيت المقدس قبله؟فبتين سبحانه ان هذه الاحكام و التشريعات ليست إلا لأجل مصالح تعود الى تربيه الناس 
و تكميلهمءو تمحيص المؤمنين من غيرهمءو تمييز المطيعين من العاصينءو المنقادين من المتمردينءو السبب الداعى الى جعل 
القبله السابقه فى حقهم أيضا هذا السبب بعينه»فالمراد بقوله الا لنعلم من يتبع الرسولءالا لنميز من يتبعكك.و العدول من لفظ 
الخطاب الى 


ص حرف ١‏ 


)١-1١‏ .البقره 189-157:بحث من الاشكالات و الرد عليها حول الشهاده على الاعمال(لتكونوا شهداء على الناس) الامه الوسط. 


الغيبه لدخاله صفه الرساله فى هذا التميزءو المراد بجعل القبله السابقه:جعلها فى حق المسلمينءو ان كان المراد أصل جعل بيت 
المقدس قبله فالمراد مطلق الرسولءو الكلام على رسله من غير التفاتءغير انه بعيد من الكلام بعض البعد. 


ةا ا الى كان الشلموت علريها الى جاح ا ل ل لاا لكر ان القبله قبله 
00 الله يبع إادتكم رن ل لمي 1 رَحِيِمٌ و و ا 


قوله تعالى: قد رجا تق وَجهسكٌ فى القللاء وبتك قبلة تخالا . الآبه عل على 1ن سول الله قا زول آنه الفلةدو في 
فتاه الك كان غلب ونحيه فى فاق السماةوو ان ذلكف كان الظانا مهاد تؤهها لررول الوح ف من الكلهةلما كان محيدان 
كه للد ساق قله تخهين نعل اند كان ررضتي انق السقيدن: قنلةة تاها سول اللددفق. ولك يتقان تاك تفلت لكف 
قبله ترضيهاءفان الرضا بشىء لا يوجب السخط بخلافه بل اليهود على ما فى الروايات الوارده فى شأن نزول الآيه كانوا يعتيرون 
المسلمين فى تبعيه قبلتهم؛ و يتفاخرون بذلكك عليهم؛فحزن رسول الله ذلككفخرج فى سواد الليل يقلب وجهه الى السماء ينتظر 
الوحى من الله سبحانه»و كشف همه فنزلت الآيه.و لو نزلت على البقاء بالقبله السابقه لكانت حجه له صلَى الله عليه و آله و سلم 
على اليهودءو ليس و لم يكن لرسول الله ولا للمسلمين عار فى استقبال قبلتهمءاذ ليس للعبد إلا الاطاعه و القبول»ءلكن نزلت قبله 
جديدهءفقطع تعبيرهم و تفاخرهم.مضافا الى تعيين التكليف.فكانت حجه و رضى. 


قوله تعالى: فول وَهَكك غَآطَرَ الث جد الْلام و حت يا كمع قَولُو وُجَوهَكمْ شَطَرهُ الشطر البعض؛و شطر المسجد الحرام هو 
الكعبه»و فى قوله تعالى 


١8: ص‎ 


شطر المسجد الحرام دون ان يقال:فول وجهك الكعبهءأو يقال:فول وجهكك البيت الحرام» محاذاه للحكم فى القبله السابقه.فانها 
كانت :شطر المسجد الأقضىءو هى الصخره المعروفه هناككءفبدلت من شطر المسجد الحرام-و هى الكعبه-على ان اضافه الشطر 
الى المسجدء و توصيف المسجد بالحرام يعطى مزايا للحكمءتفوت لو قيل:الكعبه أو البيت الحرام. 


و تخصيص رسول الله بالحكم أولا بقوله فول وجهكك.ثم تعميم الحكم له و لغيره من المؤمنين بقوله و حيث ما كنتم يؤيد ان 
القبله حولتءو رسول الله قائم يصلى فى المسجد -و المسلمون معه-فاختص الامر به»أولا فى شخص صلاته ثم عقب الحكم 
العام الشامل له و لغيره؛و لجميع الأوقات و الأمكنه. 


فول هالنة و إن لذن أُوبُوا الْمياب لَعْلَمُونَ أنه الْحَقَ مِنْ رَبّهُمْ »و ذلكك لاشتمال كتابهم على صدق نبوه رسول الله صِلى الله 
عليه و آله و سلّمءأو كون قبله هذا النبى الصادق هو شطر المسجد الحرامءو اياما كان فقوله: أونُوا ات ذل على اعمال 
كتابهم على حقيه هذا التشريعءاما مطابقه أو تضمناءو ما الله بغافل عما يعملون من كتمان الحقءو احتكار ما عندهم من العلم. 


وله تالو لين أيك الذي أوثوا الكلات كن امد شرع لهم بالسادو التهاجةزآن إنادش عن القبول لينين لعفاء البق 
عليهمءو عدم تبينه لهمءفانهم عالمون بأنه حق علما لا يخالطه شكثء.بل الباعث لهم على بث الاعتراض و إثاره الفتنه عنادهم فى 
الدين و جحودهم للحقءفلا ينبغى لهم حجه.و لا يقطع إنكارهم آيهفلو أتيتهم بكل آيه ما تبعوا قبلتكك لعنادهم و جحودهمءو 
ما أنت بتابع قبلتهمءلانكك على بينه من ربككءو يمكن أن يكون قوله:و ما أنت نهيا فى صوره خبرءو ما بعضهم بتابع قبله بعض»و 
هم اليهود يستقبلون صخره بيت المقدس أينما كانواءو النصارى يستقبلون المشرق أينما كانواءفلا هذا البعض يقبل قبله ذاكك 
البتعضءو لا ذاكك يقبل قبله هذا اتباعا للهوى. 


١6: ص‎ 


قوله تعالى: وَ لَئن انبعت أَهْرَءَهُمْ مِنْ بغرد لكا لباك مِنَ الْعِلّم »تهديد للنبىءو المعنى متوجه الى امتهءو إشاره الى انهم فى هذا 
التمرد إنما يتبعون أهوائهم و انهم بذلكك ظالمون. 


قوله تعالى: الَّذِينَ آيَْأهُم لتاب يعْرِ فونه كا يَعْرِفُونَ َتاَم الضمير فى قوله يعرفونه»راجع الى رسول الله صلى الله عليه و 
آله و سلّم دون الكتابءو الدليل عليه تشبيه هذه المعرفه بمعرفه الابناءءفان ذلكك إنما يحسن فى الانسانءو لا يقال فى الكتابءان 
فلانا يعرفه أو يعلمه»كما يعرف ابنهءعلى ان سياق الكلام-و هو فى رسول اللّههو ما اوحى اليه من أمر القبله» اجنبى عن موضوع 
الكتاب الذى اوتيه أهل الكتابءفالمعنى ان أهل الكتاب يعرفون رسول الله بما عندهم من بشارات الكتب كما يعرفون أبنائهم»و 
ان فريقا منهم ليكتمون الحق و هم يعلمون. 

و على هذا ففى الكلام التفات من الحضور الى الغيبه فى قوله يعرفونه»فقد أخخذ رسول الله غائباءو وجه الخطاب الى المؤمنين 
بعد ما كان صلَى الله عليه و آله و سلّم حاضراءو الخطاب معهءو ذلكك لتوضيح:ان امره صلى الله عليه و آله و سلم واضح ظاهر 
عند أهل الكتابءو مثل هذا النظم كمثل كلام من يكلم جماعه لكنه يخص واحدا منهم بالمخاطبه إظهارا لفضلهءفيخاطبه و 
يسمع غيرهءفاذا بلغ الى ما يبخص شخص المخاطب من الفضل و الكرامه.عدل عن خطابه الى مخاطبه الجماعه.ثم بعد الفراغ عن 


بيان فضله عدل ثانيا الى ما كان فيه أولا من توجيه الخطاب إليه و بهذا يظهر نكته الالتفات. 


له 2 7 ا لا 0 ا . 4 
قوله تعالى: الحَدَىَ ممَنْ رَبك فلا تَكوئَن مِنَ الْمُْمَرِينَ »تأكيد للبيان السابق و تشديد فى النهى عن الا-متراء»و هو الشكك و 
الارتيابءو ظاهر الخطاب لرسول الله صِلى الله عليه و آله و سلّم و معناه للامه. 


5 5 000 0 وات ندا قن لاد ىو 1 
قوله تعالى: وَ لكل وجْهَهُ هُوَ مُوَليها فاشتبقوا الْحَطاتِ »الوجهه ما يتوجه 


1١ ص‎ 


إليه كالقبله»و هذا رجوع الى تلخيص البيان السابق»و تبديل له من بيان آخر يهدى الناس الى تركك تعقيب أمر القبله»و الاكثار 
من الكلام فيهءو المعنى ان كل قوم فلهم قبله مشرعه على حسب ما يقتضيه مصالحهم و ليس حكما تكوينيا ذاتيا لا يقبل التغيير و 
التحويلءفلا يهم لكم البحث و المشاجره فيهءفاتركوا ذلك واستبقوا الخيرات و سارعوا إليها بالاستباقءفان الله سيجمعكم الى 
يوم لا ريب فيهءو أينما تكونوا يأت بكم الله جميعا ان الله على كل شىء قدير. 


و اعلم ان الآيه كما انها قابله الانطباق على أمر القبله لوقوعها بين آياتها كذلكك تقبل الانطباق على أمر التكوينءو فيها اشاره الى 
القدر و القضاءءو جعل الاحكام و الآداب لتحقيقها و سيجىء تمام بيانه فيما يخص به من المقام إنشاء اللّه. 


تؤلة الو يق عدت حرفت كول وخهكا شظر المشفد العلا م ذكر بعص المقشررين أن المعتق :وهن أى فكان خريدت» 
قل اق بقع فلل درن وجيكه وك يكين 01 اس وتنك سريت تو اباقع حكن إن كود الخراه بقرلةان ون 
حيث خرجة مك هالع غرج رسول الله ضك الله عليه و آله :و سلم منهنا كما قال تعالى: يتن فريك الى أخرجدك 
(محمد7/).و يكون المعنى أن استقبال البيت حكم ثابت لكك فى مكه و غيرها من البلاد و البقاع»و فى قوله و أنه للحق من ربكك 
ونا اللتنيعاف .هنا تكتلن تاكد و دين 


- 5 30 د ا ا ار ل ا 0 2 رب 2 ]ادف 2 1 

قوله تعالى: وَ مِنْ حهِث حَرَجْتٌ قَوَلَ وَجَهَك نَطْرَ الْمدْجِدٍ الام وَ حدِث ما كنْتم فَوَلُوا وجو شَطَرَهُ »تكرار الجمله الاولى 
بلفظها لعله للدلاله على ثبوت حكمها على أى حالءفهو كقول القائلءاتق الله اذا قمت و اتق الله اذا قعدتءو اتق اللّه اذا نطقتءو 
اتق الله اذا مسكتءيريد:التزم التقوى عند كل واحده من هذه الأحوال و لتكن معككءو لو قيل اتق الله اذا قمت و اذا قعدت و اذا 
نطقت و اذا سكت فاتت هذه النكته» و المعنى استقبل شطر المسجد الحرام من التى خرجت منها و حيث ما كنتم من الأرض 
فولوا 


١: ص‎ 


وجوهكم شطره. 


لا ء ‏ ]0 ع 5م 0 ١‏ الل وك 0 
قوله تعالى: لِنَلا يَكون للنّاس عَلتِكُمٍ به إلا الذِينَ ظلمُوا مِنْهُمْ فلا تَحْسْؤْهَُمْ وَ اخشُوْنى ءبيان لفوائد ثلاث فى هذا الحكم الذى 
فيه أشد التأكيد على ملازمه الامتثال و التحذّر عن الخلاف: 


إحداها :أن اليهود كانوا يعلمون من كتبهم أن النبيّ الموعود تكون قبلته الكعبه دون بيت المقدسءكما قال تعالى:و إن الذين 
أوتوا الكتاب ليعلمون أنه الحق من ربهمءالآ-يه»و فى تركك هذا الحكم الحجه لليهود على المسلمين بأن النبى ليس هو النبى 
الموعود لكن التزام هذا الحكم و العمل به يقطع حجتهم إلا الذين ظلموا منهمءو هو استثناء منقطع»أى لكن الذين ظلموا منهم 
باتباع الأهواء لا ينقطعون بذلك فلا تخشوهم لأنهم ظالمون باتّباع الأهواءءو اللّه لا يهدى القوم الظالمين و اخشونى. 


وناجهاءان مار وها الحكم كوو ا ا ا ا ا اود الك 
قوله تعالى: ليو أكملك لك ديككن و أنه تمفت علَيكع يفم (المائده0). 


و الثتها:رجاء الاهتداء الى الصراط المستقيمءو قد مرّ معنى الاهتداء فى الكلام على معنى قوله تعالى: إِهْدِئا الصّلاط الْمْدتَقِيمَ 
(فاتحه الكتاب2/) (1(01). 

قوله تفال : كلا وملا فيكم 0 منْكم .ظاهر الآيه أن الكاف للتشبيه و ما مصدريهفالمعنى:أنعمنا عليكم بأن جعلنا لكم البيت 
الذى بناه إبراهيمءو دعا له بما دعا من الخيرات و البركات قبله.كما أرسلنا فيكم رسولا منكم يتلو عليكم آياتنا و يعلمكم الكتاب 


١898: ص‎ 


)١ -١‏ .البقره ١7‏ -181:بحث حول«اتمام النعمه). 
؟- 5) .البقره 7١-101:بحث‏ روائى حول تغيير القبله من بيت المقدس الى مكه/الا-يه تكُونُوا شهلا على الداس و يكو 
الدَسُولَ عَليكَْ شهيداً) ؟الامّه الاسلاميه؛القول و العمل و الايمان. 


و الحكمه و يزكيكم مستجيبين لدعوه إبراهيم»اذ قال هو و ابنه إسماعيل ربنا و ابعث فيهم رسولا منهم يتلو عليهم آياتكك و 
يعلمهم الكتاب و الحكمه و يزكيهمءو فيهم امتنان عليهم بالإرسال كالامتنان يجعل الكعبه قبله»و من هنا يظهر أن المخاطب 
بقوله فيكم رسولا منكمءهو الأسمه المسلمهءو هو أولياء الدين من الا-مه خاصه بحسب الحقيقه»و المسلمون جميعا من آل 
إسماعيل -و هم عرب مضر-بحسب الظاهرءو جميع العرب بل جميع المسلمين بحسب الحكم. 

قوله تعالى: بَثُْوا عَلَيكُع المأبن) ظاهره آيات القرآن لمكان قوله يتلوءفإن العنايه فى التلاوه الى اللفظ دون المعنىءو التزكيه هى 
التطهيرءو هو إزاله الأدناس و القذراتءفيشمل إزاله الاعتقادات الفاسده كالشرك و الكفرءو إزاله الملكات الرذيله من الأخلاق 
كالكبر و الشحءو إزاله الأعمال و الأفعال الشنيعه كالقتل و الزنا و شرب الخمر و تعليم الكتاب و الحكمهءو تعليم ما لم يكونوا 
يعلمونه يشمل جميع المعارف الأصليه و الفرعيه .)7(0١(‏ 


[سوره البقره (؟): آيه 187] 

اشاره 

مم جم ى فى 00 لأرهءء 

فاذكرُونِى أذكزكم و اشكرُوا لى وَ لا تكفرُونٍ (؟15) 

بيان: 

لما امتن اللّه تعالى على النبى و المسلمينءبإرسال النبى الكريم منهم إليهم نعمه لا تقدر بقدر 


١7١٠١ ص‎ 


1-() بالبقرة 1-389ه بحت علمى خول القبلة#الجداول الموضوعه فى الزيجات لبيان عرض البللاد و طولياة الاشجاه المتقدمين 
فى تشخيص الطول و العرض كرامه باهره للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم فى محرابه المحفوظ فى مسجد بالمدينه؛ استخراج 
قبله بقاع الارض. 

؟- 1) .البقره 181-187:بحث اجتماعى فى الطبيعه الانسانيه و دورها فى تشكيل المجتمع الانسانى؛التوجه العبادى الى الله 
سبحانه؛1 ثار استقبال القبله بالنظر الى الفرد و الى المجتمع. 


و منحه على منحه-و هو ذكر منه لهم-اذ لم ينسهم فى هدايتهم الى مستقيم الصراطءو سوقهم الى أقصى الكمالءو زياده على 
ذلكءو هو جعل القبله»الذى فيه كمال دينهم»و توحيد عبادتهمءو تقويم فضيلتهم الدينيه و الاجتماعيه فرّع على ذلك دعوتهم 
لجن لوه ا مار ا شي ب الل كاوه و ا ا 
تعالى: وَاذْكر رَكَك إذا نيت وَ قل عَسلِا أنْ يَهدِيْن َبَى ِأَقْربَ مِنْ هذا رَشّداً (الكهف076.و قال تعالى: لَئْنْ شَكْتُمْ لأزيدئكم 
(إبراهيم //)ءو الآيتان جميعا نازلتان قبل آيات القبله من سوره البقره. 


ثم إن الذكر ربما قابل الغفله كقوله تعالى: وَلا تبغ من أَغْفَلا عله ف 9 (الكهف728)).و هى انتفاء العلم بالعلم»مع وجود 
أصل العلم»فالذكر ا هو العلم بالعلمءو ربما قابل النسيان و هو زوال صوره العلم عن خزانه الذهنءفالذكر خلافه.و منه 
قوله تعالى: وَ اذ كؤ رَبك إذا نيت الآآيه؛و هو حينئذ كالنسيان معنى ذو آثار و خواص تتفرع عليه»و لذلكك ربما أطلق الذكر 
كالنسيان فى موارد تتحقق فى آثارهما و إن لم تتحقق أنفسهماءفإ نكك اذا لم تنصر صديقكك-و أنت تعلم حاجته الى نصركك 
فقد نسيته»و الحال أنكك تذكرهءو كذلكك الذكر. 


و الظاهر أن إطلاق الذكر على اللفظى من هذا القبيل»فإن التكلم عن الشىء من آثار ذكره قلباءقال تعالى : قلْ سَأئْلُوا عَلَتِكمْ مه 
ذكراً الحا راو ولد لي ارم باه ل بوم برا 17 ممصو بار م 
فيه»و بالجمله:الذكر له مراتب كما قال تعالى: الا ال د لصوب رض ولاك وَ اذكز رَبك فى نفيك تصَرّعاً و 
خيفه وَدُونَ الَْجَهْر مِنَ الْمَوْلٍ (الأعراف 0١77/):و‏ قال تعالى: لانن الله دك ركم الأ َك كن ةذ كرا ال اسه 
إنما يتصف به المعنى دون اللفظءو قال تعالى: وَ اذكو رَبك إذا نَّسِيتٌ وَ قل 


١7/١: ص‎ 


عمسلا ا عند وق" التكديا ذا وتنا (الكيف ادو قن عه الكش معدل على الس راد جا هو أعلن من له ماهو 
فيه؛فيئول المعنى الى أنكك اذا تنزلت من مرتبه من ذكره الى مرتبه هى دونهاءو هو النسيان»فاذكر ربكك و ارج بذلك ماهو 
أقرب طريقا و أعلى منزله» فينتتج أن الذكر القلبى ذو مراتب فى نفسهءو بذلكك يتبين صحه قول القائل:إن الذكر حضور المعنى 
عفد النقور وقاق عقون كن عراقت: 


والو كان لقوله تعالى: قاذ كدوين -و هو فعل متعلق بياء المتكلم حقيقه من دون تجوز أفاد ذلككء أن للانسان سنخا آخر من العلم 
عيرعدا العلم التجيود عككة! الى هو مدصرل قواره المعاوة ومعيوة عكل العالي اذ كلها قراكي مز عدا العا فهو جديا و 
توصيف للمعلوم من العالمءو قد تقدست ساحته سبحانه عن توصيف الواصفينءقال تعالى سُبلكانَ اللَّهِ عَمما يَصِفُونَ إلا ياك الله 
الْمَخْلْصِينَ (الصافات ٠2١/)ءو‏ قال: روه )م سيجىء بعض ما يتعلق بالمقام فى الكلام على الآيتين إنشاء 
الله. 


[سوره البقره (؟): الآيات 147 الى /1ذ١]‏ 


اشاره 


1 1 
2 ها الذي د تيو اشر شاه إل ع لشيرين ١د‏ وتوا يعن 0 م ١‏ أعلاة و 
ار 


ه الك 
م لا 
لس ا سار لسع م 
)1١01/(‏ 


١7/7: ص‎ 


بيان: 


1 
قوله تعال ؛ !ا لين آعثوا لوا اشير و شاد دل تع الطايرينَ نَّ الآيهءقد تقدم جمله من الكلام فى الصبر و الصلاه 


لا : 
كن تشندير قوله وات يعوا بالصهِر و الصَلاٍ وإ لكبيرَة إلا عَلَى الْحْاشِحِينَ (البقره50/)ءو الصبر:من ا 
التى ا ال ا ا ل ل :إن ذليكك مِنْ عَزْم الْأمُور 
0 : وَ ما ملت إلا الْذِينَ 2110 0 إلا ذو حظ عَظِيم (فصلت750)مو قيل: تا يُوَفَى الصَابِرُونَ أَخْرَهُمْ بغي 


9 56 5 7 لا ريق 0 7 م لا 0 2 
و الصلاه:من أعظم العبادات التى يحث عليها فى القرآن حتى قبل فيها: إِنْ الصَّلاءَ تنْهق عن الفخشاءٍ وَ المنْكر (العنكبوت50/)ءو 
ها أرصى اللداقن: كنايه برضا الاقامة الصاذه رأمها و أوليا 


رمه حيدان الصير اك الاي ماري لين بالصبرءو إنما لم يصف الصلاهءكما فى قوله تعالى: وَ اسْتَعِينُوا بالصَّئرِ وَ 
الصَاكه وكا لكبيرَةٌ الأدبه لأسن المقام فى هذه الآيات» مقام ملاقات الأهوال؛و مقارعه الأبطال.فالاهتمام باش الفس اننا 
يخلاق الآيه السابقة فلذلك قبل لا إن الله مع الصابرينوو هذه المعيه غير المحيه التى يدل عليه قوله تعالى: و مو مفكع اق لإ 
كنم (الحديدع/)»فإنها معيه الإحاطه و ل المعيه مع الصابرين» فإنها معيه إعانه فالصبر مفتاح الفرج. 


آمنوا لله و رسوله واليوم . 


نج 


الآدخر و أذعنوا بالحياه الآخرهءو لا يتصور منهم القول ببطلان الإنسان بالموتء.بعد ما أجابوا دعوه الحق و سمعوا شيئا كثيرا من 
الآيات الناطقه بالمعاد.مضافا الى أن الآيه إنما تثبت الحياه بعد الموت فى جماعه مخصوصينءو هم الشهداء المقتولون فى سبيل 
اللههفى مقابل غيرهم من المؤمنين»و جميع الكفارءمع أن حكم الحياه بعد الموت عام شامل للجميع فالمراد بالحياه بقاء الاسمءو 
الذكر الجميل على مر الدهورءو بذلك فسره جمع من المفسرين. 


و يرده أولا أن كون هذه حيوه إنما هو فى الوهم فقط دون الخارجءفهى حيوه تخيليه ليس لها فى الحقيقه إلا الاسمءو مثل هذا 

8 رده دس ال > لاء ع ع 
الموضوع الوهمى لا يليق بكلامهءو هو تعالى يدعو الى الحقءو يقول: ما ذا بَْدَ الْحَقَّ إلا الصّلالُ (يونس 7/)ءو أما الذى سأله 
إبراهيم فى قوله: و الجكل لِى لِلَْانَ صِدَدْقٍ فى الْآخرِينَ (الشعراء85/)»فإنما يريد به بقاء دعوته الحقهءو لسانه الصادق بعدهءلا 
حسن ثنائه و جميل ذكره بعده فحسب. 

5 لا ور : 1 
واثانيائان ذيل الاترضواهو قوله تحال و لكة لك تشهدوق ذلك وواسيتهنذا المع وبل كاة المتاتشةاله أن يقالةبل أحباء يبقاء 
ذكرهم الجميلءو ثناء الناس عليهم بعدهم.لأنه المناسب لمقام التسليه و تطبيب النفس. 

5 0 لار 020 وو 
و ثالثااأن نظيره هذه الآيه-و هى تفسرها-وصف حياتهم بعد القتل بما ينافى هذا المعنىء قال تعالى: وَ لا تخ بن الِْينَ قتلوا فى 


سَبِيلٍ الله أطااناً بل أَخلاء عِنْدَ رَبْهمْ يُوْرَقَُونَ (آل عمران198))»الى آخر الآبات و معلوم أن هذه الحياه حيوه خارجيه حقيقيه 


ليست بتقديريه. 


و رابعانان الجهل بهذه الحياه التى بعد الموت ليس بكل البعيد من بعض المسلمين فى اواسط عهد رسول الله صلى الله عليه و 
آله و سلّم فإن الذى هو نص غير قابل للتأويل انما هو البعث للقيمه و اما ما بين الموت الى الحشر-و هى الحياه البرزخيه-فهى و 
ان كانت من جمله ما بينه القرآن 


ص :ع١‏ 


من المعارف الحقه,لكنها ليست من ضروريات القرآنءو المسلمون غير مجمعين عليه بكل ينكره بعضهم حتى اليوم ممن يعتقد 
كون النفس غير مجرده عن الماده و ان الانسان يبطل وجوده بالموت و انحلال التركيبءثم يبعثه الله الى القضاء يوم 
القيمه»فيمكن ان يكون المراد بيان حيوه الشهداء فى البرزخ لمكان جهل بعض المؤمنين بذلككءو ان علم به آخرون. 


فمعنى الآديهو الله اعلم-و لا تقولوا لمن يقتل فى سبيل الله امواتءو لا تعتقدوا فيهم الفناء و البطلان كما يفيده لفظ الموت 
عندكمءو مقابلته مع الحياه»و كما يعين على هذا القول حواسكم فليسوا باموات بمعنى البطلان»بل احياء و لكن حواسكم لا تنال 
ذلكك و لا تشعر بهءو إلقاء هذا القول على المؤمنين-مع انهم جميعا أو أكثرهم عالمون ببقاء حيوه الانسان بعد الموتءو عدم 
بطلان ذاته-انما هو لإيقاظهم و تنبيههم بما هو معلوم عندهمءيرتفع بالالتفات اليه الحرج عن صدورهمءو الاضطراب و القلق عن 
قلوبهم اذا أصابتهم مصيبه القتلءفانه لا يبقى مع ذلكك من آثار القتل عند اولياء القتيل الا مفارقه فى ايام قلائل فى الدنيا و هو 
هّن فى قبال مرضاه اللّه اللو القثيل من الحاء الطييوو التعيه المقيمة :رضيو ان هن الله اكبرهو هذا نظيز خطات النبن. 
بمثل قوله تعالى: ألْحَقَ مِنْ رَبك قلا تَكودّنٌ مِنَ الْمَمْثَرِينَ »الآديه؛مع انه صلَى الله عليه و آله و سلّم اول الموقنين بآيات ربهءو 
لكنه كلام كنى به عن وضوح المطلبءو ظهوره بحيث لا يقبل أى خطور نفسانى لخلافه (). 


قوله تعالى: و لَنتِلوَنَكُمْ بشَىْءٍ مِنَ الْحَوْفٍ وَ الْجُوع وَ نَفْص مِنَ الْأْمكالٍ وَ الْأَنفُْس وَ التلاتِ »لما أمرهم الله بالاستعانه بالصبر و 
الصلاهءو نهاهم عن القول بموت من يقتل منهم فى سبيل الله بل هم أحياء بن لهم السبب الذى من أجله خاطبهم بما 


1١6: ص‎ 


)١ -١‏ .البقره 101-181:بحث فى نشأه البرزخ؛تجرد النفس. 


خاطبءو هو أنهم سيبتلون بما لا يتمهد لهم المعالى و لا يصفو لهم الأمر فى الحياه الشريفه. و الدين الحنيف إلا بهءو هو الحرب 
والقتالءلا- يدور رحى النصر و الظفر على مرادهم إلأ أن يتحصنوا بهذين الحصنين و يتأيدوا بهاتين القوتين»و هما الصبر و 
الظفرءو يضيفوا الى ذلكك ثالثا و هو خصله ما حفظها قوم إلا ظفروا بأقصى مرادهم و حازوا الغايه القصوى من كمالهمء و اشتد 
بأسهم و طابت نفسهمءو هو الإيمان بن القتيل منهم غير ميت و لا فقيدءو أن سعيهم بالمال و النفس غير ضائع و لا باطلءفإن 
قتلوا عدوهم فهم على الحياهءو قد أبادوا عدوهم و ما كان يريده من حكومه الجور و الباطل عليهم-و إن قتلهم عدوهم فهم على 
الحياه-و لم يتحكم الجور و الباطل عليهمءفلهم إحدى الحسنيين على أى حال. 


وعامه الشدائد التى يأتى بها هو الخوف و الجوع و نقَض الأعوال: و الأننفين فد كرها الله تعالىءو أما امراك «الظناهر أنها 
الأولادءفإن تأثير الحرب فى قله النسل بموت الرجال و الشبان أظهر من تأثيره فى نقص ثمرات الأشجارءو ربما قيل:إن المراد 
ثمزاة التشيا وه :التو المزات:بالأمؤال غيرها و هى الدواب من الإبل و الغنم. 

ل لا 


و 5 


نار 
وا إِنَا لِلِْ وَ نا إِلِهِ [أجِعُونَ »اعاد ذكر الصابرين ليبشرهم اولاءو يبن 
كيفيه الصبر بتعليم ما هو الصبر الجميل ثانياءو يظهر به حق الامر الذى يقضى بوجوب الصبر-و هو ملكه تعالى للانسان- ثالثاءو 
يبن جزاثه العام -و هو الصلاه و الرحمه و الاهتداء-رابعا. 


ِ لك 2 لاء لك 
قوله تعالى: و بَشّْر الضَ ابرين ألْذِينَ إذا أَل بع مويه 3] 


فأمر تعالى نبيه اولا بتبشيرهمءو لم يذكر متعلق البشاره لتفخيم امره فانها من الله سبحانه فلا تكون الا خيرا و جميلاءو قد ضمنها 
رب العزه. ثم بن ان الصابرين هم الذين يقولون: كذا و كذا عند إصابه المصيبهءو هى الواقعه التى تصيب الانسانءو لا يستعمل 
لفظ المصببه الافى النازله المكروهه.و من المعلوم ان ليس المراد بالقول مجرد التلفظ بالجمله من غير حضور معناها بالبال.و لا 
حر لاسر مد عر تحدق حققةه نسافا وه ان" الانناة سملر كك لله 


ص :11 


بحقيقه الملك.و ان مرجعه الى الله سبحانه و به يتحقق أحسن الصبر الذى يقطع منابت الجزع و الأسفءو يغسل رين الغفله (). 


قوله تعالى: لك هع م لات من وخ و رخمة و وليك مم عدون الآهالعدبر فى الآبه يعطى أن الصلا. ه غير الرحمه 
اي ب 0 تعالى: و اذى بُصلى علحم و ملابكتة يرجم بن لات إلى لور 
و كان بِالْمُؤْمِنِينَ رَحِيماً (الأحزاب7©/)ءو الآ-يه تفيد كون قوله: و كان بِالْمَؤْمِنِينَ رَحِيماً »فى موقع العله لقوله: هُوَ الْذِى بض لمى 
غلكدهو العتى ا#اانسا يضلى لليكرو و كاين اللالم الحرقب تلمأت غادته جرت على الرحمة بالمؤاطين و انعم مؤمتوة 
فكان من شأنكم أن يصلى عليكم حتى يرحمكمءفنسبه الصلاه الى الرحمه نسبه المقدمه الى ذيها و كالنسبه التى بين الالتفات و 
النظرءو التى بين الإلقاء فى النار و الإ-حراق مثلاءو هذا يئاسب ما قبل فى معنى الصلاه:أنها الانعطاف و الميل:فالصلاه من الله 
سبحانه انعطاف الى العبد بالرحمه و من الملائكه انعطاف الى الإنسان بالتوسط فى إيصال الرحمهءو من المؤمنين رجوع و دعاء 
بالعبوديه و هذا لا ينافى كون الصلاه بنفسها رحمه ومن مصاديقهاءفإن الرحمه فى القرآن على ما يعطيه التدبر فى مواردها هى 
العطيه المطلقه الإلهيه»و الموهبه العامه الربانيه»كما قال تعالى: 


وَ رَحْمَتى وَبِدَعَتُ كل شَّيْءٍ (الأعراف109/).و قال تعالى: وَ رَبك الْعَنِنُ ذو الرَّحْمَهِ إِنْ يََأْ يذْهِبِكم وَ يس مَخْلِتْ بدك نا 
لا عم وم عه و 2 حبر 1 1 

يَشاء كلا نْسَْكم مِنْ ذْرّيّهِ قَؤْم آخَرينَ (الأنعام/ 17)»فالإذهاب لغناه و الاستخلاف و الإنشاء لرحمتهءو هما جميعا يستندان الى 
رحمته كما يستندان الى غناه فكل خلق و أمر رحمه»كما أن كل خلق و أمر عطيه تحتاج الى غنى؛ 


ص اا 


)١-١‏ .البقره 87١1-/181:بحث‏ فى الاخلا-ق؛تهذيب الاخلا-ق و اكتساب الفاضله منها و المسالكك المختلفه فيها؛مسلكك فى 


تهذيب الاخلاق مخصوص بالقرآن الكريم 


قال عاك و نا كان عطاء رَبك كارا( الاسراء انو من عخطعه الضاؤة في أنقذا من امه عن اننا رحمه خاصهءو من هنا 
يمكن أن يوجه جمع الصلاه و إفراد الرحمه فى الآيه. 


لاىء و 4 0 ع لاىء 4 3 #8 2# 
قوله تعالى: وَ أولئّك هم المَهْتَدُونَ »كأنه بمنزله النتيجه لقوله: أولنك عَلَتِهمْ صَلَاتٌ مِنْ رَبهِمْ وَ رَحْمَةٌ »و لذلكك جِدّد اهتداءهم 


جمله ثانيه مفصوله عن الأولىءو لم يقل: 


مترتب على الهدايه»فقد تبدو أن الرحمه هدايتم إليه تعالى»و الصلوات كالمقدمات لهذه الهدايه واهتدائهم نتيجه هذه 
الهدايه»فكل من الصلاه و الرحمه و الاهتداء غير الآخر و إن كان الجميع رحمه بنظر آخر. 


فمثل هؤلا-ء المؤمنين فى ما يخبره الله من كرامته عليهم مثل صديقكك تلقاه و هو يريد داركك و يسأل عنها يريد النزول بكك 
فتلقاه بالبشر و الكرامه»فتورده مستقيم الطريق و أنت معه تسيرهءو لا تدعه يضل فى مسيره حتى تورده نزله من داركك و تعاهده 
فى الطريق بمأكله و مشربهءو ركوبه و سيرهءو حفظه من كل مكروه يصيبه فجميع هذه الا-مور إكرام واحد لأنكك إنما تريد 
إكرامه»و كل تعاهد تعاهد و إكرام خاصءو الهدايه غير الإكرامءو غير التعاهد»و هو مع ذلكك إكرام فكل منها تعاهد»و كل منها 
هدايه و كل منها كرام خاصءو الجميع إكرام. 


فالإكرام الواحد العام بمنزله الرحمهءو التعاهدات فى كل حين بمنزله الصلواتءو النزول فى الدار بمنزله الاهتداء. 


لا ىن ا مر 5 
و الاتيان بالجمله الاسميه فى قوله: وََ أولئك هم الْمَهَرَدَونَ »و الابتداء باسم الإشاره الدال على البعيد»و ضمير الفصل ثانيا و 
تعريف الخبر بلام الموصول فى قوله: الْمُهْتَدُونَ كل ذلكك 


١ ص‎ 


لتعظيم أمرهم و تفخيمه-و الله أعلم- (5008001(01). 


[سوره البقره (؟): آيه /180] 


اشاره 

م لك 7 5 لا 3 3 8 3 سَّ مدي 0 لا 

إنَّ لضفا وَلْمروَة مِنْ شَكَائِرِ لل فََنْ حح الِْيِتَ أو إْتَمَرَ قَلا- جذاخ عَلَيهِ أنْ يَطوّفَ بلطا وَ مَنْ تَطَوَّح خَيرا إن آله شاكرٌ عَلِيجٌ 
(/16) 

بيان: 


5 
ارلا ه ' 6 ١‏ ' 
فقوله تعالى: إِنْ القناة العزوية كور الله -الى وليه تاوف :يلكا يمير الى كون المكانين معلمين بعلامه الله سبحانه»يدلان 
دعق رسو ند كر الداه الى ين العشياضكيا كركينا مه الشغائر دوق يقي الأشراء حمينا لال على 31 الغراهبالعتها ار سف 
الشعائر التكوينيه بل هما شعيرتان بجعله تعالى إياهما معبدين يعبد فيهماءفهما يذكران الله سبحانه»فكونهما شعيرتين يدل على 
أنه تعالى قد شرع فيهما عباده متعلقه بهماءو تفريع قوله: 


0 كن 7 5 و 3 2 لا لا 0 َه 0 5 4 5 8 

فْمَنْ عَحٌ البَيِتَ أو اعْتَمَرَ فلا جذاح عَلَيِه أن يَطَوَفَ بهل إِنَما هو للإيذان بأصل تشريع السعى بين الصفا و المروهءلا لإفاده 
التدجهو لو كان المراد إفاذه الردى كان الأنسب بسياق الكلام أن يمدح التطوفملا أن ينفى ذمّهفإن حاصل المعنى أنّه لما 
كان الصفا و المروه معبدين 


عن 5 


)١ -١‏ .البقره *8١1817-1:بحث‏ روائى فى البرزخ و حياه الروح بعد الموت. 

؟- 7) .البقره 87١1-/1017:بحث‏ فلسفى فى النفس؛هل النفس مجرده عن الماده؟ 

1- ") .البقره 181-187:بحث اخلااقى فى علم الاخلا-ق(و هو الفن الباحث عن الملكات الانسانيه المتعلقه بقواه النباتيه و 
الحيوانيه و الانسانيه)؛اصول الاخلاق الفاضله(العفه و الشجاعه و الحكمه و العداله)و فروعاتها؛ النظريه العجيبه التى ذهب إليها 
الاشتراكيون من الماديين و النظريه غير حديثه؛الحسن و القبح مطلق و نسبى. 

*- ©) .البقره 187-/181:بحث روائى فى الاحكام العقليه و الاحكام الشرعيه. 


و منسكين من معابد الله فلا يضرّكم أن تعبدوه فيهماءو هذا لسان التشريعءو لو كان المراد إفاده الدب كان الأنسب أن يفاد أن 
ا لت ل لي ل و ل ا ار 
الرامضييي لسرن لا في الع كار تعاتى فى الجهاد يكم تيك الصف ١1)بو‏ فى الصوم وأ تَضُومُوا خَيْرٌ 
لَكمْ (البقره18/).و ذ فى القصر قَلئِس عَلَيكُمْ جاح أَنْ تَقَضُدُوا مِنَ الصَّلاهِ (النساء .)/١١١‏ 

. 2 , لك 1 2 
ل ل ا ل ل ا 
اعْتَمَرَ كان كالتعليل لتشريع التطؤف بمعنى آخر أعمٌ من العله الخاصّه التى تبين بقوله: إِنَّ الصَّفا وَ الْمَرْوَهَ هو كان المراد بالتطؤع 
مطلق الإطاعه لا الإطاعه المندوبهءو إن كان استينافا بالعطئ الى اول الآيه كان مسوقا لإفاده محبوبيه التطوف فى نفسه ان كان 
المراد بتطوع الخير هو التطوف او مسوقا لافاده محبوبيه الحج و العمره ان كانا هما المراد بتطوع الخير هذا. 


و الشاكر و العليم اسمان من اسماء اللّه الحسنىءو الشكر هو مقابله من احسن إليه إحسان المحسن بإظهار لسانا أو عملا كمن 
ينعم إليه المنعم بالمال فيجازيه بالثناء الجميل الدالَ على نعمته أو باستعمال المال فى ما يرتضيهءو يكشف عن إنعامه»و الله 
سبحانه و إن كان محسنا قديم الإحسان و منه كلّ الإحسان لا يد لأحد عنده حتى يستوجبه الشكر إلا أنه جل ثنائه عدّ الأعمال 
المالحه الى هن قن التتقيقة إكحبيانه الى عباده إسباناامن الفبنة إل :فجازاه ار والاحياة و هو إحسان على إحسان قال 
تعالى: مل علا 3 علطن إلأ ابعال خلطانٌ (الرحمن ٠2/)؛و‏ قال تعالى: إِنَّ 1 0 كان كم ا و عاد ص خيكم كور ادا 
7)»ءفإطلاق الاكر عليه تعالى على حقيقه معنى الكلمه من غير مجاز. 


18٠: ص‎ 


[سوره البقره (؟): الآيات 149 الى 27 ]١‏ 


مه 1 لاا ءه هلا 0 لا لا 9 لا لا 
نين كتهو © يرا بن اينات وَ اهدق ين ؛ عد ل نه ذال فى الاب أوليك يه أله و به اليرت (وده إن 


28 لا لا 
ينناو بُوا و أَضْ لواو اولك نوب عله ينيد 


أنا التو 
2 ه لا لا م لا َ 
له الله و الملابكد و اناس أَجمهِينَ (081) ادن فلا لا بحَّتُ يُخفف عَنْهُمْ العَذذابٌ وَ لا هُمْ يُنْظرُونَ (؟18) 


5 


بيان: 


قوله تعالى: إِنَّ اذيك بكر ا ملا 07 الات الود »الظاهر -و الله أعلم-أن المراد بالهدى ما تضمنه الدين الإلهى من 
المعارف و الأحكام الذى يهدى تابعيه الى السعادهءو بالبينات الآيات و الحجج التى هى بينات و أدله و شواهد على الحق الذى 
هو الهدىءفالبينات فى كلالمه تعالى وصف خاصٌ بالآيات النازله»و على هذا يكون المراد بالكتمان-و هو الإخفاء-أعم من 
كتمان أصل الآيهءو عدم إظهاره للناسءو أو كتمان دلالته بالتأويل أو صرف الدلاله بالتوجيه»كما كانت اليهود تصنع ببشارات 
النبوه ذلكك فما يجهله الناس لا يظهرونه لهمءو ما يعلم به الناس يؤوّلونه بصرفه عنه صِلَى الله عليه و آله و سلم. 


0 
قوله تعالى: من بَعْدٍ ما بَيَنَاهُ ناس »أفاد أن كتمانهم إنما هو بعيد البيان و التبين للناسءلا لهم فقطءو ذلكك أن التبين لكل شخص 


ا ا 


بعد لا 


18١:١ ص‎ 


النظام الموجود المعهود فى هذا العالمءلا-فى الوحى فقطءبل فى كل إعلام عمومى و تبيين مطلق.بل إنما يكون باتصال الخبر 
الى بعض الناس من غير واسطه و الى بعض آخرين بواسطتهم.بتبليغ الحاضر الغائبءو العالم الجاه لءفالعالم يعد من وسائط 
البلوغ و أدواته» كاللسان و الكلام:فاذا بين الخبر للعالم المأخوذ عليه الميثاق بعلمه مع غيره من المشافهين فقد بين للناس»فكتمان 
العالم علمه هذا كتمان العلم عن الناس بعد البيان لهم و هو السبب الوحيد الذى عده اللّه سبحانه سببا لاختلاف الناس فى الدين 
وتويك ماود ا تير اد اكيز ساي قله عار لحت ل القوه الحو جا 1 ا علي فق 
وَجْوَك للدين حنيفا فطرّت الله ه الى قَطَرَ الس عََيها لا تَودِيل لِحَلقٍ اللهعذيك الدَين القَيّمُ وَ لكنّ أكثير ثْرَ الّآاس 0 عون 
(الروم ٠*/».فالدين‏ فطرى على الخلقه لا يدفعه الفطره أبدا لو ظهر لها ظهورا ما بالصفاء من القلب.كما فى الأنبياءءأو ببيان 
قولىءو لا محاله ينتهى هذا الثانى الى ذلكك الأول فافهم ذلكك. 


ل ل ل ا ل اللّه التى فطر الناس عليهاءو قال:لكن 
أكثر الناس لا يعلمونءو قال تعالى: وَ أَنْرَلَ مَعَهُمُ هم الات بالْحَقّ لبخكم : ِينَ الناس فِبما احَْلُوا فيه وَما الَف فيد إل الِّينَ أوثوة 
مِنْ يَعْدِ 6 لونم الات 1 بَتِنَهُمْ (البقره7١7/)»فأفاد‏ أن الاختلا.ف فيما يشتمل عليه الكتاب إنما هو ناش عن بغى العلماء 
الحاملين له.فالاختلافات الدينيه و الانحراف عن جاده الصواب معلول بغي العلماء ببالخفاء والتأويل و التحريفءو ظلمهم»حتى 


أن الله عرف الظلم بذلكك يوم القيمه كما قال: د مدن تع أن لغ الل على الاين الذي يِصُدُونَ عن عبيل الل يفي 


57 (الأعراف 5/)ءو الآيات فى هذا المعنى كثيره. 


دل - لا لا 
قوله تعالى: أولدّكك بَلعَنّْهُمُ اللهُ وَ يَلعَنْهُمُ اللاعِنُونَ »بيان لجزاء بغى الكاتمين لما أنزله الله من الآيات و الهدىءو هو اللعن من 


اللّهدءو اللعن من كل لاعنءو قد كرر اللعن لأن 


ص :ما 


اللعن مختلف فإنه من الله التبعيد من الرحمه و السعاده و من اللاعنين سؤاله من اللّهءو قد أطلق اللعن منه و من اللاعنين و أطلق 
اللاعنين»و هو يدل على توجيه كل اللعن من كل لاعن إليهم و الاعتبار يساعد عليه فإن الذى يقصده لاعن بلعنه هو البتعد عن 
انها دسو لاخدا يكبي اندقف إلا البجعافه العققة الدمدون هندة انناف لجا لاقع جد عن بساقي ا لله عقيو لقي 
الفطرهءفلا يحرم عنها محروم إلا بالرد و الجحودءو كل هذا الحرمان إنما هو لمن علم بها و جحدها عن علم دون من لا يعلم بها 
ولم تبين لههو قد أخذ الميثاق على العلماء أن ل ل 
فقد جحدوه فأولتكك يلعنهم لله و يلعنهم اللاعنونءو يشهد لما ذكرنا الآيه الآتيه: إن الِينَكفَُوا وكأنوا و هُمْ كفَارٌ -الى قوله- 
أَجْمَعِينَ «الآيه؛فإن الظاهر أن قوله: إِنَّ للتعليل أو لتأكيد مضمون هذه الآيهء بتكرار ما هو فى مضمونها و معناها و هو قوله: الَذِينَ 
كَفَرُوا وَكانُوا و هُمْ كفَار . 


قوله تعالى: لذ اذيك 7انرة أعانقر يكرا الانيه امار من الآديه السابقهءو المراد بتقييد توبتهم بالتبين أن يتبين أمرهم و 
ستوااه ح لذ للع أن حوانا جر للا لي لو فجن والا فق زان بقل لاج تمعد 6 أن 
كانوا كاتمين. 

11 


قوله تعالى: إِنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا وَأتلآنُوا وَ هُْ كفَارٌ »كنايه عن إصرارهم على كفرهم و عنادهم و تعنتهم فى قبول الحق فإن من لا 
يدين بدين الحق لا لعناد و استكبار بل لعدم تبينه له ليس بكافر بحسب الحقيقه.بل مستضعفض, أمره الى الله.و يشهد بذلك تقييد 
كفر للكافرين فى غالب الآيات و التكذيب و خاصه فى آيات هبوط آدم المشتمله على أول تشريع شرّع نزم الإشبان يقال تعالى: 
نا امبطُوا يجا ججبيعا وا نكم منّى كدي عاك لولف لني كوا و كينا ال ريك أن لراك الَار مم فنا لالِدُونَ 
ا ا يالذين ل المعاندون-و هم الكاتمون لما لذ العو جازاهم الله الى كول 
يك علههع لعة الهو املكو و لاس أَجْمَعِينَ »و هذا حكم 


ص رن 


من الله سبحانه أن يلحق بهم كل لعن لعن به ملكك من الملائكه أو أحد من الناس جميعا من غير استثناء فهؤلاء سبيلهم سبيل 
الشيطانءاذ قال الله سبحانه فيه: وَ إِنَ عَلَدِك لعن ل دَوْم الدَّينٍ (الحجر7”0/).فجعل جميع اللعن عليه فهؤلا-ء-و هم العلماء 
الكاتمون لعلمهم- شركاء الشيطإن فى فى اللعن العام المطلق و نظرائه فيه»فما أشد لحن هذه الآيه و أعظم أمرهااو سيجىء فى 
الكلاسم على قوله تعالى: لِتَمِيرٌ اله الْكَبِيتٌ وسنّ اليب وَ يَجْلّ الْكَبِيتٌ بَغطّ 4 عَلكِ تغض في نكت » جميعاً فَيِْعَلَهُ فى جَهَنَم 
(الأنفال//)ءما يتعلق بهذا المقام إنشاء الله العزيز. ْ 


لا 5 ا ررعنن ري .لا لأى لد ر 
قوله تعالى: خالِدِينَ فيا ءأى فى اللعنهءو قوله: لا يُحَفْتْ عَنْهُمَ الْعَذَابُ و لا هَمْ يُْظَرُونَ »فى تبديل السياق بوضع العذاب موضع 
اللعنه دلاله على أن اللعنه تتبدل عليهم عذابا. 


[سوره البقره (؟): الآيات 187 الى /21١ا]‏ 


اشاره 


لا 
1 5 . لا دم دم قور 2 
لمكم إل !2 م لي ل ا 0 زض و اإختلافٍ اللثل وَ التهار وَ الفلك التى 
د ل ل 41 تشريف 
لاه يَلاء واه 12 مع .)ا 0 1 ف هن 
لله 


22 سس لا 
تح اله وين ود الو ويرى دين هر إ يو عات كل له جيم نَّ شَدِيدٌ آلْعذاب (120) 


م 
8لا 


٠ 7‏ لا 7 
إِذ نيان وا بن يناوا و أن لْعَدَابَ وَ تَقَطعَتْ به م الأَسْلات 06 وك ألْذِينَ ام وا لو أن للا كوه تبأ ممه 


ا“ 


ل تبرَوًا ما كذلك بريه أله أعكالَهُْ عَمَلاتٍ عليه و لا مم بلمارجين من ار 0120 


ص م1 


بيان: 


فوإاضساك و كم 022170 همير سي لزاه فى كاه على بعاد دو رو لحل قزل اتاجير اانه 
فمفهومها من المفاهيم البديهيه التى لا نحتاج فى تصورها الى معرف يدلنا عليهاءو الشىء ربما يتصف بالوحده من حيث وصف 
من أوصافه»كرجل واحدءو عالم واحدءو شاعر واحدءفيدل به على أن الصفه التى فيه لا تقبل الشركه و لا تعرضها الكثره»فان 
الرجوليه التى فى زيد مثلا-و هو رجل واحد-ليست منقسمه بينه و بين غيره»بخلاف ما فى زيد و عمرو مثلا-و هما رجلان-فانه 
منقسم بين اثنين كثير بهماءفزيد من جهه هذه الصفه-و هى الرجوليه-واحد لا يقبل الكثره»و إن كان من جهه هذه الصفه و 
غيرهامن الضفات كداينو در قو ساتهوو تبهرها لبس يواد بل كير حقيقهو و الله نشيكائه ولحلةين جيه أن الصفه الى له 
يشاركه فيها غيره. كالا-لوهيه فهو واحد فى الا-لوهيهءلا يشاركه فيها غيره تعالىءو العلم و القدره و الحياهءفله علم لا كالعلوم و 
كوومو حينه ل كتندره شوو عاضو وانهد من نحي 3 الفيقات الح زلا شكم وال فهده الآ يوه قط وعلية و قد رابو 
حياته جميعها شىء واحد هو ذاته»ليس شىء منها غير الآخر بل هو تعالى يعلم بقدرته و يقدر بحياته و حى بعلمه.لا كمثل غيره 
فى تعدد الصفات عينا 


ص :186 


و مفهوماءو ربما يتصف الشىء بالوحده من جهه ذاته»و هو عدم التكثر و التجزى فى الذات بذاتهءفلا تتجزى الى جزء و جزءءو 
الى ذات و اسم و هكذاءو هذه الوحده هى المسماه بأحديه الذات.و يدل على هذا المعنى بلفظ أحدءالذى لا يقع فى الكلام من 
غير تقيبد بالإضافه إلا اذا وقع فى حيز النفى أو النهى أو ما فى معناهما كقولنا ما جاءنى أحدءفير تفع بذلكك أصل الذات سواء 
كان واحدا أو كثيراءلأن الوحده مأخوذه فى أصل الذات لا فى وصف من أوصافه بخلاف قولنا:ما جاءنى واحد فان هذا القول لا 
يكذب بمجىء اثنين أو أزيد لأن الوحده مأخوذه فى صفه الجائى و هو الرجوليه فى رجل واحد مثلا فاحتفظ بهذا الإجمال حتى 
نشرحه تمام الشرح فى قوله تعالى: قل هُوَ اللَهُ أحدٌ (الإخلاص ١/)»إنشاء‏ الله تعالى. 
9-0 5 1 

قوله تعالى: لا إل إلا هْوَ »جىء به لتأكيد نصوصيهه الجمله السابقه فى التوحيد و نفى كل توهم أو تأويل يمكن أن يتعلق بهاءو 
النفى فيه نفى الجنسء.و المراد بالإله ما يصدق عليه الإله حقيقه و واقعاءو حينئذ فيصح أن يكون الخبر المحذوف هو موجود أو 
كائن»أو نحوهماءو التقدير لا إله بالحقيقه و الحق بموجودءو حيث كان لفظه الجلاله مرفوعا لا منصوبا فلفظ لأ ليس 


قوله تعالى: أَلوَْلطنٌ الرَحِيمٌ »قد مر الكلادم فى معناهما فى تفسير البسمله من سوره الفاتحه و بذكر الاسمين يتم معنى 
الربوبيه.فإليه تعالى ينتهى كل عطيه عامه. بمقتضى رحمانيته»و كل عطيه خاصه واقعه فى طريق الهدايه و السعاده الاخرويه 


قوله تعالى: إِنَّ فى حَلَقٍ الكلطايات وَالََوْضِ أن آخر الآبة#السياق كماق أول البيان ندال على أن الآبه:ستوقه لالهو البرنهتة 
على ما تضمنته الآيه السابقه أعنى قوله 


ص :18 


تعالى: و إِلهُكمْ إِله لَاحَدٌ لا إله إلا هْوَ الرَخْلطِنّ الرّحِيمٌ »الآبه؛فإن الآيه تنحل بحسب المعنى الى أن لكل شىء من هذه الأشياء 
إلهاءو أن إله الجميع واحد وأن هذا الإله الواحد هو إلهكمءو أنه رحمن مفيض للرحمه العامهءو أنه رحيم يسوق الى سعاده 
الغايه-و هى سعاده الآخره-فهذه حقائق حقه.و فى خلق السموات و الأرض و اختلاف الليل و النهار الى آخر ما ذكر فى الآيه 
آيات داله عليها عند قوم يعقلون. 


و لو كان المراد إقامه الحجه على وجود إله الإنسان أو أن إله الإنسان واحد لما كان الجميع إلا آيه واحده داله على ذلكك من 
طريق اتصال التدبير»و لكان حق الكلام فى الآيه السابقه أن يقال:و إلهكم واحد لا إله إلا هوءفالآيه مسوقه للدلاله على الحجه 
على وجود الإله و على وحدته بمعنى أن إله غير الإنسان من النظام الكبير واحد و أن ذلكك بعينه إله الإنسان. 


و إجمال الدلاله أن هذه السموات التى قد علتنا و أظلتنا على ما فيها من بدائع الخلقه. و الأرض التى قد أقلتنا و حملتنا مع عجيب 
المصرفه؛ و السحب المسخره امور مفتقره فى نفسها الى صانع موجدءفلكل منها إله موجد(و هذا هو الحجه الاولى). 


ثم إن هذه الأجرام الجويه المختلفه بالصغر و الكبر و البعد و القرب(و قد وجد الواحد فى الصغر على ما بلغه الفحص العلمى ما 
يعادل: ٠00000806000060. .: 0000٠‏ من سانتيمتر مكعب و الواحد فى الكبر ما يعادل الملايين من حجم الأرض و هو 
كره يعادل قطرها ٠٠٠١‏ ميلا تقريباءو اكتشف من المسافه بين جرمين علويين ما يقرب من ثلاثه ملا-يين سنه نوريهءو السنه 
النوريه من المسافه تعدل هع##ع 7 ٠ع* ٠٠٠٠١ 2٠‏ كيلومتر تقريبا»فانظر الى هذه الأرقام التى تدهش اللب و تبهت الفكر و 
اقض ما أنت قاض فى غرابه الأمر و بداعته تفعل البعض منها فى البعضءو تنفعل البعض منها عن البعض أينما كانت و كيفما 


ص اا 


كانت بالجاذبه العامهءو إفاضه النور و الحراره و تحيى بذلكك سنه الحركه العامه و الزمان العمومىءو هذا نظام عام دائم تحت 
قانون ثابتءحتى أن النسبيه العموميه القاصيه بالتغير فى قوانين الحركه فى العالم الجسمانى لا تتجافى عن الاعتراف بأن التغيير 
العمومى أيضا محكوم قانون آخر ثابت فى التغير و التحولءثم إن هذه الحركه و التحول العمومى تتصور فى كل جزء من أجزاء 
العالم بصوره خاصه كما بين الشمس التى لعالمنا مع منظومتها ثم تزيد ضيقا فى الدائره كما فى أرضنا مع ما يختص بها من 
الحوادث و الأ-جرام:كالقمر و الليل و النهارءو الرياح و السحب والأمطارءثم تتضيق الدائره.كما فى المكونات الأرضيه:من 
المعادن و النبات و الحيوان و ساير التراكيب.ثم فى كل نوع من أنواعهاءثم تتضيق الدائره حتى تصل النوبه الى العناصرءثم الى 
الذراتءثم الى أجزاء الذرات حتى تصل الى آخر ما انتهى الفحص العلمى الميسور للإنسان الى هذا اليوم؛و هى الإلكترون»و 
البروتون»و يوجد هناك نظير المنظومات الشمسيه جرم مركزى و أشياء يدور حولها دوران الكواكب على مدارتها التى حول 
شمسها و سبحها فى أفلاكها. 


ففى أى موقف من هذه المواقف وقف الإنسان شاهد نظاما عجيبا ذا تحولات و تغيرات» يحفظ بها أصل عالمه.و تحيى بها سنه 
إلهيه لا تنفد عجائبهءو لا تنتهى غرائبه»لا استثناء فى جريها و إن كان واحداءو لا اتفاق فى طيها و إن كان نادرا شارداءلا يدركك 
ساحلها و لا يقطع مراحلهاءو كلما ركبت عده منها أخذا من الدقيق الى الجليل وجدتها لا تزيد على عالم واحد ذا نظام واحد»و 
تدبير متصل حتى ينتهى الأمر الى ما انتهى اليه توسع العلم الى اليوم بالحس المسلح و الارصاد الدقيقه»و كلما حللتها و جزيتها 
راجعا من الكل الى الجزء حتى تنتهى الى مثل المليكول وجدته لا تفقد من العالم الواحد شيئا ذا نظام واحد و تدبير متصل»على 
أن كل اثنين من هذه الموجودات متغاير الواحدين ذاتا و حكما شخصا. 


فالعالم شىء واحد و التدبير متصلءو جميع الأجزاء مسخره تحت نظام واحد و إن كثرت 


ص :ىما 


و اختلفت أحكامهاءو عنت الوجوه للحى القيومءفإله العالم الموجد له و المدبر لأمره واحد (و هذا هو البرهان الثانى). 


ثم إن الإنسان الذى هو موجود أرضى يحيى فى الأرض و يعيش فى الأرض ثم يموت و يرجع الى الأرض لا يفتقر فى شىء من 
وجوده و بقائه الى زاك من هذا النظام الكلى الذى لمجموع هذا العالم المتصل تدبيره»الواحد نظامهءفهذه الأجرام العلويه ف 
إنارتها و تسخينهاء و هذه الأرض فى اختلاف ليلها و نهارها و رياحها و سحبها و أمطارها و منافعها التى تجرى من قطر الى قطر 
من رزق و متاع هى التى تحتاج إليها الإنسان فى حاجته الماديه و تدبير وجوده و بقائهو الله من ورائهم محيط-فإلهها الموجد 
لها المدير لأمرها هو إله الإنسان الموجد له و المدير لأمره(و هذا هو البرهان الثالث). 


تأده اضرو غاقنه فإ الآشرة عقي هذا الداو اك مك أن تدر عاقه الأموخير الذى بدي نف الأمر و هذا مق البرهاث 


على الاسمين الرحمن الرحيم). 


و عند هذا تم تعليل الآيه الاولى بالثانيه و فى تصدير الآآيه بلفظهءإن؛الداله على التعليل إشاره الى ذلكك-و الله العالم-. 


فقوله تعالى: إِنَّ فى حَلّقٍ المَلطاواتٍ وَ الأْض اشاره الى ذوات الأجرا م العلويه و الأرض بما تشتمل على تراكيبها من بدائع الخلق 
و عجائب الصنع»من صور اتوم بها سند تانود تتألف منها ذواتهاءو تحول بعضها الى بعضءو نقص او زياده تطرئهاءو ترركت 
أو#قغلل :يعر ضيهاء كما فال أَُوَلَمْ يوا اين لتق 3 نقا ار عط 081ا رقن 

5 لع 32 جم بن َه لا 2 6 7 

أَوَ لم يَر الّذِينَ كَفَرُوا أنَّ العَلطاياتِ َالَأَوْضَ كال رئقاً مفَتشامل) و - علنااوة الطاء كل شيو عق (الانيات م10 


ص :184 


قوله تعالى: وَ اخْتَلافٍ لل وَ الَهَارِ هو هو النقيصه و الزياده و الطول و القصر العارضان لهما من جهه اجتماع عاملين من العوامل 
الطبيعيه»و هى الحركه اليوميه التى للأعرض على مركزها و هى ترسم الليل و النهار بمواجهه نصف الكره و أزيد بقليل دائما مع 
الشمس فتكتسب النور و تمص الحراهءو يسمى النهارءو استتار الشمس عن النصف الآخر و أنقص بقليل فيدخل تحت الظل 
المخروطى و تبقى مظلما و تسمى الليلءو لا يزالان يدوران حول الأرضءو العامل الآخر ميل سطح الدائره الاستوائيه أو المعدل 
عن سطح المدار الأرضى فى الحركه الانتقاليه الى الشمال و الجنوبءو هو الذى يوجب ميل الشمس من المعدل الى الشمال أو 
الجنوب الراسم للفصولءو هذا يوجب استواء الليل و النهار فى منطقه خط الاستواء و فى القطبين.أما القطبان فلهما فى كل سنه 
شمسيه تامه يوم و ليله واحده كل منهما يعدل نصف السنهءو الليل فى قطب الشمال نهار فى قطب الجنوب و بالعكسءو أما 
النقطه الاستوائيه فلها فى كل سنه شمسيه ثلاثمائه و خمس و ستون ليلا و نهارا تقريباءو النهار و الليل فيها متساويانءو أما بقيه 
المناطق فيختلف النهار و الليل فيها عددا و فى الطول و القصر بحسب القرب من النقطه الاستوائيه و من القطبينءو هذا كله 
مشروح مبين فى العلوم المربوطه بها. 


وهذا الاختلااف هو الموجب لاختلااف ورود الضوء و الحراره»ءو هو الموجب لاختلااف العوامل الموجبه لاختلااف حدوث 
التراكيب الأرضيه و التحولات فى كينونتها مما ينتفع باختلافها الإنسان انتفاعات مختلفه. 


وعه 3 ٠‏ - لاك 
قوله تعالى: وَ الْقَكِ الَتَى تخرى فِى البخر بللا يَنَْمَ الّّاسَ ءو الفلكك هو السفينه يطلق على الواحد و الجمعءو الفلكك و الفلكه 
كالتمر و التمره و المراد بما ينفع الناس المتاع و الرزق تنقلها من ساحل الى ساحل و من قطر من أقطار الأرض الى قطر آخر. 


وفى عد الفلكك فى طى الموجودات و الحوادث الطبيعيه التى لا دخل لاختيار الإنسان فيها 


١1١: ص‎ 


كالسماء و الأرض و اختلاف الليل و النهار دلاله على أنها أيضا تنتهى مثلها الى صنع الله سبحانه فى الطبيعه فان نسبه الفعل الى 
الإنسان بحسب الدقه لا تزيد على نسبه الفعل الى سبب من الأسباب الطبيعيهءو الاختيار الذى يتبجح به الإنسان لا يجعله سببا تاما 
سيكلا غير مقف الى إراقه الله سمغاف و لكيجطله أقل اسعراها الدخعالى “المسيه الى سائر الأمتبابه الطاريح كلذ فرق من حقيف 
الاحتياج الى إراده الله سبحانه بين أن يفعل قوه طبيعيه فى ماده» فتوجد بالفعل و الانفعال و التحريكك و التركيب و التحليل 
صوره من الصور كصوره الحجاره مثلاو بين أن يفعل الإنسان بالتحريكك و التقريب و التبعيد فى الماده صوره من الصور 
كصوره السفينه مثلا فى أن الجميع تنتهى الى صنع الله و ايجاده لا يستقل شىء مستغنيا عنه تعالى فى ذاته و فعله. 


فالفلكك أيضا تلسار المجردات الطيعية تفتقر الى الإله فى وجودها و تفتقر الى الإله فى تدبير أمرها من غير فرق»و قد أشار 
تعالى الى هذه الحقيقه لوالو لاخرع وكا غرة (الصافات98/)»حيث حكاه من إبراهيم فيما قاله لقومه فى خصوص 
الأصنام التى اتخذوها آلهه فان من المعلوم أن الصنم ليس إلا موجودا صناعيا كالفلكك التى تجرى فى البحرء و قال تعالى: وَ لَه 
الجار الْمَنْمَآتُ فى البخر كالغلاء (الرحمن+7/)ءقعدها ملككا لنفسه» و قال تعالى: عكر لك للك لِتَجَرى فِى البخر بره 
(إبراهيم 77/)»فعد تدبير أمرها 55 اليه (0). 


90 506 
قوله تعالى: وَأ أَنْرَلَ اله من المَماء من لت فأخليا به الَوْض بَعْدَ مَؤْئَها وَ بَثّ فيا مِنْ كلَ ايه ءفان حقيقته عناصر مختلفه يحملها 


ماء البحار و غيره ثم يتكائف بخارا متصاعدا حاملا للحراره حتى ينتهى الى زمهرير الهواء فيتبدل ماء متقاطرا على 
ص ١59١:‏ 


)١ -١‏ .البقره 8#١-/1217:كلام‏ فى استناد مصنوعات الانسان إلى الله سبحانه. 


صوره المطر أو يجمد ثانيا فيصير ثلجا أو بردا فينزل لثقله الى الأرض فتشربه و تحبى به أو تخزنه فيخرج على صوره ينابيع فى 
الأرهن نيا حيوه كل شىئع فالضاء التازل من السماء عفادث من الحوادية الوتجود يه جار على نظام متقن غايه الإتقان من غير 
انتقاض و استثناء و يستند إليه انتشاء النبات و تكون الحيوان من كل نوع. 


وهو من جهه تحدده بما يحفه من حوادث العالم طولا و عرضا تصير معها جميعا شيئا واحدا لا يستغنى عن موجد يوجده و عله 
تظهره فله إله واحد.و من جهه أنه مما يستند إليه وجود الإنسان حدوثا و بقاء يدل على كون إلهه هو إله الإنسان. 


قوله تعالى: وَ تَطْ رِيفٍ بباح »و هو توجيهها من جانب الى جانب بعوامل طبيعيه مختلفه.و الأغلب فيها أن الأشعه النوريه الواقعه 
عل كاسنن انعد ل بحر اده تنوه اللشادة رن تفن لذن القع وتم و فليا كلذ قر سن ف ا اه أو ساورة 
من الهواء البارد الثقيل فينحدر عليه فيدفعه بشده فيجرى الهواء اللطيف الى خلاف سمت الدفع و هو الريح:و من منافعه تلقيح 
النبات و دفع الكثافات البخاريهءو العفونات المتصاعده. و سوق السحب الماطره و غيرهاءففيه حيوه النبات و الحيوان و الإنسان. 


وهو فى وجوده يدل على الإ-له و فى التيامه مع سائر الموجودات و اتحاده معها كما مر يدل على إله واحد للعالم»و فى وقوعه 
طريقا الى وجود الإنسان و بقائه يدل على أن إله الإنسان و غيره واحد. 


قله سار ودزنفليات اعفد حو فخ لوو لا ين »السحاب البخار المتكائف الذى منه الأمطار و هو ضباب بالفتح ما لم 
ينفصل من الأرض فاذا انفصل و علا سمى سحابا و غيما و غماما و غير ذلككءو التسخير قهر الشىء و تذليله فى عمله:و السحاب 


مسخر مقهور فى سيره و إمطاره بالريح و البروده و غيرهما المسلطه عليه بإذن اللّهءو الكلام فى كون السحاب آيه نظير الكلام 


فى غيره مما عد معه. 


١97: ص‎ 


و اعلم:أن اختلاف الليل و النهار و الماء النازل من السماء و الرياح المصرفه و السحاب المسخر جمل الحوادث العامه التى منها 

ا لي ل رو رجا وير بوجه لإجمال قوله تعالى: وَ 
]را طا لا 

دي لاقن أَْبَعهِ أيَام سَلاءَ لِلسَائلِينَ (فصلت١٠).‏ 


قوله تعالى: بات لق م يَعْقَلُونَ »العقل-و هو مصدر عقل يعقل -إدراكك الشىء و فهمه التام»و منه العقل اسم لما يميز به الإنسان 
بو الض اك و قينا د وبري الحن و اباطل بود لباقو كنات وعي تفي الاننيات الفدر كبز لبن قو من قواء القن فى 
كالفروع للنفس كالقوه الحافظه و الباصره و غيرهما. 


لا لا 
قوله تعالى: و بن اناس من يعد ين وُونٍ ادا اند كالمثل وزنا و معنىمو في يقل من بتخذ لله أندادا كما عبر بذلكك فى 


سائو المواود كقولة ال ا ادا ١‏ مقرم 011و وله عا الله د أناداً (إبراهيم ٠/)»و‏ غير ذلكك لأن المقام 
مسبوق بالحصر فى قوله: اليك إل لاج 9 0 إلا مر :الاسوكاف من اتقل لله اندااقد نض اللعصر عن غير معزو ونيد 
من يعلم أنه ليس بإله إلها اتباعا للهوى و تهوينا لحكم عقله و لذلكك نكره تحقيرا لشأنه.فقال و من الناس من يتخذ من دون الله 
أندادا. 
لام لا ٍ 1 

قوله تعالى: يُحِبُونَهُمْ كبحب الله وَ الذِينَ آمَنُوا أشَدَ خُيًا لله »و فى التعبير بلفظ يحبونهم دلا-له على أن المراد بالأنداد ليس هو 
الأصنام فقط بل يشمل الملائكه»و ل ل 
اجات الحو واك جا تيم ها لل ولواجات 10ر0 ا وَأ الِينَ امبعُوا مِنَ الّذِينَ ا تبعُوا (البقره122/)ءو كما 
كال كال : :وَلأيجحدَ بَغض بغضاً ابا مِنْ دُونٍ الله (آل عمران96/و قال ال انا ارمع وَ رُظَِائَهُمْ أنباباً مِنْ دون الله 
(التوبه/ ١")ءو‏ فى الآيه دليل على أن الحب يتعلق باللّه تعالى حقيقه خلافا لمن قال:إن الحب-و هو 


١: ص‎ 


وصف شهوانى طن اجام و بيدا تيو لا اق و سواه تطتية رز 0 الب يد ل بالايتمار 


بالأمر و الانتهاء عن النهى تجوزا كقوله تعالى: قَلْ إِنْ كنع تحِبُونَ الله فَاتعُونِى يُخببكمٌ اللَهُ (آل عمران 01). 

:5 لا 
و الآآبه حجه عليهم فإن قوله تعالى: أَسَّدٌّ حُبًا لِلَهِ يدل على أن حبه تعالى يقبل الاشتداد» و هو فى المؤمنين أشد منه فى المتخذين 
لله انداداءو لو كان المراد بالحب هو الاطاعه مجازا كان المعنى و الذين آمنوا أطوع لله و لم يستقم معنى التفضيل لأن طاعه 
غيرهم ليست بطاعه عند اللّه سبحانه فالمراد بالحب معناه الحقيقى .)١(‏ 


قر ا و ا ب لان مي ل م و ل لي : 
قوله تعالى: وَ لؤْ يَرَى الذين ظلمّوا إذ يَرَوْنَ الَعَّابَ أن القرَّهَ لله جميعا وَ أن الله شديد العذاب .ظاهر السياق أن قوله: إذ مفعول 


يرىءو ان قوله: أَنَّ لَه لِلّهِ الى آخر الآديه؛بيان للعذابءو لو للتمنى.و المعنى ليتهم يرون فى الدنيا يوما يشاهدون فيه العذاب 
فيشاهدون أن القوه لله جميعا و قد أخطئوا فى إعطاء شىء منه لأندادهم و أن الله شديد فى عذابه.و اذاقته عاقبه هذا الخطأ 
فالمراد بالعذاب فى الآيه-على ما يبينه ما يتلوه- مشاهدتهم الخطأ فى اتخاذهم اندادا يتوهم قوه فيه و مشاهده عاقبه هذا الخطأ و 
يؤيده الآيتان التاليتان:اذ تبرأ الذين اتبعوا من الذين اتبعوا فلم يصل من المتبوعين الى تابعيهم نفع كانوا يتوقعونه و رأوا العذاب و 
تقطعت بهم الأسباب فلم يبق تأثير لشىء دون اللّههو قال الذين اتبعوا لو أن لنا كرهءو هو تمنى الرجوع الى الدنيا فنتبرأ منهم أى 
من الأنداد المتبوعين فى الدنيا كما تبرءوا منا فى الآخرهكذلكك يريهم الله أى الذين ظلموا باتخاذ الأنداد أعمالهم»و هى حبهم 
و اتباعهم لهم فى الدنيا حال كونها حسرات عليهم و ما هم بخارجين من النار. 

: لا ل د 

قوله تعالى: وَ ما هُمْ بخارجينَ مِنّ النار .فيه حجه على القائلين بانقطاع 


1١: ص‎ 


)١ -١‏ البقره 187-/187:بحث فى الحب و حب الانداد. 


العذاب من طريق الظواهر (00005001. 
[سوره البقره (؟): الآيات 184 الى ]١7/١‏ 


اشاره 
ا 9 1 9 0 
!بها اناس كوا ما ف الَرْض علالا ليا ولا تبهو ات لبان ننه م لَكمْ عَدُوٌ مين (م0 إِكنا يمد كم بالشوء و الْمُحْشَاء 
لا 2ه لا 9 2 0 اع 2 
أذ تقولا لي لإ لأ تهون (. 0 و بذ جيل لع يعو لم أ َ لواب تي ألا عله 00 أو 
تلا 0 7 7 لا 7 
2500 وَ مكل الَِينَ كَمَوُوا ككل الذِى يَنْقُ بللا لا يد مم إلا دطاء وَ نِدَاه صُمْ بكُمْ عُمَى فَهُع لا يَعْقلُونَ 
لالع 
بيان: 


06 لاك عو لك م لاء ع 5 - 
لولدعناك ,لل بها الَاسُ كلوا مِمّا فى الأرْض خلالا طيّبا الى آخر الآيتين»الحلال مقابل الحرام الممنوع اقتحامه.و الحل مقابل 
الحرمهءو الحل مقابل الحرم, و الحل مقابل العقدءو هو فى جميع موارد استعماله يعطى معنى حريه الشىء فى فعله و أثره» و 
الطيب-مقابل الخبيث-ما يلائم النفس و الشىء»كالطيب من القول لملائمته السمع» 


١0: ص‎ 


1ب اقوس دبهابيمة رواق :فى توحبد الله سيخانة 

؟5-5) .البقره *8١-/1817:بحث‏ فلسفى فى الحب؛الحب تعلق وجودى و انجذاب خاص بين العله المكمله و بين المعلول 
التسكيا الحن ذو هراس مقلفه من العندؤ و الضعتف فاله-رابطه وجرديهواق الله سحاته اف للحن بأى عليه ققدت 

*- ") .البقره 18#-/181:بحث فلسفى فى انقطاع العذاب و الخلود. 


و الطيب من العطر يلاثم الشامهءو الطيب من المكان يلاثم حال المتمكن فيه.و الخطوات بضمتين جمع خطوهءو هى ما بين 
القدمين للماشىءو قرء خطوات بفتحتين و هى جمع خطوه و هى المرهءو خطوات الشيطان هى الا-مور التى نسبته الى غرض 
الفتبطاؤ حو هو الوطواديا لق كتدزنه خطوات الناشت ال متصده وعرمةدفين الأنور الى هن مقدبات لسر كماو لبعد ”مر 
اللّه سبحانهءو الأمر هو تحميل الآمر إراده نفسه على المأمور ليأتى ما يريده.و الامر من الشيطان وسوسته و تحميله ما يريده من 
الإنسان عليه باخطاره فى قلبه و تزيينه فى نظره و السوء ما ينافره الإنسان و يستقبحه بنظر الاجتماع فاذا جاوز حده و تعدى طوره 
كان فحشاء و لذلكك سمى الزنا بالفحشاء و هو مصدر كالسراء و الضراء. 


وقد عمم تعالى الخطاب لجميع الناس لأن الحكم الذى يقرعه سمعهم و يبينه لهم مما يبتلى به الكل.أما المشركون:فقد كان 
عندهم امور مما حرموه على أنفسهم افتراء على الله كما روى أن ثقيفا و خزاعه و بنى عامر بن صعصعه و بنى مدلج كانوا قد 
حرموا على أنفسهم أشياء من الحرث و الأنعام و البحيره و السائبه و الوصيلهءهذا فى العرب.و فى غيرهم أيضا يوجد أشياء كثيره 
من هذا القبيلءو أما المؤمنون:فربما كان يبقى بعد الإسلام بينهم امور خرافيه طبق ناموس توارث الأخلاق و الآداب القوميه و 
السئن المنسوخه بنواسخ غير تدريجيه كالأديان و القوانين و غيرهما فان كل طريقه جديده دينيه أو دنيويه اذا نزلت بدار قوم 
فانما تتوجه أول ما تتوجه الى اصول الطريقه القديمه و أعراقها فتقطعه فان دامت على حياتها و قوتها-و ذلكك بحسن التربيه و 
حسن القبول-أماتت الفروع و قطعت الأذناب و إلآ فاختلطت بقايا من القديمه بالحديثه و التثمت بها و صارت كالمركب 
الباق عم هو عيذا نو لآ داك 


رن 


وو لم ف لا رف ا لا 0 
فقواله تحال كلو مقا فى الأذفن علالاء عقا )يفيل الأتاحه العابه م عن تقينة :و اقخراط له إل أن قولهة لا كوا حمدات 
لا :2 1 ١‏ 
الشْيِطانٍ »الخ؛يفيد: أن هاهنا امورا 


١: ص‎ 


تسمى خطوات الشيطان-متعلقه بهذا الأكل الحلال الطيب-إما كف عن الأكل اتباعا للشيطانءو إما إقدام عليه اتباعا للشيطانءثم 
ذكر ضابط ما يتبع فيه الشيطان بأنه سوء و فحشاءءو قول ما لا يعلم على اللّه سبحانه و اذا كان الكف غير جائز إلا برضى من الله 
تحال فالفعل أرقا كلك :فلم الاك مداق الأرض ناولا طنا إلا" أتراذن الله اتعالى وبيشرع ةيو قفن تومه ةف الاددق 
نظائرها ولا يمنع عنه بنهى أو ردع كما سيأتى من قوله تعالى: إكَا حرم عَلَيكمْ الْمَئنّه وَ الدّم الآيممفرجع معنى الآآبه-و اللّه أعلم- 
الى نحو قولنا كلوا مما فى الأرض من نعم اللّه المخلوقه لكم فقد جعله الله لكم حلالا طيبا و لا تتركوا بعضا منها كفا و امتناعا 
فيكون سوء و فحشاء و قولا بغير علم أى تشريعا ليس لكم ذلكك و هو اتباع خطوات الشيطان. 

اك 1 فد لكا رعو رده و  ,.0‏ 
قوله تعالى: إِنْما يَأمْرْكم بالسُوءِ وَ الْمَحْش اءِ وَ أنْ تَقَولوا عَلَى الله م لا تَعلْمُونَ »السوء و الفحشاء يكونان فى الفعلءو فى مقابله 
القول»و بذلكك يظهر:أن ما يأمر به الشيطان ينحصر فى الفعل الذى هو سوء و فحشاءءو القول الذى هو قول بغير علم. 
قوله تعالى: وَ إذا قبل لَهُمْ انبعُوا > أَنْرَلَ اللَهُ ق الوا بل تَتْعْ 2 أَلَْيد] » الإلفاء الوجدان أى وجدنا عليه آبائناءو الآيه تشهد بما 
استفدناه من الآيه السابقه فى معنى خطوات الشيطان. 

وح لل ب جتوون الى وى زه رو باللا : 
قوله تعالى: أ وَ لَوْ كان الَؤُهُمْ لا يَعْقَلُونَ ينا وَ لا يَْمَدُونَ «جواب عن قولهمءو بيانه أنه قول بغير علم و لا تبينءو ينافيه صريح 
العقل فان قولهم:بل نتبع ما ألفينا عليه آبائناءقول مطلق أى نتبع آبائنا على أى حال و على أى وصف كانواءحتى لو لم يعلموا شيئا 
ولم يهتدوا و نقول ما فعلوه حق.و هذا هو القول بغير علم»و يؤدى الى القول بما لا يقول به عاقل لو تنبه له و لو كانوا اتبعوا 


آبائهم فيما علموه و اهتدوا فيه و هم يعلمون:إنهم علموا و اهتدوا فيه لم يكن من قبيل الاهتداء بغير علم. 


١ :/ا‎ 2 


قوله تعالى: ل ف بللا لأ يشم إلا دعا وَْدَاءَ »المثل هو الكلام السائر والمثل هو الوصف كقوله 
تعالى: أن تبت م ربوا لكك الال َضَنُوا قلا يَستطيعُوتَ سبق (الفرقان4)ءو النعيق صوت الراعى لغنمه زجرا يقال:نعق الراعى 
بالغنم ينعق نعيقا اذا صاح بها زجراءو النداء مصدر نادى ينادى مناداه» و هو أخص من الدعاء ففيه معنى الجهر بالصوت و نحوه 
بخلاف الدعاءءو المعنى-و الله أعلم- و مثلكك فى دعاء الذين كفروا كمثل الذى ينعق من البهائم بما لا يسمع من نعيقه إلا دعاء 
و نداء ماءفينزجر بمجرد قرع الصوت سمعه من غير أن يعقل شيئا فهم صِمْ لا يسمعون كلاما يفيدهمءو بكم لا يتكلمون بما يفيد 
معنىءو عمى لا يبصرون شيئا فهم لا يعقلون شيئا لأن الطرق المؤديه الى التعقل مسدوده عليهم (1). 


[سوره البقره :)١(‏ الآيات ١/7‏ الى 7/8 ]١‏ 


اشاره 

: 0 0000000 
: أي اْذِينَ آمَنُوا كلوا مني م يات لا راحم و كرو و إذ قم زب ترون (001 إك ل ل 
الكريية ل امل به قر لو من أضطو شيو ع ولاو كل فم عل إن ل لود وسيم 000 إن الذي بكتفوق 2 أل الله 
ين الاب وترون ب قا يأك وت فى لون نز ولا يكلم ل يوم ايا نيام و لأمكوة تمع لات 
َه (ع/017) لك اق رَوَا ألْصَلالَهَ ذل بدك وَالوثات بالْمَغْفِرَهِ كا أشجرمة علَى تار (00) ليك + أن الله تل كناك 


بِالْحَقَ وَ إن ألَِّينَ إخَْلقُوا فى الاب ب لَفِى شِقاقٍ بيد (178) 
ص ١:‏ 


)١ -١‏ .البقره 84١-11/1:بحث‏ اخلاقى و اجتماعى فى الآراء و العقائد؛العقائد الخرافيه و دور الخيال فيها. 


بيان: 


فول مان للا أي الذية اعثرا كلاه لطلين للم رَوشاك معطي خافن «النسقي يعنكلنضلاي: البرانق لاني قي ون قي 
انتزاع الخطاب من الخطاب».كأنه انصراف عن خطاب جماعه ممن لا يقبل النصح و لا يصغى الى القولءو التفات الى من 
يستجيب الداعى لإيمانه بهءو التفاوت الموجود بين الخطابين ناش من تفاوت المخاطبينءفان المؤمنين باللّه لما كان يتوقع منهم 
القبول بدل قوله: ينا فى الْأرْض علالاً طياً من قوله: لات فا رانم »و كان ذلكك وسيله الى أن يطلب منهم الشكر لله وحده 
لكونهم موحدين لا يعبدون إلا الله سبحانه.و لذلكك بعينه قيل:ما رزقناكم و لم يقل:ما رزقتم أو ما فى الأرض و نحوهءلما فيه من 
الإيماء أو الدلاله على كونه تعالى معروفا لهم قريبا منهم حنينا رءوفا بهم و الظاهر أن كر لدي كنات روزن ومن 
قبيل إضافه الصفه الى الموصوف لا من قبيل قيام الصفه مقام الموصوف فان المعنى على الأول كلوا من رزقنا الذى كله طيبءو 
هو المناسب لمعنى التقرب و التحنن الذى يلوح من المقامءو المعنى على الثانى كلوا من طيب الرزق لا من خبيثه»و هو بعيد 
المناسبه عن المقام الذى هو مقام رفع الحظرءو النهى عن الامتناع عن بعض ما رزقهم الله سبحانه تشريعا من عند أنفسهم و قولا 


بغير علم. 
0 لا 2 لا و 
قوله تعالى: وَ اشكرٌوا لِلهِ إِنْ كنْتَم إِيَاهُ تَعْبْدَونَ »لم يقل و اشكروا لنا بل 


1١19: ص‎ 


اشكروا لله ليكون أدل على الأمر بالتوحيد و لذلكك أيضا قيل:إن كنتم إياه تعبدون فدل على الحصر و القصر و لم يقل إن كنتم 
تعبدونه. 


1 1 
قوله تعالى: كا حرّم عَلَيِكمٌ الْمَتِتَهَ و الدَّمَ ولك الكلوير و ايل به غير الله »الإهلال لغير الله هو الذبح لغيره كالأصنام. 


قوله تعالى: قن اطد مك عير لبا وَل اد »أى غير ظالم و لا متجاوز حده. و هما حالان عاملهما الاضطرار فيكون المعنى فمن 
اضطر الى الكل هنا كر من المنهيات اضطرارا فى حال عدم بغيه و عدم عدوه فلا ذنب لهفى الأكلءو أما لو اضطر فى 
حال البغى و العدو كأن يكونا هما الموجبين للاضطرار فلا يجوز له ذلككءو قوله تعالى: إِنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ » دليل على أن 
اعد ماقو بو هي كد فاق الموسين و الاقناط القين ترد هوه الاشطرار كا 


ا لا 
قوله تعالى: إن ا م دك نول اللشنوق امات »تعريض لأهل الكتاب اذ عندهم شىء كثير من المحللات الطيبه التى 
حرمها كبرائهم و رؤسائهم فى العبادات و غيرها-و عندهم الكتاب الذى لا يقضى فيه بالتحريم-و لم يكتموا ما كتموه إلا حفظا 
لما يدر عليهم من رزق الرئاسه و ابهه المقام و الجاه و المال. 


و فى الآيه من الدلاله على تجسم الأعمال و تحقق نتائجها ما لا يخفى فإنه تعالى ذكر أولا أن اختيارهم الثمن القليل على ما أنتزل 

لَه هو أكل النار فى بطونهم ثم بدل اختيار الكتمان و أخسذ الثمن على ببان ما أنزل الله فى الآيه التاليه من اختيار الضلاله على 

ل 0 ثم ختمها بقوله: لا أَضْبرَهم على الا هو الذى كان منهم ظاهرا هو الإدامه للكتمان و 
لبقاء عليها فافهم. 


[سوره البقره (؟): آيه /ا/ا١]‏ 
اشاره 

ٍ 5 ٍ ا 0 5 1 
لبي البو أن لوا جُوهَكخ قبل لمَشْرقٍ وَ المغرب و لكنّ البرّ مَنْ مَنّ بالله وَ اليم ة 
لكان عَللِا خيّهِ ذوى الْقَويل)م وَ اياملا وَ الْمَلذَاكِينَ وَإِبْنَ الشبيل وَ الس ائلِينَ وَ فى 00 


لا لا هك 2 9 
عَهْدِهِمْ إذا 0 وَ أَلصَابرِينَ فى الاكاء و الصراء قوعي اقامن أولتكه الليق صدفوا و أ ليك هُمْ و 00170 


5١: ص‎ 


بيان: 


قوله تعالى: لَيِسَ الْير أَنْ تولُوا جوف قَوِلَ الْمَشْرِقٍ وَ الْمَغْبٍ »البر بالكسر التوسع من الخير و الإحسانءو البر بالفئح صفه 
مشبهه منهءو القبل بالكسر فالفتح الجهه و منه القبله و هى النوع من الجههءو ذووا القربى الأقرباء»و اليتامى جمع يتيم و هو الذى 
لا والد لهءو المساكين جمع مسكين و هو أسوأ حالا من الفقير»و ابن الول المنقطع عن أهله و الرقاب جمع رقبه و هى رقبه 
العبدءو البأساء مصدر كالبؤس و هو الشده و الفقرءو الضراء مصدر كالضر و هو أن يتضرر الإنسان بمرض أو جرح أو ذهاب مال 
أوموث ولدو الرامن ده الحري: 


1 . 
قوله تعالى: و لكنّ البرّ مَنْ آمَنَ باللو عدل عن تعريف البر بالكسر الى تعريف البر بالفتح ليكون بيانا و تعريفا للرجال مع تضمنه 


لشرح وصفهم و إيماء الى أنه لا أثر للمفهوم الخالى عن المصداق و لا فضل فيهءو هذا دأب القرآن فى جميع بياناته فانه يبين 
المقامات و يشرح الأحوال بتعريف رجالها من غير أن يقنع ببيان المفهوم فحسب. 


و بالجمله قوله و لكن البر من آمن باللّه و اليوم الآخرءتعريف للأبرار و بيان لحقيقه حالهم, 


٠١١: ص‎ 


وقد عزنهم أولا فى حو دراي الثلاث من الاعتقاد و الأعمال و الأخلاق بقوله: (مَنْ آمَنَ باللهِ) و ثانيا بقوله: (أولئك الّذِينَ 
صَدَُوا) و ثالثا بقوله: (و أولئكك هُمْ الْمََقُونَ) . 


7 5 : 
قوله تعالى: وَ الضّ ابرِينَ فى الْبَأللاء .منصوب على المدح إعظاما لأممر الصبر؛ و قد قيل إن الكلام اذا طال بذكر الوصف بعد 
الوصف فمذهبهم ان يعترضوا د بين الأوضاف بالمدح والذمءو اختللاتف الإعراب بالرفع والنصب. 


[سوره البقره (؟): الايات ١7/‏ الى ]١74‏ 


اشاره 

'! أبهَا ألذِينَ آمَنُوا كيت عَلَيكم الْقِقلاصٌ فى المَئلل] الحو بالْخخرٌ وَ ألعَوِدُ بالْعَوِدٍ ونانلا بالأنخلا فَمن عَفِى لَهُ من أخيه شي 416 
لان سم, الاا,اء 

جالفغزوب وأا إي باغلا ذلك تخؤييت وتن ربكم و رحمة فعن إتقدك بد اك هه داب اب ألِيمٌ (018 وَ لكم فى 


لماص علا + أولى لاب لَعلْكم تتَقُونَ (10) 
بيان: 


قوله تعالى: لا أَبّهَا الّذِينَ آمنُوا كنت عَلَيِكمُ الْقلدَاصٌُ فى الملل الحو بلْحدْ »فى توجيه الخطاب الى المؤمنين خاصه إشاره الى 
كون الحكم خاصا بالمسلمين» و أما غيرهم من أهل الذمه و غيرهم فالآيه ساكته عن ذلك. 


والسبة هده الآره :الى قوله تغالى: أن اللفنى «اللفس: (الداتده؟)انسهه التفسير قل وجه لما ريما يقال إن هذه الآيه تاسفة لتركك 
الآيه فلا يقتل حر بعبد و لا رجل بمرأه. 


و بالجمله القصاص مصدر؛قاص يقاص؛من قص أثره اذا تبعه و منه القصاص لمن يحدّث بالآثار و الحكايات كأنه يتبع آثار 


٠١7: ص‎ 


الجانى فى جنايته فيوقع عليه مثل ما اوقعه على غيره. 


قوله تعالى: فَمَنْ عَفِىَ لَهُ مِنْ أخيه شَىْءٌ »المراد بالموصول القاتلءو العفو للقاتل إنما يكون فى حق القصاص فالمراد بالشىء هو 
الحقءو فى تنكيره تعميم للحكم أى أىّ حق كان سواء كان تمام الحق أو بعضه كما اذا تعدد أولياء الدم فعفى بعضهم حقه 
للقاتل فلا قصاص حينئذ بل الديهءو فى التعبير عن ولى الدم بالأخ إثاره لحس المحبه و الرأفه و تلويح الى أن العفو أحب. 


قوله تعالى: قالع بالتعدوف و 1 إِلَيه بإخللان »مبتدأ خبره محذوف أى فعليه أن يتبع القاتل فى مطالبه الديه بمصاحبه 
المعروف.من الاتباع و على القاتل أن يؤدى الديه الى أخيه ولى الدم بالإحسان من غير مماطله فيها إيذائه. 


5 لا 0 3 7 00 
قوله تعالى: ذلك تخفيف مِنْ رَبُكمْ وَ رَحْمَةُ »أى الحكم بانتقال القصاص الى الديه تخفيف من ربكم فلا يتغير فليس لولى الدم 
أن يقتص بعد العفو فيكون اعتداء فمن اعتدى فاقتص بعد العفو فله عذاب أليم. 


قوله تعالى: وَ لَكُمْ فى الْققلةاص عللاة !2 أولى الاب لَعَلّكمْ تتقُونَ » إشاره الى حكمه التشريعءو دفع ما ربما يتوهم من تشريع 
العفو و الديه و بيان المزيه و المصلحه التى فى العفو و هو نشر الرحمه و إيثار الرأفه ان العفو اقرب الى مصلحه الناس» و حاصله 
أن العفو و لو كان فيه ما فيه من التخفيف و الرحمه»لكن المصلحه العامه قائمه بالقصاص فإن الحياه لا يضمنها إلا القصاص دون 
العفو و الديه و لا كل شىء مما عداهمء يحكم بذلكك الإنسان اذا كان ذا لب و قوله لعلكم تتقون,أى القتل و هو بمنزله التعليل 
لتشريع القصاص .)١1(‏ 


ص 0 


)١ -١‏ .البقره 11/4-178:بحث علمى فى القصاص. 


[سوره البقره :)١(‏ الآيات 18٠١‏ الى 1817] 


اشاره 


ل 


َو 


4 


و له لا ّ ع كي مه 5 5 غيا 1 

كيب عَليِكُمْ 0 الْمَوْتَ إن ترك ا لْوَصدَيه دين وَ الأفريينَ بالْمعرُوٍ حا على الْمَمقِينَ ٠(‏ ا فَمَنْ بَذُلَه 
ٍ 5 : 

بغ كا سَمِعَهُ فإ” نمه على الذي يد إن أله بيع علِيم (10) قمن لمات من فوص جتفا أ إثما أضلع يتقع ل إثم عل 


نالل عَقُورٌ وَحِيمْ (185) 


بيان: 


قوله تعالى: كيب عَلَيكمْ | 5 عضا 53 الْمَوْت إِنْ تَرَك حيرا الْوَِدَيَهُ هلسان الآديه لسان الوجوب فإن الكتابه يستعمل فى 
القرآن فى مورد القطع واللزوم و يؤيده ما فى آخر الآ-يه من قوله حقاءفإن الحق أيضا كالكتابه يقتضى معنى اللزوم لكن تقييد 
الحق بقوله على المتقين»مما يوهن الدلاله على الوجوب و العزيمه فإن الأأنسب بالوجوب أن يقال:حقا على المؤمنين»و كيف 
كان فقد قيل إن الآيه منسوخه بآيه الإرثءو لو كان كذلك فالمنسوخ هو الفرض دون الندب و أصل المحبوبيه»و لعل تقييد 
الحق بالمتقين فى الآيه لإفاده هذا الغرض. 

والمراد بالخير المال:و كأته المال المعتد بهءدو اليسير الذى لآ يعبا بة و المراد بالمعروف هو المعروف المتداول من الضنيعة و 
الإحسان. 


نا م عه فَإِعا إِنْمَهُ عَلَى الَّذِينَ يُِدلُونهُ » ضمير إثمه راجع الى التبديلءو الباقى من الضمائر الى الوصيه 


- 


قوله تعالى: َم بده بد ل 


بالمعروفءو هى مصدر يجوز فيه 


٠١5: ص‎ 


الوجهان و إنما قال على الذين يبدلونه»و لم يقل عليهم ليكون فيه دلاله على سبب الإثم و هو تبديل الوصيه بالمعروف و ليستقيم 
تفريع الآيه التاليه عليه. 


وله هال: :كن اف من وص عتفاً أ إذما أ لح يتمع قلا إذم عليه عَلَيْهِ »الجنف هو الميل و الانحرافءو قيل:هو ميل القدمين 
الى الخارج كما أن الحنف بالحاء المهمله انحرافهما الى الداخلءو المراد على أى حال الميل الى الإثم بقرينه الإثمءو الآيه تفريع 
على الآيه السابقه عليهاءو المعنى (و الله أعلم)فإنما إثم التبديل على الذين يبدلون الوصيه بالمعروفءو يتفرع عليه:ان من خاف 
من وصيه الموصى أن يكون وصيته بالإ-ثم أو مائلا اليه فأصلح بينهم برده الى ما لا إثم فيه فلا إثم عليه لأنه لم يبدل وصيته 
بالمعروف بل إنما بدل ما فيه إثم أو جنف. 


[سوره البقره (؟): الآيات 1817 الى 184] 


اشاره 
لل مر 7 7 ل سرهم اس عليكم الذلله > ة 1 م 22 0 ملام عد 
ا الاين احرا مهارت ٠‏ ل ل للمالودوةاص في دوكر 
لاك 3 2 
مريضاً أؤْعَلل تمر قعنَهُ م أ:1م أخَو حر و على أ وله وذية ملام م كين قن تطؤع خير َه له و أن مَصومُوا حي 
!ا روه 


لك إن كت تَمُونَ (05) شَهو ا ل ل ل اله 
بار كه امد دل ليقاين ل أعفوية ترام ابعر لا يُرِدٌ بكم الْعَسْرَ وَ لتُكملوا الْعِدَه وَ لتُكيدوا الله 
علي ا ماحم وَ لَعَلّكمْ تَشْكرُونَ )١10(‏ 


حا 


ص ملحن 


بيان: 


قوله تعالى: 0 أَبهَا الَّذِينَ آمنُوا اه»الإتيان بهذا الخطاب لتذكيرهم بوصف فيهم و هو الايمان»ءيجب عليهم اذا التفتوا إليه أن يقبلوا 
ما يواجههم ربهم به من الحكم و إن كان على خلاف مشتهياتهم و عاداتهم»و قد صدرت آيه القصاص بذلك أيضا لما سمعت 
أن النصارى كانوا يرون العفو ذون القصاص:و إن كان سائر الطوائق من العلبين و غيرهم يرون القصاض. 


قوله تعالى: كينب عَلَيْكمْ | ملام كلا كب عَلَى الينَ ِنْ فَيكُمْ ا الكتابه معروفه المعنى و يكنى به عن الفرض و العزيمه و 
القضاء و ا 30 تقر (البيدادله ندر قله تعالى: وَدَكُتتُ يا قَدّمُوا وَالترَهُمْ (يس/ ١1١)ءو‏ قوله 
تعالى: وَ كنا عَلِهْ ذا فيا أن الس بانس (المائده0 ).و الصيام و الصوم فى اللغه مصدران بمعنى الكف عن الفعل:كالصيام 
عن الأكل و الشرب و المباشره و الكلام و المشى و غير ذلككءو ربما يقال:انه الكف عما تشتهيه النفس و تتوق اليه خاصه ثم 
غلب استعماله فى الشرع فى الكف عن امور مخصوصه.من طلوع الفجر الى المغرب بالنيه» و المراد بالذين من قبلكم الا-مم 
الماضيه ممن سبق ظهور الاسلام من امم الانبياء كامه موسى و عيسى و غيرهمءفإن هذا المعنى هو المعهود من اطلاق هذه 
الكلمه فى لقان اننا الله ع واو الب قرلنه 1ل يت على ادر ون تلك على مقنام الاطاطق ميت الاسنتغاضن و لمق 
حيث التنظير فلا يدل على أن جميع امم الانبياء كان مكتوبا عليهم الصوم من غير استثناء و لا على أن الصوم المكتوب عليهم هو 
الصوم الذى كتب علينا من حيث الوقت و الخصوصيات و الأوصافءفالتنظير فى الآيه إنما هو من حيث اصل الصوم و الكف لا 


من حيث خصوصياته. 


7١82: ص‎ 


والمراد بالذين من قبلكمءالامم من المليبن فى الجملهءو لم يعين القرآن من همءغير أن ظاهر قوله: كلما كيب »أن هؤلاء من أهل 
المله و قد فرض عليهم ذلككءو لا يوجد فى التوراه و الانجيل الموجود عند اليهود و النصارى ما يدل على وجوب الصوم و 
فرضهءبل الكتابان إنما يمدحانه و يعظمان أمرهءلكنهم يصومون أياما معدوده فى السنه الى اليوم بأشكال مختلفه: 


كالصوم عن اللحم و الصوم عن اللبن و الصوم عن الأكل و الشربءو فى القرآن قصه صوم زكريا عن الكلام و كذا صوم مريم 
عن الكلام. 


تزف عاو اتلك كموقي كان أجل الأرعانا تعر لؤزفاء الوتوه أوالإطتاء انه عفينيها اذا أجرمرا حرم عسي معطحهة 
اذا أرادوا إنجاح حاجه و هذا يجعل الصيام معامله و مبادله يعطى بها حاجه الرب ليقضى حاجه العبد أو يستحصل رضاه 
ليستحصل رضا العبدءو إن الله سبحانه أمنع جانبا من أن يتصور فى حقه فقر أو حاجه أو تأثر أو أذىء و بالجمله هو سبحانه برىء 
من كل نقصءهفما تعطيه العبادات من الا-: (المسجريات عباده كانت وأى اران 3 الى العبد دون الرب تعالى و 
تقدسءكما ان المعاصى أيضا كذلكك. قال تعالى: إِنْ أخسع عق نكم 0 وَإِنَْ أسأتع قله (الإسراء/1/)»هذا هو الذى يشير 

0 القرآن الكريم فى تعليمه بإلرجاع آثان الطاقات: و الغاصى أن الأنننان النى لا شان له إلا الفق و الحتس فال معان * ١‏ أنهَا 
كاك 2 كم الْممَءَ إِلَى الله وَ الله هُوَ الْغىُ (فاطر/ 0١)و‏ يشير اليه فى خصوص الصيام بقوله: َعَلْكمْ تَنَقُون هو كون التقوى مرجو 
الحصول بالصيام مما لا ريب فيه فإن كل إنسان يشعر بفطرته أن من أراد الاتصال بعالم الطهاره و الرفعهءو الارتقاء الى مدرجه 
الكمال و الروحانيه فأول ما يلزمه أن يتنزه عن الاسترسال فى استيفاء لذائذ الجسم و ينقبض عن الجماح فى شهوات البدن و 
يتقدس عن الاخلادد الى الارضءو بالجمله أن يتقى ما يبعده الاشتغال به عن الرب تبارك و تعالى فهذه تقوى إنما تحصل 
بالصوم و الكف عن الشهواتءو أقرب من ذلكك و أمس لحال عموم الناس من أهل 


ص 0006 


الدنيا و أهل الآخره ان يتقى ما د بعم به البلوى من المشتهيات المباحه كالأكل و الشرب و المباشره حتى يحصل له التدرب على 
اتقاء المحرمات و اجتنابهاءو تتربى على ذلكك إرادته فى الكف عن المعاصى و التقرب الى الله سبحانهءفإن من أجاب داعى الله 


فى المشتهيات المباحه و سمع و أطاع فهو فى محارم الله و معاصيه أسمع و أطوع. 
.. لاء م لأ 1 5 5 .4 
قوله تعالى: ائاما مَعْدوداتِ »منصوب على الظرفيه بتقدير»فىءو متعلق بقوله: 


لصَّامٌ »و قد مر أن تنكير أيام و اتصافه بالعدد للدلاله على تحقير التكليف من حيث الكلفه و المشقه تشجيعا للمكلفءو قد مر 
ان قوله: شَّهْرُ رَمَضانَ الْنى ِل فيه الْقَوْآنٌ »الخ؛بيان للأيام فالمراد بالأيام المعدودات شهر رمضان. 


اوناع 1ك ركم نوفا قر اللرو تيو لماعمب نا لافه يوب اماد ره ال راي اا ورا 
اق اه»أى إن الصيام مكتوب انعد ا الفرضءو كما لا يرفع اليد عن أصل الفرض كذ لكك لا يرفع اليد 
عن العددءفلو عرض عارض يوجب ارتفاع الحكم الفرض عن الأيام المعدودات التى هى أيام شهر رمضان كعارض المرض و 
السفرءفإنه لا يرفع اليد عن صيام عده من أيام ور تساوى ما فات المكلّف من الصيام عدداءو هذا هو الذى 
أشار تعالى إليه فى الآيه الثالثه بقوله: والتكملزا الْعَدم فول تعالى: كام تستولات كنا يفيه من افير عنام فيد عزة 
العدد ركنا مأخوذا فى الفرض و الحكم. 


ثم إن المرض خلاف الصحه و السفر مأخوذ من السفر بمعنى الكشف كأن المسافر ينتكشف لسفره عن داره التى يأوى إليها و 
يكن فيهاءو كأن قوله تعالى: أَوْ عَلِمْ سَفّر هو لم يقل:مسافرا للإشاره الى اعتبار فعليه التلبس حالا دون الماضى و المستقبل. 


قوله تعالى: وَ عَلَى الَّذِينَ يُطبقُوئهُ فِذْيَةٌ طَعَامْ مش كين »الاطاقه كما ذكره بعضهم صرف تمام الطاقه فى الفعلءو لازمه وقوع الفعل 
بجهد و مشقهءو الفديه هى البدل 


ص كن 


وهى هنا بدل مالى و هو طعام مسكين أى طعام يشبع مسكينا جائعا فى أوسط ما يطعم الانسان»و حكم الفديه أيضا فرض 
كحكم القضاء فى المريض و المسافر لمكان قوله: وَ عَلَى الَّذِينَ »الظاهر فى الوجوب التعيينى دون الرخصه و التخيير. 


قوله تعالى: فَمَنْ تَطوَّح حَيْرا فَهُوَ حيْرٌ لهُ »التطوع تفعل من الطوع مقابل الكره و هو إتيان الفعل بالرضا و الرغبه»و معنى باب 
التفعل الاخحذ و القبول فمعنى التطوع التلبس فى إتيان الفعل بالرضا و الرغبه من غير كره و استثقال سواء كان فعلا إلزاميا أو غير 
إلزامىءو اما اختصاص التطوع استعمالا بالمستحبات و المندوبات فمما حدث بعد نزول القرآن بين المسلمين بعنايه ان الفعل 
الذى يؤتى به بالطوع هو الندب و اما الواجب ففيه شوب كره لمكان الالزام الذى فيه. 


و بالجمله التطوع كما قيل:لا دلاله فيه ماده و هيئه على الندب و على هذا فالفاء للتفريع و الجمله متفرعه على المحصل من معنى 
الكلام السابقءو المعنى و الله أعلم:الصوم مكتوب عليكم مرعيا فيه خيركم و صلاحكم مع ما فيه من استقراركم فى صف الامم 
التى قبلكم, و التخفيف و التسهيل لكم فأتوا به طوعا لا كرهاءفإن من أ تى بالخير طوعا كان خيرا له من أن يأتى به كرها. 


ل 0 
كون التطوع بالصوم خيرا نظير قوله تعالى: هذ تغله نه يخزئك الى بَفُولُونَ نه لا يك دونك وله نّ الظَالِمِينَ ب] الات الله 
يَيْحَدُونَ نّ أى فاصبر و لا تحزن فانهم لا يكذبونكك. 


قوله تعالى: وَ أنْ تَضُومُوا حَمِرْ لك إِنْ كنْتُمْ تَعلْمُونَ »جمله متممه لسابقتهاء و المعنى بحسب التقدير-كما مر-:تطوعوا بالصوم 
المكتوب عليكم فان التطوع بالخير خير و الصوم خير لكمءفالتطوع به خير على خير. 


5١94: ص‎ 


: ل 0 
قوله تعالى: شهْرٌ رَمَضَان الى أنزل فيه القؤان هدى »شهر رمضان هو الشهر التاسع من الشهور القمريه العربيه بين شعبان و شوال 
ولم يذكر اسم شىء من الشهور فى القرآن الا شهر رمضان. 


و النزول هو الورود على المحل من العلوءو الفرق بين الإنزال و التنزيل أن الإنزال دفعى و اتتريل تدريجىءو القرآن اسم للكتاب 
الون على حهه محبد على الله علتدرةالهبو ينل باقجار كزنه يورق ها كال تماتي ا عملاة اران عركا لقلى قيار 
(الزخرف”/).و يطلق على مجموع الكتاب و على أبعاضه. 


2 5 م ب 2غ لجأمى ره كر رء لاك 9 22 20072 
لخدن ستو ترون رافك هون رتس فاو مواطان ساو وان راك فر ان عن اس عر ل 11 ال 
(الإسراء 8 ١7/)ءو‏ هو ظاهر فى نزوله تدريجا فى مجموع مده الدعوه و هى ثلث و عشرون سنه تقريباءو المتواتر من التاريخ يدل 


على ذلككءو لذلك ربما استشكل عليه بالتنافى بين الآبتين. 


والذى يعطيه التدبر فى آيات الكتاب أمر آخر فإن الآيات الناطقه بنزول القرآن فى شهر رمضان أو فى ليله منه إنما عبثرت عن 
- لا بي ب 2 0 7 يني ل 

ذلك بلفظ الإنزال الدال على الدفعه دون التنزيل كقوله تعالى: شَهُرٌ رَمَضانَ الذى أنزل فيه القؤآن (البقره80١/)و‏ قوله تعالى: 

0 


0 3 لا 1 0 - لا 00 
وَ الا الْمُبين إنا له فى لثله ملباركه (الدخان”7/).ءو قوله تعالى: إِنا مره فى ليله القدّر (القدر١/).و‏ اعتبار الدفعه إما بلحاظ 


اعتبار المجموع فى الكتاب او البعض النازل منه كقوله ان كا ثليه من العلطاء (يونس756/)»فإن المطر إنما ينزل تدريجا 
لكنّ النظر هاهنا معطوف إلى أخذه مجموعا واحداءو لذلكك عبر عنه بالإنزال دون التنزيل»و كقوله تعالى: أت أنرلاة إليك 
مارك لِرْدَّيرُوا البأتته (ص 775)ءو إما لكون الكتاب ذا حقيقه أخرى وراء ما نفهمه بالفهم العادى الذى يقضى فيه بالتفرق و 
التفصيل و الانبساط و التدريج هو المصخح لكونه واحدا غير تدريجى و نازلا بالإنزال دون التنزيل..و هذا 


5١٠١: ص‎ 


ل 


الاحتمال الثانى هو اللائح من الآيات الكريمه كقوله تعالى: كْتابٌ أخكمث انه ثم فصَّلَتْ مِنْ لََدنْ حكيم خَبير (هود١/)ءفإن‏ 
هذا الاحكام مقابل التفصيلءو التفصيل هو جعله مفصلا فصلا و قطعه قطعه فالإحكام كونه بحيث لا يتفضل فيه جزء من جزء و 


لا يتميز بعض من بعض لرجوعه الى معنى واحد لا أجزاء و لا فصول فيه.و الآيه ناطقه بأن هذا التفصيل المشاهد فى القرآن إنما 


طرئ عليه بعد كونه محكما غير مفصّل (). 
5" لا مي م ملا 
قوله تعالى: مُردىٌ لئاس و بَيْناتِ مِنَ الهٌُدى وَ الفرْقانٍ »الناس»و 5 الطبقه الدانيه من الانسان الذين سطح فهمهم المتوسط 0 
7 1 لك 0 


ا هذه ا قال تعالى: وَ لكنّ أكثرَ الآاس لا يَعْلمَونَ (الروم ٠*/)ءو‏ قال تعالى: و 

0 نض ربها لاس ويلا يَعقئّها إل الْالِمُونَ (العنكبوت6/)ءو هؤلاء أهل التقليد لا يسعهم تمييز الامور المعنويه بالبينه و 
البرهنا فو لادقرق العق حى الناظل اسهد الآ سو يده لهم و هاد يهديهمءو القرآن هدى لهم و نعم الهدىءو أما الخاصه 
تحرو ا قري لطر واس لسار 1301لا برايو اراز واد لوو و ارارم الىار لان كالار ااتبر 
مسوير وري سكسا والح يي تعالى: يَهْدِى به الله مَن | بع 
رِضلاتهُ سبل السلام وَ يُخْرِجَهُمْ مِنَ الظلطاتٍ إلى الور بإذنه وَ يَهْدِيِهِمْ إل صِرَاطٍ مُستَقِيم (المائده 15/). 


قوله تعالى: فَمَنْ شَّهِدَ مِنْكمٌ الشَّهْرَ فَلمِضْمَهُ »الشهاده هى الحضور مع تحمل 


5١١: ص‎ 


)١ -١‏ .البقره 168-177: بحث تفسيرى مستدل بآيات من القرآن حول كيفيه نزول القرآن و معنى نزول القرآن فى شهر رمضان. 


العلم من جهته».و شهاده الشهر إنما هو ببلوغه و العلم به»و يكون بالبعض كما يكون بالكل. 


و أما كون المراد بشهود الشهر رؤيه هلاله و كون الانسان بالحضر مقابل السفر فلا دليل عليه إلا من طريق الملازمه فى بعض 
الاوقات بحسب القرائنءو لا قرينه فى الآيه. 


7 لار ب م قي ا 0 5 5 
قوله تعالى: فَمَنْ كانّ مِنْكم مريضاً أؤ عَللِإ سَ مر فَعِدَّهُ مِنْ أيّام أُخَرَه ايراد هذه الجمله فى الآيه ثانيا ليس من قبيل التكرار للتأكيد 
و نحوه لما عرفت أن الآيتين السابقتين مع ما تشتملان عليه مسوقتان للتوطئه و التمهيد دون بيان الحكم و أن الحكم هو الذى بين 
فى الآيه الثالثه فلا تكرار. 


رن قار قي بور لين و1 مزه ركد قور قار الله ادي ملعمو سك الاسنداتتو فاته 
رمضان لمكان نفى العسرءو صيام عده من أيام أخر لمكان وجوب اكمال العدهءو اللام فى قوله: لُكمِلُوا الْكَدَّة وللافيق هو 
عطف على قوله: يُرِيدٌ »لكونه مشتملا على معنى الغايهءو التقدير وانما أمرناكم بالافطار و القضاء لنخفف عنكم و لتكملوا 
العدهءو لعل ايراد قوله: وَ لتَكمِلُوا الْعدّه هو الموجب لاسقاط معنى قوله: وَ عَلَى الَّذِينَ بُطيقُوَهُ فِذيَُ طَعَامُ مش كين .عن هذه الآيه 
ل الم ْ 


01 ماحم وَ للم تَشْكُرُونَ »ظاهر الجملتين على ما يشعر به لام الغايه (0)أنهما لبيان الغايه غايه 
اصل الصيام دون حكم الاستثناء فإن تقييد قوله: شَهْرٌ رَمَضْ انَ بقوله: لذ أَنْرِلَ فيه الْقوَآنُ الى آخره مشعر بنوع من العليه و 
ارتباط فرض صيام شهر رمضان بنزول القرآن هدى للناس و بينات من الهدى و الفرقان فيعود معنى الغايه الى ان التلبس بالصوم 
لاظهار كبريائه تعالى بما نزل عليهم القرآن 


ص :717" 


)١ -١‏ .المراد بالغايه الغرض و هو اصطلاح (منه). 


و اعلن ربوبيته وعبوديتهم»و شكر له بما هداهم الى الحقءو فرق لهم بكتابه بين الحق و الباطل.و لما كان الصوم انما يتتصف 
بكونه شكرا لنعمه اذا كان مشتملا على حقيقه معنى الصوم و هو الاخلاص لله سبحانه فى التنزه عن الواث الطبيعه و الكف عن 
اعظم مشتهيات النفس بخلاف اتصافه بالتكبير لله فإن صوره الصوم و الكف سواء اشتمل على اخلاص النيه أو لم يشتمل يدل 
على تكبيره تعالى و تعظيمه فرق بين التكبير و الشكر فقرن الشكر بكلمه الترجى دون التكبير فقال:و لتكبروا الله على ما هداكم 
و لعلكم تشكرون كما قال:فى اول الآبات:لعلكم تتقون .)١(‏ 


[سوره البقره (؟): آيه 186,8] 
اشاره 
لا 72 ِ ع 0 ِ لا لا لا 220010 0 ا ل 
وَ إذا سَألَك طَادِى عَنَى فَإِنَى قَريبٌ أجِيبٌ دَعْوَةَ آلدّاع إذا دَعان فَليِسْتَجِيبُوا لى وَ لَيُؤْمِنُوا بى لَعَلَهُمْ يَوشّْدُونَ (188) 


بيان: 
اشاره 


0 ره 1 لغ ] ه. غَ 
تزله سال :3 إذا سالك طاوى على لال قريك أعيك كفو الداع لواحن يان لما افتعدل عيه ين التفموة و ارق 
اسلوب و أجمله فقد وضع أساسه على التكلم وحده دون الغيبه و نحوهاءو فيه دلاله على كمال العنايه بالأمرءثم قوله: طْبْادِى » و 
لم يقل:الناس و ما أشبهه يزيد فى هذه العنايهءثم حذف الواسطه فى الجواب حيث قال:فإنى قريب و لم يقل:فقل إنه قريب.ثم 
التأكيد بإنءثم الاتيان بالصفه دون الفعل الدال على القرب عدن على جوت الغروث ودرا لم الدلدله حلي تاي ابر 


و 


: ' : 0 
استمرارها حيث أتى بالفعل المضارع الدال عليهماءثم تقيبده الجواب أعنى قوله: أجيبٌ دَعْوَهَ الذّاع بقوله: إذا لان ؛ 


ص ا 


1-١‏ .البقره 16-1877: بحث روائى فى الصوم. 


همات ملسي و دعْوَه الّاع المقيد به شيئا بل هو عينه»و فيه دلاله على أن دعوه الداع مجابه من غير شرط و قيد 
كقولة تحال اد موقن ايه كم (المؤمن ٠2/).فهذه‏ سبع نكات فى الآيه تنبئ بالاهتمام فى أمر استجابه الدعاء و العنايه بهاءمع 
كون الآيه قد كرر فيها-على إيجازها-ضمير المتكلم سبع مراتءو هى الآيه الوحيده فى القرآن على هذا الوصف. 


و الدعاء و الدعوه توجيه نظر المدعو نحو الداعىءو السؤال جلب فائده أو درٌ من المسئول يرفع به حاجه السائل بعد توجيه 
نظره»فالسؤال بمنزله الغايه من الدعاء و هو المعنى الجامع لجميع موارد السؤال كالسؤال لرفع الجهل و السؤال بمعنى الحساب و 
السؤال بمعنى الاستدرار و غيره. 


ثم إن العبوديه كما مر سابقا هى المملوكيه و لا كل مملوكيه بل مملوكيه الانسان فالعبد هو من الانسان أو كل ذى عقل و شعور 
كما فى الملكك المنسوب اليه تعالى. 


و ملكه تعالى يغاير ملكك غيره مغايره الجد مع الدعوى و الحقيقه مع المجاز فإنه تعالى يملكك عباده ملكا طلقا محيطا بهم لا 
مستلوة دونه فى أنفسهم ولا ما يتبع أنفسهم من الصفات و الأفعال و ساير ما ينسب إليهم من الأزواج و الأولاد و المال و الجاه 
و غيرهاءفكل ما يملكونه من جهه إضافته إليهم بنحو من الانحاء كما فى قولنا:نفسه.و بدنه»و سمعهءو بصرهءو فعله, و أثره»و هى 
أقسام الملكك بالطبع و الحقيقه و قولنا:زوجه و ماله و جاهه و حقه.-و هى أقسام الملكك بالوضع و الاعتبار-إنما يملكونه بإذنه 
تعالى فى استقرار النسبه بينهم و بين ما يملكون اناما كان و تمليكه فاللّه عز اسمهءهو الذى اضاف نفوسهم و اعيانهم اليهم و لو 
لم يشاء لم يضف فلم يكونوا من رأسءو هو الذى جعل لهم السمع و الابصار و الافئدهءو هو الذى خلق كل شىء و قدره 


00 


فهو سبحانه الحائل ب بين الشىء و نفسه.ءو هو الحائل , بين الشىء و بين كل ما يقارنه:من ولد او 


ص :1" 


2 


52 إِلَيهِ نكم وَلكن لثم مون (الواقعه/ 860)»و قال تعالى: : وَ نحن 6 إلَيهِ مِنْ حَملٍ الْوَرِيدٍ (ق8١/)ءو‏ قال تعالى: أن 
ل بَئْنَ الْمَدءِ وَ لبه (الأنفال7/),و القاب هو النفس المدركه. 


1 #0000000101 |[ [ |[ [ا[1ا31[#1|[|”[©أ[ وََ 


و بالجمله فملكه سبحانه لعباده ملكا حقيقيا و كونهم عبادا له هو الموجب لكونه تعانى قريبا منهم على الاطلاق و اقرب اليهم من 
كل شىء عند القياس و هذا الملكك الموجب لجواز كل تصرف شاء كيفما شاء من غير دافع و لا مانع يقضى ان الله سبحانه ان 
يجيب اى دعاء دعا به احد من خلقه و يرفع بالاعطاء و التصرف حاجته التى سأله فيها فان الملكك عامءو السلطان و الاحاطه 
واقعتان على جميع التقادير من غير تقيد بتقدير دون تقدير لا كما يقوله اليهود:ان الله لما خلق الاشياء و قدر التقادير تم الامرءو 
خرج زمام التصرف الجديد من يده بما حتمه من القضاءءفلا نسخ و لا بداء و لا استجابه لدعاء لان الامر مفروغ عنه.و لا كما 
يقوله جماعه من هذه الامه:ان لا صنع لله فى افعال عباده و هم القدريه الذين سماهم رسول الله صلَّى الله عليه و آله و سلم 


مجوس هذه الامه فيما رواه الفريقان من قوله صلّى الله عليه و آله و سلم:القدريه مجوس هذه الامه. 


لحك اي الى ا 0 
وت يفةق ريسك ولب راق هه لايع و إن بال في ليق تع كل هد ايه قا الى ل أيه الى أت الْماءُ إلى 
الله وَ الله هْوَ الْعَنِنٌ (فاطره١/).‏ 


4 5 م | ل ا و ا 2 . ل 0 
فقد تبين:ان قوله تعالى: وَ إذا سَألَك َبَادِى عَنّى فَإِنّى قَرِيبٌ أجيبُ دَعْوَهَ الداع إذا دَعانٍ » كما يشتمل على الحكم اعنى اجابه 


الدعاء كذلكك يشتمل على علله فكون الداعين عبادا للّه تعالى هو الموجب لقربه منهم.و قربه منهم هو الموجب لاجابته المطلقه 
لدعائهمءو اطلاق الاجابه يستلزم اطلاق الدعاء فكل دعاء دعى به فانه مجيبه الا ان هاهنا امرا و هو انه تعالى 


ص :516 


قيد قوله: أجِيبُ دَعُوَةَ الذّاع بقوله إذا دعان و هذا القيد غير الزائد على نفس المقيد بشىء يدل على اشتراط الحقيقه دون التجوز 
و الشبهءفان قولنا:اصغ الى قول الناصح اذا نص حك او اكرم العالم اذا كان عالما يدل على لزوم اتصافه بما يقتضيه 
حقيقه.فالناصح إذا قصد النصح بقوله فهو الذى يجب الاصغاء إلى قوله و العالم إذا تحقق بعلمه و عمل بما علم كان هو الذى 
يجب إكرامه فقوله تعالى إذا دعان»يدل على أن وعد الاجابه المطلقه»إنما هو إذا كان الداعى داعيا بحسب الحقيقه مريدا 
بحسب العلم الفطرى و الغريزى مواطئا لسانه قلبه»فإن حقيقه الدعاء و السؤال هو الذى يحمله القلب و يدعو به لسان الفطره»دون 
مايأتى به اللسان الذى يدور كيفم أدير صدقا أو كذبا جدا أو هزلا حقيقه أو مجازاءو لذلكك ترى أنه تعالى عد ما لا عمل 
السحان قاس الانةقتال تعال:: 0 0 دن كل لذ سَ اموه إن دوقت الول تعمرات )نا لكان قوع كذاء 
(إبراهيم 7/)»فهم فيما لا يحصونها من النعم داعون سائلون و لم يسألوها بلسانهم الظاهرءيل بلسان فقرهم و استحقاقهم لسانا 
فطريا وجودياءو قال تعالى: 


يَسْكَلَهُ مَنْ فى التلطللات وَ الْأَرْضِ كل يَوْم هُوَ فى شَّأنِ (الرحمن 79/).و دلالته على ما ذكرنا أظهر و أوضح. 


فالؤال القطرئ من :الله يدانه لا تقطن الاجاه فيا لأ شكانت من اتدعاءاو لا رفادك الاجابه فقن أحن أمررى :هنما اللذاة 
لا [)] 


ذكرهما بقوله: دَعْوَهَ الداع إذا كان 


فإما أن ل باك صمي م ا 0 يدعو الانسان فيسأل ما لا يكون و هو جاهل 
بذلكك أو مالا يريده لو انكشف عليه حقيقه الامر مثل ان يدعو و يسأل شفاء المريض لا إحياء الميتءو لو كان استمكنه و دعا 
بحياته كما كان يسأله الانبياء لاعيدت حياته و لكنه على يأس من ذلككء أو يسأل ما لو علم بحقيقته لم يسأله فلا يستجاب له فيه. 


واأماناق انع ال متعدى لك يرن المكوةة كيه تالالد ما جدود كدر | مكدرو قلية 


١ ص‎ 


متعلق بالاسباب العاديه أو بامور وهميه توهمها كافيه فى امره أو مؤثره فى شأنه فلم يخلص الدعاء لله سبحانه فلم يسأل الله 
بالحقيقه فإن الله الذى يجيب الدعوات هو الذى لا شريكك له فى أمرهءلا من يعمل بشركه الاسباب و الاوهامءفهاتان الطائفتان 


من الدعاه السائلين لم يخلصوا الدعاء بالقلب و إن أخلصوه بلسانهم. 


ا ات تفيده الآ-يه.و به يظهر معانى سائر الآيات النازله فى هذا الباب كقوله تعالى 92 ما يَعْيَوًا 
رَبَى 5 ١‏ ركم (الفرقان/7ا/)و قوله تعالى: 


لا لا 
لا 110 
ا ان اناكم تالو أ أَتتْكمُ السَاعةُ أَغَيرَ الله تَدْهُونَ إن تمع لممادقين بل باه تدكرة فيكقف ا كدكون النه إن 


ناه وَبَْمَوْةَ ل نش كو كوت الأنعام واد قله حعالى: ل من بجع من عات لف ايخ تذخوتة قوع و شفية إن أ من 
1 لنَكوئَنٌ من ال اكِرِينَ صُلٍ الله يتجيكم منها و من كُلَّ كزب كم اقم فر عون (الأنعام *2/): فالآيات داله على أن للانسان 
دعاء غريزيا و سؤالا فطريا يسأل به ربهءغير انه إذا كان فى رخاء و رفاه تعلقت نفسه بالاسباب فأشركها لربه.فالتبس عليه الامر و 
زعم أنه لا يدعو ربه ولا يسأل عنه.مع انه لا يسأل غيره فإنه على الفطره و لا تبديل لخلق الله تعالى»و لما وقع الشده و طارت 
الاسباب عن تأثيرها و فقدت الشركاء و الشفعاء تبين له ان لا منجح لحاجته و لا مجيب لمسألته إلا الله.فعاد إلى توحيده الفطرى 
و نسى كل سبب من الاسبابءو وجه وجهه نحو الرب الكريم فكشف شدته و قضى حاجته و اظله بالرخاءءثم إذا تلبس به ثانيا 
عاد الى ما كان عليه أولا من الشركك و النسيان. 


5 لوو د 1 ود ا ا و و ا لوت اده لف ب فر الام 2 2 
و كقوله تعالى: وَ قال رَبُكمُ ادْعُونى أسْئّجث لَك إِنَّ الَذِينَ يَسْتكبرُونَ عَنْ لََادَتَى سَيَدْخَلُونَ جَهَنّمَ داخِرينَ (المؤمن ٠29/)ءو‏ الآيه 
تدعو الى الدعاء و تعد بالاجابه و تزيد على ذلكك حيث تسمى الدعاء عباده بقولها:عن عبادتى أى عن دعائىءبل تجعل مطلق 
العباده دعاء حيث انها تشتمل الوعيد على تركك الدعاء بالنار و الوعيد بالنار انما هو على تركك 


ص 6 


العباده رأسا لا على تركك بعض اقسامه دون بعض فأصل العباده دعاء فافهم ذلك. 


وبذلك يظهر معنى آيات الوعويمة الباب كقوله تعالى: فَادْعُوا 1 لَه الدَّينَ (المؤمن 5١/)ءو‏ قوله تعالى: كيل 
خوفاً و لعفا إن رَحْمَتَ الله 4 قَرِيبٌ هن اللخيعية (الأعراف 82)ءو قوله تعالى: 0 وغيا و وا كاسن 8" خاشعينَ 
(الأنبياء ٠8/)»و‏ قوله 0 أدْعُوا يكذ نَضَ دعا م إن لا بحب 00 (الأعراف 20)/).و قوله 0 56 رَنَهُ َه با حَفِيًا 
-إلى قوله- وَلَمْ 5 بدَعَائك رَبٌ شْقِيا (مريم ؟/)ءو قوله تعالى: وكتكجيت الذيق 1 غيارا الصَالكاتِ و يدهم مِن فَضْلِه 
(الشورى775/»الى غير ذلكك من الآيات المناسبه»و هى تشتمل على اركان الدعاء و آداب الداعىءو عمدتها الاخلاص فى دعائه 
تعالى و هو مواطات القلب اللسان و الانقطاع عن كل سبب دون الله و التعلق به تعالى»و يلحق به الخوف و الطمع و الرغبه و 
الرهبه و الخشوع و التضرع و الاصرار و الذكر و صالح العمل و الايمان و أدب الحضور و غير ذلكك مما تشتمل عليه الروايات. 


قوله تعالى: فَلمِثِ تَجِيبُوا لى و لَيُؤْمنُوا بى »تفريع على ما يدل على الجمله السابقه عليه بالالتزام:ان اللّه تعالى قريب من عبادهءلا 
يحول بينه و بين دعائهم شىءءو هو ذو عنايه بهم و بما يسألونه منه»فهو يدعوهم الى دعائه»و صفته هذه الصفهءفليستجيبوا له فى 
هذه الدعوهءو ليقبلوا اليهءو ليؤمنوا به فى هذا النعتءو ليوقنوا بأنه قريب مجيب لعلهم يرشدون فى دعائه. 


بحث روائى: 


عن النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم فيما رواه الفريقان:الدعاء سلاح المؤمن؛و فى عده الداعى فى الحديث القدسى:يا موسى 
سلنى كل ما تحتاج اليه حتى علف شاتكك و ملح عجينكك. 


ص :718 


و فى المكارم عنه عليه السّ.لام الدعاء افضل من قراءه القرآن لان الله عرّ و جل قال: قَلَ لما يَْوًا بكم رَبّى لَؤْ لا دُعَاؤْكُمْ »و روى 
ذلك عن الباقر و الصادق عليهما السلام. 


وف عد الداع اقل أرواه سحي يه عخاذن عه متمد وراعين اللمانن على ب العسيية ع اك عن الضادق عن اندع 
النبى صلَى الله عليه و آله و سلم قال:أوحى اللّه الى بعض انبيائه فى بعض وحيه: 


وعزتى و جلالى لا قطعن امل كل آمل امل غيرئ بالاياس و لاكسونه ثوب المذله فى الناس و لأبعدنه من فرجى و فضلىءأ 
بأمل عندى :فى القدائد عيرض وو الشدانن ندئ بو ير جو سوائى :و أنا الغنى الجوادءبيدى مفاتيح الابواب و هى مغلقه.و بابى مفتوح 
لمن دعانى؟ الحديث. 


و فى عده الداعى ايضا عن النبى صِلَى اللّه عليه و آله و سلم قال:قال اللّه:ما من مخلوق يعتصم بمخلوق دونى الا قطعت اسباب 
السموات و اسباب الارض من دونه فان سألنى لم أعطه و ان دعانى لم أجبه؛ و ما من مخلوق يعتصم بى دون خلقى الا ضمنت 


السموات و الارض رزقهءفإن دعانى اجبته و ان سألنى اعطيته و ان استغفرنى غفرت له. 


أقول: وما اشثمل عليه الحندنانتهو الأخلاصن "فى الدذغاء و ليس إبطالا تسببيه الامنبات الؤجوديه الى جغلها الله تعالى .وسائلق 
متؤساطة تن الاسعاء واي احراعكيا الت دية لأأعلاة قافة معتل دوق الله يهاهو لمان ششوو باط د لكك :فاته رفير 
يفطرائه إن للحاستة سما نظا لااركهلك عنه فكلة و يتقتمن أنفنا إن كل نا كريخ اليه من الأسباتة الظاهرية نمك :ان حلت عله 
اثره فهو يشعر بأن المبدأ الذى يبتدئ عنه كل امرءو الركن الذى يعتمد عليه و يركن اليه كل حاجه فى تحققها و وجودها غير 
هذه الاسباب و لازم ذلكك ان لا يركن الركون التام الى شىء من هذه الاسباب بحيث ينقطع عن السبب الحقيقى و يعتصم 
بذلك السبب الظاهرىءو الانسان ينتقل الى هذه الحقيقه بأدنى توجه و التفات فإذا سئل او طلب شيئا من حوائجه فوقع ما طلبه 
كشف ذلكك انه سثل ربه و اتصل حاجتهءالتى شعر بها بشعوره 


ص نارفا 


الباطنى من طريق الاسباب الى ربه فاستفاض منهءو اذا طلب ذلكك من سبب من الاسباب فليس ذلكك من شعور فطرى باطنى و 
انما هو امر صوره له تخيله لعلل اوجبت هذا التخيل من غير شعور باطنى بالحاجهءو هذا من الموارد التى يخالف فيها الباطن 
الظاهر. 


و نظير ذلكك:ان الانسان كثيرا ما يحب شيئا و يهتم به حتى اذا وقع وجده ضارا بما هو أنفع منه واهم و احب فتركك الاول و أخذ 
بالثانى»و ربما هرب من شىء حتى اذا صادفه وجده أنفع و خيرا مما كان يتحفظ به فأخذ الاول و تركك الثانى»فالصبى المريض 
اذا عرض عليه الدواء المر امتنع من شربه و أخذ بالبكاء و هو يريد الصحه.فهو بشعوره الباطنى الفطرى يسأل الصحه فيسأل الدواء 
وان كان بلسان قوله أو فعله يسأل خلافه»فللانسان فى حياته نظام بحسب الفهم الفطرى و الشعور الباطنى و له نظام آخر بحسب 
تخيله و النظام الفطرى لا يقع فيه خطاء و لا-فى سيره خبطءو اما النظام التخيلى فكثيرا ما يقع فيه الخطاء و السهوءفربما سأل 
الانسان أو طلب بحسب الصوره الخياليه شيئاءو هو بهذا السؤال بعينه يسأل شيئا آخر أو خلافه.فعلى هذا ينبغى أن يقرر معنى 
الاحاديثءو هو اللائح من قول على عليه السّلام فيما سيأتى:أن العطيه على قدر النيه؛الحديث. 


و فى عده الداعى عن النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم ادعوا اللّه و انتم موقنون بالاجابه. 
اقول:و ذلكك ان الدعاء مع اليأس أو التردد يكشف عن عدم السؤال فى الحقيقه كما مرء و قد ورد المنع عن الدعاء بما لا يكون. 


و فى العده أيضا عن النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم:إفزعوا الى اللّه فى حوائجكمءو الجئوا اليه فى ملماتكم. و تضرعوا اليه و 
ادعوه»فإن الدعاء مخ العباده»و ما من مؤمن يدعو اللّه الا استتجاب فإما أن يعجله له فى الدنيا أو يؤجل له فى الآخرهءو اما أن 


يكفر له من ذنوبه بقدر ما دعا ما لم يدع بمأثم. 
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وفى نهج البلا-غه فى وصيه له عليه السّ.لام لابنه الحسين عليه السّ.لام:ثم جعل فى يديكك مفاتيح خزائنه بما اذن لكك فيه من 
مسألته فمتى شئت استفتحت بالدعاء أبواب نعمه و استمطرت شآبيب رحمتهءفلا يقنطنكك إبطاء إجابته»فإن العطيه على قدر 
النيه»و ريما اخرت عنكك الاجابه ليكون ذلكك أعظم لاجر السائلءو اجزل لعطاء الآمل»و ربما سألت الشىء فلا تؤتاه و اوتيت 
خيرا منه عاجلا أو آجلا ‏ أو صرف عنكك لما هو خير لككءفلرب أمر قد طلبته فيه هلاكك دينكك لو أوتيته»فلتكن مسألتكك فيما 
يبقى لكك جمالهءو ينفى عنكك وبالهءو المال لا يبقى لكك و لا تبقى له. 


اقول:قوله:فإن العطيه على قدر النيه يريد عليه السّ.لام به:ان الاستجابه تطابق الدعوه فما سأله السائل منه تعالى على حسب ما عقد 
عليه حقيقه ضميره و حمله ظهر قلبه هو الذى يؤتاهءلا ما كشفئ عنه قوله و أظهره لفظهءفإن اللفظ ربما لا يطابق المعنى المطلوب 


وقد بن عليه الّ.لام بها عده من الموارد التى يتراءى فيها تخلف الاستجابه عن الدعوه ظاهرا كالابطاء فى الاجابه»و تبديل 
المسئول عنه فى الدنيا بما هو خير منه فى الدنياءأو بما هو خير منه فى الآخرهءاو صرفه إلى شىء آخر أصلح منه بحال السائلءفإن 
السائل ربما يسأل النعمه الهنيئه و لو اوتيها على الفور لم تكن هنيئه و على الرغبه فتبطئ إجابتها لأن السائل سأل النعمه الهنيئه فقد 
سأل الاجابه على بطؤءو كذ لكك المؤمن المهتم بأمر دينه لو سأل ما فيه هلاكك دينه و هو لا يعلم بذلكك و يزعم ان فيه سعادته و 
انما سعادته فى آخرته فقد سأل فى الحقيقه لآخرته لا دنياه فيستجاب لذ لكك فيها لا فى الدنيا. 


و فى عده الداعى عن الباقر عليه السّ.لام ما بسط عبد يده الى الله عزّ و جل إلا استحيى الله أن يردها صفرا حتى يجعل فيها من 


فضله و رحمته ما يشاءءفإذا دعا أحدكم فلا يرد يده حتى يمسح بها على رأسه و وجهه.و فى خبر آخر على وجهه و صدره. 
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أقولةق فش ووق :فى انلا المطرى ساق دف هذا المنى قو عنادين: السينابة كتمان جاور وعد للعدرة عمو ا تتوية 
مالكو ابن أبى مغيث عن النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم فى ثمانى روايات» و فى جميعها رفع اليدين فى الدعاء فلا معنى 
لانكار بعضهم رفع اليدين بالدعاء معللا بأنه من التجسيم إذ رفع اليدين إلى السماء ايماء الى أنه تعالى فيها-تعالى عن ذلكك و 


تقدس-. 


و هو قول فاسدءفإن حقيقه جميع العبادات البدنيه هى تنزيل المعنى القلبى و التوجه الباطنى إلى مواطن الصورهءو إظهار الحقائق 
المتعاليه عن الماده فى قالب التجسمءكما هو ظاهر فى الصلاه و الصوم و الحج و غير ذلكك و أجزائها و شرائطهاءو لو لا ذلكك لم 
يستقم أمر العباده البدنيه»و منها الدعاءءو هو تمثيل التوجه القلبى و المسأله الباطنيه بمثل السؤال الذى نعهده فيما بيننا من سؤال 
الفقير المسكين الدانى من الغنى المتعزز العالى حيث يرفع يديه بالبسطءو يسأل حاجته بالذله و الضراعهءو قد روى الشيخ فى 
المجالس و الأخبار مسندا عن محمد و زيد ابنى على بن الحسين عن أبيهما عن جدهما الحسين عليه السّلام عن النبى؛و فى عده 
الداعى مرسلا أن رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم كان يرفع يديه إذا ابتهل و دعا كما يستطعم المسكين. 

و فى البحار عن على عليه السّهِ لام أنه رجلا يقول:اللهم إنى أعوذ بكك من الفتنهءقال عليه السّ.لام:أراكك تتعوذ من مالكك و 
ولدكءيقول الله تعالى: أَنْطا أمرالكم وَ أؤلادكئ فِبنهُ و لكن قل :اللهم إنى أعوذ بكك من مضلات الفتن. 

اقول:و هذا باب آخر فى تشخيص معنى اللفظ و له نظائر فى الروايات.و فيها:أن الحق فى معنى كل لفظ هو الذى ورد منه فى 
كلامهءو من هذا الباب ما ورد فى الروايات فى تفسير معنى الجزء و الكثير و غير ذلكك. 

و فى عده الداعى عن الصادق عليه السشلام:إن الله لا يستجيب دعاء بظهر قلب ساه. 

و فى العده أيضا عن على عليه السَّلام لا يقبل الله دعاء قلب لاه. 


اقول:و فى هذا المعنى روايات أخرءو السر فيه عدم تحقق حقيقه الدعاء و المسأله فى 
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السهو و اللهو. 


وفى دعوات الراوندى:فى التوراه يقول الله عرّ و جل للعبد:إنكك متى ظللت تدعونى على عبد من عبدى من أجل أنه ظلمكك 
فلكك من عبيدى من يدعو عليكك من أجل أنكك ظلمته فإن شئت أجبتكك و أجبته فيككءو إن شئت أخرتكما إلى يوم القيامه. 


اقول:و ذلكك أن من سأل شيئا لنفسه فقد رضى به و رضى بعين هذا الرضا بكل ما يماثله من جميع الجهات.فإذا دعا على من 
ظلمه بالانتقام فقد دعا عليه لأجل ظلمه فهو راض بالانتقام من الظالمءو اذا كان هو نفسه ظالما لغيره فقد دعا على نفسه بعين ما 
دعا لنفسه فإن رضى بالانتقام عن نفسه و لن يرضى أبدا عوقب بما يريده على غيره»و إن لم يرض بذلكك لم يتحقق منه الدعاء 
حقيقه.قال تعالى: وَ يَدْعٌ الْإنْطانٌ بالسَّدَ دضاءَهُ بالْحَثر وَ كان انان عجولا (الاسراء .)1١١‏ 


و فى عده الداعى قال رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلم لا-بى ذرنيا أبا ذر أ لا-اعلمكك كلمات ينفعكك الله عزّ و جل 
بهن؟قلت بلى يا رسول اللّهءقال صلَى الله عليه و آله و سلم:احفظ الله يحفظك اللّهءاحفظ اللّه تجده امامكك, تعرّف إلى الله فى 
الرخاء يعرفكك فى الشدهءو إذا سألت فاسأل اللّههو إذا استعنت فاستعن باللّهء فقد جرى القلم بما هو كائن إلى يوم القيامهءو لو أن 
الخلق كلهم جهدوا على أن ينفعوك بما لم يكتبه الله لكك ما قدروا عليه. 


اقول:قوله صلَى الله عليه و آله و سلم:تعرف إلى الله فى الرخاء يعرفكك فى الشده:يعنى:ادع الله فى الرخاء و لا تنسه حتى 
يستجيب دعائكك فى الشده و لا ينساككءو ذلكك أن من نسى ربه فى الرخاء فقد أذعن بالاستقلال الاسباب فى الرخاءءثم إذا دعا 
ربه فى الشده كان معنى عمله أنه يذعن بالربوبيه فى حال الشده و على تقديرهاءو ليس تعالى على هذه الصفه بل هو رب فى 
كل حال و على جميع التقادير»فهو لم يدع ربهءو قد ورد هذا المعنى فى بعض الروايات بلسان آخرءففى مكارم الأخلاق عن 
الصادق عليه السّلام قال عليه السّلام:من تقدم فى الدعاء أستجيب له إذا نزل البلاء»و قيل: 
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صوت معروفءو لم يحجب عن السماءءو من لم يتقدم فى الدعاء لم يستجب له اذا نزل البلاء و قالت الملائكه:ان ذا الصوت لا 
نعرفه الحديثء.و هو المستفاد من اطلااق قوله تعالى: نَسُّوا الله قنَيديَهُمْ (التوبه21/)»و لا ينافى هذا ما ورد أن الدعاء لا يرد مع 
الانقطاع.فإن مطلق الشده غير الانقطاع التام. 


وفزلشمين اللدفلية و البو سلم:و اذا مالك قاضال الله 1ذ1 اشعدت فاسع اللهءإرشاة إلى التعلق بالل اليو الو الاستففانة 
حم الحففة:فان هنذه الأسشات اعادو القن نين | نايدا" نما سكي مهد وده علي فقوي اللا ليا بسن الجن لا على ها كر اوم مز 
استقلالها فى التأثير بل ليس لها الا الطريقيه و الوساطه فى الإيصالءو الامر بيد اللّه تعالى»فإذن الواجب على العبد أن يتوجه فى 
حوائجه إلى جناب العزه و باب الكبرياء ولا يركن إلى سبب بعد سببءو إن كان أبى الله أن يجرى الامور الا بأسبابها و هذه 
دعوه الى عدم الاعتماد على الاسباب الا باللّه الذى أفاض عليها السببيه لا أنها هدايه الى الغاء الاسباب و الطلب من غير السبب 
فهو طمع فيما لا مطمع فيه»كيف و الداعى يريد ما يسأله بالقلب.و يسأل ما يريده باللسان و يستعين على ذلكك بأركان وجوده و 
كل ذلكك أسباب؟ 


و اعتبر ذلكك بالإنسان حيث يفعل ما يفعل بأدواته البدنيه فيعطى ما يعطى بيده و يرى ما يرى ببصره و يسمع ما يسمع باذنه فمن 
يسأل ربه بإلغاء الأسباب كان كمن سأل الإنسان أن يناوله شيئا من غير يد أو ينظر اليه من غير عين أو يستمع من غير أذن»و من 
وككن ال ست ان دوق الله انه وعبالى كان كبق تلو قله بنده التاق ف «اقطائه أو تع قن تتظارها أو التداف دهاز 
هو غافل معرض عن الإنسان الفاعل بذلكك فى الحقيقه فهو غافل مغفل» و ليس ذلكك تقييدا للقدره الإلهيه غير المتناهيه و لا سلبا 
للاختيار الواجبى»كما أن الانحصار الذى ذكرناه فى الإنسان لا يوجب سلب القدره و الاختيار عنه»لكون التحديد راجعا بالحقيقه 
الى الفعل لا الى الفاعل»اذ من الضرورى أن الانسان قادر على المناوله و الرؤيه 
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و السمع لكن المناوله لا يكون الا باليدءو الرؤيه و السمع هما اللذان يكونان بالعين و الاذن لا مطلقاءكذلك الواجب تعالى قادر 
على الإطلاق غير أن خصوصيه الفعل يتوقف على توسط الاسباب فزيد مثلا و هو فعل لله هو الإنسان الذى ولده فلان و فلانه فى 
زمان كذا و مكان كذا و عند وجود شرائط كذا و ارتفاع موانع كذاءلو تخلف واحد من هذا العلل و الشرائط لم يكن هو هو.فهو 
فى ايجاده يتوقف على تحقق جميعهاءو المتوقف هو الفعل دون الفاعل فافهم ذلكك. 


و قوله صلى الله عليه و آله و سلم:فقد جرى القلم بما هو كائن الى يوم القيامه:تفريع على قوله:و اذا سألت فاسأل اللّه.من قبيل 
صني" لتك لبجالطه فيو يان عله قولدو ]ذا ملق واسيه و لمعن أن الع ادرف مك ود سقدارة امن نك اللذهعالى تاكن لست 
من الأسباب فيها حقيقه.فلا تسأل غيره تعالى و لا تستعن بغيره تعالىءو أما هو تعالى:فسلطانه دائم و ملكه ثابت و مشيته نافذه و 
كل يوم هو فى شأنءو لذلكك عقب الجمله بقوله:و لو أن الخلق كلهم جهدوا؛ الخ. 


و من أخبار الدعاء ما ورد عنهم مستفيضا ان الدعاء من القدر. 


اقول:و فيه جواب ما استشكله اليهود و غيرهم على الدعاء:ان الحاجه المدعو لها اما ان تكون مقضيه مقدره أو لاءو هى على 
الاول واجبه و على الثانى ممتنعه.و على أى حال لا معنى لتأثير الدعاءءو الجواب:أن فرض تقدير وجود الشىء لا يوجب استغنائه 
عن أسباب وجودهءو الدعاء من أسباب وجود الشىء فمع الدعاء يتحقق سبب من أسباب الوجود فيتحقق المسبب عن سببهءو هذا 
هو المراد بقولهم:ان الدعاء من القدرءو فى هذا المعنى روايات أخر. 


ففى البحار عن النبى صِلَّى الله عليه و آله و سلّم لا يرد القضاء الا الدعاء. 
و عن الصادق عليه السّلام:الدعاء يرد القضاء بعد ما أيرم ابراما. 
وعن أبى الحسن موسى عليه الشلام:عليكم بالدعاء فإن الدعاء و الطلب الى اللّه عزّ و جل يرد 
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البلاء»و قد قدر و قضى فلم يبق الا امضائه فإذا دعى الله و سئل صرف البلاء صرفا. 


وعن الصادق عليه التّ.لام ان الدعاء يرد القضاء المبرم و قد أبرم ابراما فأكثر من الدعاء فإنه مفتاح كل رحمه و نجاح كل حاجه 
ولا ينال ما عند اللّه الا بالدعاء فإنه ليس من باب يكثر قرعه الا أوشكك أن يفتح لصاحبه. 


اقول:و فيها اشاره الى الإصرار و هو من محققات الدعاء.فان كثره الاتيان بالقصد يوجب صفائه. 

وعن اسماعيل بن همان عن أبى الحسن عليه السّلام:دعوه العبد سرا دعوه واحده تعدل سبعين دعوه علانيه. 
اقول:و فيها اشاره الى اخفاء الدعاء و اسراره فإنه أحفظ لاخلاص الطلب. 

و فى المكارم عن الصادق عليه السّلام:لا يزال الدعاء محجوبا حتى يصلى على محمد و آل محمد. 

وعن الصادق عليه السّلام أيضاءمن قدَّم أربعين من المؤمنين ثم دعا أستجيب له. 


و عن الصادق عليه السّد.لام أيضا-و قد قال له رجل من اصحابه انى لأجد آيتين فى كتاب الله اطلبهما فلا اجدهما-قال:فقال:و ما 
هما؟قلت:ادعونى استجب لكم فندعوه فلا نرى اجابهءقال افترى الله اخلف وعده؟قلت:لاقال:فمه؟قلت:لا ادرى قال :لكنى 
أخبركك من أطاع الله فيما امر به ثم دعاه من جهه الدعاء اجابهءقلت:و ما جهه الدعاء؟قال:تبدأ فتحمد اللّه و تمجده و تذكر نعمه 
عليك فتشكره ثم تصلى على محمد و آله ثم تذكر ذنوبكك فتقر بهاءثم تستغفر منها فهذه جهه الدعاءءثم قال:و ما الآيه 
الاخرى؟قلت:و ما أنفقتم مم شلى دافيو يخلفه و أراتى انفقو ل أو خلفاء قال افترى الله تعلق وعد #قلت لاءقال قنه# قرك بل 
أدرىءقال:لو أن أحدكم اكتسب المال من حله و انفق فى حقه لم ينفق درهما الا اخلف الله عليه. 


اقول:و الوجه فى هذه الاحاديث الوارده فى آداب الدعاء ظاهره فإنها تقرب العبد من 


1١ ص‎ 


حقيقه الدعاء و المسأله. 
واف الدر السثور عن اتن غمرءقال :قال ومنول الله صلى الله عليه و آله و سلم:ان الله اذا اراد ان يستجيب لعبد اذن له فى الدعاء. 


وعن ابن عمر ايضا عنه صلَى الله عليه و آله و سلّم من فتح له منكم باب الدعاء فتحت له ابواب الرحمهءو فى روايه من فتح له 
فى الدعاء منكم فتحت له ابواب الجنه. 


اقول:و هذه المعنى مروى من طرق ائمه اهل البيت ايضا:من أعطى الدعاء أعطى الاجابه»و معناه واضح مما مر. 


و فى الدر المنثور ايضا عن معاذ بن جبل عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:لو عرفتم الله حق معرفته لزالت لدعائكم 
الضالة 


اقول:و ذلك ان الجهل بمقام الحق و سلطان الربوبيه و الركون الى الاسباب يوجب الاذعان بحقيقه التأثير للاسباب و قصر 
المعلولات على عللها المعهوده و اسبابها العاديه حتى ان الانسان ربما زال عن الاذعان بحقيقه التأثير للأسباب لكن يبقى الاذعان 
بتعين الطرق و وساطه الاسباب المتوسطه فإنا نرى ان الحركه و السير يوجب الاقتراب من المقصد ثم اذا زال منا الاعتقاد بحقيقه 
تأثر السعر فح الاقترات اعتقثاديان, السين واشتظه و "الله سبحانة و كعاتن هو النة ثرسفاكة لك يق الاغتقاد كن الوشاطه ونانه 
لو لا السير لم يكن قرب و لا اقترابءو بالجمله ان المسببات لا تتخلف عن اسبابها و ان لم يكن للأسباب الا الوساطه دون 
التأثير»و هذا هو الذى لا يصدقه العلم بمقام الله سبحانه فإنه لا يلائم السلطنه التامه الالهيه» و هذا التوهم هو الذى اوجب ان 
نعتقد استحاله تخلف المسببات عن اسبابها العاديه كالثقل و الانجذاب عن الجسمءو القرب عن الحركهءو الشبع عن الاكلءو 
الرىّ عن الشربءو هكذاء و قد مر فى البحث عن الاعجاز ان ناموس العليه و المعلوليه»و بعباره أخرى توسط الاسباب بين اللّه 


سبحانه و بين مسبباتها حق لا مناص عنه لكنه لا يوجب قصر الحوادث على اسبابها 


ص :7717 


العاديه بل البحث العقلى النظرىءو الكتاب و السنه تثب تثبت اصل التوسط و تبطل الانحصارء نعم المحالات العقليه لا مطمع فيها 


اذا عرفت هذا علمت:ان العلم باللّه يوجب الاذعان بان ما ليس بمحال ذاتى من كل ما تحيله العاده فإن الدعاء مستجاب فيه كما 


ان العمده مخ محجراك الاشبياءراجعة الى اتنفجابة الدعوه: 


و فى تفسير العياشى عن الصادق عليه السّ.لام فى قوله تعالى: فَلْيِستَجِيبُوا لى و لْيُؤْمِنُوا بى لَعَلَهُمْ يَرْشّدُونَ انى اقدر ان أعطيهم ما 
يسألونى. 


و فى المجمعءقال:و روى عن ابى عبد الله صلَى الله عليه و آله و سلّم انه قال:و ليؤمنوا بى اى و ليتحققوا انى قادر على اعطائهم 
ما سألوه لعلهم يرشدونءاى لعلهم يصيبون الحقءاى يهتدون اليه. 


[سوره البقره (؟): آيه /141] 


اشاره 


١ 


َل لكم لله آلطلاهم إل مشايكم ين لمن لك و مع اسن هن هن عدم آله كم قم تطائوت شم اب ب عَلَيكُمْ وَ 
تح فنا زوفن وتثوا حب للع لوا و شونا على يت بط أي من الح لأسو بن الفخي ثم 
نغوا الشلام إلى الور وَ لا تَاشرُوهُنَ و آَم لَأكِفُونٌ فى الْمللابي يَلَكّ + دُودٌ الله فلا فر بُولنا ك لِك يتين آللهُ الباتهِ لئاس 


لَه يتقَونَ ©6035 
بيان: 


قوله تعالى: أجل لكم لله الملا يم الوَقَتْ إلا : ناكم »الاحلال بمعنى 


ص :718 


الاجازه»و أصله من الحل مقابل العقدءو الرفث هو التصريح بما يكنى عنه مما يستقبح ذكره. من الالفاظ التى لا تخلو عنها 
مباشره النساءءو قد كنى به هاهنا عن عمل الجماع و هو من أدب القرآن الكريم و كذا سائر الالفاظ المستعمله فيه فى القرآن 
كالمباشره و الدخول و المس و اللمس و الاتيان و القرب كلها ألفاظ مستعمله على طريق التكنيه»و كذا لفظ الوطء و الجماع و 
غيرهما المستعمله فى غير القرآن ألفاظ كنائيه و إن اخرج كثره الاستعمال بعضها من حد الكنايه الى التصريح» كما ان الفاظ 
الفرج و الغائط بمعناهما المعروف اليوم من هذا القبيل» و تعديه الرفث بإلى لتضمينه معنى الافضاء على ما قبيل. 


قوله تعالى: هُّنَّ لِيِاسٌ لكم وَ أَنْتَم لِباسٌ لَهُنَّ »الظاهر من اللباس معناه المعروف و هو ما يستر به الانسان بدنه»و الجملتان من قبيل 
الاستعاره فإن كلا من الزوجين يمنع صاحبه عن اتباع الفجور و إشاعته بين أفراد النوع فكان كل منهما لصاحبه لباسا يوارى به 


سواته و يستر به عورته. 


و هذه استعاره لطيفهءو تزيد لطفا بانضمامها الى قوله: أجل لغ لَيلهَ الام الوَمَت إل نِلطْائِكم »فإن الانسان يستر عورته عن غيره 
باللباسءو أما نفس اللباس فلا ستر عنه فكذا كل من الزوجين يتقى به صاحبه عن الرفث الى غيرهءو اما الرفث اليه فلا لانه لباس 
الميضل مشي الماشن له 


ل 

برو 2 0 ا 1 ار لا 2 
قوله تعالى: عَلِمَ الله نكم كنم تَحتَانُونَ الشك نات ليك وعنا عتكه الاتفتيان وا اللخيائه بتع ير فيه معن النقصن عل :نا 
قيلءو فى قوله: أنكخ كُتْمّمْ يَسْتَانُونَ , دلالله على معنى الاستمرارءقتدل الآديه على ان هذه الخيانه كانت دائره مستمره بين 
المسلمين منذ شرع حكم الصيام فكانوا يعصون الله تعالى سرا بالخيانه لأنفسهمءو لو لم تكن هذه الخيانه منهم معصيه لم ينزل 
التوبه و العفو»و هما وان لم يكونا صريحين فى سبق المعصيه لكنهماء و خاصه اذا اجتمعاءظاهر فى ذلكك. 


ص :57 


وعلن ناا عل ار وار اد مر روصيو اع 1 11 اله 

نسخت الحرمه كما ذكره ه جمع من المفسرينءو يشعر به أو يدل عليه قوله: أَجِلّ كم .و قوله: كتمع تَسَْانُونَ هو قوله: قتاب ب عَلَيِكمْ 
لا 

وَعَهَا عَنْكُمْ » و قوله: فَالْآنَ بَاشرُومَنّ »اذ لو لا حرمه سابقه كان حق الكلام ان يقال:فلا جناح عليكم ان تباشروهن أو ما يؤدى 

هذا المعنى»و هو ظاهر. 


قوله تعالى: فَالآنَ بَاشِْرُوهُنَ وَ ابْتعُوا لا كت 3 لَكُمْ »أمر واقع بعد الحضر فيدل على الجوازءو قد سبقه قوله تعالى فى أول 
الآديه:احل لكم و المعنى فمن الآدن تجوز لكم مباشرتهنءو الابتغاء هو الطلب.و المراد بابتغاء ما كتب الله هو طلب الولد الذى 
كتب الله سبحانه ذلكك على النوع الانسانى من طريق المباشرهءو فطرهم على طلبه بما أودع فيهم من شهوه النكاح و المباشرهءو 
سخرهم بذلك على هذا العمل فهم يطلبون بذلكك ما كتب الله لهم و إن لم يقصدوا ظاهرا إلا ركوب الشهوه و نيل اللذه كما 
انه تعالى كتب لهم بقاء الحياه و النمو بالااكل و الشرب وهو المطلوب الفطرى وان لم يقصدوا بالاكل و الشرب إلا الحصول 
على لذه الذوق و الشبع و الرىءفإنما هو تسخير إلهى. 


و اماما قيل:ان المراد بما كتب الله لهم الحل و الرخصه فإن الله يحب ان يؤخذ برخصه كما يحب ان يؤخذ بعزائمه»فيبعده:ان 


الكتابه فى كلامه غير معهوده فى مورد الحليه و الرخصه. 


قوله تعالى: 00 0 كم لط الْأبِيضٌ مِن الْسعِط الأْوَدِ مِنَ الْمَجْرِ »الفجر فجران»فجر أول يسمى بالكاذب 
لبطلا-نه بعد مكث قليل و بذنب السرحان لمشابهته ذنب الذثب اذا شاله»و عمود شعاعى يظهر فى آخر الليل فى ناحيه الافق 
الشرقى اذا بلغت فاصله الشمس من دائره الافق الى ثمانيه عشر درجه تحت الافقءثم يبطل بالاعتراض فيكون معترضا مستطيلا 
على الأفق كالخيط الابيض الممدود عليه و هو الفجر الثانى»و يسمى الفجر الصادق لصدقه فيما يحكيه و يخبر به من قدوم النهار 
و اتصاله 


77١: ص‎ 


و من هنا يعلم ان المراد بالخيط الابيض هو الفجر الصادق.و ان كلمه من.بيانيه و ان قوله تعالى:حتى يتبيّن لكم الخيط الاسود من 
قبيل الاستعاره بتشبيه البياض المعترض على الافق من الفجرءالمجاور لما يمتد معترضا معه من سواد الليل بخيط أبيض يتين من 


و من هنا يعلم أيضا:ان المراد هو التحديد بأول حين من طلوع الفجر الصادق فان ارتفاع شعاع بياض النهار يبطل الخيطين فلا 


قوله تعالى: نَم أَبمُوا الام إِلَى اللِّلى ءلما دل التحديد بالفجر على وجوب الصيام الى الليل بعد تبئنه استغنى عن ذكره ايثارا 
كما تي ص قن استد ينه إانقاه الى الليل رفن قؤلفة اكوا ولا لداعل انه راهن كاظ ىو دونز ا علو يكامةا مع قير أكون 
مركبه من أمور عديده كل واحد منها عباده واحدهءو هذا هو الفرق بين التمام و الكمال حيث ان الاول انتهاء وجود ما لا يتألف 
دق اجزاء ذوالك كار و العاق :اكهناة وجوه ها لكل مق ادرف سكل وضندمفال عالق اليو أكملك لكو و يكو و أقيث 
عَلَبكُمْ ِعْمَتَى (المائده/ *)»فإن الدين مجموع الصلاه و الصوم و الحج و غيرها التى لكل منها اثر يستقل بهءبخلاف النعمه على ما 
سيجىء بيانه إنشاء الله فى الكلام على الآيه. 


لأ 5 515 1 0 
قوله تعالى: وَ لا تَُاشِرُوهُنٌ وَ َنم كالمل يق »العكوف و الاعتكاف هو اللزوم و الاعتكاف بالمكان الاقامه فيه ملازما 
له. 


و الاعتكاف عباده خاصه من احكامها لزوم المسجد و عدم الخروج منه الا لعذر و الصيام معهءو لذلك صح ان يتوهم جوار 
مباشره النساء فى ليالى الاعتكاف فى المسجد بتشريع جواز الرفث ليله الصيام فدفع هذا الدخل بقوله: وَ لا تجَاشَرُوهنٌ و أَثدعٍ 


77١:١ ص‎ 


قوله تعالى: يلك َدُودٌ اللَهِ قلا تَْربُوهًا »أصل الحد هو المنع و اليه يرجع جميع استعمالاته و اشتقاقاته كحد السيف و حد 
الفجور و حد الدار و الحديد الى غير ذلككءو النهى عن القرب من الحدود كنايه عن عدم اقترافها و التعدى إليهاءأى لا تقترفوا 
هذه المعاصى التى هى الاكل و الشرب و المباشره او لا تتعدوا عن هذه الاحكام و الحرمات الإلهيه التى بتينها لكم و هى احكام 
الصوم بإضاعتها و تركك التقوى فيها. 


[سوره البقره (؟): آيه /18] 

اشاره 

لأروءء 200 00 وى لا 2 5 ا 7 .لا لا موه ع ا 58 

وَل تأكلوا أموالكم بَيتكغ بالباطِل وَ تُدْلَوا بها إِلَى الكام لتأكلوا قرِيقاً مِنْ أَموالٍ ألناس بِالْإنُم وَ َنم تَعلَمَُونَ (180) 
بيان: 


قوله تعالى: و لآ كوا مالك بَيَكم بلاطل »المراد بالاكل الاخذ أو مطلق التصرف مجازاءو المصحح لهذا الاطلاق المجازى 
كون الاكل أقرب الافعال الطبيعيه التى 585 الانسان الى فعلها و أقدمها فالانسان أول ما ينشأ وجوده يدركك حاجته الى التغذى 
ثم ينتقل منه الى غيره من الحوائج الطبيعيه كاللباس و المسكن و النكاح و نحو ذلكءفهو أول تصرف يستشعر به من نفسه»و 
لذلكك كان تسميه التصرف و الاخذءو خاصه فى مورد الاموالء أكلا لا يختص باللغه العربيه بل يعم سائر اللغات. 


والمال ما يتعلق به الرغبات من الملكك كأنه مأخوذ من الميل لكونه ما يميل اليه القابء و البين هو الفصل الذى يضاف الى 


شيئين فأزيد.و الباطل يقابل الحق الذى هو الامر الثابت بنحو من الثبوت. 


: لأ وءء م صلم 2 5 
وفى تقييد الحكمءأعنى قوله: وَّ لا تأكلوا مراكم «بقوله: بَتِنَكمْ »دلا-له على ان جميع الا-موال لجميع الناس و إنما قسمه الله 
تعالى بينهم تقسيما حقا بوضع قوانين عادله تعدّل الملكك 


ص فر 


تعديلا حقا يقطع منابت الفساد لا يتعداه تصرف من متصرف إل كان باطلاءفالآيه كالشارحه لإطلاق قوله تعالى: حَلَقَ لَكمْ ما فى 
الْأَوْض 5 و فى إضافته الاموال الى الناس إمضاء منه لما استقر عليه بناء المجتمع الانسانى من اعتبار أصل الملكك و احترامه 
فى الجمله من لدن استكن هذا النوع على بسيط الارض على ما يذكره النقل و التاريخ»و قد ذكر هذا الاصل فى القرآن بلفظ 
الوك واتعال واو الملكتو الامشخلات ورخيرها فى الاسون مات راودو 0 حاجهز الى إور انها فى :هد الموض زو كذ بطراق 
سبي ١‏ ال و يو ل و موك موود ال 
قوله تعالى: لوا أطالكم يكم بلاطل ! إلا أَنْ تَكُونٌ م راض (النساء/ 759)؛و قوله تعالى: ا تَحْعَونَ علدلا 
(التوبه7/).و غيرهاءو السنه المتواتره تؤيده. 
5 

قوله تعالى: وَ تدُْوا ها إِلَى الْحكام لتكنُوا ريق الادلاء هو ارسال الدلو فى البثر لتزح الماء كنى به عن مطلق تقريب المال الى 
الحكام ليحكموا كما يريده الراشىءو هو كنايه لطيفه تشير الى استبطان حكمهم المطلوب بالرشوه الممثل لحال الماء الذى فى 
البئر بالنسبه الى من يريدهءو الفريق هو القطعه المفروقه المعزوله من الشىءءو الجمله معطوفه على قوله:تأكلواءفالفعل مجزوم 
بالنهى»و يمكن ان يكون الواو بمعنى مع و الفعل منصوبا بأن المقدرهءو التقدير مع ان تأكلوا فتكون الآيه بجملتها كلاما واحدا 
مسوقا لغرض واحدء.و هو النهى عن تصالح الراشى و المرتشى على أكل أموال الناس بوضعها بينهما و تقسيمها لانفسهما بأخذ 
الحاكم ما تدلى به منها اليه و اخذ الراشى فريقا آخر منها بالإثم و هما يعلمان ان ذلكك باطل غير حق .)١(‏ 


ص كرفرة 


)١ -١‏ .البقره 18:بحث علمى و اجتماعى فى الملكيه. 


[سوره البقره (؟): آيه 1469] 


اشاره 


رع رركت ار دم > مره لا مقر بو عد جف لتو قي رفوك بر م عم لزه 7 700 
يَشتلوتك عَنٍ الأهلهِ قل جى مواقِيتٌ لِلنَاسٍ و الْححجٌ وَ لهس آليرُ أن تَأنُوا يوت مِنْ ظهُورِها وَ لكنّ الي من قا وَ نوا آلْيُوتَ مِنْ 
ايها وَ إِتَقُوا الله لعلَكم مُفْلِحُونَ (0149) 


بيان: 


0 لاو 
قوله تعالى: يش مَلونَك -الى قوله- لِلدّْاس الا-هله جمع هلال و يسمى القمر هلالا اول الشهر القمرى اذا خرج من تحت شعاع 
الشمس الليله الاولى و الثانيه كما قيل» و قال بعضهم الليالى الثلاثه الآولءو قال بعضهم حتى يتحجرءو التحجر ان يستدير بخطه 
دقيقه»و قال بعضهم:حتى يبهر نوره ظلمه الليل و ذلكك فى الليله السابعه ثم يسمى قمرا و يسمى فى الرابعه عشر بدراءو اسمه العام 
عند العرب الزيرقان. 


والهلال مأخوذ من استهل الصبى اذا بكى عند الولاده أو صاحءو من قولهم:أهل القوم بالحج اذا رفعوا أصواتهم بالتلبيه»سمى به 
لذن الناس ببهلوة بذكو اذا رأوا.و المواقيت جمع ميقات و هو الوقت المضروب للفعلءو يطلق ايضا:على المكان المعين للفعل 
كميقات أهل الشام و ميقات أهل اليمنءو المراد هاهنا الاول. 

و فى قوله تعالى: بش عَلُونَك عن الْأَهِلَهِ هو ان لم يشرح ان السؤال فى امرها عما ذا؟ عن حقيقه القمر و سبب تشكلاتها المختلفه 
فى صور الهلالل و القمر و البدر كما قيلءأو عن حقيقه الهلا لل فقط.الظاهر بعد المحاق فى اول الشهر القمرى كما ذكره 
بعضهم.ء أو عن غير ذلكك. 

و لكن اتيان الهلال فى السؤال بصوره الجمع حيث قيل: يسألونكك عن الاهله دليل على ان 


ص لخر 


السؤال لم يكن عن ماهيه القمر و اختلاف تشكلاته اذ لو كان كذلك لكان الانسب ان يقال: 


يسألونكك عن القمر لا عن الاهله»و ايضا لو كان السؤال عن حقيقه الهلال و سبب تشكله الخاص كان الانسب ان يقال:يسألونكك 
عن الهلال اذ لا غرض حينئذ يتعلق بالجمع.ففى اتيان الاهله بصيغه الجمع دلاله على ان السؤال انما كان عن السبب أو الفائده 
فى ظهور القمر هلالا بعد هلال و رسمه الشهور القمريه»و عبر عن ذلك بالاهله لانها هى المحققه لذلك فاجيب بالفائده. 


و يستفاد ذلك من خصوص الجواب:قل هى مواقيت للناس و الحجءفإن المواقيت و هى الازمان المضروبه للافعالءو الاعمال 
انما هى الشهور دون الاهله التى ليست بأزمنه و انما هى أشكال و صور فى القمر. 


قوله تعالى: وَ لَئِسَ الْبرٌ أن تَأنُوا التيوتَ ررم -الى قوله- مِنْ 0 »ثبت بالنقل ان جماعه من العرب الجاهلى كانوا اذا 
بدخول البيوت من ابوابهاءو نزول الآ-يه يقبل الانطباق على هذا الشأن»و بذلكك يصح الاعتماد على ما نقل من شأن نزول الآيه 
على ما سيأتى نقله. 


ولولا ذلك لامكن ان يقال:ان قوله: وَ لَئِسَ الْبْرٌ الى آخره؛كنايه عن النهى عن امتثال الاوامر الالهيه و العمل بالاحكام المشرعه 
فى الدين إلا على الوجه الذى شرّعت عليهءفلا يجوز الحج فى غير أشهرهءو لا الصيام فى غير شهر رمضان و هكذا و كانت 
الجمله على هذا متمما لاول الآيهءو كان المعنى:ان هذه الشهور أوقات مضروبه لاعمال شرعت فيها و لا يجوز التعدى بها عنها 
الى غيرها كالحج فى غير أشهرهءو الصوم فى غير شهر رمضان و هكذا فكانت الآيه مشتمله على بيان حكم واحد. 


و على التقدير الاول الذى يؤيده النقل فنفى البر عن إتيان البيوت من ظهورها يدل على ان 


ص رحارف ا 


العمل المذكور لم ركواسا بعاد لشن و إلاالم كوم الى كاير واقيا كان لك مارو وين وواغاره لتقي الله هال 
كونه من البرهو أثبت ان البر هو التقوىهو كان الظاهر ان يقال:و لكن البر هو التقوىءو انما عمدل الى قوله: فلن الي من اق 
رايد لحرا حو اواك الحو رك حر سيو اراي حبار صر ه فى قوله تعالى: لبي اليد أن 
واو يلٌ الَْْرِقٍ وَ الْمغرب و لكنّ البو ؛ مَنْ آمَنَّ عالآيه. 


و الس فى فونه سنالاو الوا العرت ون ا10اب!] ليس مرا اواو نازو إتمانطي إرشاة الى يعبيق إعاق البيريك هن أنوابها لناقية من 
الجرى على العاده المألوفه المستحسنه الموافقه للغرض العقلائى فى بناء البيوت و وضع الباب مدخلا و مخرجا فيهاءفإن الكلام 
واقع موقع الردع عن عاده سيئه لا وجه لها إلآ خرق العاده الجاريه الموافقه للغرض العقلائى»فلا يدل على أزيد من الهدايه الى 
طريق الصواب من غير إيجابءنعم الدخول من غير الباب بمقصد أنه من الدين بدعه محرمه. 

فول تمالن: و الوا الله افلكن لأرقزة مقن عرق فى أول السرود اله#الشوي م الصنفات الى يجام جميع نراني الايسناة و 
مقامات الكمالءو من المعلوم ان جميع المقامات لا يستوجب الفلاح و السعاده كما يستوجبه المقامات الاخيره التى تنفى عن 
صاحبها الشرك و الضلال و إنما تهدى الفلاح و تبشر بالسعادهءو لذلكك قال تعالى:و اتقوا الله لعلكم تفلحونء فأتى بكلمه 
الترجىءو يمكن ان يكون المراد بالتقوى امتثال هذا الامر الخاص الموجود فى الآيه و تركك ما ذمه من إتيان البيوت من ظهورها. 


[سوره البقره (؟): الآيات 11١‏ الى 194] 


اشاره 


لا لا ل 
لاه 


حَِث أَخْرَجوكم و الْفِبنَهُ أَسَدْ مِنَ الْقَئْل وَ لا تقاتلو لجدلا على 1 فيه فَإنْ قاتلو كم فَاقتّلو ديك عل 
0 
عَلَى َلطَالِمِينَ ا لور اكرام باهر العلزام و الخرلعات اص فُمَنٍ د عمد ند عَليكم فَاغتَدُوا عيبل ما اغتددى عَليكم و 
اكوا الله و افوا أن لشم ع لكين (06) و أَنْفهُوا فى سبيل اله و لأ تلقُوا بويك إلى التفلكه و أخيدئوا إن لَه بحت 
الفعيق: (ذة1) 


ص ا 


بيان: 


ل 
للذاء 24 لاءرعه س 
قوله تعالى: وَ 3 اتلوا فى سَبيل الله الَذِينَ يَقاتِلوتكغ القتال محاوله الرجل قتل من يحاول قتلهءو كونه فى سبيل الله إنما هو لكون 
الفرقى شه إقالنه اديه و إعلذم كلبة اللوسين فيو هاده يفيك بها وح االه تعالى دون الاستيلاء على أموال الناس و أعراضهم 
فإنما هو فى الإسلام دفاع يحفظ به حق الاثننا ء» لو ا السليمه كما سئبيله) فان الدفاع محدود بالذات»و التعدى 
خروج عن الحدءو لذلكك عقبه بقوله تعالى: وَ لا تَعْتَدُوا إنَّ الله لا بْحِبٌ الْمُعْتَدِينَ . 


ص 6 خرف 


قوله تعالى: وَلا تَعدَدُوا الخ؛الاعتداء هو الخروج عن الحد. يقال عدا و اعتدى اذا جاوز وحدهءو النهى عن الاعتداء مطلق يراد به 
كل ما يصدق عليه أنه اعتداء كالقتال قبل أن يدعى الى الحق.و الابتداء بالقتال»و قتل النساء و الصبيانءو عدم الانتهاء الى العدوى 
وغير ذلكك مما بينه السنه النبويه. 


قوله تعالى: وَ اقتلومُْ حت تَقَفتْمُوهُمْ -الى قوله- مِنَ الْمَمْلٍ .يقال ثقف ثقافه أى وجد و ادرك فمعنى الآيه معنى قوله: فَاقتلُوا 
الْمَشْركينَ ع وَجَدْتمُوهُمْ (التوبه2/)ءو الفتنه هو ما يقع به اختبار حال الشىءءو لذلكك يطلق على نفس الامتحان و الابتداء و 
على ما يلازمه غالبا و هو الشده و العذاب على ما يستعقبه كالضلال و الشركء و قد استعمل فى القرآن الشريف فى جميع هذه 
القانع وو المرا اف الأب الشركة بالله وترتمولهالر جر العذاب كبا كا تسففلة المكر كوف فبك بالد سد عن عجره سول 
اللّه صلى الله عليه و آله و سلّم و قبلها. 


فالمعنى شددوا على المشركين بمكه كل التشديد بقتلهم حيث وجدوا حتى ينجر ذلكك الى خروجهم من ديارهم و جلائهم من 
أرضهم كما فعلوا بكم ذلككءو ما فعلوه أشد فإن ذلكك منهم كان فتنه و الفتنه أشد من القتل لان فى القتل انقطاع الحياه الدنياءو 
فى الفتنه انقطاع الحياتين و انهدام الدارين. 


لاءلاء 3 3 لا لام هم 
قوله تعالى: وَ لا تقاتلوهُغ عِنْدَ الْمَِجِدٍ الْهام حَتّى يُقاتلوكم فيه الخ؛فيه نهى عن القتال عند المسجد الحرام حفظا لحرمته ما 
حفظوهءو الضمير فى قوله: فيه راجع الى المكان المدلول عليه بقوله عند المسجد. 


0 
قوله تعالى: فَإِنٍ انْتَهَدًا فَإِنَ الله غفورٌ رَحِيمٌ »الانتهاء الامتناع و الكف. و المراد به الانتهاء عن مطلق القتال عند المسجد الحرام 


دون الانتهاء عن مطلق القتال بطاعه الدين و قبول الإسلام فإن ذلكك هو المراد بقوله ثانيا:فان انتهوا فلا عدوانءو أما هذا الانتهاء 


ص كرف 


فهو قييد راجع الى أقرب الجمل اليه و هو قوله: وَ لا تقاتُوهمْ ِنْدَ الْمَشِجِدٍ هو على هذا فكل من الجملتين اعنى قوله تعالى: فَإِنِ 
م 0 لا 3 
انها قن الله مو قوله تعالى: كَنٍ انتهَوَا قلا عُدْرَانَ »قيد لم يتصل به من الكلام من غير تكرار. 
١ 1‏ 
و فى قوله تعالى: فإِنَ الله غفورٌ رَحِيمٌ وضع السبب موضع المسبب إعطاء لعله الحكم, و المعنى فإن انتهوا فان الله غفور رحيم. 
لا+, لا نارم 2 له 9 م لا 
واوا ارم او كر عو كو لاحر روا ارتو لالجا زر اموي الخ 1/21 مي تابور 


الل ا ا لطر ه عليه المشركون بمكهءو يدل عليه قوله تعالى: ويكون الذي للدوق الاآنة تطيره 
لقوله تعالى: د ل او ل ا ع له ٠/)ءو‏ فى الآيه 
دلاله على وجوب الدعوه قبل القتال فان قبلت فلا قتال و ان ردت فلا ولا-يه الا لله و نعم المولى و نعم النصيرءينصر عباده 
المؤمنين»و من المعلوم أن القتال إنما هو ليكون الدين للهءو لا معنى لقتال هذا شأنه و غايته إلا عن دعوه الى الدين الحق و هو 
اللانع الذى عستقر على التوحيك. 
5 5 

قوله تعالى: فَإِنٍ انَهَوْا فلا عُِدُوَانَ إلا عَلى الظالِمِينَ »أى فإن انتهوا عن الفتنه و آمنوا بما آمنتم به فلا تقاتلوهم فلا عدوان إلا على 
لصحيو بو ع المي و لسعاي كم بز عير ه فى قوله تعالى قَِنِ انعَّهَْا قن اللَهَ غَفُورٌ رَحِيمّ . الآيه؛فالآيه كقوله 
تعالى: :إن ياوا و أقامُوا الصّلاة و آنا الرّكة فشتكم فى الدّين (التوبه؟01). 


قوله تعالى: آَلشَّهْرٌ الام بالمّهْر ملام وَ الات يَملَاصٌ عالحرمات جمع حرمه و هى ما يحرم هتكه و يجب تعظيمه و رعايه 


فيه» 


ص حارفا 


وقد هتكوا حين صدوا النبى و أصحابه عن الحج عام الحديبيه و رموهم بالسهام و الحجاره جاز للمؤمنين أن يقاتلوهم فيه و 
ليس بهتكثءفانما يجاهدون فى سبيل الله و يمتثلون أمره فى إعلاء كلمته و لو هتكوا حرمه الحرم و المسجد الحرام بالقتال فيه و 
عنده جاز للمؤمنين معاملتهم بالمثل»فقوله: ألشَّهرٌ للم الشّهْر العليلام بيان خاص عقب ببيان عام يشمل جميع الحرمات و أعم 
من هذا البيان العام قوله تعالى عقيبه:فمن اعتدى عليكم فاعتدوا قل داجما ا عليكمءفالمعنى أن الله سبحانه إنما شرع 
القصاص فى الشهر الحرام لانه شرع القصاص فى جميع الحرمات و إنما شرع القصاص فى الحرمات لانه شرع جواز الاعتداء 
بالمثل. 
ثم ندبهم الى ملازمه طريقه الاحتياط فى الاعتداء لأن فيه استعمالا للشده و البأس و السطوه و سائر القوى الداعيه الى الطغيان و 
الا.نحراف عن جاده الاعتدال و الله سبحانه و تعالى لا يحب المعتدينءو هم أحوج الى محبه اللّه تعالى و ولايته و نصره فقال 
تعالى:و اتقوا الله و اعلموا أن اللّه مع المتقين. 
و أما أمره تعالى بالاعتداء مع انه لا يحب المعتدين فإن الاعتداء مذموم اذا لم يكن فى مقابله اعتداء و أما اذا كان فى مقابله 
الاعتداء فليس إلا تعاليا عن ذل الهوان و ارتقاء عن حضيض الاستعباد و الظلم و الضيم»كالتكبر مع المتكبرءو الجهر بالسوء لمن 
ظلم. 

0 
وقوله تعالى: وَ أَنْفِقُوا فى سَبِيل الله و ُو يكم إِلَى التَْكهِ أمر بانفاق المال لإقامه القتال فى سبيل الله و الكلام فى 
تفن الإفاق هافنا كوتةق نيل اللدنظو تقينت القنال فى اول الآداك مكو نه :فى شي ) الله كما عردو الناء "فى قولهة باتشيكة 


زائده للتأكيدءو المعنى:و لا تلقوا أيديكم الى التهلكه كنايه عن النهى عن إبطال القوه و الاستطاعه و القدره فان اليد مظهر 
لذلكءو ريما يقال:ان الباء للسببيه و مفعول لا تلقوا محذوفء.و المعنى: 


لا تلقوا أنفسكم بأيدى أنفسكم الى التهلكهءو التهلكه و الهلاك واحد و هو مصير الإنسان 


ص :750 


بحيث لا يدرى أين هوءو هو على وزن تفعله بضم العين ليس فى اللغه مصدر على هذا الوزن غيره. 


و الكلا-م مطلق أريد به النهى عن كل ما يوجب الهلا-كك من إفراط و تفريط كما أن البخل و الإمساكك عن إنفاق المال عند 
القنال يوجب بطلان القوه و ذهاب القدرهءو فيه هلاكك العده بظهور العدو عليهمءو كما أن التبذير بانفاق جميع المال يوجب 
الفقر و المسكنه المؤد يد بين الى انحطاط الحياه و بطلان المروه. 


1 ل 
ثم ختم سبحانه و تعالى الكلام بالاحسان فقال: وَ أَخْمِدنُوا إِنّ الله يحب الْمَحْمِدنِينَ و ليس المراد بالاحسان الكف عن القتال أو 


الرأفه فى قتل أعداء الدين و ما يشبههما بل الاحسان هو الاتيان بالفعل على وجه حسن بالقتال فى مورد القتال»و الكف فى مورد 
الكفءو الشده فى مورد الشدهءو العفو فى مورد العفو.فدفع الظالم بما يستحقه إحسان على الانسانيه باستيفاء حقها المشروع 
لهاءو دفاع عن الدين المصلاح لشأنها كما أن الكف عن التجاوز فى استيفاء الحق المشروع بما لا ينبغى إحسان آخرءو محبه الله 
0 هو الغرض الأقضئ من الدينةو هو الواجب على كل عتدين بالدين أن يجلبها من ربه بالاتباع» قال تعالى: قل إِنْ 
ع خرن اللة فَانَبْعُونَى يكم الله (آال عمران١"/):و‏ قد بدأت الآيات الشريفه-و هى الآيات القتال-بالنهى عن الاعتداء وان 
اللدلا عي المهدى وفيت بالأى بالالسنافيى أن الله بحي المي ووش ذلك بم ونتره الجلارد نا لا يكنى للك 


ص 75١:‏ 
)١-١‏ .البقره 0٠190-194:بحث‏ فى الجهاد الذى يأمر به القرآن. 


-١‏ ؟) .البقره 198-190:بحث اجتماعى حق الدفاع الفطرى و سبب الحروب. 
#- ”) .البقره ٠198-19:بحث‏ روائى فى القتال؛الفتنه فى الدين. 


[سوره البقره :)١(‏ الآيات 198 الى "٠١٠"؟]‏ 


اشاره 

ا و ا ب ا ا اس 
اللا و ا ار بن الذي ولأ تخيثا زؤسحم على يق اله ىٌّ مَحِلهُ فَمَنْ كانَ مِنْكم مَريضا 
أذ به أذ من رَأْسمففِذيَة بن متيام أذ س دَقَهِ أؤ نس فإذا لت ل إِلَى لدج فَمَا! تبتر مِنَ ادي فَمَنْ لَمْ 
يَجذ فَصِلِامْ لاه أيا فى لحب َ معو إذا وجفقع لك عَطَرَة كاملة ذلك لِمَن لم يكن أَهْله لاضرى المعجد العام و قا الله 
و اهو أن له بيب (0*5 الغ أذهر مطقاث عن قوض فيئ امع كلا فك ولا عرق ولأ لان فى انع و 
كتملع ابو غير ل عي راد ف و رون أولى اأاب 100 أبس علبحم لاخ أذ يوا قط فاون 
ركه 5 0 رات اذ كدوا لل يد مر العم و أخوة قا امعو إن ع من قد من ااي (098 ثم 
اشوا و ل له إن أله قود بيع 0083 كلذ قطيكع أ كع كاذكروا الله دترم 8 لمكم أو 
مد كران ناس عَن بَقُولُ وَل آلا فى 9211 وَل لَه فى الآخزه من حَلاقٍ 00١:(‏ و ينع من يَقولُ لا ابا فى لد حسئة و 
اناج عي وف لات ار .»أل هع ديج ميلا تكسديهوا داقر لكاي ار 


فكتراكائف تق لتك فى لوقن قل الم عام و3 حَرَ قلا إنْم عل لمن اَّلِإ وَإنَقُوا آله وَإِعْلْمُوا كم إلَه ؛ تخشدوق (0:) 


بيان: 


قوله تعالى: و أَبَمُوا الح و الفغزة يِل “تماء الى حيدق التدوه الس «اتفيمافة ال منائر أبعرام الى متركوق الش هو عووو ترف 
عليه آثاره المطلوبه منه فالإتمام هو ضم تمام الشىء اليه بعد الشروع فى بعض أجزائه»و الكمال هو حال أو وصف أو أمر اذا 
وجده الشىء ترتب عليه من الاثر بعد تمامه ما لا يترتب عليه لو لا الكمال»فانضمام أجزاء الانسان بعضها الى بعض هو تمامه»و 
كونه إنسانا عالما أو شجاعا أو عفيفا كماله»و ربما يستعمل التمام مقام الكمال بالاستعاره بدعوى كون الوصف الزائد على 
الشىء داخلا فيه اهتماما بأمره و شأنه» و المراد بإتمام الحج و العمره هو المعنى الاول الحقيقىءو الدليل عليه قوله تعالى بعده:فإن 
أحصرتم فما استيسر من الهدىءفإن ذلكك تفريع على التمام بمعنى إيصال العمل الى آخر أجزائه و ضمه الى أجزائه المأتى بها 


و الحج هو العمل المعروف بين المسلمين الذى شرعه إبراهيم الخليل عليه الّ.لام و كان بعده بين العرب ثم أمضاه الله سبحانه 
لهذه الأمه شريعه باقيه الى يوم القيامه. 


ص زرف 


صلاته و السعى بين الصفا و المروهءو فيها أمور مفروضه أخر.و هو على ثلاثه أقسام:حج الافراد».و حج القرآنءو حج التمتع الذى 
شرعه الله فى آخر عهد رسول اللّه. 


و العمره عمل آخر و هو زياره البيت بالاحرام من أحد المواقيت و الطواف و صلاته و السعى بين الصفا و المروه و التقصيرءو 
هما أعنى الحجءو العمره عباد تان لا يتمان إلا لوجه اللّه و يدل عليه قوله تعالى: و أَيِمُوا الْحَجّ وَ الْعُمْرَه لِلّهِ »الآآيه. 


2 2 0 لا و 1 
قوله تعالى: فَإِنْ أخة رْثُمْ قَمَا اسْتيتررَ مِنَ الََْديٍ وَ لا تَحْلقُوا رُؤْسَكُمْ الخ؛الاحصار هو الحبسءو المنعءو المراد الممنوعيه عن 
الاتمام بسبب مرض أو عدو بعد الشروع بالاحرام و الاستيسار صيروره الشىء يسيرا غير عسير كأنه يجلب اليسر لنفسه. و الهدى 
هو ما يقدمه الانسان من النعم الى غيره أو الى محل للتقرب بهءو اصله من الهديه بمعنى التحفه أو من الهدى بمعنى الهدايه التى 
هى السوق الى المقصودءو الهدى و الهديه كالتمر و التمره؛ و المراد به ما يسوقه الانسان للتضحيه به فى حجه من النعم. 


تلاك قن 15ل بلك عريف أزيد أ بالخ لقان للتفريع؛ و تفريع هذا الحكم على النهى عن حلق الرأس يدل 
على ان المراد بالمرض هو خخصوص المرض الذى يتضرر فيه من ترك الشعر على الرأس من غير حلقءو الاتيان بقوله: أَوْ بهِ أذىّ 
و3 امه باتع ذالم« ودويدل على اق الدراة لاني نا كان تمي غير وين القر شن كا لهرا قزر ها يدسج كاذ من اليا 
كالقمل على الرأسءفهذان الامران يجوزان الحلق مع الفديه بشىء من الخصال الثلاث:التى هى الصيام»و الصدقهءو النسكث. 


وقد وردت السنه ان الصيام ثلاثه أيام»و ان الصدقه إطعام سته مساكينءو ان النسكك شاه. 


ص حضف 


م 
- 34 
0 


قوله تعالى: فَإِذا متم فَمَنْ تَمَتّْ الْعُمْرَه إِلَى الْحجّ »تفريع على الاحصارء أى اذا أمنتم المانع من مرض أو عدو أو غير ذلكك فمن 
تمتع بالعمره الى الحجءأى تمتع بسبب العمره من حيث ختمها و الاحلال الى زمان الاهلال بالحج فما استيسر من الهدىءفالباء 
للسببيه»و سببيه العمره للتمتع بما كان لا يجوز له فى حال الاحرام كالنساء و الصيد و نحوهما من جهه تمامها بالأحلال. 


قؤله تقال فم اشكد 2 مِنَ الْهََدُى ظاهر الآبه ان ذلك نسككءلا جبران لما فات منه من الاهلال بالحج من الميقات فإن ذلك 


امر يحتاج الى زياده مئونه فى فهمه من الآيه كما هو ظاهر. 


قزق قيال قنرق لوجي مولام :للق انام فى الح مقر دا فق تمل الب ارا للصيام باعتبار اتحاده مع زمان الاشتغال 
به و مكانهءفالزمان الذى يعد زمانا الحم وه زمان إحرام الحج الى الرجوعءزمان الصيام ثلاثه أيام»و لذلكك وردت 
الروايات عن أثمه أهل البيت ان وقت الصيام قبل يوم الاضحى أو بعد ايام التشريق لمن لم يقدر على الصيام قبله و إلا فعند 
الرجوع الى وطنهءو ظرف السبعه إنما هو بعد الرجوع فإن ذلكك هو الظاهر من قوله: إذا رَجَعْتَمْ »و لم يقل حين الرجوع على ان 
الالتفات من الغيبه الى الحضور فى قوله إذا رَجَعْتُمْ لا يخلو عن إشعار بذلك. 


كي - لبا امي ع 2 
قوله تعالى: تلكك عَشَّرَةٌ كاملة »أى الثلاثه و السبعه عشره كامله و فى جعل السبعه مكمله للعشره دلاله على أن لكل من الثلاثه و 
السبعه حكما مستقلا آخر على ما مر من معنى التمام و الكمال فى أول الآيه فالثلاثه عمل تام فى نفسهءو إنما تتوقف على السبعه 
فى كمالها لا تمامها. 


لا بر 7 75 ل 1 0 ع 
قوله تعالى: ذلك لِمَنْ لَمْ يكن أَمْلهُ لاض رى الْمث جد الْحَلام »أى الحكم المتقدم ذكره و هو اله تع بالعمره الى الحج لغير 


ص رحارف 


أكثر من اثنى عشر ميلا على ما فسرته السنه»و أهل الرجل خاصته:من زوجته و عياله؛ و التعبير عن النائى البعيد بأن لا يكون اهله 
حاضرى المسجد الحرام من اللطف التعبيرات» و فيه إيماء الى حكمه التشريع و هو التخفيف و التسهيلءفإن المسافر من البلاد 
النائيه للحج» و هو عمل لا يخلو من الكد و مقاسات التعب و وعثاء الطريقءلا يخلو عن الحاجه الى السكن و الراحهءو الانسان 
إنما يسكن و يستريح عند أهلهءو ليس للنائى أهل عند المسجد الحراء, فبدله الله سبحانه من التمتع بالعمره الى الحج و الاهلال 
بالحج من المسجد الحرام من غير ان يسير ثانيا الى الميقات. 


5 5 لأاء 77 37 3 ناكد 
وقد عرفت:أن الجمله الداله على تشريع المتعه إنما هى هذه الجمله أعنى قوله: ذلك لِمَنْ لم يَكنْ »الخ؛دون قوله: فْمَنْ تَمَتَعَ 
بِالْعُمْرَهِ إِلَى الْحَجّ »و هو كلام مطلق غير مقيد بوقت دون وقت و لا شخص دون شخص و لا حال دون حال. 


لا لا 
صو ار - َم لمر مد دام هلا ءِ ءِ 
قوله تعالى: وَ انّقُوا الله وَ اعْلمُوا أنَّ الله شَدِيدٌ العقاب .التشديد البالغ فى هذا التذليل مع أن صدر الكلام لم يشتمل على أزيد من 


تشريع حكم فى الحج ينبئ عن أن المخاطبين كان المترقب من حالهم إنكار الحكم أو التوقف فى قبوله كذلكك كان الامر فإن 
الحج خاصه من بين الاحكام المشرعه فى الدين كان موجودا بينهم من عصر إبراهيم الخليل معروفا عندهم معمولا به فيهم قد 
أنسته نفوسهم و ألفته قلوبهم و قد أمضاه الاسلام على ما كان تقريبا الى آخر عهد النبى فلم يكن تغيير وضعه أمرا هينا سهل 
القبول عندهم و لذلكك قابلوه بالانكار و كان ذلكك غير واقع فى نفوس كثير منهم على ما يظهر من الروايات»و لذلكك اضطر 
النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم الى أن يخطبهم فيبين لهم أن الحكم لله يحكم ما يشاءءو أنه حكم عام لا يستثنى فيه أحد من 


نبى' أو أهفيذا هر البويفن للعقد يذ الذى فى ظر الآنه بالامن بالتقوىىى العخدىن عن عقاب الله سحاته 


ا و في رن الاق توح اريف م مم ل : 
قوله تعالى: الج أَشْهْرٌ مَعْلومَات فْمَنْ فْرَض فيهِنَ الج -الى قوله- 


1١ ص‎ 


فى الْحجّ ؛أى زمان الحج أشهر معلومات عند القوم و قد بينته السنه و هى:شوال و ذو القعده و ذو الحجه. 


و كون زمان الحج من ذى الحجه بعض هذا الشهر دون كله لا ينافى عده شهرا للحج فإنه من قبيل قولنا:زمان مجيثى اليكك يوم 


0 
قوله تعالى: وَ لها تَفْعَلُوا مِنْ خَيْرِ يَعْلَمهُ الله نذكره بأن الاعمال غير غائبه عنه تعالى»و دعوه الى التقوى لثلا يفقد المشتغل بطاعه 


الله روج الحضور و معنى العملءو هذا دأب القرآن ب يبين أصول المعارف و يقص القصص و ذكر الشرائع و يشفع البيان فى 
جميعها بالعظه و الوصيه لثلا يفارق العلم العملءفإن العلم من غير عمل لا قيمه له فى الاسلامءو لذلك ختم هذه الدعوه بقوله:و 
اتقونى يا أولى الالباب.بالعدول من الغيبه الى التكلم الذى يدل على كمال الاهتمام و الاقتراب و التعين. 


1 
قوله تعالى: ليس عَلَيكُمْ جزاح أن َ فكوا قطدا ون ربكو بعر نظير فول تسالى: هّن آم ذا ود للصلاء بن يو 
1 
لْجْمَعَهِ قاش_عَوًا إِللِلم ذكر الأب وَ ذَرُوا المي الى أن قال: فإِذا قَض م يت الصَّلاه فَائشِرُوا فى الْسأرْض و ابْتَعُوا ون قَضْ لى الله 
(الجمعه ١٠/)»فبدل‏ البيع بالابتغاء من فضل الله فهو هوءو لذلك فسرت السنه الابتغاء من الفضل فى هذه الآيه من البيع فدلت 
الآيه على إباحه البيع اثناء الحج. 
لمي ف ا 
قوله تعالى: فإذا أفض ثَمْ مِنْ عَرَفاتٍ فاذكرُوا الله عنْدَ الْمشْعَر الْكللام » الافاضه هى الصدور عن المكان جماعه فهى تدل على 
قوله تعالى: وَادْكرُوة علطا ملاع الخ أى .و اذكروه ذكرا يمائل هدايته ]ناكم و انكم كنتم من قبل هدايته إياكم لمن الضالين. 
1 


,ء طلا 
و لكرال : م أفيضُوا مِنْ حيث أفاض النّاسٌ .ظاهره إيجاب الافاضه على 


ص 8 


ما كان من دأب الناس و الحاق المخاطبين فى هذا الشأن بهم فينطبق على ما نقل ان قريشا و حلفائها و هم الحمس كانوا لا 
يقفون بعرفات بل بالمزدلفه و كانوا يقولون:نحن اهل حرم الله لا نفارق الحرم فأمرهم الله سبحانه بالافاضه من حيث افاض 


الناس و هو عرفات. 


وعلى هذا فذكر هذا الحكم بعد قوله:فاذا أفضتم من عرفات.ءبثم الداله على التأخير اعتبار للترتيب الذكرىءو الكلام بمنزله 
الاستدراكء.و المعنى ان أحكام الحج هى التى ذكرت غير انه يجب عليكم فى الافاضه ان تفيضوا من عرفات لا من المزدلفه»و 
ربما قيل:إن فى الآيتين تقديما و تأخيرا فى التأليفءو الترتيب:ثم أفيضوا من حيث أفاض الناسءفاذا أفضتم من عرفات. 


قوله تعالى: ذا فصع كك -الى قوله- ذكراً »دعوه الى ذكر اللّه و البلاغ فيه بأن يذكره الناس كذكره آبائه و أشد منه لان 
نيعا فلن بجته انط تعد |البندا يه كما كه رقوقه وما رو روه كلكا 5 ل اعد ع شيع /[بال وار دف[ افرح 
كانت فى الجاهليه اذا فرغت من الحج مكثت حينا فى منى فكانوا يتفاخرون بالآباء بالنظم و النثر فبدله الله تعالى من ذكره 
كذكرهم أو أشد من ذكرهمءو أو فى قوله أو أشد ذكراءللاضراب_فتفيد معنى بل»و قد وصف الذكر بالشده و هو امر يقبلى 
الغدة فق الكفيه كسا يقل الكدره فى الكمية قال تعالى: اد كذوا الله ذكراً كثيراً (الأحزاب١6/)ءو‏ قال تعالى: وَ الذّاكرِينَ الله 
كثيراً (الأضرات 78 فإن الذكر بحسنت الحقيقة لبن مقصورا فى اللفنظييلن هو امر يتعلق بالحضور القلبى و اللفظ_حاك 
حر عت ين فر 3ك اانه فى أغالك الجالاتة كبا قال ساك الذية يذ كوو الله ظاما 
د 3 جنُوبهِمْ (آل عمران151)مو ان بف القتدة :فى "موود من المو ارخناو لما كان المورى المستهاد موفوله حال : 

فإذا م 2 َصَيُمْ ماسِككُمْ »موردا يستوجب التلهى عنه تعالى و نسيانه كان الانسب توصيف الذكر الذى أمر به فيه بالشده دون الكثره 
كما واه 


ص مع 


قوله تعالى: فَمِنَ الّآاس مَنْ يَصُولَ رَيْد] آنذ) فى الدَّليا الخ؛تفريع على قوله تعالى: قاذ كرُوا الله كذ كركم الاءَكم هو الناس 
مطلق»فالمراد به أفراد الانسان أعم من الكافر الذى لا يذكر إلا آبائه أى لا يبتغى إلا المفاخر الدنيويه ولا يطلب إلآ الدنيا ولا 
شغل له بالآخرهءو من المؤمن الذى لا يريد إلا ما عند الله سبحانه.و لو أراد من الدنيا شيئا لم يرد إلا ما يرتضيه له ربه»و على هذا 
فالكراة الولو الندضاء فا هوت ال تمان الكا نيدوت التقانة»:و دكون معنن الكنه انو انان ته يريك لا لذن و لا تصديتث 
له فى الآخره و منهم من لا يريد إلا ما يرتضيه له ربه سواء فى الدنيا أو فى الآخره و لهؤلاء نصيب فى الآخره. 


1 
قوله تعالى: وَ الله سَرِيعٌ الخللان »اسم من أسماء الله الحسنىءو إطلاقه يدل على شموله للدنيا و الآخره معاءفالحساب جار »كلما 


عمل عبد شيئا من الحسنات أو غيرها آتاه الله الجزاء جزاء وفاقا. 


نسدد اك ول ل 0 »الى آخر الآبات.أن اذكروا الله تعالى فإن الناس على طائفتين:منهم من يريد 
الدنيا فلا يذكر غيرها و لا نصيب له فى الآخرهءو منهم من يريد ما عند الله مما يرتضيه له وله نصيب من الآخره و الله سريع 
الحساب يسرع فى حساب ما يريده عبده فعطيه كما يريد»فكونوا من أهل النصيب بذكر الله ولا تكونوا ممن لا خلاق له بتركه 
ذكر ربه فتكونوا قانطين يسين. 

0 
قوله تعالى: وَ اذْكرُوا اللَهَ فى أيام مَعْدُودَاتٍ »الايام المعدودات هى ايام التشريق و هى اليوم الحادى عشر و الثانى عشر و الثالث 


عشر من ذى الحجهءو الدليل على ان هذه الايام بعد العشره من ذى الحجه ذكر الحكم بعد الفراغ عن ذكر أعمال الحجءو الدليل 
على كونها ثلادثه أيام قوله تعالى: فَمَنْ تَعَبجلَ فى يَوْمَئِن »الخ؛فإن التعجل فى يومين إنما يكون اذا كانت الايام ثلاثه»يوم ينفر 
فيه»و يومان يتعجل فيهما فهى ثلاثه.و قد فسرت فى الروايات بذلكك أيضا. 


ص حرف 


قوله تعالى: فَمنْ تَعجَلَ فى رَوْمَئن قلا إِنّم علب وَ مَنْ تَأَخَرَ فلا إنّْم عَلَيهِ لمن انقلا »لا نافيه للجنس فقوله: قلا إِنْم عَلَيِْ فى 
الموضعين ينفى جنس الا-ثم عن الحاج و لم يقيد بشىء أصلاءو لو كان المراد لا إثم عليه فى التعجل أو فى التأخر لكان من 
اللا-زم تقييده به.فالمعنى أن من اتم عمل الحج فهو مغفور لا ذنب له سواء تعجل فى يومين أو تأخرءو من هنا يظهرنان الآيه 
ليست فى مقام بيان التخيير ب بين التأخر و التعجل للناسككءبل المراد بيان كون الذنوب مغفوره للناسكك على أى حال. 


و اما قوله: لِمَن انَل عفليس بيانا للتعجل و التأخر و إلا لكان حق الكلام ان يقال:على من اتقىءبل الظاهر ان قوله: لِمَنِ اتَقلِم نظير 
قوله تعالى: :ذلك لعن ل ين َل لاض رى الْمشجدٍ العام »الآيمو المراد ان هذا الحكم لم اتقى و اما من لم , وق افلم ننم 
اللا.زم ان يكون هذه التقوى تقوى مما نهى الله سبحانه عنه فى الحج و اختصه به فيئول المعنى ان الحكم إنما هو لمن اتقى 
تروكك الاحرام أو بعضها أما من لم يتق فيجب ان يقيم بمنى و يذكر اللّه فى ايام معدوداتءو قد ورد هذا المعنى فى بعض ما 
روفوعن اتيافل اليك كنا سج إنقاء الل 
1 

قله صا 13 القوااللة3 ل ل ل ا ل ليا 
المعصيه لا تجتنب إلآ مع ذكر يوم الجزاءء قال تعالى: إِنَّ الَذِينَ َف لُونَ عَنْ صبيل الل لَهُعْ عَذَابٌ شَدِيدٌ بللا نموا يَوْمَ الْحللَاب 
(ص/ 25). 


و فى اختيار لفظ الحشر فى قوله تعالى: أَنّكمْ إِلَيِهِ تُخَشَرُونَ .مع ما فى نسكك الحج من حشر الناس و جمعهم لطف ظاهرءو إشعار 
بأن الناسكك ينبغى ان يذكر بهذا الجمع و الافاضه يوما يحشر الله سبحانه الناس لا يغادر منهم أحدا (1). 


ص :3560 


0-١‏ .البقره 5075-82 بحث روائى ف الحج و العمره؛متعه الحج. 


[سوره البقره (؟): الآيات 7١6‏ الى /ا١٠"؟]‏ 


اشاره 
ل , م 0 
وَ مِنَ آلناس مَنْ يُغجبك فَوْلهُ فى الكاء آل ليا وَ يد 0007 فى كليو مُوَ لام (؟ ٠‏ و إِذا تَوَلَى سَعلِ فى الَأوْض 
ا ل ا 5 
ليفك ورياك العوت و انهل الله رذ يدك عدم وَ إذا قِلَ لَهُ انو ّق الله أَكه دنه ألْعدّةُ ه بِالْإنْم فحدربة جهنم وَ لبنْسَ 
و ل 0 0 
مهاد )٠0(‏ و مِنَ آلنّاس مَنْ يَشْرى نَفْسَهُ إتتغاء مَوْضاتٍ الله وَأللهُ رَوْفٌ باد (/ 4 


بيان: 


قولة تعالى: وم الناس عن يك قله فى اللو لد الخ؛اعجيه الشىء اى راقه و سرهءو قوله: فى الْكلِه الذَّلا »متعلق بقوله: 
يُعْجِئِك اى ان الاعجاب فى الدنيا من جهه ان هذه الحياه نوع حياه لا تحكم الا على الظاهرءو اما الباطن و السريره فتحت الستر 
و وراء الحجابءلا يشاهده الإنسان و هو متعلق الحياه بالدنيا الا ان يستكشف شيئا من امر الباطن من طريق الآثار و يناسبه ما 
يتلوه:من قوله تعالى: وَ هد الله عَال ) فى قَلْبهِ » و المعنى انه يتكلم بما يعجبكك كلامه.من ما يشير به الى رعايه جانب الحقءو 
العنايه بصلاح الخلقءو تقدم اليم والانهيونهن أقن الحسماء النس بعصو واقرلة اللد اقل م لدالذوذا (ذ| اسه خصومةر 
الخصام جمع خصم كصعب و صعاب و كعب و كعابءو قيل:الخصام مصدرءو معنى ألد الخصام اشد خصومه. 


50١: ص‎ 


قوله تعالى: وَ إذا تَوَلَى سل فى الْأَرْض لِيَفْيتدَ فيها] الخ؛التولى هو تملكك الولا-يه و الساطانءو يؤيده قوله تعالى فى الآديه 
التاليه: أخذته العزه بالإثم»الدال على ان له عزه مكتسبه بالاثم الذى يأثم به قلبه غير الموافق للسانه»و السعى هو العمل و الاسراع 
فى المشىءفالمعنى و اذا تمكن هذا المنافق الشديد الخصومه من العمل و أوتى سلطانا و تولى امر الناس سعى فى الارض ليفسد 
فيهاءو يمكن ان يكون التولى بمعنى الا-عراض عن المخاطبه و المواجبه»اى اذا خرج من عندك كانت غيبه مخالفه لحضورهءو 
تبدل ما كان يظهره من طلب الصلاح و الخير الى السعى فى الأرض لاجل الفساد و الافساد. 


وولف اك ورك عدت و لعل ظاطرة ال إن لقو لوكاكه قنك قاس ريتك فنا ر] علا كف ادرف و المير وو لها كان 
قوام النوع الانسانى من حيث الحياه و البقاء بالتغذى و التوليد فهما الركنان القويمان اللذان لا غناء عنهما للنوع فى حال:اما 
التوليد فظاهرءو اما التغذى فانما يركن الانسان فيه الى الحيوان و النباتءو الحيوان يركن الى النبات:قالنبات هو الأصل و 
يستحفظ بالحرث و هو تربيه النبات»فلذلكك علق الفساد على الحرث و النسل فالمعنى انه يفسد فى الارض بإفناء الانسان و اباده 
هذا النوع بإهلاك الحرث و النسل. 


لاسي 50 
قوله تعالى: و الله لا حك الْمَللَادَ +المراذ بالفساد ليس ما هو فساد فى الكون و الوجوة(الفساد التكوينى)فإن التشآه نشأه الكون و 


الفسادءو عالم التنازع فى البقاء و لا كون إلأ بفسادءو لا حياه إل بموتءو هما متعانقان فى هذا الوجود الطبيعى فى النشأه 


الملتعيهة يو هعاشا اق انتقو اللمس ئداه حى دوو فاضي 


و انما هو الفساد المتعلق بالتشريع فإن اللّهِ انما شرّع ما شرّعه من الدين ليصلح به اعمال عباده فيصلح اخلاقهم و ملكات نفوسهم 
فيعتدل بذلكك حال الانسانيه و الجامعه البشريه» و عند ذلكك تسعد حياتهم فى الدنيا و حياتهم فى الآخره على ما سيجىء بيانه فى 


قوله تعالى: 


ص :707 


كاقلا ل د 


فهذا الذى يخالف ظاهر قوله باطن قلبه اذا سعى فى الا-رض بالفساد فإنما يفسد بما ظاهره الاصلاح بتحريف الكلمه عن 
موضعهاءو تغيير حكم اللّه عما هو عليه»و التصرف فى التثاليف الدينيه»بما يؤدى الى فساد الاخلاق و اختلاف الكلمه»و فى ذلكك 
موت الدينءو فناء الانسانيه»و فساد الدنياءو قد صدق هذه الآيات ما جرى عليه التاريخ من ولايه رجال و ركوبهم اكتاف هذه 
الامه الاسلاميه»و تصرفهم فى امر الدين و الدنيا بما لم يستعقب للدين الا وبالاءو للمسلمين الا انحطاطءو للامه الا اختلافاءفلم 
يلبث الدين حتى صار لعبه لكل لا-عب.و لا الانسانيه الا خطفه لكل خاطئءفنتيجه هذا السعى فساد الارضءو ذلكك بهلاكك 
الدين اولا©و هلاكك الانسانيه ثانياءو لهذا فسر قوله و يهلك الحرث و النسل فى بعض الروايات بهلااكك الدين و الانسانيه كما 
أ اخقام الله 


0 لا 
قوله تعالى: و إذا قبل له اثتي الله أسه ته العرَّهُ بالإلم فححنربة جهنم عي وَلَعْس الْمهاةُ »العزه معروفه.و المهاد الوطاءءو الظاهر ان قوله: 


بِالْإِنْم متعلق بالعزه» و المعنى انه اذا أمر كقوف الله قله جره الطعر انر اي بالاثم و النفاق المستبطن فى نفسوءو ذلكك 
لا لا 

ان العزه المطلقه انما هى من اللّه سبحانه كما قال تعالى: :رُم نا و ِل مي شا (آل عمران078)»و قال تعالى: لالهو 
لوَسُولهِ لي (المنافقين8/)» و قال تعالى: أ يَتتعونَ عِنْدَهُمُ الْعزَّه قَإِنَّ العرة لله 56 (النساءة7١/).‏ 
و حاشا ان ينسب تعالى شيئا الى نفسه و يختصه بإعطائه ثم يستعقب اثما أو شرا فهذه العزه انما هى عزه يحسبها الجاهل بحقيقه 
الات عر سكي اف الاق الذت لا مزع فيه العطاها الله انه الماسيوا: 

5006 ا د 1 ع رالا ع .مشلا 28 وك ا ع لا : 5 
و اما قوله تعالى: بل الَذِينَ كفرُوا فى عِرَهِ وَ شِمَاقٍ كم أهْلكنا مِنْ قتِلهم مِنْ قَزْنٍ فنادّوًا وَّ لات حِينَ مناص (ص ©2)»فليس من قبيل 
التسميه و الامضاء لكون العزه نكره مع 


ص كرد 


5 ملا 2 : 
تعقيب الايه بقوله: كم أَهْلكنا مِنْ قَتِلهم »الخ؛فهى هناكك عزه صوريه غير باقيه و لا أصيله. 


لا 8 !0 لا ١‏ 


ا 0 سه 
بشع اوسا 
مَنْ يَشْرى نَفْسَهُ »الخ؛بيان ان هناك رجلا آخر باع نفسه من اللّه سبحانه لا يريد الا ما اراده الله تعالى لا هوى له فى نفسه و لا 
اعتزاز له الا بربه و لا ابتغاء له الا لمرضات الله تعالى؛فيصاح به امر الدين و الدنياوو يحبى به الحقعو يطيب به عيش الانسانيه» و 
يدر به ضرع الاسلامءو بذلكك يظهر ارتباط الذيل بالصدر أعنى قوله تعالى: وَ الله رَؤْفْ اللا ؛بما قبله»فإن وجود إنسان هذه 
صفته من رأفه الله سبحانه بعباده اذ لو لا-رجال هذه صفاتهم بين الناس فى مقابل رجال آخرين صفتهم ما ذكر من النفاق و 
تلا راك راج لتر وله الواروو ل لواحي ين باد اكات اللا 11 اقداك ا لاروو لك الا 
بهذا الحق و يتداركك إفساد 3 بإصلاح أوليائه كما قال تعالى: لز عع الله د لعي 
(البقره١750/).و‏ قال تعالى: ولؤلاادخ الله ل ار يع و مو وات و مللاجة يذ كر فيها اشم ال 
كثيراً (الحج ٠5/)ءو‏ قال تعالى : فإ كر ا ولا فَقَدُْ 00 0 كما ليوا بها بكافِرِينَ (الانعام 89/»»فالفساد الطارى على الدين 
ا ا ا ال ا 
سبحانهءو لا هوى له إلآ من ربه»و إصلاح الارض و من عليهاءو قد ذكر هذه المعامله الرابيه عند الله بقوله تعالى: 


لا لا , 
إن اله ارك مِن الْمَْمِيين أَلقدِهُع وأ هع بن هع انه ُو فى صبيل الل ُو وَمفتُونَ وغردا لي حم فى التؤباءو 


الْإنُجيل و الْقُدَآنِ وَ مَنْ أَوفل] بعهدِه مِنَ اللَهِ َاسْتبشِروا 


ص 30 


نكم الّذِى لأيَعْتُمْ به (التوبه١١1/)»الى‏ غير ذلكك من الآيات. 
[سوره البقره (؟): الآيات "3١8‏ الى ١٠؟]‏ 


اشاره 


لا 2 ف 
"ا أيّهَا ألَِّينَ آمنُوا لَدحَلُوا : فى آلسلّم كَاقَهُ وَ ولغوا لات القبطان و َه لكم عَدُوٌ مُبِينٌ (2:4 


ياك فاطتما أن لعزي حكيع (ه. "١‏ كرل يَنْظَوُونَ إلآ أَنْ َأيِهُمْ الله هُ فى ظللٍ لظام وَ الملائكة و قضِدى لمر وَ إِلَى لله 
ك0 


حا 


5 


بيان: 


قولة تعالى: 1 أنه الذي آقتو) ادخلوا فى الشلم كاثة #النسلم والأشلام و التسايج والحدديو كاقة كلمه تاكيك بمفتى جميغاءوالها 
كان الخطاب للمؤمنين و قد أمروا بالدخول فى السلم كافهقهو امر متعق بالمجموع و بكل واحد من اجزائه.فيجب ذلكك على 
كل مؤمنءو يجب على الجميع ايضا ان لا يختلفوا فى ذلكك و يسلموا الامر ([ لله و لرسوله صِلَى الله عليه و آله و سلمء وايضا 
الخطاب للمؤمنين خاصه فالسلم المدعو اليه هو التسليم لله سبحانه بعد الايمان به فيجب على المؤمنين ان يسلموا الامر اليه»و لا 
يذعنوا لانفسهم صلاحا باستبداد من الرأى» و لا يضعوا لانفسهم من عند انفسهم طريقا يسلكونه من دون ان يبينه الله و 
رسولهفما هلكك قوم إلا باتباع الهوى و القول بغير العلم»و لم يسلب حق الحياه و سعاده الجد عن قوم إلا عن اختلاف. 


فؤله تماق إن رَلُمْ مِنْ بعد لكا لماء كع الْيْاتٌ ءالزله هى العثره» 


١00: ص‎ 


و المعنى فإن لم تدخلوا فى ا ا ل 
امره.حكيم لا يتعدى عما تقتضيه حكمته من القضاء فى شأنكم فيقضى فيكم ما تقة تقتضيه حكمتهءو يجريه فيكم من غير ان يمنع 
عنه مانع. 
عط الاب ا 

قوله تعالى: مل يَنْظرُونَ إلا أن َيِه اله فى ظَلَلٍ من العام الخ؛الظلل جمع ظله و هى ما يستظل بهءو ظاهر الآآيه ان الملائكه 
عطف على لفظ الجلالله»و فى الآديه التفات من الخطاب الى الغيبه و تبديل خطابهم بخطاب رسول الله صلى الله عليه و آله و 
سلّم بالاعراض عن مخاطبتهم بأن هؤلاء حالهم حال من ينتظر ما اوعدناهم به من القضاء على طبق ما يختارونه من اتباع خطوات 
الشيطان و الاختلاف و التمزقءو ذلك بأن يأتيهم الله فى ظلل من الغمام و الملائكهءو يقضى الامر حيث لا يشعرونءاو بحيث لا 
يعبأ بهم و بما يقعون فيه من الهلا-ك. و الى الله ترجع الا-مورءفلا مفر من حكمه و قضائه.فالسياق يقتضى ان يكون قوله: هَل 
َنْظْوُونَ عهو الوعيد الذى اوعدهم به فى قوله تعالى فى الآبه السابقه فاعلموا ان الله عزيز حكيم. 


اه اورف الدع لخر وخر ا لمرو متاكلا يدامر الى الا ود إوردا ل جياء ولا د يت 
الممكنات مما يقضى بالحدوثءو بلازع ل قال تعالى: ليس كمثْله شَيْءٌ (الشورى١١/)ءو‏ قال تعالى: و 
1 هُوَ الْعَنٌِ (فاطر0١/)ءو‏ قال تعالى: الله َي كُلّ شَىْءِ (الزمر 87/)»الى غير ذلكك من الآيات»و هى آيات محكمات ترجع إليها 
متشابهات القرآنءفما ورد من الآيات و ظاهرها إسناد شىء من الصفات او الافعال الحادثه اليه تعالى ينبغى ان يرجع إليهاءو يفهم 
ننه لفت نك المعاك أل يناف ضنفاتة العليااو امتعاقه لحي عار كنز تعالل#فالاناك المشتمله على نسبه المجىء او الاتيان اليه 
تعالى كقوله تعالى: وَ لكاء رَبك الل اام الك ا ع اق بل يصن ل بحن (السقر »د 
قوله تعالى: فَأَتَى الله 


ص ١1د‏ 


بلا نَهُمْ مِنَ الْمَاعدِدٍ (النحل 78/).كل ذلك يراد فيه] معنى يلاثم ساحه قدسه تقدست اسمائه كالحاطه و نحوها و لو مجازاءو 
ل تعالى: أن يَأتيهمُ الله الإحاطه بهم للقضاء فى حقهم. 


ع لخو ار ا حر وي يكزا زامطات عاو ١‏ مرت كارا لان ولعو لاوا 
الاومتاط ونين تمنها الى ثفيه و وتيا بيه الى انازه كقولة بعالل الله كوف الالفش 7[ ازمر )4و قوله مال : يَتَوَفَاكُمْ ملك 
الْمَوْتَ (السجده١1/):و‏ قوله تعالى: تَوَفَتْهُ كه وملا (الأنعام ١8/)»فنسب‏ التوفى تاره الى نفسهءو تاره الى الملائكه ثم قال تعالى فى 
امم بأَمْرِهِ َعْمَنُونَ (الأنبياء 4/70 و كذلك قوله تعالى: إِنَّ رَبك يَفْضِدى يَينَّهُمْ (يونس 4)/47و قوله تعالى: بذ غاءَ مه 
الله وتات لق الو ار فى هذه الآيه:ان يأتيهم الله فى ظلل من الغمامءالآيه»و قؤلهةتعالن :ع يوون إلا أَنْ 2 
الملايكة َو أت هد رَبك (النحل *"7). 


و هذا يوجب صحه تقدير الأسمر فى موارد على نسبه تشتمل أمور اليه لا تلا-ئم كبرياء ذاته تعالى نظير:جاء ربككءو يأتيهم 
الله.فالتقدير جاء أمر ربكك و يأتيهم أمر الله. 


فهذا هو الذى يوجبه البحث الساذج فى معنى هذه النسب على ما يراه جمهور المفسرين لكن التدبر فى كلامه تعالى يعطى لهذه 
الشب معتى أرق و ألطئ مح ذلككهو ذلكك أن أمقال قوله تعالى: و الله هو الْعَرَ (فاظرة١/).:و‏ قوله تعالى: ألْعَِيزٍالْوهابٍ 
(فنة)بوقوله الي » أغطلا "كل ني عَلْمَهُ نّم دك (8 عقكنا أسكما لن. والعى لبا مهاه مين الخلقه واشتكرتها و 
أطوارهاءملىء بما يهبه و يجود به وان كانت أفهامنا من جهه اعتيادها بالماده و أحكامها الجسمانيه يصعب عليها تصور كيفيه 
اتصافه تعالى ببعض ما يفيض على خلقه من الصفات و نسبته اليه تعالى»لكن هذه المعانى اذا جردت عن قيود الماده و اوصاف 
الحدثان لم يكن فى نسبته اليه تعالى محذور فالنقص و الحاجه هو الملاكك فى سلب معنى من المعانى عنه 


ص :701 


تعالىءفاذا لم يصاحب المعنى نقصا و حاجه لتجريده عنه صح اسناده اليه تعالى بل وجب ذلكك لأن كل ما يقع عليه اسم شىء 
فهو منه تعالى بوجه على ما يليق بكبريائه و عظمته. 


فالمجىء و الإتيان الذى هو عندنا قطع الجسم مسافه بينه و بين جسم آخر بالحركه و اقترابه منه اذا جرّد عن خصوصيه الماده 
كان هو حصول القرب.و ارتفاع المانع و الحاجز بين شيئين من جهه من الجهات.و حينئذ صح إسناده اليه تعالى حقيقه من غير 
مجاز:فا تيانه تعالى اليهم ارتفاع الموانع بينهم و بين قضائه فيهم»و هذه من الحقائق القر انيه التى لم يوفق الابحاث البرهانيه لنيله 
ال ا فى السيرءو ركوبها كل سهل و وعرءو إثبات التشكيكك فى الحقيقه الوجوديه الاصيله. 


الام حي لوغيد الوح دادر اريك تي ال اسار رز لوزي كدو ور اسان ره 
وعيندا بما سيستقبل القوم فى الآدخره يوم القيامه كما هو ظاهر قوله تعالى فى نظير الآبه: َل يوت إلا أن تأيه الملايكة أ 
اا رز لمارا بويا ريع الصترا واوا ما رار لي 781 
يونس بعد قوله تعالى: وَ لكل أَمْهِ رَرْولٌ (يونس77):و ما فى سوره الروم بعد قوله تعالى: فَأَقِْ وَجِوَكك لِلدَّين يفا 5 
لقان ف طون لاا واعينا عق مالا حي لاجد لأسي سوام لهات اش ل 1 ا 
يكون وعيدا بما سيقع فى الدنيا و الآخره معاءو كيف كان فقوله فى ظلل من الغمام يشتمل من المعنى على ما يناسب مورده. 

20-0 4 : ا 
قوله تعالى: و قضدى الأمْرٌ وَ إِلَى الله تَرْجَمٌ الأمُورُ »السكوت عن ذكر فاعل القضاءءو هو الله سبحانه كما يدل عليه قوله: وَ إلى الله 
ترك الأمرة الإظهاز الكرناء على ما 


ص رون 


يفعله الاعاظم فى الإخبار عن وقوع احكامهم و صدور أوامرهم و هو كثير فى القرآن .)١(‏ 


[سوره البقره (؟): الآيات "١١‏ الى 17١؟]‏ 


اشاره 

دا نوه 31 0 لا هلا 
سل بَنى إشلائيل كم اتئِنَاهُمْ من أ ينو و عن يكل بمة للوون بغ ) 2019 ون أله شديذ اليتاب 011) نين دين كد 
العلاة لد لا الي ل 0 بعللاب 6 


بيان: 


وله بال : صَلْ بَِى إش لانيل كم نيهم مِنْ آنه الخ؛تثبيت و تأييد اشتمل عليه قوله تعالى :قن رَلَكُمْ بن بَغدٍ 8 للاءتكم ايناث 


فَاْلَمُوا أن الله عَزيرٌ حكيمٌ »الآيه من الوعيد بأخذ المخالفين اخذ عزيز مقتدر. 


يقول:هذه بنو إسرائيل فى مرآكم و منظركم و هى الامه التى آتاهم الله الكتاب و الحكم و النبوه و الملككءو رزقهم من 
الطيباتءو فض لهم على العالمين»سلهم كم آتيناهم من آيه بتينه؟و انظر فى امرهم من اين بدئوا و إلى اين كان مصيرهم؟حرّفوا 
الكلم عن مواضعه؛ و وضعوا فى قبال الله و كتابه و آياته أمورا من عند انفسهم بغيا بعد العلم»فعاقبهم الله أشد العقاب بما حل 
فيهم من اتخاذ الاندادءو الاختلاف و تشتت الآراء»و أكل بعضهم بعضاء و ذهاب السودد.و فناء السعاده»و عذاب الذله و المسكنه 


فى الدنياءو لعذاب الآخره اخزى وهم لا ينصرون. 


ص :560 


0-١‏ .البقره ٠١-8‏ :بحث روائى فى الرجعه. 


داكت الجاريئومن اللمستحانةامن يدل كتعادو اكخريهها الى كر مجر اغااقات الله يعاقديو الله ستدين العقانهو على هذا 
1 
فقوله مَنْ يبدل نِعْمَه اللَّهِ الى قوله الْعِقاب من قبيل وضع الكلى موضع الجزئى للدلاله على الحكمءسنه جاريه. 


قوله تعالى: ريق للذية كتدوا الفللاة اندي »فى موضوع التعليلءو إن الملاكك فى ذلكك تزين الحياه الدنيا لهم فانها اذا زينت 
لانسان دعته الى هوى النفس و شهواتهاءو أنس كل حق و حقيقه»فلا- يريد الانسان إلأ نيلها:من جاه و مقام و مال و زينهءفلا 
يلبث دون ان يستخدم كل شىء لاجلها و فى سبيلهاءو من ذلكك الدين فيأخذ الدين وسيله يتوسل بها الى التميزات و 
التعينات.فينقلب الدين الى تميز الزعماء و الرؤساء و ما يلائم سوددهم و رئاستهمء و تقرب التبعه و المقلده المرءوسين و ما 
يجلب به تماثل رؤسائهم و ساداتهم كما نشاهده فى أمتنا اليوم»و كنا شاهدناه فى بنى اسرائيل من قبلءو ظاهر الكفر فى القرآن 
هو الستر أعم من ان يكون كفرا اصطلاحيا أو كفرا مطلقا فى مقابل الايمان المطلق فتزين الحياه الدنيا لا يختص بالكفار 
اصطلاحا بل كل من ستر حقيقه من الحقائق الدينيه»و غير نعمه دينيه فهو كافر زينت له الحياه الدنيا فليتهياأ لشديد العقاب. 


قوله تعالى: وَ الَّذِينَ انما قوقع يَوْمَ الٍْلامَهِ الخ؛تبديل الايمان بالتقوى فى هذه الجمله لكون الايمان لا ينفع وحده لو لا العمل. 
[سوره البقره (؟): آيه "11آ] 


اشاره 

50" ا ل 

كان الس أمهُ لأحَدَة فبَعَتّ الله الْْيِينَ مبثْرِينَ وَ مدذِرِينَ وَ أَْرلَ معهم الكذابٍ باحق لب: م بين ناس فِيما خْتلْقُوافبهِ وَ ما 
و 5 هلا 7 8 1 ار و َك 8 ورمع 0 ِ 3 00010 

ِخْتلَسَ فيه إلا الَِينَ أوتوة مِنْ بَعْدٍ لكا لاءَنهم لْيناتٌ بَغيا يتنه فَهَدَى الله الَِّينَ آمنُوا لِمَا إخْتَلهُوا فيه مِنَ أَلْحَقٌ بيه وَاَللَهُ يَهْدِى 


0 
مَنْ يَشَاءٌ إلا صلاط مُشتقيم (017) 


ص ::7582 


بيان: 


الآديه تبئيين السبب فى تشريع أصل الدين و تكليف النوع الانسانى بهءو سبب وقوع الاختلاف فيه ببيان:ان الانسان-و هو نوع 
مفطور على الاجتماع و التعاون- كان فى أول اجتماعه امه واحدىءثم ظهر فيه بحسب الفطره الاختلااف فى اقتناء المزايا 
الحيويه»فاستدعى ذلكك وضع قوانين ترفع الاختلافات الطارئه»و المشاجرات فى لوازم الحياه فألبست القوانين الموضوعه لباس 
الدوويى شنمك بالتبشير و الانذار:بالثواب و العقابءو أصلحت بالعبادات المندوبه إليها ببعث النبيين»و إرسال المرسلينءثم 
اختلفوا فى معارف الدين أو أمور المبد! و المعاد.فاختل بذلكك أمر الوحده الدينيه».و ظهرت الشعوب و الاحزابءو تبع ذلكك 
الاختلاف فى غيرهءو لم يكن هذا الاختلاف الغاتى إلا بغيا من الذين أوتوا الكتابءو ظلما و عتوا منهم بعد ما تبئّن لهم أصوله و 
معارفه»و تمت عليهم الحجه.فالاختلاف اختلافان: 


الدين»ثم هدى الله سبحانه المؤمنين الى الحق المختلف فيه بإذنه» و الله يهدى من يشاء الى صراط مستقيم. 


فالدين الالهى هو السبب الوحيد لسعاده هذا النوع الانسانى»و المصلح لامر حياته» يصلح الفطره بالفطره و يعدل قواها المختلفه 
عند طغيانهاءو ينظم للانسان سلكك حياته الدنيويه و الاخرويهءو الماديه و المعنويه»فهذا إجمال تاريخ حياه هذا النوع (الحياه 
الاجتماعيه و الدينيه)على ما تعطيه هذه الآيه الشريفه. 


"2١: ص‎ 


وقد اكتفت فى تفصيل ذلكك بما تفيده متفرقات الآيات القرآنيه النازله فى شئون مختلفه .)١(‏ 


لل م 


ا 0 
فرك تعانع: كان الاش أقة 


وَاحَدَهٌ »الناس بعرو و هو الالقواد المجتمعون من الانسانء»و الامه هى الجماعه من الناس»و ريما 
لا 
يطلق على الواحد كما فى قوله تعالى: إن اجيم كان أنه اننا لله (الناحل 0192)نوبيوينا بطلق على :نان منعقد بيه كفو له خال > 


لا 0 
لكر يقد أعه (يوسف58/):أى بعد سنين و قوله تعالى: وَلِنْ أَخَرِنا عنْهمُ الْعذَاتٍ إلا أَمّهِ مَعْدَُودَهِ (هود8/).و ربما يطلق على 
المله و الدين كما قال بعضهم فى قوله تعالى: 


إن ب متك أمَّهَ دده وَ أَنا ل قَانَّهُونِ (المؤمنون ؟81))ءو فى قوله تعالى: إن له مَك أَمَه عه لأدَدَة وَ أَنا لك فَاعْبدُونِ 
(الأنبياء 95/)ءو أصل الكلمه من أم يأم اذا قصد فأطلق لذلك على الجماعه لكن لا على كل جماعهءبل على جماعه كانت ذات 


مقصد واحد و بغيه واحده هى رابطه الوحده بينهاءو هو المصحح لاطلاقها على الواحد و على سائر معانيها اذا أطلقت. 


و كيف كان فظاهر الآيه يدل على أن هذا النوع قد مر عليهم فى حياتهم زمان كانوا على الاتحاد و الاتفاق»و على السذاجه و 
البساطهءلا اختلاف بينهم بالمشاجره و المدافعه فى أمور الحياهءو لا اختلاف فى المذاهب و الآراء.و الدليل على نفى الاختلاف 
قوله تعالى: 
1 5 

قَبِعَتٌ اله النيِينَ ممَشَرِينَ وَ مُنْذِرِينَ وَ أَْرَلَ ‏ مهم الكلاب بالق ليخكم ب ب لاس يون للقاثر اود قضد زنب يله الأنباء وحتكم 
الكتاب فى مورد الاختلا.ف على كونهم أمه واحده فالاختلاف فى أمور الحياه ناش بعد الاتحاد و الوحده.و الدليل على نفى 
الاختلاف الثانى قوله تعالى: وَامَا املَفَ فيه إل الِّينَ أُوتوة ون بعد ل دنهم الييَاتٌ بغيا بَتهُمْ ٠فالاختلاف‏ فى الدين إنما نشأ 
من قبل حمله الكتاب بعد 


ص :727 
)-١‏ .البقره 37:بحث فى بدء تكوين الانسان؛تر كبه من روح وبدن؛شعوره الحقيقى وارتباطه بالاشياء؛علومه العمليه؟جريه 


على استخدام غيره انتفاعا؛كونه مدنيا بالطبع؛.حدوث الاختلاف بين افراد الانسان؛رفع الاختلاف بالدين؛الاختتلاف فى نفس 
الدين»الانسان بعد الدنيا. 


إنزاله بالبغى. 
لا 
قوله تعالى: فَبَعَتٌ بعت الله اللمِينَ مُبِشْرِينَ و مُنْذِرِينَ نّ الخ؛عبر تعالى بالبعث دون الارسال و ما فى معناه لان هذه الوحده المخبر عنها 


مق فال الانقان الأول حال خمود و سكوتءو هو يناسب البعث الذى هو الاقامه عن نوم أو قطون و نحو ذلككءو هذه النكته 
لعلها هى الموجبه للتعبير عن هؤلاء المبعوثين بالنبيين دون ان يعبر بالمرسلين أو الرسلءعلى ان البعث و انزال الكتاب كما تقدم 
بيانه حقيقتهما بيان الحق للناس و تنبيههم بحقيقه أمر وجودهم و حياتهمءو إنبائهم انهم مخلوقون لربهمءو هو الله الذى لا إله إلآ 
هوءو أنهم سالكون كادحون الى الله مبعوثون ليوم عظيمءواقفون فى منزل من منازل السيرءلا حقيقه له إلا اللعب و الغرورءفيجب 
ان يراعوا ذلكك فى هذه الحياه و أفعالهاءو ان يجعلوا نصب اعينهم انهم من أين» و فى أينءو إلى اين»و هذا المعنى أنسب بلفظ 
النى الذى معناء:مى اسققر عقده الفا دوق الرسول: و لذلكف عر بالشييووو فى اتاد بعك البق الى الله تتبيحائهدلالة على عصمة 
الانبياء فى تلقيهم الوحى و تبليغهم الرساله الى الناس و سيجىء زياده توضيح لهذا فى آخر البيان»و أما التبشير و الانذار أى 
الوكفن وحم اللداقن رفيوانه وا الجن لبي نوو انق ور الزعيق لعداك اللدضتكانه ف شخطةو النان لج كذات و ع فيا 
امس مراتب الدعوه بحال الانسان المتوسط الحالءو إن كان بعض الصالحين من عباده و أوليائه لا تتعلق نفوسهم بغير ربهم من 


ثواب أو عقاب. 


قوله تعالى: 20 مَعَهُمْ الاب بِالْحقٌ ليخكم ب ان وف قال اندم لكاب قحال بحطى الاتكرجير لكلاف منت 
المتعارف من اطلاقه و ان استلزم كتابه بالقلم لكن لكون العهود و الفرامين المفترضه انما يبرم بالكتابه غالبا شاع اطلاقه على كل 
حكم مفروض واجب الاتباع أو كل بيان بل كل معنى لا يقبل النقض فى إبرامه»و قد كثر استعماله بهذا المعنى فى القرآن»و 
بهذا المعنى سمى القرآن كتابا و هو كلام الهى»قال تعالى: 


ص حرفن 


كنات أنْرَلناة إليك ارك (ص 005و قال تعالى: إن الصّلاة كائث عَلَى الْمؤمنيى نابا مَؤْقُوئاً (النساء )هو فى قؤله تعالق 
فيما اختلفوا فيه.دلاله على ان المعنى:كان الناس امه واحده فاختلفوا فبعث اللّهءالخ؛كما مر. 


و اللام فى الكتاب اما للجنس و اما للعهد الذهنى و المراد به كتاب نوح عليه السلام لقوله تعالى: 


مَرع كم ون الدّين 9 وَضَى به تُوحا و اذى أَوْعا ليك وا وَضَلِكا به إل#اجيع و مُوسفا و مسف (الشورى"01)»فإن الآبه فى 
مقام الامتنان و تبين ان الشريعه النازله على هذه الامه جامعه لمتفرقات جميع الشرائع السابقه النازله على الانبياء السالفين مع ما 
يختص بوحيه النبى صلى الله عليه و آله و سلّم فالشريعه مختصه بهؤلاء الانبياء العظام:نوح و ابراهيم و موسى و عيسى و محمد 
صلَى الله عليه و آله و سلّم. 


2 7 2-82 3 لا عو 
ونا كان اقولة عالق و آنل مقهه لكات بالق لِيخكم بَئْنَ النّاس فيمًا اختلفوا فيه »الآيه يدل على ان الشرع إنما كان بالكتاب 


دلت الآيتان بالانضمام: 


: 0 5 ا لا 
أولا:على ان لنوح عليه التّ.لام كتابا متضمنا لشريعهءو انه المراد بقوله الى و نل فق الكت ِالْحَقٌ ليشخكم بَيْنَ النّاس فيمَا 


الوا فيه »إما وحده أو مع غيره من الكتب بناء على كون اللام للعهد أو الجنس. 


و ثانيا:ان كتاب نوح أول كتاب سماوى متضمن للشريعهءاذ لو كان قبله كتاب لكان قبله شريعه حاكمه و لذكرها اللّه تعالى فى 
قوله: شَرَحَ لكمْ .الآيه. 


لا لاا م 1 
و ثالثا:ان هذا العهد الذى يشير تعالى اليه بقوله: كان الْنَاسَ أَمَّهُ باه »الايه؛كان قبل بعثه نوح عليه السّلام و قد حكم فيه كتابه 


عليه السّلام. 

0 00 7 هو :لاء 0ك ع 
قوله تعالى: وَ مرا اتَلَفَ فِيه إلا الَّذِينَ أوموة من غود لكا امهم الات بَيابَتَّهُْ قد مر أن المراد به الاختلاف الواقع فى نفس 
الدين من حملتهءو حيث كان الدين من الفطره كما يدل عليه قوله تعالى: كَقِمْ وَجَهَك لِلدّين يفا فِطرَتٌ الله الى قَطَرَ 


ص فر 


لاس عَلَطِها (الروم ٠*7)»نسب‏ الله سبحانه الاختلاف الواقع فيه الى البغى. 


و فى قوله تعالى: إلاّالِّينَأُوتُوهُ “دلاله على ان المراد بالجمله هو الإشاره الى الاصل فى ظهور الاختلاف الدينى فى الكتاب لا 
أن كل من انحرف عن الصراط المستقيم أو تدين بغير الدين يكون باغيا و إن كان ضالا عن الصراط السوىءفإن الله سبحانه لا 
عدرااا وك در اله يدا موق لام بيو ماباطري لع رات ننياك قال الي نما الكبيلٌ على الي موك الم و 
ُو فى لض بير لحي وك لهم عَذَابَ أَلِيمٌ (الشورى 87//» و قال تعالى: و آحَوُون ترا ويه علطا عملا الحو 
م و لله كرت متي رد قار رضي الى تقال ال 
0 ا امم ان لنكا تا و الولدان لا بَتطيمُوت يله و لا دون بيد 


2 0 


على أن الفطره لا تنافى الغفله و الشبهه.و لكن لا التعمد 000 لذلك خص البغى بالعلماء و من استبانت له الآيات 
الكلبيه قال شال الذي كموىا و داواي 0 ل مك الثار هُمْ فيه 01 (البقره78).و الآيات فى هذا المعنى 
كقيرهنو قد فين :الكف فى ,عسعها تكندذين: آثات الله'* ثم أوقع عليه الوعيد.و بالجمله فالمراد بالآيه أن هذا الاختلاف ينتهى الى 
بغى حمله الكتاب من بعد علم. 


لكر 
قوله تعالئ: فَوْدَئ الله الْذيِن آمَنوا لما اختلفوافيه من الكدق :ينان لما اغتليق فيه وهو الخق الذى كان الكنات نزل 


بمصاحبته» كما دل عليه قوله تعالى: ولمعي مَحَهَ م الات بالْحَقَ »و عند ذلكك عنت الهدايه الإلهيه بشأن الاختلافين معا:الاختللاف 
فى شأن الحياه.و الاختلاف فى الحق و المعارف الإلهيه الذى كان عامله الاصلى بغى حمله الكتاب.و فى تقييد الهدايه بقوله 
تعالى: بإِذْنِهِ دلاله على أن هدايه الله تعالى لهؤلاء المؤمنين لم تكن 


ص :36 


إلزاما منهمءو إيجابا على الله تعالى أن يهديهم لإيمانهمءفإن الله سبحانه لا يحكم عليه حاكمءو لا يوجب عليه موجب اننا 
رجي مان لشسه نل كاك اماه اانه كالىرى لوشاء الع ,الاقرواقع بوتس عا بج مارك دان او ترز يع 217 ا 
صِلاطٍ مُسْتَقِيم ,بمنزله التعليل لقوله بإذنهءو المعنى إنما هداهم الله بإذنه لان له أن يهديهم و ليس مضطرا موجبا على الهدايه فى 
مورد 002 يهدى من يشاءءو قد شاء أن يهدى الذين آمنوا الى صراط مستقيم (0001(01. 


[سوره البقره (؟): آيه 6١1؟]‏ 

اشاره 

اه يكم أَنْ بذك الصاو وَ لها يَأنكُم كل الَِّينَ لوا من فيك مشتهع الألاء وَ لضي وَ ونوا على شرل الققول :و النية 
ل ا 

بيان: 

قوله تعالى: ع كم أَنْ يذ لوا الحَية »تشيت لما تدل عليه الآيات السابقه» و هو ان الدين نوع عذاية من الله سبحانه للناس الى 


ا ا اللةمياءقين 'الرالجي ان متلهوا لدبو لأ فعرا عطرات القطافير لآ بلقرااقة 
الاختلافءو لا يجعلوا الدواء داء»و لا يبدلوا نعمه الله سبحانه كفرا و نقمه من اتباع الهوىء و ابتغاء زخرف الدنيا و حطامها فيحل 
عليهم غضب من ربهم كما حل ببنى إسرائيل حيث 


ص :728 
)١ -١‏ .البقره :3١1‏ كلام فى عصمه الانبياء. 


5 0( .البقره :كلام فى النبوه. 
ماضن وروم اعدف فلن فى اومهف الساعى قن النيزة. 


بدلوا نعمه الله من بعد ما جاءتهم»فإن المحنه دائمهءو الفتنه قائمهءو لن ينال أحد من الناس سعاده الدين و قرب رب العالمين إلآ 
بالثبات و التسليم. 


و كلمه أم منقطعه تفيد الاضرابءو المعنى على ما قيل:بل أحسبتم ان تدخلوا الجنه»الخ؛ و الخلاف فى أم المنقطعه معروفءو 
الحق ان ام لإفاده الترديدءو أن الدلاله على معنى الاضراب من حيث انطباق معنى الاضراب على الموردىءلا انها دلاله 
وضعيهءفالمعنى فى المورد مثلا:هل انقطعتم بما أمرناكم من التسليم بعد الايمان و الثبات على نعمه الدين» و الاتفاق و الاتحاد 
فيه أم لا بل حسبتم أن تدخلوا الجنهءالخ. 


فوله تغالى: و لما بابك عقل الِّينَ لوا من يكم #المثل يكسر الميم فسكون الثامنو المثل بقح الميم و الناء كالشيه و الشيهيو 
ل اك د ا ل ا اموا ا 
عار ف صر رح جار عار اا ل يَحملُوكنا تمل الْحلطار ا 
أخثارا (الجمعه8)).و منه أيضا المثل بمعنى الصفه كقوله تعالى: انقو كنف ضَرَبُوا لَك الْأسيالَ (الفرقان4/):و إنما قالوا له صلّى 
اللذعليةو لودل امعون وشاصسراو كداحرو قط تك و كانه ها يذن القم اللدى فكع يدولا عقني الله و 
عله » الخ؛فالمراد به المعنى الاول. 


لا 
قوله تعالى: م عَصَئْهم البأللاه ود او اعون ااا لف تامام سيل لبر ا نفل ا اكه 
َكَل الّذِينَ »بين ذلك بقوله: عَسَئهُم الْبأللاء وَالمَلاهٌ »و البأساء هو الشده المتوجهه الى الانسان فى خارج نفسه كالمال و الجاه و 
الاهل و الامن الذى يحتاج إليه فى حياته»و الضراء هى الشده التى تصيب الانسان فى نفسه كالجرح و القتل و المرضءو الزلزله 
والزلزال معروف واصله من زل بمعنى عثرءكررت اللفظه للدلاله على التكرار كان الارض مثلا تحدث لها بالزلزله عشره بعد 


عشره»و هو كصر و صرصر» 


ص 006 


و صل صلصلءو كب و كبكبءو الزلزال فى الآيه كنايه عن الاضطراب و الادهاش. 


قوله تعالى: ع يَقُولَ الوَسُولُ وَ الَّذِينَ آمَنُوا مَعَهُ #قرء بنصب يقولء و الجمله على هذا فى محل الغايه لما سبقهاءو قرء برفع 
يقول و الجمله على هذا الحكايه الماضيه. و المعنيان و إن كانا جميعا صحيحين لكن الثانى أنسب للسياقءفإن كون الجمله غايه 
يعلل بها قوله: وَ زُلِْلُوا لا يناسب السياق كل المناسبه. 
0 
ارخا اف لزت الاير سر لوال الرضولاو الأري صو وواسدي لان لا عير في زوه ارول يعال اكوم 
ابتععاور جا سودي رمدي امسا مولن المو بين وو ماقا مالي 1 للد در مت لسازلارة قرع + إِنْهُم 
لمم المنضوؤوة (الغيافات119/9/)نر قال سالن: - الله َأغْلِينَ أنَا وَ رُسِّى (المجادله/ ١؟)ءو‏ قد قال تعالى أيضا: عَتّى إِذَا 
استّيأس الإْسْلٌ وَ طَنُوا ليع قن تكزاثر| لاقع لشونا (بوينق انو هوا أشد لحا من هده لاله 
1 


و الظاهر أيضا أن قوله تعالى: ألا إن ضر اللّهِ يت مقول له تعالى لام نه لقزل الرسول يو الذين امنا معد 


و الآبه(كما مرت اليه الاشاره سابقا)تدل على دوام أمر الابتلاء و الامتحان و جريانه فى هذه الامه كما جرى فى الامم السابقه. 


وتدل أيضا على اتحاد الوصف و المثل بتكرر الحوادث الماضيه غابراءو هو الذى يسمى بتكرر التاريخ و عوده. 


[سوره البقره (؟): آيه ه١؟]‏ 
اشاره 

0 
7 : يقترت ق 8 نك 1 دى شم ل رعئلا 2 ل لقره ا 200 
يش يلتك لا نفقُونَ قل لكا أنْمَْتُم مِنْ حير فَلِلْوَالِدَيْنِ وَ اْأفربينَ وَ اليتامل وَ آلْملِلاكين وَ إئن آلسَبيل وَ لها تَفْعَلُوا مِنْ حير فَنَّ الله 
به عَلِيمٌ )5١16(‏ 


ص يرل 


بيان: 


لا رون : 5 : : 
قوله تعالك :يك كلو تك ا ذا يتقف دقل بها أنفقتم من خيرءقالوا:إن الآيه واقعه على أسلوب الحكمهءفإنهم إنما سألوا عن جنس ما 
ينفقون و نوعه»و كان هذا السؤال كاللغو لمكان ظهور ما يقع به الانفاق و هو المال على أقسامه»و كان الاحق بالسؤال إنما هو 
من ينفق له:صرف الجواب الى التعرض بحاله و بيان أنواعه ليكون تنبيها لهم بحق السؤال. 


والذى ذكروه وجه بليغ غير أنهم تركوا شيثاءو هو أن الآ-يه مع ذلك متعرضه لبيان جنس ما ينفقونه»فإنها تعرضت لذلكك:أولا 
بقولها:من خيرءإجمالا-و ثانيا بقولها:و ما تفعلوا من خير فإن الله به عليمءففى الآيه دلاله على ان الذى ينفق به هو المال كاثنا ما 
كانءمن قليل أو كثير»و ان ذلك فعل خير و الله به عليم»لكنهم كان عليهم ان يسألوا عمن ينفقون لهم و يعرفوه» و هم:الوالدان و 
الأقريون و البنامى بو المساكين و ابن السييل: 
0 

قوله تعالى: وَل تَفْعَُوا مِنْ حر إن لَه به عَلِيمٌ “فى تبديل الانفاق من فعل الخير هاهنا كتبديل المال من الخير فى أول الآيه 
إساء الى أن الأفاق: وان كان متدوبا اله عق قليل المال. و كيرمقير أنه ينبغى كرح ا رويي ارد ونس الس 
كبا قال سمال : أن لوال على فقُوا مما تُحبونَ (آل عمران097):و كما قال تعالى: :لا أنها الذي موا انفقو يذ عللات ا 


لا 
كَمَيع و با أَخْرَجنا لَكُمْ ين الأَرْض و لا يمو | الْحَبِيتٌ مِنْهُ تنْفِقَونَ و لَسْثُمْ يآخذِيه إلا أنْ تَغْمضُوا فيه (البقره /781/). 


ل عرء 0م ]ا 
واعادالتي ان الانشاق ريني ان لذأ يكرد كلى سحي الحقى كالاقاق بالبري والاذي كنا قال تعالى: 9 يُتبِعُونَ !ا ما أنفقوا مَنْاوَ لا 
ملا 
0 (البقره 7١78/)ءو‏ قوله تعالى: شار كن :0 ذا منْفْقوق قل الْعَفْوَ (البقره9١؟/).‏ 


ص 32 


[سوره البقره (؟): الآيات "١2‏ الى 4١؟]‏ 


اشاره 


لا 
كيب عليكم الال و هو كزة كم و دلا أذ اكرغوا عجار خوخ لحم و شدلا أذ ينوا ناخو ل لكو و آله بعلم و امم 


تنوك 05١‏ بورك ع لف عل لله قل ل مه كيز وض عن عيل ألو وو انعود الامو الك 

ا 7 ا برالونَ عابوَكُم حتى بوذكم عن ينغ إن إشتطاغوا و من يزقدة يكم عن 
لك ملا 

دينه فقَيمْتْ وَ هُوَ كافٌِ ولك خبطت أغلل كل و أناجزه ولي أض لكاب شار م ف لاتوت 010 إِذ ّي 


6 


0 


آمثُواوَََِّ أ جزوا و لاهدُوا فى عبيل أل أولئك يَوْجُونَ رَحْمَتٌ الله وَ آَللَهُ غَفُورٌ رَحِيمٌ (518) 


بيان: 


قوله تعالى: كيت عَلَِكمُ الال وَ هْوَ كَةٌ لَكُمْ »الكتابه كما مر مرارا ظاهره فى الفرض اذا كان الكلام مسوقا لبيان التشريع»و فى 

القضاء الحتم اذا كان فى التكوين فالآيه تدل على فرض القتال على كافه المؤمنين لكون الخطاب متوجها اليهم إلا من أخرجه 
7 رم فى 7 رم هع لأ بن 2 

الدليل مثل قوله تعالى: لَئِسَ عَلّى الأغمل حرَجٌ وَ لا- عَلَى الأغرّج حَرَجٌ وَ لا عَلَى المريض عَررَجٌ (النور/ ١9)»و‏ غير ذلكك من 

الآيات و الادله. 


717١: ص‎ 


ولم يظهر فاعل كتب لكون الجمله مذيله بقوله: وَ هُوَ كزةٌ لَك و هو لا- يناسب إظهار الفاعل صونا لمقامه عن الهتككءو حفظا 
لاسمه عن الاستخفاف أن يقع الكتابه المنسوبه اليه صريحا موردا لكراهه المؤمنين. 


والكره مس سس مس الس كا ا اه 0 
خارج كأن يجبره إنسان آخر على فعل ما يكرهميقال تعالى:لأَجلُ لَك أن روا يا كرهاً (النساء19/)»و قال تعالى: فَكالَ ب 
وَللأَرْض ابل لوغ أو كدعا [ففدلت انو عون القسال المكوت كره] للتومتين إما لآث القتال لكره تتعيما لقناء اللفوس و 
تعب الابدان و المضار الماليه و ارتفاع الا-من و الرخصه و الرفاهيه»و غير ذلك مما يستكرهه الانسان فى حياته الاجتماعيه لا 
محاله كان كرها و شاق للمؤمنين بالطبعءفإن الله سبحانه و إن مدح المؤمنين فى كتابه بما مدح.و ذكر ان فيهم رجالا صادقين 
فى إيمانهم مفلحين فى سعيهمءلكنه مع ذلك عاتب طائفه منهم بما فى قلوبهم من الزيغ و الزلل»و هو ظاهر بالرجوع الى الآيات 
النازله فى غزوه بدر و أحد و الخندق و غيرهاء و معلوم ان من الجائز أن ينسب الكراهه و التثاقل الى قوم فيهم كاره و غير كاره 
واكثرهم كارهونءفهذا وجه. 

قوله تعالى: وَ عَسِ أَنْ تَكرَهُوا شنا وَهُوَ تيد لَكُمْ قد مر فيما مر ان أمثال عسى و لعل فى كلامه تعالى مستعمل فى معنى 
الترجىءو ليس من الواجب قيام صفه الرجاء بنفس المتكلم بل يكفى قيامها بالمخاطب أو بمقام التخاطب.فالله سبحانه إنما 


يقول:عسى ان يكون كذا لا لأنه يرجوهءتعالى عن ذلكك.بل ليرجوه المخاطب أو السامع. 


وااتكران عسو فى الانة لكون المؤمنين كارهين للحرب محبين للسلم»فأرشدهم الله سبحانه على خطأهم فى الامرين جميعاءبيان 
ذلكك :أنه لو قيل:عسى ان تكرهوا شيئا و هو خير لكم أو تحبوا شيئا و هو شر لكم.كان معناه أنه لا عبره بكرهكم و حبكم فإنهما 
ربما 


77١:١ ص‎ 


يخطثان الواقع»و مثل هذا الكلام إنما يلقى الى من اخطأ خطأ واحدا كمن يكره لقاء زيد فقطء و أما من اخطأ خطاءين كان يكره 
المعاشره و المخالطه و يحب الاعتزالءفالذى تقتضيه البلا-غه ان يشار الى خطأه فى الا-مرين جميعاءفيقال له:لا فى كرهكك 
أصبتءو لا فى حبكك اهتديت» عسى ان تكره شيئا و هو خير لكك و عسى ان تحب شيئا و هو شر لكك لانكك جاهل لا تقدر ان 
تهتدى بنفسكك الى حقيقه الا-مرءو لما كان المؤمنون مع كرههم للقتال محبين للسلم كما يشعر به ايضا قوله تعالى سابقا:أم 
حسبتم ان تدخلوا الجنه و لما يأتكم مثل الذين خلوا من قبلكم, نبههم الله بالخطأين بالجملتين المستقلتين و هما:عسى ان 
تكرهواءو عسى ان تحبوا. 


ل ل : 5 590 
قوله تعالى: و اللهُ بَعْلمُ وَ أَنْتَمْ لا تَعْلمُونَ »تتميم لبيان خطأهمءفإنه تعالى درج فى بيان ذلكك إرفاقا فأذهانهمءفأخذ أولا بإبداء 
احتمال خطأهم فى كراهتهم للقتال بقوله: 


عسل أَنْ تَكرَهُوا »فلما اعتتدلت أذهانهم بحصول الشكك فيهاءو زوال صفه الجهل المركب كر عليهم ثانيا بأن هذا الحكم الذى 
كرهتموه أنتم إنما شرعه الله الذى لا يجهل شيئا من حقائق الامورءو الذى ترونه مستند الى نفوسكم التى لا تعلم شيئا إلا ما 
علمها الله إياه و كشف عن حقيقته»فعليكم ان تسلموا اليه سبحانه الأمر. 


و القوفى إتنات العلم له تعالى على الاطلا-ق و نفى العلم عن غيره على الاطلاءق تطابق سائر الآياتم الداله على هذا المعنى 
ل ما 
كقوله تعالى: إن الله لا يفل عليه د الا عرا 03 تعالى: وَ لا يُحِيِطُونٌ بشََّيْءِ مِنْ عِلْمِهِ إلا لا بما شاءَ (البقره00١/)ءو‏ 
ل 
قد سبق بعض الكلام فى القتال فى قوله: وَ قَاتِلُوا فى سَبيل اللَّهِ (البقره .)/19٠‏ 


قوله تعالى: يَسوتكك عن السَهْرِ لام عالٍ فيه »الآيه؛تشتمل على المنع عن القتال فى الشهر الحرام و ذمه بأنه صد عن سبيل الل 
ل 57 7 المسكيد يي الي لقو الفتنه 2 من القتلءيؤذن بوقوع حادثه 


ص :777 


وو اس ات .تن لاي" ا لناءه م ٠‏ 5 ال او ا اا ا ع إل رعة 5« اء 4 1 3 
امَنوا وَ الذينَ هِاجَرُوا وَ جامَر.دوا فى سَبِيلٍ الله أولثك يَرْجُونَ رَحْمَتَ الله وَ الله غفورٌ رَحِيِمْ الآيه؛فهذه قرائن على وقوع قتل فى 
الكفار خطأ من المؤمنين فى الشهر الحرام فى قتال واقع بينهمءو طعن الكفار بهففيه تصديق لما ورد فى الروايات فى قصه عبد 
اليه عد بو اضجانة: 


0 
توه ساي قل لكل فو كرو وض 3 عن شيل اللو كذه ينو العديين اكلام #الصه اهو الم و السب ركه و لماه يسبل الله 
العباده و النسكك و خاصه الحج. و الظاهر ان ضمير به راجع الى السبيل فيكون كفرا فى العمل دون الاعتقاد»و المسجد الحرام 
عطف على سبيل الله اى صد عن سبيل الله و عن المسجد الحرام. 


والآيه تدل على حرمه القتال فى الشهر الحرامءو قد قيل:إنها منسوخه بقوله تعالى: 
فَاقتلُوا الْمَشْركِينَ حَدِتٌ وَحَدْتْمُوهُمْ (التوبه8/)»و ليس بصوابءو قد مر بعض الكلام فى ذلكك فى تفسير آيات القتال. 


"5 لا 
قوله تعالى: وَ إِخْلاحٌ أَمْلِه مِنْهُ أكبر عِنْدَ الله وَ الِْثنهُ أكبرٌ مِنَ الْمَيْل .أى و الذى فعله المشركون من إخراج رسول اللّه و المؤمنين 


من المهاجرينءو هم أهل المسجد الحرامءمنه اكبر من القتالءو ما فتنوا به المؤمنين من الزجر و الدعوه الى الكفر أكبر من القتل» 
فلا يحق للمشركين ان يطعنوا المؤمنين و قد فعلوا ما هو أكبر مما طعنوا به»و لم يكن المؤمنين فيما اصابوه منهم إلا راجين رحمه 
الله و الله غفور رحيم. 


لا ل]ء 7 لا ره 5 2 ع 
قوله تعالى: وَ لا يَزَالونَ يُقاتلوتكم الى آخر الآيه؛حتى للتعليل أى ليردوكم. 
قوله تعالى: وَ مَنْ يَونَدِدْ مِنْكُمْ عَنْ دينه الخ؛تهديد للمرتد بحبط العمل و خلود النار (1001). 


ص كر 


)١ -١‏ .البقره 8١118-57:كلام‏ فى الحبط. 
؟- ؟) .البقره 718-1718:كلام فى احكام الاعمال من حيث الجزاء. 


[سوره البقره :)١(‏ الآيات 719 الى ١717؟]‏ 


اشاره 


و د رةه ىم م مهاه 
بوتك عن در لبر ان ميل ثم حي ونع لذي و قلق آي من تيا يَِملُوتك لا ذا نْفقُونَ قل العفو 
لا لا 
ا ين الله كم ان اللا 1 م كوو (115) فى الدلا و ْآخزو و َي تُوتك عن لم8 قل إضرلاح له حيرو إن 
لا 
لالطو مع تإخلائكم و الله بعلم ألمفية من المضيح و لو جه اله ع م إنَّ الله عَزِيرٌ كيم )7١(‏ 


بيان: 


قوله تعالى: بِثِلُونَك عَن الْكَمْرِ وَ الْمَهيدرِ »الخمر على ما يستفاد من اللغه هو كل مائع معمول للسكرءو الاصل فى معناه السترءو 
سمى به لا-نه يستر العقل و لا يدعه يميز الحسن من القبح و الخير من الشرءو يقال:لما تغطى به المرأه رأسها الخمار»و 
تقال بيرت الاناء اذاغطيت» رأسهادو يقال :أخيرت العنيق اذا أدخات فيه الشميرهوسميث الخميره خديرء لانها تعنين أولا قم 
تفطى وافخمن من لفو قن كانت العرب لاد تغرف من اقسامه إلا الختمر المعمول من :العتب و التسر و الشعيرءقع زاه الثامن فى 
اقسامه تدريجا فصارت اليوم أنواعا كثيره ذات مراتب بحسب درجات السكرءو الجميع خمر. 


و العبنر العدسى التمارى شفى النقاس اتيا و الال قن معنا انهو له سمي ية لجؤولة تسا مال القر بد ده حب تحب الكت 
والعملءو قد كان اكثر استعماله عند العرب فى نوع خاص من القمارء»و هو الضرب بالقداح و هى السهامءو تسمى أيضا:الازلام 
و الاقلام. 


ص ا" 


قوله تعالى: قَلْ فيلا إِنْمْ كبيرٌ »و قرء إثم كثير بالثاء المثلثه»و الاثم يقارب الذنب و ما يشبهه معنى و هو حال فى الشىء أو فى 
العقل يبطئ الانسان عن نيل الخيرات فهو الذنب الذى يستتبع الشقاء و الحرمان فى أمور أخرى و يفسد سعاده الحياه فى جهاتها 
الاخرى و هذان على هذه الصفه. 


أما شرب الخمر فمضراته الطبيه و آثاره السيئه فى المعده و الامعاء و الكبد و الرئه و سلسله الاعصاب و الشرائين و القاب و 
الحواس كالباصره و الذائقه و غيرها مما الف فيه تأليفات من حذاق الاطباء قديما و حديثاءو لهم فى ذلكك إحصاءات عجيبه 
تكشف عن كثره المبتلين بأنواع الامراض المهلكه التى يستتبعها هذا السم المهلكك. 


وأما مضراته الخلقيه:من تشويه الخلق و تأديته الانسان الى الفح شءو الاضرار و الجناياتءو القتلءو إفشاء السرءو هتكك 
الحرمات»و إيطال جميع القوانين و النواميس الانسانيه التى بيت عليها اسان سعاده الحياه»و خاصه ناموس العفه فى الاعراض و 
النفوس و الا-موالءفلا عاصم من سكران لا يدرى ما يقول و لا يشعر بما يفعلءو قل ما يتفق جنايه من هذه الجنايات التى قد 
ملأت الدنيا و نغصت عيشه الانسان إلا و للخمر فيها صنع مستقيما أو غير مستقيم. 


و أما مضرته فى الا-دراكك و سلبه العقل و تصرفه الغير المنتظم فى أفكار الانسان و تغييره مجرى الادراكك حين السكر و بعد 
الصحو فمما لا ينكره منكر و ذلكك أعظم ما فيه من الاثم و الفسادءو منه ينشأ جميع المفاسد الأخر. 


و الشريعه الاسلاميه كما مرت اليه الاشاره وضعت أساس أحكامها على التحفظ على العقل السليمءو نهت عن الفعل المبطل 
لعمل العقل أشد النهى كالخمرءو الميسرءو الغشء و الكذب.و غير ذلكك.من اشد الافعال المبطله لحكومه العقل على سلامه هو 
شرب الخمر من بين الافعال و قول الكذب و الزور من بين الاقوال. 


ص :7/0 


فهذه الاعمال أعنى:الاعمال المبطله لحكومه العقل و على رأسها السياسات المبتنيه على السكر و الكذب هى التى تهدد 
الانسانيه»و تهدم بنيان السعاده و لا تأتى بثمره عامه الا و هى امر من سابقتهاءو كلما زاد الحمل ثقلا و أعجز حامله زيد فى الثقل 
رجاء لقرده»فخاب السعىءو خسر العملءو لو لم يكن لهذه المحجه البيضاء و الشريعه الغراء الا البناء على العقل و المنع عما 
يفسده من اتباع الهوى لكفاها فخراءو للكلام تتمه سنتعرض لها فى سوره المائده إن شاء اللّه. 


ولم يزل الناس بقريحتهم الحيوانيه يميلون الى لذائل الشهوه فيشبع بينهم الاعمال الشهوانيه اسرع من شيوع الحق و الحقيقه.و 
انعقدت العادات على تناولها و شق تركها و الجرى على نواميس السعاده الانسانيه»و لذلكك ان الله سبحانه شرع فيهم ما شرع من 
الاحكام على سبيل التدريجءو كلفهم بالرفق و الامهال. 


و من جمله تلكك العادات الشائعه شرب الخمر فقد أخذ فى تحريمه بالتدريج على ما يعطيه التدبر فى الآيات المربوطه به فقد 


ل ا 


و لعل ذلك انما كان نوعا من الارفاق و التسهيل لما فى السكوت عن البيان من الاغماض كما يشعر به ايضا قوله تعالى: و مِنْ 
قلات تم اكاب كور قاسع ا در ين اير ابر ااه اس تكن ان ترام كرد امتمين ييا 

من الحرمه الكبيره حتى نزلت قوله تعالى: لكا يها الَذِينَ آمنُوا لا ربوا الصَاله كنظ كار (السامرا انوا الآنه عدليه رامن 
تمتنع الناس بعض المنع عن الشرب و السكر فى افضل الحالات و فى افضل الاماكن و هى الصلاه فى المسجد. 


ص 61 


والاعتبار و سياق الآ-يه الشريفه يأبى ان تنزل بعد آيه البقره و آيتى المائده فإنهما تدلان على النهى المطلقءو لا معنى للنهى 
الخاص بعد ورود النهى المطلق.على أنه ينافى التدريج المفهوم من هذه الآيات فإن التدريج سلوكك من الاسهل الى الاشق لا 
بالعكس. 


ص 0 م بر 6 0 وه 0 22 لا لا 05 بره ره 
ثم نزلت آيه البقره أعنى قوله تعالى: يَث عَلُوكك عن الْحَمْر وَ الْمَهِسِرِ قل فيهلما إِنْمْ كير و مَنافْع لاس و إِنْمَهًْا أكبر من تَفْعِهطًا و 
هذه الآيه بعد آيه النساء كما مر بيانه و تشتمل الآيه على التحريم لدلالتها القطعيه على الاثم فى الخمر «فيهلما إِنْمّ كبيرٌ؛ و تقدم 
نزول آيه الاعراف المكيه الصريحه فى تحريم الاثم. 


و النفع خلاف الضرر و يطلقان على الامور المطلوبه لغيرها أو المكروهه لغيرها كما ان الخير و الشر يطلقان على الامور المطلوبه 
لذاتها أو المكروهه لذاتهاءو المراد بالمنافع فيهما ما يقصده الناس بهما من الاستفادات الماليه بالبيع و الشرى و العمل و التفكه و 
التلهىءو لما قوبل ثانيا بين الاثم و المنافع بالكبر أوجب ذلكك إفراد المنافع و الغاء جهه الكثره فيها فإن العدد لا تأثير له فى الكبر 
فقيل:و اثمهما اكبر من نفعهما و لم يقل من منافعهما. 


وله تحال :و د كر وى للم 5 يُنِْقُونَ شل الْعَهْوَ »العفو على ما ذكره الراغب قصد الشىء لتناوله ثم أوجب لحوق العنايات 
المختلفه الكلا-ميه به مجيئه لمعانى مختلفه كالعفو بمعنى المغفره و العفو بمعنى إمحاء الاثر و العفو بمعنى التوسط فى الانفاق»و 
هذا هو المقصود فى المقامءو الله العالم. 


- كين عضت اه عوء فو 5 
و الكلاسم فى مطابقه الجواب للسؤال فى هذه الآديه نظير ما مر فى قوله تعالى: يش مَلُونَك لف ذا يُنْفُِونَ قُلْ للا أنْمَْتُمْ مِنْ خَير 
بدن وَالأْريينَ »الآيه. 
0 
قوله تعالى: به ين الله لَكمْ -الى قوله- عوالة 180 واغرىو لمارف عق وله ان مق اله لا :ونا عرة يسنان رقوله كوو د 


ليس بظرف لهءو المعنى لعلكم تتفكرون فى امر الدارين و ما يرتبط بكم فى حقيقتهماءو ان الدنيا دار خلقها الله لكم لتحيوا فيها 


ص :/7/1 


ما ينفعكم من مقركم و هو الدار الآخره التى ترجعون فيه الى ربكم فيجازيكم بأعمالكم التى عملتموها فى الدنيا. 


وله خفاقق: و يتظريك عن 8/1 قن إضلك له خزايش الآنه اشعار بل لاله على نوع نتن التخفريك و السيل بذيخ أجارت 
المخالطه لليتامىءثم قيل و لو شاء الله لأعنتكمءو هذا يكشف عن تشديد سابق من الله تعالى فى امر اليتامى يوجب التشويش و 
الاضطراب فى قلوب المسلمين»حتى دعاهم على السؤال عن أمر اليتامىءو الامر على ذلكك. فإن هاهنا آيات شديده اللحن فى 
امر الينامى كقوله تعالى: إِنَّ الّذِينَ يا كلُونَ مال عامل لما تا َْكلُونَ فى ري وَ سَبَضمِلَوْنَ سجيراً (النساء ١٠/)»و‏ قوله 
تعالى: وَ آثُوا اللاملا أَمدالهُ وا دلوا ليت بالطيب وكيوا أَظالَهُمْ ب مراكم إِنَّهُ كانَ حوباً كبيراً (النساء 7/)»فالظاهر 
ان الآديه نازله بعد آيات سوره النساءءو بذلكك يتأيد ما ستنقله من سبب نزول الآيه فى البحث الروائى:و فى قوله تعالى: قل 
إلا هم خَيْرٌ »حيث نكر الاصلاحءدلاله على أن المرضى غتتله الله سبحانه نوع من الاصلاح لا كل إصلاح و لو كان إصلاحا 
فى ظاهر الامر فقط.فالتنكير فى قوله تعالى: إِضّ لاح لإفاده التنويع فالمراد به الاصلاح بحسب الحقيقه لا بحسب الصورهءو يشعر 
به قوله تعالى-ذيلا-:و الله يعلم المفسد من المصلح. 

قوله تعالى: و إن تالوم كلتك «إشاره الى المساواه المجعوله بين المؤمنين جميعا بإلغاء جميع الصفات المميزه التى هى 
المصادر لبروز أنواع الفساد بين الناس فى اجتماعهم من الاستعباد و الاستضعاف و الاستذلال والاستكبار و أنواع البغى و 
الظلم»و بذلكك يحصل التوازن بين اثقال الاجتماعءو المعادله بين اليتيم الضعيف و الولى القوىءو بين الغنى المثرى و الفقير 


المعدم»و كذا كل ناقص و تامءو قد قال تعالى: إِنَّمَا الْمؤْمْنُونَ إِخْوَةٌ (الحجرات .٠١‏ 


ص ما 


قوله تعالى: وَ اللهُ يَعْلَمُ الْمَفْسِدَ م مِنَ الْمُضْ يح الى آخر الآيه؛تعديه يعلم بمن كأنها لمكان تضمينه معنى يميزءو العنت هو الكلفه و 
المشقه. 


[سوره البقره (؟): آيه ١؟؟]‏ 


اشاره 


000 0 0 


عر ور راصف اللخ ل نكا إلى الب اقش الاوك ل 
اللضفة 


بيان: 


1 
قوله تعالى: ولا تتكيوا الْمَْرِكاتٍ حَتّى يُؤْمِنَ »قال الراغب فى المفردات: 


أصل النكاح للعقد ثم استعير للجماع»و محال ان يكون فى الأصل للجماع ثم استعير للعقد لأسن أسماء الجماع.كلها 
كنايات»لاستقباحهم ذكره كاستقباح تعاطيه»و محال أن يستعير من لا يقصد فحشا اسم ما يستفظعونه لما يستحسنونه»انتهى»و هو 
جيد غير أنه يجب أن يراد بالعقد علقه الزوجيه دون العقد اللفظى المعهود. 


قوله تعالى: وَ لَأْمَهُ مُؤْمَِهُ ير مِنْ مُشْ ركد وَ لَوْ أَعْجَبتْكغ .الظاهر أن المراد بالأ-مه المؤمنه المملوكه التى تقابل الحره و قد كان 
الناس يستذلون الإماء و يعيرون من تزوج بهنءفتقييد الأمه بكونها مؤمنهءو إطلاق المشركه مع ما كان عليه الناس من استحقار 
أمر الإماء و استذلالهنءو التحرز عن التزوج بهن يدل على ان المراد أن المؤمنه وان كان أمه خير من المشركه و ان كانت حره 


ص :1/0" 


بحسب العاده. 


لاى #خنم لا 6 عي هع 
قوله تعالى: وَ لا تنْكحُوا المُشْركينَ حَتّى يُؤْمِنوا وَ لعَنِدٌ مُؤْمِنٌ الخ؛الكلام فيه كالكلام فى الجمله السابقه. 
م لا 7 3 20 لاك لك 3 8 2 ؟ ه 4 
قوله تعالى: أولئتكك يىَدَعُونَ إلى الدَار وَ اله رَدُعُوا إلى الجَنْه وَ المَعْفِرَهِ بإذنه »اشاره الى حكمه الحكم بالتحريم»و هو ان 


المشركين لاعتقادهم بالباطلءو سلوكهم سبيل الضلال رسخت فيهم الملكات الرذيله المزينه للكفر و الفسوقءو المعميه عن 
أبصار ظريق الحق و الحقيقه»فأثبتت فى قولهم و فى فعلهم الدعوه الى الشرككءو الدلاله الى البوار» و السلوكك بالأخره الى النار 
فهم يدعون الى النارءو المؤمنون-بخلافهم-بسلوكهم سبيل الايمانءو تلبسهم بلباس التقوى يدعون بقولهم و فعلهم الى الجنه و 
المقفوة باذن الله حيث أذن فى دعوتهم الى الايمانءو اهتدائهم الى الفوز و الصلاح المؤدى الى الجنه و المغفره. 


و كان حق الكلام أن يقال:و هؤلاء يدعون الى الجنه.الخ؛ففيه استخلاف عن المؤمنين و دلاله على ان المؤمنين فى دعوتهم بل 
في مطلق شتوتهم الوجوديه الى رنهعءلا يستقلون فى شىء من الامور'دون رتهم تبار كك :و تعالئق و .هو وليهم كما قال ستبحانه: و 
اللَهُ وَلِنٌ الْمَؤْمِنِينَ (آل عمران288). 


وق اتويت اخراى خير انا يكرد الهرا” بالدعوه الى الجنه و المغفره هو الحكم المشرع فى صدر الآ-يه بقوله ا 92 
تَنْكيحوا الْمذْركاتٍ حَتَى يُؤْمِنّ »الخ؛فان جعل الحكم لغرض ردع المؤمنين عن الاختلاط فى العشره مع من لا يزيد القرب منه و 
الانس به الآ البعد من اللّه سبحانه»و حثهم بمخالطه من فى مخالطته التقرب من الله سبحانه و ذكر آياته و مراقبه امره و نهيه دعوه 
من الله الى اللجنةءو يؤيد هذا الوججة تذييل هذه الجمله بقوله تغالى: وَ ين الباته لاس لله يحون و يمكن ان يراد بالدعوه 


الاعم من الوجهينءو لا يخلو حينئذ السياق عن لطف فافهم. 


758١: ص‎ 


[سوره البقره (؟): الآيات 777 الى "7171؟] 


مه لآر. ويم لا ٠‏ دحك لل وى ةن ويم و 
وي دلوت عن المييض كل و أذى فاط لوا اللداة فى المجبض و لا ترون حتى يطهن قبإذا تطهزة فاون من حيث 


ودح له إن لل بحب لين وبحب الفتطفرين ١؟"‏ يلومُم عرث لحم توا عرتحم أنى ش تتم وَ قَدَمُوا لأنفيكم وَ إِنَقَوا 
لله وَ اعْلَمُوا نك ملقُوة و شر الْمَؤْمِنينَ (37؟) 


بيان: 


قوله تعالى: وق تارك عن الكيحيفن 0 ا الخ؛المحيض مصدر كالحيضءيقال: حاضت المرأه تحيض حيضا و حيضا اذا 
نزفت طبيعتها الدم المعروف ذا الصفات المعهوده المختصه بالنساءءو لذلكك يقال هى حائض كما يقال:هى حامل. 


و الاذى هو الضرر على ما قيل»لكنه لا يخلو عن نظرءفإن لو كان هو الضرر بعينه لصح مقابلته ال ككلم الور يقابل النفع 
وليس بصحيحءيقال:دواء مضر و ضارءو لو قيل دواء موذ أفاد معنى آخرءو ايضا قال تعالى: وك إلأد أذىٌ (آل 
عمران 101/)» و لو قيل لن يضروكم لبر ررض ساس عن الصبرر حبر طامر في اطال قرا تعالى: إن الذِينَ 
يو دوق اللَّهَ وَ وَسُولَّهُ (الأحزاب 010/)ءو قوله تعالى: لِمَ وذو وَ كَل تعلقون ل مكل ألله إليكم (الصف 25/.الظاهر ان الاذى هو 
الطارئ على الشىء غير الملائم لطبعه فينطبق عليه معنى الضرر بوجه. 


و تسميه المحيض اذى على هذا المعنى لكون هذا الدم المستند الى عاده النساء حاصلا من 


58١١ ص‎ 


عمل خاص من طبعها يؤثر به فى مزاج الدم الطبيعى الذى يحصله جهاز التغذيه فيفسد مقدارا منه عن الحال الطبيعى و ينزله الى 
الرحم لتطهيره او لتغذيه الجنين او لتهيئه اللبن للإرضاعءو اما على قولهمن:ان الاذى هو الضرر فقد قيل:ان المراد بالمحيض اتيان 
النساء فى حال الحيضءو المعنى:يسألونكك عن اتيانهن فى هذه الحال فاجيب بأنه ضرر و هو كذلكك فقد ذكر الاطباء ان الطبيعه 
مشتغله فى حال الطمث بتطهير الرحم و اعداده للحملءو الوقاع يختل به نظام هذا العمل فيضر بنتائج هذا العمل الطبيعى من 
الحمل و غيره. 


2 و 3 إن لار. ص ع 
قولة هال قاع لوا اللكاء فى المحيض ولا تَتر يوه الاتعنزال قو اعد العوله التجدي عن المخالطه و المعاشزم قال عزلت 
نصيبه اذا ميزته و وضعته فى جانب بالتفريق بينه و بين سائر الانصباءءو القرب مقابل البعد يتعدى بنفسه و بمن.و المراد بالاعتزال 
تركك الإتيان من محل الدم على ما سنبين. 


وقد كان للناس فى أمر المحيض مذاهب شتى:فكانت اليهود تشدد فى أمرهءو يفارق النساء فى المحيض فى المأكل و المشرب 
و المجلس و المضجعءو فى التوراه أحكام شديده فى أمرهن فى المحيضء.و أمر من قرب منهن فى المجلس و المضجع و المس 
و غير ذلككءو أما النصارى فلم يكن عندهم ما يمنع الاجتماع بهن أو الاقتراب منهن بوجهءو اما المشركون من العرب فلم يكن 
عندهم شىء من ذلكك غير ان العرب القاطنين بالمدينه و حواليها سرى فيهم بعض آداب اليهود فى امر المحيض و التشديد فى 
امر معاشرتهن فى هذا الحالءو غيرهم ربما كانوا يستحبون اتيان النساء فى المحيض و يعتقدون ان الولد المرزوق حينئذ يصير 
سفاحا ولوعا فى سفكك الدماء و ذلكك من الصفات المستحسنه عند العشائر من البدويين. 


و كيف كان فقوله تعالى: قَاغْتَرْلُوا الدَلِلَاءَ فى الْمَحِيض ءو ان كان ظاهره اد بان عبرال على ما فلتي البووك رو كيده 
لأر. " 5-5 عدو 5 2 و 5 

قوله تعالى ثانيا: وَ لا تَعَرَبُوهُنّ »إلا ان قوله تعالى اخيرا فَأتوهُن مِنْ حَدْث أُمَرَكمٌ الله -و من المعلوم انه محل الدم-قرينه على ان 

قوله: فَاغْتَرلُوا 


ص ك0 


وَ لا تَْرَبُوا مواقعان موقع الكنايه لا التصريحءو المراد به الإتيان من محل الدم فقط لا مطلق المخالطه و المعاشره و لا مطلق التمتع 


فالاسلام قد اخذ فى امر المحيض طريقا وسطا بين التشديد التام الذى عليه اليهود و الإهمال المطلق الذى عليه النصارىءو هو 
المنع عن اتيان محل الدم و الا-ذن فيما دونه و فى قوله تعالى فى المحيضءوضع الظاهر موضع المضمر و كان الظاهر أن 
يقال:فاعتزلوا النساء فيه و الوجه فيه ان المحيض الأول اريد به المعنى المصدرى و الثانى زمان الحيض فالثانى غير الاولءو لا 
يفيد معناه تبديله من الضمير الراجع الى غير معناه. 


قوله ل 58 تَطهّونٌ فأتُوهُن من عدت أمر كم 0 » الطهاره و تقابلها النجاسه-من المعانى الدائره فى مله الإسلام 
ذات أحكام و خواص مجعوله فيها تشتمل على شطر عظيم من المسائل الدينيه»و قد صار اللفظان بكثره الاستعمال من الحقائق 
الشرعيه أو المتشرعه على ما اصطلح عليه فى فن الاصول (1). 
-" 3 0 

قوله تعالى: إِنَ الله بحب النَوَابِينَ وَ يحب الْمُتَطهّرِينَ »التوبه هى الرجوع الى الله سبحانه و التطهر هو الأخذ بالطهاره و قبولها فهو 
انقلا-ع عن القذاره و رجوع الى الأصل الذى هو الطهاره فالمعنيان تعاذقاق قن مورك أواس الله تسيعاقةاو تواعيهو و خاصه قن 
اووواتراري اسامساااة رامن مو رار الي را جاتر ا ماني يي سور اق ب الماائيه لساري 
و رجوع إليه عز شأنه»و لمكان هذه المناسبه علل تعالى ما ذكره من الحكم بقوله: لله بيب الاين وبيب التي ود 
من اللازم أن ينطبق ما ذكره بو العاساي ل داه من الحكمءأعنى قوله تعالى: فَاعْتَلُوا الل فى الع بوقرن الوق 
مِنْ حَيِتٌ أَمَرَكعُ اللَهُ هو الآيه أعنى قوله: إنَّ الله بْحِبٌ التَوَابينَ وَ يْحِبٌ الْمَتَطْهرِينَ »مطلقه غير مقيده 


ص خرن7 


)١ -١‏ .البقره 575-777: بحث فى الطهاره. 


فتشمل جميع مراتب التوبه و الطهاره كما مر بيانه»و لا يبعد استفاده المبالغه من قوله تعالى: 


التعترو يع ينها جرم ضيف اال فى افولة: لكوايية القتسم المتعنافد لكر بون تومه و الطهلارة تن جدية الوة رومن تيك 
العدد جميعاءأغتى :إن الله يحب جميع أنواع التوبه سواء كانت بالاستغفار أو بامتثال كل أمر و نهى من تكاليفه أو باتخاذ كل 
اعتقاد من الاعتقادات الحقه» و يحب جميع أنواع التطهر سواء كان بالاغتسال و الوضوء و الغسل أو التطهر بالاعمال الصالحه أو 
00 


قوله تعالى: لآ 0 
ل ل ل فى الزمان كمتىءو ربما استعمل فى المكان أيضاءقال تعالى: عم أ 
نك 14 قلت هُوَ من عِْدِ الله (آل عمران/80/)»فإن كان , بمعنى المكان كان المعنى من أى محل شئتمءو إن كان , بمعنى الزمان 
كان المعنى فى أى زمان شئتمءو كيف كان يفيد الاطلاق بحسب معناه و خاصه من حيث تقيبده بقوله: شِمْتَمْ »و هذا هو الذى 
يمنع الأنمر أعنى قوله تعالى: فَأَنُوا حَوْتَكُمْ »أن يدل على الوجوب اذ لا معنى لإيجاب فعل مع إرجاعه الى اختيار المكلف و 


7 


ثم إن تقديم قوله تعالى: لاؤّْكُمْ حت لَكُمْ »على هذا الحكم و كذا التعبير عن النساء ثانيا بالحرث لا يخلو عن الدلاله على أن 
المراد التوسعه فى إتيان النساء من حيث المكان أو الزمان الذى يقصدن منه دون المكان الذى يقصد منهنءفإن كان الإطلاق 
من حيث المكان فلا تعرض للآيه للإطلاق الزمانى و لا تعارض له مع قوله تعالى فى الآيه السابقه:فاعتزلوا النساء ذ فى المحيض و 
لا تقربوهن حتى يطهرنءالآ-يه»و إن كان من حيث الزمان فهو مقيد بآيه المحيض. و الدليل عليه اشتمال آيه المحيض على ما 
يأبى معه أن ينسخه آيه الحرثءو هو دلاله آيه المحيض على أن المحيض أذى و أنه السبب لتشريع حرمه إتيانهن فى المحيض 


أذى دائماء 


ص 0 


ل ا ل ابرع القذارو رن للد شوكانه يح وريه اعادو مسي علوي بار 
بتطهيرهم كما قال تعالى: يبد الله ييجعل عَلدكم بن حرج و لكن يريد يمرك وَ ليت نعميهُ عَلَيِكمْ (المائده ©). 


و من المعلوم أن هذا اللسان لا يقبل التقييد بمثل قوله تعالى: عرف كارف الى كفي لسغن أولا على 
اليد ويحرويقه ددر داوع لمارف كد تشريعه و لم يؤثر شيئا فلا يتصور تأثيره بعد استقرار التشريع و ثانيا على 
مكل التذييل الذئ هو قوله تعالى: و قَدَّمُوا نيكم وَ انَقُوا الله وَاعْلْمُوا نكم مُلاقُوة وَ بَشْر الْمُؤْمنِينَ هو من هذا البيان يظهر:ان 
آيه الحرث لا تصلح لنسخ آيه المحيض سواء تقدمت عليها نزولا أو تأخرت. 


فمحصل معنى الآ-يه:أن نسبه النساء الى المجتمع الإنسانى نسبه الحرث الى الإنسان فكما أن الحرث يحتاج اليه لابقاء البذور و 
تحصيل ما يتغذى به من الزاد لحفظ الحياه و إبقائها كذلكك النساء يحتاج اليهن النوع فى بقاء النسل و دوام النوع لأن الله سبحانه 
جعل تكون الانسان و تصور مادته بصورته فى طباع أرحامهنءثم جعل طبيعه الرجال و فيهم بعض الماده الاصليه مائله منعطفه 
إليهن»و جعل بين الفريقين موده و رحمه.و اذا كان كذلك كان الغرض التكوينى من هذا الجعل هو تقديم الوسيله لبقاء النوع 
فلا معنى لتقييد هذا العمل بوقت دون وقت.أو محل دون محل اذا كان مما يؤدى الى ذلكك الغرض و لم يزاحم أمرا آخر واجبا 
فى نفسه لا يجوز إهمالهءو بما ذكرنا يظهر معنى قوله تعالى و قدموا لانفسكم. 
2 : 

لجالا ذاقوا زا نش كه و اتقو الله وَ الوا أَنَكمْ مُلاكُوه و م شر الْمَؤْمِِيٌ »قند ظهر:ان المراة من قوله: صَدمُوا [انقية كع و 
خطاب الرجال أو مجموع الرجال و النساء بذلكك الحث على إبقاء النوع بالتناكح و التناسلءو اللّه مبيحانه لا يريد من نوع الانسان 
و بقائه إلآ حياه دينه و ظهور توحيده و عبادته بتقواهم العام»قال تعالى: وَ لكا حَلَفْتٌ الْجنَّ وَ الْإِنْسَ إلا لِيعبدُونٍ (الذاريات 02/)»فلو 


أمرهم بشىء مما يرتبط بحياتهم و بقائهم 


ص :516 


فإنما يريد توصلهم بذلك الى عباده ربهم لا إخلادهم الى الارض و انهماكهم فى شهوات البطن و الفرجءو تيههم فى أوديه 
الغى و الغفله. 


فالمراد يثولةا ترا [الت تكو إن كان هر الاسيلاه و تتلامه أفراد جد يدى الوجود و التكون الى المجتمع الانسانى الذى لا 
يزال يفقد أفرادا بالموت و الفناءءو ينقص عدده بمرور الدهر لكن لا لمطلوبيتهم فى نفسه بل للتوصل به الى ابقاء ذكر الله 
بسيعانة واقاء الس ودوك 0 أعمال صالحه تعود مثوباتها و خيراتها الى انفسهم و الى صالحى آبائهم 
المتسببين إليهم كما قال تعالى: وَ تَكدّبُ رَمُع (يس 019 (0. 


[سوره البقره (؟): الايات 75 الى /17؟؟] 


اشاره 


ا م ]0 31 
دتعي ا اك أَنْ درا رضوق ماص ين الس و اله بيع عليع 095١‏ ل يوا ذم الله بالَغْو فى 


2 لاه 
يايكم َك الم لا كويد ريخم الله عَفُورٌ حلي (010 لِلَّذِينَ يوُْونَ من انهم تَرَيْصٌ أزْبِعه أَشْهْرٍ َإِنْ فاو كن 
لله غَفُورٌ رَحِيمٌ (71) وَ إِنْ ء ات 7 سَمِيعٌ عَلِيمٌ (5917) 


بيان: 


لا و لا فد 3 2 
قوله تعالى: وَ لا تَجَعَلُوا الله عُوْضَهَ لأملانكغ أنْ يووا الى آخر الآيه؛ 


ص 01 


)١ -١‏ .البقره 17-777 بحث روائى فى الحيض و منع مقاربه النساء فى تلكك الحاله؛سيره اليهود مع النساء فى حال الحيض. 


العرضه بالضم من العرض و هو كإراءه الشىء للشىء حتى يرى صلوحه لما يريده و يقصده كعرض المال للبيع و عرض المنزل 
للنزول و عرض الغذاء للأكلءو منه ما يقال المهدف:إنه عرضه للسهامءو للفتاه الصالحه للازدواج انها عرضه للنكاحءو للدابه 
المعده للسفر إنها عرضه للسفر و هذا هو الاصل فى معناهاءو اما العرضه بمعنى المانع المعرض فى الطريق و كذلك العرضه 
بمعنى ما ينصب ليكون معرضا لتوارد الواردات و تواليها فى الورود كالهدف للسهام حتى يفيد كثره العوارض الى غير ذلكك من 
معانيها فهى مما لحقها من موارد استعمالها غير دخيله فى اصل المعنى. 


و الايمان جمع يمين بمعنى الحلف مأخوذه من اليمين بمعنى الجارحه لكونهم يضربون بها فى الحلف و العهد و البيعه و نحو 
ذلكك فاشتق من آله العمل اسم للعملءللملازمه بينها كما يشتق من العمل اسم لآله العمل كالسبابه للاصبع التى يسب بها و معنى 
الآديه(و الله اعلم):و لا تجعلوا الله عرضه تتعلق بها ايمانكم التى عقدتموها بحلفكم ان لا تبروا و تتقوا و تصلحوا بين الناس فإن 
اللّه سبحانه لا يرضى ان يجعل اسمه ذريعه للامتناع عما امر به من البر و التقوى و الاصلاح بين الناسءو يؤيد هذا المعنى ما ورد 
من سبب نزول الآيه على ما ستنقله فى البحث الروائى إنشاء الله. 


و تعالى: لأ دحم 1 الَو فى انك الى آخر الآيه؛اللغو من الافعال ما لا يستتبع أثراءو أثر الشىء يختلف باختلاف 
جهاته و متعلقاتهفلليمين أثر من حيث انه لفظءو اثر من حيث انه مؤكد للكلامءو اثر من حيث انه عقد و اثر من حيث حنثه و 
مخالفه مؤداه»ءو هكذا إلا أن المقابله فى الآيه بين عدم المؤاخذه على لغو اليمين و بين المؤاخذه على ما كسبته القلوب و خاصه 
من حيث اليمين تدل على أن المراد بلغو اليمين ما لا يؤثر فى قصد الحالف.و هو اليمين الذى لا يعقد صاحبه على شىء من 
فز لجلا و للمسنجي و الله 


ص 006 


و الكسب هو اجتلا.ب المنافع بالعمل بضعه أو حرفه أو نحوهما و اصله فى اقتناء ما يرتفع به حوائج الانسان الماديه ثم استعير 
لكل ما يجتلبه الانسان بعمل من اعماله من خير او شر ككسب المدح و الفخر و حسن الذكر بحسن الخلق و الخدمات النوعيه و 
كسب الخلق الحسن و العلم النافع و الفضيله بالاعمال المناسبه لهاءو كسب اللوم و الذمءو اللعن و الطعنءو الذنوب و الآثام»و 
نحوها بالأعمال المستتبعه لذلكبفهذا هو المعنى الكسب و الاكتسابءو قد قيل فى الفرق بينهما أن الاكتساب اجتلاب الإنسان 
المنفعه لنفسهءو الكسب أعم مما يكون لنفسه او غيره مثل كسب العبد لسيده و كسب الولى للمولى عليه و نحو ذلكك. 


و كيف كان فالكاسب و المكتسب هو الإنسان لا غير .)١(‏ 


قوله تعالى: لقو تراه بي لابين الخ؛الايلا-ء من الاليه بمعنى الحلف. و غلب فى الشرع فى حلف الزوج أن لا يأتى زوجته 
غضبا و اضراراءو هو المراد فى الآيه» و التربص هو الانتظارءو الفىء هو الرجوع. 


و الظاهر أن تعديه الايلاء بمن لتضمينه معنى الابتعاد و نحوه فيفيد وقوع الحلف على الاجتناب عن المباشره»و يشعر به تحديد 
التربص بالاربعه اتهركا ها الامة الدوررب للمباشره الواجبه شرعاءو منه يعلم أن المراد بالعزم على الطلاق العزم مع ايقاعه»و 
يشعر به أيضا تذييله بقوله تعالى: َإنَّ الله سَمِيعٌ ء عَلِيمٌ »فإن السمع انما يتعلق بالطلاق الواقع لا بالعزم عليه 


ل 
وفى قوله تعالى: ل عل اي ل ل ا 
لا 


يقبل المغفره»قال تعالى: لاخ كم الله باللَغْو فى أبطانكم للم ادكه 4 للاعتذك انان 0 طعا م عَشُرَهٍ مَلِلاكِينَ 
الآيه 


ص كن 


)١ -١‏ .البقره *777-77:كلام فى معنى القلب فى القرآن. 


(المائده 69//). 


فالمعنى ان من آلى من امرأته يتربص له الحاكم اربعه اشهر فإن رجع الى حق الزوجيه و هو المباشره و كفر و باشر فلا عقاب 
عليه وان عزم الطلاق و اوقعه فهو المخلص الآخرءو الله سميع عليم. 


[سوره البقره :)١(‏ الآيات 77/4 الى ؟61؟] 


اشاره 


و 


ا 0 ا ” 1 

الل ام ل رامن إنْ كن يُؤْمِنَّ بالل 

- لا - 2 ١‏ 1 2 اعم 0 اا 7 

الاحا للد بل اذ عليوة ١‏ الو ل عَلتِهنَ دَرَجَهُ وَ الله 
أ 


0 0 8 

51 07 لك وف ل ديد لا ريه رقي م و ل 
جنا عَليِهما فيمًا افدّد ت به د لك روه الله فلا تغرّدوها وَ مَنْ يَتَعَد ول 
َ لا لا 


قد لقن قم ع 

وليك مم الطَالِمُوكَ (019 كن 1 : 

أن يقلا دود آلله و يلمك عه أل ييا لهؤم يعون 00.0 و ذا َم آل للم قبلف 
٠‏ لا 1 عاق | أو لا 

حون بتغزوي ولأ ا احا لل لا لا 


وَ 
0 م 1 0 5 ف 07 0 هه 
ا و1 ين الاب وَألْحكمَه يَعطل: ها هاا 1 شد ه070 دإ 
د 


با عور ء. 
6 
5 
- 
)0 

0 
5 
0 
ّ 
ات 
3 
بل 
00 
لع 
0 
0-6 0 
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ل ا ل قد هن أذ يكحن أزواجهن إذا ياش يتمع بلعروي + 

فرعلا أزكلا لكم و أَطْهَرُ وَ لله َغْلمُ و أ توق 9000 وليك يدع أ حون اطي عن أ 
ذ يي الإشاغة وَ عَلَى الْمؤلُود لَه رهن و كدو هن المعو لآ مكلت ؛ : 0 رشعب لا تمر لايك بوني د لا مَوْلوة له 
دوع ليب لُ دبك إن 817 ورب ء عَنْ ناض مِنْها و نَشا عم 
1 اع عَليْكُم إذا ): ع بلا اتَيدُم بالمغزوفٍ و إِنَقُوا الله وَ إِعْلَمُوا أ 0 1ه يعون مِنُكُمْ و 
شن اليل أ ذف را أنه مل ا مك اقل ف بين ورف وال 
تعتلوة حيو (900إ1 لا لاح ع د الي أ مذ زو لقن كن 
ا عدوم ب يوا إلا توا ولا مغزواً ولا تغزئوا خفدء ا 0 َ إعْلَمُوا أن لله َع كا فى أَنْفْيِكمٍ 
دوو واغلقوا أن اللتعدرة يع 0 لال جاع م إن ملقم شا ء كا لَمْ تَمَسُوهُنٌ أ تَفْرِضُوا لَهُنَّ فَرِيضَهُ و مَتعُوهُنَ 
على الْموبيع توه وَ على الَف َدَرُْ باع مغرو + خافن االسييية ين 3010 وَإِنْ طَلفتوومَنَّ من قل أ 
1 1 


ركه جه 


يَذَّرُونَ ااا 


ا 0 


ص 
وان م 


قَرَضْمُع له ريض يضف ل فَرَضْمُم م إلا أن يَعْفُونَ أو ٌ ل 


ل لل ل ألشلاء لعل ووو هتين 700 فإ كم تلكا أو 

زكتاناً قإذا أم: كم قاذ كرُوا لله كلا عَلَمَك لا "لم تكونوا تعلقوت (05) و الي يفون نكم و درون اجا ومدي بأ زُوَاجِهم 
31 

عا إلى لوول عير لاج إن حوجون 0-00 يكم فى ا فتلي فى أنفيتهن من مَغْرُوفٍ وَ لله عَزِيرٌ حَكيمْ (:09) و 


َع 


لا 
للمطلقات ع بالْمَْرُوفٍ عم عَلَى الْمْتّقِينَ )5١(‏ كذلك 4 : ين لله لَكمْ الباته لَعَلّكمْ تَعْقَلُونَ (89) 


ص -- 


ص :51 


591١: ص‎ 


ص :501 


بيان: 


ات 0 وى النازن اف 0 
قوله تعالى: وَ المُطلة ات يَتَرَبَضْنَ بانفية ين ثلاث قرُوءٍ »اصل الطلاق التخليه عن وثاق و تقييد ثم استعير لتخليه المرأه عن حباله 
النكاح و قيد الزوجيه ثم صار حقيقه فى ذلكك بكثره الاستعمال. 


و التربص هو الانتظار و الحبسءو قد قيد بقوله تعالى: بأَنْمْيتَهِنّ »ليدل على معتى التمكين من الرجال فيفيد معنى العده اعنى عده 
الطلاقءو هو حبس المرأه نفسها عن الازدواج تحذرا عن اختلاط المياه»و يزيد على معنى العده الاشاره الى حكمه التشريع»و هو 
التحفظ عن اختلا-ط المياه و فساد الانسابءو لا يلزم اطراد الحكمه فى جميع الموارد فإن القوانين و الاحكام إنما تدور مدار 


المصالح و الحكم الغالبه دون العامه.فقوله تعالى يتربصن بأنفسهن بمنزله قولنا: 
يعتددن احترازا من اختلاط المياه و فساد النسل بتمكين الرجال من أنفسهن.و الجمله خبر أريد به الانشاء تأكيدا. 


و القروء جمع القرءءو هو لفظ يطلق على الطهر و الحيض معاءفهو على ما قبل من الاضداد. غير ان الاصل فى ماده قرء هو الجمع 
ا 
ثم استعمل فى الحيض لكونه حاله قذفه بعد الجمعءو بهذه العنايه اطلق على الجمع ب بق العيرب 7لا لعاى معنى القراءه»و قد 
صرح أهل اللغه بكون معناه هو التكي دوو تدر با اسل فى سناد ترم افده تلقال أ لق به للتلاتك لِتَعْجلَ به إن 


ا نوات 0 * 


ا 
عَلَئنَا جَمْعَه و فَرْآنَهُ فإذا فنا انع قوْآنَه 


ص ا 


(القيامه18/)ءو قوله تعالى: وَ قَنآنا فَرَهناه ِتَثْرََهُ عَلَى النّاس عَللِ] مُكث (الإسراء/ ٠١‏ )»حيث عبر تعالى فى الآيتين بالقرآنءو لم 
يعبر بالكتاب أو الفرقان أو ما يشبههماءو به سمى القرآن قرآنا. 


قال الراغب فى مفرداته:و القرء فى الحقيقه اسم للدخول فى الحيض عن طهر و لما كان اسما جامعا للأمرين:الطهر و الحيض 
المتعقب له أطلق على كل واحد لأن كل اسم موضوع لمعنيين معا يطلق على كل واحد منهما اذا انفرد»كالمائده للخوان و 
الطعام»ثم قد يسمى كل واحد منهما بانفراده به»و ليس القرء اسما للطهر مجردا و لا للحيض مجرداءبدليل ان الطاهر التى لم تر 
أثر الدم لا يقال لها:ذات قرءءو كذا الحائض التى استمر بها الدم لا يقال لها:ذلككءانتهى. 
ف ك0 1 ل 

قوله تعالى: وَ لا- يَحِل لَه أنْ يكت جا حَلَقَ الله فى أَرْلحامِهنَ إنْ كن يؤْمِنَّ بالل وَ اليؤم الْآخِر +المراد به تحريم كتمان المطلقه 
الدم او الولد استعجالا فى خروج العده أو إضرارا بالزوج فى رجوعه و نحو ذلككءو فى تقييده بقوله: إِنْ كنَّ يؤْمنَّ باللَهِ وَ الْيوْم 
الآخر مع عدم اشتراط اصل الحكم بالايمان نوع ترغيب و حث لمطاوعه الحكم و التثبت عليه لما فى هذا التقيبد من الاشاره الى 
ان هذا الحكم من لوازم الايمان باللّه و اليوم الآخر الذى عليه بناء الشريعه الاسلاميه فلا استغناء فى الاسلام عن هذا الحكمءو 
هذا نظير قولنا: أحسن معاشره الناس ان أردت خيراءو قولنا للمريض:عليكك بالحميه إن أردت الشفاء و البرء. 


واف د ود الامو كه لااء 
قوله تعالى: وَ بُعُولتهَنَّ أَحقٌ بِرَدّهِنّ فى ذلك إِنْ أَأدُوا إض لاحاً »البعوله جمع البعل و هو الذكر من الزوجين ما داما زوجين و قد 
استشعر منه معنى الاستعلاء و القوه و الثبات فى الشدائد لما ان الرجل كذلك بالنسبه الى المرأه ثم جعل اصلا يشتق منه الالفاظ 
بهذا المعنى فقيل لراكب الدابه بعلهاءو للأرض المستعليه بعلءو للصنم بعلءو للنخل اذا عظم بعل و نحو ذلكك. 


ص مراف 


بذلكك التربص الذى هو بمعنى العدهءو التقييد بقوله ان ارادوا اصلاحاءللدلاله على وجوب ان يكون الرجوع لغرض الاصلاح لا 
لغرض الاضرار المنهى عنه بعد بقوله: وَ لا تُمُسِكومُنَ ضلااراً لِتَعتَدُوا »الآيه. 


و لفظ أحق اسم تفضيل حقه ان يتحقق معناه دائما مع مفضل عليه كأن يكون للزوج الا-ول حق فى المطلقه و لسائر الخطاب 


و من هنا يظهر:ان فى الآيه تقديرا لطيفا بحسب المعنىءو المعنى و بعولتهن أحق بهن من غيرهمءو يحصل ذلكك بالرد و الرجوع 
فى ايام العده.و هذه الأ-حقيه انما تتحقق فى الرجعيات دون البائنات التى لا رجوع فيهاءو هذه هى القرينه على ان الحكم 
مخصوص بالرجعياتءلا- ان ضمير بعولتهن راجع الى بعض المطلقات بنحو الاستخدام أو ما أشبه ذلككءو الآيه خاصه محكم 
المدخول نين من ذوات الحيضن غير الخوامل نو اما غير المذخول بهاو الصغيره الياسه و الحامل فلحكمها اياك أخر. 


3 


قوله تعالى: وَ لَه مِثْلُ الَذِى عَلَتهنَّ بِلْمَغْرُوفٍ وَ لِارَالٍ عَلِهِنَ دَرَجَهٌ »المعروف هو الذى يعرفه الناس بالذوق المكتسب من نوع 
الحياه الاجتماعيه المتداوله بينهم»و قد كرر سبحانه المعروف فى هذه الآيات فذكره فى اثنى عشر موضعا اهتماما بأن يجرى هذا 
العمل اعنى الطلاءق و ما يلحق به على سنن الفطره و السلامه»فالمعروف تتضمن هدايه العقل»و حكم الشرعءو فضيله الخلق 
الحسن و سنن الادب. 


ةلاء لا - ب 2< 75 ع 
قوله تعالى: آلطلاق مَرّنانِ قإ لاك بمَعْرُوفٍ أؤ نك ريح بِإِخْلطانٍ .المره بمعنى الدفعه مأخوذه من المرور للدلاله على الواحد من 


الفعل كما ان الدفعه و الكره و النزله مثلها وزنا و معنى و اعتبارا. 


ص شاف 


و التسريح أصله الاطلاق فى الرعى مأخوذ من سرحت الابل و هو ان ترعيه للسرحءو هو شجر له ثمر يرعاه الإبل»و قد استعير فى 
الآيه لإطلاق المطلقه بمعنى عدم الرجوع إليها فى العدهءو التخليه عنها حتى تنقضى عدتها على ما سيجىء. 


ةلاء لا 3 
و المراد بالطلاق فى قوله تعالى: الطلاق مَرَّتانِ »و الطلاق الذى يجوز فيه الرجعه و لذا أردفه بقوله بعد:فإمساكءالخ؛و اما الثالث 
ام قم دلا 2ن , لار 8 24 72 - 
فالطلاق الذى يدل عليه قوله تعالى: فَإِنْ لها قلا تَحل لَهُ مِنْ بَعْدُ حتى تنك رَؤْجاً غَْرَهُ »الآيه. 


والعراة ستزويحيا اماف ظاعزا الفخليه يينها وبين ينونه ورت عافد زايط الطرشي الأرليق كتين قي القشناء الفدة و إن 
كان الأنظهر انه التطليقه الثالثه كما هو ظاهر الإطلاق فى تفريع قوله: فَإمللتاك »الخ؛و على هذا فيكون قوله تعالى بعد:فإن 
طلقهاءالخابيانا تفصيليا للتسريح بعد الييان الإجمالى. 
0 0 1 ا 1 

قوله تعالى: إلا أن يخاذ ا ألا قلطا خ دود الله »الخوف هو الغلبه على ظنهما ان لا يقيما حدود اللّهءو هى أوامره و نواهيه من 
الواجبات و المحرمات فى الدينءو ذلكك إنما يكون بتباعد أخلاقهما و ما يستوجبه حوائجهما و التباغض المتولد بينهما من 
ذلك. 

ب 1 1 دلا 0 د 
قوله تعالى: فَإِنْ خِفْتمْ ألا يقلا دود اللَهِ قلا جناح عَلَعهلنًا فيمَا افَوَدَتُْ بِهِ »العدول عن التثنيه الى الجمع فى قوله: حَِفْتُمْ »كانه 
للاشاره الى لزوم ان يكون الخوف خوفا يعرفه العرف و العادهءلا ما ربما يحصل بالتهوس و التلهى أو بالوسوسه و نحوهاءو 
لذلك عدل أيضا عن الإضمار فقيل ألا يقيما حدود اللّهمو لم يقل فإن خفتم ذلك كاف الل 


1 ل 0 َه رعم 4م 5 37 
و أما نفى الجناح عنهما مع ان النهى فى قوله: و لا يَجِل لَكَم أنْ تح دُوا »الخ؛إنما تعلق بالزوج فلأن حرمه الأخذ على الزوج 
الفديه.فلا جناح على الزوج ان يأخذ الفديهءو لا جناح على الزوجه ان تعطى الفديه و تعين على الأخذ فلا جناح عليهما فيما 


ص رخالا 


افتدت به. 


ق له - اي م 00 ن الما ف الآ حكا 
قوله تعالى: تلك ح دود الله فلا تَعدّدوها وَ مَنْ يَتَعَدَ حَدودَ الله الخ؛ المشار اليه هى المعارف المذكوره فى الايتين و هى احكام 


فقهيه مشوبه بمسائل اخلاقيه» و أخرى علميه مبتنيه على معارف اصليهءو الاعتداء و التعدى هو التجاوز. 


قوله تعالى: فَِنْ طَلَهه] فلاب 7 ارون تم زو 2ن كل الابييان حك اعرف لاله رمو العرية ع 
ريا رموه الى الخ عن امسن الزرمجا بع ان اعجرم إنما هو عقدها أو وطئها ليدل به على تعلق الحرمه بهما جميعاء 
ولق قولةا مالع تخ رونا عو يضق المقد و الوطء جميعاءفإن طلقها الزوج الثانى فلا جناح عليهما أى على المرأه و 
الزوج الاول ان يتراجعا الى الزوجيه بالعقد بالتوافق من الجانبين»و هو التراجعءو ليس بالرجوع الذى كان حقا للزوج فى 
التطليقتين الاوليين» و ذلكك إن ظنا ان يقيما حدود اللّه. 


: 
و وضع الظاهر موضع فى قوله تعالى: وَ تلك حَدُودٌ الله ؛لأن المراد بالحدود غير الحدود. 


و فى الآ-يه من عجيب الايجاز ما يبهت العقلءفإن الكلا-م على قصره مشتمل على أربعه عشر ضميرا مع اختلاف مراجعها و 
اختلاطها من غير ان يوجب تعقيدا فى الكلامءو لا إغلاقا فى الفهم. 


قوله تعالى: ذا سلفم الل اه -الى قوله- لتَعْدَدُوا »المراد ببلوغ الاجل الاشراف على انقضاء ل 

او ا 01 اخ كرف 
لا 

بمَغْرُوفٍ أَوْ سرحُوهُنٌّ بمَعْرُوفٍ »اذ لا معنى للامساكك ولا التسريح بعد انقضاء ء العده:و فى قوله تعالى: وَلا تُميتَكُوهَنٌ ضدلاراً 


- 


لتَعْتَدُوا »نهى عن الرجوع بقصد المضاره كما نهى عن التسريح بالأخذ من المهر فى غير الخلع. 


ص :3 


قوله تعالى: وَ مَنْ يَفْمَلُ ذكك فَقَّدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ الى آخر الآيه؛إشاره الى حكمه النهى عن الامساكك للمضاره فإن التزويج لتتميم 
سعاده الحياه»و لا يتم ذلك إلا بسكون كل من الزوجين الى الآخر و إعانته فى رفع حوائج ج الغرائز»و الامساكك خاصه رجوع الى 
الاتصال و الاجتماع بعل الانفصال و الافتراقءو فيه جمع الشمل بعل شتاته»و أين ذلك من الرجوع بقصد المضاره. 


فمن يفعل ذلكك أى امسكك ضرار فقد ظلم نفسه حيث حملها على الانحراف عن الطريق التى تهدى إليها فطرته الانسانيه. 


على انه اتخذ آيات الله هزوا يستهزئ بها فإن الله سبحانه لم يشرع ما شرعه لهم من الاحكام تشريعا جامدا يقتصر فيه على اجرام 
الافعال أخذا و إعطاء و إمساكا و تسريحا و غير ذلككءبل بناها على مصالح عامه يصلح بها فاسد الاجتماعءو يتم بها سعاده الحياه 
الانسانيه»و خلطها بأخلاق فاضله تتربى بها النفوسءو تطهرها الأرواحءو تصفو بها المعارف العاليه:من التوحيد و الولايه و سائر 
الاعتقادات الزاكيه»فمن اقتصر فى دينه على ظواهر الاحكام و نبذ غيرها وراء ظهره فقد اتخذ آيات الله هزوا. 


لا 
والمراد بالنعمه فى قوله تعالى: وَ اذْكُرُوا نعم اللَّهِ عليكُمْ ,نعمه الدين أو حقيقه الدين و هى السعاده التى سرك 


الدين كسعاده الحياه المختصه يتألف الزوجينءفإن الله تعالى سمى السعاده الي يي كا لى نول تعالى: وَأ َمَفتٌ عَلَيِكمْ 
نِعْمَتَى (المائده٠/)ءو‏ قوله تعالى: وَ ليم نِعْمَته هُ ليك (المائده2/):و قوله تعالى: َأَصْبِحُْ ينغمته إخوانا آل عمران”١٠0.‏ 


وعلى هذا يكون قوله تعالى بعده:و ما أنزل عليكم من الكتاب و الحكمه يعظكم به. كالمفسر لهذه النعمهءو يكون المراد 
بالكتاب و الحكمه ظاهر الشريعه و باطنها أعنى أحكامها و حكمها. 


ص 7 


و يمكن أن يكون المراد بالنعمه مطلق النعم الإلهيه»التكوينيه و غيرها فيكون المعنى: 


اذكروا حقيقه معنى حياتكم و خاصه المزايا و محاسن التألف و السكونه ب من الزوسية او ما كه الله تعالى لكم بلسان الوعظ من 
المعارف المتعلقه بها فى ظاهر الأحكام و حكمها فإنكم إن تأملتم ذلكك أوشكك أن تلزموا صراط السعادهءو لا تفسدوا كمال 
حياتكم و نعمه وجودكم. و اتقوا الله و تتوجه نفوسكم الى أن الله كل شىء عليم»حتى لا يخالف ظاه ركم باطنكمءو لا 
تجترءوا على الله بهدم باطن الدين فى صوره تعمير ظاهره. 


ر لا 5 
كله فال : وَإذا ملقم 3 ل لفن لون قاد تعش لوه اكه باعي ٌّ إذا يناضَوا بَينَهُمْ بالْمغْوُوفٍ »العضل المنعءو 
الظاهر أن الخطاب فى قوله: 


رلا م م ري 5 م 

فلا تغض لموهن »لاوليائهن و من يجرى مجراهم ممن لا يسعهن مخالفته.و المراد بازواجهن» الازواج قبل الطلاق.فالا يه تدل على 
نهى الاولياء و من يجرى مجراهم عن منع المرأه أن تنكح زوجها ثانيا بعد انقضاء العده سخطا و لجاجا كما يتفق كثيراءو لا دلاله 
فى ذلكك على أن العقد لا يصح إلا بولى. 


و المراد بقوله تعالى: قَبلَفْنَ أجَلَّهُنّ »انقضاء العده»فإن العده لو لم تنقض لم يكن لاحد من الاولياء و غيرهم ان يمنع ذلك و 
يخو كر عق ودع ور يمل آذ قله هالى؟ اذ تكق يندوة ان يقالي نسي و كوه اك ذلك 

للم و لني 3200 ْ 
وله تقالى ذلك عط رامق كادتوتكر لزي الله و اوه لكرج مذ كتوله قيما عزنو ايوخل لين ان يكقين عاخن اللافي 
أرحامهن إن كن يؤمن بالله و اليوم الآخرءالآيه.و إنما خص الموردان من بين الموارد بالتقيبد بالإيمان باللّه و اليوم الآخرءو هو 
التوحيد.لان دين التوحيد يدعو الى الاتحاد دون الافتراق»و يقضى بالوصل دون الفصل. 


لا 3 و لا و 
و فى قوله تعالى: ذلكك يُوعوظ بهِ مَنْ كانَ مِنْكُمْ »التفات الى خطاب المفرد من خطاب الجمع ثم التفات عن خطاب المفرد الى 
خطاب الجمع»و الاصل فى هذا الكلام خطاب المجموع اعنى 


ص 1" 


كروي لما السو اموي ويه رركا فار عه ارش عدي الدطي وعم 
لا 0 
وحده فى غير جهات الاحكام كقوله: لَك حَدُود الله َلك تَعَدُوها مو قوله وليك هُْ اظَالمُونَ مو قوله: 
2 2-1 له “ان لا م لا ص و لدر و ل 
وَ يُُولتهُنَ أحق بِرَدُهِنَّ فى ذلكك مو قوله: ذلكك يُوعوظ به مَنْ ك ان مِنْكم يُؤْمِنُ بالله .حفظا لقوام الخطاب.و رعايه لحال من هو 
ركن فى هذه المخاطبه و هو رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم فإنه هو المخاطب بالكلام من غير واسطهءو غيره فخاطب 
بوساطتهءو اما الخطابات المشتمله على الاحكام فجميعها موجهه نحو المجموعءو يرجع حقيقه هذا النوع من الالتفات الكلامى 


قوله تعالى: 3 أزْكلا لَك وَ أَطْهَرُ الزكاه هو النمو الصالح الطيبءو قد مر الكلام فى معنى الطهارهءو المشار اليه بقوله:ذلكم 
عدم المنع عن رجوعهن الى ازواجهنءاو نفس رجوعهن الى ازواجهنء.و المآل واحد.و ذلكك ان فيه رجوعا من الانثلا-م و 
الانفصال الى الالتيام و الاتصالءو تقويه لغريزه التوحيد فى النفوس فينمو على ذلكك جميع الفضائل الدينيه» و فيه تربيه لملكه 
العفه و الحياء فيهن و هو استر لهن و اطهر لنفوسهنءو من جهه أخرى فيه حفظ قلوبهن عن الوقوع على الاجانب اذا منعن عن 
نكاح ازواجهن. 


والمجام كين لز كامو الطهازاة و الجاع يوان تعالى: رك و و يعلتهة الكنات و الحكنه (آل عمران55١/)ءو‏ قال تعالى: 00 
يَرَيِكٌ ليطي ركم (المائده/١/).‏ 


لا 
قوله تعالى: وَ الله يَعْلمُ وَ أَنْتَم لا تَعْلمُونَ »اى إلا ما يعلمكم كما قال تعالى: 
ل 0 
و يعدي الات و الحكنة ال 0 تعالى: 0 بِشَىْءِ ع عله إلا بيطا شاء (البقره500/)ءفلا تنافى بين 


هذه الآيه و بين قوله تعالى: 1 ها ْم يمون الآيه؛اى يعلمون بتعليم الله 


فؤلة تغال : وَاقااللاتٌ م يُوْضْعْنَ ضِعْنَ أَولكهةَ حَوْلَينِ ا لمن لاد أن * يي الإضاعة .الوالدات هن الامهاتءو إما عدل عن الامهات 
الى الوالدات لان الام اعم من 


ص الا 


الوالده كما ان الاب اعم من الوالد و الابن اعم من الولدءو الحكم فى الآيه مشروع فى خصوص مورد الوالده و الولد و المولود 
لهءو اما تبديل الوالد بالمولود لهءففيه اشاره الى حكمه التشريع فإن الوالد لما كان مولودا للوالد ملحقا به فى معظم أحكام حياته 
لا-فى جميعها كما سيجىء بيانها فى آيه التحريم من سوره النساء إنشاء الله كان عليه ان يقوم بمصالح حياته و لوازم تربيته»و 
منها كسوه أمه التى ترضعهءو نفقتهاءو كان على أمه أن لا تضار والده لان الولد مولود له. 


قوله تعالى: و عَلَى الْمَوْلُود لَه زمه و كسوتهنٌ بالمغزوٍ لذ تُكلْتْ فس 9-5 “المراد بالمولود له هو الوالد كما مرءو 
داكي سا راق وجا لوعارت اي الى لحرو ررقو لد حالسل كرمع عام 
آخر رافع للحرجءو هو قوله تعالى: لا تُكلّفُ نَفْسٌ إلا ع »و قد فرع عليه حكمين آخرين»احدهما:حق الحضانه و الارضاع 
الذى للزوجه و ما اشبهه فلا يحق للزوج ان يحول بين الوالده و ولدها بمنعها عن حضانته أو رؤيته أو ما أشبه ذلك فإن ذلك 
مضاره و حرج عليهاءو ثانيهما:نفى مضاره الزوجه للزوج بولده بأن تمنعه عن الرؤيه و نحو ذلككء.و ذلكك قوله تعالى:لا تضار 
والده بولدها و لا مولود له بولدهءو النكته فى وضع الظاهر موضع الضمير أعنى فى قوله: بِوَلَدِهِ دون ان يقول به رفع التناقض 
المتوهمءفإنه لو قيل:و لا مولود له به رجع الضمير الى قوله ولدها و كان ظاهر المعنى:و لا مولود له بولد المرأه فأوهم التناقض 
لان إسناد الولاده الى الرجل يناقض إسنادها الى المرأه»ففى الجمله مراعاه لحكم التشريع و التكوين معا أى إن الولد لهما معا 
تكوينا فهو ولده و ولدهاءو له فحسب تشريعا لانه مولود له. 


1 ا : 
قله تال 2 عل رارك يتل دلكنه وظاظر لادان ]لد تعدا على الو لفق الكدوة و الققه فون تحمل كلوقه ناي 
قد قبل فى معنى الآيه أشياء أخر لا 


76٠١: ص‎ 


يوافق ظاهرهاءو قد تركنا ذكرها لانها بالبحث الفقهى أمس فلتطلب من هناككءو الذى ذكرناه هو الموافق لمذهب أثمه أهل 
البيت فيما نقل عنهم من الاخبار»و هو الموافق أيضا لظاهر الآيه. 


قوله تعالى فَإِنْ ليا لاع 2 مهنا وَ 0 آخر الآيه؛ الفصال ال امار ا على ل 


يمكنها أن تتركه 


فمن الجائز ان يتراضيا بالتشاور على فصال الولد من غير جناح عليهما و لا بأسءو كذا من الجائز ان يسترضع الزوج لولده من غير 
لزوجه الوالده اذا ردت الواند اليه الامتساع عن ارضاعها لعلهأخرى من انقطاع لبن و مرضى و نحو ذا سلم لهاما تستحقي 
تسليما بالمعروف بحيث لا.يزاحم فى جميع ذلكك حقهاو هو فولهتلى:وإذ أَ أ تع وا أولكع كلا لاح علي 
ذا ملك ل ما آنيثُمْ بالْمَغْرُوفٍ . 

1 1 
لهاك و شوزالله وَاغلهو] أن الله لا تَعْمَلُونَ بَصيرٌ .أمر بالتقوى و ان يكون هذا التقوى بإصلاح صوره هذه الاعمالءفإنها 


أمور مرتبطه بالظاهر من الصوره و لذلكك قال تعالى:و اعلموا ان الله بما تعملون بصيرءو هذا بخلا.ف ما فى ذيل قوله تعالى 

السابق:و اذا طلقتم النساء فبلغن اجلهن»الآيه؛من قوله تغالل :او اتَقُوَا الله و حلمو أن الله بكلٌ شََيْءٍ عَلِيمٌ »فان تلك الآيه مشتمله 
ل 

على قوله تعالى: وَلا تُمِْتَكُومُنٌ مدل ارا لتفتد و 4و التضناوه وهنا عاقت' الى الده مع ع لهو قن اضويرة العن الع 1 


قوله تعالى: وَ الَّذِينَ يَتوَفَوْنَ منْكم وَ دَذَرُونَ أزواجاً بَتربَْن بِأَنْقْيتهِنّ أذبعة أَشْهّر وَ عَشْراً »التوفى هو الاماته يقال:توفاه الل اذا 
اماته فهو متوفى بصيغه اسم المفعول.و يذرون مثل يدعون بمعنى يتركون و لا ماضى لهما من مادتهماءو المراد بالعشر الايام 


"١١: ص‎ 


حذفت لدلاله الكلام عليه. 


ولا عوك د نيلا 0 سه 1 > 8 ع لا 
قوله تعالى: فإذا بَلغْنَ أَجَلهُنَ 2 ليكو فلم فَعَلْنَ فى أنفية هن بِالمَعْرُوفٍ المراد ببلوغ الأجل انقضاء العدهءو قوله: فلا 
0 1 0 
جد اح »الخ؛كنايه عن إعطاء الاختيار لهن فى افعالهن فإن اخترن لأنفسهن الازدواج فلهن ذلككءو ليس لقرابه الميت منعهن عن 
شىء من ذلكك استنادا الى بعض العادات المبنيه على الجهاله و العمى أو الشح و الحسد فإن لهن حقا فى ذلك معروفا فى الشرع 
و ليس لأحد ان ينهى عن المعروف. 

0 
قوله تعالى: وَ اللَهُ بلا تَعْمَلُونَ حَبيرٌ “لما كان الكلام مشتملا على تشريع عده الوفاه و على تشريع حق الازدواج لهن بعدهاءو كان 
كل ؤلكة هيا الأعبال مهدا الى الشره الخنييه كان الانسيت للف أن اللد حب بالاعبال بشخص اليعطروهنها' ع 
المباح» فعليهن أن يتربصن فى مورد و أن يخترن ما شئن لانفسهن فى مورد آخرءو لذا ذيل الكلام بقول:و اللّه بما تعملون خبير. 


2 


فوله تعالى: لا لأ عليكُم فلا عَوْض م به من طبه لقلا أو تع فى انمدع التعريض هو الميل بالكلام الى جانب ليفهم 
المخاطب أمرا مقصودا للمتكلم لا يريد التصريح به»من العرض بمعنى الجانب فهو خلاءف التصريح.و الفرق بين التعريض و 
الكنايه ان للكلا-م الذى فيه التعريض معنى مقصودا غير ما اعترض به كقول المخاطب للمرأه:إنى حسن المعاشره و احب 
النساءءاى لو تزوجت بى سعدت بطيب العيش و صرت محبوبهءبخلا-ف الكنايه اذ لا يقصد فى الكنايه غير المكنى عنه 
كقولكك:فلان كثير الرماد تريد انه سخى. 


و الخطبه بكسر الخاء من الخطب بمعنى التكلم و المراجعه فى الكلامءيقال:خطب المرأه خطبه بالكسر اذا كلمها فى أمر التزوج 
بها فهو خاطب ولا يقال:خطيب و يقال خطب القوم خطبه بضم الخاء اذا كلمهم؛و خاصه فى الوعظ فهو خاطب من الخطاب و 
خطيب من الخطباء. 


ص :7037 


و الاكنان من الكن بالفتح بمعنى الستر لكن يختص الاكنان بما يستر فى النفس كما قال:او أكننتم فى انفسكمءو الكن بما يستر 


بشىء من الاجسام كمحفظه او ثوب او بيتءقال تعالى: 


كا عفن مكتوق:(الدافات انو فال اا امال لْؤْلُو امكو (الؤافهة )كو الغزات مالا تت لاسن عن رسن ل 
الخطبه او إخفاء أمور فى القلب فى امرها. 


ل 
قوله تعالى: عَلِمَ الله نكم مذ كرُوتَهُنَ فى مورد التعليل لنفى الجناح عن الخطبه و التعريض فيهاءو المعنى:ان ذكركم إياهن امر 
مطبوع فى طباعكم و اللّه لا ينهى عن امر تقضى به غريزتكم الفطريه و نوع خلقتكمءبل يجوزه.و هذا من الموارد الظاهره فى ان 
دين الاسلام مبنى على اساس الفطره. 
لا وللراع الل لي ا “عم 

قوله تعالى: و لا َعْزمُوا عُفدَة الُكاح حت يتل الْكلْابُ أَجَلَهُ العزم عقد القلب على الفعل و تثبيت الحكم بحيث لا يبقى فيه وهن 
ف عافن الأدزة مطار يق وا جود الشو وس الحقه يتيس المتواق الكاة ستيه علق رار وجيت اندو الى يتسداييا اعد 
الخيطين بالآخر بحيث يصيران واحدا بالاتصال»كأن حباله النكاح تصير الزوجين واحدا متصلاءثم فى تعليق عقده النكاح بالعزم 
الذى هو امر قلبى اشاره الى ان سنخ هذه العقده و العلقه أمر قائم بالنيه و الاعتقاد فإنها من الاعتبارات العقلائيه التي لا موطن لها 
إل ظرف الاعتقاد و الا-دراكءنظير الملكك و سائر الحقوق الاجتماعيه العقلائيه كما مر بيانه فى ذيل قوله تعالى: كان الْنَاسٌ أَمّهَ 
تاحدة الآيه(البقره7١7/)ءففى‏ الآيه استعاره و كنايه» و المراد بالكتاب هو المكتوب أى المفروض من الحكم وهو التربص الذى 
فرضه الله على المعتدات. 


تمعن بداو ولا تجروا عقد النكاح حتى تنقضى عدتهنءو هذه الآيه تكشف أن الكلام فيها و فى الآيه السابقه عليها أعنى قوله 
تعالى: لآ عل] - عَلَيِكع فِطا عَرَضْتمْ به مِنْ خطبه التللاء 


ص رك 


الآيه إنما هو فى خطبه المعتدات و فى عقدهنءو على هذا فاللام فى قوله: اللَاءٍ للعهد دون الجنس و غيره. 


ل 5-7 
قوله تعالى: وَ اعْلَمُوا أَنَّ الله بعلم ل فى أَنْفيتكم الخ ايراد ما ذكر من صفاته تعالى فى الآيه»اعنى العلم و المغفره و الحكم يدل 
على ]3 الانون المتاكوية ف لاسنو هر شفط السعذات :و التدتضن ليو مو افندتية سجر اق نموازرة الولكاك "لذ وتتقينها الله 
سبحانه كل الارتضاء و إن كان قد أجاز ما أجازه منها. 


لا ولا 00 2 3 كت وو 598 يك حار اف “ال 0 00 2 
قوله تعالى: لا جذاع عَلَيِكمْ إِنْ طلَفَْمْ الَلاءَ ا لع تَمَسُوهنٌ أؤ تَفْرصُوا لَهُنّ قَريضَهٌ »المس كنايه عن المواقعهءو المراد بفرض 
الفريضه تسميه المهرءو المعنى:ان عدم مس الزوجه لا يمنع عن صحه الطلاق و كذا عدم ذكر المهر. 


قله الي متعُومنٌ على الْمُوسع قَدَرْهُ و عَلَى الْمَقيِر قَدَرْهُ مباعا ِالْمَعْرُوفٍ التمتيع إعطاء ما يتمتع بهءو المتاع و المتعه ما يتمتع 
ا عا دول ل كايا : وَ مَتحُوهُنٌ »اعترض بينهما قوله تعالى: َلَى المُوسع قَدَوُُ وَعَلَى الْمَقِْرِقَدَرُه » و الموسع | سم 
فاعل من أوسع اذا كان على سعه من المال و كأنه من الافعال المتعديه التى كثر استعمالها مع حذف المفعول اختصارا حتى صار 
بفيد ثبوت أصل المعنى فصار لازما و المقتر اسم فاعل من أقتر اذا كان على ضيق من المعاشءو القدر بفتح الدال و سكونها 
بمعنى واحد. 

و معنى الآ-يه:يجب عليكم ان تمتعوا المطلقات عن غير فرض فريضه متاعا بالمعروف و إنما يجب على الموسع قدره أى ما 
يناسب حاله و يتقدر به وضعه من التمتيع»و على المقتر قدره من التمتيعءو هذا يختص بالمطلقه غير المفروضه لها التى لم يسم 


مهرهاءو الدليل على أن هذا التمتيع المذكور مختص بها ولا يعم المطلقه المفروضه لها التى لم يدخل بها ما فى الآيه التاليه من 
بيان حكمها. 


ص ركان 


قوله تعالى: ًا عَلَى الْمحْسِنِينَ »اى حقى الحكم حقا على المحسنينءو ظاهر الجمله و ان كان كون الوصف اعنى الاحسان دخيلا 

ل م ا ا ل لل ل ا 
الحكم بالوجوبءو لعل الوجه فيه ما مر من قوله تعالى: ألطلاقٌّ هق مان ولاك بِمَعْرُوفٍ أو تش ريح با خ بإعلطان اليه فأوجب 
الاحسان على المسرحين و هم المطلقون فهم المحسنونءو قد حق الحكم فى هذه الآيه على المحسنين و هم المطلقونءو الله 
اعلم. 


قوله تعالى: وَ إِنْ طلْفْتمُوهُنٌ مِنْ قبل أن تَمَسُوهَنٌ نَّ الخ؛اى و ان وقعتم الطلاق قبل الدخول بهن و قد فرضتم لهن فريضه و سميتم 
المهر فيجب عليكم تأديه نصف ما فرضتم من المهر الى أن يعفون هؤلاء المطلقات او يعفو الذى بيده عقده النكاح من وليهن 
فيسقط النصف المذكور ايضاءأو الزوج فان عقده النكاح بيده أيضاءفلا يجب على الزوجه المطلقه رد نصف المهر الذى 
أخذتءو العفو على أى حال أقرب للتقوى لان من أعرض عن حقه الثابت شرعا فهو على الاعراض عما ليس له بحق من محارم 


اللفتسحانه اقرف و فقن 


قوله تعالى: 0 نْسَوًا الْمَضْلَّ بيتَكمْ الخ؛الفضل هو الزياده كالفضول غير ان الفضل هو الزياده فى المكارم و المحامد و الفضول 

هو الزياده غير المحموده على ما قيل:و فى الكلام ذكر الفضل الذى ينبغى ان يؤثره الانسان فى مجتمع الحياه فيتفاضل به البعض 
ل ل ل ا ا 
النكته فى قوله تعالى:إن الله على كل شئء بصيرء كالنكته فيما مر فى ذيل قوله تعالى: وَالالِلَاتٌ يُوْضْعْنَ أَوْلكهنّ »الآيه. 


لول عاتن مغرو فى الت قااكه 0 الغو لك ومظة الش افيه شوق الكداق أل قففة شين لما مسدره ركه 
مق المعانق أغلب 


ص تحر 


و الوسطى مؤنث الأوسطءو الصلاه الوسطى هى الواقعه فى وسطهاءو لا يظهر من كلامه تعالى ما هو المراد من الصلاه الوسطىءو 
إنما تفسيره السنه»و سيجىء ما ورد من الروايات فى تعيينه. 


1 
واللا-م فى قوله تعالى: قومُوا لِلهِ »للغايهءو القيام بأمر كنايه عن تقلده و التلبس بفعله» و القنوت هو الخضوع بالطاعه.قال تعالى: 


كل لَهُ قانتُونَ (البقره2١1/)ءو‏ قال تعالى: 


قوله تعالى: َِنْ حِفْتُمْ قرالا أو رُكياناً الى آخر الآيه؛+عطف الشرط على الجمله السابقه يدل على تقدير شرط محذوف أى 
حافظوا إن لم تخافواءو إن خفتم فقدروا المحافظه بقدر ما يمكن من الصلاه راجلين وقوفا أو مشيا أو راكبين»و الرجال جمع 
راجل و الركبان جمع راكبء.و هذه صلاه الخوف. 


دلااءءر ع ع ع 
و الفاء فى قوله تعالى: فإذا أمِنْتَمْ »للتفريع أى ان المحافظه على الصلاه أمر غير ساقط من اصله بل إن لم تخافوا شيئا و أمكنت 
لكم وجبت عليكم و إن تعسر عليكم فقدروها بقدر ما يمكن لكمءو إن زال عنكم الخوف بتجدد الأمن ثانيا عاد الوجوب و 
وجب عليكم ذكر الله سبحانه. 


و الكاف فى قوله تعالى: كلطًا عَلّمَكمْ »للتشبيه»و قوله: ها لَمْ تَكوبُوا تَعْلْمُونَ من قبيل وضع العام موضع الخاص دلاله على الامتنان 
بسعه النعمه و التعليم»و المعنى على هذا:فاذكروا الله ذكرا يماثل ما علمكم من الصلاه المفروضه المكتوبه فى حال الأمن فى 
ضمن ما علمكم من شرائع الدين. 


. 5 ا 2 5 0 و 7 تجو ف 2 لا 2 ل 10 
قوله تعالى: وَ الذِينَ يُتَوَفِونَ مِنْكم وَ يَذْرُونَ أزواجا وَصِيَهَ لأزواجهم . 
وصيه مفعول مطلق لمقدرءو التقدير ليوصوا وصيه ينتفع به أزواجهم و يتمتعن متاعا الى 


ص :702 


الحول بعد التوفى. 


و تعريف الحول باللام لا يخلو عن دلاله على كون الآيه نازله قبل تشريع عده الوفاه» أعنى الاربعه أشهر و عشره أيام فإن عرب 
الجاهليه كانت نسائهم يقعدن بعد موت أزواجهن حولا كاملاءفالآيه توصى بأن يوصى الازواج لهن بمال يتمتعن به الى تمام 
الحول من غير إخراجهن من بيوتهنءغير ان هذا لما كان حقا لهن و الحق يجوز تركه كان لهن ان يطالبن به» و ان يتركنه فإن 
خرجن فلا جناح للورثه و من يجرى مجراهم فيما فعلن فى أنفسهن بالمعروفء و هذا نظير ما أوصى الله به من حضره الموت ان 
يوصى للوالدين و الأنقربين بالمعروفءقال تعالى: كيب عَلَيِكمْ إذا ضر أع د كع الَْوتٌ إِنْ ترك حيرا لْوحِدقِهُ ودين 3 
الْأقْرِيينَ بالْمَغْرُوفٍ حَقًا عَلَى الْمُتَقِينَ (البقره 0180).و مما ذكرنا يظهر ان الآديه منسوخه بآيه عمده الوفاه و آيه الميراث بالربع و 
الثمن. 


١ 


0 


٠ :‏ لك لله 5 امقس فخ زه 
قوله تعالى: وَ لِلْمَطلَهَ اتِ مداع بِالْمَغْرُوفٍ ما عَلَى الْمتّقِينَ »الآيه فى حق مطلق المطلقاتءو تعليق ثبوت الحكم بوصف التقوى 
مشعر بالاستحباب. 


4 


كلاييه - 
قوله تعالى: 5 ذلك بُبيْنٌ اللهُ لَك اللاته عَلَكمْ تَعْقِلونَ »الأصل فى معنى العقل العقد و الامساكك و به سمى إدراكك الانسان 
إدراكا يعقد عليه عقلاءو ما أدركه عقلاء و القوه التى يزعم انها إحدى القوى التى يتصرف بها الإنسان يميز بها بين الخير و الشر 


والألفاظ المستعمله فى القرآن الكريم فى أنواع الإدراكك كثيره ريما بلغت العشرين»كالظن» و الحسبانءو الشعورءو الذكرءو 
العرفانءو الفهمءو الفقهءو الدرايهءو اليقينءو الفكر و الرأىءو الزعمءو الحفظءو الحكمهءو الخبرهءو الشهادهءو العقل»و يلحق بها 
مثل القول» 


ص انر 


و الفتوى»و البصيره و نحو ذلكك 6000000 
[سوره البقره (؟): آيه 19 8؟] 


اشاره 


لا ار لا 
سي ا ا مُونوا ثم أَلاهُم إن الله لمذو فض ل عَلى اناس و 


نَّ أكتْرَ الناس لا يَشْكرونَ (*8) 
بيان: 


فونه مغائن: أ لم إلى لِنَ ومو من ولأرجع ومع وف رقت «الرؤيه هاهنابمعنى العلوعبر ذلك لدعوى ظهور. 
ل 00 َو أَنَّ الله حَلَقَّ الكلطالأات و ادص بِالْكَنٌ (إبراهيم 015)ءو قوله تعالى: 


أل 5 كت خلن 1 سَبٌِ الات طباقاً (نوح .)١5‏ 


وقد ذكر الزمخشرى ان لفظ ألم تر جرى مجرى المثل»يؤتى به فى مقام التعجيب فقولنا:أ لم تر كذا و كذا معناه ألا تعجب 
لكذا و كذاءو حذر الموت مفعول له.ءو يمكن ان يكون مفعولا مطلقا و التقدير يحذرون الموت حذرا. 


ص ا 


)١ -١‏ .البقره 178؟757-1:بحث فى معانى الالفاظ المستعمله فى القرآن الكريم فى انواع الادراكك كالظن و الحسبان و الشعور و 
الذكر و العرفان و الفهم و الفقه و الدرايه و اليقين و الفكر و الرأى و الزعم و الحفظ و الحكمه و الخبره و الشهاده و العقل. 

1- ؟) .البقره 757-1778:بحث روائى فى الطلاق؛الرضاعه؛الصلاه الوسطى. 

00-1 .البقره 757-77:بحث علمى فى:حياه المرأه فى الا-مم غير المتمدنه؛حياه المرأه فى الامم المتمدنه قبل الاسلام» حال 
المرأه عند العرب و محيط حياتهم(محيط نزول القرآن)؛ما ذا ابدعه الاسلام فى امرها؛حريه المرأه فى المدينه الغربيه. 

ع- ©) .البقره 317-7374 بحث علمى فى النكاح. 


قوله تعالى: فَقَالَ َعم الأهُ مُوتُوا ثُمٌ أللامم »الا-مر تكوينى و لا ينافى كون موتهم واقعا عن مجرى طبيعى كما ورد فى 
الروايات:ان ذلكك كان بالطاعونءو إنما عبر بالامرء دون ان يقال:فاماتهم الله ثم أحياهم ليكون أدله على نفوذ القدره و غلبه 
الا-مرءفإن التعبير بالانشاء فى التكوينيات أقوى و آكد من التعبير الاخبار كما ان التعبير بصوره الاخبار الدال على الوقوع فى 
التشزفيات أقوى و اكد من الأشار لك يخلى قوله تعالق: 8 لامع عن الدلاله على ان الله أحياهم ليعيشوا فعاشوا بعد 
حياتهمءاذ لو كان إحيائهم لعبره يعتبر بها غيرهم أو لاتمام حجه أو لبيان حقيقه لذكر ذلك على ما هو دأب القرآن فى بلاغته 
كما فى قصه أصحاب الكهفن على ان قوله تعالى بعد:إن الله لذو فضل على الناسء يشعر بذلكك ايضا. 


قوله تعالى: و كن مقو لأس ل »الاظهار فى موضع الاضمار أعنى تكرار لفظ الناس ثانيا لما فيه من الدلاله على 
انخفاض سطح أفكارهمءعلى ان هؤلاء الذين تفضل اللّه عليهم بالاحياء طائفه خاصهءو ليس المراد كون الاكثر منهم بعينهم غير 
شاكرين بل الا-كثر من جميع الناسءو هذه الآيه لا تخلو عن مناسبه ما مع ما بعدها من الآيات المتعرضه لفرض القتالءلما فى 
الجهاد من إحياء المله بعد موتها. 


[سوره البقره :)١(‏ الايات 55" الى 87؟] 


اشاره 


لا لا لا لا 
2 لاك 5 ِ 9 
وَكَايلُوا فى سيبل أل وَإعْلتوا أنَّ الله تيع عَلِيمٌ (168) مَنْ ذا الزن يُفُرض آللَهَ قَوضاً َس نا عله 21 اانا كر ف الله 


فض بط و إل تون (0118 لم ر إلى أل من بتي لايل من بهد وإ قثي نيئ لهع عن لا ميك تيز ف 
فيل الال 2 عد : يم إن يت علي الال ألا هالو قالوا و 1 ل تي عيل ال زف اين ا 0 
ننجب علي لال ولا إلا ليلا يتمع و الله ليم الاي 089 ولكال لع 7ه َف إن له هذ بعك لم لوت تيك 
ل التو ا الو 3 راد ١١‏ وما تود انط ا 
الج واللشكزقى فلك م ينا وَ آَللهُ وَاسِمٌ عا ب 0610 و كال لمع تع إن آبة فلك أن بأي> تقو فيه سكين , ون لك 3 


3 


قد هنا ركه آل قو سف وَ آل ارون تخبيلة الملايكة إِنّ فى ذلك َآة كم إن قم مؤمنِينَ (288 لما قصل طاوتُ بالْتتُود 


2 


' إن لمتكم بق عن شرت من قلس بئى و عن لع بطهعة فول يثى إلا عن ترف رقة وده دروا يه إلا ليلا يه 
لكت لاريجوء 2 


-ه عجو 


ل ا ل ل اه 
5 لا لا 
و كني وذ لو ولع ضري ,5ل لتابرزوا لفرت و خيوو راو لزغ عل دو 5 يت تداس و ألضي ا وزن عَلَى 
0 ل 
تعره وات رقرب الو رع الددترت : اله ل شق واكم و ب به وو امع ألا 
بَغْطَهُمْ يَغض لَفَسَدَتٍ الْأزض و لكنّ آللة ذو قَض لي عَلَى آلْطالمِينَ (151) يَذمك الات الله توا عَلَدِك بالْحقٌ و نك لَمِنَ 


لْمُوْسَلِينَ (107) 


ص :5:09 


ص 


اضر 


بيان: 


ون فاق وأا ميل :للد الأب قرفن وا يجا الجا نود فده مالق بخافتا وما الو يع من الا كوف فى سيل 
الله لئلا يسبق الى الوهم ولا يستقر فى الخيال ان هذه الوظيفه الدينيه المهمه لإيجاد السلطه الدنيويه الجافه»و توسعه المملكه 
الصوريه»ء كما تخيله الباحثون اليوم فى التقدم الاسلامى من الاجتماعيين و غيرهمءبل هو لتوسعه سلطه الدين التى فيها صلاح 
الناس فى دنياهم و آخرتهم. 
ع ا 

و فى قوله تعالى: وَ اغْلّمُوا أنَّ الله سَمِيعٌ عَلِيمٌ «تحذير للمؤمنين فى سيرهم هذا السير ان لا يخالفوا بالقول اذا أمر اللّه و رسوله 
بشىءءو لا يضمروا نفاقا كما كان ذلكك من بنى إسرائيل حيث تكلموا فى امر طالوت فقالوا:أنَى يكون له الملكك عليناءالخ؛و 
حيث قالوا:لا طاقه لنا اليوم بجالوت و جنوده»و حيث فشلوا و تولوا لما كتب عليهم القتال و حيث شربوا من النهر بعد ما نهاهم 


طالوت عن شربه. 


1 
1 د 2 2 ء - لا جايو من 82 .لو س 
قؤله الى : تق ذا الذئ تترف الله قزفا خف با قضاعفة له ااانا كديع بالترقن مغزوك: وقد عل الله سبحانه ها يشقرته قن 
سبيله قرضا لنفسه لما مر انه للترغيبءو لانه إنفاق فى سبيلهءو لانه مما سيرد اليهم اضعافا مضاعقه. 
ر5" اه ل م 
وقد غير سياق الخطاب من الامر الى الاستفهام فقيل بعد قوله: وَ قايَلُوا فى سبيل اللْه: مَنْ ذَا الى يُفْرضٌ اللَهَ قُوضاً حصّرنا »و لم 


يقل:قاتلوا فى سبيل الله و اقرضواءلينشط بذلكك ذهن المخاطب بالخروج من حيز الأمر غير الخالى من كلفه التكليف الى حيز 


الدعوه و الندب فيستريح بذلكك و يتهيج. 


عن نام 


لولق ان و لله تسن و عطط 5 لتر كفو ف الفشى لاخلا لقن لكف ود قائدة السعلة و لظ عن الفط تسمه اذا 
لمجاورته حرف الاطباق و التفخيم و هو الطاء. 


و ايراد صفاته الثلادث أعنى:كونه قابضا و باسطا و مرجعا يرجعون اليه للإشعار بأن ما أنفقوه بإقراضه تعالى لا يعود باطلا و لا 
يستبعد تضعيفه اضعافا كثيره فإن اللّه هو القابض الباسط ينقص ما شاءءو يزيد ما شاءءو اليه يرجعون فيوفيهم ما أقرضوه أحسن 
التوفيه. 

0 ١ 
قوله تعالى: أ لَمْ تر إلَى الْمَكٍَ مِنْ بَنِى إِسْلائِيلَ الى قوله: فى سَبِيلٍ اللَّهِ »الملأ كما قيل:الجماعه من الناس على رأى واحد»سميت‎ 
بالملا لكونها تملأ العيون عظمه و أبهه.‎ 


و قولهم لنبيهم ابعث لنا ملكا نقاتل فى سبيل الله.على ما يعطيه السياق يدل على ان الملكك المسمى بجالوت كان قد تملكهمءو 
سار فيهم بما افتقدوا به جميع شئون حياتهم المستقله من الديار و الأولاد بعد ما كان اللّه أنجاهم من آل فرعونيسومونهم سوء 
العذاب ببعثه موسى و ولايته و ولايه من بعده من أوصيائهءو بلغ من اشتداد الامر عليهم ما انتبه به الخامد من قواهم الباطنه»و عاد 
الى انفسهم العصبيه الزائله المضعفه فعند ذلكك سأل الملا منهم نبيهم ان يبعث لهم ملكا ليرتفع به اختلاف الكلمه من بينهم و 


تتجمع به قواهم المتفرقه الساقطه عن التأثيرءو يقاتلوا تحت امره فى سبيل الله. 


السو اي ران م 01 631 ابو انزف بلاقو اح ل مك عضيل 
الله و ليس ذلكك للنبى بل الأمر فى ذلكك الى الله سبحانهءو لذلك ارجع نبيهم الامر فى القتال و بعث الملكك الى اللّه تعالى؛و لم 
يصرح باسمه تعظيما لأن الذى أجابهم به هو السؤال عن مخالفتهم و كانت مرجوه منهم ظاهره من حالهم بوحيه تعالى فنزه اسمه 
تعالى من التصريح به بل إنما أشار الى ان الاسمر منه و اليه تعالى بقوله: إِنْ كُتِبَ »و الكتابه و هى الفرض انما تكون من الله 
ا 


"١7١: ص‎ 


وقد كانت السك لقيو التوالى عن القنال مرجوا فتهم لكت أوزده عاريق الاستفهام اينم الحجه علدهم بكار هم فيما متيجيوة به 
كر 0114 11 الا هارل افق سول الله 

5 لله ا ا لا : 7 0 1 
قوله تعالى: ق الوا وَ م لَذا ألا تَقَاتِلَ فى سَِيلٍ الله وَقَدْ أخرجنا , الاخراج من البلاد لما كان ملازما للتفرقه بينهم و بين أوطانهم 
المألوفه»و منعهم عن التصرف فيها و التمتع بهاءكنى به عن مطلق التصرف و التمتعءو لذلكك نسب الإخراج الى الأبناء أيضا كما 
نسب الى البلاد. 

قوله تعالى: فَلمَا كيب عَلَتِهمْ الفتال تَوَلَوَا إلا قليلا منْهُمْ وَ اللَهُ عَلِيمٌ بِالظَالِمِينَ »تفريع على قوله نبيهم:هل عسيتمءالخ؛و قولهم:و ما 
لنا ان لا نقاتلءو فى قوله تعالى:و الله عليم بالظالمين»دلاله على ان قول نبيهم لهم:هل عسيتم ان كتب عليكم القتال ان لا 
تقاتلوه»انما كان لوحى من الله سبحانه:انهم سيتولون عن القتال. 


0 
ا 1 
قوله تعالى: وَ قالَ لَهُمْ يه إِنَّ الله قَدْ بَعَتَ -الى قوله- مِنَّ الْطَالٍ »فى جوابه عليه التر.لام هذا حيث نسب بعث الملكك الى الله 


تنبيه بما فات منهم اذ قالوا لنبيهم ابعث لنا ملكا نقاتل و لم يقولوا:اسأل اللّه ان يبعث لنا ملكا و يكتب لنا القتال. 


و بالجمله التصريح باسم طالوت هو الذى أوجب منهم الا-عتراض على ملكه و ذلكك لوجود صفتين فيه كانتا تنافيان عندهم 
الملككءو هما ما حكاهما الله تعالى من قولهم أنى يكون له الملكك علينا و نحن احق بالملكك منهءو من المعلوم ان قولهم هذا 
لنبيهمءو لم يستدلوا على كونهم احق بالملكك منه بشىء يدل على ان دليله كان أمرا بينا لا يحتاج الى الذكرءو ليس إلآ ان بيت 
النبوه و بيت الملك فى بنى إسرائيل و هما بيتان مفتخران بموهبه النبوه و الملكك كانتا غير البيت الذى كان منه طالوتء.و بعباره 
أخرى لم يكن طالوت من بيت الملكك و لا من بيت النبوه و لذلكك اعترضوا على ملكه بأناءو هم أهل بيت الملكك أو الملكك و 
النبوه معا أحق بالملكك منه لأن اللّه جعل الملكك فينا فكيف يقبل الانتقال الى غيرناءو هذا الكلام منهم من فروع قولهم بنفى 


ص رن 


البداء و عدم جواز النسخ و التغيير حيث قالوا:يد اللّه مغلوله غلت أيديهمءو قد أجاب عنه نبيهم بقوله: إنَّ الله اط طَفَاهُ عَلَتِكُمْ 
فهذه إحدى الصفتين المنافيتين للملكك عندهمءو الصفه الثانيه ما فى قولهم:و لم يؤت سعه من المال و قد كان طالوت فقيراءو قد 
أجاب عنه نبيهم بقوله: واه بَطة فى الهم و اْجشم عالخ. 

0 
قوله تال : كال إن الله امه طفاة 4 علكُمْ وَرَادهبَِطة فى ْم وَااُجشم » الاصطفاء و الاستصفاء الأغسارى أصيله العفوفو المملء 


هى السعه و القدرهء»و هذان جوابان عن اعتراضهم. 


000 , 
قوله تعالى: و قال لَهُمْ نيهُمْ ! نَّ أيه ملكه أَنْ اكه رت د كقارة لكا :الاريك هو لصن رورعز ان ماقا ارح 
ذالوف نكت الرسوع نآك الأسان برجي الى اقفر رتسرغا مدل روم 5 


قوله تعالى: وَ بَقءِ قي ييا ترك آل موسلا و آلْ لارُونَ تخيلة الملائكة الخ؛ ا ل ل 
اطلق»فآ ل عو و آل هارون هم موسى و هارون و خاصتهما من اهلهماءو قوله: تخمِلهُ الْمَلائِكهٌ “حال عن التابوتءو فى قوله 
تعالى: إِنَّ فى ذلكك آاية لك إن كقغ مؤينيق +كسياق تصدر الآيه دلأله على أتهم سآلوا بيهم على فسلرها أ خيز يا الله 
قد بعث لكم طالوت ملكا 


1 0 عل فل اث بده لآ إن ل تيح يقر لى ود ا كد تعالى: 


ب ار طا 2 
وَهْوَ حَيِرُ الفاصلينَ (الأنعام 81/)»فالكلمه مما يتعدى و لا يتعدى. 


ص حامر 


)١ -١‏ .البقره 187-17:كلام فى معنى السكينه. 


و الجند المجتمع الغليظ من كل شىء و سمى العسكر جندا لتراكم الاشخاص فيه و غلظتهم؛ و فى جمع الجند فى الكلام دلاله 

على أنهم كانوا من الكثره على حد يعتنى به و خاصه مع ما فيه المؤمنين من القله بعد جواز النهر و تفرق الناسءو نظير هذه 
علا ع و 0" ىو 

النكته موجود فى قوله تعالى: فَلمًا فَصَل طالوتٌ بِالْجنُود . 


و فى مجموع الكلا-م إشاره الى حق الاسمر فى شأن بنى إسرائيل و إيفائهم بميثاق اللّه.فإنهم سألوا بعث الملك جميعا و شدوا 
الميثاق»و قد كانوا من الكثره بحيث لما تولوا إلا قليلا منهم عن القتال كان ذلكك القليل الباقى جنوداءو هذه الجنود أيضا لم تغن 
عنهم شيئا بل تخلفوا بشرب النهر و لم يبق إلا القليل من شائبه فشل و نفاق بينهم من جهه المغترفين»و مع ذلك كان النصر 
للذين آمنوا و صبروا مع ما كان عليه جنود طالوت من الكثره. 


و الابتلاء الامتحانءو النهر مجرى الماء الفائضءو الاغتراف و الغرف رفع الشىء و تناوله» يقال:غرف الماء غرفه و اغترفه غرفه اذا 
رفعه ليتناوله و يشربه. 
00 : 

و فى استثناء قوله تعالى: إلا مَنِ اغْتَرَفَ عُرْفَُ ِيدِهِ عن مطلق الشرب دلاله على أنه كان المنهى عنه هو الشرب على حاله خاصه.و 
قد كان الظاهر أن يقال: فَمَنْ شَّرِب مِنْهُ قَلِّسَ مِنّى إلا مَن اغْتَرَفٌ عَرْقَهٌ بِدِهِ غير أن وضع قوله تعالى: وَ مَنْ لَمْ يَطعَمْهُ فَإنّه مِنّى 
»فى الكلام مع تبديل الشرب بالطعم و معناه الذوق أوجب تحولا فى الكلام من جهه المعنى اذ لو لم تضف الجمله الثانيه كان 
مفاد الكلا-م أن جميع الجنود كانوا من طالوتءو الشرب يوجب انقطاع جمع منه و الاغتراف يوجب الانقطاع من المنقطع أى 
الاتصال و أما لو اضيفت الجمله الثانيهأعنى قوله تعالى: وَ مَنْ لَمْ يَطَعَمْهُ فَإِنَهُ مِنّى الى الجمله الاولى كان مفاد الكلام أن الامر 
غير مستقر بحسب الحقيقه بعد إلا بحسب الظاهر فالجنود فى الظاهر مع طالوت لكن لم يتحقق بعد أن الذين هم مع طالوت من 
همءثم النهر الذى سيبتليهم الله به سيحقق كلا الفريقين و يشخصهما فيعين به من ليس منه و هو من شرب من النهرءو يتعين به 
من هو منه و هو من لم يطعمهءو اذا 


ص :16 


كان هذا هو المفاد من الكلام لم يفد قوله فى الاستثناء الا من اغترف غرفه بيده كون المغترفين من طالوت لان ذلكك انما كان 
مفادا لو كان المذكور هناك الجمله الا-ولى فقطءو اما مع وجود الجملتين فيتعين الطائفتان:اعنى الذين ليسوا منه وهم 
الشاربونءو الذين هم منه و هم غير الطاعمينءو من المعلوم ان الاخراج من الطائفه الاولى انما يوجب الخروج منها لا الدخول 
فى الثانيه»و لازم ذلكك ان الكلام يوجب وجود ثلاث طوائف:الذين ليسوا منه»و الذين هم منه» و المغترفون»و على هذا فالباقون 
معه بعد الجواز طائفتان:الذين هم منهءو الذين ليسوا من الخارجينءفجاز أن يختلف حالهم فى الصبر و الجزع و الاعتماد باللهق 
القلق و الاضطراب. 


لا ا ل ا نه 5 
قله تمان فلها نا ونه هو و القرق' أفتوا :فقة ال الغو الم ةالقم التظعه هن الفاس وو التددرر فى الكنات قطن نكو لقتل قال 
طاقه لناءهم المغترفونءو المجيبون لهم هم الذين لم يطعموه اصلاءو الظن بلقاء الله إما بمعنى اليقين به و اما كنايه عن الخشوع. 


ولم يقولوا:يمكن ان تغلب الفئه القليله الفئه الكثيره بإذن اللّهببل قالوا'كم فئه»الخ؛أخذا بالواقع فى الاحتجاج بإراءه المصداق 
ليكون أقنع للخصم. 


لاك و 7 و 
كول سال و لكاو روا كارت وَ جَنُودِهِ الخ؛البروز هو الظهورءو منه البراز و هو الظهور للحرب.و الالفراغ صب نحو الماده 
السياله فى القالب و المراد افاضه الله سبحانه الصبر عليهم على قدر ظرفيتهم فهو استعاره بالكنايه لطيفه.و كذا تثبيت الاقدام 
كنايه عن الثبات و عدم الفرار. 

: !ا 

قوله تعالى: فَهَرمُوهُمْ بإِذْنٍ اللَهِ الخ؛الهزم الدفع. 

الل 0 ' 
قوله تعالى: وَ لَوْ لا دَفْعَ الله الدّا بَعْضَ هُمْ يبغض الى آخر الآ-يه؛من المعلوم أن المراد بفساد الارض فساد من على الارض اى 
فساد الاجتماع الإنسانى و لو استتبع فساد الاجتماع فسادا فى أديم الأرض فإنما هو داخل فى الغرض بالتبع لا بالذات»و هذه 


00 


ص ار 


الحقائق العلميه ينبه لها القرآن .)١(‏ 


' لا 
قوله تعالى: يَلُك آلْأثٌ الله الخ؛كالخاتمه يختم بها الكلام و القصه غير أن آخر الآبه:و إنكك لمن المرسلينءلا يخلو عن ارتباط 
بالآيه التاليه (600(09). 


[سوره البقره (؟): الآيات 747 الى 0؟] 


ل] ل 0 0 
مفو و لكي اله فل 8 ارس سر سوام يَوْمٌ لا بم فيه وَ لا خُلَهُ وَ لا 


زلا 
شَفَاعَةٌ وَ وَالْكافدونَ هُمُ أَلظالمُونٌ (ع0) 


بيان: 


و ساك للح فقن تامدك معلل تعقى وإغارة الى قخابه ام الرمتل لعلو مقامي زو التلالككع بهن راق انار كله 
تلك الداله على الاشاره الى بعيدءو فيه 
ص 71١17:‏ 
. 0 ] 
0-١‏ .البقره نشقة -181:بحث فى:الدفع و الغلبه معنى الآيه؛ «لؤلا دَهمُ الله اناس بَعْضَهُمْ يبغض' . 
؟- 31) .البقره *787-75:بحث روائى فى بنى اسرائيل بعد موت موسى و جالوت و طالوت. 


*«- #) .البقره 7837-75:بحث علمى و اجتماعى فى ولام البقاد و الاشاب الطبيعى وديقاء'الامقل. 
ع- ©) .البقره 7# -187:بحث فى التاريخ و ما يعد يعتنى به القرآن منه. 


دلا-له على التفضيل الإ-لهى الواقع بين الانبياء عليهم الشّ.لام ففيهم من هو افضل و فيهم من هو مفضل عليهءو للجميع فضل فإن 
الرساله فى نفسها فضيله و هى مشتركه بين الجميعءففيما بين الرسل أيضا اختلاف فى المقامات و تفاوت فى الدرجات كما أن 
بين الذين بعدهم اختلافا على ما يدل عليه ذيل الآيه إلا ان بين الاختلافين فرقاءفإن الاختلاف بين الانبياء اختلاف فى المقامات 
و تفاضل فى الدرجات مع اتحادهم فى أصل الفضل و هو الرساله»و اجتماعهم فى مجمع الكمال و هو التوحيد.و هذا بخللاف 
الاختلا.ف الموجود بين امم الانبياء بعدهم فإنه اختلاف بالايمان و الكفرءو النفى و الاثباتءو من المعلوم أن لا جامع فى هذا 
النحو من الاختلاف.و لذلكك فرق تعالى بينهما من حيث التعبير فسمى ما للانبياء تفضيلا و نسبه الى نفسه»و سمى ما عند الناس 
بالاختلاف و نسبه الى أنفسهمءفقال فى مورد الرسل فضلناءو فى مورد أممهم اختلفوا. 


ولما كان ذيل الآيه متعرضا لمسأله القتال مرتبطا بها و الآيات المتقدمه على الآيه أيضا راجعه الى القتال بالامر به و الاقتصاص 
فبه لم يكن مناص من كون هادم القطعه من الكلام أعنى قوله تعالى: بلك اوس كَمّئ الى قوله برُوح الْدُسٍ مقدمه لتبيين ما 
فى ذيل الآيه من قوله: وَ َو شاء الله ما اقل الَّذِينَ مِنْ بَعْدِهِمْ الى قوله تعالى: وَ لَكنٌّ الله يَفعَلَ ما يُرِيدٌ . 


و على هذا فصدر الآيه لبيان أن مقام الرساله على اشتراكه بين الرسل عليهم ال لام مقام تنمو فيه الخيرات و البركات.و تنبع فيه 
الكمال و السعاده و درجات القربى و الزلفى كالتكليم الالهى و إيتاء البينات و التأييد بروح القدسءو هذا المقام على ما فيه من 
الخير و الكمال لم يوجب ارتفاع القتال لاستناده الى اختلاف الناس أنفسهم. 

ا 
قوله تعالى: مِنْهُمْ مَنْ كُلّم الله وَ رَفَ بَعْضَ هُمْ دَرَلئَِاتِ »فى الجملتين التفات من الحضور الى الغيبهءو الوجه فيه و الله اعلم-ان 
الصفات الفاضله على قسمين:منها ما هو بحسب نفس مدلول الاسم يدل على الفضيله كالآيات البيناتءو كالتأييد بروح القدس 
كما ذكر لعيسى عليه السّلام فإن هذه الخصال بنفسها غاليه ساميه»و منها:ما ليس كذلككءو إنما يدل على 


ص :10 


الفضيله و يستلزم المنقبه بواسطه الاضافه كالتكليمءفإنه لا يعد فى نفسه منقبه و فضيله إلا أن يضاف الى شىء فيكتسب منه البهاء 
و الفضل كإضافته الى اللّه عرَّ اسمهءو كذا رفع الدرجات لا فضيله فيه بنفسه إلا ان يقال :رفع اللّهِ الدرجات مثلا فينسب الرفع الى 
اللهءاذا عرفت هذا علمت:أن هذا هو الوجه فى الالتفات مثلا- فنسب الرفع الى اللّهءاذا عرفت هذا علمت:أن هذا هو الوجه فى 
الالتفات من الحضور الى الغيبه فى اثنتين من الجمل الثلاث حيث قال تعالى: 

1 8 
ا ا 0 ى ابْنَّ مَوْيَمَ الَْيّنَاتِ «فحول وجه الكلام من التكلم الى الغيبه فى الجملتين 
الاوليين حتى اذا استوفى الغرض عاد الى وجه الكلام الاول و هو التكلم فقال تعالى:و آتينا عيسى بن مريم .)١(‏ 


لا :لا ع ملأ 8 ع 5 
قوله تعالى: وَ آتَيِنا عِيسَى ابْنّ مَوْيَ الْبناتِ و أَيَدنَاُ برُوح الْقَدْس » رجوع الى أصل السياق و هو التكلم دون الغيبه كما مر. 


و الوجه فى التصريح باسم عيسى مع عدم ذكر غيره من الرسل فى الآيه:ان ما ذكره له عليه الّلام من جهات التفضيل و هو إيتاء 
قرالا شري الس جر كا ار يدا الع ذا باكر وعدي در ا يدشر لالم لماي :لقن أؤس ]] وملا 
الات (الحديد750/): و قال تعالى: يول العلايكة بالؤوح من أَره علي من 06 مِنْ طاده أَنْ أنذكوا (الفسل / #اللكنهما فى 
عيسى بنحو خاص فجميع آياته كإحياء الموتى و خلق الطير بالنفخ و إبراء الاكمه و الابرصء؛و الاخبار عن المغيبات كانت أمورا 
متكئه على الحياه مترشحه عن الروح» فلذلكك نسبها الى عيسى عليه السّد.لام و صرح باسمه اذ لو لا التصريح لم يدل على كونه 
فضيله خاصه كما لو قيل:و آتينا بعضهم البينات و أيدناه بروح القدسءاذ البينات و روح القدس كما عرفت مشت ركه غير 
مختصهءفلا يستقيم نسبتها الى البعض بالاختصاص إلا مع التصريح باسمه ليعلم 


57"١9: ص‎ 


)١ -١‏ .البقره 585-1707 كلام فى الكلام. 


1 
قوله تعالى: وَلَو ا الله مَا افتَتَلَ ووه انيدي بدو لوي :نياك «العدول الى الغيبه ثانيا لان المقام مقام إظهار ان 


المشيه و الاراده الربانيه غير مغلوبه.و القدره غير باطله.فجميع الحوادث على طرفى إثباتها و نفيها غير خارجه عن السلطنه 
الأكلييةة وبالكملة وميك الخلو ههه القن عقاف عقيل التدرع و توعقت اطلاق تعلقها يطوق الأاسات و السلب فمت جاجد 
ل 
أرضا ف 'قواله تعالى :فى :نل الآنيدةو لو نشاء الله ما افتلواءو قرول ولك الله يد : فل ها يرِيدٌ »و هو الوه انفنا فى العدول عق 
الأمار إلى الاظهان. 


رساو مو رهاق سم نون وح متروين افواقت ري رفن نا لانن وكرت تراط دن 
كافية ذا لاحت الكدعان و الكتر وتبثائز السارف الآضنتة الننفافي كنت الله النازله على ,نباك اتماتعوك ين الثاين 
بالبغىءو حاشا ان ينتسب اليه سبحانه بغى أو ظلم. 

ال رمد 0 : 
قوله تعالى: و لَوْ 2لا الله يا فوا و لك الله يَفْعلُ [ يرِيدُ »أى و لو شاء الله لم يؤثر الاختلاف فى استدعاء القتال و لكن الله 
يفعل ما يريد و قد أراد ان يؤثر هذا الاختلاف فى سوقه الناس الى الاقتتال جريا على سنه الاسباب. 


و محصل معنى الآيه و اللّه العالم:ان الرسل التى ارسلوا الى الناس عباد لله مقربون عند ربهمءمرتفع عن الناس أفقهم و هم مفضل 
بعضهم على بعض على ما لهم من الاصل الواحد و المقام المشترككءفهذا حال الرسل و قد أتوا للناس بآيات بينات أظهروا بها 
الحق كل الاظهار 


77١: ص‎ 


و بينوا طريق الهدايه أتم البيان»و كان لا-زمه ان لا ينساق الناس بعدهم الا الى الوحده و الالفه و المحبه فى دين اللّه من غير 
اختلااف و قتال لكن كان هناك سبب آخر أعقم هذا السببءو هو الاختلاف عن بغى منهم و انشعابهم الى مؤمن و كافرءثم 
التفرق بعد ذلكك فى سائر شئون الحياه و السعادهءو لو شاء الله لا عقم هذا السبب أعنى الاختلاف فلم يوجب الاقتتال و ما اقتتلواء 
و لكن لم يشأو أجرى هذا السبب كسائر الاسباب و العلل على سنه الاسباب التى أرادها الله فى عالم الصنع و الايجادءو الله 


يفعل ما يريد. 
و قوله تعالى: !] أَبّهَا الّذِينَ آمنُوا أَنِْقُوا الخ؛معناه واضح و فى ذيل الآديه دلالله على ان الاستنكاف عن الانفاق كفر و ظلم 
(00). 
[سوره البقره (؟): آيه ه0؟] 
اشاره 
اه برب ليم ل لي و ا 5 / 
الله لا إل اله قو العك الققوم لا اده يئكة و كوه :ا فى التاوات ونا فى الأذض عن الى بشع جنده إلا ياذيه تعلم 8 
َ 1 هه لا د 9 لا 
يِنَ أَبْدِيهغ وَ كا حَلْفَهُمْ و لا يُحِيطونَ بِنَيْءِ مِن عِلْمِهِ إلا لملا شاء وَسِمَ كويئية التطاوات و الْأَرْض و لا يَؤدْهُ حِمْطهْلطا و هُوَ لْعَلِنٌ 
العَظيمَ (00؟) 
بيان: 
1 1 ل 
قوله تعالى: اللهُ لا إله ة إلا هُوَ الْحَيٌ الْمَيُومُ قد تقدم فى سوره الحمد بعض 
ص 772١:‏ 


)١ -١‏ .البقره *78-78؟ بحث روائى حول الآيه «تلك الدّسْلٌ مَل بَعْضَهُمْ عَللِ بَغض» ؛كيفيه تكليم الله لموسى عليه السَلام. 
؟- ؟) البقره ”105-178 بحث فلسفى فى الكلام. 


الكلام فى لفظ الجلالهءو انه سواء أخذ من أله الرجل بمعنى تاه و وله أو من أله بمعنى عبد فلازم معناه الذات المستجمع لجميع 
صفات الكمال على سبيل التلميح. 

00 1 00 لزع للم م 

وقد تقدم بعض الكلام فى قوله تعالى: لا إله إلا هُوَ “فى قوله تعالى: وَ إِلَهُكمْ إله وَاحِد (البقره27١//)ءو‏ ضمير هو و ان رجع الى 
ا ل ا ل ا 
اليه فى لمع الاك 1ل وطاق ستول 9 له رلا قوم دل عاو لقن سل الو يض ليلا لت فيط شت بويكرن الله 


و اما اسم الحى فمعناه ذو الحياه الثابته على وزان سائر الصفات المشبهه فى دلالتها على الدوام و الثبات. 


و الناس فى بادئ مطالعتهم لحال الموجودات وجدوها على قسمين:قسم منها لا يختلف حاله عند الحس ما دام وجوده ثابتا 
كالأحجار و سائر الجماداتءو قسم منها ربما تغيرت حاله و تعطلت قواه و افعاله مع بقاء وجودها على ما كان عليه عند الحسءو 
ذلكك كالانسان و سائر اقسام الحيوان و النبات فإنا ربما نجدها تعطلت قواها و مشاعرها و افعالها ثم يطرأ عليها الفساد تدريجاءو 
بذلكك أذعن الانسان بان هناكك وراء الحواس امرا آخر هو المبدأ للاحساسات و الادراكات العلميه و الافعال المبتنيه على العلم 
و الاراده و هو المسمى بالحياه و يسمى بطلانه بالموت.فالحياه نحو وجود يترشح عنه العلم و القدره. 


1 
وقه 55 اللهستحانه هذه الشياه في كلامة ذكز تقرين لهاءقال تمان : إغلقوا أن الله * بخ الأَوْض بَعْدّ ميا (الحديد10/)ءو قال 
1 
تعالى: أَنّك تَرَى الأَرْضَ خَاشعَهٌ فإذا ا عَلَيِهَا اللا اهْتَرّتْ وَ وَبَتْ إِنَّ الى اعلا لمي الْمَوْتلِما (فضلت 5/)ءو قال تعالى: و 
آم يَشِتّوى الْأَْلاه وَ لآ الْأَلاتٌ (فاطر؟7/):و قال تعالى: وَجَعَلل من اللاء كل شَيْءٍ ححيّ (الأنبياء ٠/)»فهذه‏ تشمل حياه أقسام 


ص قم 


و كذلكك القول فى اقسام الحياهءقال تعالى: وَ رَصُوا بِالْكَليا الدَّلا وَ اطْمَأنُوا بها (يونس7)»و قال تعالى: رَيْنا متنا انين و أَحبتنا 
لين (المؤمن ١١/)ءو‏ الإحياءان المذكور ان يشتملان على حياتين:إحداهما:الحياه البرزخيهو الثانيه:الحياه الآخره, فللحياه أقسام 
كما للحى أقسام. 


و الله سبحانه مع يقرر هذه الحياه الدنيا يعددها فى مواضع كثيره طيخ كله شكا رديا هيا لأبعا بشاله كقرلة معان وكا الله 
الدَّل فى الآخره إلا إلا ماع (الرعد78/)ءو قوله 0 عَرَض الْكلاه الدّلا لإ (النساء؟9/).و قوله تعالى: تَريدٌ زينَة بَهَ العلا الدِّلا 
(الكهف78))ءو قوله تعالى: وما الَْللاهُ اللا إلأ لَعبٌ وَ لَهْوٌّ (الأنعام7"/)؛ و قوله تعالى: وَمَا الْللاهُ اللا دضع الْعْرُور 
ا 0 
يزول» و عدها زينه و الزينه هو الجمال الذى يضم على الشىء ليقصد الشىء لاجله فيقع غير ما قصد و يقصد غير ما وقعءو عدها 
لهوا و اللهو ما يلهيك و يشغلك بنفسه عما يهمككء.و عدها لعبا و اللعب هو الفعل الذى يصدر لغايه خياليه لا حقيقيهءو عدها 
متاع الغرور و هو ما يغر به الانسان. 


5 لا 
و يفسر جميع هذه الآيات و يوضحها قوله تعالى: و لز العلاة الا 8 لافيت وَ إن الَو الآخرة له الحيانُ لو كانُوا 


تغلقون (العكوت )بين إن الحناه الذايا إتما سل غنينا م الحياه أى 00 فى مقابل ما تثبت للحياه الآخره حقيقه 
الحياه و كمالهاء و هى الحياه التى لا موت بعدهاءقال تعالى: آمنِينَ ١‏ دوقو فيهَا الْعَدذت إل المؤته الأُولا (الدخان22/)ء؛و قال 
إلى ليع لا سهاو لاو لد ل ري رو ه* )اقل فى سيانهم الخره أن لامتريه المزك ولا رضي لقمن فى الشويو 
تنغص»لكن الاول من الوصفين أعنى الامن هو الخاصه الحقيقيه للحياه الضروريه له. 


ص كرفضر 


فالحياه الاخرويه هى الحياه بحسب الحقيقه لعدم إمكان طرو الموت عليها بخلاف الحياه الدنياءلكن الله سبحانه مع ذلكك أفاد 
فى آيات أخر كثيره انه تعالى هو المفيض للحياه الحقيقيه الاخرويه و المحيى للإنسان فى الآخره.و بيده تعالى أزمه الامورءفأفاد 
لكك ]3 الحا الاخروية أقنا سل كه لأ هالكةاز متك لا مطلقة اع انها اننبا املك خاضعه] الحد كور الله لا طفسها. 


و من هنا يظهر ان الحياه الحقيقه يجب ان تكون بحيث يستحيل طرو الموت عليها لذاتها و لا يتصور ذلك إلا بكون الحياه عين 
ذاك التجى غير تعاوضية لها ولا طاوته غليها تمليكه العررو فاق فال عالق ف قو كل علن الود 0 (الفرقان/8/)ءو 
على هذا فالحياه الحقيقيه هى الحياه الواجبه.و هى كون وجوده بحيث يعلم و يقدر بالذات. 
00 لا 

و من هنا يعلم:ان القصر فى قوله تعالى: هُوَ الحَىٌ لا إِلهَ إلا هْوَ قصر حقيقى غير إضافىءو ان حقيقه الحياه التى لا يشوبها موت و 
لأاستوييا امو وو امهم سان ال 

ا 00 و كر .د اي 
فالا-وفق فيما نحن فيه من قوله تعالى: الله لا إله إلا هُوَ الحَىٌ المَيُومٌ ؛الآيه؛و كذا فى قوله تعالى: الم الله لا إله إلا هُوَ الح المَيُومُ 
(آل عمران١)ان‏ يكون لفظ الحى خبرا بعد خبر فيفيد الحصر لان التقديرءاللّه الحى فالآيه تفيد ان الحياه لله محضا إلا ما أفاضه 


لغيره. 


واما اسم القيوم فهو على ما قيل:فيعول كالقيام فيعال من القيام وصف يدل على المبالغه و القيام هو حفظ الشىء و فعله و تدبيره 
و تربيته و المراقبه عليه و القدره عليه»كل ذلكك مأخوذ من القيام بمعنى الانتصاب للملازمه العاديه بين الانتصاب و بين كل منها. 


: : 0 2 5 
2 20 5 5 000 . 7 5-0 1 الر قر و فار ال ا 5 لك 75 
وقدائبت الله عاق الل لام ورور جف عه تي و وسنت ارا جلي قر فير ا ل كلل لس ا ا 
(الرعد/)ءو قال تعالى و هو أشمل من الآيه السابقه شَِّدَ اللهُ أنَّهُ لا إله إلا هُوَ وَ الْمَلائْكهٌ وَ أولوا الْعِلم قائماً بالْقَسْطِ لا إله إلا 
هُوَ الْعَِيرُ الْحَكيمْ (آل عمران8١).فأفاد‏ انه قائم على الموجودات بالعدل فلا يعطى ولا يمنع شيئا فى الوجود 


ص قفر 


(و ليس الوجود إلا الاعطاء و المنع)الا بالعدل بإعطاء كل شىء ما يستحقه ثم بين ان هذا القيام بالعدل مقتضى اسميه 
الكريمين:العزيز الحكيم فبعزته يقوم على كل شىء و بحكمته يعدل فيه. 


و بالجمله لما كان تعالى هو المبدأ الذى يبتدى منه وجود كل شىء و أوصافه و آثاره لا مبدأ سواه الا و هو ينتهى اليهءفهو القائم 
على كل شىء من كل جهه بحقيقه القيام الذى لا يشوبه فتور و خللءو ليس ذلك لغيره قط الا بإذنه بوجهفليس له تعالى الا 
القيام من غير ضعف و فتورءو ليس لغيره الا ان يقوم به»فهناكك حصران:حصر القيام عليهءو حصره على القيام؛و أول الحصرين 
ووادتو اه رظة ل الصرماي الحقصيا عدي لاله حر بو لمر تي تو دق يد لبجل مضي لال أعنى 


3 


قوله: لا تأخذة سِئَه وَ لا نَوْمٌ . 


و قد ظهر من هذا البيان ان اسم القيوم ام الاسماء الاضافيه الثابته له تعالى جميعا و هى الاسماء التى تدل على معان خارجه عن 
الذات بوجه كالخالق و الرازق و المبدئ و المعيد و المحيى و المميت و الغفور و الرحيم و الودود و غيرها. 
لأردرء 58 لا 5 ع 
قوله تعالى: لا تأده َه وَ لا نوم »السنه بكسر السين الفتور الذى يأخذ الحيوان فى اول النومءو التوم هو الركود الذى يأخذ 
حواس الحيوان لعوامل طبيعيه تحدث فى بدنهءو الرؤيا غيره و هى ما يشاهده النائم فى منامه. 
ع سس اه لا 
هو من الاضعف الى الاقوى كقولنا:فلان يقدر على حمل عشره أمنان بل عشرينءو فلان يجود بالمئات بل بالالوف و فى النفى 


بالعكس كما نقول:لا يقدر فلان على حمل عشرين و لا عشرهءو لا يجود بالالوف ولا بالمئات.فكان ينبغى ان يقال:لا تأخذه 


والجواب:ان الترتيب المذكور لا يدور مدار الاثبات والنفى دائما كما يقال:فالان يجهده 


ص حفر 


حمل عشرين بل عشره ولا يصح العكسءبل المراد هو صحه الترقى و هى مختلفه بحسب المواردءو لما كان أخذ النوم أقوى 
تأثيرا و أضر على القيوميه من السنه كان مقتضى ذلكك ان ينفى تأثير السنه و أخذها أولا ثم يترقى الى نفى تأثير ما هو أقوى منه 
تأثيراءو يعود معنى لا تأخذه سنه و لا نوم الى مثل قولنانلا يؤثر فيه هذا العامل الضعيف بالفتور فى امره و لا ما هو أقوى منه. 

1 
قوله تعالى: لَهُ لا فى السَلطَاواتٍ و لها فى الَْرْض مَنْ ذَا اذى يَشْمَعُ عِْدَهُ إلا بإذِِْ لما كانت القيوميه التامه التى له تعالى لا تتم 
لسسع م لاو ون وال ا ا ل 
لذلكك ألحقها بها ايضا. 
وهاتان جملتان كل واحده منهما مقيده ل ل م ال 
الا_رض ممع قوله تعالى: 0 يَشْهٌُ عِنْدَهُ إل بِِذْنِهِ » و قوله تعالى ل 5 بين أديهغ وَل خَلْمَهُمْ »مع قوله تعالى: 9 
يُحِبِطونَ بشَىْءِ مِنْ عِلْمِهِ إلا لملا شا 


فأما قوله تعالى: لَه لل فى المَلطاوَاتٍ وَ لل فى الْأرْض فقد عرفت معنى ملكه تعالى (بالكسر)للموجودات و ملكه 
0 بكسر الميم و هو قيام ذوات الموجودات وما يتبعها من الأومناق الآنار الله هات فو الدائ دل 
عليه قوله تعالى: لَه لا فى امات وَل فِى الْأَرْضِ »فالجمله تدل على ملكك الذات و ما يتبع الذات من نظام الآثار. 


ذل لآرةر ء 1 لار 5 م 5 
وقد تم بقوله: الْقيُومُ لا تَأْححَدَهُ ده وَ لاد نَم لَهُ للا فى المَلطاواتٍ وَل فى الْأَرْض ان السلطان المطلق فى الوجود لله سبحانه لا 
تصرف إلا و هو له و منهءفيقع من ذلكك فى الوهم انه اذا كان الا-مر على ذلكك فهذه الاسباب و العلل الموجوده فى العالم ما 
شأنها؟و كيف يتصور فيها و منا التأثير و لا تأثير إلا للّه سبحانه؟ 


ص ير 


فاجيب بأن تصرف هذه العلل و الاسباب فى هذه الموجودات المعلوله توسط فى التصرفء.و بعباره اخرى شفاعه فى موارد 
المسببات بإذن الله سبحانه.فإنما هى شفعاءء و الشفاعه-و هى بنحو توسط فى ايصال الخير أو دفع الشرءو تصرف ما من الشفيع 
فى امر المستشفع-انما تنافى السلطان الالهى و التصرف الربوبى المطلق اذا لم ينته الى اذن اللّهو لم يعتمد على مشيه اللّه تعالى 
كل كافك مسسله غير قطه و ما من فيه مرح الأنثيات و الشاعلة من العلا الا وتارة الله و تصر تصيرقه اذى اللد نقتا ثيرةو 


تصرفه نحو من تأثيره و تصرفه تعالى فلا سلطان فى الوجود الا سلطانه و لا قيوميه الا قيوميته المطلقه عرّ سلطانه. 


وعلى ما بيناه فالشفاعه هى التوسط المطلق فى عالم الاسباب و الوسائط أعم من الشفاعه التكوينيه و هى توسط الاسباب فى 
التكوينءو الشفاعه التشريعيه أعنى التوسط فى مرحله المجازاه التى تثبتها الكتاب و السنه فى يوم القيامه على ما تقدم البحث عنها 
فى قوله تعالى: 


َو 2و لا ره مه 1 ع 
وَ اتقهوا يَؤْما لا تَجُزى نَفْسٌ عَنْ نفس شيا (البقره/5)ءو ذلك ان الجمله أعنى قوله تعالى:من ذا الذى يشفع عنده؛.مسبوقه 
بحديث القيوميه و الملكك المطلق الشاملين للتكوين و التشريع معاءبل المتماسين بالتكوين ظاهرا فلا موجب لتقييدهما بالقيوميه و 
السلطنه التشريعيتين حتى يستقيم تذييل الكلام بالشفاعه المخصوصه بيوم القيامه. 


8 0 ا ل 3 0 م و 7 51 و - 
فمساق هذه الآيه فى عموم الشفاعه مساق قوله تعالى: إِنَّ رَبَكمْ الله اذى يلق الطاوات و الْأَدْض فى به 00 
الهو مدب مرا مِنْ تفع | 9 مِنْ بَْد إِذْنه (بونس ).و قوله تعالى: أللَهُ الى حَلَقَ الكلطاليات و الأَوْضَ و لا بَنهلئًا فى سن 


لا 
ام نّم ندمو عَلَى اوش لكا لَكمْ مِنْ دونه ِنْ ولي وَ لا شفع (السجده؟؟)ءو قد عرفت فى البحث عن الشفاعه ان حدها كما 


ينطبق على الشفاعه التشريعيه كذلك ينطبق على السببيه التكوينيه»فكل سبب من الاسباب يشفع عند الْلّه لمسببه بالتمسكك 
بصفات فضله و جوده و رحمته لإيصال نعمه الوجود الى مسببهءفنظام السببيه بعينه ينطبق على نظام 


ص ا 


الشفاعه كما يتطبق على 5 العاف المت الميقان عا عله فى القما رات وَالَوْضِ كل زم قو ف شان (الر من )يو 


عر سه 


قال تعالى: وَ تناع مِنْ كل ) سأكو (إبراهيم )»و قد مر بيانه فى تفسير قوله تعالى: و إذا سَألَك طََادِى عَنى (البقره/ 182). 
2 لا ب امه لا ا 3 0 لا ع 

قوله تعالى: بَعلَمُ كا بئِنَ أَْدِيهغ وَأ حَلْمَهُمْ ولا بحِِطونَ بشَيْءِ مِنْ عِلْمهِ إلا ملا شاءَ »سياق الجمله مع مسبوقيتها بأمر الشفاعه 
يقرب من سياق قوله تعالى: 

0 ,ع ب ل لا 5 007 نا ب لل .ءءء ا 3 لا 6م ٠.‏ 
رتكاو الور المرل زوم راو اسار كلم اي ابطق 3 خلفهُم وَ لا يَسْفِعُون إلا لِمَن ارتضم وَهَمْ مِنْ 
حَشْيتهِ مُسْفْقُونَ (الأنبياء 7/)»فالظاهر ان ضمير الجمع الغائب راجع الى الشفعاء الذى تدل عليه الجمله السابقه معنى فعلمه تعالى 
بما بين ايديهم و ما خلفهم كنايه عن كمال احاطته بهمءفلا يقدرون بواسطه هذه الشفاعه و التوسط المأذون فيه على انفاذ امر لا 
يريده الله سبحانه و لا يرضى به فى ملكه.و لا يقدر غيرهم ايضا ان يستفيد سوءا من شفاعتهم و وساطتهم فيداخل فى ملكه 
تعالى فيفعل فيه ما لم يقدره. 

0 


و 


وأا تقل هنا اعون ال لامعال ا ار رَبك له 4 : ين ند و8 عَلْئ و8 ب بين يلك و كان ويك تب 
”مده ساى لاتب لي علا عي ها رونملا شل بعك مذ وا ووذ ع 

صداً ليقلم أن قَدْ أَيْلَقُوا رلالاتِ رَبّهِم و اطاط ل" لَدَيْهِمْ وَ أخصط كل م شَيْءٍ عَدَّداً (الجن78/)ءفإن الآيات تبين إحاطته تعالى 
ال ا 
هو تحاض ير مشهود معهنم» ونا خلفهم :نا هو غائب عنهلم بعد متهن كالسعقيل دق الهم ةوبيتول المعتى الخ القهاده و القيت» 


وسبالتحيله قوالة: َعْلهَ ا بينَ أبْدِيه وَل حَلَْهُمْ »كنايه عن إحاطته تعالى بما هو حاضر 


ص ير 


معهم موجود عندهم و بما هو غائب عنهم آت خلفهمءو لذلكك عقبه بقوله تعالى: وَ لا يُحِِطونٌَ بشَْءِ مِنْ عِلْمِهِ إلا بلطا شاءَ »تبيينا 
لتمام الاحاطه الربوبيه و السلطه الإلهيه أى إنه تعالى عالم محيط بهم و بعلمهم و هم لا يحيطون بشىء من علمه إلا بما شاء. 


ولا ينافى إرجاع ضمير الجمع المذكر العاقل و هو قوله«هم؛فى المواضع الثلاث الى الشفعاء ما قدمناه من ان الشفاعه أعم من 
السببيه التكوينيه و التشريعيهءو أن الشفعاء هم مطلق العلل و الاسبابءو ذلكك لأن الشفاعه و الوساطه و التسبيح و التحميد لما 
كان المعهود من حالها انها من أعمال أرباب الشعور و العقل شاع التعبير عنها بما بخص أولى العقل من العباره. 


5 ا 
وعلى ذلك جرى ديدن القرآن فى بياناته كقوله تعالى: وإ عدن شدية لاي يخ يعديو و لكان لا- ترون تش ييكتهخ 


لاك 0 لك 
(الأسراء /)ءو قوله تعالى: ام توى 7 إلى قار وين عا فال هلا وَ لاض اللا طَوْعاً أؤ كؤهاً م يه 
(فصلت١١)2)»الى‏ غير ذلكك من الآيات. 


لا 
لا م رار , 726 الك 5 
و بالجمله قوله: وَ لا يُحِيطُونٌ بِشَيْءٍ مِنْ عِلْمِهِ إل بلا شا »يفيد معنى تمام التدبير و كماله» فإن من كمال التدبير أن يجهل 


المدبر(بالفتح)بما يريده المدبر(بالكسر)من شأنه و مستقبل أمره لثلا يحتال فى التخلص عما يكرهه من أمر التدبير فيفسد على 
المدبر(بالكسر)تدبيره» كجماعه مسيرين على خلاف مشتهاهم و مرادهم فيبالغ فى التعميه عليهم حتى لا يدروا من أين سيرواءو 
فى أين نزلواءو إلى أين يقصد بهم. 

فيبين تعالى بهذه الجمله ان التدبير له و بعلمه بروابط الاشياء التى هو الجاعل لهاءو بقيه الاسباب و العلل و خاصه أولو العلم منها 
و إن كان لها تصرف و علم لكن ما عندهم من العلم الذى ينتفعون به و يستفيدون منه فإنما هو من علمه تعالى و بمشيته و 
إرادته»فهو من شئون العلم الالهىءو ما تصرفوا به فهو من شئون التصرف الالهى و انحاء تدبيره»فلا يسع لمقدم منهم أن يقدم 


عل ماق :ها تريزة الليتهاته ين التدي الجارئ قن سلكت لذ وهو رعق 


ص اضر 


التدبير. 

ل ا ل : 

و فى قوله تعالى: وَ لا يُحِيطونَ بِشيْءٍ مِنْ عِلمِهِ إلا بما شاءَ »على تقدير ان يراد بالعلم المعنى المصدرى أو معنى اسم المصدر لا 
المعلوم دلاله على ان العلم كله للّه ولا يوجد من العلم عند عالم إلا و هو شىء من علمه تعالىءو نظيره اشوف ادبن 
من اختصاص القدره و العزه و الحياه بالله تعالىءقال اي و َو يََى الِّنَ طََموا إِذْ يوك الْاتٍ أن اليه ا ديعا 
(البقره88١/):و‏ قال تعالى: أ يَتتَعُونَ عِنْدَهُمُ الْعرَّه فَإِنَ العَرة لاله حويفا (النساء/ 179)ءو قال تعالى: مُوَ الْحَنٌ لا- إله إلا هُوَ 
(المؤمن 80/).و يمكن ان يستدل على ما ذكرناه من انحصار العلم باللّه تعالى بقوله: إِنَّهُ هُوَ الْعَلِيمُ الْحَكيمُ ك0 قوله 
تعالى: وَ اللَهُ يَعْلَمُ وَ أَنْتمْ لا تَْلمُونَ (آل عمران*22»الى غير ذلكك من الآباتءو فى تبديل العلم بالإحاطه فى قوله: وَ لا يُحِيِطونَ 
بشَىْءٍ مِنْ عِلْمِهِ لطف ظاهر. 


5 5 2 دو الا لاو نقيت 5 5 5 . 
قوله تعالى: وَسِع كَرْسَيه السَطاواتٍ وَ الْأوْض »الكرسى معروف و سمى به لتراكم بعض اجزائه بالصناعه على بعضء.و ربما كنى 
بالكرسى عن الملكك فيقال:كرسى الملك. و يراد منطقه نفوذه و متسع قدرته. 


و كيف كان فالجمل السابقه على هذه الجمله أعنى قوله: لَه لا فى الَسطاكاتٍ وَ لكا فى الْأدْض ء الخ؛تفيد ان المراد بسعه الكرسى 
احاطه مقام السلطنه الالهيه»فيتعين للكرسى من المعنى:انه المقام الربوبى الذى يقوم به ما فى السموات و الارض من حيث انها 


مملوكه مدبره معلومه.فهو من مراتب العلمءو يتعين للسعه من المعنى:انها حفظ كل شىء مما ذ فى السموات و الارض بذاته و 
لا و 
آثاره»و لذلكك ذيله بقوله: عتخليما: 


لي د 2 1 , 
قوله تعالى: وَ لا يَؤُدُهُ جِفْطْهْلكًا وَ هُوَ الْعَلِيُ الْعَظِيمُ »يقال:آده يؤده أودا اذا ثقل عليه و اجهده و اتعبه»و الظاهر ان مرجع الضمير فى 
يؤدهءهو الكرسى و إن جاز رجوعه اليه تعالى»و نفى الأود و التعب عن حفظ السموات و الارض فى ذيل الكلام ليناسب ما افتتح 


7١: ص‎ 


به من نفى السنه و النوم فى القيوميه على ما فى السموات و الارض. 


و محصل ما تفيده الآيه من المعنى:ان اللّه لا إله إلا هو له كل الحياه و له القيوميه المطلقه من غير ضعف ولا فتورءو لذلكك وقع 
التعليل بالاسمين الكريمين:العلى العظيم فإنه تعالى لعلوه لا تناله أيدى المخلوقات فيوجبوا بذلكك ضعفا فى وجوده و فتورا فى 
أمرهءو لعظمته لا يجهده كثره الخلق و لا يطيقه عظمه السموات و الا-رضءو جمله:و هو العلى العظيمءلا تخلو عن الدلاله على 
الحصدهو هذا الحصر إناتحقيق كما هو الحوءقاة العلوو العظمه من الكمال: و ححقيقه كل كمال له جالعو اما واعرى المسيس 
الحاجه اليه فى مقام التعليل ليختص العلو و العظمه به تعالى دعوىءفيسقط السموات و الارض عن العلو و العظمه فى قبال علوه و 
عظمته تعالى )١(‏ 


[سوره البقره (؟): الآيات 48" الى /1ه؟] 
اشاره 


ل ل ل 
1ه فى لين قم شد من الى فمئ بكفزبالطاموب و بؤين الِإ يتمسكك باع لوقف لا شام لهاو له 


م سا لا ل موا بُخْرجَهُعْ مِنَ الظليلاتٍ إِلَى النُورِ وَأَلْذِينَ كفَرُوا أَوللاوْهُمُ الطاعووت بُحْرجونَهُمْ مِنَ النور 
00 
كن الات كه وكارك نار رَهُمْ فيها فيا الو (01؟) 


بيان: 


لاا. 9 2 ا : 
قوله تعالى: لا إكلآاة فى الدّين قَدْ تَبِينَ الوَشْدُ مِنَ الْمَيّ «الاكراه هو 


77١: ص‎ 


)١ -١‏ .البقره ١04‏ بحث روائى آيه الكرسى. 


الاجبار و الحمل على الفعل من غير رضىءو الرشد بالضم و الضمتين:إصابه وجه الامر و محجه الطريق و يقابله الغىءفهما أعم 
من الهدى و الضلالءفإنهما إصابه الطريق الموصل و عدمها على ما قيلءو الظاهر ان استعمال الرشد فى اصابه محجه الطريق من 
باب الانطباق على المصداقءفإن اصابه وجه الا-مر من سالك الطريق ان يركب المحجه و سواء السبيلء فلزومه الطريق من 
مقادق الاي وده الأدوفا تسق [كاسع ؟الحد و :الدع مقعان امكتافا تن رتطرى ا تعدو هما بعنا به كما مدعل مضاة لقالاع وهر 
ظاهرءقال تعالى: فَإِنْ آنَمْكمْ مِنْهُمْ رَعْداً (النساء2/)ءو قال تعالى: وَ لَمَّدُ آي إلا اجيم رُشْدَهُ مِنْ قل (الأنبياء »)/0١‏ و كذلك القول 
فى الغى و الضلالءو لذلكك ذكرنا سابقا:ان الضلال هو العدول عن الطريق مع ذكر الغايه و المقصدءو الغى هو العدول مع نسيان 
العأ مدقا بندوق ) لختياة لتر ناد لوكا بائذ بقهيد 


لكان 85 نوي ليه مقع لقي لاا رفي نما لدو مد فياه ين انار الام ال اتير اه 
يجمعها أنها اعتقاداتءو الاعتقاد و الايمان من الاسمور القلبيه التى لا يحكم فيها الا-كراه و الاجبارءفإن الاكراه انما يؤثر فى 
الاعمال الظاهريه و الافعال و الحركات البدنيه الماديه.و أما الاعتقاد القلبى فله علل وسنت اخزى قلبيه من سنخ الاعتقاد و 
الادراككءو من المحال أن ينتج الجهل علماءأو تولد المقدمات غير العلميه تصديقا علمياءفقوله: لا إكياة ف الذون ان كان فيه 
اخباريه حاكيه عن حال التكوين اشير جكنا دري ع 'الامكراد ل ,الذين ,و اهاور ان كا متكي اانا كاذر يكنا كبا قدي 
به ما عقبه تعالى من قوله: قَدْ تَيِنَ الوّسّْدٌ مِنَ الْعَيَ كان نهيا عن الحمل على الاعتقاد و الايمان كرهاءو هو نهى متكك على حقيقه 
تكوينيه»و هى التى مر بيانها أن الاكراه انما يعمل و يؤثر فى مرحله الافعال البدنيه دون الاعتقادات القلبيه. 


وقد بن تعالى هذا الحكم بقوله: كَل م تين الؤوّشْدُ مِنَ اَن .و هو فى مقام التعليل فإن الإكراه 


ص فور 


و الاجبار إنما يركن اليه الآ-مر الحكيم و المربى العاقل فى الا-مور المهمه التى لا سبيل الى بيان وجه الحق فيها لبساطه فهم 
المأمور و رداءه ذهن المحكومءأو لاسباب وجهات اخرىء فيتسبب الحاكم فى حكمه بالا-كراه أو الامر بالتقليد و نحوهءو أما 
الامور المهمه التى تبين وجه الخير و الشر فيهاءو قرر وجه الجزاء الذى يلحق فعلها و تركها فلا حاجه فيها الى الاكراهءبل للانسان 
أن يختار لنفسه ما شاء من طرفى الفعل و عاقبتى الثواب و العقابءو الدين لما انكشفت حقائقه و اتضح طريقه بالبيانات الإلهيه 
الموضحه بالسنه النبويه فقد تبين أن الدين رشد و الرشد فى اتباعه.ءو الغى فى تركه و الرغبه عنه»و على هذا لا موجب لان يكره 
أحد أحدا على الدين. 


و هذه احدى الآيات الداله على أن الاسلام لم يبتن على السيف و الدمءو لم يفت بالاكراه و العنوه على خلاف ما زعمه عده من 
الباحثين من المنتحلين و غيرهم أن الاسلام دين السيف و استدلوا عليه:بالجهاد الذى هو أحد أركان هذا الدين. 

وقد تقدم الجواب عنه فى ضمن البحث عن آيات القتال و ذكرنا هناكك أن القتال الذى ندب اليه الاسلام ليس لغايه احراز 
التقدم و بسط الدين بالقوه و الاكراهءبل لاحياء الحق و الدفاع عن أنفس متاع للفطره و هو التوحيدءو أما بعد انبساط التوحيد بين 
الناس و خضوعهم لدين النبوه و لو بالتهود و التنصر فلا نزاع لمسلم مع موحد و لا جدالءفالاشكال ناش عن عدم التدبر. 


0 لا . 
و يظهر مما تقدم أن الآيه أعنى قوله: لا إكيأة فى الدّين غير منسوخه بآيه السيف كما ذكره بعضهم. 


و من الشواهد على أن الآيه غير منسوخه التعليل الذى فيها أعنى قوله: قَدْ تَميِنَ الرّشْدٌ مِنَ الْعَىّ »فإن الناسخ ما لم ينسخ عله 
الحكم لم ينسخ نفس الحكم.ءفإن الحكم باق يبقاء سببه» و معلوم أن تبين الرشد من الغى فى أمر الاسلام امر غير قابل للارتفاع 
بمثل آيه السيفءفإن 


ص :7 


5 ووم 5 اه 0 و 500 ف 5 العا م 3 2 
قوله: فاقتلوا المُشركينَ حيْث وَجَ ل تَمُوَهمْ مثلت أو قوله: وق اتلوا فى سَبِيلٍ الله الايه لا يؤثران فى ظهور حقيه الدين شيئا حتى 
ينسخا حكما معلولا لهذا الظهور. 


5 ا 1 
و بعباره اخرى الآآيه تعلل قوله: لا إكياة فى الدين بظهور الحقءو هو معنى لا يختلف حاله قبل نزول حكم القتال و بعد نزوله»فهو 
ثابت على كل حالءفهو غير منسوخ. 
ض عو لا لا 58 5 إن هه 
قوله تعالى: فَمَنْ يكف بالطاغوت و يُؤْمِنْ باللهِ فَقَدِ اس مَمْسَك بِالْعُوْوَهِ الْوَنْقلِمْ الخ ؛الطاغوت هو الطغيان و التجاوز عن الحد و لا 


يخلو عن مبالغه فى المعنى كالملكوت و الجبروتءو يستعمل فيما يحصل به الطغيان كأقسام المعبودات من دون الله كالاصنام و 


التثنيه و الجمع. 
لا 


0 
و إنما قدم الكفر على الايمان فى قوله: فَمَنْ يَكفز بالطاغوت وَ يؤْمِنْ بالله »ليوافق الترتيب الذى يناسبه الفعل الواقع فى الجزاء 
أعنى الاستمساك بالعروه الوثقىءلا-ن الاستمساك بشىء إنما يكون بتركك كل شىء و الأخذ بالعروه»فهناك ترك ثم 
أخذءفقدم الكفر و هو تركك على الايمان و هو اخذ ليوافق ذلككءو الاستمساكك هو الاخذ و الامساكك بشدهءو العروه:ما يؤخذ به 
من الشىء كعروه الدلو و عروه الاناء؛و العروه هى كل ما له أصل من النبات و ما لا يسقط ورقهءو أصل الباب التعلق يقال:عراه و 
اعتريه اى تعلق به. 
و الكلام أعنى قوله: فَقَدِ اس مَمْسَك بالْعُروَه الْوَتَْلِا «موضوع على الاستعاره للدلاله على أن الايمان بالنسبه الى السعاده بمنزله 
عروه الاناء بالنسبه الى الاناء و ما فيه.فكما لا يكون الاخذ أخذا مطمئنا حتى يقبض على العروه كذلك السعاده الحقيقيه لا يستقر 
أمرعا الا وجي تله إلا ههرم الأساف السو دكن بالطاعوت. 
- لا 11 لا 
قوله تعالى: لا الْفِصامَ له و الل سِمِيعٌ عَلِيمٌ »الانفصاء:الانقطاع و الانكسار» و الجمله فى موضع الحال من العروه تؤوكد معنى 
العروه الوثقىءثم عقبه بقوله: وَ الله سَمِيعٌ عَلِيمٌ » 


ص :7776 


لكون الايمان و الكفر متعلقا بالقلب و اللسان. 
5 

قوله تعالى: اللهُ وَلِىّ الذِينَ آمَنُوا يُحْرجَهُمْ الى آخر الآيه؛قد مر شطر من الكلام فى معنى إخراجه من النور الى الظلماتءو قد بينا 
هناك أن هذا الاخراج و ما يشاكله من المعانى امور حقيقيه غير مجازيه خلافا لما توهمه كثير من المفسرين و سائر الباحثين أنها 
معان مجازيه يراد بها الاعمال الظاهريه من الحركات و السكنات البدنيه»و ما يترتب عليها من الغايات الحسنه و السيئهءفالنور مثلا 
هو الاعتقاد الحق بما يرتفع به ظلمه الجهل و حيره الشكك و اضطراب القلبءو النور هو صالح العمل من حيث أن رشده بين»و 
أثره فى السعاده جلى»كما ان النور الحقيقى على هذه الصفات.و الظلمه هو الجهل فى الاعتقاد و الشبهه و الريبه و طالح 
العملءكل ذلك بالاستعاره.و الاخراج من الظلمه الى النور الذى ينسب الى الله تعالى كالاخراج من النور الى الظلمات الذى 
ينسب الى الطاغوت نفس هذه الاعمال و العقائدفليس وراء هذه الاعمال و العقائدءلا فعل من اللّه تعالى و غيره كالاخراج مثلا 


ولا أثر لفعل الله تعالى و غيره كالنور و الظلمه و غيرهماءهذا ما ذكره قوم من المفسرين و الباحثين. 


و ذكر آخرون:ان الله يفعل فعلا كالا-خراج من الظلمات الى النور و إعطاء الحياه و السعه و الرحمه و ما يشاكلها و يترتب على 
فعله تعالى آثار كالنور و الظلمه و الروح و الرحمه و نزول الملائكهلا ينالها أفهامنا و لا يسعها مشاعرناءغير أنا نؤمن بحسب ما 
أخبر به اللّه-و هو يقول الحق-بأن هذه الا-مور موجوده و أنها أفعال له تعالى و إن لم نحط بها خبراءو لازم هذا القول أيضا 
كالقول السابق أن يكون هذه الالفاظ أعنى أمثال النور و الظلمه و الإخراج و نحوها مستعمله على المجاز بالاستعارهءو إنما الفرق 
يق القوليى أن "تفنادنق النون و الظلمه و تحؤهما على القول الأول تفن أعمالنا وبعقاقد نادو على القول الناى امور حارج عب 
اعمالنا و عقائدنا لا سبيل لنا الى فهمهاءو لا طريق الى نيلها و الوقوف عليها. 


ص حاورا 


واالقو لكان مدا عارحان عن براك الأستقاهد كالتترظ والختوطوى الس ف ذلكة أن هده الامو القن أعن الس كانة 
بإيجادها و فعلها عند الطاعه و المعصيه إنما هى امور حقيقيه واقعيه من غير تجوز غير أنها لا تفارق أعمالنا و عقائدنا بل هى 
لوازمها التى فى باطنهاء وقد مر الكلاسم فى ذلككءو هذا لا ينافى كون قوله تعالى: يرهم مِنَ الطَلئَاتٍ إِلَى النُور » و قوله 
تعالى: يُخْرجونَهُمْ مِنَ الْلُورِ إِلَى الات ٠كنايتين‏ عن هدايه الله سبحانه و إضلال الطاغوتءلما تقدم فى بحث الكلام أن النزاع 
فى مقامين:أحدهما كون النور و الظلمه و ما شابههما ذا حقيقه فى هذه النشأه أو مجرد تشبيه لا حقيقه له.و ثانيهما:أنه على تقدير 
تسليم أن لها حقائق و واقعيات هل استعمال اللفظ كالنور مثلا فى الحقيقه التى هى حقيقه الهدايه حقيقه أو مجاز؟و على أى 
حال فالجملتان اعرو يو داتعا لخر عه وق الطالطارقه الن ارونو دل تمان لخر و فرق أقرر إلى الات بكخاياة كن 
الهدايه و الاضلالءو إلا لزم أن يكون لكل من المؤمن و الكافر نور و ظلمه معاءفإن لازم إخراج المؤمن من الظلمه الى النور أن 
يكون قبل الايمان فى ظلمه و بالعكس فى الكافرءفعامه المؤمنين و الكفار-و هم الذين عاشوا مؤمنين فقط أو عاشوا كفارا فقط- 
اذا بلغوا مقام التكليف فإن آمنوا خرجوا من الظلمات الى النورءو إن كفروا خرجوا من النور الى الظلماتءفهم قبل ذلك فى نور 
و ظلمه معا و هذا كما ترى. 


لكن يمكن أن يقال:إن الانسان بحسب خلقته على نور الفطرهءهو نور إجمالى يقبل التفصيلءو أما بالنسبه الى المعارف الحقه و 
الاعمال الصالحه تفصيلا فهو فى ظلمه بعد لعدم تبين أمرهءو النور و الظلمه بهذا المعنى لا يتنافيان و لا يمتنع اجتماعهماءو 
المؤمن بإيمانه يخرج من هذه الظلمه الى نور المعارف و الطاعات تفصيلاءو الكافر بكفره يخرج من نور الفطره الى ظلمات 
الكفر و المعاصى التفصيليهءو الاتيان بالنور مفردا و بالظلمات جمعا فى قوله سان تر عه و احقطات إِلَى الْلُور .و قوله 
تعالى: يُخْرِجونَهُمْ مِنَ الْلُورِ إِلَى 


ص ارون 


لظَلماتٍ ءللاشاره الى ان الحق واحد لا اختلاف فيه كما ان الباطل متشتت مختلف لا وحده فيهءقال تعالى: وَ أن .1 مدَلأعلى 


00 لا أ تعره 2 ءِ 
مُسْتَقيما فاتبعُوةٌ وَ لا تَتِعُوا الشّبْل فتفرّق بكم (الأنعام .)/١87‏ 
[سوره البقره (1): الآيات /8؟7 الى ٠2؟]‏ 


اشاره 


ص 
3 


أل تر إِلَى الذى اح الماهِيم فى رَيّهِ أن 21 الله الْمليك آل اهيمر ري أي يخبى و ميث 15 أن أخنى 1 بيك كال 


إلْاهِيمٌ الله با بالتفمن وق المشرق 8 08 من العغري كيت الى تقر اله لا يفيى الْقَوْءَ الطالميةٌ 0 أ كَالذِى 
ا 3 لا . .9 و لآ هر اهم 
عل يه وى لاوية علا غزو فا أن إلى يبخبى لذي الله بعد مويه 206 الله يله ام ؛ م بعت ال كم لمت فال لت ؤم 


0 ال 7 

أذ بغ ؤم قال بل َك ماله كا سا يمه عاك ةبيطو بلى 
لل اح ب عو ي_ ملل مر 56 ل 

تغى المؤبل 00د ين ل 94 كن يطعيل ىال تكذ أ ن أرق هئ إ نك ثح لعل علا كل جبل به 


0 
2 


جَزْءاً ثم عه عُهُنَّ يتيك صَغياً وَ إغْلَم أذ أله عَزيرٌ كيم .١‏ 42 


ص م6 خرور 


بيان: 


قوله تعالى: ألم َرَإلَى الى عاج إاهِيم فى رَيّهِ »المحاجه إلقاء الحجه قبال الحجه لإثبات المدعى أو لإبطال ما يقابله».و اصل 

الحجه هو القصدىءغلب استعماله فيما يقصد به اثبات دعوى من الدعاوىءو قوله: فى رَيهِ متعلق بحاجءو الضمير لابراهيم كما 
لاء م2 5 

يشعر به قوله تعالى فيما بعد: قالَ إلاهِيمُ َب الى يُخيى وَ يميت .و هذا الذى حاج ابراهيم عليه الشلام فى ربه هو الملكك الذى 


كان يعاصره و هو نمرود من ملوكك بابل على ما يذكره التاريخ و الروايه. 


و بالتأمل فى سياق الآبهءو الذى جرى عليه الامر عند الناس و لا يزال يجرى عليه يعلم معنى هذه المحاجه التى ذكرها الله تعالى 
فى هذه الآيه»و الموضوع الذى وقعت فيه محاجتهما .)١(‏ 


لا 
0 لا سبو ه وسه 3 
قله الى ؟ أن 201 الله | لملكه واس النسبا قخافة نو قيل فرك القائل اناه الى قلون لاقن السعة الله بونفةاة اتغبناتى اليه كاة 


يستدعى ان يحسن الى لكنه بدل الاحسان هن الأساءة فاساء إلىءو قولهم:و اتق شر من احسنت اليه»قال الشاعر: 
جزى بنوه أبا الغيلان عن كبر 

ل 
فالجمله أعنى قوله: أن 171 الله المُلحك بتقدير لام التعليل و هى من قبيل وضع الشىء موضع ضده للشكوى و الاستعداء و 
نحوهءفإن عدوان نمرود و طغيانه فى هذه المحاجه كان ينبغى ان يعلل بضد انعام الله عليه بالملككلكن لما لم يتحقق من اللّه فى 
حقه الا الإحسان اليه و ايتائه الملكك فوضع فى موضع العله فدل على كفرانه لنعمه الله فهو بوجه كقوله تعالى: 


َالَْقطَهُ آلَ فِوْعَوْنَ ليكونّ لَّهُمْ عَدُوًا وَ حرّناً (القصص8)فهذه نكته فى ذكر ابتائه 


ص كرون 


0-١‏ .البقره 1720-0 بحث فى :عباده الاصنام؛احتجاج ابراهيم عليه السَلام مع نمرود. 


الملكك. 


و هناك نكته اخرى و هى:الدلاله على رداءه دعواه من رأسء.و ذلك انه انما كان يدعى هذه الدعوى لملكك آتاه الله تعالى من 
غير ان يملكه لنفسه.فهو انما كان نمرود الملكك ذا السلطه و السطوه بنعمه من ربهءو أما هو فى نفسه فلم يكن الا واحدا من سواد 
الناس لا يعرف له وصف.و لا يشار اليه بنعتءو لهذا لم يذكر اسمه و عبر عنه بقوله: أَلَذِى حَاحٌ إِباهيم فى رَبِّهِ » دلاله على 


حقاره شخصه و خسه أمره. 


واما نسبه ملكه الى ايتاء الله تعالى فقد مر فى المباحث السابقه:انه لا محذور فيهءفإن الملكك و هو نوع سلطنه منبسطه على الامه 
عاك ماري المع ما رار ه الانسان معرفتهءو الرغبه فيه»فإن وضعه فى 
توفع كان كنوه يناده قال بعال : :و بتع فيا الاك الله ال 00 عدا راصي لمر 
كان فى حقه تقمه وبوارافال تعالى: أله , و إِلَى الَّذِينَ يََلُوا نه شيك الله كدر َ أَحلُوا قَوْمَهع كار البزآار (إبراهيم18/)ءو قد مر 
بيان ان لكل شىء نسبه اليه تعالى على ما يليق بساحه قدسه تعالى و تقدس من جهه الحسن الذى فيه دون جهه القبح و المساءه. 


لل | 9 3 
قوله تعالى: قلَ إِباهِيمٌ رَبَ الى يُخيى وَ يميت »الحياه و الموت و إن كانا يوجدان فى غير جنس الحيوان ايضا كالنبات»و قد 
صدقه القرآن كما مر بيانه فى تفسير آيه الكرسىءلكن مراده عليه السّلام منهما اما خصوص الحياه و الممات الحيوانيين ين أو الاعم 
الشامل له لإطلاءق اللفظءو الدليل على ذلكك قول نمرود:أنا أحيى و أميت.فإن هذا الذى ادعاه لنفسه لم يكن من قبيل إحياء 
النبات بالحرث و الغرس مثلاءو لا احياء الحيوان بالسفاد و التوليد مثلاء فإن ذلكك و أشباهه كان لا يختص به بل يوجد فى غيره 


من أفراد الانسانءو هذا يؤيد ما وردت به الروايات:انه أمر بإحضار رجلين ممن كان فى سجنه فأطلق احدهما و قتل الآخرءو قال 


ص :"57 


وانما أخذ عليه المّ.لام فى حجته الاحياء و الاماته لانهما أمران ليس للطبيعه الفاقده للحياه فيهما صنعءو خاصه الحياه التى فى 
الحيوان حيث تستتبع الشعور و الاراده و هما أمران غير ماديين قطعاءو كذا الموت المقابل لهاءو الحجه على ما فيها من السطوع و 
الوضوح لم تنجح فى حقهم., لا-ن انحطاطهم فى الفكر و خبطهم فى التعقل كان فوق ما كان يظنه عليه الس لام فى حقهمءفلم 
يفهموا من الاحياء و الاماته إلا المعنى المجازى الشامل لمثل الاطلااق و القتلءفقال نمرود:انا أحيى و أميت و صدقه من 
حضرهءو من سياق هذه المحاجه يمكن أن يحدس المتأمل ما بلغ اليه الانحطاط الفكرى يومئذ فى المعارف و المعنوياتءو لا 
ينافى ذلكك الارتقاء الحضارى و التقدم المدنى الذى يدل عليه الآثار و الرسوم الباقيه من بابل كلده و مصر الفراعنه و 
غيرهماءفإن المدنيه الماديه أمر و التقدم فى معنويات المعارف أمر آخرءو فى ارتقاء الدنيا الحاضره فى مدنيتها و انحطاطها فى 
الاخلاق و المعارف المعنويه ما تسقط به هذه الشبهه. 


و من هنا يظهر:وجه عدم أخذه عليه المّد.لام فى حجته مسئله احتياج العالم بأسره الى الصانع الفاطر للسماوات و الارض كما اخذ 


مدق التحمان سيدق باد اوه قل دنا متكي لله نه ولف الى اكدوتا و جين الدع لحان الكل راك 117ل ومن للها 0 ١‏ 
مِنّ الْمُشْركينَ (الأنعام1/4/)»فإن القوم على اعترافهم بذلك بفطرتهم اجمالا كانوا أنزل سطحا من ان يعقلوه على ما ينبغى ان 


يعقل عليه بحيث ينجح احتجاجه و يتضح مراده عليه السَّلام»و ناهيكك فى ذلكك ما فهموه من قوله: رَبّىَ الَذِى يُخيى وَ يمِيتٌ . 


2 5 و ع ع ع 
قوله تعالى: قال نا أخيى وَ أميت »أى فأنا ربكك الذى وصفته بأنه يحيى و يميت. 
لا 2 د 3 4 لا 3 3 - 
قوله تعالى: فَإِنَ الله يأْتَى بالشمس مِنَ الْمشرقٍ فأتِ بها مِنَّ المَعْْبٍ فَبهِتَ الَذِى كفرَ .لما ايس عليه الس لام من مضى احتجاجه 


بأن ربه الذى يحيى و يميتءلسوء فهم الخصم و تمويهه و تلبيسه الا-مر على من حضر عندهما عدل عن بيان ما هو مراده من 
الاحياء 


ص رون 


والاماته الى حجه أخرىءإلا انه بنى هذه الحجه الثانيه على دعوى الخصم فى الحجه الا-ولى كما يدل عليه التفريع بالفاء فى 
قوله: فَإنَ الله »الخ؛و المعنى:إن كان الامر كما تقول:انكث ربى و من شأن الرب ان يتصرف فى تدبير امر هذا النظام الكونى فالله 
سبحانه يتصرف فى الشمس بإتيانها من المشرق فتصرف انت بإتيانها من المغرب حتى يتضح انكك رب كما ان الله رب كل 
شىء أو انكك الرب فوق الارباب فبهت الذى كفرءو انما فرّع الحجه على ما تقدمها لثلا يظن ان الحجه الاولى تمت لنمرود و 
انتجت ما ادعاهءو لذلكك ايضا قال:فإن الله و لم يقل:فإن ربى لأن الخصم استفاد من قوله:ربى سوءا و طبقه على نفسه بالمغالطه 
فأتى عليه السّلام ثانيا بلفظه الجلاله ليكون مصونا عن مثل التطبيق السابق!و قد مر بيان ان نمرود ما كان يسعه ان يتفوه فى مقابل 
هذه الحجه بشىء دون ان يبهت فيسكت. 
ل 0 لا 

قوله تعالى: وَ الله لا يَوْدِى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ »ظاهر السياق انه تعليل لقوله فبهت الذى كفر فبهته هو عدم هدايه الله سبحانه إياه لا 
كفرهءو بعباره اخرى معناه ان الله لم يهده فبهت لذلك و لو هداه لغلب على ابراهيم فى الحجه لا انه لم يهده فكفر لذلكك و 
ذلك لان العنايه فى المقام متوجهه الى محاجته ابراهيم عليه السّلام لا الى كفره و هو ظاهر. 


و من هنا يظهر:ان فى الوصف إشعارا بالعليه ل ل ل 
ل 5 

د تعالى كقوله: من َعم عن ترك على لذت و هو نوذعل إلى الام و الله ل فى ال 

للالوك العام وقوه : مَل إلَذِينَ حمَلُوا الوراة ” لع يلون كمكل الْسلئا 500 قار شى مَل الوم اين كياد 

ك0 0 

باللات الهو الله 9 يؤدى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ (الجمعه8/).و نظير الظلم الفسق فى قوله تعالى: فلم ا زاغوا 3 الله فُلَوبَهُمْ وَ اللَهُ لا 


- 


0 
يَهْدِى الْقَوْمَ الْفاسِقِينَ (الصف 5). 


الغايه المقصوده.و مؤد الى الخيبه و الخسران بالآخرهءو هذه 


7ن 


من الحقائق الناصعه التى ذكرها القرآن الشريف و أكد القول فيها فى آيات كثيره .)١(‏ 


قوله تعالى: أَوْ كلذ مر عَلِ َيِه وَ حي ختاوية عل وني الخاويه هى الخاليه يقال:خوت الدار تخوى خواء اذا خلت»و 
العروش جمع العرش و هو ما يعمل مثل السقف للكرم قائما على أعمدهءقال تعالى: عات َع وات وَ غير معو وكات 
(الأنعام 11/).و من هنا أطلق على سقف البيت العرشءلكن بينهما فرقاءفإن السقف هو ما يقوم من السطح على الجدران و 
العرش هو السقف مع الاركان التى يعتمد عليها كهيئه عرش الكرمءو لذا صح أن يقال فى الديار أنها خاليه على عروشها و لا 
يصح أن يقال:خاليه على سقفها. 


ا 1" 
قوله تعالى: 3 آلَ أَنّى يُخيى ذه اله »أى أنى يحبى الأّه أهل هذه القريه ففيه مجاز كما فى قوله تعالى: وَ ش كل الْقرية 


.)/8١ (يوسف‎ 

و إنما قال هذا القول استعظاما للأمر و لقدره الله سبحانه من غير استبعاد يؤدى الى الاتكار أو ينشأ منهءو الدليل على ذلكك قوله 
على ما حكى الله تعالى عنه فى آخر القصه:أعلم أن الله على كل شىء قدير و لم يقل:الآسن كما فى ما يماثله من قوله تعالى 
حكايه عن امرأه العزيز: 


عر © عند ع 


َلَآنَ حضحخَصٌ الككن (يوسف ١2)8)»و‏ سيجىء توضيحه قريبا. 


على أن الرجل نبى مكلم و آيه مبعوثه الى الناس و الانبياء معصومون حاشاهم عن الشكك و الارتياب فى البعث الذى هو أحد 
اصول الدين. 


ب كلا 
قوله تعالق: 213 الله واقه كام ع يله اطاغرء توفيه يقيهى وهو إيقائه على هذا الحال ماف عام ف 'إتخياته برد روح إليه: 


لاه وي اللا بودن َك ف لاء 2 2 
قوله تعالى: قال كم لبثت قال لبثت يَوْما أَؤْ بض يَوْم قال بل لبثت مائة 


ص ورور 


)١ -١‏ .البقره 720-184 كلام فى الاحسان و هدايته و الظلم و اضلاله. 


عام »اللبث هو المكث و ترديد الجواب بين اليوم و بعض اليوم يدل على اختلا.ف وقت إماتته و إحيائه كأوائل النهار و 
أراخري كسب الموت و الحياه نوما و انتباهاءثم شاهد اختلااف وقتيهما فتردد فى تخلل الليله بين الوقتين و عدم تخللها فقال 
يوما(لو تخللت الليله) أو بعض يوء(لو لم تتخلل)قال:بل لبثت مائه عام. 


قوله تعالى: فَانْطْو إللِ] ططامِك و طَلابك َم يَتَمِنهُ -الى قوله- لّخماً »سياق هذه الجمل فى أمره عجيب فقد كر فيها قوله:انظر 
ثلاث مرات و كان الظاهر أن يكتفى بواحد منهاءو ذكر فيها أمر الطعام و الشراب و الحمار و الظاهر السابق الى الذهنخ أنه لم 
يكن الى ذكرها حاجهءو جىء بقوله: وَلِتَجْعَدَك متخللا فى الكلام و كان الظاهر أن يتأخر عن جمله:و انظر الى العظام؛على ان 
بيانه ما استعظمه هذا المار بالقريه-و هو احياء الموتى بعد طول المده و عروض كل تغير عليها-قد حصل بإحيائه نفسه بعد 
الموت فما الموجب لان يؤمر ثانيا بالنظر الى العظام؟لكن التدبر فى أطراف الآيه الشريفه يوضح خصوصيات القصه إيضاحا 
ينحل به العقده و تنجلى الشبهه المذكوره .)١(‏ 


0 
ملام عرلا مس 22 ل اس 1 
قوله تعالى: قلعا تين له قال أغلع أن الله لق كل شو قديز رجوع نه يعد التبين الى,علمه الذى كان مه قبل التبين كانه عليه 
الام لماخطر يياله الحامار الذى ذكره يفول الى يخ كذ و الله آقع نقه وماعنده من الغلم بالقدره النطلقه فر لماتبيق الله :له 
تقويمك و ليس مالا تزال نفسى تعتمد عليه من كون القدره مطلقه جهلاء بل علم يليق بالاعتماد عليه. 


و هذا أمر كثير النظائر فكثيرا ما يكون للإنسان علم بشىء ثم يخطر بباله و يهجس فى نفسه 


ص :767 


1--) البقره 52-784 قصة حول احباء الموك.. 


خاطر ينافيهءلا للشكك و بطلان العلمءبل لاسباب و عوامل اخرى فيقنع نفسه حتى تنكشف الشبهه ثم يعود فيقول أعلم أن كذا 
كذا و ليس كذا كذا فيقرر بذلكك علمه و يطيب نفسه! 


قوله تعالى: وَإذْ ال إِلأمِيمُ وب أَرنى كَيِفَ تخي المؤيل ا اسع كاطضار مدن واي و كراد وكااحى امقر 
العامل فى الظرفءو قد احتمل بعضهم ان يكون عامل الظرف هو قوله :قل أَوَلَمْ يؤْمِنْ هو ترتيب الكلاهم :أو لم تؤمن اذ قال 
إبراهيم رب أرنى»الخ؛و ليس بشىء. 


و فى قوله: أرِنى كيِفٌ تخي الْمَوْتلِ »دلاله: 


أولا على انه عليه السّد.لام إنما سأل الرؤيه دون البيان الاستدلالىءفإن الانبياء و خاصه مثل النبى الجليل إبراهيم الخليل ارفع قدرا 
من ان يعتقد البعث و لا حجه له عليهءو الاعتقاد النظرى من غير حجه عليه إما اعتقاد تقليدى أو ناش عن اختلال فكرى و شىء 
منهما لا ينطبق على ابراهيم عليه الس لام»على انه عليه السِّ.لام إنما سأل ما سأل بلفظ كيفءو انما يستفهم بكيف عن خصوصيه 
وجود الشىء لاعن اصل وجوده فإنكك اذا قلت:أ رأيت زيدا كان معناه السؤال عن تحقق أصل الرؤيهءو اذا قلت: كيف رأيت 
زيدا كان أصل الرؤيه مفروغا عنه و انما السؤال عن خصوصيات الرؤيه»فظهر انه عليه السّلام انما سأل البيان بالإراءه و الاشهاد لا 
بالاحتجاج و الاستدلال. 


و ثانيا:على ان ابراهيم عليه السّ.لام إنما سأل أن يشاهد كيفيه الاحياء لا أصل الاحياء كما أنه ظاهر قوله : كيف تخي الْمَؤتل] »و 


هذا السؤال متصور على وجهين: 


الوجه الاول:أن يكون سؤالا عن كيفيه قبول الأجزاء الماديه الحياه؛و تجمعها بعد التفرق و التبددءو تصورها بصوره الحىءو يرجع 
محصله الى تعلق القدره بالاحياء بعل الموت والفناء. 


والويجه الفا :أن يكوق عن كيفية 'إفاضة الله :النحاة غلى الأموات وافغله بأجرائها الذى به 


ص :عع" 


تلبس الحياه»و يرجع محصله الى السؤال عن السبب و كيفيه تأثيره»و هذا بوجه هو الذى يسميه الله سبحانه بملكوت الاشياء فى 


قوله عر من قائل با أمرْهُ إذا اد شَيئا أنْ يَقُولَ لَهُ كن فَيكونٌ فَستِطَانَ الَذِى بِيَدِهِ مَلكوتٌ كل شَئْءٍ (يس 08). 
و انما سأل ابراهيم عليه السّلام عن الكيفيه بالمعنى الثانى دون المعنى الاول:أما أولا:فلأنه قال: 


كيف تحيى الموتى؛بضم التاء من الاحياء فسأل عن كيفيه الاحياء الذى هو فعل ناعت لله تعالى و هو سبب حياه الحى بأمره»و لم 
يقل: كيف تحيى الموتى»بفتح التاء من الحياه حتى يكون سؤالا-عن كيفيه تجمع الاجزاء و عودها الى صورتها الاولى و قبولها 
الحياه.و لو كان السؤال عن الكيفيه بالمعنى الثانى لكان من الواجب أن يرد على الصوره الثانيهءو اما ثانيا: 


فلأأنه لو كان سؤاله عن كيفيه قبول الا-جزاء للحياه لم يكن لاجراء الامر بيد ابراهيم وجه. و لكفى فى ذلكك أن يريد الله احياء 

شىء من الحيوان بعد موتههو اما الثا:فلأنه كان اللازم على ذلكك أن يختم الكلام بمثل أن يقال:و اعلم ان الله على كل شىء 

قدير لا- بقوله: وَاعلَمْ أنَّ الله عَزِيرٌ حَكيمٌ »على ما هو المعهود من دأب القرآن الكريم فإن المناسب للسؤال المذكور هو صفه 

القدره دون صفتى العزه و الحكمه فإن العزه و الحكمه-و هما وجدان الذات كل ما تفقده و تستحقه الاشياء و احكامه فى امره- 
ترتبطان بإفاضه الحياه لا استفاضه الماده لها فافهم ذلك .)١(‏ 


ردان :آل أَوَلْ ؤي آل لق ون ليطن فى بلى كلمه يره ب لنفى و لذلكك بتقب به النفى إثباتا كقوله تعالى أ 
ّمت بيك فانُوا بل (الأعراف 010/7 و لو قالوا تعم لكان كفراءو الطمانينه و الاطمينان سكون النفس بعد اتزعاجها و اضطرابهاء 
وهو مأخوذ من قولهم:اطمأنت الارض و ارض مطمئنه اذا كانت فيه انخفاض يستقر فيها 


ص حفر 


)١-١‏ .البقره ١20-784‏ بحث حول قصه ابراهيم عليه السّلام فى طلبه احياء الموتى. 


الماء اذا سال إليها و الحجر اذا هبط إليها. 


وقد قال تعالى: أوَلَمْ تُؤْمِنْ »و لم يقل:أ لم تؤمن للاشعار بأن للسؤال و الطلب محلا لكنه لا ينبغى ان يقارن عدم الإيمان 
بالاحياء:و لو قيل:أ لم تومن دل على ان المتكلم تلقى السؤال منبعثا عن عدم الايمان»فكان عتابا و ردعا عن مثل هذا السؤال»و 
ذلكك ان الواو للجميعءفكان الاستفهام معه استفهاما عن ان هذا السؤال هل يقارنه عدم الايمانءلا استفهاما عن وجه السؤال حتى 
ينتج عتابا و ردعا. 


و الايمان مطلق فى كلامه تعالى.و فيه دلاله على ان الايمان باللّه سبحانه لا يتحقق مع الشكك فى أمر الاحياء و البعثءو لا ينافى 
ذلكك اختصاص المورد بالاحياء لأن المورد لا يوجب تخصيص عموم اللفظ و لا تقيبد إطلاقه. 


و كذا قوله تعالى حكايه عنه عليه الّ.لام: لِيَطْمَئِنَّ فَلَمِى »مطلق يدل على كون مطلوبه عليه السّ.لام من هذا السؤال حصول 
الاطمينان المطلق و قطع منابت كل خطور قلبى و اعراقهءفإن الوهم فى إدراكاتها الجزئيه و احكامها لما كانت معتكفه على باب 
الحس و كان جل أحكامها و تصديقاتها فى المدركات التى تتلقاها من طريق الحواس فهى تنقبض عن مطاوعه ما صدقه 
العقلءو إن كانت النفس مؤمنه موقنه به»كما فى الاحكام الكليه العقليه الحقه من الامور الخارجه عن الماده الغائبه عن الحس 
فإنها تستنكفن عن قبولها وان سلمت مقدماتها المنتجه لهاءفتخطر بالبال أحكاما مناقضه لهاءثم تثير الاحوال النفسانيه المناسبه 
لاستنكافها فتقوى و تتأيد بذلك فى تأثيرها المخالفءو ان كانت النفس من جهه عقلها موقنه بالحكم مؤمنه بالأمر فلا تضرها إلا 
أذى»كما ان من بات فى دار مظلمه فيها جسد ميت فإنه يعلم:ان الميت جماد من غير شعور و إراده فلا يضر شيئاءلكن الوهم 
تستنكف عن هذه النتيجه و تستدعى من المتخيله ان تصور للنفس صورا هائله موحشه من أمر الميت ثم تهيج صفه الخوف 
فتتسلط على النفسءو ربما بلغ الى حيث يزول العقل أو تفارق النفس. 


ص ير 


فقد ظهر:أن وجود الخطورات المنافيه للعقائد اليقينيه لا ينافى الإيمان و التصديق دائماء غير أنها تؤذى النفس.و تسلب السكون و 
القرار منهاءو لا يزول وجود هذه الخواطر إلا بالحس أو المشاهدهءو لذلكك قيل:إن للمعاينه أثرا لا يوجب مع العلمءو قد أخبر الله 
تعالى موسى فى الميقات بضلال قومه بعباده العجل فلم يوجب ذلكك ظهور غضبه حتى اذا جاءهم و شاهدهم وعاين أمرهم 


غضب و ألقى الألواح و أخذ ان أخيه يجره اليه. 


وقد ظهر من هنا و مما مر سابقا أن ابراهيم عليه السّ.لام ما كان يسأل المشاهده بالحس الذى يتعلق بقبول أجزاء الموتى الحياه 
عن قدهاءيل انما كاخ سال تشاهده عل الله متحانة و أمرة فل إخباة النوت او لسن لكا سرس :و ان كان لا وفك طق 
الا-مر المحسوس الذى هو قبول الا-جزاء الماديه للحياه بالاجتماع و التصور بصوره الحىءفهو عليه السّ.لام انما كان يسأل حق 
اليقين. 


ىو 


لماكل 05 نه 1 | عدر نر اقووةة قدا قهز 12 فس از عزنا 1 للك اورقا النعر هن نه 
الصاد على إحدى القراءتين من صار يصور اذا قطع أو امال أو بكسر الضاد:علئ :القزاءة الأخرق من صان يصبير بأد المعنيية)و 
قرائن الكلا-م يدل على إراده معنى القطعءو تعديته بإلى تدل على تضمين معنى الإماله.فالمعنى:اقطعهن مميلا اليكك أو أملهن 
قاطعا إياهن على الخلاف فى التضمين من حيث التقدير. 


و كيف كان فقوله تعالى: قَبَلْ أَرْبَعَهُ مِنَ ار »الخ؛جواب عن ما سأله ابراهيم عليه الت.لام بقوله: رَبّ أَرِنِى كيف تخي الْمؤتل 
»و من المعلوم وجوب مطابقه الجواب للسؤالء فبلاغه الكلام و حكمه المتكلم يمنعان عن اشتمال الكلام على ما هو لغو زائد لا 
يترتب على وجوده فائده عائده الى الغرض المقصود من الكلاءم و خاصه القرآن الذى هو خير كلام القاه خير متكلم الى خير 
سامع واعءو ليست القصه على تلك البساطه التى تتراءى منها فى بادى 


ص 6 خرذر 


النظرءو لو كان كذلكك لتم الجواب بإحياء ميت ما كيف كانء.و لكان الزائد على ذلكك لغوا مستغنى عنه و ليس كذ لككءو لقد 
أخذ فيها قيود و خصوصيات زائده على أصل المعنىءفاعتبر فى ما أريد إحيائه أن يكون طيراءو ان يكون حياءو ان يكون ذا عدد 
أربعه»و ان يقتل و يخلط و يمزج أجزائهاءو ان يفرق الاجزاء المختلطه أبعاضا ثم يوضع كل بعض فى مكان بعيد من الآخر كقله 
هذا الجبل و ذاكك الجبلءو أن يكون الإحياء بيد ابراهيم عليه السَلام(نفس السائل) بدعوته إياهنءو ان يجتمع الجميع عنده. 


فهذه كما ترى خصوصيات زائده فى القصهءهى لا محاله دخيله فى المعنى المقصود افادته» و قد ذكروا لها وجوها من النكات 
لا تزيد الباحث الا عجبا(يعلم صحه ما ذكرناه بالرجوع الى مفصلات التفاسير). 


و كيف كان فهذه الخصوصيات لا بد ان تكون مرتبطه بالسؤال»و الذى يوجد فى السؤال -و هو قوله: رَبِّ أرنى كيِفٌ تخى 
الموطا با مرا 

أحدهما:ما اشتثمل عليه قؤله: تشى وهو ان المسئول مشاهده الإحياء من حيث انه وصف اله عفدا نشاخ أرن جروك :اند وصف 
لأجزاء الماده الحامله للحياه. 


و ثانيهما:ما اشتمل عليه لفظ الموتى من معنى الجمع فإنه خصوصيه زائده. 


أما الاول:فيرتبط به فى الجواب إجزاء هذا الامر بيد ابراهيم نفسه حيث يقول:فخذ» فصرهنءثم اجعلءبصيغه الامر و يقول ثم 
ادعهن يأتينكث.فإنه تعالى جعل إتيانهن سعيا و هو الحياه مرتبطا متفرعا على الدعوهءفهذه الدعوه هى السبب الذى يفيض عنه 
حياه ما أريد إحيائهءو لا إحياء إلا بأمر اللهوفدعوه ابراهيم إياهن بأمر اللّهدقد كانت متصله نحو اتصال بأمر اللّه الذى منه تترشح 
حياه الاحياءءو عند ذلكك شاهده ابراهيم و رأى كيفيه فيضان الامر بالحياه»و لو كانت دعوه ابراهيم إياهن غير متصله بأمر الله 
الذى هو ان يقول لشىء أراده:كن فيكون كمثل أقوالنا غير المتصله إلا بالتخيل كان هو أيضا كمثلنا اذ قلنا لشىء كن فلا 


ص اع 


يكونءفلا تأثير جزافى فى الوجود. 


واماالثانى:فقوله كيف تحيى الموتى تدل على ان لكثره الاموات و تعددها دخلا فى السؤالءو ليس إلا ان الاجساد بموتها و 
تبدد أجزائها و تغير صورها و تحول أحوالها تفقد حاله التميز و الارتباط الذى بينها فتضل فى ظلمه الفناء و البوار»و تصير 
كالاحاديث المنسيه لا خبر عنها فى خارج و لا ذهن فكيف تحيط بها القوه المحييه و لا محاط فى الواقع. 


ع ع اه لاءء و مو 
وهذاهوالذى أورده فرعون على موسى عليه الشّ.لام و أجاب عنه موسى بالعلم كما حكاه الله تعالى بقوله قال: فك ال الفدون 
لك لخ نه لا هم 0 : 
الأول قالَ عِلْمَها عِنْدَ رَبَى فى كاب لا يَضِلٌ رَبَى وَ لا ينس (طه١0/).‏ 


و بالجمله فأجابه الله تعالى بأن أمره بأن يأخذ أربعه من الطير(و لعل اختيار الطير لكون هذا العمل فيها أسهل و أقل زمانا)فيشاهد 
حياتها و يرى اختلااف اشخاصها و صورهاء و يعرفها معرفه تامه أولاثم يقتلها و يخلط أجزائها خلطا دقيقا ثم يجعل ذلكك 
التصور بصوره الحياه كل ذلكك تابع للدعوه التى تتعلق بأنفسهاءأى إن أجسادها تابعه لانفسها لا بالعكس.فإن البدن فرع تابع 
للروح لا بالعكسءبل نسبه البدن الى الروح بوجه نسبه الظل الى الشاخصعفاذا وجد الشاخص تبع وجوده وجود الظل و الى أى 
حال تحول الشاخص أو أجزائه تبعه فيه الظل حتى اذا انعدم تبعه فى الانعدامءو الله سبحانه اذا أوجد حيا من الاحياءء أو أعاد 
الحياه الى أجزاء مسبوقه بالحياه فإنما يتعلق إيجاده بالروح الواجده للحياه أولا ثم يتبعه أجزاء الماده بروابط محفوظه عند الله 
سبحانه لا نحيط بها علما فيتعين الجسد بتعين الروح من غير فصل و لا مانع و بذلكك يشعر قوله تعالى: ثم اذْعْهُنَّ يتيك سيا 


: لاه 6 ٠‏ .لاا 
وتهذا هو الى يسقاة من فول الى : و قالوا ١‏ إذا صبلك فى الاوض ١‏ ]ذا لفن 


2 3 
3 
3 


حد 
20 


ص :وعم 


دن ب ل بو حي فيز ودر تن د]سه 1 وح 22 لس ف 2 
تل هُمْ بلقاء رَبّهُمْ كافِرُونَ قل يَتَوَفَاكم ملك الْمَوْتِ الى كل بكم ثم للم رَبك تُرْجَعُونَ (السجده١١)ءو‏ قد مر بعض الكلام 
فى الآيه فى البحث عن تجرد النفس و سيأتى تفصيل الكلام فى محله إنشاء اللّه. 


فقوله تعالى: قث أذيعة مرق الطير اثما آمر يذلكك ليعرفيا قله يفكف فنها عند إعاده الحياه إلنها و لآ ينكرهاءو لبر مااهى عليه فرن 
الاختلاف و التميز أولا و زوالهما ثانياءو قوله: 


قَصِوْهْنَّ لِك ثُمَ ال عَللم كل جل مِنْهَنَّ جَزْءاً أى اذبحهن و بدد أجزاءهن و اخلطها ثم فرقها على الجبال الموجوده هناكك 
لتباعد الاجزاء و هى غير متميزه»و هذا من الشواهد على ان القصه انما وقعت بعد مهاجره ابراهيم من أرض بابل الى سوره فإن 
أرض بابل لا جبل بهاء و قوله ثم ادعهنءأى ادع الطيور يا طاوس و يا فلان و يا فلان»و يمكن ان يستفاد ذلكك مضافا الى دلاله 
ضمير١هن'الراجعه‏ الى الطيور من قوله: أَدْعُهُنّ »فإن الدعوه لو كانت لأجزاء الطيور دون أنفسها كان الانسب ان يقال:ثم نادهن 
فإنها كانت على جبال بعيده عن موقفه عليه المّم.لام و اللفظ الفا قن العه خامه در اند ادو العام لولس يكم 
سَعْياً »أى يتجسدن و اتصفن بالاتيان و الاسراع اليكك. 
لك 

قوله تعالى: وَ اغلم أن الله عَزِيرٌ كيم »أى عزيز لا يفقد شيثا بزواله عنهه حكيم لا يفعل شيئا الا من طريقه اللا-ئق به.فيوجد 
الاجساد بإحضار الأرواح و ايجادها دون العكس. 


وفى قوله تعالى: وَ اعْلَمْ أَنَّ »الخ؛دون ان يقال ان اللّهالخ؛دلاله على أن الخطور القلبى الذى كان ابراهيم نسأل زنه المشاهده 
ليطمئن قلبه من ناحيته كان راجعا الى حقيقه معنى الاسمين:العزيز الحكيمءفأفاده اللّه سبحانه بهذا الجواب العلم بحقيقتهما .)١(‏ 


ص ل هارا 


0-١‏ .البقره لحك م8 بحث روائى ف محاجه نمرود مع ابراهيم»طلب ابراهيم عليه السَلام لمشاهده احياء الموتى. 


[سوره البقره (1): الآيات 728١‏ الى 71//6؟] 


اشاره 


ل أي يون اهم فى ميل أله عل عي ند نت سَبِعٌ ابل فى كل ستل ماله حيه وَ الله لاعف لِمَن بَناء وَأَللَهُ 9+ 
علي (091 الّذِينَيفِقُوتَ أَألَهُْ فى سيل الل لا يعون نا أَتْنَقُوا من و لا أذ َ 
هُمْ ا 
دك بودي كالزق : يفن عاله ركد الناس ف : 
شل ني 0 ندى لقم ألكافرين 007 و مكل الي ا 

! ل اث أَكلبًا ضِعْفَين فَإنْ لَمْ يصِبهًا ابل َطلَ و الله 
12 نملو أب ور نعى ارول نك طول : 
0 عرقت 14 لك : ين لله لَكمْ الات لَعلّكم تتَفكرونَ (09 "ليوا لذ 0 

ٍ 


- 


مه 


0 5 
جل م ا م في رد ب 0 
يَأمْركُمْ با م سم لاع عَلِيمٌ 1800 يُؤْتى 
وما ألْفَقْتُمْ مِنْ تَفَقَهِ أو نَدَْتُمْ مِنْ 
1 كي سر - ل هم مم ىميم هع سا 2 8 د 
بن قن الله عليه 9 لِِظَالمِينَ من أَنْظارٍ ١‏ إذ ذو شا ويا جي وخر ؤت لقواء تفخ لكم» 
0 ا لا و 5 لل 
كدر عت ين تارك وال ل مون ييز 0١0‏ ليس لوك ؛ داهم ولي الله > يعدِى مَنْ يَشَاءُ وإ تَنْفْضُوا مِنْ حير 
فلأنفي كم وَ ف 0 ا ل ا م خصة وا فى 
ل لا 1 3 7 ل 0م و 
تيل الله اي يعُونَ ضَوْباً فى الأَدْض بَخْسبِهُمُ تلاملٌ أَغْلا ب تَعْرفُهُعْ بسِبماهَع لا يَسْتَلُونَ الناس إلحافا وَ ما تفقو 
0 1 1 عاض 2 0 
مِنْ خَير فَِنَ لل به علِيمٌ 0175 ألَّذِينَ ينقِقُونَ أَمالهُمْ بالل وَأ 7 ' 


هُمْ ينون رع 


0 
أاوا 

ا 

3 

3 3 
سير 

يح 

<< 

- 

ع 


1لا 


0 و 


3 


عع 


70١: ص‎ 


ص اهار 


بيان 


بيان 010: 


0 4 لا 
قوله تعالى: مكل الَذِينَ ينْفِقُونَ أمَْالَهُمْ فى سَبيلٍ اللَّهِ كمَئّلٍ حَبهِ الخ؛ المراد بسبيل اللّه كل أمر ينتهى الى مرضاته سبحانه لغرض 
دينى فعل الفعل لأجلهءفإن الكلمه فى الآبه مطلقهءو ان كانت الآبه مسبوقه بآيات ذكر فيها القتال فى سبيل اللّهءو كانت كلمهءفى 
سيل اللهةمقارته للجهاد فى غير والحد من الآباك»فإن ذلك لآ يوجب التخصيصض .و هو ظاهر. 
2 لاء لق بو دف 5 
قوله تعالى: أنْبَنَتْ سيم سّ نابل فى كل شَمْبْلهِ مائه حَبَّهِ »السنبل معروف و هو على فنعلءقيل الاصل فى معنى مادته الستر سمى به 


لانه يستر الحبات التى تشتمل عليها فى الأغلفه. 


ومن اسخف الإشكال ما أورد على الآيه أنه تمثيل بما لا تحقق له فى الخارج و هو اشتمال السنبله على مائه حبه»و فيه أن المثل 
كما عرفت لا يشترط فيه تحقق مضمونه فى الخارج فالامثال التخيليه اكثر من ان تعد و تحصىءعلى ان اشتمال السنبله على مائه 
حبه و إنبات الحبه الواحده سبعمائه حبه ليس بعزيز الوجود. 


ص وردهار 


)١ -١‏ .البقره ١716-72:كلام‏ فى الانفاق. 


قوله تعالى: وَ الله يُضاعِفٌ لِمَنْ يشاءُ وَ الله وَأسعٌ عَلِيمٌ أى يزيد على سبعمائه لمن يشاء فهو الواسع لا مانع من جوده و لا محدد 
الشطلة كما فال مال مق 15 الفط تون الله ووه عق حضاف 21 كذ كثِيرَة (البقره78/).فأطلق الكثره و لم يقيدها بعدد 


قوله تعالى: ألَّذِينَ ينْقِقُونَ أَطَالَهُْ فى سيبل الله ثم ل بيعو نينا َنَوَ يذ أذ الخ؛الاتباع اللحوق و الالحاقءقال تعالى: 
َأَعُوهمْ مُشْرِقِينَ (الشعراء 80/)أى لحقوهمءو قال تعالى: وَ شام 5 الدَّكا لَغَهَ (القصص/ 67)»أى ألحقناهمءو المن هو 
ذكر ما ينغص المعروف كقول المنعم للمنعم عليه:أنعمت عليكك بكذا و كذا و نحو ذلككءو الاصل فى معناه على ما قيل 
القطعءو منه قوله تعالى: لَهعْ أَجٌْ غَيرُ مَمْنُونِ (فصلت8/)»أى غير مقطوعهو الاذى الضرر العاجل أو الضرر اليسيرءو الخوف توقع 
الضررءو الحزن الغم الذى يغلظ على النفس من مكروه واقع أو كالواقع. 


قوله تعالى: قَوْلُ مَعْرُوفٌ وَ مَغْفِرَة تَيِرٌ مِْ ص دَقَهِ الخ؛المعروف من القول ما لا- ينكره الناس بحسب العاده»و يختلف باختلاف 
المواردءو الاصل فى معنى المغفره هو السترء و الغنى مقابل الحاجه و الفقرءو الحلم السكوت عند المكروه من قول أو فعل. 


و ترجيح القول المعروف و المغفره على صدقه يتبعها أذى ثم المقابله يشهد بأن المراد بالقول المعروف الدعاء أو لفظ آخر 
جميل عند رد السائل اذا لم يتكلم بما يسوء المسئول عنهءو الستر و الصفح اذا شفع سؤاله بما يسوؤه و هما خير من صدقه يتبعها 
أذىءفإن أذى المنفق للمنفق عليه يدل على عظم إنفاقه و المال الذى أنفقه فى عينهءو تأثره عما يسوؤه من السؤالءو هما علتان 
يجب أن تزاحا عن نفس المؤمنءفإن المؤمن متخلق بأخلا.ق اللههو الله سبحانه غنى لا يكير عنده ما أنعم و جاد بهءحليم لا 
يتعجل فى المؤاخذه على السيئه.و لا يغضب عند كل جهاله.و هذا معنى ختم الآيه بقوله: وَ اللَهُ عن حَلِيمٌ . 


ص شررءار 


قوله تعالى: يا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا لا تبطلُوا صَدَقَاتَكُمْ الخ؛تدل الآيه على حبط الصدقه بلحوق المن و الأذىءو ربما يستدل بها على 
حبط كل معصيه أو الكبيره خاصه لما يسبقها من الطاعاتءو لا دلاله فى الآيه على غير المن و الأذى بالنسبه الى الصدقه و قد 
تقدم إشباع الكلام فى الحبط. 
0 5 > لألء لا لا لا 5ه و ' : و 

قوله تعالى: كالَذِى يُنْفِقَ ماله رئاءً الناس وَ لا يؤْمِنُ باللَهِ وَ اليوْم الْآخِر “لما كان الخطاب للمؤمنينءو المرائى غير مؤمن كما ذكره 
الله سبحانه لا-نه لا يقصد بأعماله وجه الله لم يعلق النهى بالرئاء كما علقه على المن و الأذىءبل انما شبّه المتصدق الذى يتبع 
صدقته بالمن و الأذى بالمرائى فى بطلان الصدقه.مع أن عمل المرائى باطل من رأس و عمل المانّ و المؤذى وقع أولا صحيحا 
ثم عرضه البطلان. 


واتحاد سياق الافعال فى قوله: بُْفِقُ لاله ا من دون أن يقال:ولم يؤمن يدل على أن المراد من عدم ايمان 
المرائى فى الإنفاق باللّه و اليوم الآخر عدم ايمانه بدعوه الانفاق الذى يدعو إليها اللّه سبحانه»و يعد عليه جزيل الثوابءاذ لو كان 
يؤمن بالداعى فى دعوته هذه.و بيوم القيامه الظاهر فيه الجزاء لقصد فى فعله وجه اللّهءو أحب و اختار جزيل الثوابءو لم يقصد 
به رئاء الناس»فليس المراد من عدم ايمان المرائى عدم انجانة الى مسا احا 


و يظهر من الآيه:ان الرياء فى عمل يستلزم عدم الايمان بالله و اليوم الآخر فيه. 
قوله تعالى: فَمَكلَهُ كَمَكّل صَفْلآان عَليه نأاتٌ الى آخر الآبه؛الضمير فى قوله: 


فَمَكَله راجع الى الذى ينفق ماله رئاء الناس و المثل له.و الصفوان و الضفا الحجر الأملس و كذا الصلدءو الوابل:المطر الغزير 
الشديد الوقع. 


ل 1 
المشبه بهءو قوله تعالى: وَ الله لا يَهْدِى الْقَومَ 


ص :06 


الْكافِرِينَ بيان للحكم بوجه عام و هو ان المرائى فى ريائه من مصاديق الكافرءو الله لا يهدى القوم الكافرين»و لذلك أفاد معنى 
التعليل. 


و خلاتصه معتى الئل :أن خال المراقق فى إثفاقه رقاء.و فق "ترق الثوات عليه كال الخجر الأملس النذى عليه شى ءامن الثرات 
اذا أنزل عليه وابل المطرءفإن المطر و خاصه وابله هو السبب البارز لحياه الأرض و اخضرارها و تزينها بزينه النباتءإلا أن التراب 
اذا وقع على الصفوان الصلد لا يستقر فى مكانه عند نزول الوابل بل يغسله الوابل و يبقى الصلد الذى لا يجذب الماءءو لا يتربى 
فيه بذر لنبات.فالوابل و إن كان من أظهر أسباب الحياه و النمو و كذا التراب لكن كون المحل صلدا ببطل عمل هذين السببين 
من غير أن يكون النقص و القصور من جانبهما فهذا حال الصلد. 


و هذا حال المرائى فإنه لما لم يقصد من عمله وجه الله لم يترتب على عمله ثواب و إن كان العمل كالانفاق فى سبيل الله من 
الاسباب البارزه لترتب الثوابءفإنه مسلوب الاستعداد لا يقبل قلبه الرحمه و الكرامه. 


و قد ظهر من الآيه:أن قبول العمل يحتاج الى نيه الاخلاص و قصد وجه اللّهءو قد روى الفريقان عن النبى صلَى الله عليه و آله و 
سلّم:أنه قال:إنما الاعمال بالنيات. 

را ا ا لل لا 1 د و 
قوله تعالى: مَمّل الَذِينَ يُنْفِقَونَ أَمْوَالَهُمُ ائتغاء مَوْضات الله وَ تَقْبيتاً مِنْ أَنْفبتَهمْ »ابتغاء المرضاه هو طلب الرضاءءو يعود الى اراده 


وجه لوقا وه الشىء هو ما يواجهكك و يستقبلكك به.و وجهه تعالى بالنسبه الى عبده الذى امره بشىء و اراده منه هو رضائه 
عن فعله و امتثالهفإن الآمر يستقبل المأمور اولا بالامر فاذا امتثل استقبله بالرضاء عنهءفمرضاه الله عن العبد المكلف بتكليف هو 
وجهه اليه.فابتغاء مرضاه الله هو اراده وجهه عر و جل. 


و اما قوله: وَ تَتبيتاً مِنْ أنْفْسِهِمْ فقد قيل:إن المراد التصدريق و الفيديو قبل هو 


ص ددرا 


التثبت اى يتثبتون اين يضعون اموالهم»و قيل:هو التثبت فى الانفاق فإن كان لله امضىءو ان كان خالطه شىء من الرياء امسككءو 
قيل:التثبيت توطين النفس على طاعه الله تعالى:و قيل: 


هو شكيق الله انك ككين بأ شفا اين الأقوال ل يتطق على الآ إلا كلت 


و انل شق ان عقا لجر الله العالم-فى المقام:هو ان الله سبحانه لما اطلق القول اولا فى مدح الانفاق فى سبيل اللّههو ان له عند 
الله عظيم الاجر اعترضه ان استثنى منه نوعين من الانفاق لا يرتضيهما الله سبحانهءو لا يترتب عليهما الثواب.و هما الانفاق رياء 
الموجب لعدم صحه العمل من رأس و الانفاق الذى يتبعه منّ أو أدى فإنه يبطل بهما و ان انعقد اولا صحيحاء و ليس يعرض 
البطلا-ن»لهذين النوعين الا من جهه عدم ابتغاء مرضاه الله فيه من رأسء أو لزوال النفس عن هذه النيه اعنى ابتغاء المرضاه ثانيا 
بعد ما كانت عليها اولاءفأراد فى هذه الآيه بيان حال الخاصه من أهل الانفاق الخالصه بعد استثناء المرائين و اهل المن و الاذى» 
وهم الذين ينفقون أموالهم ابتغاء وجه اللّه ثم يقرون انفسهم على الثبات على هذه النيه الطاهره الناميه من غير ان يتبعوها بما 
طن العم “ل نسيدة: 


و من هنا يظهر ان المراد بابتغاء مرضاه الله ان لا يقصد بالعمل رئاء و نحوه مما يجعل النيه غير خالصه لوجه اللّهو بقوله تثبيتا من 
انفسهم تثبيت الانسان نفسه على ما نواه من النيه الخالصهءو هو تثبيت ناش من النفس واقع على النفس.فقوله تشيتا تميز و كلمه 
من نشويه و قوله انفسهم فى معنى الفاعلءو ما فى معنى | لمفعول مقدر.و التقدير تثبيتا من انفسهم لانفسهمءأو مفعول مطلق لفعل 
من مادته. 


وولسوال دسق عدو للك مر اق تت الك بها لضا فو يناده ونا الماففة الوه بالعراك اناا يش الراءالار صن 
الجيده التى تزيد و تعلو فى نموهاءو الاكل بضمتين ما يؤكل من الشىء :و الواحده أكله.و الطل اضعف المطر القليل الأثر. 


و الغرض من المثل ان الانفاق الذى أريد به وجه الله لا يتخلف عن اثرها الحسن البتهءفإن 


ص 6 زنن 


العتانه الأليية واقعة عله مغلقه نه لاجتفاظ اتضاله بالله ننحانه اق كاله مراتى العنا نه نكتلف لاعتلاف فرحاك الشدافن 
الخلوصءو اختلاف وزن الاعمال باختلافها»كما ان الجنه التى فى الربوه اذا أصابها المطر لم تلبث دون ان تؤتى أكلها ايتاء جيدا 
البته و إن كان إيتائها مختلفا فى الجوده باختلاف المطر النازل عليه من وابل و طل. 


0 
و لوجود هذا الاختلا.ف ذيل الكلام بقوله: وَ اللَهُ بلا تَعْمَلونَ بَصديرٌ أى لا يشتبه عليه امر الثوابءو لا يختلط عليه ثواب الاعمال 


المختلفه فيعطى ثواب هذا لذاكك و ثواب ذاكك لهذا. 


- 
ع 


قوله تعالى: أبَوَدٌ أَحَدكُمْ أنْ تَكُونَ لَه جه ِنْ نيل و أَظْنَاب الخالود هو الحب و فيه معنى التمنىءو الحجنه:الشجر الكثير الماتف 
كالبستان سميت بذلكك لانها تجن الارض و تسترها و تقيها من ضوء الشمس و نحوهءو لذلكك صح ان يقال:تجرى من تحتها 
الالباويو لز كانكاوي الأرض كنا لوااسع تجو د لم يع ذلك ازأقاذيه بوتا لماص درو للك باللا لي فيال الريوة 
و هى الاآرض المعموره: رَبْوَءِ ذاتِ قَبَارٍوَ معي (المؤمنون »)10٠‏ و كرر فى كلامه قوله: جدَاتٍ تجرى مِنْ تتا انار فجعل 
لين ريدو انز اقيا لآ عا ريا جديا 


اقل ولاو ليده اتلك لسن رن سق لفل دوق لاه عاد كع لطع و لبقا ارما نوو جز انا لقيال ا 
يضاف الى الجنس الغالب فيقال جنه العنب أو جنه من أعناب اذا كان الغالب فيها الكرم و هى لا تخلو مع ذلكك من شجر 
شتىءو لذلكك قال تعالى ثانيا: 


له فيها من كل الثمرات. 


والكبر كبر السن و هو الشيخوخهءو الذريه الاولادءو الضعفاء جمع الضعيف.و قد جمع تعالى فى المثل بين إصابه الكبر و وجود 
الذريه الضعفاء لتشبيت مسيس الحاجه القطعيه الى الجنه المذكوره مع فقدان باقى الاسباب التى يتوصل إليها فى حفظ سعاده 
الحياه و تأمين المعيشه.فإن صاحب الجنه لو فرض شابا قويا لأمكنه ان يستريح الى قوه يمينه لو أصيبت 


ص دار 


ا ال ل ا ا 
زوالها و انقضائهاءو لو فرض ذا كبر و له اولاد أقوياء يقدرون على العمل و اكتساب المعيشه امكنهم ان يقتاتوا بما يكتسبونه»و 
ان يستغنوا عنها بوجهالكن اذا اجتمع هناك الكبر و الذريه الضعفاءءو احترقت الجنه انقطعت الاسباب عنهم عند ذلكبفلا 
صاحب الجنه يمكنه ان يعيد لنفسه الشباب و القوه أو الايام الخاليه حتى يهيئ لنفسه نظير ما كان قد هيأهاءو لا لذريته قوه على 
ذلكء.و لا لهم رجاء ان ترجع الجنه بعد الاحتراق الى ما كانت عليه من النضاره و الاثمار. 


و الأغصنار الغار الذئ لقف غلن تفسة بن السعا دو الأخض كه لنت التوف غلن القمة في العصر: 


وهذا مثل ضربه الله للذين ينفقون أموالهم ثم يتبعونه منا و أذى فيحبط عملهم و لا سبيل لهم الى إعاده العمل الباطل الى حال 
صحته و استقامتهءو انطباق المثل على الممثل ظاهر و رجا منهم التفكر لان امثال هذه الأفاعيل المفسده للأعمال انما تصدر من 
الناس و معهم حالات نفسانيه كحب المال و الجاه و الكبر و العجب و الشحءلا تدع للانسان مجال التثبت و التفكر و تميز النافع 
من الضارءو لو تفكروا لتبصروا. 


قوله تعالى: 0 أَبهَا الَّذِينَ آمَنُوا أنْفُوا مِئْ ظَلِاتٍِ ل كَمَديّمْ الخ؛التيمم هو القصد و التعمدءو الخبيث ضد الطيبءو قوله: مه 
»متعلوٌ بالخبيثءو قوله: تُنْفَِونَ حال من فاعل لا تيممواءقوله: وَ لَشُِمْ بآخِيهِ حال من فاعل تنفقونءو عامله الفعلءو قوله ان 
تغمضوا فيه فى تأويل المصدرءو اللا-م مقدر على ما قيل و التقدير إلا لاغماضكم فيه»أو المقدر باء المصاحبه و التقدير إلا 


بمصاحبه الاغماض. 


و معنى الآيه ظاهرءو إنما بين تعالى كيفيه مال الانفاق.و انه ينبغى ان يكون من طتب المال لا من خبيثه الذى لا يأخذه المنفق إلا 
بإاغماضءفإنه لا يتصف بوصف الجود و السخاءءبل 


ص :04 


كور سيزرة الفخاض وذاذ حكدة بدا المع رو النعون قت و له كبالة النسويوو نولك سعدا بقولة: و اغلعوا أن الله عر ميك 
أى راقبوا فى إنفاقكم غناه و حمده فهو فى عين غناه يحمد إنفاقكم الحسن فأنفقوا من طيب المالءأو انه غنى محمود لا ينبغى 
ان تواجهوه بما لا يليق بجلاله جل جلاله. 


قوله 1 يدك الْمَقْروَ يمد كع بالفُختاء إنامة لست عن اذ خسار ضيف الحان لفان لعن كع السفة 
بخلاف اختيار طيبه فإنه خير لهمءففى النهى مصلحه أمرهم كما ان فى المنهى عنه مفسده لهمءو ليس إمساكهم عن انفاق طيب 
المال و بذله إلا لما يرونه مؤثرا فى قوام المال و الثروه فتنقبض نفوسهم عن الاقدام الى بذله بخلاف خبيثه فإنه لا قيمه له يعنى 
بها فلا بأس بإنفاقه»و هذا من تسويل الشيطان يخؤف أوليائه من الفقرء مع ان البذل و ذهاب المال و الانفاق فى سبيل اللّه و ابتغاء 
مرضاته مثل البذل فى المعاملات لا يخلو عن العوض و الربح كما مر.مع ان الذى يغنى و يقنى هو الله سبحانه دون المالءقال 
تعالى: 


3 
ع 
- 


وَ أنه هوَ أَغْنل] وَ أقنلِ] (النجم758). 


و بالجمله لما كان إمساكهم عن بذل طيب المال خوفا من الفقر خطأ نبه عليه بقوله: 


الشيطان يعدكم الفكرءغير انه وضع السبب موضع المسبب, أعنى انه وضع وعد الشيطان موضع خوف انفسهم ليدل على انه 
خوف مضر لهم فإن الشيطان لا يأمر إلا بالباطل و الضلال إما ابتداء و من غير واسطهءو إما بالآخره و بواسطه ما يظهر منه انه حق. 


ولما كان من الممكن ان قرض نج فريك عورا رن نامع انو رشي هدق الكباو دا فونه لقي تدك لز 
نقوله: ويام دك بالْمَخماء أولاءفإن هذا الامساكك و التثاقل منهم يهيئ فى نفوسهم ملكه الامساك و سجيه البخلءفيؤدى الى ردّ 
أوامر الله المتعلقه بأموالهم و هو الكفر تاللة العظيمءو يؤدى الى إلقاء أرباب الحاجه فى تهلكه الاعسار و الفقر و المسكنه التى 
فيه ثلق النفوس و انهتاك الاعراض و كل جنايه و فحشاءءقال تعالى: 


ص ::792 


قوع عو لاد قرم و علالكة ‏ جح 012 حرم هه بٍِ لا لياو 

ل ِنّ الصَالِحينَ فلا اهم مِنْ قَضَلِه بَخلوا به وَ لا وَهُمْ مُعْرضُونَ 
أيهم نغاقا فى فلويهم إلى ؤم فوته بعك أخلفُوا الها وَعَ را عدا ارق لذن امون المطو في ين 
الْمُؤْينِينَ فى الصَنََاتِ و الَّينَ لأَجدُوة إلا هدمع تيشكزون مه مخز الله نه وَلَهُمْ عَذَابٌ ألِيمٌ (التوبه/ 0/9. 


1 0 
ثم باتباعه بقوله: و الله ذكع مقيرة ونه و قصل و الله كات ليم :ينون الله عد ايان الؤميو ذا شاك سارو مباكل لالت 


لهماءو ان الحق و هو الطريق المستقيم هومن الله سجفاقهوالة'الشيلال مو المطان فال سال : 0 ل إِذَّ اصَلالَ 
(يونس 77)» و قال تعالى: قل الله يَدِى لِلْحَقَ لبون ار قال تعالى فى الشيطان: إن ا مُبِينٌّ (القصص 5١/)ءو‏ 
الآيات جميعا مكيه.و بالجمله نبه تعالى بقوله: وَ الله يَحَدّكُمْ » بأن هذا الحاط لبق يضر مالك دنسي الشرف ضلال من 
الفكر فإن مغفره اللّه الزياده التى ذكرها فى الآبات السابقه انما هما فى البذل من طيبات المال. 


ل 2 تي 2 لا و 2 
فقوله تعالى: و الله دك الخ»نظير قوله: ليطن يَعِدكمُ »الخ؛من قبيل وضع السبب موضع المسببءو فيه القاء المقابله بين وعد 
الله سبحانه الواسع العليم و وعد الشيطانءلينظر المنفقون فى امر الوعدين و يختاروا ما هو اصلح لبالهم منهما. 


فحاصل حجه الآيه:ان اختياركم الخبيث على الطيب انما هو لخوف الفقرءو الجهل بما يستتبعه هذا الانفاقأما خوف الفقر فهو 
القاءشيطانىءو لا يريد الشيطان بكم الا الضلال و الفحشاء فلا يجوز ان تتبعوهءو اما ما يستتبعه هذا الانفاق فهو الزياده و المغفره 
اللتان ذكرتا لكم فى الآآيات السابقه.و هو استتباع بالحق لان الذى يعدكم استتباع الانفاق لهذه المغفره و الزياده هو الله سبحانه و 
وعده حقء.و هو واسع يسعه ان يعطى ما وعده من المغفره و الزياده و عليم لا يجهل شيئا و لا حالا من شىء فوعده وعده عن 


علم. 


"2١: ص‎ 


قوله تعالى: يُؤْتَى الْحكمة مَنْ يَشَاءٌ »الايتاء هو الاعطاءءو الحكمه بكسر الحاء على فعله بناء نوع يدل على نوع المعنى فمعناه النوع 
من الإحكام و الإتقان أو نوع من الامر المحكم المتقن الذى لا يوجد فيه ثلمه و لا فتور»و غلب استعماله فى المعلومات العقليه 
الحقه الصادقه التى لا تقبل البطلان و الكذب البته. 


و الجمله تدل على ان البيان الذى بين الله به حال الانفاق بجمع علله و أسبابه و ما يستتبعه من الاثر الصالح فى حقيقه حياه 
الانسان هو من الحكمه.فالحكمه هى القضايا الحقه المطابقه للواقع من حيث اشتمالها بنحو على سعاده الانسان كالمعارف الحقه 
الالهيه فى المبدأ و المعاد» و المعارف التى تشرح حقائق العالم الطبيعى من جهه مساسها بسعاده الانسان كالحقائق الفطريه التى 
فى" أساشن التشربعات7النايتية. 

داعال 8ن تاق حكن قة ارون قي اكير ,الحم ساعن و قدا )بزع تعن اضر ان الله السابقة عليه ال عل انه 
اللّه تباركك و تعالى ليدل الكلام على ان الحكمه بنفسها منشأ الخير الكثير فالتلبس بها يتضمن الخير الكثيرءلا من جهه انتساب 


اتيانه اليه تعالى»فإن مجرد انتساب الاتيان لا يوجب ذلكك كإيتاء المال»قال تعالى فى قارون: 


ف اكور بل إن مش اتعة ا الْعُض مه أولى الْقَرّهِ الى آخر الآيات(القصص/ 72)؛و انما نسب إليها الخير الكثير دون 
ا لك م ا الشأن و نفاسه الامر لان الامر مختوم بعنايه الله وتوفقةوو امن السعاده مراعى بالعاقبه و 
الخاتمه. 


2 لأ 7 
فول خفناك :03د كلق إلا أولوا الاللات اللجتهى العقان الانلافى الأساث شرل الليممة القتقتر واعك “عن المفتن استعم قن 
القرآنءو كأن لفظ العقل بمعناه المعروف اليوم من الاسماء المستحدثه بالغلبه و لذلكك لم يستعمل فى القرآن و إنما استعمل منه 
الافعال مثل يعقلون. 


والتذكر هو الانتقال من النتيجه الى مقدماتهاء أو من الشىء الى نتائجهاءو الآيه تدل 


ص :727 


على أن اقتناص الحكمه يتوقف على التذكرءو أن التذكر يتوقف على العقل»فلا حكمه لمن لا عقل له.و قد مر بعض الكلام فى 
العقل عند البحث عن ألفاظ الإدراك المستعمله فى القرآن الكريم. 


و قاروولا لتقمو ده كنوك ون تقر رذ م ونقة را با دعاق لا مسيطاوالرامصوف الك الا 
عليها بالنذر من بذل المال فلا يخفى على الله يثيب من أطاعه و يؤاخذ من ظلمءففيه إيماء الى التهديدءو يؤكده قوله تعالى: وَل 
لِلطَالِمِينَ مِنْ أَنْطَار . 

0 1 
واف نذاو انلكا حو كول ولك لظ الِمينَ من نار »دلالله اولا-<على أن المراد بالظلم هو الظلم على الفقراء و المساكين فى 
ا ا ا ل ل ل ل 
ا كالتوبه؛ و الاجتناب عن الكبائرو شفعاء ف الك ا ان ل ل م توا مِنْ َحْمه الل إن 
الله يَفِْرٌالذُوبَ جهيعاً الى اد قال: و أنشوا لق ذأ م (الزمرع0/). و قال تعالى: إِنْ َث تجتنا لاي لل نهَْنَ عَنْهُ كفو عَدْكمْ 
سابك (النساء ١4)/7و‏ قال تعالى: وَ لا يَسْفْعُونَ إلا لمن اذتضلا (الأنبياء8/؟). 


و من هنا يظهر:وجه اتيان الانصار بصيغه الجمع فإن فى مورد مطلق الظلم أنصارا. 


و ثانيا:أن هذا الظلم و هو ترك الإنفاق لا يقبل التكفير و لو كان من الصغائر لقبله فهو من الكبائرءو أنه لا يقبل التوبهءو يتأيد 

ل ل ا ل ا 

كيدل ساو ياي لا لقاب اليم فى جنات يط لون عن المخريين ا ما سَلَككم فى م عقر كانوا لم تك من الْمضلين و 
3 

َم كك تُطْعِمُ الْمِسْكينَ الى أن قال: 5 ل ته سلاعة الاين (المدثر/ +6). 


ص عرمار 


ل ل د ميات فى تحف التفاعه و عن هنا تظهر 
1 
النكته فى قوله تعالى: يُنْفِقَونَ أَظالّهمْ ايقاء من رْضاتٍ الله محيث أتى بالمرضاه و لم يقل ابتغاء وجه اللّه. 


لان تعالى: ه: ويل مض ريق ليق لا يتوق لاه و مع بالاخجره مخ جافروة 
(فصلت7//)؛ و السوره مكيه و لم تكن شرعت الزكاه المعروفه عند نزولها. 


06عمى و ع رلا مه لا سل 5 
قوله تعالى: إن تهدوا الصَدَقات فنعمًا هىّ الخ ؛الابداء هو الاظهار. و الصدقات جمع صدقهءو هى مطلق الانفاق فَئْ سبيل الله اعم 
من الواجب و المندوب وربما يقال:إن الاصل فى معناها الانفاق المندوب. 


وقد مدح الله سبحانه كلا من شقى الترديدءلكون كل واحد من الشقين ذا آثار صالحه. فأما اظهار الصدقه فإن فيه دعوه عمليه 
الى المعروفءو تشويقا للناس الى البذل و الانفاق. و تطييبا لنفوس الفقراء و المساكين حيث يشاهدون أن فى المجتمع رجالا 
رحماء بحالهمءو أموالا موضوعه لرفع حوائجهم»مدخره ليوم بؤسهم فيؤدى الى زوال اليأس و القنوط عن نفوسهمءو حصول 
النشاط لهم فى أعمالهمءو اعتقاد وحده العمل و الكسب بينهم و بين الاغنياء المثرين»و فى ذلكك كل الخيرءو أما اخفائها فإنه 
حينئذ يكون أبعد من الرياء و المن و الأ-ذىءو فيه حفظ لنفوس المحتاجين عن الخزى و المذله»و صون لماء وجوههم عن 
الابتذال» و كلاءه لظاهر كرامتهم»فصدقه العلن أكثر نتاجاءو صدقه السر أخلص طهاره. 


و لما كان بناء الدين على الاخلاص و كان العمل كلما قرب من الاخلاص كان أقرب من الفضيله رجح سبحانه جانب صدقه 
السر فقال:و ان تخفوها و تعطوها الفقراء فهو خير لكم فإن كلمه خير أفعل التفضيلءو الله تعالى خبير بأعمال عباده لا يخطئ فى 
تمييز الخير من 


ص مار 


غيره»و هو قوله تعالى: وَ اللَهُ بلا تَعْمَلونَ حَبِيرٌ . 


لمان لوواتعوا عر لعل ل ووو لوو كاف سوه انه افرش عفان و 
الله عليه و آله و سلّمءو كأن ما كان يشاهده رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم من فعال المؤمنين فى صدقاتهم من اختلاف 
السجايا بالإخلا.ص من بعضهم و المن و الأنذى و التثاقل فى إنفاق طيب المال من بعض مع كونهم مؤمنين أوجد فى نفسه 
الشريفه وجدا و حزنا فسلاه الله تعالى بالتنبيه على أن أمر هذا الايمان الموجود فيهم و الهدى الذى لهم إنما هو الى الله تعالى 
يهدى من يشاء الى الايمان و الى درجاتهءو ليس يستند الى النبى لا وجوده و لا بقائه حتى يكون عليه حفظه.و يشتق من زواله 
أو ضعفهءأو يسوأه ما آل إليه الكلام فى هذه الآيات من التهديد و الإيعاد و الخشونه. 


و الشاهد على ما ذكرناه قوله تعالى: لامع عبالتعبير بالمصدر المضاف الظاهر فى تحقق التلبسءعلى أن هذا المعنى أعنى ففى 
استناد الهدايه الى النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و إسناده الى اللّه سبحانه حيث وقع فى القرآن وقع فى مقام تسليه النبى و 


0 
2 5 2 8 لا 3 ا لا 
فالجمله وود ل كوا مور كه السزووي نامرع سرف ف كاف فلي لواش ل 
خطاب المؤمنين و الإقبال عليه صلى الله عليه و آلهءنظير الاعتراض الواقع فى قوله تعالى: لا تُحَهٌ ك؛ واكاك فحز در 


جَمْعَهُ وَ فَرْآنَهُ الآيات»(القيمه17/)؛فلما تم الاعتراض عاد الى الأصل فى الكلام من خطاب المؤمنين. 

1 ا ا و ار و 3 1 
قوله تعالى: وَ ما تنفقوا مِنْ خَيْرِ فلأنفيد كم وَ ما تنْفِقونَ إلا ابتِغاءَ وَجِْ الله الى آخر الآيه؛رجوع الى خطاب المؤمنين بسياق خال 
غى التتشدر يو الاقذال وا التحد و الف معاءفان ذلكه مقنفت مجن 'قولة سال و لكل الله تقذ مز يشاة كبالة لحف فقصبير 
الكلام على الدعوه الخاليه بالدلاله على أن ساحه المتكلم الداعى منزهه عن الانتفاع بما 


ون 


اس ا يت ع سو ل د 


والما أمكن ان يتوهم ان هذا النفع العائذ الى ل 
الحقيقه من الوهم عقب الكلام بقوله: وَنا تنِقُوا مِنْ حير يوَفٌ ليم و أَُْمْ لا تظْلَمُونَ »فين ان نفع هذا الانفاق المندوب و هو 
ما يترتب عليه من مثوبه الدنيا و الآدخره ليس امرا وهمياءبل هو أمر حقيقى واقعى سيوفيه الله تعالى اليكم من غير ان يظلمكم 


بفقد أو نقص. 


و إبهام الفاعل فى قوله: يَف إِلَيْكُمْ “لما تقدم أن السياق سياق الدعوه فطوىءذكر الفاعل ليكون الكلام ابلغ فى النصح و انتفاء 
غرض الانتفاع من الفاعل كأنه كلام لا متكلم له»فلو كان هناكك نفع فلسامع لا غير. 

وو 32 2 لا 
قوله تعالى: لِلْفمَلاءِ الْذِينَ أخصدروا فى سَبِيل الله الى آخر الآيه؛الحصر هو المنع و الحبسءو الأصل فى معناه التضييقءقال الراغب 


فى المفردات:و الحصر و الاحصار المنع من طريق كنا مار يقال:فى المنع الظاهر كالعدوءو المنع الباطن كالمرضية و 
3 0 الباطن.فقوله تعالى : فإِنْ أ وْثُمْ فمحمول على الأمرين و كذلك قوله: للفملاء ا دوا ف 
سَبِيلٍ الله .و قوله عرّ و جل: وكارك حصدرَث صُدُورُهُمْ » أى ضاقت بالبخل و الجبنءانتهى.و التعفف التلبس بالعفه.و السيماء 
العلامهءو الالحاف هو الالحاح فى السؤال. 


وفى الآ-يه بيان مصرف الصدقاتءو هو أفضل المصرفءو هم الفقراء انون بنع اهن سيدا اللو يوا مويه عامل و 
اسباب الى ذلكك:اما عدو اخذ مالهم من الستر و اللباس أو منعهم التعيش بالخروج الى الاكتساب أو مرض أو اشتغال بما لا 


ص دار 


بالكسب كطالب العلم و غير ذلكك. 


و فى قوله تعالى يحسبهم الجاهل اى الجاهل بحالهم اغنياء من التعفف دلاله على انهم غير متظاهرين بالفقر إلا ما لا سبيل لهم 
الى ستره من علائم الفقر و المسكنه من بشره أو لباس خلق أو نحوهما. 


و من هنا يظهر:ان المراد ل 5 لف انهم لا يسألون الناس اصلا حتى ينجر الى الالحاف و الاصرار فى 
السؤالفإن السؤال أول مره يجوز للنفس الجزع من مراره الفقر فيسرع إليها ان لا تصبرونهم بالسؤال فى كل موقفءو الالحاف 
على كل أحد» كذا قيل» و لا يبعد ان يكون المراد نفى الالحاف لا اصل السؤالءو يكون المراد بالالحاف ما يزيد على القدر 
الواجب من إظهار الحاجهءفإن مسمى الاظهار عند الحاجه المبرمه لا بأس به بل ربما صار واجباءو الزائد عليه و هو الالحاف هو 
المذموم. 


و فى قوله تعالى: تَعْرِفهعْ ب بملَامُغْ دون ان يقال تعرفونهم نوع صون لجاههم و حفظ لسترهم الذى تستروا به تعففا من الانهتاكك 
فإن كونهم معروفين بالفقر عند كل أحد لا يخلو من هوان امرهم و ظهور ذلهم.و أما معرفه رسول الله صلّى الله عليه و آله و 
سلم بحالهم بتوسمه من سيماهم, و هو نبيهم المبعوث اليهم الرءوف الحنين بهم فليس فيه كسر لشأنهمءو لا ذهاب كرامتهم؛ و 
هذا-و الله أعلم-هو السر فى الالتفات عن خطاب المجموع الى خطاب المفرد. 


وولفتعالق؟ اللو دون أَمالَهُم الل تو كار زليه كر الاو تركو الدلاته مقااذة وهنا الاق مق سعترة و القند زر سريت 
و معلنينءو استيفاء الازمنه و الاحوال فى الانفاق للدلاله على اهتمام المنفقين فى استيفاء الثوابءو إمعانهم فى ابتغاء مرضاه اللّهءو 
إزاذة وحهةوو لذلك دلج :الله سبحانه منهم فوعدهم وعدا حسنا بلسان الرأفه و التلطف 


ص :لاوم 


فقال:لهم أجرهم عند ربهمءالخ لكك 


[سوره البقره (؟): الآيات 71/4 الى ١8/؟]‏ 


| 
و .لا لار 5 لا 5 7 
0 0 أمُوَالكم لا تظله نَّ و لا ثن 0 و 
إنْ كان ذُو عُسرَ فنَظرَه لل مَبسَرَهِ وَ أَنْ تَصَدَّقُوا خَرْ لَكم إِنْ كنتَمْ تَعْلَمُونَ (280) و إِنَقُوا يما ُوْجَعُونَ فيه إلى الله ثم تَوَفى كل 
لا ٌ 
نَفْس لا كسبث وَ هن لا بَظْلْمُونَ (11) 


ص يان 


)١ -١‏ .البقره 778-78١‏ ببحث روائى فى الانفاق و الصدقه و الحكمه. 


بيان: 


قوله تعالى: ألِّينَيَكلُونَ اليا لا يقُومُونَ 3 بتر الى افلة النعاة رق لفق لعل هر الندسى جلو ير لسعو مدقا 
خبط البعير اذا اختل جهه مشيهءو للانسان فى حياته طريق مستقيم لا ينحرف عنهءفإنه لا محاله ذو أفعال و حركات فى طريق 
حياته بحسب المحيط الذى يعيش فيهءو هذه الافعال محفوظه النظام بأحكام اعتقاديه عقلائيه وضعها و نظمها الإنسان ثم طبق 
عليها أفعاله الانفراديه و الاجتماعيه»فهو يقصد الاكل اذا جاعءو يقصد الشرب اذا عطشءو الفراش اذا اشتهى النكاحءو الاستراحه 
اذا تعبءو الاستظلال اذا أراد السكن و هكذاءو ينبسط لامور و ينقبض عن اخرى فى معاشرتهءو يريد كل مقدمه عند اراده 
ذيهاءو اذا طلب مسببا مال الى جهه سببه. 


و هذه الافعال على هذه الاعتقادات مرتبطه متحده نحو اتحاد متلائمه غير متناقضه و مجموعها طريق حياته .)١(‏ 


لا مر لاه م اه 8 5 
قوله تعالى: ذلك بِأَنّهُمْ قانُوا إِنّمَاالبيع مِمْلُ البلا :قد تقدم الوجه فى تشبيه البيع بالربا دون العكس بأن يقال:إنما الربا مثل البيع 
فإن من استقر به الخبط و الاختلال كان واقفا فى موقف خارج عن العاده المستقيمه.و المعروف عند العقلاء و المنكر عندهم 


سيان عندهفاذا أمرته بتركك ما يأتيه من المنكر و الرجوع الى المعروف أجابكك-لو أجاب-أن 


ص ا 


-١‏ 0( .البقره هك نر بحث ف القوه المميزه بين الخير و الشر...؛الريا. 


الذى تأمرنى به كالذى تنهانى عنه لا مزيه له عليه»و لو قال:ان الذى تنهانى عنه كالذى تأمرنى به كان عاقلا غير مختل الادراكك 
فإن معنى هذا القول:أنه يسلم أن الذى يؤمر به أصل ذو مزيه يجب اتباعه لكنه يدعى ان الذى ينهى عنه ذو مزيه مثله»و لم يكن 
معنى كلامه إبطال المزيه و إهماله كما يراه الممسوسءو هذا هو قول المرابى المستقر فى نفسه الخبط:إنما البيع مثل الرباءو لو 
أنه قال:ان الربا مثل البيع لكان رادا على اللّه جاحدا للشريعه لا خابطا كالممسوس 


لا كور لاه ماه 0 ِ 
و الظاهر ان قوله تعالى: ذلك بِأنَُّمْ قانُو نما الي مِئْلُ اليا حكايه لحالهم الناطق بذلكك و ان لم يكونوا قالوا ذلك بألسنتهم»و 
هذا السياق أعنى حكايه الحال بالقول»معروف عند الناس. 


و 000 ابيع وَ ع البلا »جمله مستأنفه بناء على ان الجمله الفعليه المصدره بالماضى لو كانت حالا لوجب 
تصديرها بقد.يقال:جاءنى زيد وقد ضرب عمراءو لا يلائم كونها حالا ما يفيده أول الكلام من المعنىءفإن الحال قيد لزمان 
عامله و ظرف لتحققه.فلو كانت حالا لأفادت: أن تخبطهم لقولهم انما البيع مثل الربا انما هو فى حال أحل الله الببع و حرم الربا 
عليهم.مع ان الا-مر على خلاافه فهم خابطون بعد تشريع هذه الحليه و الحرمه و قبل تشريعهماءفالجمله ليست حاليه و انما هى 
ا ا 


ا ل 0 تفلم 0 تشريع الحرمهءبل بانيه على ما تدل 
علدهنا ا ال عمران ا انها الذيق اعتون لا ذا كلرا الاتوا م افا قف اعقة و لقا الله لَعَلْكم تُفْلِحَونَ (آل عمران ١١/)فالجمله‏ 
أعنى قوله: وَ أَحل اللَهُ »الخ؛لا تدل على إنشاء الحكمءبل على الإخبار عن حكم سابق و توطثه لتفرع قوله بعدها:فمن جاءه 
موعظه من ربهءالخ؛هذا ما ينساق اليه ظاهر الآيه الشريفه. 


7١: ص‎ 


قوله تعالى: فَمَنْ لاه مَوْعِطَةٌ مِنْ رَيّهِ َانْتها قله لا سلف و أَمْرْه إِلَى اللّهِ »تفريع على قوله: وَ أل الله ابيع «الخ؛و الكلام غير 
مقيد بالرباءفهو حكم كلى وضع فى مورد جزئى للدلاله على كونه مصداقا من مصاديقه يلحقه حكمه.و المعنى ان ما ذكرناه 
لكم فى امر الربا موعظه جاءتكم من ربكم و من جاءه موعظهءالخ؛فان انتهيتم فلكم ما سلف و أمركم الى اللّه.و من هنا يظهر:ان 
البو امن سيق السوعظل لوغ الحكم الذى شرعه اللّه تعالىءو من الانتهاء التوبه و تركث الفعل المنهى عنه انتهاء_عن نهيه 
تعالى»و من كون ما سلف لهم عدم انعطاف الحكم و شموله لما قبل زمان بلوغهءو من قوله: فَلَهُ فنا َِكَفَ و أَمْرَهُ إِلَى اللَّهِ ءانه لا 
يتحتم عليهم العذاب الخالد الذى بدل عليه قوله و من © وليك أَضه لاب الثار مغ فليا لالِدُونَ »فهم منتفعون فيما اسلفوا 
بالتخلص من هذه المهلكهءو يبقى عليهم:ان امرهم الى اللّه فربما اطلقهم فى بعض الاحكام.و ربما وضع عليهم ما يتدارك به ما 
فوتوه. 


و اعلمنان أمر الآيه عجيبءفان قوله: قَمَنْ لكِاءَه مَوْعِطَهٌ الى آخر الآبه مع ما يشتمل عليه من التسهيل و التشديد حكم غير خاص 
بالرباءبل عام يشمل جميع الكبائر الموبقه.و القوم قد قصروا فى البحث عن معناها حيث اقتصروا بالبحث عن مورد الربا خاصه من 
حيث العفو عما سلف منهءو رجوع الامر الى الله فيمن انتهىءو خلود العذاب لمن عاد اليه بعد مجىء الموعظهءهذا كله ما تراه 
من العموم فى الآيه. 


وأما قوله: وَ من ]1 توليك أَض لكاث تار م نه لالهو فوقوع العود فى هذه الجمله فى مقابل الانتهاء الواقع فى الجمله 
السابقه يدل على ان المراد به العود الذى يجامع عدم الانتهاءءو يلازم ذلكك الإصرار على الذنب و عدم القبول للحكم و هذا هو 
الكفر أو الرده باطنا و لو لم يتلفظ فى لسانه بما يدل على ذلككافإن من عاد الى ذنب و لم ينته عنه و لو بالندم فهو غير مسلم 
للحكم تحقيقا و لا يفلح ابدا.فالترديد فى الآيه بحسب الحقيقه بين تسليم الحكم الذى لا يخلو عن البناء على عدم المخالفه و 
بين الإصرار الذى لا يخلو غالبا عن 


7/١: ص‎ 


عدم التسليم المستوجب للخلود على ما عرفت. 


و من هنا يظهر الجواب عن استدلال المعتزله بالآيه على خلود مرتكب الكبيره فى العذاب.فان الآيه وان دلت على خلود مرتكب 
الكبيره بل مطلق من اقترف المعصيه فى العذاب لكن دلالتها مقصوره على الارتكاب مع عدم تسليم الحكم و لا محذور فيه. 


0 
و و 1 رلا 
قوله تعالى: يَمْحَق الله رول وَيَِبى الصدقات الخ؛المحق نقصان الشىء حالا بعد حال»و وقوعه فى طريق الفناء و الزوال تدريجاءو 
الإرباء الإنماءءو الأثيم الحامل للإثم» و قد مر معنى الاثم. 


وقد قوبل فى الآيه بين إرباء الصدقات و محق الرباءو قد تقدم ان إرباء الصدقات و إنمائها لا يختص بالآخره بل هى خاصه لها 
عامه تشمل الدنيا كما تشمل الآخره فمحق الربا ايضا كذلكك لا محاله. 


فكما أن من خاصه الصدقات أنها تنمى المال إنماء يلزمها ذلكك لزوما قهريا لا ينفكك عنها من حيث أنها تنشر الرحمه و تورث 
المحبه و حسن التفاهم و تألف القلوب و تبسط الامن و الحفظ.و تصرف القلوب عن ان تهم بالغضب و الاختلاس و الإفساد و 
السرقهءو تدعو الى الاتحاد و المساعده و المعاونه»و تنسد بذلكك أغلب طرق الفساد و الفناء الطارئه على المال» و يعين جميع 
ذلك على نماء المال و دره أضعافا مضاعفه. 


كذلك الربا من خاصته انه يمحق المال و يفنيه تدريجا من حيث انه ينشر القوه و الخساره» و يورث البغض و العداوه و سوء 
الظن»و يفسد الا-من و الحفظءو يهيج النفوس على الانتقام بأى وسيله أمكنت من قول أو فعل مباشره أو تسبيباءو تدعوا الى 
التفرق و الاختلافء و تنفتح بذلكك أغلب طرق الفساد و أبواب الزوال على المالءو قلما يسلم المال عن آفه تصيبه؛ أو بليه تعمه. 


وك[ ذلك لآن عترى الأمرية اع 'الصيدافة و الريا روطان سناساة بخاه طق الفقراء 


ص ةعور 


و المعوزين وقد هاجت بسبب الحاجه الضروريه إحساساتهم الباطنيه»و استعدت للدفاع عن حقوق الحياه نفوسهم المنكوبه 
المستذلهءو هموا بالمقابله بالغا ما بلغتءفان أحسن اليهم بالصنيعه و المعروف بلا عوض-و الحال هذه-وقعت إحساساتهم على 
المقابله بالإحسان و حسن النيه و أثرت الا-ثر الجميلءو إن أسىء اليهم باعمال القسوه و الخشونه و إذهاب المال و العرض و 
النفس قابلوها بالانتقام و النكايه بأى وسيلهءو قلما يسلم من تبعات هذه الهمم المهلكه أحد من المرابين على ما يذكره كل أحد 


مما شاهد من اخبار آكلى الربا من ذهاب اموالهم و خراب بيوتهم و خسران مساعيهم (1). 


وله فاق 103 يزق ل عدر أنق :تسل لندسن أزازورجة كلق مو نسي 8 كل الزبا تي ر قر لكر ينتم مكزرة عن 
نعم الله لستره على الطرق الفطريه فى الحياه الانسائيه؛و هى طرق المعاملاءت الفطريه»و كفره بأحكام كثيره فى العبادات و 
المعاملات المشروعهءفإنه بصرف مال الربا فى مأكله و مشربه و ملبسه و مسكنه يبطل كثيرا من عباداته بفقدان شرائط مأخوذه 
فيهاءو باستعماله فيما بيده من المال الربوى يبطل كثيرا من معاملا-ته» و يضمن غيره»و يغصب مال غيره فى موارد كثيره»و 
باستعمال الطمع و الحرص فى اموال الناس و الخشونه و القسوه فى استيفاء ما يعده لنفسه حقا يفسد كثيرا من اصول الاخلاق و 
الفضائل و فروعهاءو هو اثيم مستقر فى نفسه الإثم فاللّه سبحانه لا يحبه لأن الله لا يحب كل كفار أثيم. 


7 42 4 و لا ب ع 
قوله تعالى: إن الذين آعَنوا وغ | الصَاللَاتِ الخ؛تعليل يبين به ثواب المتصدقين و المنتهين عما نهى الله عنه من أكل الربا 
بوجه عام ينطبق على المورد انطباقا. 


00 لا 
قوله تعالى: ي] يها الّذِينَ آمنُوا انوا الله وَ ذْرُوا ا بق مِنَ البلباا إِنْ كنم مُؤْمِنِينَ خطاب للمؤمنين و أمر لهم بتقوى الله و هو 


توطئه لما يتعقبه من الامر بقوله و ذروا 


ص كرة ور 


0١-١‏ .البقره حك نر بحث ف العلل و الاسباب التى تبنى عليها الامور؛المجتمع و الفرد. 


ما بقى من الرباءو هو يدل على انه كان من المؤمنين فى عهد نزول الآيات من يأخذ الرباءو له بقايا منه فى ذمه الناس من الربا 
فأمر بتركهاءو هدد فى ذلكك بما سيأتى من قوله: فَِنْ لم تَفْعَلوا فَأدَنُوا بحوب مِنّ اللَِّ وَ رَسُولِهِ »الآآيه. 


و هذا يؤيد ما سننقله من الروايه فى سبب نزول الآيه فى البحث الروائى الآنى. 


و في تقيبد الكلام بقوله: إِنْ كنم مُؤْمنِينَ إشاره الى ان تركه من لوازم الايمانءو تأكيد لم تقدم من قوله: وق اف الحاو قؤله 
الهلا بحب كل عفار الخ. 


. لا 


بحرب لتضمينه معنى اليقين و نحوه.و المعنى:أيقنوا بحرب أو أعلموا انفسكم باليقين بحرب من الله و رسوله»و تنكير الحرب 
لإفاده التعظيم أو التنويع»و نسبه الحرب الى الله و رسوله لكونه مرتبطا الحكم الذى لله سبحانه فيه سهم بالجعل و التشريع و 
لرسوله فيه سهم بالتبليغ»و لو كان لله وحده لكان امرا تكوينياءو اما رسوله فلا يستقل فى امر دون اللّه سبحانه قال تعالى: لَهِسَ 
لَك مِنَ الْأَمر َّئْءٌ (آل عمران8؟1). 


ا ل و ص ا ا ا ا 
عليه قوله تعالى: فقاتِلوا الى تَبِغَى عَّى تَفِىء إِللإ أثر اللَهِ (الحجرات4).على ان الله تعالى صنعا آخر فى الدفاع عن حكمه و هو 
محاربته إياهم من طريق الفطره و هو تهييج الفطره العامه على خلافهمء.و هى التى تقطع انفاسهمءو تخرب ديارهمءو تعفى 
3 َي لا 5 لا 

آثارهمءقال تعالى: 5 أَرَدْنا أن تلك كوي أْمَوْنا ف 50 : فَحَىّ عَلَيََا الْقَوْلُ كَدَكه نكا تَدْمِيراً (الاسراء .)/١8‏ 

ه مو رس ص 5 :لا - لار. 75 لأره_ بو د 
قوله تعالى: وَ إِنَْ تبت فلكم رُوْسٌ أمْوالِكم لا تَظلِمُونَ وَ لا تظلمُونَ » كلمه و ان تبتم»تؤيد ما مر ان الخطاب فى الا-يه لبعض 
المؤمنين ممن كان يأخذ الربا و له بقايا 


ص ا 


على مدينيه و معامليه»و قوله: فَلَكمْ رُؤْسٌ أَمْلالِكُمْ أى أصول أموالكم الخالصه من الربا لا تظلمون بأخذ الربا و لا تظلمون 
بالتعدى الى رءوسن أموالكمءو فى الآآيه دلا-له على إمضاء اصل الملكك أولاءو على كون أخذ الربا ظلما كما تقدم ثانياءو على 
إمضاء اصناف المعاملاءت حيث عبر بقوله رءوس أموالكم و المال إنما يكون رأسا اذا صرف فى وجوه المعاملات و أصناف 
الكسب ثالثا. 


قوله تعالى: وَ إِنْ ان ذو عَسِرَه فَنَظِرَةٌ إللِْ مَنِسرَهِ »لفظه كان تامه أى اذا وجد ذو عسرهءو النظره المهلهءو الميسره اليسار»و 
التمكن مقابل العسره أى اذا وجد غريم من غرمائكم لا يتمكن من أداء دينه الحال فانظروه و امهلوه حتى يكون متمكنا ذا يسار 
فيؤدى دينه.و الآيه و إن كانت مطلقه غير مقيده لكنها منطبقه على مورد الرباءفإنهم كانوا اذا حل أجل الدين يطالبونه من المدين 
فيقول المدين لغريمه زد فى أجلى كذا مده أزيدك فى الثمن بنسبه كذاءو الآيه تنهى عن هذه الزياده الربويه و يأمر بالانظار. 


قوله تعالى: و أَنْ نص دَهُوا حر لَكعْ إِنْ كنع تَعلّمُونَ »أى و إن تضعوا الدين عن المعسر فتتصدقوا به عليه فهو خير لكم إن كنتم 
تعلمون فإنكم حينئذ قد بدلتم ما تقصدونه من الزياده من طريق الربا الممحوق من الزياده من طريق الصدقه الرابيه حقا. 

ري ا 0" 
قوله تعالى: وَ انوا يَؤْماً تُْجَعُونَ فبه إلى الله الخ؛فيه تذييل لآيات الربا بما تشتمل عليه من الحكم و الجزاء بتذكير عام بيوم 
القيامه ببعض أوصافه الذى يناسب المقامء و يهيئ ذكره النفوس لتقوى الله تعالى و الورع عن محارمه فى حقوق الناس التى 
تتكى عليه الحياهءو هو ان أمامكم يوما ترجعون فيه الى الله فتوفى كل نفس ما كسبت و هم لا يظلمون. 


واما معنى هذا الرجوع مع كوننا غير غائبين عن اللّههو معنى هذه التوفيه فسيجىء الكلام فيه فى تفسير سوره الأنعام إنشاء الله 


تعالن: 
و قد قيل:إن هذه الآيه:و اتقوا يوما ترجعون فيه الى الله ثم توفى كل نفس ما كسبت وهم 


ص ور 


لك يظلغون آخر آبه زاك غلى زسول الله صلى الله عليه و آله و سل وسبجى »ما يدل عليه من الروايات فى البحث الروائى 
التالى (001001. 


[سوره البقره (؟): الآيات 751 الى 81؟] 
اشاره 


ل لا لا 
بها ين آمئوا إذا دام بين إلا أجلي مم كاكبوة و 1 يكب يدك كايب اذل و أت كايت أذ ين علا عم 
ل فت و في الى علي الع و في أل :ولأ يكن من ا بإ 5 أ علي اع فيه أو فا ألا بتي 
وعد ا 
ل ل 0 
أذ لإ تو تار باهم أرق ولاياني اشهله 01 دُعْو وَلامدكوا أَنْ كر م جيرا أذ كيرا عله لك 


1 لا 3 و 
قط عِنْدَ الله وَ وَ وم نادو و أذنل أل 0 إلا أنْ تَكونٌ تجا 1 ا ألا كوا و 


لا هر 20 

أْهدُوا ذا لايم و لايق از كانت و لويد و إن علو له تر يكم وَإنَقُا الله وَيعلفكم أ لله وَ اللهُ بكل قبئء عَلِم 
لا ٍ/ 1 3 ١‏ سان 

1 7 أتائتة وَ ليق الله رَبَه وَ لا 


(087 و إِنْ كتمع عَللِ سِمَرِ وَ لَمْ تجدُوا 0 
تَكْثُمُوا ماده و من بَحقلً نه آم كَمَهُ و الله لل تَعملُونَ عَلِيمٌ (28؟) 


)١ -١‏ .البقره ©181-5117:بحث روائى فى الريا. 
؟- ؟) .البقره 11/0-١181:بحث‏ علمى فى:المال؛البيع و الربا؛نتائج الرأسماليه المشئومهالسبب فى شيوع الشيوعيه. 
3 و .البقره 6--381: بحث علمى فى الدرهم و الدينار و الذهب و الفضه. 


بيان: 


لاغ _ 
قوله تعالى: إذا ابم الخ؛التداين»مديانه بعضهم بعضاءو الاملال و الاملاء إلقاء الرجل للكاتب ما يكتبه»و البخس هو النقص و 
الحيف و السأمه هى الملالل»و المضاره مفاعله من الضرر و يستعمل لما بين الاثنين و غيره.و الفسوق هو الخروج عن الطاعه.و 
الرهان» و قرء فرهن بضمتين و كلاهما جمع الرهن بمعنى المرهون. 


. لاه ل 
و الاظهار الواقع فى موقع الاضمار فى قوله تعالى: كَإِنْ كاك الّذِى عََِهِ الْحَقّ »لرفع اللبس برجوع الضمير الى الكاتب السابق ذكره. 


و الضمير البارز فى قوله: أَنْ يْحَل هُوَ فليُمِيل وَليْهُ “فائدته تشريكك من عليه الحق مع وليهء فإن هذه الصوره تغاير الصورتين 
الأوليين بأن الولى فى الصورتين الاوليبن هو المسئول بالامر المستقل فيه بخلاف هذه الصوره فإن الذى عليه الحق يشاركك الولى 
فى العمل فكأنه قيل:ما يستطيعه من العمل فعليه ذلكك و ما لا يستطيعه هو فعلى وليه. 


وقول أن عضيل إعلارميل »على تقدير حذر أن تضل إحداهماءو فى قوله: إِعْدامُمَا اللا وضع الظاهر موضع المضمرءو النكته 
فيه اختلا-ف معنى اللفظ فى الموضعينءفالمراد من الاول إحداهما لا على التعيين»و من الثانى إحداهما بعد ضلال 
الاخرىءفالمعنيان مختلفان. 


و قوله: وَ انوا أمر بالتقوى فيما ساقه اللّه اليهم فى هذه الآيه من الامر و النهىءو أما قوله: 


ص 6ن 


وَيعلمَكم الله وَاللَهُ بكلّ شَيْءِ عَلِيمٌ »فكلاام مستأنف مسوق فى مقام الامتنان»كقوله تعالى فى آيه الإبرث: بين الله لَكم أن 
نَضِلُوا (النساء©10/)»فالمراد به الامتنان بتعليم شرائع الدين و مسائل الحلال و الحرام. 


لا لا 
وخافيل: إن قولة والثرا الله و تلمك الله يدل على أن الترى سين السلنم الالمويفية أن و رن كان نعنا يذل عليه الكتاب :و 


السنه.لكن هذه الآيه بمعزل عن الدلاله عليه لمكان واو العطف.على أن هذا المعنى لا يلاثم سياق الآيه و ارتباط ذيلها بصدرها. 


و يؤيد ما ذكرنا تكرار لفظ الجلاله قافا ألا كرن 1 دو لحك اللساكاتها يدانا كان متتموي | لسراذا ان يقال:يعلمكم 
بإضمار الفاعلءففى قوله فال :9 هوا اللةق اعلقكف اللة .و الله كل كن ءِ عَلِيمٌ »أظهر الاسم اولا و ثانيا لوقوعه فى كلامين 
مستقلينءو أظهر ثالثا ليدل به على التعليل»كأنه قيل:هو بكل شىء عليم لأنه اللّه. 


و اعلم:ان الآيتين تدلان على ما يقرب من عشرين حكما من أصول أحكام الدين و الرهن و غيرهماءو الاخبار فيها و فيما يتعلق 
بها كثيره لكن البحث عنها راجع الى الفقه» و لذلكك آثرنا الإغماض عن ذلكك فمن أراد البحث عنها فعليه بمظانه من الفقه. 


[سوره البقره (؟): آيه 8/؟] 

اشاره 

0 ش 0 0000 :8 
ِلَهِ ا فى أَلسَلطاواتٍ وَ لا فى الأَرْض و إِنْ تدُوا ل فى أَنْفْسِكمْ أو تخثرة اليكو اللةافقرة لمق بنفو يدك قن يناه و الله 
عَللِا كل شَئْءٍ قَدِيرٌ (؟08) 

بيان: 


1 
قوله تعالى: لِلَهِ كا فى السَلْطِائاتِ وَ لا فى الْأَرْضِ »كلام يدل على ملكه تعالى 


ص اا 


لعالم الخلق مما فى السموات و الارضءو هو توطثه لقوله بعده:و إن تبدوا ما فى انفسكم أو تخفوه يحاسبكم به اللّهمأى إن له ما 
فى السموات و الا-رض و من جملتها أنتم و أعمالكم و ما اكتسبتها نفوسكمءفهو محيط بكم مهيمن على اعمالكم لا يتفاوت 
عنده كون أعمالكم باديه ظاهرهءاو خافيه مستوره فيحاسبكم عليها. 


وأونهنا امتحظلين من الأندة كوك اهناك سناتها الأغبال:القلرت :و ضفاك اتن قياش القو' هومنا فى الس اكور للدها قن 
السموات كما ان ما فى النفوس اذا أبدى بعمل الجوارح كان مما فى الارضءو لله ما فى الارض فما انطوى فى النفوس سواء 
انف أو أظهن تمل كه لله محاط لل س خصو فيه الما بن 


قوله تعالى: وَ إِنّْ ذو كاي الفيتكة 2 لايك بو اله الابداء هو الإظهار مقابل الاخفاء»و معنى ما فى أنفسكم ما 
استقر فى أنفسكم على ما يعرفه أهل العرف و اللغه من معناهءو لا مستقر فى النفس إلآ الملكات و الصفات من الفضائل و 
الرذائل كالايمان و الكفر و الحب و البغض و العزم و غيرها فإنها هى التى تقبل الاظهار و الاخفاء.أما إظهارها فإنما تتم بأفعال 
مناسبه لها تصدر من طريق الجوارح يدركها الحس و يحكم العقل بوجود تلكك المصادر النفسيه المسانخه لهاءاذ لو لا تلكك 
الصفات و الملكات النفسانيه من إراده و كراهه و إيمان و كفر و حب و بغض و غير ذلكك لم تصدر هذه الافعال» فبصدور 
الافعال يظهر للعقل وجود ما هو منشأها.و أما إخفائها فبالكف عن فعل ما يدل على وجودها فى النفس. 


و بالجمله ظاهر قوله: لا فِى أَنْقْيتكمْ »الثبوت و الاستقرار فى النفسءو لا يعنى بهذا الاستقرار التمكن فى النفس بحيث يمتنع 
الزؤال #الشلكات الراسهد يل توعاكانا سد فل دون القعل كنا بش اقول إن دوا وقولهة أذ تحفوة ان الوصفين 
يدلان على ان ما فى النفس بحيث يمكن ان يكون منشأ للظهور او غير منشأ له و هو الخفاءءو هذه الصفات يمكن ان 


ص خذرا 


تكون كذلكك سواء كانت أحوالا او ملكات.و أما الخطورات و الهواجس النفسانيه الطارقه على النفس من غير إراده من الانسان 
و كذلكك التصورات الساذجه التى لا تصديق معها كتصور صور المعاصى من غير نزوع و عزم فلفظ الآيه غير شامل لها البته لأنها 
كما عرفت غير مستقره فى النفس.و لا منشأ لصدور الافعال. 


تتم[ :اك الكره إندا مد زغل لاخدال بو اليلكات النفسانيه التي دى مصادر الافعال من الطاعات و لامر الله ةد 
تعالى حاني: الخدنات دوا شتكون لكف متناف قوله مال : ١‏ حدم 1 اللو فى لايك كن وَاخ دك داك 
بكم (البقره/ 770)»و قوله تعالى: فَإنَّهُ آثْم فَلَْهُ (البقره187/)»و قوله تعالى: إِنَّ إِنّ المع و اضر و الما 0 ويك عن عت 
مَشؤٌلاً (الإسراء72)»فجميع هذه الآبات داله على أن للقلوب و هى النفوس أحوالا-و أوصافا يحاسب الانسان بهاءو كذا قوله 
تعالى: إنَّ الّذِينَ بُحبُونَ أَنْ تَيدِيَ الفاحقة فى الَّذِينَ آمنُوا لَهُمْ عَدَابٌ أَلِيمٌ فى الدٌّلا وَ الْآخِرَه (النورة/» فانها ظاهره فى ان 
العذاب إنما هو على الحب الذى هو أمر قلبى»هذا. 


فهذا ظاهر الآ-يه و يجب أن يعلم:أن الآ-يه إنما تدل على المحاسبه بما فى النفوس سواء أظهر أو أخفىءو أما كون الجزاء فى 
صورتى الإخفاء و الاظهار على حد سواءءو بعباره اخرى كون الجزاء دائرا مدار العزم سواء فعل أو لم يفعل و سواء صادف الفعل 
الواقع المقصود او لم يصادف كما فى صوره التجرى مثلا فالآيه غير ناظره الى ذلكك. 
7 0 ره كن ا د 

قوله تعالى: فَيَغْفِرٌ ِمَنْ يَشَاءً وَ يُحمَدْبُ مَنْ يَسْاءً وَ اللَهُ عَللِْ كل شَيْءٍ قََدِيرٌ »الترديد فى التفريع بين المغفره و العذاب لا يخلو من 
دعاو تاديد فى الكوش لحي العا كور رار اكوا با لوقبو 5 اك محريو روزا تياك في لكر دان غير 
مورد المعاصى أيضا لكنه استعمال كالنادر يحتاج الى مثونه القرائن الخاصه.و قوله: إنَّ اللَهَ تعليل راجع الى مضمون الجمله 
الأخيرةءاو الى مدلول الآنه يتمامها. 


58١: ص‎ 


[سوره البقره (؟): الآيات 788 الى 878؟] 


اشاره 

0 7 - ' ل د و لآم 0 2 6 عي لاه لا 
آمَنَ أَلوَسُول بللا بل َم َه ألْمؤمُونَ كل آعني بال و لابكيه و كيه و ثب لا ترق بأد من لهو قانوا يثنا 
7 5 5 ِ 0 ملا هلا . 

طلا نانك ونا و لِك الْمصِيز (هد) لا يكل الله تنا إل شعي كلا !ا كسَبَث و عَلَطا ما اكتسبث ريا لا مخفا إن تبلا 
ع متو لاد لا 37 لا لالاء ىاو لا 1 

أو أخطأ طلم :لا تخيدل علا إضمر] كلما حتلة على الي من تلا ونيا و لا تحمل 4 لا طاقة ليا به وَأَغٌ عَنَا وَإغْفِد لم و 


ا 18 
3 ا ْنا علَى الْقَؤم ْكافِرينَ (188) 


1 


بيان: 


ا لي ل 0 
ولد كيه عا رار المردين لقره تساي : هَأَئْرَلَ الله س كيتتة عَللِ رَسُولِهِ وَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ (الفتح07)ءو قوله 
ال : ْم لا يخزى الله الي و الَّذِينَ آمنُوا (التحريم/ .8). 


0 
5 
قوله تعالى كل مق نَّ باللَه وَ مَلائِكته وَ كيه وَ وس له قتضبيل للمجمال الذى قدل غليه الجمله السابقةوفان ها أتزل الى رسول الله 


تعر الى الأبسان و تصايي:الكتير زر مسال و الجلؤتكه الاين هي كزان كز ترط قوق اتن جنا لان تربره الى ا 
عليه و آله و سلّم فقد آمن 


58١: ص‎ 


بجميع ذلككءكل على ما يليق به. 


قوله تعالى: و ين أَحد ب 1 نْ وَسَلِمه 0 لقولهم من دون توسيط لفظ القولءو قد مر فى قوله تعالى: وَ إِذ يَوكمُ إِباهِيمٌ 
الْمَأاعدَ من نَّ المِئِتَ وَ إشلطاعيل 3 تَعَجلُ 3 نك أَنتَ السَّمِيعٌ العا أ عَلِيمُ (البقره77١/)»النكته‏ العامه فى هذا النحو من الحكايهءو أنه 
من أجمل السياقات القرآنيه»و النكته المختصه بالمقام مضافا 4 أن فيه تمثيلا لحالهم و قالهم أن هذا الكلام إنما هو كلام 
منتزع من خصوص حالهم فى الايمان بما أنزل الله تعالى»فهم لم يقولوه إل بلسان حالهمءو ان كانوا قالوه فقد قاله كل منهم 
وحده و فى نفسهءو أما تكلمهم به لسانا واحدا فليس الا بلسان الحال. 


و من عجيب أمر السياق فى هذه الآيه ما جمع بين قولين محكيين منهم مع التفرقه فى نحو الحكايه أعنى قوله تعالى: مق تيت 
8 
ادي كلل ناوا لكلو لل دعق بسكو اللخ رو عار مد ل لجو لضن لكر كو نو وان يي ل 


المؤمنين فى اجابه دعوه الداعى. 

1 : ا 
و الوجه فى هذه التفرقه أن قولهم: لا نفرّق »الخ؛مقول لهم بلسان حالهم بخلاف قولهم: 
و قد بدأ تعالى بالإخبار عن حال كل واحد منهم على نعت الافراد فقال:كل آمن باللّه ثم عدل الى الجمع فقال:لا نفرق بين أحد 
الى آخر الآ-يتين»لأ-ن الذى جرى من هذه الامور فى أهل الكتاب كان على نعت الجمع كما أن اليهود فرقت بين موسى و بين 
عيسى و محمد و النصارى فرقت بين موسى و عيسىءو بين محمد فانشعبوا شعبا و تحزبوا أحزابا و قد كان الله تعالى خلقهم امه 


واحده على الفطرهءو كذلكك المؤاخذه و الحمل و التحميل الواقع عليهم إنما وقعت على جماعتهمءو كذلك ما وقع فى آخر 
الآيه من سؤال النصره على الكافرين»كل ذلكك أمر مرتبط بالجماعه دون الفرد.بخلاف الايمان فإنه أمر قائم بالفرد حقيقه. 


ص شير 


قوله تعالى: وَ قَالُوا سَمِعْنا وَأَطَعْنا عُفْائَك رَبْنا و لَك الْمَصِيرٌ »قولهم سمعنا و أطعناءإنشاء و ليس باخبار و هو كنايه عن الاجابه 
إيمانا بالقاب و عملا بالجوارح»فإن السمع يكنى به لغه عن القبول و الاذعانءو الاطاعه تستعمل فى الانقياد بالعمل فمجموع 
السمع و الاطاعه يتم به أمر الايمان. 


و قولهم سمعنا و أطعنا إيفاء لتمام ما على العبد من حق الربوبيه فى دعوتها.و هذا تمام الحق الذى جعله الله سبحانه لنفسه على 
عبد نايع لطع وح عاد كما #الاتمالى: :و لك فين إل انون 8 أرة بتع من رذق 8 أرية أذ 


لا 
يُطعِمُون (الذاريات/ /اه).و قال تعالى: أل 1 يكم للم ,. يَنى آدَمَ أَنْ لا تَعْبَدُوا السَّيْطانَّ ِنَهُلَكُمْ عددُوٌ مين وَ أَنِ ا مُدونى 
(يس .)/28١‏ 


وقد جعل سبحانه فى قبال هذا الحق الذى جعله لنفسه على عبده حقا آخر لعبده على نفسه و هو المغفره التى لا يستغنى عنه فى 
سعاده نفسه أحد:الانبياء و الرسول فمن دونهم فوعدهم ان يغفر لهم ان أطاعوه بالعبوديه كما ذكره اول ما شرع الشريعه لآدم و 
ولده فقال: 


ادقن د 5 لا دم ِِ ع سم 7 ولا للا 3 ض لا 90 
لا امبطُوا مِنها جمِيعا فَإِمَا تنكم مِنّى هدي قَمَنْ تَبع هُداىَ قلا حَوْفٌ عَليِهِعْ وَ لا هُمْ يَخرَّنُونَ (البقره8)ءو ليس الا المغفره. 


و القوم لما قالوا:سمعنا و أطعنا و هو الاجابه بالسمع و الطاعه المطلقين من غير تقيبد فأوفوا الربوبيه حقها سألوه تعالى حقهم 
الذى جعله لهم و هو المغفره فقالوا عقيب قولهم سمعنا و أعطنا:غفرانكك ربنا و إليكك المصيرءو المغفره و الغفران:السترءو يرجع 
مغفرته تعالى الى دفع العذاب و هو ستر على نواقص مرحله العبوديه»و يظهر عند مصير العبد الى ربهءو لذلك عقبوا 
قولهم:غفرانكك ربنا بقولهم:و اليك المصير. 


0 0 
قوله تعالى لد يكلْتُ الله تسا إلأد وت عي لا ا حتريث مَتْ وَ عَلَيًِا مَا اكيت الوسع هو الجده و الطاقهءو الاصل ذ فى الوسع هو 


السعه المكانيه ثم يتخيل لقدره 


ص فري ير 


الانسان شبه الظرفيه لما يصدر عنه من الافعال الاختياريه.فما يقدر عليه الانسان من الاعمال كأنه تسعه قدرتهءو ما لا يقدر عليه لا 
تسعه فانطبق عليه معنى الطاقهءثم سميت الطاقه وسعا فقيل:وسع الانسان أى طاقته و ظرفيه قدرته. 


و قد عرفت:أن تمام حق الله تعالى على عبده:ان يسمع و يطيعءو من البين أن الانسان إما يقول:«سمعاافيما يمكن ان تقبله نفسه 
بالفهمءو أما لا يقبل الفهم فلا معنى لاجابته بالسمع والقبول.و من البين أيضا ان الانسان انما يقول:«طاعهافيما يقبل مطاوعه 
الجوارح و أدوات العملءفإن الاطاعه هى مطاوعه الانسان و تأثر قواه و أعضائه عن تأثير الآتمر المؤثر مثلاء و أما ما لا يقبل 
المطاوعه كأن يؤمر الانسان ان يسمع ببصرهءاو يحل بجسمه أزيد من مكان واحدءاو يتولد من أبويه مره ثانيه فلا يقبل إطاعه و لا 
يتعلق بذلك تكليف مولوىءفإجابه داعى الحق بالسمع و الطاعه لا تتحقق الاافى ما هو اختيارى للإنسان تتعلق به قدرته»و هو 
الذى يكسب به الانسان لنفسه ما ينفعه أو يضرهءفالكسب نعم الدليل على أن ما كسبه الانسان إما وجده و تلبس به من طريق 
الوسع و الطاقه. 


0 د لا 
فظهر مما ذكرنا ان قوله: لا يُكلف الله »كلام جار على سنه الله الجاريه بين عباده:ان لا يكلفهم ما ليس فى وسعهم من الايمان 


بما هو فوق فهمهم و الإطاعه لما هو فوق طاقه قواهم. و هى ايضا السنه الجاريه عند العقلاء و ذوى الشعور من خلقه.و هو كلام 
كروي و بن متسو ل اح عي ارول لاقت لكاروا لطم موك ددن لام 


فين ا 
و الجمله أعنى قوله: لا يُكلف الله فسا »متعلقه المضمون بما تقدمها و ما تأخر عنها من الجمل المسروده فى الآيتين. 
أما بالنسبه الى ما تقدمها فإنها تفيد:أن الله لا يكلف عباده بأزيد مما يمكنهم فيه السمع و الطاعه و هو ما فى وسعهم ان يأتوا به. 


و أما بالنسبه الى ما تأخر عنها فإنها تفيد أن ما سأله النبى و المؤمنون من عدم المؤاخذه 


ص شين 


على الخطأ و النسيان»و عدم حمل الإصر عليهمءو عدم تحميلهم ما لا طاقه لهم بهكل ذلكك و إن كانت أمورا حرجيه لكنها 
ليست من التكليف بما ليس فى الوسع»فإن الذى يمكن أن يحمل عليهم مما لا طاقه لهم به ليس من قبيل التكليفءبل من قبيل 
جزاء التمرد و المعصيه.و أما المؤاخذه على الخطأ و النسيان فإنهما و ان كانتا بنفسهما غير اختياريين لكنهما اختياريان من طريق 
مقدماتهما.فمن الممكن ان يمنع عنهما مانع بالمنع عن مقدماتهما او بإيجاب التحفظ عنهماء و خاصه اذا كان ابتلاء الإنسان بهما 
مستندا الى سوء الاختيارءو مثل الكلام فى حمل الاصر فإنه اذا استند الى التشديد على الانسان جزاء لتمرده عن التكاليف السهله 
بتبديلها مما يشق عليه و يحترج منه»فإن ذلكك ليس من التكليف المنفى عنه تعالى غير الجائز عند العقلءلانها مما اختاره الانسان 


لنفسه بسوء اختياره فللا محذور فى توجيهه اليه. 


وها : لا يني إن يدس أؤ أَْطَامًا لما قالوا فى مقام اجابه الدعوه سمعنا و أطعنا و هو قول ينبيئ عن الاجابه المطلقه 
من غير تقييد ثم التفتوا الى ما عليه وجودهم من الضعف و الفتورءو التفتوا أيضا الى ما آل اليه امر الذين كانوا من قبلهم و قد 
كانوا أمما أمثالهم استرحموا ربهم و سألوه ان لا يعاملهم معامله من كان قبلهم من المؤاخذه و الحمل و التحميل لانهم علموا بما 
علمهم اللّه ان لا حول و لا قوه إلا باللّهو ان لا عاصم من اللّه إلا رحمته. 


و النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و إن كان معصوما من الخطأ و النسيان لكنه إنما يعتصم بعصمه الله و يصان به تعالى فصح له 
ان يسأل ربه ما لا يأمنه من نفسه.و يدخل نفسه لذلكك فى زمره المؤمنين. 


ايه ني 0 ا ٍ 
قوله تعالى: َي) و لا- يدل عَلك) ضرا عَللَا حملتة على الّذِينَ مِنْ قيِل] »الاصر هو الثقل على ما قيلءو قيل هو حبس الشىء 
بقهره»و هو قريب من المعنى الاول فإن فى الحبس حمل الشىء على ما يكرهه و يثقل عليه. 


و المراد بالذين من قبلناءهم أهل الكتاب و خاصه اليهود على ما تشير السوره الى كثير من 


ص :816 


ماه 


قصصهمءو على ما يشير اليه قوله تعالى: وَ يَضَحُ عَنْهُمْ إصْرَمُغْ وَ الْأعْلالَ الَتى كانت عَلَيهمْ (الأعراف0101). 


لام لآلا 
تله ال نباي رتفا 001 لا طاقة 0 لوه لتزاكيها لا مطافةالنا بد لون نه اكيت لكات ما لا لات ان رن 
: 200 لاه 2 
العقل لا يجوزه أبداءو ان كلامه تعالى أعنى ما حكاه لل دلوم ينا رامنا يدل على خلافه بل المراد به جزاء السيئات 
الواصله اليهم من تكليف شاق لا يتحمل عاده. أو عذاب نول أو رجز مصيب كالمسخ و نحوه. 


و لا ه٠5‏ لا ع ع 
مول ان كع لج نور لدف ع والدر سم اق لسن دوو لقره ونور را جين ادرو اناايتيت اعد ف اماد 
المعانى اللغويه يوجب ان يكون سوق الجمل الثلاث من قبيل التدرج من الفرع الى الاصلءو بعباره أخرى من الاخص فائده الى 
الاعمءفعليها يكون العفو منه تعالى هو إذهاب اثر الذنب و إمحائه كالعقاب المكتوب على المذنبءو المغفره هى إذهاب ما فى 
النفس من هيئه الذنب و الستر عليهءو الرحمه هى العطيه الالهيه التى هى الساتره على الذنب و هيئته. 


و ل 0 
وعطف هذه الثلاثه أعنى قوله: وَ اعف عَنا وَ اغعفز وَ ارْحَمْنا على قوله: رَيْنا لا تؤاخ نا إن نيدينا أَوْ أخطأنا على ما للجميع من 


السياق و النظم يشعر:بأن المراد من العفو و المغفره و الرحمه ما يتعلق بذنوبهم من جهه الخطأ و النسيان و نحوها.و منه يظهر ان 
الدراة يددع المققي | سيط له انها خرن المقراة النلل كو فى افوا حل تك رز ا فالك مكقوه بطلنة ف قله النمل» اسمن 
ما تقدم»و هذه مغفره خاصه فى مقابل الذنب عن نسيان أو خطأءفسؤال المغفره غير مكرر. 


وقد كرر لفظ الرب فى هذه الادعيه أربع مرات لبعث صفه الرحمه بالايماء و التلويح الى صفه العبوديه فإن ذكر الربوبيه يخطر 
بالبال صفه العبوديه و المذله. 


ص 1 


ول الك 3 مر لكافري ممما ا مدر اروس سرك امتربل 21 
١ 0‏ 
مور قال تم : 00 تعالى: لكك أن له مؤلى الي آمنُا و د الكافرين ل مزق ل 


.)/١١دمحم(‎ 


الس ل اير ب ا ا ل ل ا 
الحقءو تحصيل اتفاق كلمه الامم عليهءقال تعالى: قُلْ لعَذِه سَبيلِى أَدْعُوا إِلَى الله عَللِ بَصيره أنَاوَ من الى وَ سُتلطانَ الله وَل أ 
مِنَ الْمُشْركينَ (يوسف١8١2/5)»فالدعوه‏ الى دين التوحيد هو سبيل الدين و هو الذى يتعقب الجهاد و القتال و الآمر بالمعروف و 
النهى عن المنكر و سائر أقسام الدعوه و الانذار»كل ذلكك لحسم ماده الاختلاف من بين هذا النوعءو يشير الى ما به من الاهميه 
فى نظر شارع الدين قوله تعالى: 

شرع لَك من الدّين © وَضَى به وس و اذى أؤعيا إكيكك و 8 وَصَييأ به هيم و موس و عِيسِ أَنْ أقِيفواالدّينَ و ل موقا 
فيه (الشورى7١/)»فقولهم‏ انت مولانا فانصرنا يدل على جعلهم الدعوه العامه فى الدين أول ما يسبق الى أذهانهم بعد عقد القاب 
على السمع و الطاعهءو الله أعلم. 


ص 08 


سوره آل عمران مدنيه و هى مائتا آيه 


اشاره 


بسم الله الإحمن الْرَحِيم 
[سوره آل عمران ("): الآيات ١‏ الى 6] 


اشاره 

1 ,. 00 0 ا ' 

بشم الله الو خطن َلوَحِيم ]01/9 8 الم 2017 ) الله لا له إلا هُوَ ألْيٌ الْمَيُومُ ( )١‏ نَزَّل عَليِك علي الكتات بلي : مص دَق لما بين رَدَبْه وَ 
2 لا م 

ل ووه و انيل "١‏ م قل مدق ناس , أ ل اذيك تقوو يبت له ته عذات قميذ وال عيذ نتقام 

0 [لال] ا د 2 

زع إِنَ لله م خفلا عَلَبِه ه شي فئ وض ولا ف فى أَلسَلطاءِ )0 هُوَ آَلْذى كد فلن لكام كيتَ كسد ء لا- إلة إلا هْوَ لعزيز 


لْحَكيمُ 2( 


- 


بيان: 


غرض السوره دعوه المؤمنين الى توحيد الكلمه فى الدين و الصبر و الثبات فى حمايه حماه 


ص اا 


بتنبيههم بما هم عليه من دقه الموقف لمواجهتهم أعداء كاليهود و النصارى و المشركين و قد جمعوا جمعهم و عزموا عزمهم 
على إطفاء نور الله تعالى بأيديهم و بأفواههم. 


ويشبه أن تكون هذه السوره نازله دفعه واحدهءفإن آياتها-و هى مائتا آيه-ظاهره الاتساق و الانتظام من أولها الى آخرهاءمتناسبه 
آياتهاءمرتبطه أغراضها. 


و لذلك كان مما يترجح فى النظر أن تكون السوره إنما نزلت على رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم وقد استقر له الأمر 
بعض الاستقرار و لما يتم استقراره»فإن فيها ذكر غزوه أحدءو فيها ذكر المباهله مع نصارى نجرانءو ذكرا من أمر اليهود»ءو حثا 
على المشركينءو دعوه الى الصبر و المصابره و المرابطه»و جميع ذلكك يؤيد أن السوره نزلت أيام كان المسلمون مبتلين بالدفاع 
عن حمى الدين بعامه قواهم و جميع أركانهم»فمن جانب كانوا يقاومون الفشل و الفتور الذين يدبان فى داخل جماعتهم بفتنه 
اليهود و النصارىءو يحاجونهم و يجاوبونهمءو من جانب كانوا يقاتلون المشركينءو يعيشون فى حال الحرب و انسلاب 
الأمن»فقد كان الاسلام فى هذه الأيام قد انتشر صيته فثارت الدنيا عليه من اليهود و النصارى و مشركى العربءو وراء ذلكك 


الروم و العجم و غيرهم. 


و الله سبحانه يذكر المؤمنين فى هذه السوره من حقائق دينه الذى هداهم به ما يطيب به نفوسهمءو يزول به رين الشبهات و 
الوساوس الشيطانيه و تسويلات أهل الكتاب عن قلوبهمءو يبين لهم:أن الله سبحانه لم يغفل عن تدبير ملكهءو لم يعجزه خلقه»و 
[تما اخهان دينه و هدى حمعا مو غاده اليه غليع.طزيقه العاده الكازيةه و البنيه الداشةةو هن سلته العلل و الأسسات فالمومة و 
الكافر جاريان على سنه الأسباب.فيوم للكافر و يوم للمؤمنءفالدار دار الامتحانءو اليوم يوم العملءو الجزاء غدا. 


ل ل 
يو لا لا 4 إن م - ع 
قوله تعالى: الله لا له إلا هُوَ الحيٌ الفَيُومُ »قد مرٌ الكلام فيه فى تفسير آيه الكرسىءو تحصل من هناكك أن المراد به بيان قيامه 


تعالى أتم القيام على أمر الإيجاد و التدبير» 


ص :584 


فنظام النوجوذاتك بأعبانهاً و آنازها تحت يمومه الله لا مجر فيمومه التأئين كالقيمونة فى 'الأسباب الطبيعيه الفافذه الشعور يل 
قيمومه حياه تستلزم العلم و القدره؛فالعلم الإلهى نافذ فيها لا يخفى عليه شىء منهاءو القدره مهيمنه عليها لا يقع منها إلا ما شاء 
وقوعه و أذن فيه و لذلكك عقبه بقوله بعد آيتين:إن الله لا يخفى عليه شىء فى الأرض و لا فى السماء هو الذى يصوركم فى 
الأرحام كيف يشاء. 


رن ميك الات ِالْحَق مُصَدّقاً ا بينَ يَدَيْهِ :قد مر أن التتزيل يدل على التدريج كما أن الإنزال يدل على الدفعه. 


ا ل ذلك ول لال عَلَيه الْقُوَآنُ جَمْلَهُ لَأحَدَهٌ (الفرقان 757)ءو بقوله تعالى: أَنْ يتل عَلَلا لئدَةٌ (المائده؟١1)ءو‏ 
ار 

قوله تعالى: و لد بول عَلَيهِ آيةٌ (الأنعام /80/)ءو قوله تعالى: قل إِنَّ الله قدِرٌ عل أنْ يَُزّلَ آيهَ (الأنعام/79/)ءو لذلكك ذكر بعض 

المفسرية :أن الأولى أن يقال:إن معنى نزل عليكك الكتاب:أنزله إنزالا بعد إنزال دفعا للنقض. 


و الجواب:أن المراد بالتدريج فى النزول ليس هو تخلل زمان معتد به بين نزول كل جزء من اجزاء الشىء و بين جزئه الآخر بل 
الأشياء المركبه التى توجد بوجود أجزائها لوجودها نسبه الى مجموع الاجزاء و بذلكك يصير الشىء أمرا واحدا غير منقسم»و 
اعون عي عرد :832 العنيه نانيزوق عقولة سان الزلية العلكاء ناء :7 الرعة انو هو الع كاوق فتن نحوت و عزوم وجوه 
أجزائه واحدا بعد واحد سواء تخلل بينهما زمان معتد به أو لم يتخلل و هو التدريجءو التعبير عنه بالتنزيل كقوله تعالى: وَهُوَ 
الّذِى يُتَرّلُ الْعَيتّ (الشورى/ 08). 


ومن هنا يظهر:أن الآيات المذكوره للنقض غير ناقضه فإن المراد بقوله لو لا نزل عليه القرآن جمله واحده الآيه:أن ينزل عليه 


القرآن آيه بعد آيه فى زمان متصل واحد من غير 


596١: ص‎ 


تخلل زمان معتد به كما كان عليه الأمر فى نزول القرآن فى الشئون و الحوادث و الأوقات المختلفهءو بذلكك يظهر الجواب عن 
بقيه الآيات المذكوره. 


و أما ما ذكره البعض المزبور فهو على أنه استحسان غير جائز فى اللغه البتهءلا يدفع شيئا من النقض بالآيات المذكورهءبل هى 
بحالها و هو ظاهر. 


و قد جرى كلامه تعالى ان يعبر عن إفاضه الكتاب على النبى صَلَى الله عليه و آله و سلّم بالتنزيل و النزول؛ و التزول يستلزم مقاما 
أو مكانا عاليا رفيعا يخرج منه الشىء نوعا من الخروج و يقصد مقاما أو مكانا آخر أسفل فيستقر فيه»و قد وصف نفسه تعالت 
ذاته بالعلو و رفعه الدرجات و قد وصف كتابه أنه من عندهءقال تعالى: إِنَهُ عَلِنّ حَكيمٌ (الشورى ١8/):و‏ قال تعالى: 


لا 
لا " 7 5 5 فى 
و كوف كات رن ينان للراتفنةن: لل نميه (الئز4 القند بالك تمان لظ الترو ل فى مور امراك ارحس يق قي 


رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلمءو قد ذكروا أن الحق هو الخبر من حيث إن بحذائه خارجا ثابتا كما ان الصدق هو الخبر 
من حيث إنه مطابق للخارجءو على هذا فإطلاق الحق على الأعيان الخارجيه و الامور الواقعيه كما يطلق على الله سبحانه:أنه حق» 
و على الحقائق الخارجيه أنها حقه إنما هو من جهه أن كلا منها حق من جهه الخبر عنهاءو كيف كان فالمراد بالحق فى 
الآيه:الامر الثابت الذى لا يقبل البطلان. 


و الظاهر أن الباء فى قوله: بِالْحَقَّ للمصاحبه و المعنى:نزل عليكك الكتاب تنزيلا يصاحب الحق و لا يفارقهفيوجب مصاحبه الحق 
ان لا يطرأ عليه و لا يخالطه باطل فهو فى أمن من جه ظهور الباطل عليه»ففى قوله: تَرّلَ ليك الْكَاتِ بال استعاره بالكنايه»و 


قد قيل فى معنى الباء وجوه أخر لا يخلو عن سقم. 


والتصديق من الصدق يقال:صدقت مقالا كذا أى قررته على الصدق و اعترفت بكونه صدقا و صدقت فلانا أى اعترفت بصدقه 


ناعرو .لا لأا ء 5 
والمراد مما بين يديه التوراه و الانجيل كما قال تعالى: إنا اننا التؤراة فيها هدىٌ الى ان 


ص :وم 


قال: وَآتي]ٌ الْإنْجيلَ فيه مدىٌ الى ان قال: و أَنرَلنا إليك الْكْتاب بالْحَنَّ مْصَ دق للا بَيِنَ يَدَيْهِ مِنَ الْكْتاب الآيه(المائده5/)ءو 
الكلا-م لا يخلو عن دلاله على أن ما بأيدى اليهود و النصارى من التوراه و الانجيل لا يخلو عن بعض ما أنزله الله على موسى و 
عيسى عليهما السَّلام»و إن كانا لا يخلوان عن السقط و التحريف.فإن الدائر بينهم فى عصر رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 

هو التوراه الموجوده اليوم و الاناجيل الأربعه المشهورهءفالقرآن ل 
لمكاق الآرابك#الناظفه بالتسورطة او التفط فيهاءقان تعالن: ا لإإئِيلَ الى ان قال: وَ جع قلوبَهُْ قاب 
يوون الكدعك :9 مهد و ككوا عا بها 3 كوا وال ان قال: لي لا 050 أ بلقي كدو حب 
ذُكرُوا به الآيه(المائده18). 


لو 
قوله تعالى: وَ أَرَلَ التُؤناة وَ الْإنْجِيلَ مِنْ قَوِلُ مّدىٌ الاب قرزا كلموصير انه تا اشيم و الكل لمظيير اى واقيل 


فارشتي: الأضنا فاه القنارم و سنيس: التعفاء الفح هن الكشابرن ف 'قوله تحاك ذا ادلنا ولاه 0 مدىٌ وَ نُورٌ اللآيات 
(المائده 5/). 


و مما أصر عليه القرآن تسميه كتاب عيسى عليه الّ.لام بالإنجيل بصيغه الافراد و القول بأنه نازل من عند الله سبحانه.مع ان 
الأناجيل كثيرهءو المعروفه منها أعنى الأناجيل الأربعه كانت موجوده قبل نزول القرآن و فى عهدهءو هى التى ينسب تأليفها الى 
لوقا و مرقس و متى و يوحناءو لا يخلو ما ذكرناه من إفراد الاسم و التوصيف بالنزول عن دلاله على التحريف و الإسقاط.و كيف 
كان لا يخلو ذكر التوراه و الانجيل فى هذه الآآيه و فى أول السوره من التعريض لليهود و النصارى على ما سيذكره من أمرهم و 
قصص تولد عيسى و نبوته و رفعه. 


: م هم لام 3 
قوله تعالى: وَ أَثْرّلَ الْموْة ان »الفرقان ما يفرق به بين الحق و الباطل على ما فى الصحاحءو اللفظ بمادته يدل على الأ-عم من 


ص حاار 


تعالى: يَوْمَ الْفْرْقَانِ يَوْمَ الَْقَى الْجَملعانِ (الأنفال١©/).و‏ قال تعالى: يَجْعَلٌ لَكمْ فُرْقاناً (الأنفال19/).و اذا كان الفرق المطلوب عند 
الله فيما يرجع الى معنى الهدايه هو الفرق بين الحق و الباطل فى العقائد و المعارف و بين وظيفه العبد و ما ليس بوظيفه له 
لسكا الحا وردان راضم في الاعاو لزيا لان لماه علي كي لد مويو لزعي الريزوا معاي 
أثنائة اربع عاو اكاب ر قر 00 الي لفن 0 لاد (الأنبياء 758)ءو قال تعالى: وَ إِذْ و 
الات وَالْمقادَ (البقره/ *8)ءو قال تعالى: بار كك الْنى ل ميان علا ل عَيِدِه لكر اي كديرا (الفرفان 11 


0 
لاعن ود اررض قدا الي الت اد في ا :لد أَوْم لإ سنا بيات و أَنْرَلنا معو عه اكاب وَالِْيرَاَ ليقو اناس بالط 


(الحديدة6"/).و هو فى وزان قوله : كان الَنَاسَ أََهُ لاحَدَهٌ ف 1 الْيين 0 بالكل شك 
ل 

بَئْنّ التاس فيمَا اخْتَلفوا فيه (البقره*١27).فالميزان‏ كالفرقان هو الدين الذى يحكم بين الناس بالعدل مع ما ينضم اليه من المعارف 

ووظائف العبوديةءو الله أعلم. 


و قبل :المراد بالفرقان القرآن.و قيل:الدلاله الفاصله بين الحق و الباطل.و قيل:الحجه القاطعه لرسول الله صلَى الله عليه و آله و 
سلّم على من حاجه فى أمر عيسى.و قيل:النصر.و قيل:العقل.و الوجه ما قدمناه. 

: 8 ددر ٠‏ علا ا 5 لل 0 د : 
قوله تعالى: إِنَْ الذِينَ كفرُوا بدت الله -الى لي »الانتقام على ما قيل مجازاه المسىء على إساءته»و ليس من لازم 
المعنى أن يكون للتشفى لعفن .إن لكك من لوازم الالتقامات الى يتنا حك إن إشناءه العسنه يوجب منقصه و ضررا فى جانبنا 
فنتتدارك ذلك بالمجازاه الشديده التى توجب تشفى قلوبناءو أما هو تعالى فأعز ساحه من أن ينتفع أو كفبر او مشج بام اعمال 
عباده»لكنه وعد-و له الوعد الحق-أن سيقضى بين عباده بالحق إن خيرا 


ص :797 


فخيرا و إن شرا فشرا.قال تعالى: وَ اللَهُ يَعَضِى بِالْحَقّ (المؤمن ١٠7/).و‏ قال تعالى: 


يجري الَّذِينَ أللاوًا بللا عَمِنُوا وَ يَجَرى الْذِينَ 0 ِالْحشِتَى (النجم ).كيف و هو عزيز على الإطلاق منيع الجانب من أن 
رك كتبلعا رمدو فقيل 0 الأصل فى معنى العزه الامتناع. 


04007 و لا - لا 98 5 8 ع 
و قوله تعالى: إنَّ الِينَ كفَرُوا بات الله لَهُمْ عَابٌ شديد .من حيث إطلاق العذاب و عدم تقييده بالآخره أو يوم القيمه ربما 


تفيسن الوغيد بالعذات قن الدتيا كماقن الآغرهبو هذا هن الحقاقق القرآتيه القى ريما قصر الباكو فى اشعناء الث عنة و 
ليس ذلكك إلا لكوننا لا نعد شيئا عذابا إلا اذا اشتمل على شىء من الآلام الجسمانيه»أو نقص أو فساد فى النعم الماديه كذهاب 
الأموال و .هوت الأعذه و تقاعه الأبدان»مع أن" الذى يعطيه القران بتغليمة أمز ب وواء 13125 

0-0-0 000 مد امه 0 لا 3 8 . ا ا 4 قط 
قوله تعالى: إِنَّ الله لا َحْفْلٌ عَليِهِ سَىْءٌ فى الأزض و لا فِى السَّمَاءٍ الخ؛قد علل تعالى عذاب الذين كفروا بآياته بأنه عزيز ذو انتقام 
لكوتها انام االعلير 1١‏ راودو سات إلى اسورد اقرع رارز رينم المطارك د و المرير 13 اجام يمك اراوطظ وي عليه كار 
بعض من كفر بنعمته فلا يبادر بالعذاب و الانتقام»)فعقب لذلك الكلام بقوله: إذ الك ١‏ متلا لدوديع ا لكوي زا مرش قزل 
شى و ظاهر على الحرانن و الغا عدهاءو من المكق أن ل ء الأعمال الظاهره القائمه 
اعررح و الكت اكات في دري وى مدنا داسلا رد ملي 1101 "ا فى المَلطاواتٍ ولك فى الَْرْض و إِنْ تبِدُوا لكا فى 
الشيكة أو د ه بسكم + به الله اللآيه(البقره778). 


و 3 5 ّ م 2 لا 
قوله تعالى: هُوَ اذى يَصَوّرْكُمْ فى الْألكام كَيِفٌ يَشاءٌ »التصوير إلقاء 


ص :عا وم 


)١-١‏ .آل عمران ١-2:كلام‏ فى معنى العذاب فى القرآن. 


الصوره على الشىء و الصوره تعم ما له ظل كالتمثال و ما لا ظل له.و الأرحام جمع رحم و هو مستقر الجنين من الإناث. 
0 
لا لا 
قوله تعالى: 0 هُوَ الْعَزِيرُ الْحَكيمْ »فيه عود الى ما بدئ به الكلاسم فى الآيات من التوحيدءو هو بمنزله تلخيص الدليل 
للتأكيد. 


فإن هذه الامور المذكوره أعنى:هدايه الخلق بعد ايجادهمءو إنزال الكتاب و الفرقانء و إتقان التدبير بتعذيب الكافرين امور لا بد 
أن تسعد اك إله تديرها و ]3 ل إله إل الله عاك شاف فهو الذى بهندى الناس و هو الذي يرل الكتاب و الفرقاة:و هو يعدت 
الكافرين بآياته» و إنما يفعل ما يفعل من الهدايه و الإنزال و الانتقام و التقدير بعزته و حكمته .)١(‏ 


[سوره آل عمران ("): الآيات / الى 9] 


اشاره 

بوك مان َم م رءة سك سه مو 1 ٍِّ امه 22 0 لا وم 
هُوَ ألْذى أَنْوْلَ عَلَيَكَ الات مئْهُ الات مُخْكلاتٌ هْنّ أ الاب و أَحَر متشابقات اما الّذِينَ فى فُُويهع ري قِتبعُونَ ها تَشاتة مِنْهُ 
لاك لك لا 3 232 ا 
إيباء اف و يلاه تأو له ولا بعلم كأوبلة إل الهو الإأيسكوة فى آليلم , ون آنا به كل من د و 1 3 إلا أونوا 


0 لا 7 لا 
لألإب 00 رَتَنَا لا !لمر رن بعد رذ عدي وهب لين لانك رعم بنك أك واب 0( لان اليس فق أ رك 
في إن ال لا بخْلُِ اليه 6 ّ 


ص (شاحاوا 


)١ -١‏ .آل عمران ١-#:بحث‏ روائى فى:وفد نجرانءمناظره الرسول الكريم صلَى الله عليه و آله و سلّم مع وفد نجران حول النبى 
عيسى عليه السشلام؛تكوين الانسان. 


بيان: 


قوله تعالى: هُوَ الْذِى أَنْرّلَ عَلَدكك ملعت »عبر تعالى بالإسنزال دون التنزيل لأسن المقصود بيان بعض أوصاف مجموع الكتاب 
النازل و خواصهءو هو أنه مشتمل على آيات محكمه و أخر متشابهه ترجع الى المحكمات و تبين بهاءفالكتاب مأخوذ بهذا النظر 
أمرا واحدا من غير نظر الى تعدد و تكثرءفناسب استعمال الإنزال دون التنزيل. 


هو #8 ٍّ ير وي 1 ١‏ 2 رلا د 
فوله تعالى: ثلاث تيخكللات هن م الاب و أحد متشابباثٌ عماده حكم تفيد معتى كون الشىء ببحيث يمنع ورود ما يفسده 
أو يبعضه أو يخل أمره عليهءو منه الإحكام و التحكيمءو الحكم بمعنى القضاءءو الحكمه بمعنى المعرفه التامه و العلم الجازم 
النافعه» و الحكمه بفتح الحاء لزمام الفرسءففى الجميع شىء من معنى المنع و الإتقانءو ربما قيل:إن الماده تدل على معنى المنع 
و المراد هاهنا من إحكام المحكمات إتقان هذه الآيات من حيث عدم وجود التشابه فيها كالمتشابهات.فإنه تعالى و إن وصف 
كتابه بإحكام الاق راي ان لشكدث اكاثة 8 فصلك من لذن خكيم بير (هوه 0 ءلكن اشعمال الآنيه على ذكر 
التفصيل بعد الإحكام دليل على أن المراد بالإحكام حال من حالات الكتاب كافغلبها قبل التوول وه كرنة واحدا لم يطرأ 
عليه التجرى و العض بعد يتكثر الآيات#فهو إتقانه قبل وجود التبعضءفهذا الإحكام وصف لتمام الكتابءبخلا.اف وصف 
الإحكام و الإتقان الذى لبعض آياته بالنسبه الى بعض آخر من جهه امتناعها عن التشابه فى المراد .)١(‏ 
لا 


ءرِ ا ارد مو مي 7 ور لا .مه 
قوله تعالى: فَمًا الَّذِينَ فى قُلُوِهخ َيْعْ عون لها تشابة مه اثنغاء اله 


ص :عام 


)١-١‏ .آل عمران !ا-4:بحث فى:ام الكتاب؛المحكم والمتشابه. 


و ابتغاء َأوِيِِ »الزيغ هو الميل عن الاستقامه.و يلزمه اضطراب القلب و قلقه بشريه ما يقابل فى خب الادييق قله و لاحو 
قوا لت جا رائة صنيو" عر او لت ١‏ مقرم الا سفيف عمال الثاني بالبيها ان علق القرااه يميتكمه و موقا زوااى أ ناته هن 
هو زائغ القلب و مائله و مضطربه فهو يتبع المتشابه ابتغاء للفتنه و التأويل»و منهم من هو راسخ العلم مستقر القلب يأخذ بالمحكم 
و يؤمن بالمتشابه و لا يتبعهءو يسأل اللّه تعالى أن لا يزيغ قلبه بعد الهدايه. 

و من هنا يظهر:أن المراد باتباع المتشابه اتباعه عملا لا إيماناءو ان هذا الاتباع المذموم اتباع للمتشابه من غير ارجاعه الى 
المحكمءاذ على هذا التقدير يصير الاتباع اتباعا للمحكم و لا ذم فيه. 

و المراد بابتغاء الفتنه طلب إضلال الناسءفإن الفتنه تقارب الاضلال فى المعنى»يقول تعالى:يريدون باتباع المتشابه إضلال الناس 
فى آيات الله سبحانهءو أمرا آخر هو أعظم من ذلككءو هو الحصول و الوقوف على تأويل القرآن و مآخذ أحكام الحلالل و 
الحرام حتى يستغنوا عن اتباع محكمات الدين فينتسخ بذلكك دين الله من أصله. 

و التأويل من الاول و هو الرجوعءفتأويل المتشابه هو المرجع الذى يرجع إليهءو تأويل القرآن هو المأخذ الذى يأخذ منه معارفه 
لك 


1 
ع دع اك م 1 لا له 
قوله تعالى: وَل يَعلَمُ وله إلا الله »ظاهر الكلام رجوع الضمير الى ما تشابه»لقربه كما هو الظاهر أيضا فى قوله: و ابِْغَاءَ تَأويله 
»و قد عرفت أن ذلكك لا يستلزم كون التأويل مقصورا على الآيات المتشابهه.و من الممكن أيضا رجوع الضمير الى الكتاب 
لا م وو 
#الش مير ف قولهة ما شاي مثه : 


وظنور احص كرون الغ الاوز ماتستور | ليد ةقر 11337311 لاقو اق 


ص 6# اانا 


)١ -١‏ .آل عمران /ا-9:بحث فى معنى التأويل. 


الْعلم »فظاهر الكلام أن الواو للاستيناف بمعنى كونه طرفا للترديد الذى يدل عليه قوله فى صدر الآيه:فأما الذين فى قلوبهم زيغ»و 
المعنى :أن الناس فى الأخذ بالكتاب قسمان:فمنهم من يتبع ما تشابه منه و منهم من يقول اذا تشابه عليه شىء منه:آمنا به كل من 


على أنه لو كان الواو للعطف.و كان المراد بالعطف تشريكك الراسخين فى العلم بالتأويل كان منهم رسول الله صِلَى الله عليه و 
آله وسلّم وهو أفضلهم و كيف يتصور أن ينزل القرآن على قلبه و هو لا يدرى ما اريد بهو من دأب القرآن اذا ذكر الامه أو 
وصف أمر جماعه و فيهم رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم أن يفرده بالذكر أولا و يميزه بالشخص تشريفا له و تعظيما 
لأمره ثم يذكرهم جميعا كقوله تعالى: 

0 
حول و نه العو (اللقر قم )بو فول عاد : َال مركيتة عاق رول و على الَْنِيَ 


سال 8 تعالي) ل ن الرَسُولُ وَ الَّذِينَ آمَنُوا مَعَهُ (التوبه808/).و قوله تعالى: 00 لبي الْذيق أنثوا آل عمراة 81 
وقوله تعالى: لا يُخْى الله الى وَ الَذِينَ آمَنُوا مَعَهُ (التحريم8/)»الى غير ذلك .فلو كان المراد بقوله: وَ الأسحُونَ فى الم إنهم 
عالمون بالتأويل-و رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم منهم قطعا-كان حق الكلام كما عرفت أن يقال:و ما يعلم تأويله إلآ 
الله و رسوله و الراسخون فى العلم»هذا و إن أمكن أن يقال:إن قوله فى صدر الآيه:هو الذى أنزل عليكك الكتابءالخ؛يدل على 
كون النبى عالما بالكتاب فلا حاجه الى ذكره ثانيا. 


فالظاهر أن العلم اويل تور فى الاإباعده دلويو عات بالك وروة الستعة عليه كما أن الآبيات ت داله على انحصار علم 
الغيب عليه تعالى مع ورود الاستثناء عليه كما فى قوله تعالى: اي اليب ك9 بور عل به أعددا لمن اضيا من شو 
(الجن/ 737)ءو لا ينافيه أيضا:كون المستثنى الراسخين فى العلم بعينهمءاذ لا منافاه بين أن تدل هذه الآيه على شأن من شئون 
الراسخين فى العلم»و هو الوقوف عند الشبهه و الإيمان و التسليم فى 


ص اانا 


مقابل الزائغين قلبا و بين أن تدل آيات أخر على أنهم أو بعضا منهم عالمون بحقيقه القرآن و تأويل آياته على ما سيجىء بيانه. 


لولدالن رالتكرة قن البل بترو آمنابه زوق عور 8 رعرع هو اعد اساك ووو رامعو ف لفن فا 
الذين فى قلوبهم زيغ ثم توصيفهم بأنهم يقولون آمنا به كل من عند ربنا يدل على تمام تعريفهمءو هو أن لهم علما بالله و بآياته 
لا يدخله ريب و شككءفما حصل لهم من العلم بالمحكمات ثابت لا يتزازل»و هم يؤمنون به و يتبعونه أى يعلمون به واذا وردت 
عليهم آيه متشابهه لم يوجب تشابهها اضطراب قلوبهم فيما عندهم من العلم الراسخ بل آمنوا بها و توقفوا عن اتباعها عملا. 


و فى قولهم:آمنا به كل من عند ربنا ذكر الدليل و النتيجه معا فإن كون المحكم و المتشابه جميعا من عند الله تعالى يوجب 
الايمان بالكل:محكمه و متشابهه.و وضوح المراد فى المحكم يوجب اتباعه عملاءو التوقف فى المتشابه من غير رده لأنه من عند 
الله ولا يجوز اتباع ما ينافى المحكم من معانيه المتشابهه لسطوع البيان فى المحكم فيجب أن يتبع من معانيه المحتمله ما يوافق 
معنى المحكمءو هذا بعينه إرجاع المتشابه الى المحكم ار ل و متزله الدليل على الأمريى سميعاء أعتى#الاننان و 
العمل فى المحكمءو الايمان فقط فى المتشابه و الرجوع فى العمل الى المحكم. 


4 لام 7 
قوله تعالى: وَل يَذَّكرُ إلا أونُوا الْألاب »التذكر هو الانتقال الى دليل الشىء لاستنتاجه؛و لما كان قولهم: كل من عند ربنا كما مر 
استدلالا منهم و انتقالا لما يدل على فعلهم سماه الله تعالى تذكرا و مدحهم به. 


و الألباب جمع لب و هو العقل الزكى الخالص من الشوائبءو قد مدحهم الله تعالى مدحا جميلا فى موارد من كلامه.و عرّفهم 
بأنهم أهل الايمان بالله و الإنابه اليه و اتباع أحسن القول» ثم وصفهم بأنهم على ذكر من ربهم دائما فأعقب ذلكك أنهم أهل 
التذكر أى الانتقال الى المعارف 


ص :4و8 


الحقه بالدليل و أهل الحكمه واللا0 تعالى: امام 5 أن عدوا و أتابوا إلى الله لَهُمْ البذرى كَبم باد 
ألْدَيقٌ يد تَمعُونَ لْقَوْلَ فيتبعُونَ أَخدكَهُ 3 ام الله وك هُمْ و الاب (الزمر68١/).و‏ قال تعالى: إِنَّ فى خَلقٍ 
ميات و الأزض و مان الل وَ اللهارٍ آ لكات لأولى ليلاب ا و5 لَه ما و فُُوداًوَ للا مويو ل 
عمران١9١/)ءو‏ هذا 0 10 يتبعه من التذلل و الخضوع 00 ه الموجبه لتذكرهم نآناكة الله و انتقالهم الى المعارف 
الحقه كما قال تعالى: ب كَل كد إلا مَنْ : فك لاف 1و قفا 1 د إلا أولوا الاب (البقره7289/): (آل عمران/27). 


قوله تعالى: 0020 وق لتك رقم تكد انلكا الرعاح اومان آثار رسوخهم فى العلم 
فإنهم لما علموا بمقام ربهمءو عقلوا عن الله سبحانه أيقنوا أن الملك لله وحدهءو أنهم لا يملكون لأنفسهم شيئا فمن الجائز أن 
يزيغ قلوبهم بعد رسوخ العلم فالتجئوا الى ربهمءو سألوه أن لا يزيغ قلوبهم بعد اذ هداهمءو أن يهب لهم من لدنه رحمه تبقى لهم 
هذه النعمه»و يعينهم على السير فى صراط الهدايه»و السلوكك فى مراتب القرب. 


و أما سؤال أن يهبهم رحمه بعد سؤال أن لا يزيغ قلوبهم فلأن عدم إزاغه القلب لا يستلزم بقاء الرسوخ فى العلم فمن الجائز أن لا 
يزاغ قلوبهم و ينتزع عنها العلم فتبقى سدى مهمله لا سعداء بالعلم و لا أشقياء بالازاغه بل فى حال الجهل و الاستضعافء.و هم 
فى حاجه مبرمه الى ما هم عليه من العلم»و مع ذلك لا تقف حاجتهم فى ما هم عليه من الموقف بل هم سائرو طريق يحتاجون 
فيه الى أنواع من الرحمه لا يعلمها ولا يحصيها إلآ الله سبحانه»و هم مستشعرون بحاجتهم هذهو الدليل عليه قولهم بعد:ربنا 
إنكك جامع الناس ليوم لا ريب فيه. 


فقولهم:ربنا لا تزغ قلوبنا بعد اذ هديتناءاستعاذه من نزول الزيغ الى قلوبهم و إزاحته 


ص :660 


العلم الراسخ الذى فيهاءو قولهم:و هب لنا من لدنكك رحمه إنكك أنت الوهاب استمطار لسحاب الرحمه حتى تدوم بها حياه 
قلوبهمءو تنكير الرحمهءو توصيفها بكونها من لدنه إظهار منهم الجهل بشأن هذه الرحمهءو أنها كيف ينبغى أن تكون غير أنهم 
يعلمون أنه لو لا رحمه من ربهم و لو لا كونها من لدنه لم يتم لهم أمر. 


و فى الاستعاذه من الزيغ الى اللّه محضا و استيهاب الرحمه من لدنه محضا دلاله على أنهم يرون تمام الملك لله محضا من غير 
توص الى امن الأسياب» 


0 1" 0 ولا ع 
قوله تعالى: 7 إنك لايم الّاس لِيَوْم لا رَيْتَ فيه إِنْ الله لا بخِلِف لمكا »هذا منهم بمنزله التعليل لسؤال الرحمهءو ذلك 


لديو باه لابدضه العسو وكيه لحيو و كدح لمانا فى مور وريد على الك سروه الوستيم التي بون القانة الكوالا 
يغنى فيه والإ- ينصر أحد إلا بالرحمه كما قال تعالى: إِنَّ يوْمَ الفَضْلٍ مِيقاهُْ أَجْمعِينَيَوْمَ لا يُغْنِى مَؤْلى عَنْ مَؤلى شَّيئا وَل هُمْ 
يُنْصَرُونَ» إلا مَنْ رَحِمَ الله (الدخان 57/).و لذلكك سألوا رحمه من ربهم و فوضوا تعيينها و تشخيصها اليه لينفعهم فى أمرهم. 

وقد وصفوا هذا اليوم بأنه لا ريب فيه ليتجه بذلكك كمال اهتمامهم بالسؤال و الدعاءءو عللوا هذا التوصيف أيضا بقولهم:إن الله 


ارتيابهم فى تحقق هذا اليوم هو ميعاد الله سبحانه به فذكروه .)001(١(‏ 


501١: ص‎ 


)١-١‏ .آل عمران /!-4: كلام تفصيلى فى المحكم والمتشابه و التأويل(المحكم والمتشابه.ما معنى كون المحكمات ام 
الكتاب؟ما معنى التأويل؟هل يعلم تأويل القرآن غير الله سبحانه؟؛ما هو السبب فى اشتمال الكتاب على المتشابه). 
1-1) .آل عمران /4-1:بحث روائى فى:المحكم و المتشابه؛الراسخون فى العلم. 


9 ”) .آل عمران /!ا-4:بحث روائى فى تفسير القرآن. 


[سوره آل عمران ("): الآيات ٠١‏ الى 18] 


اشاره 
هو عطلأة لا لأر, ِ 2 م لا 3 و - لا 2 ع 
ل نيا سم لس د ك5 ال ا 
أ 0 لل عومد 2و دسو دو عمسو د وا له مه ا ات 2 ١‏ ام 2 
: : ا ء 0 


لاه 
اراي ع سكم اده أخرق كافرة زوه يهم َأ انين و بيد بتضره عن ؟ ا 
حت امي الور وَ البنيت الاير مقط ِنَ ذهب و الْفِضّهِ و 


ليل آلْممَوَمهِ و ألم اعت ليك :1ن الب 11 لديا وَللهُ عِنْدَهُ محش آلْمَآب () قل ل )أب نكم بير من ذ! للّذِينَ انَقَوا 
ند ريخ عبات تخرى ين تخوها لجاز اين فلاو اناج مطهرة و رصان ين اللو له ديز باد (05 اين يفو 
1 فير 0 عذات الاررء 0 يف لين اين و اين والمترين بطر 00 غهة 
لله أنَّهُ لا إله إلا هُوَ هُوَ و آلْملابكة َأوُوا ألم ابم عط لا إله إلا هو عرز ركيم (1) 


بيان: 


ا وعم . ل ا رار 
قوله تعالى: إِنَّ الَّذِينَ كمَرُوا لَنْ تفن عَنْهُ أمْرالّهمْ وَ لا- أَوْلادٌهُمْ مِنَ اللِّ مَّيئاً »أغنى عنه ماله من فلا.ن أى أعطاه الغنى و رفع 


حاجته فلا حاجه به اليه و الانسان فى بادى تكونه و شعوره يرى نفسه محتاجه الى الخارج منهءو هذا أول علمه الفطرى الى 
احتياجه الى الصانع المدبر ثم إنه لما توسط فى الأسباب و أحس بحوائجه بدأ بإحساس الحاجه الى كماله البدنى النباتى و هو 
الغذاء و الولدءثم عرفت له نفسه سائر الكمالاءت الحيوانيه»و هى التى يزينها له الخيال من زخارف الدنيا من زينه الملبس و 
المسكن و المنكح و غير ذلكءو عندئذ يتبدل طلب الغذاء الى طلب المال الذى يظنه مفتاحا لحل جميع مشكلات الحياه لأن 
العاده الغالبه تجرى على ذلكك فيظن أن سعاده حياته فى المال و الولد بعد ما كان يظن أن ضامن سعادته هو الغذاء و الولد.ثم 
انكباب نفسه على مشتهياته»و قصر همه على الأسباب يوجب أن يقف قلبه عند الأسبابءو يعطى لها الاستقلال»و حينئذ ينسى 
ربه» و يتشبث بذيل المال و الولدءو فى هذا الجهل هلاكه فإنه يستر به آيات ربه و يكفر بهاءو قد التبس عليه الأمر فإن ربه هو 
اللّه لا إله إلا هو الحى القيوم لا يستغنى عنه شىء بحال و لا يغنى عنه شىء بحال. 


> لا م و لا 57 ير لا 3 
اودتعا و ارظات ر زبرة لو ااارتيد ياج الراويه اونا ارين اااسعر روات )مربي كر الرالانتقا لي والضوا دار اين 
وتوفكيا اناك اللاد (البقره/ 7)ءو قوله تعالى: إِنّكمْ للم تَعْردُونَ مِنْ دون اللّو حصَبُ جَهْنم (الأنبياء98/)»و قد مر بعض 
الكلام فى معنى ذلك فى سوره البقره. 


ص رين 


و الاتيان بالجمله الاسميهءو الابتداء باسم الإشاره»و كونه دالا على البعد و توسيط ضمير الفصلءو إضافه الوقود الى النار دون أن 
يقال وقود.ءكل ذلكك ليزن مكاحم فى لوحي و لازن كوه المكد عروتي اكت عم أ مارو واااو اد 
جهنمءو أن غيرهم إنما يحترقون بنارهم؛و يتأيد بذلكك ما سيأتى بيانه فى قوله تعالى: ليمير الله ايت مِنّ الطَئْب و بخ : 
ليت بَعْضَه عَللِا بَعْض الآآبه (الأنفال/0/). 


قوله تعالى: كدَّأب آل فِرْعَوْنَ وَ الّذِينَ مِنْ قيِلِهمْ الى آخر الآيه؛الد أب على ما ذكروه هو السير المستمرءقال تعالى: وَ سَرِحَرَ لَكمُ 
الشفض وََ الْقَمَر اين (إبراهيم / ”)و منه تسميه العاده دأبا لأنه سير مستمرءو هذا المعنى هو المراد فى الآبه. 

غ0 5 08 ع ص لا 
وقوله 15أاب .متعلق بمقدر يدل عليه قوله فى الايه السابقه:لن تغنى عنهمء.و يفسر الداب قوله: كذيُوا ا وافو قن موضع 


الحال؛و تقدير الكلا-م كما مرت اليه الإشاره:إن الذين كفروا كذبوا بآياتنا و استمروا عليها دائبين فزعموا أن فى أموالهم و 
أولادهم غنى لهم من الله كدأب آل فرعون و من قبلهم و قد كذبوا بآياتنا. 


وقوله تعالى: فَأحَدَّهُمُ 1 لوبهم ظاهر الباء أنها تفيد السببيه»يقال: 

أخذته بذنبه أى بسبب ذنبه لكن مقتضى المحاذاه التى بين الآيتين؛و قياسه حال هؤلاء الذين كفروا فى دأبهم على آل فرعون و 
الذين من قبلهم فى دأبهم أن يكون البناء للآله»فإنه ذكر فى الذين كفروا أنهم و قود النار تشتعل عليهم أنفسهم و يعذبون بها 
فكذلك آل فرعون و من قبلهم إنما أخذوا دا م لي الب ا ا ا 
كرمع هر الاق بهمءو ظلمهم عائدا اليهمءقال تعالى: لاسن الك الف إلا بأَهْلِهِ (فاطر 57/)ءو قال تعالى: وَ علطو 
لك عائوا أ أنْفْسَهُمْ يَظْلِمُونَ (البقره/ /اه). 


فالمعنى-و الله أعلم-أن آل فرعون كانوا دائبين على دأب هؤلاء الذين كفروا فى الكفر 


ص رحن 


و تكذيب الآياتء.و لا ريب فى هذا الخبر فإنا كنا حاضرين شاهدين و قد كذبوا بآياتنا نحن فأخذناهم. 

0 لا : 
و أما قوله: فَأَحَذَهُمْ الله »فهو رجوع بعد استيفاء المقصود الى الأصل فى الكلام و هو اسلوب الغيبه»و فيه مع ذلكك إرجاع الحكم 
الى مقام الا-لوهيه القائمه بجميع شئون العالم و المهيمنه على كل ما دق و جلءو لذلكك كرر لفظ الجلاله ثانيا فى قوله و الله 
شديد العقابءو لم يقل:و هو شديد العقاب للدلاله على أن كفرهم و تكذيبهم هذا منازعه و محاربه مع من له جلال الالوهيه و 
يوق عله كيذ المدتية دوق عو كد بن الحقاقف ل0ا للخل اله 


قوله تعالى: قَلُ لِلَذِينَ كَفَرُوا سَ بُعْلبونَ وَ تُخْسَرُونَ الى آخر الآيه؛الحشر هو اخراج الجماعه عن مقرهم بالازعاجءو لا يستعمل فى 
* لنا را بحي > مل] 0 : 

الواحد.قال تعالى: وَ حش رْنَاهُمْ فَلَمْ نُغادِرْ مِنْهُمْ أحداً (الكهف57/).و المهاد هو الفراشءو ظاهر السياق أن المراد بالذين كفروا 

تذكر هذه الآيه الغلبه عليهم و حشرهم الى جهنم و قد أشارت الآيه السابقه الى تقويهم و تعززهم بالاموال و الأولاد. 


فؤله تعالى: كذ لكات لحم كنة فى تين التقا #طاهر السياق أن يكون الخطاب للذين كفرواءو الكلام من تتمه قول النبى صلَى الله 
عليه و آله و سلم:ستغلبون و تحشرونءالخ؛و من الممكن أن يكون خطابا للمؤمنين بدعوتهم الى الاعتبار و التفكر بما من اللّه 
عليهم يوم بدر حيث أيدهم بنصره تأييدا عجيبا بالتصرف فى إبصار العيون»و على هذا يكون الكلا-م مشتملا على نوع من 
الالتفات بتوسعه خطاب رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم فى قوله قل لِلَذِينَ بتوجيهه اليه و الى من معه من المؤمنين؛لكن 
السياق-كما عرفت-للأول أنسب. 


و الآنيه-بما تشتمل عليه من قصه التقاء الفئتين و نصره تعالى للفئه المقاتله فى سبيل اللّه- و ان لم تتعرض بتشخيص القصه و 
تسميه الوقعه غير أنها قابله الانطباق على وقعه بدرء 


ص :م6 


و السوره نازله بعدها بل و بعد احد. 


فمحصل معنى الآيه:أنكم أيها المشركون لو كنتم من اولى الأبصار و البصائر لكفاكم فى الاعتبار و الدلاله على أن الغلبه للحق و 
أن الله يؤيد بنصره من يشاء ولا يغلب بمال ولا ولد ما رأيتموه يوم بدر فقد كان المؤمنون مقاتلين فى سبيل الله سبحانه»و قد 
كانوا فئه قليله مستذلين لا يبلغون ثلث الفئه الكافرهءو لا يقاسون بهم قوهكانوا ثلاثمائه و ثلاثه عشر رجلا ليس لهم إلا سته 
أدرع و ثمانيه سيوف و فرسانءو كان جيش المش ركين قريبا من ألف مقاتل لهم من العده و القوه و الخيل و الجمال و الهيئه ما 
لا يقدر بقدرءفنصر الله المؤمنين على قلتهم و ذلتهم على أعدائه و كدّرهم فى أعينهم فكانوا يرونهم مثليهم رأى العين»و أيدهم 
الملائكه فلم ينفع المشركين ما كانوا يتعززون به من أموال و أولاد و لم يغنهم جمعهم و لا كثرتهم و قوتهم من الله شيئا. 


وقد ذكر الله سبحانه دأب آل فرعون و الذين من قبلهم فى تكذيب آيات الله و أخذهم بذنوبهم فى سوره الأنفال عند ذكر 
القصه مرتين كما ذكره هاهنا بعينه. 


و فى موعظتهم بتذكير وقعه بدر إيماء الى أن المراد بالغلبه فى الآآيات السابقه الغلبه بالقتل و الإباده»ففى آياته تهديد بالقتال. 

92 لا 2 ا َه لا لاك 3 ع 7 
قوله تعالى: ف تقَايَلُ فى سَبيل الله وَ أخرى كافِرَةٌ ءلم يقل و أخرى فى سبيل الشيطان أو فى سبيل الطاغوت و نحو ذلكك لأن 
الكلا-م غير مسوق للمقايسه بين السبيلين بل لبيان أن لا-غنى من الله تعالى»و أن الغلبه له فالمقابله بالحقيقه بين الايمان باللّه و 
الجهاد فى سبيله و بين الكفر به تعالى. 


2 ملا و ع 
و الظاهر من السياق أن الضميرين فى قوله يرونهم مثليهم راجعان الى قوله: فته تقال » أى الفئه الكافره يرون المؤمنين مثلى 
المؤمنين فهم يرونهم ستمائه و سته و عشرين و لقد كانوا ثلاثمائه و ثلاثه عشر رجلاءو أما احتمال اختلاف الضميرين مرجعا بأن 


يكون المعنى:يرون 


ن١‎ 002 


المؤمنين مثلى عدد الكافرين فبعيد عن اللفظء.و هو ظاهر. 
: 0 : : : 
قوله تعالى: وَ الله يويد بِنَضِره مَنْ يَشاءٌ »إن فى ذلكك لعبره لاولى الأبصارء التأييد من الأيد و هو القوه.و المراد بالأبصار قيل:هو 


العيون الظاهريه لكون الآيه مشتمله على التصرف فى رؤيه العيونءو قيل:هو البصائر لأن العبره إنما تكون بالبصيره القلبيه دون 
الغيو الطافذى ون الأمر هرو :فاق الل سحاد فى" كلام عد لآ يتنو بالدرن المتاقة أعس وو ندذكر أن العيخ بحت أن قصرو 
تميز الحق من الباطل و فى ذلكك دعوى أن الحق الذى يدعو اليه ظاهر متجسد محسوس يجب أن يبصره البصر الظاهرءو أن 
البصيره و البصر فى مورد المعارف الإلهيه كه بن لسارو جاه لوريها و اوضر يسانو ديات في ذلكك كثيره جداءو 

من أحسنها دلا-له على ما ذكرنا قوله تعالى: 1 لفن باد لجن : 4 البرك الَتَى فى الصٌدُور ر (الحج52.أى أن 
الأبصار إنما هى فى القلوب دون الرءوسءو قوله تعالى: وَ لَّهُمْ أَغيْنٌ لا يبص رُونَ ب (الأعراف 174/)و الآيه فى مقام التعجيب»و 
قوله تعالى: وَّ جَعَلَ عَللِ بص ره غناوه (الجاقدة 1 زالى عن لكك وى دضع المراد الأ بسنا قيطا لد فد هو العيان الغا عر 
بدعوى أنها هى التى تعتبر و تفهم فهو من الاستعاره بالكنايهءو النكته فيه ظهور المعنى كأنه بالغ حد الحسءو يزيد فى لطفه أن 
المورد يتضمن التصرف فى رؤيه العين الظاهره. 


و ظاهر قله إن فى ذلك الخهأنه تعمه لكلامه تعالى الذى يخاطب به النبى صلَى الله عليه و آله و سم واليس تنمه لقول النبى 
المدلول عليه بقوله: قُلَ لِلَذِينَ كُمَرُوا »الخ؛و الدليل عليه الكاف فى قوله: ذلك , فإنه خطاب للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم»و 
فى هذا العدول الى الخطاب الخاص بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم إيماء الى قله فهمهم و عمى قلوبهم أن يعتبروا بأمثال هذه 
ل 


. 
ان 


ص اع 


أموالهم و لا أولادهم من الله شيئاءالخ؛اذ يظهر منه أنهم يدو الاركقداء الأ مؤاك:و الا لاه مع الله فاته قالا مدقي انشع 
ذلكك أنهم انكبوا على حب هذه المشتهيات و انقطعوا إليها عن ما يهمهم من أمر الآخرهءو قد اشتبه عليهم الأمر فإن ذلكك متاع 
الحياه الدنياءليس لها الا انها مقدمه لنيل ما عند الله من حسن المآب مع أنهم غير مبدعين فى هذا الحب و الاشتهاء و لا مبتكرون 
بل مسخرون بالتسخير الإلهى بتغريز أصل هذا الحب فيهم ليتم لهم الحياه الأرضيه فلو لا ذلكك لم يستقم أمر النوع الإنسانى فى 
حياته و بقائه بحسب ما قدره الله سبحانه من أمرهم حيث قال: وَلَكُم فى الْأَدْض مُسْتَفرٌوَمتاع إل جين (البقره"8). 


و إنما قدر لهم ذلكك ليتخذوها وسيله الى الدار الآخره و يأخذوا من متاع هذه ما ي: يتمتعون به فى تلكك لا لينظروا الى ما فى الدنيا 
ل ل ا 0 عين أنهم سائرون الى ربهمءقال 
تعالى: نا جَعَلنا © عَلَى الْأوض زيئة لب لتوَمعْ أ بْهُعْ أَحسَنٌ عَمَلا وَ إِنا َاعِلُونَ نا عَلَبِها معيدا 2 لكي ا 


إلل ]نهولا المغفل دوا فده الوساكن الاك الذلينه الس هن قد بات ودرا ئع الى رضوان الله سبحانه امورا مستقله فى 
ا ل ل ل 
مقربه.قال تعالى: إلا مكل اللاو الكل علطاء أَنرَلهُ مِنَ الصَلطاء فاط به لات الْأض يا َكل لاس وَ الام عتى إذا أَدتٍ 
أض خوقوفث وطق أ أ دوق مل 5 ل يقار مط عدا أذ م تن بإ إلى ادل 
0 فخ جبييعا م تقول لين أَضْرحُوا مكائكم أقم و حر وحم كربلا + بتنَهُمْ الى أن قال: وَ رُدُوا إلى الله مَوْلاهُمُْ الحق وَ 
ضَلَّ عَنْهُعْ ل كانُوا بَفتر ترون (يونس ١7/)؛تشير‏ الآيات الى أمر الحياه و زينتها بيده تعالى لا ولى لها دونه لكن الإنسان باغتراره 
بظاهرها يظن أن أمرها اليهءو أنه قادر على تدبيرها و تنظيمها 


ص مع 


فيتخذ لنفسه فيها شركاء-كالأصنام و ما بمعناها من المال و الولد و غيرهماءإن اللّه سيوقفه على زلته فيذهب هذه الزينه»و يزيل 
الروابظ الثى بينه و بين ش ركاتةوو عتد ذلك يغيل عن الأتسان :ما افتراه على الله هق شريكك فن التأثير و يظهر له معتى ها علمه فن 
الدقنا و ح تتسوووة الى الله مولاء الع 


و هذا التزين أعنى:ظهور الدنيا للانسان بزينه الاستقلال يعاق امايو المتعتد ا مدكه ال اللّه سبحانه فإن الرب العليم 

الحكيم أ منع ساحه من أن يدبر خلقه بتدبير لا يبلغ به غايته الصالحهءو قد قال تعالى: إن الله ليل أَمْرِه ا قال تعالى: وَ 
1" 

الّهُ غ الت عَللِا أَمْره اسحف ايد اذ 0 فإنما يستند الى الشيطان قال تعالى: وَ زَيِّنَ لَّهُمُ ا بلا كانوا يَعْمَلونٌ 

(الأنعام 68/)ءو قال تعالى: وَ إِذْ زَيَنَّ لَّهُمْ السيِطانٌ الهم (الأنفال/5). 


لا لا 
وات اا د ا ل ل ا لي ا اا لا هم لا 
0 


1 يَشْكمُونَ ا هذا الإذن 5 أن يحمل قوله 7 0000 نا كر 5 1-5 اقسين 50 إن 


أمكق انفينا اسمن على تام ىفط الزية الحتطيب البداعالى قن قله معان : 0 عَلَى الْأَرْض زبئه لها لِتلْوَهُمْ 
أَبهُمْ أَحْسَنٌ عَمَلَا (الكهف/ 0١‏ (1). 


قوله تغالى؛ 5-5 ع العلا الدَّلا لا .أى هذه الشهوات امور يتمتع بها لإقامه هذه الحياه التى هى أقرب الحياتين منكم(و هما 
الحياه الدنيا و الحياه الاخرى)»ءو الحياه 


ص لين 


.ا لاغيزان ٠18-1نحة‏ فى ترييق الدثيا و توعين هن التربية أ فاغليها. 


الدنيا و كذا المتاع الذى يت را ا ع ب ترا بكار با اكير اليد برد قوطي ال 
0 ”ا خسن الْمَآب . 

ا عن خا لا 0000 لا 
قوله تعالى: قبل | أنَبْنَكمْ بِحَير مِنْ ذلِكم لِلَذِينَ اتقا عِنْدَ رَيّهُمْ جَدَاتٌ الى آخر الآ-يه؛الآيه مسوقه لبيان قوله: وَ اللهُ عِنْدَةُ تن 
الْمَآب و قد وضع فيها محل هذه الشهوات الفانيه الباطله امور هى خير للانسان لكونها باقيه و حسنه حقيقه من غير بطلان» و هى 
امور مجانسه لهذه الشهوات فى ما يريده الإنسان من خواصها و آثارها غير أنها خاليه عن القبح و الفساد غير صارفه للانسان عن 
ما هو خير منهاءو هى الجنه و مطهرات الأزواج و رضوان الله تعالى. 


وقداختصت الأزواج بالذكر مع كون ذكر الجنه ال 00 الوقاع أعظم اللذائذ الجسميه عند الإنسان»و لذلكك 
أيضا قدم ذكر النساء فى قوله: مِنَ الْلطاء و الْينِينَ وَ الاير الْممَْطرَِالخ. 


و أما الرضوان بكسر الراء و ضمها فهو الرضاءو هو أن يلا-ئم الأمر الواقع نفس صاحبه من غير أن يمتنع منه و يدافعهءو يقابله 
اتيك 


وقد تكرر فى القرآن ذكر رضى الله سبحانه»و هو منه تعالى كما يتصور بالنسبه الى فعل عباده فى باب الطاعه كذلكك يتصور 
بالنسيه الل حير بناتنةالقتاعه كالاوضاف و الألحؤال :و غور ذلك الا أن جل الموارتد التن: ذ كر فيا أو كلواهن فيا الزضيا 
ا ل ل ا د كم ع الس ود 
تعالن : رَضدَىَ الآَهُ عَم وَ رَضُوا عَنْهُ (البينه8/)ءو قوله تعال: لل أ يي جهى إلا رَبك ك ضيه مَوَضِء 
الفمجرا1 ونوك تعالى: :و الاوك الأوُون ب الماجرين و انارو اين ا تبَعُوهُمْ بإ < خلطانٍ رَضْدَىَ اللَهُ عَنْهُمْ وَرَصُوا عَنّْهُ وَ 
1 هم 3 الآيه(اليراءه .)/٠٠١‏ 


5٠١: ص‎ 


و ذكر الرضوان هاهنا أغنى فى عداد ماهو خير للناس من مشتهيات الحياه الدنيا يدل على أنه نفسه من مشتهيات الإنسان أو 
يستلزم أمرا هو كذلكك؛و لذلكك عنى بذكره فى مقابل الجنات و الأزواج فى هذه الآيه.و كذلك فى مقابل الفضل و المغفره و 
الرحمه فى قوله: فَضْللا مِنْ رَبّهمْ وَ رضكاناً (المائده7/)ءو قوله: وَ مَغْفِرَةٌ مِنَ الله وَ رصان (الحديد19/)ءو قوله: 


بِرَحْمَهِ مِْهُ وَ رِضْلَانٍ (البراءه١7/).‏ 

, 
ولعل الذى يكشف عن هذا الذى أبهمته هذه الآيه هو التدبر فى المعنى الذى ذكرناه و فى قوله تعالى: رَصدَىَ اللهُ عَنْهُمْ »الآيه؛و 
قوله: لأضدَيه مَوْضدِهٌ الآيههحيث علق رضاه بأنفسهمء و الرضا عن أنفسهم غير الرضا عن أفعالهم فيعود المعنى الى أنه لا يمنعهم 
عن نفسه فيما يسألونه فيئول الى معنى قوله: لَه ل يَسْاؤّنَ لها (ق78)»ففى رضوان الله عن الانسان المشيه المطلقه للانسان. 


و من هنا يظهر:أن الرضوان فى هذه الآ-يه قوبل به من الشهوات المذكوره فى الآ-يه السابقه أن الإنسان يحسب أنه لو اقتناها و 
خاصه القناطير المقنطره من بينها افادته إطلاق المشيه و أعطته سعه القدره فله ما يشاءءو عنده ما يريد.و قد اشتبه عليه الأمر فإنما 
يتم ذلكك برضا الله الذى اليه أمر كل شىء. 


1 
قوله تعالى: وَ اللَهُ بَصدَيرٌ بِالْطِادٍ لما تحصل من هذه الآيه و التى قبلها:أن الله أعد للانسان فى كلتا الدارين(الدنيا و الآخره)نعما 


يتنعم بها و مآرب اخرى مما تلتذ به نفسه كالأزواجءو ما يؤكل و يشربءو الملكك و نحوهاءو هى متشابهه فى الدارين غير أن ما 
فى الدنيا مشتركث بين الكافر و المؤمن مبذول لهما معا و ما فى الآخره مختص بالمؤمن لا يشاركه فيها الكفار كان المقام مظنه 
سؤال الفرق فى ذلككءو بلفظ آخر سؤال وجه المصلحه فى اختصاص المؤمن بنعم الآخره أجاب عنه بقوله: وَ اللَهُ بَصيرٌ بالْلِادٍ 
؛و معناه: أن هذا الفرق الذى فرق الله به بين المؤمن و الكافر ليس مبنيا على العبث و الجزاف تعالى عن ذلكك بل إن فى 


فن :قلع 


الفريقين أمرا هو المستدعى لهذا الفرق و الله بصير بهم يرى ما فيهع من الفرق و هو التقوى فى المؤمن دون الكافر»و قد وصف 
هذا التقوى و عرفه بما يلحق بهذه الآبه من قوله: ألّذِينَ يَقُولُونَ 3 »الى آخر الآيتين؛و ملخصه:أنهم يظهرون فاقتهم الى ربهم و 
عدم استغنائهم عنه. و يصدقون ذلك بالعمل الصالح و لكن الكافر يستغنى عن ربه بشهوات الدنيا و ينسى آخرته و عاقبه أمره 
0ك 


2 ا ندر 5 لك 
قوله تعالى: الذِينَّ به مرو طلم اق اشر 2 داك د روفي لكين متاك اروم راف اليه 


السابقه:للذين اتقواءفوصفهم أنهم يقولون ربنا و فيه إظهار للعبوديه بذكره «عال ها بوي و معام هه الى قينا الوم 
ل ل بل الله يم ليم أن 
مام ان (الحجراك؟ ارتل استتحاة لماوع الله تعالى عباده أنه يغفر لمن آمن منهمءقال تعالى: ونوا به يفو لكة 
(الأحقاف/ ١")ءو‏ لذلكك فرعوا عليه قولهم:فاغفر لنا ذنوبناءبفاء التفريع.و فى تأكيد قولهم بان دلاله على صدقهم و ثباتهم فى 
إيمانهم. 

و ا ال ا 0 
أيضا من نعمه و لا يملكك غيره تعالى منه شيئا الا ما جعله على نفسه من حقء.و من الحق الذى جعل على نفسه لعباده أن يغفر 
لهم و يقيهم عذاب النار ان آمنوا بهءقال تعالى: وَ آمِنُوا به يَعْفِو لَكمْ مِنْ 


51١١: ص‎ 


)١ -١‏ .آل عمران 78-/71:بحث فى اللذائذ الدنيويه و الآخرويه؛القصد من اللذائذ الآخرويه؛حقيقه الانسان الوجوديه. 


ذَنُوبكمْ وَ يُجرْكم مِنْ عَذَاب ألِيم (الأحقاف ./١‏ 
و ربما استفيد من بعض الآيات أن الوقايه من عذاب النار هو المغفره و الجنه كقوله تعالى: 


ل 7 
هل أَددُْ عل دارو يكم من داب أ بون باو فشو و لائو فى سيل ال بكو ويج ذلكم خَير 
لكخ إِنْ كت تَغلة_ونَ بَغْفر لَك ربكم ولح جا مت عرى عن تعيى لأ زو لاون طكوة فى جا أ وذ 
(الصف؟١27ءفإن‏ فى الآبتين الاخيرتين تفصيل لما اجمل فى الآيه الاولى من قوله: هَل أَُلَكُمْ عَلل ان كحك د عدت ليم 
»و هذا معنى دقيق سنشرحه فى مورد يناسبه ان وفقنا له. 


1 لاو 50000 
قوله تعالى: الضّ ابرينَ وَ الضّ ادِقِينَ الى آخر الآ-يه؛وصفهم بخمس خصال لا يشذ منها تقوى من متقءفالصبر لسبقه على بقيه 
الخصال و إطلاقه يشمل أقسام الصبرءو هى ثلاث:صبر على الطاعه»و صبر عن المعصيه»و صبر عند المصيبه. 


و الصدق و إن كان بحسب تحليل حقيقته هو مطابقه ظاهر الإنسان من قول و فعل لباطنه لكنه بهذا المعنى يشتمل جميع الفضائل 
الباقيه كالصبر و القنوت و غيرهما و ليس بمراد فالمراد به(و اللّه أعلم)الصدق فى القول فحسب. 


والقنوت هو الخضوع لله سبحانه و يشمل العبادات و أقسام النسككءو الإنفاق هو بذل المال لمن يستحق البذلءو الاستغفار 
بالأسحار يستلزم قيام آخر الليل و الاستغفار فيه» و السنه تفسره بصلاه الليل و الاستغفار فى قنوت الوترءو قد ذكر اللّه أنه سبيل 
الاق الى رزية كنات تور المرفل و لبد فى قو عالق ساد ةك عام الدلو المي الكو كر فق 1لا 
لير ر سَبيال (المزمل9١/).(الدهر‏ 9؟/). 


5 لا 
زم ا 2 لا لا 5 ه لا م د اللا م 5 _ 
قوله تعالى: شَهدَ الله أنه لا إِلهَ إلا هُوَ وَ الْمَلائْكه وَ أولوا العلم قائما بِالقِسْطِ .أصل الشهاده هو المعاينه أعنى:تحمل العلم عن 


حضور و حس ثم استعمل فى أدائها و إظهار الشاهد ما تحمله من العلم ثم صار كالمشتركك بين التحمل و التأديه بعنايه وحده 


ص اع 


الغرض فإن التحمل يكون غالبا لحفظ الحق و الواقع من أن يبطل بنزاع أو تغلب أو نسيان أو خفاء فكانت الشهاده تحفظا على 
الحق و الواقع»فبهذه العنايه كان التحمل و التأديه كلاهما شهاده أى حفظا و إقامه للحقء.و القسط هو العدل. 

3 ا 2 8 د موك الف وي مف + ]د لا لاى, ين 3 1 
و لما كانت الآيات السابقه أعنى قوله: إِنَ الذِينَ كفْرُوا لَنْ تَغْنى عَنْهُمْ أَْوَالَهُمْ وَ لا أَوْلادَهُمْ مِنَ الله شَيْنا »الى قوله: وَ المُستَغْفِرِينَ 
الخ كار ءتيين :3 الله شيكانه لك له غيره :و لا يف عن ستو و ناما يحسية الإسان مها عنه :ويرك اليهاف سحاتة لين إلا 


زينه و إلا متاعا خلقه الله ليتمتع به فى سبيل ما هو خير منه و لا ينال الى بتقوى الله تعالى»و بعباره أخرى: 


هذه النعم التى يحن إليها الإنسان مشتركه فى الدنيا بين الكافر و المؤمن مختصه فى الآخره بالمؤمن أقام الشهاده فى هذه الآيه 


على أن هذا الى ينه الآبات حدق لا يتبغى أن يرتاب فيه 


فكدية زو هوا للد عن إسجععن: ألا إله الهو وز اذ ليس شاكة العيزه فين شاك أحد عن منياظها مق مال أو ولك أو غير 
ذلككا من وين الحياء أو أئ سين من الأمتنات'اذ لو أغق شوىء.مة هذه مئه شتيفا لكان إلها دوئة أو معتهذ] الى إلة دوثة منتهيا 
ل ره 


شهد بهذه الشهاده و هو قائم بالقسط فى فعله.حاكم بالعدل فى خلقه اذ دبر أمر العالم بخلق الأسباب و المسببات و القاء الروابط 
بينهاءو جعل الكل راجعا اليه بالسير و الكدح و التكامل و ركوب طبق عن طبقءو وضع فى مسير هذا المقصد نعما لينتفع منها 
الإنسان فى عاجله لآجله و فى طريقه لمقصده لا ليركن اليه و يستقر عنده فاللّه يشهد بذلكك و هو شاهد عدل. 


إنما نعتبر فى الشاهد العداله ليكون جاريا على مستوى طريق الحياه ملازما لصراط الفطره من غير أن يميل الى إفراط أو تفريط 
فيضع الفعل فى غير موضعه فتكون شهادته مأمونه عن الكذب و الزور فملازمه الصدق و المجاراه مع 


ص لاع 


صراط التكوين يوجب عداله الإنسان فنفس النظام الحاكم فى العالم و الجارى بين أجزائه الذى هو فعله سبحانه هو العدل 
يحض 


و نحن فى جميع الوقائع التى لا ترضى بها نفوسنا من الحوادث الكونيه أو نجدها على خلاف ما نميل إليه و نطمع فيه ثم نعترض 
عليها و نناقش فيها إنما نذكر فى الاعتراض على ما يظهر لنا من حكم عقولنا أو تميل إليه غرائزناءو جميع ذلكك مأخوذه من نظام 
الكون ثم نبحث عنها فيظهر سبب الحادثه فتسقط الشبهه أو نعجز عن الحصول على السبب فلا يقع فى أيدينا إلا الجهل بالسبب 
أى عدم العلم دون العلم بالعدم»فنظام الكون(و هو فعل الله سبحانه)هو العدل فافهم ذلكك. 


ولو كان هناكك إله يغنى منه فى شىء من الامور لم يكن نظام التكوين عدلا مطلقا بل كان فعل كل إله عدلا بالنسبه إليه و فى 
دائره قضائه و عمله! 


ار 0 
لا لا 
وبالعملة قالله لشيفاته يعد وعهر شاهد عد لعل أنه لآ إله إلا هو يدهن للك دكلاته وهو قولهة 00 لا إله إلا هُوَ 


الله أنه 
ع ا خواام واج رتعا ولي ااتمروارطي و اسع لا ريه لقي وله تعالى 1 لله يَفْهَدُ ب أَثْرلَ ليت 
َه عله و الْملاكة يَفْهَدُونَوَ كفل الله شّهيداً (النساء .)/١22‏ 


والملائكه يشهدون بأنه لا إله إلا هوءفإن الله يحول ؟ لكك اواو متو ااا رخ ١‏ مصاد رون ١‏ عرو و 
يدود ارو بجع براي متو واد نالا إلا ريال تعالى: َل طِادٌ مُكَرَمُونَ لا يَسْبقُوَه بالقَولٍ وَ هُمْ أمْره 00 
(الأنبياء/ /0١37)ءو‏ قال تعالى: وَ املاب يُسَبْحُونَ بحَمْدٍ رَبْهِمْ (الشورى 28). 


لح ل 0 ياته الآفاقيه و الأنفسيه و قد ملأت مشاعرهم و رسخت فى عقولهم. 
لا لا ل 2 
قوله تعالى: لا إله إلا هْوَ العزيز الْحَكيمُْ »الجمله كالمعترضه الدخيله فى الكلام 


ص :561 


بعادي عرض وراك ارا كرود عدم كر متيوةا فى كاد اناي من ااا 1 ان قور لحي لتيل 
ف سوار سوا كر أمر:4 2 | مقط نفع الال ما القت انق تناع ينان كنول ناك 3 الوا الك لالد 1و يدا 
(يونس 28/)»فقوله:سبحانه قصد به التعظيم فى مقام يحكى فيه قول لا يلائم حقه تعالى»و نظيره بوجه قوله تعالى: 


1 00 
وَ قالتٍ الْيَهُودٌ يَدُ الله مَعْلولهٌ غلتُ أَيْدِيِهِمْ الآيه(المائده 8/). 


اح 


53 


و بالجمله لما اشتمل أول الآبه على شهاده الله و الملائكه و اولى العلم-بنفى الشريكك كان من حق الله سبحانه على من يحكى 
ال ا ا بر اا و 0 
نان تبس ع ار اوري مور كار ودر لوحيو لكر سردل و كتير يي ل 
باذ عل (النور18/اءفاة من نحقه تعالى علبهم 31 1ذاسمموا بهتانا: و آرادوا عريه من بهت غلية أن يترهوا الل قيله:فإند تعالى 
أحق من يجب تنزيهه. 

0ل ال .ا ره 
فموضع قوله: لا إله إلا هُوَ العزيزٌ الحكيمُ موضع الثناء عليه تعالى لاستيفاء حق تعظيمه و لذا تمم بالاسمين العزيز الحكمءو لو 
كان فى محل النتيجه من الشهاده لكان حق الكلام أن يتمم بوصفى الوحده و القيام بالقسط.فهو تعالى حقيق بالتوحيد اذا ذكرت 
الشهاده المذكوره على وحدانيته لأنه المتفرد بالعزه التى يمنع جانبه أن يستذل بوجود شريكك له فى مقام الالوهيه؛ و المتوحد 
بالحكمه التى تمنع غيره أن ينقض أمره فى خلقه أو ينفذ فى خلال تدبيره و ما نظمه من أمر العالم فيفسد عليه ما أراده. 


وقد تبين بما مر من البيان وجه تكرار كلمه التوحيد فى الآيه.و كذا وجه تتميمها بالاسمين: 


العزيز الحكيمءو الله العالم. 


[سوره آل عمران ("): الآيات 14 الى 0؟] 


اشاره 

0 0 ل( 0غ لا 
امب 1ل در 0 1 م 0 
سَرِيعٌ الجللاب (19) فَإِنْ اعائرت ذل الاك وجوي لوز من عن وَ قل لِلِّينَ أوُوا لكات ى لع 3 ين أ أشكفئع فَإِنْ أس 


أي 


َقَدِ إِهْمَدَوَا وَ إِنْ تَوَلََا مَك لا عوك البلا وله يديز 1 و د 
ُو اِْينَ بمو بالقضط من ناس فَبممعْ بعذّاب أليم )1١(‏ وليك ان نّ حبطث أَعتالهُ في لد و جره و لمع من 
ل 

أي 0" ألم ف إلى لذي أي نين اكاب دعو إل باب لد يدك يتمم كم ياى رط يه ترسو 
0 لاك بتع ون تن ا إن أ وتات وفع ى متي كا َفترَونَ (76) فكيفٌ إذا > بجمطة ]مخ ليزم لا 


يت فيه و كي كل فس لا ميث و مم لا لفون (10) 


لام 


ص ا 


س 0 واس من ١‏ 1 
8 له : :إل ين ء ِ 
ِّ 


ص ادع 


و كأن هذا المعنى هو المراد هاهنا بقرينه ما يذكره من اختلاف أهل الكتاب بعد العلم بغيا بينهم فيكون المعنى:إن الدين عند 
اللّه سبحانه واحد لا اختلاف فيه لم يأمر عباده إلا بهو لم يبين لهم فيما أنزله من الكتاب على أنبيائه إلا إياهءو لم ينصب الآآيات 
الداله إلا له و هو الإسلام الذى هو التسليم للحق الذى هو حق الاعتقاد و حق العملءو بعباره اخرى هو التسليم للبيان الصادر عن 
مقام الريوبيه فى المعارف و الأحكامءو هو و إن اختلف كما و كيفا فى شرائع أنبيائه و رسله على ما يحكيه الله سبحانه فى كتابه 
غير أنه ليس فى الحقيقه إلا أمرا واحداءو إنما اختلا.ف الشرائع بالكمال و النتقص دون التضاد و التنافىءو التفاضل بينها 
بالدرجاتءو يجمع الجميع أنها تسليم و إطاعه للّه سبحانه فيما يريده من عباده على لسان رسله. 


فهذا هو الدين الذى أراده اللّه من عباده و بينه لهمءو لا-زمه نا غك الأفيدان يما كيه لننمن مخارفة صن الع وو رفنت عند 
الشبهات وقوف التسليم من غير تصرف فيها من عند نفسه و أما اختلاف أهل الكتاب من اليهود و النصارى فى الدين مع نزول 
الكتاب الإلهى عليهم. و بيانه تعالى لما هو عنده دين و هو الإسلام له فلم يكن عن جهل منهم بحقيقه الأمر و كون الدين واحدا 
بل كانوا عالمين بذلككءو انما حملهم على ذلك بغيهم و ظلمهم من غير عذر و ذلكك كفر منهم بآيات اللّه المبينه لهم حق الأمر 
و حقيقته لا باللّه فإنهم يعترفون بهءو من يكفر بآيات الله فإن الله سريع الحسابءيحاسبه سريعا فى دنياه و آخرته:أما فى الدنيا 
فبالخزى و سلب سعاده الحياه عنهءو أما فى الآخره فبأليم عذاب النار. 


و الدليل على عموم سرعه الحساب للدنيا و الآخره قوله تعالى بعد آيتين:أولئكك الذين حبطت أعمالهم فى الدنيا و آخره و ما 
لهم من ناصرين. 

7 مف رمد لا 7 
قوله تعالى: فَإِنْ حَاججموك فقَل أسلفتٌ وَجْهِىَ لله وَ مَن اتبعن ؛الضمير فى حاجوكك راجع الى أهل الكتاب و هو ظاهر و المراد به 


محاجتهم فى أمر الاختلاف بأن يقولوا: 
أن اختلافنا ليس لبغى منا بعد البيان بل إنما هو شىء ساقنا اليه عقولنا و أفهامنا و اجتهادنا فى 


ص 6*1 


تحصيل العلم بحقائق و تقوو ع ان دوع اللبسليم لجالج اللخ نيح ارو زمار زرو مدضو اليد متمد هه اليل »از 
يقولوا ما يشابه ذلككء.و الدليل على ذلكك قوله:فقل: أَشِلَمتٌ وَجْهِىَ لِلَّهِ »و قوله: وَكُلْ لِنَّذِينَ أونُوا اكات و الأميِينَ أ أَدْلَمم 
»فإن الجملتين حجه سيقت لقطع خصامهم و حجاجهم لا إعراض عن المحاجه معهم. 


و معناها مع حفظ ارتباطها بما قبلها:إن الدين عند الله الإسلام لا يختلف فيه كتب الله و لا يرتاب فيه سليم العقلءو يتفرع عليه أن 
لا حجه عليكك فى إسلامكك و أنت مسلمءفإن حاجوك فى أمر الدين فقل:أسلمت وجهى الله و من اتبعن فهذا هو الدين و لا 
حجه بعد الدين فى أمر الدين ثم سلهم:أ أسلموا فإن أسلموا فقد اهتدوا و ليقبلوا ما أنزل اللّه عليكك و على من قبلكك و لا حجه 
عليهم و لا مخاصمه بعد ذلكك بينكمءو إن تولوا فلا تخاصمهم و لا تحاجهم فلا ينبغى الخصام فى أمر ضرورىء.و هو إن الدين 
هو التسليم لله سبحانه»و ما عليكك إلا البلاغ. 


وافد أشركة سكاند فى الآدهاييق امهل الكقات :و الالفيين بقوله ةوقل للنيق أُوتُوا الكتات و الْأمئِينَ أ أَلَمتُمْ ءلكون الدين 
مشتركا بينهم و إن اختلفوا فى التوحيد و التشريكك. 


و قد علق الإسلام على الوجه-و هو ما يستقبلكك من الشىء أو الوجه بالفعق الأحن لكون إسلام الوجه لاشتماله على معظم 
الحواس و المشاعر إسلاما لجميع البدن -ليدل على معنى الإقبال و الخضوع لأمر الرب تعالى؛و عطف قوله: وَمَن لعن ن حفظا 
لمقام التبعيه و تشريفا للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم. 


قوله تعالى: ل ا ا : نأك لقال خرالايةا المراد بلاس المشر كر سمو بزلاكك المسنية من شيع 
فى مقابلهم بأهل الكتاب.و كذا كان أهل الكتاب يسمونهم كما حكاه تعالى من قوله: ليس عَلَبيا فى المِينَ 7 ينّ سَبِيلٌ (آل عمران/ 
ه/)ءو الامى هو الذى لا يكتب و لا يقرأ. 


: 0 
و فى قوله تعالى: وَ إِنْ تَوَلَا فَإِنّطَا علَيِك البلا وَ الله بَصِيرٌ بالْلادٍ دلاله 


ص :5*1 


اولا:على النهى عن المراء و الإلحاح فى المحاجه فإن المحاجه مع من ينكر الضرورى لا تكون امراك لمعاف لض 


و ثانيا:على أن الحكم فى حق الناس و الأمر مطلقا الى اللّه سبحانه»و ليس للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم إلا أنه رسول مبلغ لا 
حاكم مسيطر كما قال تعالى: لَدِسَ لكك مِنّ الَأ شَّيْءٌ (آل عمران/ 018و قال تعالى: لَسْتٌ عَلَبِهعْ بِمُصَيِطِر (الغاشيه9؟). 

1 
و ثالثا'على تهديد أهل الكتاب و المشركين فإن ختم الكلام بقوله: وَ اللَهُ بصب لد ابول عله 1 ا عَلتِك اللا لا يخلو من 


ا ل لحر ل الور اا وتران ان الور كوا تعريره رد 
آمنُوا ِمثْل لا آمنْم به فد امْمَدَوا وَإِنْ تَوَلَوْا كا هُمْ فى شقاق فس يكفيكهمُ الله وَ هُوَ السّمِيمٌ العا يم (البقره/ /ا١)ءتذكر‏ الآيه 
ا لال ام لاا ا ا ا 0 

ْوَلَو كلا لوك البلا كنايه عن الأمر بتخليه ما بينهم و بين ربهمءو إرجاع أمرهم اليهءو هو بصير بعباده يحكم فيهم بما 
تقتضيه حالهم و يسأله لسان استعدادهم. 


و من هنا يظهر:أن ما ذكره بعض المفسرينء أن فى الآيه دليلا على حريه الاعتقاد فى أمر الدين و أن لا إكراه فيه ليس بوجيه فإن 
الآبه كما عرفت مسوقه لغير ذلكك. 


و فى قوله: بَصدَيرٌ بالْلادٍ حيث أخذ عنوان العبوديه و لم يقل:بصير بهم أو بصير بالناس و نحو ذلكك إشعار بأن حكمه نافذ فيهم 
ماض عليهم فإنهم عباده و مربوبون له أسلموا أو تولوا. 


, 1 
فول عاك رن ادر كوو الات الله الى آخر الآيه؛الكلام فى الآيه و إن كان مسوقا سوق الاستيناف لكنه مع ذلكك لا يخلو 


عن إشعار و بيان للتهديد الذى يشعر به آخر الآيه السابقه فإن مضمونها منطبق على أهل الكتاب و خاصه اليهود. 
و قوله: يَكفْرُونَ »و يقتلونفى موضعين للاستمرار و يدلان على كون الكفر بآيات 


55١: ص‎ 


الله و هو الكفر بعد البيان بغياءو قتل الأنبياء و هو قتل من غير حقءو قتل الذين يدعون الى القسط و العدل و ينهون عن الظلم و 
البغى دأبا و عاده جاريه فيما بينهم كما يشتمل عليه تاريخ اليهودءفقد قتلوا جمعا كثيرا و جما غفيرا من أنبيائهم و عبادهم الآمرين 
بالمعروف و الناهين عن المنكر و كذا النصارى جروا مجراهم. 


و قوله: دمغ بعذَاب ليم تصريح بشمول الغضب و نزول السخطءو ليس هو العذاب الاخروى فحسب بدليل قوله تعالى عقيب 
الآديه:أولئكك الذين 0 أعمالهم فى الدنيا و الآخره»الخ؛فهم مبشرون بالعذاب الدنيوى و الاخروى معاءأما الاخروى فأليم 
عذاية الكارهو أما الدتتوع فهرما لقؤه من التقتيل و الحلاو ذهات الأموال و الأنفنى كوم سقط الله عليهم بإلقاء العداوه و 
البغضاء بينهم الى يوم القيامه على ما تصرح به آيات الكتاب العزيز. 


#*لار > م ه. برص م 2 78 لا 
و فى قوله تعالى: أولتكك الَّذِينَ حبطث أَعْلطَالَهُمْ فى الدَّليا وَ الْآخِرَهِ وَ لها لَهُعْ مِنْ نَاصدِرِينَ» دلالله اولا:على حبط عمل من قتل 
7 2 5 5 4-4 5 5 5 و ,لا 26 
رجلا من جهه أمره بالمعروف أو نهيه عن المنكر و ثانيا:على عدم شمول الشفاعه له يوم القيامه لقوله: وَ ها لَهُمْ مِنْ ناصِرِين . 


تولك الي ١ن‏ قز الى الديق أوالوا في لك ركلا ننن/ عرة ال سيوس لج مسال البعى ضلن: اهل الكتان دحي تاتنية الله 
تعالى اليهم و أنهم يبغون باتخاذ الخلاف و إيجاد اختلاف الكلمه فى الدين فإنهم اذا دعوا الى حكم الكتاب كتاب الله بينهم لم 
يسلموا له و تولوا و أعرضوا عنه و ليس ذلكك إلا باغترارهم بقولهم لن تمسناءالخ؛و بما افتروه على الله فى دينهم. 


و المراد بالذين اوتوا نصيبا من الكتاب أهل الكتاب و إما لم يقل:اوتوا الكتاب.و قيل: 


اوتوا نصيبا من الكتاب ليدل على أن الذى فى أيديهم من الكتاب ليس إلا نصيبا منه دون جميعه لأن تحريفهم له و تغييرهم و 


تصرفهم فى كتاب الله أذهب كثيرا من أجزائه كما يومى اليه 


ص كع 


قوله فى آخر الآديه التاليه:و غرهم فى دينهم ما كانوا يفترون»و كيف كان فالمراد-و الله أعلم- أنهم يتولون عن حكم كتاب الله 
اعتزازا بما قالوا و اغترارا بما وضعوه من عند أنفسهم و استغناء به عن الكتاب. 


لا 72 6 لاء 7 ل ءِ ءِ 
قوله تعالى: ذلك بِأنَّهُمْ قالوا لَنْ تَمَسَنا النَارُ الخ؛معناه واضحءو اغترارهم بفريتهم التى افترتها أنفسهم مع أن الإنسان لا ينخدع عن 


نفسه مع العلم بأنها خدعه باطله إنما هو لكون المغرورين غير المفترين؛و على هذا فنسبه الافتراء الذى توسل إليها سابقوهم الى 
هؤلاء المغرورين من اللاحقين لكونهم امه واحده يرضى بعضهم بفعال بعض. 


وإمالأنق الاغتزار بغرون النفس :و الغرون بالفرية الباطله مع العلم بكونها فريه باطله و ذكر المغرور أنه هو الذى افترى ما يغتر به 
ل ير ل سي ا ل ل ا ل 
لاء لا لا لاء عقر ل ديز 

وذ انآو او ما وذ لا بعف هع إل بعض لأثوا أي تع بلا فح الله عليكم لاجو كم به عِنْدَ ربكم أل 


- 


تعقلوق أو لا يعلمون أن الل بعلم كا يوون و ! ها يُعْلْنُونَ (البقره/ا/1/). 


قوله تعالى: فَكيفَ 58 جَمظامُع ليؤم لأ َيْتِ فيه الى آخر الآيه؛مدخول كيف مقدر يدل على الكلام مثل يصنعون و نحوه»و فى 
الكو زناه نيولاه اندي كنهذ دعو ان كاك للم لسك كيه وهم تعرشو غير أله لما اويد بيان أنهم غير معجزين لله 
سبحانه اخذ فى الكلام من حالهم يوم القيامه و هم مستسلمون يومئذ ما يضاهى حالهم فى الدنيا عند الدعوه الى حكم كتاب الله 
و هم غير مسلمين له مستكبرون عنهءو لهذا اخذ بالمحاذاه بين الكلا-مين»و عبر عن ما يجرى عليهم يوم القيامه بمثل قوله: 8 
جَمطامُع يم لا رَيْبَ فيه »الخ؛ دون أن يقال:اذا أحييناهم أو بعثناهم أو ما يماثل ذلك. 

و المعنى-و الله أعلم -أنهم يتولون و يعرضون اذا دعوا الى كتاب الله ليحكم بينهم اغترارا بما افتروه فى دينهم و استكبارا عن 
الحق فكيف يصنعون اذا جمعناهم ليوم لا ريب فيه و هو يوم 


ص حا 


يظلمونءو اذا كان كذلكك كان الواجب عليهم أن لا يتولوا و يعرضوا مظهرين بذلكك أنهم معجزون لله غالبون على أمره فإن 
القدره كله للّه و ما هى إلا أيام مهله و فتنه. 


[سوره آل عمران ("): الآيات 28" الى //7؟] 


اشاره 
مي #- لا ون و ماه اي .دلا ىا م2 لا لا 
ل الع ليك انملك ف التلكه من تشاة وخر لْمُلَك مِمَنْ نَشَاءٌ وَ تعر مَنْ تَسَاءٌ وَ تَّذِلٌَ : مَنْ نَشَاءٌ يدك الْحَيرُ نُك عَلل 
2 18 6 يي 0 تالف اك ا ص “د 
ل شن في 07 فاخ ل ارد لق لنّهارَ فى الئل وَ تُحْرِج آلْحي مِنَ الْميّتِ وَ تُخْرِحٌ َلْمَيّتَ مِنَ لحي وَ تَرْزْقٌ مَنْ 


ِل 
َشَاءُ بعر جلاب (/50) 


بيان: 


قوله تعالى: كل اله لكك الْمَلَْك ءأمر بالالتجاء الى الله تعالى الذى بيده الخير على الإطلاق و له القدره المطلقه ليتخلص من 
فل نهاري الوسمنه الى اماد عون اقزريب ناقور العم فرق الفط بد الم كن ف ايا لان انان راكنا بدا 
قدروه لأنفسهم من الملكك و العزه و الغنى من الله سبحانه»و يعرض الملتجى نفسه على إفاضه مفيض الخير و الرازق لمن يشاء 
بغير حساب. 

قوله تعالى: تؤتى السك من شا و تنج ْمَك بِمنْ َه ؛الملكك باطلاقه شامل لكل ملكك حقا أو باطلا عدلا أو جورا فان 
الملك(كما تقدم انه ف فول أذ 1 اللَهُ الْمُلَك »الآيه؛(البقره./70/)فى نفسه موهبه من مواهب الله و نعمه يصلح لأن يترتت 
عليه آثار حسنه فى المجتمع الإنسانى و قد جبل الله النفوس على حبه و الرغبه فيهءو الملكك 


ص ورف 


الذى تقلده غير أهله ليس بمذموم من حيث إنه ملككءو إنما المذموم إما تقلد من لا يليق بتقلده كمن تقلده جورا و غصباءو إما 


سيرته الخبيثه مع قدرته على حسن السيرهءو يرجع هذا الثانى أيضا بوجه الى الأول. 


قوله تغال :قي ف 0د وَ كَل ع تاك #العز كون الشىء بحيث يصعب مناله؛و لذا يقال للشىء النادر الوجود أنه عزيز 
الوجود أى صعب المنالءو يقال عزيز القوم لمن يصعب قهره و الغلبه عليه من بينهم فهو صعب المنال بالقهر و الغلبه».و صعب 
المنال من حيث مقامه فيهم و وجدانه كل ما لهم من غير عكس ثم استعمل فى كل صعوبه كما يقال:يعز على كذا.قال تعالى: 
عَزِيرٌ عليه نا عي (التوبه.017)»أى صعب عليه.و استعمل فى كل غلبه كما يقال.من عر بزّ أى من غلب سلبءقال تعالى: (وَ عَزَّنَى 
لساك ص -"7 أى غلبنىءو الأصل فى معناه ما مر. 


01 


واعقابله الذك وهو سدور لد لدان قهز سيدق أو مفرو كن قال تعالى: وَ صَرِبَتُ عَلَئِهِمْ الذلهُ وَ الْمَسشْكتةُ (البقره ١2/)؛و‏ قال تعالى: و 
إن 5 وو لا 2 2 3 000 
الخفض فَهْلطًا جناح الذّلّ (الإسراء ؟7/)» و قال تعالى: أَذْلَّهِ عَلَى الْمَؤْمنِينَ (المائده؟0). 


و العزه من لوازم الملك على الإطلاق.و كل من سواه اذا تملكك شيئا فهو تعالى خوله ذلكك و ملكه.و إن ملكك على قوم فهو 
تعالى ]تاه ذلك فكانت العزه له تعالى محضا وما عنده غيره منها فانما هو بايتائه و إفضاله.قال تعالى: أ يتتَُونَ عِنْدَهُم الْزَّه فَإنَ 
لْعرّهَ للّه جميعاً (النساء/ 18١)ءو‏ قال تعالى: وَ لله الْعِرّهُ وَ لِرَسُوَلِه وَ لِلْمَؤْمِنِينَ (المنافقون8).و هذه هى العزه الحقيقيه و أما غيرها 
فائما هى ذل فى صوره عز.قال تعالى بل لين ُو فى عر و ماقي (ص 5).و لذا أردفه بقوله: كم أَهْلَكنا مِنْ قَيلِه مِنْ قَونِ 


2 : لا 
فنادوًا وَ لات حينّ مُناص (ص27). 


ص حرفم 


و للذل بالمقابله ما يقابل العز من الحكم فكل شىء غيره تعالى ذليل فى نفسه إلا من أعزه اللّهِ تعالى(تعز من تشاء و تذل من 
تشاء). 


قوله تعالى: بيك الْخَِرُ نك عَلْ كل شَيَءٍ قَدِيرٌ ؛الأصل فى معنى الخير هو الانتخاب و إنما نسمى الشىء خيرا لأنا نقيسه الى 
شىء آخر نريد أن نختار أحدهما فننتخبه فهو خير و لا نختار إلا لكونه متضمنا لما نريده و نقصده فما نريده هو الخير بالحقيقه»و 
إن كنا أردناه أيضا لشىء آخر فذلك الآخر هو الخير بالحقيقه.و غيره خير من جهته.فالخير بالحقيقه هو المطلوب لنفسه يسمى 
حر ]الكوتة شو التطلوية ادافين الى بغريو هو المعشن سنيق الأشياء اذا أردنا واحدا مدهاء و عفادن فى كار من ينها 


فالشىء كما عرفت إنما يسمى خيرا لكونه منتخبا اذا قيس الى شىء آخر مؤثرا بالنسبه الى ذلكك الآخر ففى معناه نسبه الى الغير 
ولذا قيل:إنه صيغه التفضيل و أصله أخير.و ليس بأفعل التفضيلءو إنما يقبل انطباق معنى التفضيل على مورده فيتعلق بغيره كما 
يتعلق أفعل التفضيل؛ يقال:زيد أفضل من عمروءو زيد أفضلهماءو يقال:زيد خير من عمروءو زيد خيرهما. 


ولو كان خير صيغه التفضيل لجرى فيه ما يجرى عليهءو يقال أفضل و أفاضل و فضلى و فضلياتء.و لا يجرى ذلكك فى خير بل 
يقال:خير و خيره و أخيار و خيرات كما يقال:شيخ و شيخه و أشياخ و شيخات فهو صفه مشبهه. 


و لعل الوجه فى جميع ذلك اعتبار ما فى ماده الخير من معنى الانتخاب فلم يطلق اطلاق الاسم عليه تعالى صونا لساحته تعالى 
أن يقاس الى غيره بنحو الإطلاق و قد عنت الوجوه لجنابه؛و أما التسميه عند الإضافه و النسبهءو كذا التوصيف فى الموارد 
المقتضيه لذلكك فلا محذور فيه. 

قوله تعالى: إنٌك عَللِم كل شََيْءٍ قََدِيرٌ فى مقام التعليل لكون الخير بيده تعالى فإن القدره المطلقه على كل شىء توجب أن لا 
بقدى احد عن »قم إلةإقداره عاك ابآم على 


ص ها 


ذلكءو لو قدر أحد على شىء من غير أن تستند قدرته الى إقداره تعالى كان مقدوره من هذه الجهه خارجا عن سعه قدرته 
تعالى فلم يكن قديرا على كل شىءء؛و اذا كانت لقدرته هذه السعه كان كل خير مفروض مقدورا عليه له تعالى؛و كان أيضا كل 
خير أفاضه غيره منسوبا اليه مفاضا عن يديه فهو له أيضا فجنس الخير الذى لا يشذ منه شاذ بيده»و هذا هو الحصر الذى يدل عليه 
قوله تعالى: بِيَدِك الْحَيرُ . 


قوله تعالى: بويج اللَِلَ فى النَهَارِ و تُولِجٌ النَقَارَ فى اللَِّلِ ؛الولوج هو الدخولءو الظاهر كما ذكروه أن المراد من إيلاج الليل فى 
النهارءو إيلاج النهار فى الليل ما هو المشاهد من اختلاف الليل و النهار فى عرض السنه بحسب اختلاف عروض البقاع و الأمكنه 
على بسيط الأعرضءو اختلا.ف ميول الشمس فتأخذ الأيام فى الطول و الليالى فى القصر و هو ولوج النهار فى الليل بعد انتهاء 
الليالى فى الطول من أول الشتاء الى أول الصيف ثم يأخحذ الليالى فى الطول و الأيام فى القصر و هو ولوج الليل فى النهار بعد 
انتهاء النهار فى الطول من أول الصيف الى أول الشتاءءكل ذلكك فى البقاع الشماليهءو الأمر فى البقاع الجنوبيه على عكس 
الشماليه منهاءفالطول فى جانب قصر فى الجانب الآخر فهو تعالى يولج الليل فى النهار و النهار فى الليل دائماءأما الاستواء فى 
خط الاستواء و القطبين فإنما بحسب الحس و أما فى الحقيقه فحكم التغيير دائم و شامل. 


قوله تعالى: وَ تُحْرِحٌ الْحَىّ ممَنَ الْمَيّتِ وَ تَخْرِجٌ الْمَيّتّ مِنّ الْحَىّ و ذلك اح العرووم اف كاري عاج الكاومز 
صلب المؤمن فاه تقال يسع ايدان يحيو و نوراب الكثر يناوا ليه كما ال تعالى: أو من كان ميا تأخيلاة و جَعَلا له ورا 

ةنق لاسن كملق عله فى الللكات ليبن يخارج ونه (الأنفام 00094و يسك أن يراد العم من ذلكك و من خلق الأحياء 
كالناف :و الحوان هه اللوضن الم الت ده الأحياء الى الأرض بإماتتها فإن كلامه تعالى كالصريح فى أنه يبدل 
الميت الى الحى و الحى الى 


ص 1 


الميتءقال تعالى: ت أَنْمَاْنَاةٌ لقا آخَر فَلارَك الله ا الحالقية * ثم الك بَغْدَ ذلك لعنتون (المز مدر نه ١/اةالى‏ غيرها مخ 
الايات. 


ف د لك 5 5 93 و “ان 
قوله تعالى: وَ تَوُْقَ مَنْ تَشاء بير جلاب .المقابله المذكوره آنفا تعطى أن يكون قوله: وَ تَوْزّق »الخبيانا لما سبقه من إيتاء 
الملكك و العز و الإيلا-ج و غيره»فالعطف عطف تفسير فيكون من قبيل بيان الخاص من الحكم بما هو أعم منه كما أن قوله: 
بيك الْكَيرُ » بالنسبه الى ما سبقه من هذا القبيل؛و المعنى:إنكك متصرف فى خلقكك بهذه التصرفات لأنكك ترزق من تشاء بغير 
خبسات 16111 


[سوره آل عمران ("): الآيات 74 الى 7؟"] 


اشاره 
0 د 1 0 

ان و ك2 سن و م 2 6 “قد 5 يض او لان 2 يه 8 طأر رء 2ء 

لد يِنَب المُؤمِنون الكافِرِينَ أوْلاء مِنْ دُونٍ الْمَؤْمِنِينَ وَ مَنْ يَفْعَلُ ذلك فَلِيِسَ لله فى شَّ إلا أن سوا يديم ناه و يدر دم 

لله َفسَهُ وَ إِلَى آله آلْمَصِيرٌ 28 قُلْ إِنْ تُحْهُوا ها فى صُدُو ركم أو تُبِدُو 0 فى 8 ف ولاق الأخضن و آله 

عل كل يز ديد 107" هذ بذ لل لأ خبك بز خب معة ,05 هلك نعو 47و لطا َه 7 

بذ كم الله نفس و لله وَوْفْ بالْليادٍ (0") قبل إن كمع يون أللة ذَنُونى يخييكم آلله و َغْفِوْ لَكمْ ذنُوبَكم وَ أله غَفُورٌ رَحِيمٌ 


م ا أ الى معن لقا ١خ‏ “ا رضن 


ا وَ ألرَسُول فَإِنْ لوا ان لَه لبحب الكافريق (61) 


ص 016 


ات 01 آل ضيزان ادف فى نس الروق فى القران, 

1-7) .آل عمران 17-18:بحث روائى فى:معنى ايتاء الملكك و انواعه؛حكومه بنى اميه؛الآديه «تَحْرِجٌ الْحَىّ مِنّ الْمَيّتَا ؛ معنى 
الرزق. 

*-”) .آل عمران 78-/71:بحث علمى فى الحكومه(الملكك). 

؟- ) .آل عمران 78-//!:بحث فلسفى فى:العليه؛استناد الافعال الى الله سبحانه. 


بيان: 


قوله ا ور الكافرينّ أله وِنْ دون الْمُؤْمنِينَ ؛ الأولياء جمع الولى من الولايه و هى فى الأصل ملكك تدبير أمر 
الشىء فولى الصغير أو المجنون أو المعتوه هو الذى يملكك تدبير امورهم و امور أموالهم فالمال لهم و تدبير أمره لوليهمءثم 
استعمل و كثر استعماله فى مورد الحب لكونه يستلزم غلبا تصرف كل من المتحابين فى امور الآخر لإفضائه الى التقرب و التأثر 
عن اراده المحبوب و سائر شئونه الروحيه فلا يخلو الحب عن تصرف المحبوب فى امور المحب فى حياته. 


فاتخاذ الكافرين أولياء هو الا-متزاج الروحى بهم بحيث يؤدى الى مطاوعتهم و التأثر منهم فى الأخلاق و سائر شئون الحياه و 
تصرفهم فى ذلكك؛و يدل على ذلكك تقييد هذا النهى بقوله: 


مِنْ دُونٍ الْمُؤْمِنِينَ »فان فيه دلاله على ايثار حبهم على حب المؤمنينءو القاء أزمه الحياه اليهم دون المؤمنينءو فيه الركون اليهم و 
الاتصال بهم و الانفصال عن المؤمنين. 

7 :. 
قوله تعالى: و مَنْ يَفْمَلٍ ذكك فَلَهِسَ مِنّ الله فى شَّيْءٍ ؛أى و من يتخذهم أولياء من دون المؤمنين»و إنما بدل من لفظ عام 
للإشعار بنهايه نفره المتكلم منه حتى أنه لا يتلفظ به الا بلفظ عام كالتكنيه عن القبائحءو هو شائع فى اللسان؛و لذلكك أيضا لم 
يقول:و من يفعل ذلكك من المؤمنين كأن فيه صونا للمؤمنين من أن ينسب اليهم مثل هذا الفعل. 


ص رون 


و من في قوله: مِنَ اللو الابتداء»و يفيد فى أمثال هذا المقام معن معنى التحزب اع لسري اتخوفه اللداق؟ ني و كبا انان تعالى: وَ 

1 
ول اللو ور ل : فَمَنْ 
تَبعَنِى فَنَّهُ منّى (إبراهيم 78)»أى من حزبىءو كيف كان فالمعنى و الله أعلم:ليس من حزب الله مستقرا فى شىء من الأحوال و 
الآثار. 


لا 
2ه لمم 7 ولا ع 2 
قوله تعالى: إلا أن تتقوا مِنْهُمْ تقاءٌ »الاتقاء فى الآصل أخذ الوقايه للخوف ثم ربما استعمل بمعنى الخوف استعمالا للمسبب فى 


و الاستثناء منقطع فإن التقرب من الغير خوفا بإظهار آثار التولى ظاهرا من غير عقد القلب على الحب و الولايه ليس من التولى 
فى شىء لأسن الخوف و الحب أمران قلبيان متبائنان و متنافيان أثرا فى القلب فكيف يمكن اتحادهما؟فاستثناء الاتقاء استثناء 


مقلع 


و فى الآيه دلاله ظاهره على الرخصه فى التقيه على ما روي عن أثمه أهل البيت عليهم التّ.لام كما تدل عليه الآيه النازله فى قصه 
عمار و أبويه ياسر و سميه و هبي قوله تعالى: من كفو اله من بغي لكان إلا من أره َكَل مُطمَيٌِ بان و لَكنْ مَنْ ضرح 
لكر هدر لتلديع عفكيرق اللو ن ليع دخا عطية ابد 2 0١‏ 

و بالجمله الكتاب و السنه متطابقان فى جوازها فى الجمله.و الاعتبار العقلى يؤكد اذ لا بغيه للدينءو لا هم لشارعه إلآ ظهور 
الحق و حياته»و ربما يترتب على التقيه و المجاراه مع أعداء الدين و مخالفى الحق من حفظ مصلحه الدين و حيوه الحق ما لا 
را اي التالى»و فى الكلام على قوله 
عا 33 كت يالل وق يقد اللا نامل اكه وَ َبَّهُ مُطَمَئِنٌ ايان (النحل/ 0202. 


ص ارون 


قوله تعالى: وَ ُحَذَرُكُمٌ اللَهُنَفْسَُ و إِلَى الله الْمَصَيرُ «التحذير تفعيل من الحذر و هو الاحتراز من أمر مخيف و قد حذر الله عباده 
من عذابه كما قال تعالى: إِنَّ عات رَبك كان مث ذُوراً (الإسراء017/)»و حذر من المنافقين و فتنه الكفار فقال: هُّمُ الْعَدُوٌ 
قَاحْدَّرْهُعْ (المنافقين )و قال: وَ احْدَّرْهُْ أَنْ بَفُْوك (المائده69/)ءو حذرهم من نفسه كما فى هذه الآيه و ما يأتى بعد آبتين»و 
ليس ذلكك إلا للدلاله على أن الله سبحانه نفسه هو المخوف الواجب الاحتراز فى هذه المعصيهءأى ليس بين هذا المجرم و بينه 
تعالى شىء مخوف آخر حتى يتقى عنه بشىء أو يتحصن منه بحصنءو إنما هو الله الذى لا-عاصم منهءو لا أن بينه و بين الله 
سبحانه أمر مرجو فى دفع الشر عنه .من ولى و لا شفيع»ففى الكلام أشد التهديد, و يزيد فى اشتداده تكراره مرتين فى مقام واحد 
و يؤكده تذييله أولا بقوله: وَ إِلَى الله الْمَصِيرٌ » و ثانيا بقوله: وَ اللَهُ رَوْفُ بالْطِادِ على ما سيجىء من بيانه. 


و من جهه اخرى:يظهر من مطاوى هذه الآيه و سائر الآيات الناهيه عن اتخاذ غير المؤمنين أولياء أنه خروج عن زى العبوديه»و 
رفض لولايه الله سبحانه»و دخول فى حزب أعدائه لإفساد أمر الدين؛و بالجمله هو طغيان و إفساد لنظام الدين الذى هو أشد و 
أضر بحال الدين من كفر الكافرين و شرك المشركين فإن العدو الظاهر عداوته المباين طريقته مدفوع عن الحومه سهل الاتقاء 
و الحذر؛و أما الصديق و الحميم اذا استأنس مع الأعداء و دب فيه أخلاقهم و سننهم فلا يلبث فعاله إلا أن يذهب بالحومه و 
أهلها من حيث لا يشعرونءو هو الهلاك الذى لا رجاء للحياه و البقاء معه. 


لا 
و فى قوله: وَ إِلَى اللَّهِ الْمَصِيرُ »دلاله على أن لا مفر لكم منه و لا صارف له؛ففيه تأكيد التهديد السابق عليه. 


7 ء لا 5 0 ع لا 2 7 م 
و الايات اعنى قوله تعالى: لا تتخذ المُؤْمنون الكافرينَ أولاء »الايه؛و ما يتبعها من الايات من ملاحم القرآن»و سيجىء بيانه إنشاء 


اللهافى امتويرة الماتدة: 


ص :57 


قوله علي : فلي إن تُحَهُوا ا فى ص دُو ركم أؤ تَعِدُوهُ يَعلَمهُ الله »الآديه؛ نظيره قوله تعالى: وَإِنْ عدوا نا فى أَنْقيتكم أو تُحْفُوةُ 
كه الله انق )نغ أنه لما كان الأفمب بحال العلم أن تعلق لمك بخلاق الحسات فإن الأنسب له أن تعلق 


بالبادى الظاهر قدم ذكر الإخفاء فى هذه الآيه على ذكر الأداء»و جرى بالعكس منه فى آيه البقره كما قيل. 


وقد أمر فى الآيه رسوله بإبلاغ هذه الحقيقه-و هو علمه بما تخفيه أنفسهم أو تبديه-من دون أن جع 0 كدر 
لحن لكك لا توقو اهو مي اظانو اس مسد ب ننه لامتكا لك ما توضاء كما قووها فنع كفن قزل وَمَنْ يَفَْلُ لكك . 


لا 
لا 


و فى قوله تعالى: وَبَعْلَمُ كا فى السَلطائَاتٍ ونا فى الَْرْضِ و الله عَللِمْ كل شَْءٍ قَدِيرٌ مضاهاه لما مر من آيه البقره و قد مر الكلام 


فيبه. 


قوله تعالى: يَؤمَ حك كل نَفْس لها عَهلَتْ من حير مص را وَل عَمِلَتْ مِنْ سُوءٍ »الظاهر من اتصال السياق أنه من تتمه القول في 
الآيه السابقه الذى أمر به النبى صلَى الله عليه و آله و سلم؛و الظرف متعلق بمقدر أى و اذكر يوم تجدء. أو متعلق بقوله: يَعْلَمهُ الله 
ركم وال شحاقي لعو مامتها رزينا امامت أصرااجوم لاله وإ نعنا.١‏ لوم زاك للم يتاي النيح ا كوه 
بان لهستس دلت طبور ل :ؤم مع لأروق لا ++ خفلا عَلى 
الله مِنْهُمْ شي لِمَنِ الْمُلَكك اليوْمَ لله اللأاحد لْقهَارٍ (المؤمن18١)»و‏ قال :لا لصم الَيَوْمَ مِنْ نْ أمر الله (هود*؟/).و قال: 
ا و ا وا و ا 
وَلوْيَرَى الذينَ ظلمّوا إذ يَرَوّنْ العَذابَ أن القوّهَ لله جَميعا (البقره80١/).و‏ قال: 
1 
وَالَأَم يَْمَئْذٍ لِلْهِ (الانفطار19/)»اذ من المعلوم أن الله سبحانه له كل الملكك و القدره و القوه و الأمر دائما-قبل القيامه و فيها و 


بعدها-و إنما اختص يوم القيامه بظهور هذه الامور لنا معاشر الخلائق ظهورا لا ريب فيه. 


صن ماع 


و من ذلكك يظهر أن تعلق الظرف بقوله: يَعْلَمهُ اللَهُ »لا يفيد تأخر علمه تعالى بسرائر عباده من خير أو شر الى يوم القيامه. 


على أن فى قوله تعالى: مُحْضَ را “دون أن يقول:حاضرا دلا-له على ذلكك فإن الإحضار إنما يتم فيما هو موجود غائب فالأعمال 
موجوده محفوظه عن البطلا-ن يحضرها الله تعالى لخلقه يوم القيامه»و لا حافظ لها إلآ الله سبحانه»قال تعالى: وَ رَبك عَللِِ كل 
١‏ ل 0 

شيئءٍ حفيظ (سبأ/ ١7)ءو‏ قال: وَ عندنا 3 حفيظ (ق868/). 


وقوله: تَحَدُ »من الوجدان خلادف الفقدانءو من قوله: مِنْ خَثِر و مِنْ سُوءٍ للبيانءو التنكير للتعميم»)أى تجد كل ما عملت من 
الكزرق إن قزبو كذ دع ووو ولك لإ ق تود تون مزق خا لز له ] عوارظ ب حي ار بلا نو طاشن المساف و اانه 
من الآيات الداله على تجسم الأعمالءو قد مر البحث عنها فى سوره البقره. 


ف لقال : كوف لذ أن عي و مش 0 4) ندا الفلاه :الغ مسد موف وه اشيم" الداجد الى النقيي وان الم ا 
فو بو شيها وا شه [ميك| بعد هر الفسحير لمبحدك وف وهو 2 2-9 و و 
كثر دخوله فى القرآن على أن المفتوحه المشددهءفلا يعبأ بما قيل من عدم جوازه و تأويل ما ورد فيه ذلك من الموارد. 


والأمد يفيد معنى الفاصله الزمانيه؛قال الراغب فى مفردات القرآن:الأمد و الأبد يتقاربان»لكن الأبد عباره عن مده الزمان التى 
ليبس لها حد محدودعءو له يتقيدءلا يقال:أبد كذاءو الأمد مده لها حل مجهول اذا اطلق.»و قل ينحصر نحو أن يقال:أمد كذاء كما 
يقال:زمان كذاءو الفرق بين الزمان و الأمد.أن الأمد يقال باعتبار الغايهءو الزمان عام فى المبد! و الغايه. و لذا قال بعضهم:الأمد و 


المدى يتقاربانانتهى. 


ول انار لو آذ وكا دويعة أقدا تعدا ءدلالد علي أن سور شو الحا ده اللشدق كرا ينتير بالمقابلة ,نممو و خير 
العمل يسرهاءو إنما تود الفاصله الزمانيه بينها و بينه دون أن تود أنه لم يكن من أصله لما يشاهد من بقائه بحفظ اللّه فلا يسعها 


إلا أن تحب بعده و عدم 


ص فور 


حضوره فى أشق الأحوالءو عند أعظم الأهوال كما يقول لقرين السوء نظير ذلك.قال تعالى: 


رمك ل نل نار الما روي لا لا 0 لالاء 0 ع + لوعو 2 م و 
َُيْض لَهُ شَيِطانا فهو لَهُ قَرِينّ الى أن قال: ححى إذا لكا اانا قالَ ل لَبِت يينى وَ بيتك بُعْدَ الْمَشْرقَئْن فبئْس الْقَرِينٌ (الزخرف78). 


و 1 
قوله تعال و 2خ كه الأه تلعز واللة دف بِالْخلَادٍ ذكر التحذير ثانيا يعطى من أهميه المطلب والبلوغ فى التهديد مالا 


كةو يمكن أن يكوق هذا التجد يز الثاني ثاظرا الى عواقت المعصنيه فى الآخره كما'هن مور نظر هذ الأردو التجدير الأول 
ناظرا الى وبالها فى الدنيا أو فى الأعم من الدنيا و الآخره. 


0 
وأأخافؤله و اللذاوؤف باللا فووسعل كر ونيا كنا عع ر اهدو كانه تيال التعلق كاده كبا حكن عن لكف الإنان اوضق 
اممحتسوه ام يا بحو ري را وه 0 
0000 


فيئول المعنى-و الله أعلم-الى مثل أن يقال:ان اللّه لرأفته بعباده ينهاهم قبلا أن يتعرضوا لمثل هذه المعصيه التى وبال أمرها واقع 
لا محاله من غير أن يؤثر فيه شفاعه شافع و لا دفع دافع. 

وه و نار 3 ل 7 
قوله تعالى: قل إِنْ كنْتَمْ تحِبّونَ الله فَاتَبعُونى يُخببكمٌ الله )قد تقدم كلام فى معنى الحبءو أنه يتعلق بحقيقه معناه بالله سبحانه 
كما يتعلق بغيره فى تفسير قوله تعالى: 


70 - لا 
وَالَذِينَ آمَنُوا أَشَدَ خَيًا لله الآيه(البقرهه28١).‏ 


و نزيد عليه هاهنا :أنه لا ريب الال ا أ وكام -إنما ل ل م 
لا 
الاجتناب عن الشركك كما قال تعالى: ألا لله الدّينُ لالض (الزمر*)ءو قال تعالى: و 4 أمِدوا إلا ليكبدُوا الله مُخْلِصِينَ لَه 


ص :51 


(البينه 3/)ءو قال تعالى: قَادْعُوا الله مُخلِصِينَ لَهُ الدّينَ وَ لَوْ كرة الْكافِدُونَ (المؤمن/ ؟١)»الى‏ غير ذلكك من الآيات (1). 


قوله تعالى: وَ بَمْفِوِ لَك الريك و 1 عَفُورٌ رَحِيمٌ »الرحمه الواسعه الإسلهيه و ما عنده من الفيوضات المعنويه و الصوريه غير 
المتناهيه غير موقوفه على شخص أو صنف من أشخاص عباده و أصنافهمءو لا استثناء هناكك يحكم على إطلاق إفاضتهءو لا 
سيبل يلزمه على الإمساكك إلا حرمان من جهه عدم استعداد المستفيض المحروم أو مانع أبداه بسوء اختياره»قال تعالى: وَ ما 3 
علا م ورا (الأسر 4 


و الذنوب هى المانعه من نيل ما عنده من كرامه القرب و الزلفى و جميع الأ-مور التى هى من توابعها كالجنه و ما فيهاءو إزاله 
وجرا للب ا الما واو محخراي فى جرع ل حي اللمتدع ارح تداع ياي ا لبي اوري نكرل تي دان الكرا موي ل الكتر وني 


قوله: يُخيبكم اللَهُ بقوله: 


وَ يَغْفوْ لَكحْ ذُنُوبَكم »فإن الحب كما تقدم يجذب المحب الى المحبوبءو كما كان حب العبد لربه يستدعى منه التقرب 
بالإخلاص له و قصر العبوديه فيه كذلكك حبه تعالى لعبده يستدعى قربه من العبد»و كشفه حجب البعد و سبحات الغيبه.و لا 


حجاب ا ذلك مغفره ل ل 00 


والتأمل فى قوله تعالى: كي عاشي ل مرا بكيتجوة حلا إن عن دهن يَوْمَئْكُ لَمَحْبجوبُونَ (المطففين 010).مع قوله 


تعالى فى هذه الآيه: يُحْبيكمُ الله وَ بَعه تقذ اك ريك كات تأرد ماد كنا 
ل 
قزلة مجال :قل أطيقوا اللاي الشول اهءلما كانت الآ-يه السابقه تدعو الى اتباع الرسولءو الاتباع و هو اقتفاء الأثر لا يتم إلا مع 


كون المتبع (اسم مفعول) سالك سبيل» 


رم 


1-1 ال عمران :75-17١/‏ بحث فى الاخلااص فى الدين. 


و السبيل الذى يسلكه النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم إنما هو الصراط المستقيم الذى هو لله سبحانه»و هو الشريعه التى شرعها 
لنبيه و افترض طاعته فيه كرر ثانيا فى هذه الآآيه معنى اتباع النبى صلى الله عليه و آله و سلّم فى قالب الإطاعه إشعارا بأن سبيل 
الإخلاص الذى هو سبيل النبى هو بعينه مجموع أوامر و نواه و دعوه و إرشاد فيكون اتباع الرسول فى سلوك سبيله هو إطاعه الله 
و رسوله فى الشريعه المشرعه.و لعل ذكره تعالى مع الرسول للإشعار بأن الأمر واحدءو ذكر الرسول معه سبحانه لان الكلام فى 
اشاعه. 


و من هنا يظهر عدم استقامه ما ذكره بعضهم فى الآيه:أن المعنى:أطيعوا الله فى كتابه و الرسول فى سنته. 

7[ : ا ب 
و ذلكك أنه مناف لما يلوح من المقام من أن قوله: قل أَطِيعُوا الله وَ الرَسُول »الخ؛كالمبين لقوله: قل إِنْ كنت تحبّونَ الله فاتبعُونى 
على أن الآميه مشعره بكون إطاعه الله و إطاعه الرسول واحدهءو لذا لم يكرر الأسمرءو لو كان مورد الإطاعه مختلفا فى الله و 
وسوله لكان الأنيت: أذيقال:أطعيا اللدى أطبعرا الرسول كمافى قل ال : أَطِيعُوا الوسُولَ و أُولِى الم مِنْكَمْ (النساء84/)»كما 


لا يخفى. 


و اعلم أن الكلام فى هذه الآيه من حيث إطلاقها و من حيث انطباقها على المورد نظير الكلام فى الآيه السابقه. 

ا 1لا / 8 
قوله تعالى: فَإِنْ تَوَلوَا فَإِنَ الله لا يحب الكافرينَ »فيه دلاله على كفر المتولى عن هذا الأمر كما يدل على ذلكك سائر آيات النهى 
عن تولى الكفار و فيه أيضا إشعار بكون هذه الآيه كالمبينه لسابقتها حيث ختمت بنفى الحب عن الكافرين بأمر الإطاعه»و قد 
كانت الآيه الاولى متضمنه لإثبات الحب للمؤمنين المنقادين لأمر الاتباع فافهم ذلك (1). 


ص حرفا 


)١--١‏ .آل عمران 7-78" بحث روائى فى التقيه. 


[سوره آل عمران ("): الآيات "1" الى ©7] 
0 
إن لَه إضْطَفِ دم وَ تُوحاوَ آلَ إباجيم و آلَ جِملآنَ على أمَْالمِينَ 0*0 ذَرْبهُ بضلا من تغض و لله سَمِيعٌ عَلِيمٌ (") 


قوله تعالى: إِنَّ اله ام طَفلِ آدَمَ توح الى لعز اليه الامسيظفاء #ماعر ياف قن قولة منان: لشن ال فياه فى ال ل 
(البقره 10/)أخذ صفوه الشىء و تخليصه مما يكدره فهو قريب من معنى الاختيار»و ينطبق من مقامات الولا-يه على مقام 
الإسلامءو هو جرى العبد فى مجرى التسليم المحض لأمر ربه فيما يرتضيه له. 
لكن ذلكك غير الاصطفاء على العالمينءو لو كان المراد بالاصطفاء هنا ذاكك الاصطفاء لكان الأنسب أن يقال:من العالمينءو أفاد 
اختصاص الاسلام بهم و اختل معنى الكلام» فالاصطفاء على العالمين»نوع اختيار و تقديم لهم عليهم فى أمر أو امور لا يشاركهم 
فيه أو فيها غيرهم. 

كم ف ل فى ار اق سر 
5 من الدليل على ما ذكرناه من اختلا.ف الاصطفاء قوله تعالى: وَ إِذ قَلْتِ الْمَلائْكهُ :؟ مَوْيَمُ إن الله اضر طفاك وَ طَهَرَكِ وَ 
اخطفاكف علا بن اكالبية :(ال عمراف انس فرق ين الامطقامين فالاصطفاء غير الاصطفاء. 
قوله تعال: 0 مِنْ بَغض »الذريه فى الأصل صغار الأولاد على ما ذكروا ثم استعملت فى مطلق الأولاد»و هو المعنى 
المراد فى الآيه؛و هى منصوبه عطف بيان. 


0 +0 وه عن 5 5 5 
و فى قوله: بَغضها مِنْ بَغض دلاله على أن كل بعض فرض منها يبتدئ و ينتهى من البعض 


عم 


الآدخر و اليه.و لا-زمه كون المجموع متكنانه الأدراء لا يفترق البعض من البعض فى أوصافه و حالا-ته»و اذا كان الكلاسم فى 
اصطفائهم أفاد ذلكك أنهم ذريه لا يفترقون فى صفات الفضيله التى اصطفاهم اللّه لأجلها على العالمين اذ لا جزاف و لا لعب فى 
الأفعال الإلهيه.و منها الاصطفاء الذى هو منشأ خيرات هامه فى العالم. 
0 1 

قوله تعالى: وَ الله سَ ميغ عَلِيمٌ »أى سميع بأقوالهم الداله على باطن ضمائرهمءعليم بباطن ضمائرهم و ما فى قلوبهم فالجمله بمنزله 
التعليل لأصنطفاتهي »كما أن قوله: دلي بعشلا ون تقض ونمزله التطيل لشمول موهيه الاصطفاء لهؤلاء الجماعةفالمحصل من 
الكلا-م:ان الله اصطفى هؤلاء على العالمينءو إنما ا الاصطفاء الى جميعهم لأنهم ذريه متشابهه الأفراد. بعضهم يرجع الى 
البعض فى تسليم القلوب و ثبات القول بالحقءو إما أنعم عليهم بالاصطفاء على العالمين لأنه سميع عليم يسمع أقوالهم و يعلم ما 
فى قلوبهم. 


[سوره آل عمران ("): الآيات 4" الى ]8١‏ 


اشاره 


ِ 
1 


الت إنرأث لان وب إِنّى نَذَرْتٌ لَك لها فى بَطَنى مُوّرا قتَقََلَ م" الام يع (0") فليا وَضَءَئ 
ل ا ل ل تيا مه 5 إلى جيك كد أ بن لد 
لوجي (00 تلك نه يبول حم حَسَّن وَ ايها !ا 2 وَ ملي حي لا دحَلَ علبي زَكربًا آلْمعلات وح جدَ عِنْدَهَا رذة اللا 
مل لع فون مدال يول ةبتر جلاب ١م‏ تك 1290 يا رَنَهُ قال رَبّ هَتْ لى مِنْ 


- 


د سه 


دك دل اي نك تنيع الذّحاء أ 00 ادن العلابكة يك ا بصَلَى بِصَلَى فى المغلاب أنَّ الله 506 يك يتخيك مُصَدَقا يكلم هن 
8 سيد قد رون لان 1141 ذو يرن لى ف :ف ع الك برد نى ل قد قال 5 ذلك الله 

لا دلا كا 5 ' 
يفل ب (.ع) أن رب جل لى آي ه آل آيتك ألا تكلم الناس تلان ام إلا هرا و أذكز و بك كثيراً وَ سبح بالْعَتْدَيٌ و 
بكار وم 


ص م6 خرور 


بيان: 


2 .- . لك رم هلله 2 4 20 #1 لا 0 د م 3 54 76 ع 32 لد 0 و 1 

قوله تعالى: إذ قَالتٍ امْرَأَتَ عِمْوَانَ رَبّ إنى نذرْت لسك مأ فى بَطَنى مُحَرّرا فتقبّل منى إنكك أنتّ السَمِيعٌ العَليمٌ ؛النذر إيجاب 
الإنسان على نفسه ما ليس بواجب.و التحرير هو الإطلاق عن وثاقءو منه تحرير العبد عن الرقيه»و تحرير الكتاب كأنه إطلاق 
للمعانى عن محفظه الذهن و الفكر.و التقبل هو القبول عن رغبه و رضى كتقبل الهديه و تقبل الدعاء و نحو ذلك. 


لاك 06 5 لي 2 و ب ْ 03 ع 
واقى قرلنة تالت اكرات عقل] و وك إن كدوك لك ا فى تظلى ووالذاله على أنها إنما كال هذا القرل: حيها كاقت سامت أن 
حملها كان من عمرانءو لا يخلو الكلام من إشعار بأن زوجها عمران لم يكن حيا عندئذ و إلا لم يكن لها أن تستقل بتحرير ما 

5 0 ع 2 م قا ام لا ع وم 
فى بطنها هذا الا ستقلال كما يدل عليه أيضا ما سيأتى من قوله تعالى: وأا كُنْتٌ لَدَيْهعْ إِذْ يُْقُونَ أفْلامهُم أَيْهُمْ يَكمْل مَريَم 


ص ازور 


الآيه(آل عمران65/)»على ما سيجىء من البيان. 


و من المعلوم أن تحرير الاب أو الام للولد ليس تحريرا عن الرقيه و إنما هو تحرير عن قيد الولايه التى للوالدين على الولد من 
حيث تربيته و استعماله فى مقاصدهما و افتراض طاعتهما فبالتحرير يخرج من تسلط أبويه عليه فى استخدامهءو اذا كان التحرير 
دور التسيدانة يدخ فى ولذد الله يعبده و يخدمه؛أى يخدم فى البيع و الكنائس و الأماكن المختصه بعادته تعالى فى زمان 
كان فيه تحت ولاديه الأسبوين لو لا التحرير؛و قد قيل:إنهم كانوا يحررون الولد لله فكان الأبوان لا يستعملانه فى منافعهما:و لا 
يصرفانه فى حوائجهما بل كان يجعل فى الكنسيه يكنسها و يخدمها لا يبرح حتى يبلغ الحلم ثم يخير بين الإقامه و الرواح فإن 
أحب أن يقيم أقام» و إن احب الرواح ذهب لشأنه. 


و فى الكلا-م دلا-له على أنها كانت تعتقد أن ما فى بطنها ذكر لا اناث حيث إنها تناجى ربها عن جزم و قطع من غير اشتراط و 
تعليق حيث تقول:نذرت لكك ما فى بطنى محررا من غير أن تقول مثلا إن كان ذكرا و نحو ذلك. 


والنش قد كين قولة: كرا دن حجهة كرائه جالا عن ها البو عيوله الت يعاق قن الحذ كوو الترفك :اذ لو كانت نرت قمر ماف 
ال 0 
تعالى: وَ اللَهُ غلم بلا وَضَعَتْ ضَعَتْ وَ ليس الذَّكَدُ كالأَئئلِا ؛على ما سيجىء بيانه. 

وفى حكايته تعالى لما قالتها عن جزم دلاله على أن اعتقادها ذلكك لم يكن عن جزاف أو اعتمادا على بعض القرائن الحدسيه 
اس لت ل و ال ل ل ا اد 
إل مع إبطالهءو قد قال تعالى: أله بعلم ألا تخمل كل انيلا و نض الأنكاء وَل تَْكَادٌ (الرعد8/)ءو قال تعالى: 


عِنْدَهُ عِلُْ البَاعه ه وَيرٌلُ الت وَ يَعْلَمْ لا فى الَْرلطَام (لقمان75)»فجعل العلم بما فى 


ص :ولع 


الأرحام من الغيث المختص به تعالىءو قال تعالى: عَالِمُ اَهب قَلا يُظْهرٌ عَللِا عَثِبِهِ أعوداً إلآ مَن ارْتَضطِ (الجن707)؛فجعل علم 
غيره بالغيب منتهيا الى الوحى فحكايته عنها الجزم فى القول فيما يختص علمه باللّه سبحانه يدل على أن علمها بذكوره ما فى 
بطنها كان ينتهى بوجه الى الوحىءو لذلكك لما تبينت أن الولد انثى لم تيأس عن ولد ذكر فقالت ثانيا عن جزم و قطع: 


و إنى اعيذها بكك و ذريتها من الشيطان الرجيم:الآبه؛فائبتت لها ذريه و لا سبيل الى العلم به ظاهرا. 


نذرها من حيث إنه عمل صالح أو يكون هو ولدها المحرر لكن قوله تعالى ا ري بها بقَبُولٍ سن علا يخلو عن إشعار أو دلاله 
على كون مرادها هو قبول الولد المحرر. 


ا 


رب إنى وضعتها انثى»و هو خبر اريد به التحسر و التحزن دون الإخبار و هو ظاهر. 
00 - 2 م 
قوله تعالى: وَ الله غلم بلا وَصَحَتْ وَ لَئِسَ الذَّكرُ كالأئئلَ] -جملتان معترضتان و هما جميعا مقولتان له تعالى لا لامرأه عمرانءو لا 


أن الثانيه مقوله لها و الاولى مقوله لله 

0 _ 
أما الاولى فهى ظاهره لكن لما كانت قولهائرب إنى وضعتها انثى»مسوقا لإظهار التحسر كان ظاهر قوله: وَ الله ألم بلا وَىْحَتْ 
»أنه مسوق لبيان أنا نعلم أنها انثى لكنا أردنا بذلكك إنجاز ما كانت : ناه بأحسن وجه و أرضى طريقءو لو كانت تعلم ما أردناه 
من جعل ما فى بطنها انثى لم تتحسر و لم تحزن ذاكك التحسر و التحزن و الحال أن الذكر الذى كانت ترجوه لم يكن ممكنا أن 
نضير مل هذا الاقى الى واهيتاها لهاءو عرزت عليه نا ترف »على خخلق هذه الانق فإن غابه أهره أن بصير مث عييى ليا ميريا 
للأكمه و الأبرص و محييا للموتى لكن هذه 


ص كرض 


الانثى ستتم به كلمه الله و تلد ولدا بغير أبءو تجعل هى و ابنها آيه للعالمين»و يكلم الناس فى المهدءو يكون روحا و كلمه من 
الله.مثله عند الله كمثل آدم الى غير ذلكك من الآيات الباهرات فى خلق هذه الانثى الطاهره المباركه و خلق ابنها عيسى عليهما 
السّلام. 


و من هنا يظهر:أن قوله: وَ لَئِسَ الذَّكَرُ كَالْأئئا «مقول له تعالى لا لامرأه عمرانءو لو كان مقولا لها لكان حق الكلام ان يقال:و 
ليس الا-نثى كالذكر لا بالعكس و هو ظاهر فإن من كان يرجو شيئا شريفا أو مقاما عاليا ثم رزق ما هو أخس منه و أردأ إنما 
تقول عنك التحسر :لين هذا الذى وجدتة هو الذئق كنت أطليه و أبتفيه أو ليسن مار زقته: كالذئ كنت أرحعوهةو لا يقال :ليس :ما 
كنت أرجوه كهذا الذى رزقته البته؛و ظهر من ذلكك أن اللام فى الذكر و الانثى معا أو فى الانثى فقط للعهد. 


و قد أخذ أكثر المفسرين قوله: وَ لَهِس الذَّكرُ كَالْأَئْل »نتمه قول امرأه عمرانءو تكلفوا فى توجيه تقديم الذكر على الانثى بما لا 
يرجع الى محصا »من أراده فليرجع الى كتبهم. 


ا 1 
قل يو سديفاء وجدرناذزتها إلى فنفية الفراو مضكد لوقع تو وحم ذكزه توالى نميه ذلكة فإنهاالما انفيت من كوف الوزن 
ذكرا محررا للعباده و خدمه الكنيسه بادرت الى هذه التسميه و أعدتها بالتسميه للعباده و الخدمه.فقولها:و إنى سميتها مريم بمنزله 
أن كن محرره لككءو الدليل على كون هذا القول منها فى معنى النذر قوله تعالى: فَتفَبلا ميلا ربهًا بعبُولٍ 


م 


ع سن و أنه 4 للاتاً خسنا »الآيه. 
ثم أعاذتها و ذريتها باللّه من الشيطان الرجيم ليستقيم لها العباده و الخدمه و يطابق اسمها المسمى. 
و الكلام فى قولها: 5 واي تعيين أناقز ل لطن ع شرا وكيد رد نس اذ قار ان 


عن ا 


جح ا حل ا كران اراي لاحي لاي الراك رد لبوا ار 
رَبٌّ إِنّى نَذَّدْتٌ لَك ها فى بَطْنِى : مَُوّراً »على ما تقدم بيانه فليس إلا أنها كانت تعلم أن سترزق من عمران ولدا ذكرا صالحا ثم 
لما حملت و توفى عمران لم تشكك أن ما فى بطنها هو ذلكك الولد الموعود.ثم لما وضعتها و بان لها خطأ حدسها أيقنت أنها 
سترزق ذلك الولد من نسل هذه البنت المولوده فحولت نذرها من الابن الى البنتءو سمتها مريم(العابده»الخادمه)و أعاذتها و 
ذريتها باللّه من الشيطان الرجيم هذا ما يعطيه التدبر فى كلامه تعالى. 


قوله تعالى: لها بها بقبُولٍ حسَن و انيه لان - سنا ؛القبول اذا قيد بالحسن كان بحسب المعنى هو التقبل الذى معناه القبول 


عن الرضاءفالكلام فى معنى قولنا: 
فتقبلها ربها تقبلا فإنما حلل التقبل الى القبول الحسن ليدل على أن حسن القبول مقصود فى الكلام؛و لما فى التصريح بحسن 
القبول من التشريف البارز. 


إى سيا الى قولها ألرَجِيمٍ كان مقتضى الانطباق أن يكون قوله: :كلها بها بَبُولٍ حَسَن تقولا لقولها و إن ابسمذيا مريياة 
قوله: و نيبا 0ع درلا ى إحات الولهانو إلى علاها وك وه ريا نين اللنكان الرضب #الدرا ديعاي كن لايس ليش هر 
القبول بمعنى قبول تقرب امرأه عمران بالنذرءو إعطاء الثواب الاخروى لعملها فإن القبول إنما نسب الى مريم لا الى النذر و هو 
ظاهر بل قبول البنت بما أنها مسماه بمريم و محرره فيعود معناه الى اصطفائها(و قد مر أن معنى الاصطفاء هو التسليم التام لله 
سبحانه)فافهم ذلك. 


و المراد بإنباتها نبتا حسنا إعطاء الرشد و الزكاه لها و لذريتهاءو إفاضه الحياه لها و لمن ينمو منها من الذريه حيوه لا يمسها نفث 


الشيطان و رجس تسويله و وسوستهءو هو الطهاره. 


ص عع 


وهذان أعتق القبول الحسة :ارا جع الى الاصطفاءءو النبات الحسن الراجع الى التطهير هما اللذان يشير اليهما قوله تعالى فى ذيل 
ا 000 9 8 
هذه الآباث: و قالّتِ المملايكة ليا يا مَويَمُ إِنَّ اللَهَ اصْطفاك وَ طَهَرَكِ ,الآيه و سنوضحه بيانا إنشاء اللّه العزيز. 


فقد تبين أن اصطفاء مريم و تطهيرها إنما هما استجابه لدعوه امها كما أن اصطفائها على نساء العالمين فى ولاده عيسى عليه 
السلام»ءو كونها وابنها آيه للعالمين تصديق لقوله تعالى: وَ لَئِسَ الذّكرٌ كالأنيل) . 


قوله تعالى: و َي َك مد انما كفلا بإصابهاقرعه حبث اختصموا فى تكفلها ف تراضوا ينه بالقرعه فأصابت القرعه زكريا 
كما بدلعلية قوله تعالئ: وإ كنت لَدَنِهعْ إِذْ يُلقُونَ أفلامهُ اق دكفل هوك و8 كنك لدبية إذ بتتصهرة الآنه. 


كوله بال 2 كلا د عل عقر عاق وه مده رتكا ا لسعب لكان المسرعن اسان امد 
البيت»قال الراغب:و محراب المسجدءقيل:سمى بذلك لأنه موضع محاربه الشيطان و الهوىءو قيل:سمى بذلكك لكون حق 
الإنسان فيه أن يكون حريبا(أى سليبا)من أشغال الدنيا و من توزع الخاطرءو قيل الأصل فيه أن محراب البيت صدر المجلس ثم 
اتخذت المساجد فسمى صدره به و قيل:بل المحراب أصله فى المسجد و هو اسم خص به صدر المجلس فسمى صدر البيت 
عبر تنيها زات السسديير #اننهذا امج يكال لكو ند شارك 2 ل بات وذ رلك ريف لاقل انون 
و ذكر بعضهم أن المحراب هنا هو ما يعبر عنه أهل الكتاب بالمذبحءو هو مقصوره فى مقدم المعبدلها باب يصعد اليه بسلم ذى 
درجات قليله»و يكون من فيه محجوبا عمن فى المعبد. 


أقول:و اليه ينتهى اتخاذ المقصوره فى الإسلام. 
و فى تنكير قوله: رزقاً »إشعار بكونه رزقا غير معهود كما قيل:إنه كان يجد عندها فاكهه 


ص :6 


مير سسسوح اد سات امه الت ا 0 

خاليا من الرزق بل كان عندها رزق ما دائما لم يقنع زكريا بقولها:هو من عند الله إن الله يرزق»الخ؛فى جواب قوله: ليا مَْيَمُ أنى 
:1 

لَك لهذا “لامكان أن يكون يأتيها بعض الناس ممن كان يختلف الى المسجد لغرض حسن أو سيئ. 


على أن قوله تعالى: ايك دنا رَكريا ر بَهُ »الخ؛يدل على أن زكريا تلقى وجود هذا الرزق عندها كرامه إلهيه خارقه فأوجب 
ذلك :أن أل الله ل د يدل بوجوده على كونه كرامه من الله سبحانه لمريم 


الطاهرهءو مما يشعر بذلكك قوله تعالى ونلا قري اومان اسع ء من البيان. 


: 
وقوله: قال ميم أ 1 لكك »الخ؛فصل الكلام من غير أن يعطف على قوله: وَجَدَ عِنْدًَا رزقاً هيدل على أنه عليه السشّلام إنما قال 
لها ذلكك مره واحده فأجابت بما قنع به و استيقن أن ذلكك كرامه لها و هنالكك دعا و سأل ربه ذريه طيبه. 


ل 
قوله تعالى: لبك ولا زكرا زر به قال رَبِّ هت لى مت لدُنك ذُرْيْهُ يده الخ؛طيب الشىء ملائمته لصاحبه فيما يريده 


لأجله.فالبلد الطيب ما يلائم حيوه أهله من حيث الماء و الهواء و الرزق و نحو ذلككءقال تعالى: وَ الْبْلَدُ الطيبُ يَخْرْجٌ نه بإذْنٍ 
رَيهِ (الأعراف88/).و العيشه الطيبه و الحياه الطيبه ما يلاثم بعض أجزائها بعضا و يسكن إليها قلب صاحبها و منه الطيب للعطر 
الزكى فالذريه الطيبه هو الولد الصالح لأبيه مثلا الذى يلائم من حيث صفاته و أفعاله ما عند أبيه من الرجاء و الامنيه فقول زكريا 
عليه الس لام:رب هب لى من لدنكك ذريه طيبهءلما كان الباعث له عليه ما شاهد من أمر مريم و خصوص كرامتها على الله و 
امتلاء قلبه من شأنها لم يملكك من نفسه دون أن يسأل اللّه أن يهب له مثلها خطرا و كرامه.فكون ذريته طيبه أن يكون لها ما 
لمريم من الكرامه عند الله و الشخصيه فى نفسهاءو لذلك استجيب فى عين ما سأل من اللهءهو وهب له يحيى و هو أشبه 


ص8 


الأنبياء بعيسى عليهما السّدلام؛و أجمع الناس لما عند عيسى و أمه مريم الصديقه من صفات الكمال و الكرامهءو من هنا ما سماه 
تعالى بيحيى و جعله مصدقا بكلمه من اللّه و سيدا و حصورا و نبيا من الصالحينءو هذه أقرب ما يمكن أن يشابه بها إنسان مريم 
و ابنه عيسى عليهما الشلام على ما سنبينه ان شاء اللّه تعالى. 


1 
قوله تعالى أنه الملايكة و مُوَ كام / 2 ب لَى فى الْمِخلااب أن الله ” يبسرك يخي الى آخر الآيه؛ضمائر الغيبه و الخطاب لزكرياءو 


البشرى و الإبشار و التبشير الإخبار بما يفرح الإنسان بوجوده. 


8 
وقوله: أنَّ الله / 0 اياعر ا سوه ار ررد ااي الاير 


سوره مريمءقال تعالى: مدر ك بعلم اشمة تخيلا لع تجل له من قبل سَمِيًا (مريم /01). 


و سمي ديفيو كردق السمية مو عل الله اشيحاته فى دده ها يشر نه ركريا قل فلن هي او ملف ووم ما دكر ناه تناد ان الدق 
طلبه زكريا من ربه أن يرزقه ولدا يكون شأنه شأن مريمءو قد كانت مريم هى وابنها عيسى عليهما السّ.لام آيه واحده كما قال 
تعالى: :و جعلا وَل آَ كال ال 04 


فروعى فى يحيى عليه السّ.لام ما روعى فيهما من عند الله سبحانه»و قد روعى فى عيسى عليه الدّ.لام كمال ما روعى فى 
مريم»فالمرعى فى يحيى هو الشبه التام و المحاذاه الكامله مع عيسى عليهما السّ.لام فيما يمكن ذلككء.و لعيسى فى ذلك كله 
التقدم التام لأن وجوده كان مقدرا قبل استجابه دعوه زكريا عليه الشد.لام فى حق يحيىءو لذلكك سبقه عيسى فى كونه من اولى 
العزم صاحب شريعه و كتاب و غير ذلكك لكنهما تشابها و تشابه أمرهما فيما يمكن. 


22 لا 
و فى قوله: مص دَق بكلِمَهِ مِنَ الله دلاله على كونه من دعاه عيسى فالكلمه هو عيسى المسيح كما ذكره تعالى فى ذيل هذه 


الآيات فى بشاره الروح لمريم. 


ص خكرورا 


والسيد هو الذى يتولى أمر سواد الناس و جماعتهم فى أمر حياتهم و معاشهم أو فى فضيله من الفضائل المحموده عندهم ثم 
غلب استعماله فى شريف القوم لما أن التولى المذكور يستلزم شرفا بالحكم أو المال أو فضيله اخرى. 


و الحصور هو الذى لا يأتى النساءءو المراد بذلكك فى الآيه بقرينه السياق الممتنع عن ذلك للإعراض عن مشتهيات النفس زهدا. 


لاء لا 0 دلا موري سين 0 2 

قوله تغالئ: قال رك ألى يكو لق غلا لاقلذ بلقن الكبق 3 اترأبى عافة استقهام تييع و السعتلام التحقيقه الخال ألا اعادو 
استعظام مع تصريح البشاره بذلكك و أن اللّه سبحانه سيرزقه ما سأله من الولد مع أنه ذكر هذه الوصفين اللذين جعلهما منشأ 
لعجيو امعد وى وين مدا جلي جا ارج سرب بريه حك درك اي وك لعفل مويو الول اراق مواق لج اكن 
بدطائك تشقان إن شنت الموا لق قن فنا و كانت ا ال ا ب ل اكه وَليّا (مريم 0/). 

لكن المقام يمثل معنى آخر فكأنه عليه السّ.لام لما انقلب حالا من مشاهده أمر مريم و تذكر انقطاع عقبه لم يشعر إلا و قد سأل 
ربه ما سأل و قد ذكر فى دعائه ما له سهم وافر فى تأثره و تحزنه و هو بلوغ الكبرءو كون امرأته عاقراءفلما استجيبت دعوته و بشر 
بالولد كأنه صح و أفاق مما كان عليه من الحالءو أخذ يتعجب من ذلكك و هو بالغ الكبر و امرأته عاقر» فصار ما كان يثير على 
وجهه غبار اليأس و سيماء الحزن يغيره الى نظره التعجب المشوب بالسرور. 


عل أن ذكر نواقض الأمر بعد البشارة بقضاء ء أصل الحاجه و استعلام كي كيفيه رفع واحد واحد منها إنما هو طلب تفهم خصوصيات 
الإفاضه و الإنعا 0-6 بالنعمه ا 0 م ا تعالى: وَتبنْهُمْ عَنْ ضَ يِفٍ إ باهي 
إِْمكَنُوا َل انوا لاما فال إنا نكم وجو كأنُوا لا تؤجل إن شرك بعُلام عَلِيم قال 


ص عع 


2 0 1 8 0 لامس ور كابر الا دب :3 و لك 7 1 ه. 02 9 
رفوي عي أنْ مَسَي مَعرَي الكايد فينع تُتشدونٌ قالوا تشوذاك بالحق فلا تكن مِنّ اله انطينَ قال وَ مَنْ يَقَنَط مِنْ رَحْمَهِ رَيّهِ إلا 
الضَالُونَ (الحجر*8)»فذكر فى جواب نهى الملاائكه إياه عن القنوط أن استفهامه لم يكن عن قنوط كيف و هو غير ضال و 
القنوط ضلالهءبل السيد اذا أقبل على عبده إقبالا ‏ يؤذن بالقرب و الا-نس و الكرامه أوجب ذلك انبساطا من العبد و ابتهاجا 


يستدعى تلذذه من كل حديث.و تمتعه فى كل باب. 


و فى قوله: وَقَدْ بَلَعَنَِ الْكبَرٌ من مراعاه الأدب ما لا يخفى فإنه كنايه عن أنه لا يجد من نفسه شهوه النكاح لبلوغ الشيخوخه و 
0 

قوله تعالى د ل لزي وام كان ون كان هو له بشي لدبو #انينو شر وننائلة السافكه را أو 
بواسطه الملاائكه الذين كانوا ينادونه فالقول على اى حال قوله تعالى لكن الظاهر أنه منسوب إليه تعالى بواسطه لملكك فالقائل 
مجك رسدامي لدان لان بتر له ان منر نك قر نا مال كن سملم ف الف بز 2 رك د 
على ين وَ قَذ حََتك مِنْ قَبِلَ وَ لَمْ تك شَيناً (مريم *). 


وانه يظهر اولا:أنه سمع الصوت من حيث كان يسمعه أولا.و ثانيا:أن ل كير لعد] :محناوف:و التقد ير الأمر كذلكة 
ااا حر حر و ور ا لعي ارو ا ولي اا قفار المحتوم الذى لا ريب فى وقوعه 
نظير ما ذكره 0 ه الله تعالى يال ع للك ان ربك مُوَ عَلَيَ مين -الى أن قال- 0 
مَعَضِيًا (مريم ١5/)ءو‏ ثالثا: أن قوله: الله شل ا ارك دو وياء اتدل للعو ار 55 
لي ا ا و ا ل ا 
قوله تعالى: قال رَبّ اججعل لِى آيَهَ قال آيتك ألا تكلم اناس ثلاثة يام 


ص 066 


إلا رَهْزَا الى آخر الآ_يه؛قال فى المجمع:الرمز الإيماء بالشفتين»و قد يستعمل فى الإيماء بالحاجب و العين و اليدءو الأول 
أغلبءانتهىءو العشى الطرف المؤخر من النهارءو كأنه مأخوذ من العشوه و هى الظلمه الطارئه فى العين المانعه عن الإبصار 
فأخذوا ذلك وصفا للوقت لرواحه الى الظلمهءو الإبكار صدر النهار و الطرف المقدم منهءو الأصل فى معناه الاستعجال 
2.0000 


[سوره آل عمران (): الآيات 617 الى ٠م]‏ 


اشاره 
ل 
وَإدْ يلت الملايئ ل إن ١‏ لض علفاي و طهر و إض لقا علخ بل نطلاء ألْالَمِينَ (69) 2 ميم أقَيتى لرئك و أش جدى 5 
3 ولا ور و 
امم د ذلك كك ين أللاء عيب توحيه إلوكك و للا كنك لَدَيِهمْ م إِذْ يُلْقَونَ أَقَلامَهُمْ اليك موف وك دق 


لاه 0 ٍ. 00 
دنه إِذْ يَحعصمُونَ (06 إِذ قلت العلايكة ل مَوْيَمُ إن لله يشر كك يكلمو ين نه اميتي جبتى إن تزع وجبها فى أ لذلا وَ 


ألْآخره وَ مِنّ من ارون 2000 وَيُكَُ اس : ل © الي نكره لى ول ولع يفسدني 
00 15 ب قم مرا 8 ير َهُ كنْ فِكُونٌ (90) و بُعَلْمَهُ علقة الكللات و الجكمة و آلَؤراه وَ آلْإنْجيلٌ 
00000007 أَخْلقٌ كم ا 
لهو أث ألأخعة و يوس و أحي التؤتق إن لوو ابتكم ا نكو ول تشجوو فى ريع إن فى لك ال ووذ 
كنم مُؤْمِِينَ (59) وَمْص دق لل ين يد من اللاو بأل لبنس اذى عم عيكو د جشكع يانه من كم افو ل و 
أَطِيعُونٍ (00) إِنَّ لله ر لووك شار لاقع دالت عير عيسلا م نهم الْكفْر كال من أنارى إلى الله ل 


لْحوَارِبُونَ 0 آمَنَا باللهِ وَإشْهَدْ و فد و من 1 8ك وي لوعو نط لبي ها 


مكروا و مكر آل وال ير الكاكرين (0ه) رون لش جيسغ إلى متؤفيك و نفك إلى وتطو ور كدية الذية كذووا و لاغ 
ا خوك فؤق اين فووا إل بم فهو م إل مرجفكم ذأعكم يدكم وا تع و يحون ١ده‏ فأما لين ذه 
أمنتهع اب ويا في 011 و جره ول له نري (00 أ لي اراق موا الات موه جورم و آله 
لا ف بو 
نحت الظالميق (/ا3) ذلكف كثلوة عع لد وَألذَّكرِ كيم (08 إِنَ مكل عد عبسلا عند ل عل 51 خَلْقه ين اب ثم 
0 1 1 
رن و ا ربك فلا تكن مِنَ الْمَغرِينَ (:9) 


- 


ص عع 


)١ -١‏ .آل عمران 0*-١:بحث‏ فى سؤال زكريا ربه أن يجعل له آيه... 
)1-١‏ .آل عمران 78-١6:كلام‏ فى الخواطر الملكيه و الشيطانيه و ما يلحق بها من التكليم. 
*-") .آل عمران 1-78١؟:بحث‏ روائى فى ولاده مريم؛دعاء زكريا فى طلب الذريه. 


ص :9ع 


بيان: 


ولا 0 لاعءن 5 ل لا 2 ولاء عم لاه 
قوله تعالى: وَ إِذ قَالتِ الْمَلائْكة با مَريَمُ إن الله اضمْر فاك و طهّرَكِ ؛ الجمله معطوفه على قوله: إذ قالتِ امْرَأتٌ عِمْرَانَ ؛فتكون 
شرحا مثله لاصطفاء آل عمران المشتمل عليه قوله تعالى: إِنَّ الله اضْطفل عالآيه. 


وفى الآيه دليل على كون مريم محدثه تكلمها الملائكه و هى تسمع كلامهم كما يدل عليه أيضا قوله فى سوره مريم:فأرسلنا 
اليه روحنا فتمثل لها بشرا سوياءالى آخر الآيات؛ و سيأتى الكلام فى المحدث. 


وقد تقدم فى قوله تعالى: فَتَمَبَيل ريا بِقَبُولٍ حسن ؛الآيه:أن ذلكك بيان لاستجابه دعوه ام مريم:و إنى سميتها مريم:و إنى اعيذها 
بكك و ذريتها من الشيطان الرجيمءالآيه؛و أن قول الملائكه لمريم:إن الله اصطفااكك و طهرك إخبار لها بما لها عند اللّه سبحانه 
من الكرامه و المنزله فارجع الى هناكك. 


فاضطفاؤها تقبلها لعبادة اللهنو تطهيرها اعتضاحها بعضهه الله فين مضطفاه معضومه» و ريما قيل :إن المراة مق تطهيرها جعلها 
بتولا لا تحيض فيتهيأ لها بذلكك أن لا تضطر الى 


ص هرا 


الخروج من الكنيسه.و لا بأس به غير أن الذى ذكرناه هو الأوفق بسياق الآيات. 


ول ا اك ليا نلِاءِ الْطالَمِينَ قد تقدم فى قوله تعالى: إِنَّ 7 فطقلا الى قوله: علخ لالت أن الامسلفاء 
المتعدى بعلى يفيد معنى التقدمءو أنه غير الاصطفاء المطلق الذى يفيد معنى التسليم؛و على هذا فاصطفاؤها على نساء العالمين 
تقديم لها عليهن. 

وهل هذا التقديم تقديم من جميع الجهات أو من بعضها؟ظاهر قوله تعالى فيما بعد الآيه:اذ قالت الملائكه يا مريم إن الله 
ببشركثالآديه؛و قوله تعالى: و الى أخض كت وه للا فنفطنا فلبلا من دوسا و جَعَلاكا و اقللا آي لِلْالَمينَ (الأنبياء 091)ءو قوله 
شان وموم عفان إلى خض يت تعلا منشنا دم وسار ف يدك بَكللاتِ طبلا و كته و © انث ون المَانِينَ 
(التحريم 17/)؛حيث لم تشتمل عمما تختص بها من بين النساء إلا على شأنها العجيب فى ولاده المسيح عليه التدلام أن هذا هو 
رض التطفاكهاة و عله ونا على العباءد هد الغا لكين 


و“أماما استملةغلية الآراخه فى قميعها مى التطيئر :و التصيديق بكلسات الله.و كيده و القرت: و كونها محدقة في افور له محصن 
بها بل يوجد فى غيرهاءو أما ما قيل:إنها مصطفاه على نساء عالمى عصرها فإطلاق الآيه يدفعه. 


قوله تعالى :لبا مَْيَمُ اقنتى لِرَبَكِ و اش يجدِى وَ ازكعى مَعْ الرَاكعِينَ ؛القنوت هو لزوم الطاعه عن خضوع على ما قيل؛و السجده 


ولما كان النداء يوجب تلفيت نظر المنادى(اسم مفعول)و توجيه فهمه نحو المنادى(اسم فاعل)كان تكرار النداء فى المقام 
نتتزله أذ قال لوان]ة لكه يدانا يعد نا فاسعتئ' لينا ىضق النيما: أخدهما ما اكرمكة الله يماع متدلةاز هوا هالكة عين 
الهو الغاتن مايل مكف مق وظيفة العيوةنة:بالمحاذاة ةوه ما لله سحائه عنتد كه فيكون :هذا إنقاء للعنودية:و شكرا 


50١: ص‎ 


للمنزله فيئول معنى الكلا-م الى كون قوله: 0 َك يم الى »الخ ؛بمنزله التفريع لقوله: لاي 2 يمُ إِنَّ الله اص طفَاك الخ ؛أى اذا كان 
كذلكك فاقنتى و اسجدى و اركعى مع الراكعينءو لا يبعد أن يكون كل واحده من الخصال الثلاثه المذكوره فى هذه الآيه فرعا 
لواحده من الخصال الثلاثه المذكوره فى الآيه السابقه»و إن لم يخل عن خفاء فليتأمل. 


قوله تعالى: بذ 8 ل و ا ارط ات اي ع د 1 لع ان 
تتركل ال مدل للووقان مجان : ذلك مسن أللاء الْغَِبِ تُوجِيه إلَوك ولا كنت لَدَنِهمْ إِذْ ا ُرَمُع وَ هع يَفْكدُونَ 
اروك ساون كا سعد اك غود لكل الكت ثلا حرج دا ليك مايه وى مورك الم فون كوا د لز رن 
الخصوصيات المقتصه فى قصص زكريا غير موجوده فى كتب العهدين على ما وصفه الله فى القرآن. 


و يؤيد هذا الوجه قوله تعالى فى ذيل الآيه:و ما كنت لديهم اذ يلقونءالخ. 


ل ل ل ل ا ل 
مع الأر ره صلا 
تحائن كد شترة فم وده نكن 1لا ءالب نُوجبها َي با كنك تغرييا انك و لا فوشكم ب قدلا زود 06و الونحه 


الأول افق سباق الا هد 


0 7 هه وى ر هلا م ور 
قوله كال و كلك اده إذ يُلقون أقَلامَهُمْ أنْهُمْ كفل مَرْيَمَ الخ؛القلم فتحتين القدح الذى يضرب به القرعه»و يسمى سهما 
0 ع 1 و سضٍَ لا و 0 0 
أيضاءو جمعه أقلامءفقوله: يُلقونَ أَقَلامَهُمْ أى يضربون بسهامهم ليعينوا بالقرعه أيهم يكفل مريم. 


و فى هذه الجمله دلاله على أن الاختصام الذى يدل عليه قوله: وَ كنت ديه إِذْ يمون أنما هو اختصامهم و تشاحهم في 


: . 5 : 9 0 8 
كفاله مريمءو أنهم لم يتناهوا حتى تراضوا بالاقتراع بينهم فضربوا بالقرعه فخرج السهم لزكريا فكفلها بدليل قوله: وَ عملا حرجا 
؛ الآيه. 


ص :67 


رايت 0 0 اق لطاع اكد اليه مي اي ان 
آخر: قاوس لي كليل وو علا عكر كبا سَويًا قال إِنَى أَعُودٌ بالخلطن بنك إِنْ كنت تَقا قال لطا أنا ر سُولَ رَبك لِأَعَتَ لَك 
علا 2 0 

غلاماً ركيًا ا00 0 المنسوبه الى الملائكه هاهنا هى المنسوبه الى الروح فقط هناك. 


وقد قيل فى وجهه أن المراد بالملائكه هو جبرئيلءعبر بالجمع عن الواحد تعظيما لامر كما يقال:سافر فلان فركب الدواب و 
ركب السفنءو إنما ركب دابه واحده و سفينه واحده. و يقال:قال له الناس كذاءو إما قاله واحد و هكذاءو نظيره الآيه قوله فى 
قصه زكريا السابقه: 

3 
فنادته الملائكه ثم قوله: آل كد لت الله يمع !ا ما يَشَاءٌ »الأيه. 


ويؤما قيل :إن جبريل كان"معه غير فاشتر كوا فى تذائها. 


والذى يعطيه التدبر فى الآيات التى تذكر شأن الملائكه أن بين الملائكه تقدما و تأخرا من حيث مقام القربء.و أن للمتأخر 
التبعيه المحضه لأوامر المتقدم بحيث يكون فعل المتأخر رتبه» عين فعل المتقدمءو قوله عين قوله نظير ما نشاهده و نذعن به من 
كون أفعال قوانا و أعضائنا عين أفعالنا من غير تعدد فيه تقول:رأته عيناى و سمعته اذناىءو رأيته و سمعتهءو يقال فعلته جوارحى 
وكين لوو سي | الور جل نار صن )اال الكت قدل الميوع بون الولايكه ميل الاينيي له المر قري لمر اتاد 
ل ل ل ل ل ل ا أله كو الألفي حي 

ها (الزمر/ "6»»فنسب التوفى الى نفسهءو قال 5-1 يعوَفاكُمْ مَلَك العو الْنى 1 بكم (السجده١١/)»فنسبه‏ الى ملكك الموت 
ل تَوَْنْهُ رُسَلَنا (الأنعام ١9/)»فنسبه‏ الى جمع من الملائكه. 

20 2 مًَ 

و نظيره قوله تعالى: إِنَا أَوْحَئِنا إليك (النساء 27١/)ءو‏ قوله: نَرَلَ به الوّوحٌ الأمِينُ 


ص ورددورا 


2 7 ل 0ن 


عَللا كلك (الشعراء!9١/)ءو‏ قوله: مَنْ كانّ عَدُوًا لجبريلٌ فَإنّهُ نَرَلَهَ عَللِا قَلْبِك (البقره/91/)ءو قوله: كلا ِنبا تَذْ كرَةٌ فَمَنْ شاءً د كَرَهُ 
فى صَحفٍ مُكرّمَهِ مَوْفْوعَدِ مُطَهرَهِ بأئْدِى سَفَرَهِ كلام بَرَرَهِ (عبس .)١8‏ 


فظهر أن بشاره جبريل هى عين بشاره من هو تحت أمره من جماعه الملائكه و هو من سادات الملائكه و مقربيهم على ما يدل 
و عر ىه - ع 00 3 لك 7 2 0 

عليه قوله تعالى: إِنْهَ لول رَسُولٍِ كريم ذى فَوَهِ عِنْدَ ذى العَؤش مَكين مُطاع ثم أمين (التكوير١7):و‏ سيأتى زياده توضيح لهذا 

الكلام فى سوره فاطر إن شاء اللّه تعالى. 


و يؤيد ما ذكرناه قوله تعالى فى الآيه التاليه:قال كذلك الله يفعل ما يشاءءفإن ظاهره أن القائل هو الله سبحانه مع أنه نسب هذا 
القول فى سوره مريم فى القصه الى الروحءقال تعالى: 


او بج شن ع" درن بور عد لاس وى لاما لات ار ار ل 0 0 دلار لاع , 
قال لطا آنا رَسُولَ رَبك لِأَعَبَ لَك غَلاما زَكيًا قلَتْ أنْى يكونٌ لِى عَلامْ وَلَمْ يَمْسَنى بَمَر وَلَمْ أك بَغِيًا قال كذَلِك قالَ رَبك 


إ 


هُوَ عَلَىَ هَيّنّ الآيات(مريم .)07١‏ 


5-0 1 . 95 500 1 1 . لا 
واف كلق لفاك وا الزوتوكن حر لقه تعن كرديا فاته يل #والعسالن فل سورة تونر اق انع فين لاود بي 
2 
وو فك بوكر شرك لعزب 11 جنال على سارها البكة ورااء على شسواعها تقبو سس واخمام لكلا فى السعتى في 
الححت الراك الا تقاف الله 


قوله تعالى: بِكلمَه مِنْهُ امم الْمَدَيحٌ عِيدى ابن مَوْيَمَ قد مر البحث فى معنى كلامه تعالى فى تفسير قوله: بلك الوَسُلُ مَل 
بَعْضَهُمْ عَللِا بتغض (البقره/ 10”7). 

و الكلمه و الكلم كالتمره و التمر جنس و فرد و تطلق الكلمه على اللفظ الواحد الدال على المعنى»و على الجمله سواء صح 
السكوت عليها مثل زيد قائم أو لم يصح مثل إن كان زيد قائماء هذا بحسب اللغهءو أما بحسب ما يصطلح عليه القرآن أعنى 


الكليه السجوة الى اللنه كان قو الندئ عظوؤوية:ها آؤاقه اللنه وكاتن نن انو قحي كلب الاجتادى هال قتوله تجا لقعم 
أراده:كن, أو كلمه الوحى و الإلهام و نحو ذلكك. 


ص ددرا 


وأما المراد بالكلمه فقد قيل:إن المراد به المسيح عليه ال .لام من جهه أن من اسبقه من الأنبياء أو خصوض أثياء يتن إسترائيل 
بشروا به بعنوان أنه منجى بنى إسرائيل؛قال فى نظير المورد هذه كلمتى التى كنت أقولهاءو نظيره قوله تعالى فى ظهور موسى 
عليه الّر.لام: وَ تَمَتْ كَلِمَتٌ رَبك الْحند :ل عَللِ بَنى إِشْلائيلَ بِلَا صَبَرُوا (الأعراف17/)ءو فيه أن ذلك و إن كان ربما ساعده 
كتب العهدين لكن القرآن الكريم خال عن ذلكك بل القرآن يعد عيسى بن مريم مبشرا لا مبشرا به«على أن سياق قوله: سمه 
الْميديحٌ لا يناسبه فإن الكلمه على هذا ظهور عيسى الخبر به قبلا لا نفس عيسىءو ظاهر قوله: إشمّة لييح أنا لمسيح اسم 
الكلمه لا اسم من تقدمت فى حقه الكلمه. 


و ربما قيل:إن المراد به عيسى عليه الس لام لإيضاحه مراده تعالى بالتوراهءو بيانه تحريفات اليهود و ما اختلفوا فيه من امور الدين 
كما حكى الله تعالى عنه ذلكك فيما يخاطب به بنى إسرائيل: وَ لِأَيْنَ لَكم بَعْضٌ الّذِى تَحْتَِفُونَ فيه (الزخرف27/)ءو فيه أنه نكته 
تصحح هذا التعبير لكنها خاليه عما يساعدها من القرائن 


وربما قيل:إن المراد بكلمه منه البشاره نفسهاءو هى الإخبار بحملها بعيسى و ولادته فمعنى قوله: شرك بكلقة مثه #ببشركك 
ببشاره هى أنكك ستلدين عيسى من غير مس بشرءو فيه أن سيقال الذيل أعنى قوله: إسْمّةُ الْمَسِيحٌ ءلا يلائمه و هو ظاهر. 


و وبأ قبل إن التراديه فيشى غلية الشدنلام .من هه كونه كلمه الايجاد: أعتق قولة: كن و إثما تحصن على عليه التتلام بذ لكك 
مع كون كل إنسان بكل شىء موجودا بكلمه كن التكوينيه لأسن سائر الأفراد من الإنسان يجرى ولادتهم على مجرى الأسباب 
العاديه المألوفه فى العلوق من ورود ماء الرجل على نطفه الإناث»و عمل العوامل المقارنه فى ذلككءو لذلكك يسند العلوق اليه 
كنا سند هائر المنياف ال م ل ل 0 
بمجرد كلمه التكوين من غير تخلل الأسباب العاديه فكان نفس الكلمه كما يؤيده قوله تعالى: و هله اتا إل مزيع و زوع 
مِنْهَ (النساء ١1١/).و‏ قوله تعالى فى آخر هذه الآيات: إِنَّ مَمّل عيسي عِيسلا عِنْدَ الله كمَمَلٍ آدَمَْ خَلَقَهُ مِنْ تاب ثُمْ :آل له كن فِكُودُ 


الآيه؛و هذا ا الوجوه. 


ص لخاهيرا 


و المسيح هو الممسوح سمى به عيسى عليه الدّ.لام لأنه كان مسيحا باليمين و البركه أو لأنه مسح بالتطهير من الذنوب,أو مسح 
داهن بورك فيه و كانت الأنبياء مسحو به أو لأن جبرائيل مسحة يجتاحة حين ولاداته ليكوق عوذه.من الشيطانءأو لأئه كان 
يمسح رءوس اليتامى»أو لأنه كان يمسح عن الأعمى بيده فييصرءأو لأنه كان لا يمسح ذا عاهه بيده إلا برء:فهذه وجوه ذكروها 


لمي ري لاا ري الما 2 ورد لوكي ااجارر ار زرا و0131 
0 


مريم شريته فى هذه الآيه كما قال تعالى: وَّ ا و لَه للَْالَمِينَ (الأنبياء 51). 
قوله تعالى: وَجيهاً فى الذَّلا وَ الّْآخِرَهِ وَ مِنَ الْمُقَوَيينَ »الوجاهه هى المقبوليه»و كونه عليه الت.لام مقبولا فى الدنيا مما لا خفاء 
فيه»و كذا فى الآخره بنص القرآن. 


وح لحري لاي فور يار حر مانا لضي ل اي لت ألأراجا روا دروا ير اله كانمي غيل لريب كماد كر تعالى 
بقوله: نكت افكت أذ 10 وَل الملايكة الْمقده بُونَ (النساء 777١/)»و‏ قد عرف تعالى معنى التقريب بقوله: 8 
وفقك الواففة حال أن قال :و كنم أزلاجاً ) اكه -الى أن قال: :و التَابقُوتَ التابقُونَ رليك الْمقَده يُونَ (الواقعه/ ١١)ءو‏ الآيه كما 
ار ا ا رو ال ا 0 
اللو د جعي كل لداطول كرحي الى علي :ا يها الإثل) لان نك كادح ليا ربك ذا مقي (الانشقاق/ 
©)ءو قال تعالى: 1 اك الله عضي اموز (الشوزى 087 


و أنت اذا تأملت كون المقربين صفه الأمفراد من الإنسان و صفه الأفراد من الملائكه علمت أنه لا يلزم أن يكون مقاما اكتسابيا 
فإن الملائكه لا يحرزون ما أحرزوه فى المقام عند الله سبحانه بالكسب فلعله مقام تناله المقربون من الملائكه بهبه إلهيه و 


و قوله وجيها فى الدنيا و الآدخره.حالءو كذا ما عطف عليه من قوله: وَ مِنّ الْمُقَرَينَ ‏ و يكلم اهءو من الصالحينءو يكلمه 


اهءرسولا أه. 


ص 6 


قوله تعالى: وَ يُكلمٌ لاس فى الْمَوْدٍ وَ كهّلا-»المهد ما يهيأ للصبى من الفراش, و الكهل من الكهوله و هو ما بين الشباب و 
الشيخوخه.و هو ما يكون الإنسان فيه رجلا تاما قوياءو لذا قيل:الكهل من وخطه الشيب أى خالطه.و ربما قيل:إن الكهل من بلغ 
أربعا و ثلاثين. 


و كيف كان ففيه دلاله على أنه سيعيش حتى يبلغ سن الكهوله ففيه بشاره اخرى لمريم. 


وفى التصريح بذلكك مع دلاله الأناجيل على أنه لم يعش فى الأرض أكثر من ثلاثه و ثلاثين سنه نظر ين ينبغى أن يمعن فيه.و لذا 
اح اماد موك و بل ا 0 


والذى يظهر من سياق قوله : فى الْمَهْدِ وَ كهلا أنه لا يبلغ سن الشيخوخه.و إنما ينتهى الى سن الكهوله؛و على هذا فقد أخذ فى 
البيان كلامه فى طرفى عمره:الصبى و الكهوله. 


ا د : 
قوله تعالى: قالت رَبّ أَنّى يَكون لى وَلدَ وَلمْ يَمْسَتْرِنِى بَشّرٌ »خطابها لربها مع كون المكلم إياها الروح المتمثل بناء على ما تقدم 
أن خطاب الملائكه و خطاب الروح و كلادمهم كلام اللّه سبحانه فقد كانت تعلم أن الذى يكلمها هو الله سبحانه و إن كان 
الخطاب متوجها إليها من جهه الروح المتمثل أو الملائكه و لذلكك خاطبت ربها. 

5 لاد اي 
و يمكن أن يكون الكلام الها تعالى: قال رَبٍّ ارْجِعُونٍ (المؤمنون994)»فهو من الاستغاثه المعترضه فى الكلام. 


ل : 
قوله سبحانه أن 16 يي الل يلق ! ا إذا فضا أثرا ماكلا فول له نحن يون قد مرت الإشيره ابي أن تطبيق هذا الجواب 
1 
بما فى سوره مريم من قوله: ان 16 لِك لآل ربك هو على عن و لعل آبة لاس و رَحمة يدا و ا أثراً مقف يا (مريم/ 
١)يفيد‏ أن يكون قوله هاهنا:كذلكك كلاما تاما تقديره:الأمر كذلكك و معناه أن الذى بشرت به أمر مقضى لا مرد له. 
و أما التعجب من هذا الأمر فإنما يصح لو كان هذا الأمر مما لا يقدر عليه الله سبحانه أو يشق:أما القدره فإن قدرته غير محدوده 


فعا ما بشاءءو أما نته و مشقته فان ا 
1 3 5 صضعو سه و _ 


ص :6 


والمبعوية إتقاايتصضون اذا كان الأمر اما عوسل ليه بالأساك»فكلها كترت المتنحات و الأسبات وغوت وييعنه متالها اشكد الأمه 


صعوبهءو الله سبحانه لا يخلق ما يخلق بالأسباب بل اذا قضى أمرا فانما يقول له كن فيكون. 
ع لا ع كر 5» [] لا 
ع ل ا أريد به رفع اضطراب مريم و تردد نفسهاءو قوله: الله يخلق ما يَسَاءُ »رفع العجز الذى يوهمه 


التعجبءو قوله: إذا قَضْلِا .رفع لتوهم العسر و الصعوبه. 


قوله تعالى: وَ يَعَلهُ بعلم اكات و الْحِكمة و التؤلأة وَ الْإنْجِيلَ »اللا.م فى الكتاب و الحكمه للجنس.و قد مر أن الكتاب هو الوحى 
الرافع لاختلافات الناس؛و الحكمه هى المعرفه النافعه المتعلقه بالاعتقاد أو العملءو على هذا فعطف التوراه و الإنجيل على 
ا ل ل ل 

لام الكتاب لاستغراق لقوله تعالى: وَ لما لاه عبسل بيات فك ااا ذ أن لكم بف الّذى توك فيه كائقُوا 
الله وَ أَطِيعُونِ (الزخرف27/)ءو قد مر بيانه. 


و أما التوراه فالذى يريد القرآن منها هو الذى نزله الله على موسى عليه الت.لام فى الميقات فى ألواح على ما يقصه الله سبحانه 
فى سوره الأعراف؛و أما الذى عند اليهود من الأسفار فهم معترفون بانقطاع اتصال السند ما بين بختنصر من ملوك بابل و كورش 
من ملوك الفرسءغير أن القرآن يصدق أن التوراه الموجود بأيديهم فى زمن النبى صلَى الله عليه و آله و سم غير مخالفه 
للتوراه الأصل بالكليه و إن لعبت بها يد التحريف؛و دلاله آيات القرآن على ذلك واضحه. 


و أما الإنجيل و معناه البشاره فالقرآن يبدل على أنه كان كتابا واحدا نازلا على عيسى فهو الوحى المختص به.قال تعالى: وَ أَنْرَلُ 
التَوؤلأة وَ الْإنْجِيلَ مِنْ قَبِلَ مدىَ اناس (آل غنات ؟)ءو أما هذه الاتاجيل المتشويه الى قت و عرقين بو لوقا وفنا فين كنب 
مؤلفه بعده عليه السّلام. 


ويدل أيضا على أن الأحكام إنما هى فى التوراه»و أن الانجيل لا تشتمل إلا على بعض النواسخ كقوله ذ فى هذه الآيات:مصدقا 
]3 1 

ل ل وَ تناه الْإنْجِيلَ فيه حُدىٌ وَ نُو ا له 

مِنَ الوا 


ص “ديرا 


وَشيدى واتوعطة للمفية و أبخكغ أخن لاحل ا أنزن الله قد (الماسده089هوالاد سعدا أن تسا من الآنية أن .فيه يعقين 
الأحكام الإثباتيه. 


و يدل أيضا على أن الإنجيل مشتمل على البشاره بالنبى صلَى اللّه عليه و آله و سلم كالتوراهءقال تعالى: 


هه 


لَّذِينَ ُو مون الوَسُولٌ الي اَم الَّذى بَجِدُوئَهُ مكتوباً عِنْدَمُْ ذ فى التَولاِ وَالْإنْجيل (الأعراف 101). 


قوله تعالى: ردت ع للا لامر له رياد كلا تير ازيبا ع لعي جنا ير هو اللائح من الآآيات فى 
حى سوست عله السجلام ل فيد عرز اكلام هن الوه في تضل فوله تعالى: 615 ادامل أنه راكد دهعت اله الي 
الآيه(البقره117/)»أن عيسى عليه السلام كموسى من أولى العزم و هم مبعوثون الى أهل الدنيا كافه. 


لكن العقده تنحل بما ذكرناه هناكك فى الفرق بين الرسول و النبى أن النبوه هى منصب البعث و التبليغ»و الرساله هى السفاره 
الخاصه التى تستتبع الحكم و القضاء بالحق بين الناس؛إما بالبقاء و النعمهءأو بالهلاكك كما يفيده قوله تعالى: وَ لكل أَمّهِ رَسُولُ 
لا م ثم : 

إذا لجاء رَسُولهُعْ قضى يتنه بالْقِسْطٍ (يونس /6/). 

و بعباره اخرى النبى هو الإنسان المبعوث لبيان الدين للناس.و الرسول هو المبعوث لاداء بيان خاص يستتبع رده الهلاكك و قبوله 
البقاء و السعاده كما يؤيده بل يدل عليه ما حكاه الله سبحانه من مخطابات الرسل لأممهم كنوح و هود و صالح و شعيب و 


غيرهم عليهم السلام. 


و على ذلكك شواهد من القرآن الكريم كرساله موسى الى فرعونءقال تعالى: اث إيمان 
السحره لموسى و ظهور قبل إيمانهم و لم يكونوا من بنى إسرائيلءقال الى الوا كنا رلك كاز ر قوس اللي لد اوه 
قوم فرعون» قال تعالى: و لد نامُع كو َو و ادمع وَسُولٌ تحريم (الدخان10/)مو نظير ذلك ما كان من أمر إيمان الناس 
بعسى فلقد آمن به عليه السّ.لام قبل بعثه النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم و الروم و أمم عظيمه من الغربيين كالإفرنج و النمسا و 
البروس و إنجلترا و أمم من الشرقيين كنجران و هم جميعهم ليسوا من بنى إسرائيل؛و القرآن لم يخص-فيما يذكر فيه النصارى- 
نصارى بنى 


ص «الذارا 


إسرائيل خاصه بالذكر بل يعمم مدحه أو ذمه الجميع. 

0 بو و سي 7 5 اك د و لا 
قوله تعالى: أنى قد جتتكم بيه مِنْ رَبكُمْ أنى أخلق لكم مِنّ الطين -الى درضة واخي دري ِمِذْنٍ الله »الخلق جمع أجزاء 
القوجى وافنه انيه العلق ]الى عر سال كنا شغريه أنقنا قؤلة هال اركف الله أحسن 'الخالفة '(المؤسوة 16 


و الأكمه هو الذى يولد مطموس العين؛و قد يقال لمن تذهب عينهءقال: كمهت عيناه حتى ابيضتا؛قاله الراغبءو الأبرص من كان 


به برص و هو مرض جلدى معروف. 


و فى قوله: وَ أخى الْمَؤْتلِمْ حيث علق الإحياء بالموتى و هو جمع دلاله لا أقل من الإشعار بالكثره و التعدد. 
+ 1 : 
و كذا قوله: بِإِذْنٍ الله »سيق للدلاله على أن صدور هذه الآيات المعجزه منه عليه السّ.لام مستند الى الله تعالى من غير أن يستقل 


عيسى عليه السّ.لام بشىء من ذلككءو إنما كرر تكرارا يشعر بالإصرار لما كان من المترقب أن يضل فيه الناس فيعتقدوا بالوهيته 

استدلالا بالآيات المعجزه الصادره عنه عليه الّ.لام»و لذا كان يقيد كل آيه يخبر بها عن نفسه مما يمكن أن يضلوا به كالخلق و 
5 0 0 2 4 لا 3 

لعاف تفوس تإذة الله ند فد الكللاء بقوله: إِنَّ الله َبَى وَ رَبكمْ فاغئدوة لهذا صلاط مُمْتَقِي . 


ناهر قله أ أخْلقٌ كم »الخ؛أن هذه الآيات كانت تصدر عنه صدورا خارجيا لا أن الكلام مسوق لمجرد الاحتجاج و 
التحدى.و لو كان مجرد قول لقطع العذر و إتمام الحجه لكان من حق الكلام أن يقيد بقيد يفيد ذلكك كقولنا:إن سألتم أو أردتم 


قوله تعالى: و أمتكع لا تا كلوق وَ لطا تَدَخَرُونَ فى ييوتكع عو .هذا إخبار بالغيت المخطن بالله تعالئ؛و من خصه من رسثله 
بالوحى؛و هو آيه اخرى و إخبار بغيب صريح التحقق لا يتطرق اليه الشكك و الريب فإن الإنسان لا يشكك عاده فيما أكله و لا فيما 
ادخره فى بيته. 


5 5 0 0 
و إنما لم يقيد هذه الآيه بإذن الله مع أن الآبه لا تتحقق إلا بإذن منه تعالى كما قال: وأا كانَ لِرَسُولٍ أَنْ يأتَى بِآيَهِ إلا بذْنِ الله 


(المؤمن778).لأن هذه الآيه عبر عنها بالإنباء و هو كلام قائم بعيسى عليه الّ.لام بعد فعلا له فلا يليق أن يسند الى ساحه القدس 
حلاف الآشن النبابقين أعلن الخلق والأساء فانيا فعل الله «الحققه ولا نساة الى غيره إلآناذنه. 


ص ::2؟ 


على أن الآ-يتين المذكورتين ليستا كالإنباء فإن الضلاله الى الناس فيهما أسرع منه فى الإنباء فإن القلوب الساذجه تقبل الوهيه 
خالق الطير و محيى الموتى بأدنى وسوسه و مغلطه بخلا.ف الوهيه من يخبر بالمغيبات فإنها لا تذعن باختصاص الغيب بالله 
سبحانه بل تعتقده أمرا مبتذلا جايز النيل لكل مرتاض أو كاهن مشعبذ فكان من الواجب عند مخاطبتهم أن يقيد الآيتين 
المذكورتين بالإذن دون الأخيرهءو كذا الإبرار فيكفى فيها مجرد ذكر أنها آيه من الله و خاصه اذا لقى الخطاب الى قوم يدعون 
أنهم مؤمنونءو لذلكك ذيل الكلام بقول: إن فى ذلك آابة لكُع إن تع مُؤْمنينَ أى إن كنتم صادقين فى دعويكم الإيمان. 


5 دق ذم كايق رذق فق اقرباواو لاحل لك يتفن اذى زع ليك »عطف على قوله: وَرَسُولا إللل يَنى إسلائيل 
»و كون المعطوف مبنيا على التكلم مع كون المعطوف عليه مبنيا على الغيبه أعنى كون عيسى عليه الشلام فى قوله: وَ مُصَدَقَا للا 
بين يَدَىّ «متكلما و فى قوله: وَ رَسُولاً إلِلِا بَنى إِسٍائِيلَ »غائبا ليس مما بضر بالعطف بعد تفسيره قوله: وَ رَسُولاً للم بَنِى إسٍلائِيلَ 
»بقول عيسى:أنى قد جنتكمءفإن وجه الكلام يتبدل بذلكك من الغيبه الى الحضور فيستقيم به العطف. 

و #ميتنايقة للتوواة القن "ري حتدية [تجسا هو فسن يق لما علمة اللدمن التوراة على ماخقيادة الآىه اننا شوو هق القرراء"الأضنا اننا لد 
على موسى عليهما البّدِلام فلا دلاله لكونه مصدقا للتوراه التى فى زمانه على كونها غير محرفه كما لا دلاله لتصديق نبينا محمد 


صَلَى الله عليه و آله و سلّم للتوراه التى بين يديه على كونها غير محرفه. 


قوله تعالى لى: وَ بأل لَكمْ بَعْض الى رم عَليكمْ فإن الله تعالى كان حرم عليهم بعض الطيباتءقال تعالى :قبطم مِنَ الَذِينَ 
0 ِ ا عَلْيهِمْ مات أَحِلتْ هم الآبه(النساء .)/١28٠‏ 


و الكلام لا يخلو عن دلاله عن إمضائه عليه المّد.لام لأحكام التوراه الاب تبكةة اللدفالن يلم من الأحكام الحافه المكوي علي 
اليهود؛و لذا قيل:ان الإنجيل غير مشتمل على الشريعه. و قوله: ا ايفين زتكوءو الاقم للغايه»و 
المعنى:قد جئتكم لأنسخ 


68١: ص‎ 


بعض الأحكام المحرمه المكتوبه عليكم. 

: لمع 
قوله تعالى: وَ جِتْتكم بيه مِنْ رَبَكمْ ؛الظاهر أنه لبيان أن قوله: ضَاتَقوا الله وَ أَطِيعُونٍ » متفرع على إتيان الآيه لا على إحلال 
لمحرمات فهو لدفع الوهم»و يمكن أن يكون هو مراد من قال:إن إعاده الجمله للتفرقه ب بين ما قبلها و ما بعدها فإن مجرد التفرقه 
ليست من المزايا فى الكلام. 


لا 
قوله تعالى: إن اله وى وَ رَبُكمْ فَعْبْدُوُ »فيه قطع لعذر من اعتقد الوهيته لتفرسه عليه التيرلام ؤلكك منهم أو لعلمه بذلكك بالوحى 


كما ذكرنا نظير ذلكك فى تقييد قوله: 1 وَ أخي الْمَوْتل »بقوله: ِِذْنٍ اللّهِ لكن الظاهر من قوله تعالى فيما 


اق السَلام: 


ل 1 
نك هع إلّ 9 أ نين به أن التمذوا الله رن ور هم (المائده117١/),أن‏ ذلكك كان بأمر من ربه و وحى منه. 


1 
جلك 2 5 2ه لادء 0 أو 5 

لي ا ا 0 

قصص عيسى عليه البّد لام من حين حمله الى حين رسالته و دعوته اقتصر عليها اقتصاصا إيجازا فى الكلام و فرع عليها تتمه 


الجمله من قصته و هو انتخابه حوارييه و مكر قومه به و مكر الله بهم فى تطهيره منهم و توفيه و رفعه اليه» و هو تمام القصه. 


وقد اعتبر فى القصه المقدار الذى يهم إلقائه الى النصارى حين نزول الآبات.و هم نصارى نجران:الوفد الذين أتوا المدينه 
للبحث و الاحتجاجءو لذلك اسقط منها بعض الخصوصيات التى تشتمل عليه قصصه المذكوره فى سائر السور القرآنيه كسوره 
القناف و الفاندة و الأماتس الاشرف و الضف 


7 لا 
و قد قيد الأنصار فى قوله: مَنْ أَنْطارى بقوله: إِلَى الل ليتم به معنى التشويق و التحريص الذى سيق لأجله هذا الاستفهام نظير قوله 
تغالن ةمق ذا الذي تقرس الله كفا خسنا (القردم 09 


1 . م .ولا ,1 : 1 1 
وكرت وتان رادب لكا ري كتين اقزر بور لقاو كاز لاسرا روا بيدا اما سكين عن إززاحيم ليللاو اين 
قوله: إِنَى ذاهتٌ إِللِا رَبّى سَيَهْدِين (الصافات98). 


ص :امع 


لااءم ه قو - روط ار واءعه 0 ير . 5 5 ني 2 
قوله ان : قال الح رتوق كدق انعا الله هنا ,الله ورتين 11 قاه لعرة كابر ارى الخساف من اسمن يدمو النان اوقلع أفين: 
من الحور و هو شده البياض؛و لم يستعمل القرآن هذا اللفظ إلا فى خواص عيسى عليه الشلام من أصحابه. 


0 0 
و قولهم: آمَد] بالل “بمنزل التفسير لقولهم: نحن أَنْظَارٌ الله و هذا مما يؤيد كون قوله: أَنْقَارى الى الله جاريا مجرى التضمين 


كماكر فإنه فين مض الشلو ككف الظريق الى اللدوق الا ماق ظر يق 

1 
وهل هذا أول إيماتهم بعيسي عليه الام كريها سكين م قو له تال : عل كان ء عِيهى ابن موي لِلْعلارِيِينَ من أَنطلارى إِلَى الله 
إن الْحَرَاريُونَ نَحنّ ا ا (الصف/ ؟1١)»أنه‏ إيمان بعد إيمانءو لا ضير فيه كما يظهر بالرجوع الى ما أوضحناه 
من كون الإيمان و الإسلام ذوى مراتب مختلفه بعضها فوق بعض. 


يم 2 0 5 َه سيم لاء ل به طلا م ع 
دل ويماولاقوله عا ]د افعقك إلى اعبار أن اموا وشو قالوا 1 ناف انين ب تفده لامي ان 


إجابتهم إنما كانت بوحى من الله تعالى إليهم, و أنهم كانوا أنبياء فيكون الإيمان الذى أجابوه به هو الإيمان بعد الإيمان. 


على أن قولهم:و أشهد بأننا مسلمون ربنا آمنا بما أنزلت و أتبعنا الرسولءو هذا الإسلام هو التسليم المطلق لجميع ما يريده الله 
تعالى منهم و فيهم-يدل أيضا على ذلكك فإن هذا الإسلام لا يتأتى إلا من خلص المؤمنين لا من كل من شهد بالتوحيد و النوبه 
مجرد شهادهءبيان ذلكك أنه قد مر فى البحث عن مراتب الإيمان و الإسلام:أن كل مرتبه من الإيمان تسبقها مرتبه من مراتب 
الإسلام كما يدل عليه قولهم:آمنا بالل و أشهد بأنا مسلمون.حيث أتوا فى الإيمان بالفعل و فى الإسلام بالصفه فأول مراتب 
الإسلام هو التسليم و الشهاده على أصل الدين إجمالاءو يتلوه الإذعان القلبى بهذه الشهاده الصوريه فى الجملهءو يتلوه(و هو 
المرتبه الثانيه من الإسلام)التسليم القلبى لمعنى الإيمان و ينقطع عنده السخط و الاعتراض الباطنى بالنسبه الى جميع ما يأمر به الله 
و رسوله وهو الاتباع العملى فى الدينءو يتلوه(و هو المرتبه الثانيه من الإإيمان) خلوص العمل و استقرار وصف العبوديه فى جميع 
الأعمال و الأفعالءو يتلوه(و هو المرتبه الثالثه من الإسلام)التسليم لمحبه اللّه و إرادته تعالى فلا يحب و لا يريد شيئا إلا باللّهو لا 


ص تور 


يقع هناكك إلا ما أحبه الله و أراده و لا خبر عن محبه العبد و إرادته فى نفسهءو يتلوه(و هو المرتبه الثالثه من الإيمان)شيوع هذا 


التسليم العبودى فى جميع الأعمال. 


0ع 0 
م عم 6ا مر 2 - ء دولا 0 
قوله تعالى: ريا امنا بللا أثرَلتَ و اتَبِعَْا الوَسُولَ فَاكثئنا مَعَ الشَاهدِينَ » مقول قول الحواريين حذف القول من اللفظ للدلاله على 


حكايه نفس الواقعه و هو من الأساليب اللطيفه فى القرآن الكريمءو قد مر بيانه»و قد سألوا ربهم أن يكتبهم من الشاهدين؛ و 
فرّعوا ذلكك على إيمانهم و إسلامهم جميعا لأسن تبليغ الرسول رسالته إنما يتحقق ببيانه ما أنزله الله عليه قولا و فعلاءأى بتعليمه 
معالم الدين و عمله بهاءفالشهاده على التبليغ إنما يكون بتعلمها من الرسول و اتباعه عملا حتى يشاهد أنه عامل بما يدعو اليه لا 
يتخطاه و لا يتعداه. 


و الظاهر أن هذه الشهاده هى التى يومى إليها : تعالى: فلن لين أزسِل إلَتِهِمْ وَ لَنَشِمَلنَ الْمُوْسَلِينَ (الأعراف 8/):و هى 

1 1 
السواد على التية »ماقو تعال * وَ إذا موا ل رن إِلَى الوَسُولٍ تر َغيَهُع تَفِيض مِنَ الدَّمْع متنا عَرَهوا م ف الس تفولون 
َي آمَنا يا : مَعَ الشَاهِدِينَ (المائده”8/).فهو شهاده على حقيه رساله الرسول دون البليغءو الله أعلم. 


لا لا 
518 
قوله تعالى: واو مكو الله وَ اله ارين الماكرون هم بنو إسرائيل بقرينه قو قلعا عق عسل ِنْهُمْ الْكفْر »و قد 


ع لما 
مر الكلام فى معنى المكر المنسوب اليه تعالى فى ذيل قوله: وَل بْضِلٌ به إل الْفاسِقِينَ (البقر 2٠‏ ). 


قوله تعالى: 52-0 يا عيسلا إنى مُتَوَفيِك «التوفى أن القي ل أذ خاماة و لذ سمل :فق السوت لأن الله 0 
نفس الإنسان من بدنه قال تعالى: : ونه ذ عن (الأنعام ١*)»أى‏ أمات تتدءو قال تعالى: وا ا َلك فى وض إلى كا 
را 0 0 2ك لكا فرت الى كرح عدم رونل تعلق لله , عق الأنقّس حي مزلا وال 
لع نمث فى تابه تيفيك الْبى تَضا] عَلَيهَا الَْؤت وَ يُوْسِلٌ الْأخْرك (الزمر؟06)ءو التأمل فى الآبتين الأخيريتين يعطى أن التوفى 
لم يستعمل فى القرآن بمعنى الموت بل بعنايه الأخذ و الحفظءو بعباره اخرى إنما استعمل التوفى بما فى حين الموت من الأخذ 
للداله على أن نفس الإنسان لا يبطل و لا يفنى بالموت الذى 


ص ع 


عن امامل الحداء وبطلاة رز للد الى سوسس مها ب رجو لاا ا ع سيان ترا ازاز ال لا ير به 
را ال 0 ها مُحَمَدٌ إلارَ سُولٌ قَد حَلَتْ مِن قَيلِهِ الِسْلُ أ كَنْ لات أو قيلَ المَلم 
عَللِا عارك (آل عمران*؟١).و‏ قوله تعالى: لا بغضها عله فيو” وا قاط اال كود لك ين الات الكثيره جدا حتى ما 
ورك قى مسن ىغلي الام تلع كقولةة و العام خلى هزه الات و ارقم أثوت :ويؤ أيدث عن نري )رو قزكدو2 نرق أخز 
لكاب إلا لَيؤْمَنٌ به قَبلَ مَؤْتِهِ وَ يو الْتلامَهِ يَكُونٌ عَِهعْ شَهِيداً (النساء108/)»فمن هذه الجهه لا صراحه للتوفى ‏ فى الموت. 


ل ل 
على أن قوله تعالى فى رد دعوى اليهود: عا ا ل ى الك قاع وتشول لوو قرع 8 خمقية و أن شي 


وان الوا في مي كك ]له به لم إل لاع الظنْ و4 قَتَلوه تيد يل رَفعَهُ الله ليه قال عي 
حكيماً وَإِنْ مِنْ أَهْلٍ الكتّاب إلا لَيَؤْمئَنّ به قبل مَوتِه وَ يَوْمَ الام يَكونٌ عَلَئهِمْ شّهيداً (النساء189/)ءيؤيد ذلكك فإن اليهود كانت 
تدعى أنهم قتلوا المسيح عيسى بن مريم عليه السّلام و كذلكك كانت تظن النصارى:أن اليهود قتلت عيسى بن مريم عليه السّلام 
بالصلب غير أنهم كانوا يزعمون أن اللّه سبحانه رفعه بعد قتله من قبره الى السماء على ما فى الأناجيلءو الآيات كما ترى تكذب 
قصه القتل و الصلب صريحا. 


انق مط و10 ني عل جنات لكيه الع يد الله وال كرف من وو عل الا بكرم 
توفيه عليه السّ.لام أخذه من بين اليهود لكن الآيه مع ذلكك غير صريحه فيه و إنما هو الظهورءو سيجىء تمام الكلام فى ذلكك فى 
آخر سوره النساء. 

قوله تعالى: وَ لفك إِلَىّ وَ مُطَهّرَك مِنَ الَّذِينَ كَفَرُوا »الرفع خلاف الوضع, و الطهاره خلاف القذاره؛و قد مر الكلام فى معنى 
الطهادة: 

وحيث قيد الرفع بقوله: إِلَىّ »أفاد ذلكك أن المراد بالرفع الرفع المعنوى دون الرفع الصوى اذ لا مكان له تعالى من سنخ الأمكنه 
الجسمانيه التى تتعاورها الأجسام و الجسمانيات بالحلول فيهاءو القرب و البعد منهاءفهو من قبيل قوله تعالى فى ذيل الآيه:ثم إلى 


مر جعكم»و خاصه 


ص :مع؟ 


لو كان المراد بالتوقى هو القبض لظهور أن المراد حينئذ هو رفع الدرجه و القرب من الله لسرا ذكره تعالى فى حق 
َ م ار ب لا 8 
المقتولين فى سبيله: أَياءٌ عِنْدَ رَبّهِمْ (آل عمران/ 189)ءو ما ذكره فى حق إدريس عليه السّلام: وَ رَفَعْنْاهُ مكاناً عَلِئَا (مريم 81/). 


وربما يقال:إن المراد برفعه إليه رفعه بروحه و جسده حيا الى السماء على ما يشعر به ظاهر القرآن الشريف أن السماء أى 
الجسمانيه هى مقام القرب من الله سبحانه»و محل نزول البركات» و مسكن الملائكه المكرمينءو لعلنا نوفق للبحث عن معنى 
الما نما بدا نقد الله عالق 


و التطهير من الككافرين حيث أتبع به الرفع الى الله سبحانه أفاد معنى التطهير المعنوى دون الظاهرى الصورىئ .فهو إبعاده من 
الكفار و صونه عن مخالطتهم و الوقوع فى مجتمعهم المتقذر بقذاره الكفر و الجحود. 


قوله تعالى: وَ لِاعِلَ الَِّينَالعُوك فَوْقَ الّذِينَ كمَّرُوا إللإ يوم الِْْامَهِ » وعد منه تعالى له عليه السّ.لام أنه سيفوّق متبعى عيسى 
عل العراق طن كعات الكادررئ فوف وي انويع هنذا اسهدوم الى زر القيافف و ]تجا كز مال ف شر يك مولا القانقين 
على غيرهم أن الفائقين هم الذين اتبعوه و أن غيرهم هم الذين كفروا من غير أن يقول هم بنو إسرائيل أو اليهود المنتحلون 
بشريعه موسى عليه السّلام أو غير ذلكك. 


غير أنه تعالى لما أخذ الكفر فى تعريف مخالفيه ظهر منه أن المراد باتباعه هو الاتباع على الحق أعنى الاتباع المرضى لله سبحانه 
فيكون الذين اتبعوه هم أتباعه المستقيمون من النصارى قبل ظهور الاسلام و نسخه دين عيسىءو المسلمون بعد ظهور الإسلام 
فإنهم هم أتباعه على الحقءو على هذا فالمراد بالتفوق هو التفوق بحسب الحجه دون السلطنه و السيطره»فمحصل معنى 
الجمله:أن متبعيكك من النصارى و المسلمين ستفوق حجتهم على حجه الكافرين بكك من اليهود الى يوم القيامه»هذا ما ذكره و 
ارتضاه المفسرون فى معنى الآيه. 


و الذى أراه أن الآيه لا تساعد عليه لا بلفظها و لا بمعناها فإن ظاهر قوله إنى متوفيكك و رافعكك إلى و مطهّرك من الذين كفروا 


و جاعل الذين اتبعوكك, أنه إخبار عن المستقبل و أنه سيتحقق فيما يستقبل حال التكلم توف و رفع و تطهير و جعل على أن قوله: 
وشاغل الذي الكو كت توعد 


ص ع 


حسن .و بشرىءو مااعذا شأنه لايكون الأفى ماسباىءو من البعلوم أ نت عه معي عتسى ,عليه التز لام الأ ححة عست 
نفسهءو هى التى ذكرها الله تعالى فى ضمن آيات البشاره أعنى بشاره مريمءو هذه الحجج حجج فائقه حين حضور عيسى قبل 
الرفع»و بعد رفع عيسى بل كانت قبل رفعه عليه السّد.لام أقطع لعذر الكفار و منبت خصومتهمءو أوضح فى رفع شبههمءفما معنى 
وعده عليه الت.لام أنه ستفوق حجه متبعيه على حجه مخالفيه؟ثم ما معنى تقييد هذه الغلبه و التفوق بقوله: لكا يوم الِِْامَهِ همع أن 
الحجه فى غلبتها لا تقبل التقبيد بوقت ولا يوم على أن تفوق الحجه على الحجه باق على حاله يوم القيامه على ما يخبر به القرآن 


فى ضمن أخبار القيامه. 


فالمراد جعل النصارى-و هم الذين اتبع أسلافهم عيسى عليه السشّلام-فوق اليهود و هم الذين كفروا بعيسى عليه السّلام و مكروا 
بهءو الغرض فى المقام بيان نزول السخط الإ-لهى على اليهود, و حلول المكر بهمءو تشديد العذاب على امتهمءو لا ينافى ما 
ذكرناه كون المراد بالاتباع هو الاتباع على الحق كما استظهرناه فى أول الكلام كما لا يخفى. 


325 55 2 4 2 0 و لا 
وتواتيلة 16 اتلننى تقد الاسلوة افق اله لاني اعد قر لد و ما الذيق اموا و لولم الاك وزة لوا كان العاف بالدوح قفا 
هم أهل الحق و النجاه من النصارى و المسلمين فقط كان الأنسب أن يقال:و أما الذين اتبعوك فيوفيهم اجورهم من غير تغيير 
للسياق كما لا يخفى. 


و هاهنا وجه آخر و هو أن يكون المراد بالذين اتبعوا هم النصارى و المسلمون قاطبه و تكون الآيه مخبره عن كون اليهود تحت 


إذلال من يذعن لزوم اتباع عيسى الى يوم القيامه؛ و التقريب عين التقريب.و هذا أحسن الوجوه فى توجيه الآيه عند التدبر. 


قوله تعالى: م إلى مجعم فأخكم بتكم فلا كنم فيه تَخْتِفُونَ ؛ و قد جمع سبحانه فى هذا الخطاب بين عيسى و بين الذين 
اتبعوه و الذين كفروا بهءو هذا مآل أمرهم يوم القيامه»و بذلكك يختتم أمر عيسى و خبره من حين البشاره به الى آخر أمره و نبأه. 


00 1 لاي 2 2 و : 2 2 
قوله تعالى: فَأمًا الَذِينَ كفَرُوا فَأَعَذْبَهُعْ عَذَاباً سَّدِيداً فى الذَّلا وَ الْآخِرَهِ » ظاهره أنه متفرع على قوله: فَأَحْكم بَينَكم تفرع التفصيل 
على الإجمال فيكون بيانا للحكم الإلهى فى يوم القيامه بالعذاب لليهود الذين كفروا و توفيه الأجر للمؤمنين. 


ص :لاقع 


لكن اشتمال التفريع على قوله: فى الذَّلا .يدل على كونه متفرعا على مجموع قوله: وَ لاعِلَ الِّينَ انبعْوك فَوْقَ الّذِينَ كفَرُوا إللا 
يَوْم الْظِيِامَِ َم إِلَىَّ مَوْجِعُْكم .الخ؛فيدل على أن نتيجه هذا الجعل و الرجوع تشديد العذاب عليهم فى الدنيا بيد الذين فوقهم الله 
تعالى عليهمءو فى الآخره بالنار»و ما لهم فى ذلكك من ناصرين. 


و هذا أحد الشواهد على أن المراد بالتفويق فى الآيه السابقه هو التسليط بالسيطره و القوه دون التأييد بالحجه. 
2 لا 
و فى قوله: وَلا لَهُمْ مِنْ نَاصِرِينَ دلاله على نفى الشفاعه المانعه عن حلول العذاب بساحتهم؛و هو حتم القضاء كما تقدم. 


فؤله هال انا لقي اموا قا ١‏ الَاللَاتٍ موَيهمْ أجَورَمُ ؛ و هذا رمحي تلقام الس كان العو ا ود 
صدق الاتباع لما لم يستلزم استحقاق جزيل الثواب لأن الاتباع كما عرفت وصف صادق على الامه بمجرد تحققه و صدوره عن 
فنددنق افراع ويسياجة رقنا يوئر الار اميل و الثوات لجرل اليه ىق بين بها يط درك امن انيت ليه أسيما 
كه مال القن اين مقدمن مكل قله الذق امثوا عد نوا الشاللحات اليستقيم المعنى فإن السعاده و العاقبه الحنى تدور 
دان ادر الاسم كما يدل عليه قوله . تغالية إن الفرة آمو وَالّذِينَ دواو الا و الَابئِينَ من آمَنّ بالل وَ اليؤم 
لاخر و عَمِلَ الحا تله أجزمع جمد رَبهعْ و ل توف عَلبهع ولا مغ كرون افر 2 


فهذا أجر الذين آمنوا و عملوا العالساعاين ال 0 عيسى عليه امد لام أن الله يوفيهم اجورهمءو أما غيرهم فليس لهم من 
ذلكك شىءءو قد اشير الى ذلكك فى الآيه بقوله: وَالله لا بحت الطَالمِيَ . 


5 0 
م 
مخع 


و من هنا يظهر السر فى ختم الآيه-و هى آيه الرحمه و الجنه-بمثل قوله: وا 


ص اع 


ا ار ل ل ل أو بمدح حال ,من نزلت فى حقه الآيه نظير 
قوله تعالى: وَ كلا وَعَدَ الله الث نل وَ الله بلا تَعْمَلُونَ حَسِيدٌ (الحديد ٠‏ ا إن رو لل رما حا لاب كم 
ا حَلِيمٌ (التغابن 11/)ءو قوله تعالى: وَ مَنْ يؤْمِنْ باللّه وَ يَعْهَ كاف بكدقة عل مايه وَيديَلهُ جنات تخرى 

تختها الأجاد ار مين ذه اذيك الْمَوْرُ الْعَظِيمُ (القغاين 6)ء و قولة تحال : فقا الذيق امثوا 2 ِنُوا الصَالِكاتِ عله 
رَبهُمْ فى رَحْمَتِه ذلك هو القورُ لين (الجائيه ٠"/)»الى‏ غير ذلكك من الآيات. 


لا ن لا 
فقوله: وَ الله لا يُحِبٌّ الظالِمِينَ مسوق لبيان حال الطائفه الاخرى ممن انتسب الى عيسى عليه السَّلام بالاتباع و هم غير الذين آمنوا 


لا #7 2 0 ره 9 
قوله تعالى: ذلك تَثْلوة عَليِكك ِنَ الْثياتِ وَ الذكر الْحَكيم إشاره الى اختتام القصه.و المراد بالذكر الحكيم القرآن الذى هو ذكر 
لله محكم من حيث آيا ته و بياناته»لا يدخله باطل.و لا يلج فيه هزل. 


ل 
قوله تعالى: إِنَّ مكل عسل عِنْدَ اللَّهِ كمَئلٍ آدَم حَلَقَهُ مِنْ كاب ” لضي ادر اتقلية ساك من قصه 


عيسى فى تولده تفصيلاءو الإيجاز بعد الإطناب-و خاصه فى مورد الاحتجاج و الاستدلال-من مزايا الكلام؛و الآيات نازله فى 
الاحتجاج و متعرضه لشأن وفد النصارى نصارى نجران فكان من الأنسب ان يوجز البيان فى خلقته بعد الإطناب فى قصته ليدل 
على أن كيفيه ولادته لا تدل على أزيد من كونه بشرا مخلوقا نظير آدم عليهما السشلام فليس من الجائز أن يقال فيه أزيد و أعظم 
مما قيل فى آدمءو هو أنه بشر خلقه اللّه من غير أب. 
فمعتى الآيه:أن متل عبسى عند الله أى وصفه الحاصل عتده تعالى أى .ما يعلمه الله تعالى من كيفيه خلق عسى الجارئ بيده أن 
كيفيه خلقه يضاهى كيفيه خلق آدمءو كيفيه خلقه أنه 


ص احيرا 


جمع أجزائه من تراب ثم قال له كن فتكون تكونا بشريا من غير أب. 
فالبيان بحسب الحقيقه منحل الى حجتين تفى كل واحده منهما على وحدتها بنفى الالوهيه عن المسيح عليه السّلام. 
إخنذاهنا: 6 عدن مخلوق لله دعل ما بعلمة اللةنز لا تفيل فو علمة تتخلقه بردو إذا فقن الأت ومن كان كذ كك كان تهيذا ال 


را 


و ثانيهما:أن خلقته لا تزيد على خلقه آدم فلو اقتضى سنخ خلقه أن يقال بالوهيته بوجه لاقنضى خلق آدم ذلكك مع أنهم لا 
يقولون بها فيه فوجب أن لا يقولوا بها فى عيسى عليه السّلام أيضا لمكان المماثله. 


عرف 2-١‏ بت علارءم إن ع 0 0 ع ع 
قوله تعالى: الحق مِنْ رَبك فلا تكن مِنّ المَمْتَرِينَ تأكيد لمضمون الايه السابقه بعد تأكيده بأن و نحوه نظير تأكيد تفصيل القصه 
ف ا 0 5 00 ا 
بقوله: ذلك نَتلُوهٌ لبك مِنَ الْالماتٍ وَ الذّكر اكيم »الآيه؛و فيه تطييب لنفس رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم بأنه على 


و هذا أعنى قوله: آلْحَقَ مِنْ رَبَكك من أبدع البيانات القرآنيه حيث قيد الحق بمن الداله على الابتداء دون غيره بأن يقال :الحق مع 
ربكك لما فيه من شائبه الشركك و نسبه العجز اليه تعالى بحسب الحقيقه. 


و ذلكك أن هذه الأقاويل الحقه و القضايا النفس الأمريه الثابته كائنه ما كانت و ان كانت ضروريه غير ممكنه التغير عما هى عليه 
كقولنا:الأربعه زوجءو الواحد نصف الاثنين»و نحو ذلكك إلا أن الإنسان إنما يقتنصها من الخارج الواقع فى الوجود و الوجود كله 
منه تعالى»فالحق كله منه تعالى كما أن الخير كله منهءو لذلكك كان تعالى لا يسأل عما يفعل و هم يسألونءفإن فعل غيره إنما 
يتاحت لحل اذا كان حتقانو آنا عله ماك دين الوخوة الى الس الوق الا 


57/١: ص‎ 


[سوره آل عمران ("): الآيات ١‏ الى 7م] 
اشاره 


4 أنقيا و شرك : كُ 00 
لَهُوَ آلعزيرٌ آلْحَكيم (21) فَإِنْ نولو 


2 


َإنَّ لله عَلِيمٌ اه 5 


بيان: 


اشاره 


قوله تعالى اتروع شك فون ا 0 جاءكك مِنَ الْعِلْمِ ءالفاء للتفريع؛ و هو تفريع المباهله على التعليم الإلهى بالبيان البالغ فى 
أمر عيسى بن مريم عليهما السّلام مع ما أكده فى ختمه بقوله: لق ون رَبك قلا تكن من المفكرين .و الضمير فى قوله:فيه راجع 
الى غيسى أو الن الحق المذكور فى الآبه السابقه. 


ول ادائاك الحاو ين تعالى يي ره وان ليا ابرلاب واااو ملى الرعات الات عبر ل علي تراه اال وب 
عِنْدَ اللو كمَئَلٍ 51 م »الآيهءفالعلم الحاصل ذ فيه علم من جهه البرهان أيضاءو لذلكك كان يشمل أثره رسول الله صلّى الله عليه و آله 
و سلّم وغيره من كل سامع فلو 


5/١: ص‎ 


)١-١‏ .آل عمران ”20-8:بحث روائى فى:استناد مريم؛فاطمه الزهراء عليها الب لام؛خير نساء الجنّه؛بعثه عيسى عليه السّلام و 
اق 


اك ).آل غمران #89 :بحث ا روائى فى معتى المحدث. 


فرض تردد من نفس السامع المحاج من جهه كون البيان وحيا إلهيا لم يجز الارتياب فيه من جهه كونه برهانا يناله العقل 
السليم»و لعله لذلكك قيل:من بعد ما جاءكك من العلم و لم يقل:من بعد ما بيناه لهم. 


و هاهنا نكته اخرى و هى أن فى تذكيره صلَّى الله عليه و آله و سلّم بالعلم تطييبا لنفسه الشريفه أنه غالب بإذن الله أن ربه 
تامو افر اذه اليه 


واه 


ول تعالى: فَقّلْ ياوا تدع الاين و ألنأء كع و الاي و دحم ا »المتكلم مع الغير فى قوله: نَدْحٌّ “غيره فى 
قوله: الي و ل يلع ل فإنه فى الأول مجموع المتخاصمين من جانب الإسلام و النصرانيهءو فى الثانى و ما يلحق به من 
جانب الإسلامء»و لذا كان الكلام فى معنى قولنا:ندع الأكاء و التساء و الأنقي تداعو تس أعاننا وتقياها و القسسياءو تفاعون أنتم 
أبنائكم و نسائكم و أنفسكمءففى الكلام إيجاز لطيف. 


و التحافله و الجا عمو إن كانت تحميتي :الداع كالدها شم ايف بول اللدى سوم وهال التساوض تكن عينة الهو لد و 
النساء ليكون أدل على اطمينان الداعى بصدق دعوه و كونه على الحق لما أودعه الله سبحانه فى قلب الانسان من محبتهم و 
الشفقه عليهم فتراه يقيهم بنفسهءو يركب الأ-هوال و المخاطرات دونهمءو فى سبيل حمايتهم و الغيره عليهم و الذبٌ عنهم؛ و 
لذلك بعينه قدم الأبناء على النساء لأن محبه الإنسان بالنسبه اليهم أشد و أدوم. 
د ال لا 

قوله تعالى: ثم تتتهل فَنَجَعَل لَعْنَتَ الله عَلى الكاذبينَ »الابتهال من البهله بالفتح و الضم و هى اللعنه؛هذا أصله ثم كثر استعماله 
فى الدعادئ المشأله اذا كان مع إصرار و إلحاح. 

لما 
وقوله: فنَجَْل لغْنّتَ الله »كالبيان للابتهال»و قد قيل:فنجعلءو لم يقلءفنسال إشاره الى كونها دعوه غير مردوده حيث يمتاز بها 
الحق من الباطل على طريق التوقف و الابتناء. 

ل 
و قوله: الكاذِبِينَ مسوق سوق العهد دون الاستغراق أو الجنس اذ ليس المراد جعل اللعنه 


ص ور 


على كل كاذب أو على جنس الكاذب بل على الكاذبين الواقعين فى أحد طرفى المحاجه الواقعه بينه صلى الله عليه و آله و سلم 
و بين النصارى حيث قال صِلَى الله عليه و آله و سلّم:إن الله لا إله غيره و إن عيسى عبده و رسوله و قالوا:إن عيسى هو الله أو 
إثه أبن الله أو إن اللد الت تاق 


و على هذا فمن الواضح أن لو كانت الدعوى و المباهله عليها بين النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و بين النصارى أعنى كون 
أحد الطرفين مفردا و الطرف الآخر جمعا كان من الواجب التعبير عنه بلفظ يقبل الانطباق على المفرد و الجمع معا كقولنا:فنجعل 
لعنه اللّه على من كان كاذبا فالكلام يدل على تحقق كاذبين بوصف الجمع فى أحد طرفى المحاجه و المباهله على أى حال:إما 
فى جانب النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و إما فى جانب النصارىءو هذا يعطى أن يكون الحاضرون للمباهله ش ركاء فى 
الدعوى فإن الكذب لا يكون إلآ فى دعوى فلمن حضر مع رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّمءو هم على و فاطمه و الحسنان 
عليهم التّ.لام شركه فى الدعوى و الدعوه مع رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم و هذا من أفضل المناقب التى خص الله به 
أهل بيت نبيه عليهم التلام كما خصهم باسم الأنفس و النساء و الأبناء لرسوله صلّى الله عليه و آله و سلّم من بين رجال الامه و 
نسائهم و أبنائهم (1). 

: م ار ل م ا ش 
قوله تعالى: إِنَ هذا لَهُوَ المصصٌ الححق وَ ما مِنْ إِلهِ إلا الله ؛هذا إشاره الى ما تقدم من قصص عيسى عليه السّلام؛و الكلام مشتمل 
على قصر القلب أى ما قصصناه هو الحق دون ما تدعيه النصارى من أمر عيسى. 


و 


و فى الإتيان بإن و اللا.م و ضمير الفصل تأكيد بالغ لتطييب نفس رسول الله صلى الله عليه و آله و سم و تشجيعه فى أمر 

المباهله يإيقاظ صفه يقينه و بصيرته و وثوقه بالوحى الذى أنزله الله سبحانه اليه و يتعقبه التأكيد الثانى بإيراد الحقيقه بلازمها و 
0 كا 

عو قرله 3 اله لة الله فإن هذه عند لكرسه كوة القفضن البذ كرو ندا 


ص ؤرما 


ا[ العو او اع ماعريدة حول ابه المباعله: 


قوله تعالى: وَ إِنَّ الله لَهُوَ الْعَزِيرُ الْحَكيمٌ معطوف على أول الآيه؛و هو بما فيه من التأكيد البالغ تطييب آخر و تشجيع لنفس النبى 
صلى الله عليه و آله و سلم أن الله لا يعجز عن نصره الحق و تأييدهو لا أنه يغفل أو يلهو عن ذلكك بإهمال أو جهل فإنه هو 
العزيز(فلا يعجز عما أراده)الحكيم(فلا يجهل و لا يهمل)لا ما عملته أوهام خصماء الحدق من | لك غير الله سبحانه. 


و من هنا يظهر وجه الآيتان بالاسمين:العزيز الحكيمءو أن الكلام مسوق لقصر القلب أو الإفراد. 

ودعان 3ك تلو للعو ركاه ادر جز (الفدعو او لو اس يعسي للف بار بن 
التولى عن الطريق لمريد الغرض و المقصد فلو كانوا أرادوا بذلكك إظهار الحق و هم يعلمون أن الله سبحانه ولى الحق لا يرضى 
بزهوقه و دحوضه لم يتولوا عنها فإن تولوا فإنما هو لكونهم لا يريدون بالمحاجه ظهور الحق بل الغلبه الظاهريه و الاحتفاظ على 
مافى أيديهم من حاضر الوضعءو السنه التى استحكمت عليه عادتهمءفهم إنما يريدون ما تزينه لهم أهوائهم و هوساتهم من 
شكل الحياهءلا الحياه الصالحه التى تنطبق على الحق و السعاده فهم لا يريدون إصلاحا بل إفساد الدنيا بإفساد الحياه السعيده فإن 


تولوا فإنما هو لأنهم مفسدون. 
ومن هنا يظهر أن الجزاء وضع فيه السبب مكان المسبب أعنى الإفساد مكان عدم إراده ظهور الحق. 


وقد ضمن الجزاء وصف العلم حيث قيل:فإن الله عليم»ثم اكد بإن ليدل على أن هذه الصفه متحققه فى نفوسهم ناشبه فى 
قلوبهم فيشعر بأنهم سيتولون عن المباهله لا محاله»و قد 


ص رفوا 


فعلوا و صدّقوا قول الله بفعلهم (1). 
بحث روائى: 


فى تفسير القمى عن الصادق عليه السشلام:أن نصارى نجران لما وفدوا على رسول الله صلّى اللّه عليه و آله و سلّمهو كان سيدهم 
الأهتم و العاقب و السيدءو حضرت صلاتهم فأقبلوا يضربون الناقوس و صلواءفقال أصحاب رسول اليا رسول الله هذا فى 
مسجدك؟فقال:دعوهم فلما فرغوا دنوا من رسول الله فقالوا الى ما تدعو؟فقال:الى شهاده أن لا إله إلا اللهمو أنى رسول اللّهءو 
أن عيسى عبد مخلوق يأكل و يشرب و يحدث.قالوا'فمن أبوه؟فنزل الوحى على رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم فقال:قل 
لهم:ما تقولون فى آدمءأ كان عبدا مخلوقا يأكل و يشرب و يحدث و ينكح؟فسألهم النبى» فقالوا نعم:قال فمن أبوه؟فبهتوا فأنزل 
اللهنإن مشل عيسى عند الله كمثل آدم خلقه من تراب» الآيه؛و قوله: قَمَنْ حابجكك فيه من بَغرد يا لجاءك مِنَ الْهِلْم -الى قوله-: 
كه 1ت العا الك فيك قال رول اننا ملرى تان كلك اوها زات الله ملك يوان كيت كاذ ا أثرلت علن 
فقالوا أنصفت فتواعدوا للمباهله فلما رجعوا الى منازلهم قال رؤسائهم السيد و العاقب و الأهتم ان باهلنا بقومه باهلناه فإنه ليس 
نبياءو إن باهلنا باهل بيته خاصه لم نباهله فإنه لا يقدم الى أهل بيته إلا و هو صادق فلما أصبحوا جاءوا الى رسول الله صلَى الله 
عليه و آله و سلّم و معه أمير المؤمنين و فاطمه و الحسن و الحسين عليهم السشلام فقال النصارى:من هؤلاء؟فقيل لهم هذا ابن عمه 
ووضيةتو عه غلى بن أبن طاليهز هذا انه قاطية و هذا اناه الحدن و الحسين ففرقوا فقالوا لرسول الله صلى الله غلية و آلهو 
سلّم نعطيكك الرضا فاعفنا من المباهله فصالحهم رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم على الجزيه و انصرفوا. 


ص هوا 


01-21 .آل غمران 81م #ابحك رواق فى تضارئ تجران لما وقدوا على رسول الله #الشاهله. 


و فى العيون بإسناده عن الريان بن الصلت عن الرضا عليه السّ.لام فى حديثه مع المأمون و العلماء فى الفرق بين العتره و الامه»و 
فضل العتره على الامه.و فيه قالت العلماء:هل فسر الله الاصطفاء فى كتابه؟فقال الرضا عليه السّلام:فسر الاصطفاء فى الظاهر سوى 
الباطن فى اثنى عشر موضعا و ذكر المواضع من القرآنءو قال فيها:و أما الثالثه حين ميز الله الطاهرين من خلقهءو أمر نبيه 
بالمباهله بهم فى آيه الابتهال فقال عر و جل فمن حاجكك فيه من بعد ما جاءكك من العلم فقل تعالوا ندع أبنائنا و أبنائككم و 
نسائنا و نسائكم و أنفسنا و أنفسكم.ءقالت العلماء:عنى به نفسه. قال أبو الحسن:غلطتم إنما عنى به على بن أبى طالب؛و مما يدل 
على ذلكك قول النبى:لينتهين بنو وليعه أو لأبعثن اليهم رجلا كنفسى يعنى على بن أبى طالبءو عنى بالأبناء الحسن و الحسينءو 
عنى بالنساء فاطمه فهذه خصوصيه لا يتقدمهم فيها أحدءو فضل لا يلحقهم فيه بشرءو شرف لا يسبقهم اليه خلق اذ جعل نفس 
على كنفسه؛الحديث. 


و عنه بإسناده الى موسى بن جعفر عليهما الشّ.لام فى حديث له مع الرشيدءقال الرشيد له:كيف قلتم:إنا ذريه النبىءو النبى لم 
يعقبءو إنما العقب للذكر لا للانثىءو أنتم ولد البنت ولا يكون له عقب.فقلت:أسأله بحق القرابه و القبر و من فيه إلا ما أعفانى 
عن هذه المسأله»فقال:تخبرنى بحجتكم فيه يا ولد على و أنت يا موسى يعسو بهم و إمام زمانهم»كذا أنهى إلى»و لست أعفيكك 
فى كل ما أسألك عنه حق تأتينى فيه بحجه من كتاب اللو أنتم تدعون معشر ولد على أنه لا يسقط عنكم منه شىء لا ألف و 


لا واو إلا تأويله عندكمءو احتججتم بقوله عزّ و جل:ما فرطنا فى الكتاب من شىءءو قد استغنيتم عن رأى العلماء و قياسهم. 


فقلت:تأذن لى فى الجواب؟فقال:هات.قلت:أعوذ باللّه من الشيطان الرجيمءبسم الله الرحمن الرحيم و من ذريته داود و سليمان و 
أيوب و يوسف و موسى وهارون و كذلك نجزى المحسنين و زكريا و يحيى وعيسى و إلياسءمن أبو عيسى يا أمير 
المؤك #فقال :ليس له أن:فقلت:إتما الحقه بدزارئ الأنبياء من طريق مريمءو كذلك: الجفنا الله تعالى تارارق الف من 


ص ا 


أمتنا فاظنيف ]رمه كت نا أسير اليه نفد #فال هاكاءقلت :قزل :الله عزّ و جل:فمن حاجكك فيه من بعد ما جاءكك من العلم فقل تعالوا 
ندع أبنائنا و أبنائكم و نسائنا و نسائكم و أنفسنا و أنفسكم ثم نبتهل فنجعل لعنه اللّه على الكاذبينءو لم يدّع أحد أنه أدخل النبى 
5 5 8 الا 
تحت الكساء عند المباهله مع النصارى إلا- على بن أبى طالب و فاطمه و الحسن و الحسين فكان تأويل قوله: أثنائنا الحسن و 
لا َوه لا 3 
الحسيق او :نطاء ا فاظمدوى لفسا على ين أ طالت: 


و فى سؤالات المأمون عن الرضا عليه الب لام:قال المأمون:ما الدليل على خلافه جدك على بن أبى طالب؟#قال:آيه نيلا قال:لو 
لا نسائنا قال لو لا أبنائنا. 


أو :قر نيه القع كا ابزيين لا ةس[ "توعان كنفل ننه سان الل عليه اله رمك وافز لسن لااديانا بعاد ان كلشدستانا 
فى الآبه دليل على أن المراد بالأنفس الرجال فلا فضيله فيه حينئذء و قوله:لو لا أبنائنا معناه أن وجود أبنائنا فيها يدل على خلافه 
فإن المراد بالأنفس لو كان هو الرجال لم يكن مورد لذكر الأبناء. 


و فى تفسير العياشى بإسناده عن حريز عن أبى عبد الله عليه الت لامءقال:إن أمير المؤمنين عليه السد.لام سئل عن فضائله فذكر 
بعضها ثم قالوا له زدنا فقال إن رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم أتاه حبران من أحبار النصارى من أهل نجران فتكلما فى 
أمر عيسى فأنزل الله هذه الآبه:إن مثل عيسى عند الله كمثل آدمءإلى آخر الآبه؛فدخل رسول الله فأخذ بيد على و الحسن و 
الحسين و فاطمه ثم خرج و رفع كفه الى السماءءو فرج بين أصابعهءو دعاهم الى المباهلهءقال:و قال أبو جعفر عليهما السّلام و 
كتالكه المباهلة يستككة ند قن كله :رتفد يننا إلى لاد فلما ار« الغيا لقان اخدها لماتسودن الله لو كان كنا بيلكو إن 


كان غير نبى كفانا قومه فكفا و انصرفا. 


اقول:و هذا المعنى أو ما يقرب منه مروى فى روايات أخر من طرق الشيعه و فى جميعها أن الذين أتى بهم النبى صلَّى الله عليه و 
آله و سلّم للمباهله هم على و فاطمه و الحسنان فقد رواه الشيخ فى أماليه بإسناده عن عامر بن سعد عن أبيه؛و رواه أيضا فيه 


بإسناده عن عبد الرحمن بن كثير عن 


ص 06 


الصادق عليه السّ.لام»و رواه فيه أيضا بإسناده عن سالم ابن أبى الجعد يرفعه إلى أبى ذر رضوان الله عليه»و رواه أيضا فيه بإسناده 
عن ربيعه ابن ناجد عن على عليه السَّهِ لام»و رواه المفيد فى كتاب الاختصاص بإسناده عن محمد بن الزبرقان عن موسى بن جعفر 
عليهما الس لام؛و رواه أيضا فيه عن محمد بن المنكدر عن أبيه عن جدهءو رواه العياشى فى تفسيره عن محمد بن سعيد الاردنى 
عن موسى بن محمد بن الرضا عن أخيهءو رواه أيضا عن أبى جعفر الأحول عن الصادق عليه الم لام» و رواه أيضا فيه فى روايه 
اخرى عن الأحول عنه عليه السّ.لام؛و عن المنذر عن على عليه الس لام»و رواه أيضا فيه بإسناده عن عامر بن سعدءو رواه الفرات 
فى تفسيره معنعنا عن أبى جعفر و عن أبى رافع و الشعبى و على عليه السّلام و شهر بن حوشبءو رواه فى روضه الواعظين و فى 
إعلام الورىءو فى الخرائج و غيرها. 


و فى تفسير الثعلبى عن مجاهد و الكلبى:أنه صلَّى الله عليه و آله و سلّم لما دعاهم الى المباهله قالوا:حتى نرجع و ننظر فلما 
تخالوا قالوا للعاقب-و كان ذا رأيهم-يا عبد المسيح ما ترى؟فقال:و الله لقد عرفتم يا معشر النصارى أن محمدا نبى مرسلء.و لقد 
جاء كم بالفصل من أمر صاحبكمءو الله ما باهل قوم نبيا قط فعاش كبيرهمءو لا نبت صغيرهم و لثن فعلتم لنهلكن فإن أبيتم إلا 
إلف دينكمءو الإقامه على ما أنتم عليه فوادعوا الرجل و انصرفوا الى بلادكم. 


فَأنوا وسو الله وتل عنن] مكمه الع اممف التعف و قاط قطني لهو عل خلقيا وهو قول ذا انا دعوت 
فأمنواءفقال اسقف نجرانءيا معشر النصارى إنى لأسرى وجوها لو سألوا الله أن يزيل جبلا من مكانه لأ-زاله بها فلا تباهلوا 
فتهلكواءو لا يبقى على وجه الأرض نصرانى الى يوم القيامه.فقالوانيا أبا القاسم رأينا أن لا نباهلككءو أن نقرك على دينكك و 
نثبت على دينناءقال:فاذا أبيتم المباهله فأسلمواءيكن لكم ما للمسلمينءو عليكم ما عليهم فأبواءقال:فإنى اناج زكمءفقالوا:ما لنا 
بحرب العرب طاقه و لكن نصالحكك على أن لا تغزوناءو لا تخيفناءو لا تردنا عن ديننا على أن نؤدى اليكك كل عام ألفى 
حله: ألف فى صفرء 


ص ذا 


و ألف فى رجب و ثلاثين درعا عاديه من حديد فصالحهم على ذلك. 


وقال:و الذى نفسى بيده إن الهلاك قد تدلى على أهل نجران و لو لاعنوا لمسخوا قرده و خنازير»ءو لاضطرم عليهم الوادى ناراءو 


أقول:و روى القصه:قريبا منه فى كتاب المغازى عن ابن إسحاقءو رواه أيضا المالكى فى الفصول المهمه عن المفسرين قريبا 


منه»و رواه الحموى عن ابن جريح قريبا منه. 


و قوله:ألف فى صفر المراد به المحرم و هو أول السنه عند العرب و قد كان يسمى صفرا فى الجاهليه فيقال صفر الأول و صفر 
الثانى و قد كانت العرب تنسئ فى الصفر الأول ثم أقر الإسلام الحرمه فى الصفر الأول فسمى لذلكك بشهر الله المحرم ثم اشتهر 
بالمحرم. 


وفى صحيح مسلم عن عامر بن سعد بن أبى وقاص عن أبيه قال:أمر معاويه بن أبى سفيان سعدا فقال:ما يمنعكك أن تسب أبا 
ترابءقال أما ما ذكرت ثلاث قالهن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم فلن أسبه.لأن يكون لى واحده منهن أحب الى من 
حمر النعم.سمعت رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلّم يقول حين خلفه فى بعض مغازيه فقال له على:يا رسول اللّه خلفتنى مع 
النساء و الصبيان؟فقال له رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم:أ ما ترضى أن تكون منى بمنزله هارون من موسى إلا أنه لا نبى 
بعدى؟و سمعته يقول يوم خيبر:لاعطين الرايه غدا رجلا يحب الله و رسولهءو يحبه الله و رسوله.قال:فتطاولنا لهاءفقال:أدعوا لى 
عليا فأتى به أرمد العين فبصق فى عينيه و دفع الرايه إليه ففتح اللّه على يده.و لما نزلت هذه الآيه:قل تعالوا ندع أبنائنا و أبنائكم و 
نسائنا و نسائكم و أنفسنا و أنفسكم ثم نبتهل»دعا رسول الله عليا و فاطمه و حسنا و حسينا و قال: 


أقول:و رواه الترمذى فى صحيحه.و رواه أبو المؤيد الموفق بن أحمد فى كتاب فضائل علىء و رواه أيضا أبو نعيم فى الحليه عن 
عامر بن سعد عن أبيه.و رواه الحموينى فى كتاب فرائد 


ص اذا 


الممظين: 


و فى حليه الأولياء لأبى نعيم بإسناده عن عامر بن أبى وقاص عن أبيه قال:لما نزلت هذه الآآيه دعا رسول الله صِلَى الله عليه و آله 
و فيه بإسناده عن الشعبى عن جابر قال:قدم على رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلّم العاقب و الطيب فدعاهما الى الإسلام 
فقالا:أسلمنا يا محمد فقال:كذبتما إن شئتما أخبرتكما ما يمنعكما من الإسلام فقالا:فهات اليناءقال:حب الصليب و شرب الخمر و 
أكل لحم الخنزيرءقال جابر: 


فدعاهما الى الملا-عنه فواعداه الى أن يفداه بالغداه فغدا رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم و أخخذ بيد على و الحسن و 
الحسين و فاطمه فأرسل اليهما فأبيا أن يجيباه و أقرًا له»فقال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و الذى بعثنى بالحق لو فعلا 
لأمطر عليهم الوادى نارا قال جابر:فيهم نزلت:ندع أبنائنا و أبنائكمءقال جابر:أنفسنا و أنفسكم سول اللمو لون أجائنا الحم 3 


أقول:و رواه ابن المغازلى فى مناقبه بإسناده عن الشعبى عن جابرءو رواه ايضا الحموينى فى فرائد السمطين بإسناده عنه»و رواه 
المالكى فى الفصول المهمه مرسلا عنهءو رواه أيضا عن أبى داود الطيالسى عن شعبه الشعبى مرسلاءو رواه فى الدر المنثور عن 


و فى الدر المنثور أخرج أبو نعيم فى الدلائل من طريق الكلبى عن أبى صالح عن ابن عباس: 


أن وفد نجران من النصارى قدموا على رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلم و هم أربعه عشر رجلا من أشرافهم منهم السيد و 
هو الكبير»و العاقب و هو الذى يكون بعده و صاحب رأيهم ثم ساق القصه نحوا مما مر. 


و فيه أيضا أخرج الب لبيهقي فى الدلائل من طريق سلمه بن عبد يشوع عن أبيه عن جده:أن رسول الله 37 الله عليه و آله و سلم 
كتب الى أهل نجران قبل أن ينزل عليه طس سليمان:بسم اللّه إله إبراهيم 


5/٠: ص‎ 


و إسحاق و يعقوب من محمد رسول الله الى اسقف نجران و أهل نجران إن أسلمتم فإنى أحمد اليكم الله إله إبراهيم و إسحاق 
و يعقوب,أما بعد فإنى أدعوكم الى عباده اللّه من عباده العباد» و أدعوكم الى ولايه من اللّه من ولايه العباد فإن أبيتم فالجزيهءو 
إن أبيتم فقد آذنتكم بالحرب و السلامءفلما قرأ الاسقف الكتاب فظع به و ذعر ذعرا شديداءفبعث الى رجل من أهل نجران يقال 
له:شرحبيل بن وداعه فدفع اليه كتاب النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم فقرأه»فقال له الاسقف:ما وأبكك؟ فقال شرجهي] :“قد عليت 
ما وعد الله إبراهيم فى ذريه إسماعيل من النبوه فما يؤمن أن يكون هذا الرجل؟ليس لى فى النبوه رأى»لو كان رأى من أمر 
الدنيا أشرت عليك فيهءو جهدت لكك فبعث الاسقف الى واحد بعد واحد من أهل نجران فكلهم قالوا مثل قول شرحبيل 
فاجتمع رأيهم على أن يبعثوا شرحبيل بن وداعهءو عبد الله بن شرحبيل و جبار بن فيض فبأتونهم بخبر رسول الله صلى الله عليه و 


آله و سلم. 


فانطلق الوفد حتى أتوا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم فسألهم و سألوه فلم نزل به و بهم المسأله حتى قالوا له:ما تقول فى 
عيسى بن مريم؟فقال رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلّم ما عندى فيه شىء يومى هذا فأقيموا حتى اخبركم بما يقال فى عيسى 
صبح الغدءفأنزل الله هذه الآيه:إن مثل عيسى عند الله كمثل آدم خلقه من تراب-الى قوله-:فنجعل لعنه الله على الكاذبينءفأبوا 
أن يقروا بذلك.فلما أصبح رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم الغد بعد ما أخبرهم الخبر أقبل مشتملا على الحسن و الحسين 
فى خميله له و فاطمه تمشى خلف ظهره للملاعنه»و له يومئذ عده نسوهءفقال شرحبيل لصاحبيه:إنى أرى أمرا مقبلا إن كان هذا 
اللخل ذه موسلا فاذع اه لاديتقق على وه الأرضن جنا شيعو و له ظفرا شلك فقالا لمارأ ركه #فقال:رانى أن الحكنه فانن 
أرى رجلا لا يحكم شططا أبداءفقالا له:أنت و ذلكءفتلقى شرحبيل رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فقال:إنى قد رأيت 
خيرا من ملاعنتكثءقال:و ما هو؟قال حكمكك اليوم الى الليل و ليلتكك الى الصباح فمهما حكمت فينا فهو جائز»فرجع رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلم و لم يلاعنهم»و صالحهم على الجزيه. 


5/١: ص‎ 


و فيه أخرج ابن جرير عن علباء بن أحمر اليشكرىءقال:لما نزلت هذه الآيه: فَقَلْ تَعَالَوا تَدْحٌ أَبناءنا وَ أبناءكغ الآآيه.أرسل رسول 
الله صلّى الله عليه و آله و سلّم الى على و فاطمه و ابنيهما الحسن و الحسينءو دعا اليهود ليلاعنهمءفقال شاب من اليهود:ويحكم 
أليس عهدتم بالأمس إخوانكم الذين مسخوا قرده و خنازير؟لا تلاعنوا فانتهوا. 


أقول:و الروايه تؤيد أن يكون الضمير فى قوله تعالى: قَمَنْ > ايك فيه :راجعا الى الحق فى قوله: أَلْحَقٌ مِنْ رَبك عفيتم بذلكك 
حكم المباهله لغير خصوص عيسى بن مريم عليه المّد.لام».و تكون حينئذ هذه قصه اخرى واقعه بعد قصه دعوه وفد نجران الى 
المباهله على ما تقصه الأخبار الكثيره المتظافره المنقوله أكثرها فيما تقدم. 


و قال ابن طاوس فى كتاب سعد السعود رأيت فى كتاب تفسير ما نزل من القرآن فى النبى و أهل بيته تأليف محمد بن العباس 
بن مروان:أنه روى خبر المباهله من أحد و خمسين طريقا عمن سماه من الصحابه و غيرهمءو عد منهم الحسن بن على عليهما 
الّ.لام و عثمان بن عفان و سعد بن أبى وقاص و بكر بن سمال و طلحه و الزبير و عبد الرحمن بن عوف و عبد الله بن عباس و 


أبا رافع مولى النبى و جابر بن عبد الله و البراء بن عازب و انس بن مالكك. 
وروى ذلكك فى المناقب عن عده من الرواه و المفسرين و كذا السيوطى فى الدر المنثور. 


و من عجيب الكلادم ما ذكره بعض المفسرين حيث قال:إن الروايات متفقه على أن النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم اختار 
للمباهله عليا و فاطمه و ولديهماءو يحملون كلمه نسائنا على فاطمه.و كلمه أنفسنا على على فقطءو مصادر هذه الروايات 
الشيعه»و مقصدهم منها معروف؛و قد اجتهدوا فى ترويجها ما استطاعوا حتى راجت على كثير من أهل السنهءو لكن واضعيها لم 
يحسنوا تطبيقها على الآيه فإن كلمه نسائنا لا يقولها العربى و يريد بها بنته لا سيما إذا كان له أزواج و لا يفهم هذا من لغتهم.و 
أبعد من ذلكك أن يراد بأنفسنا علىءثم إن وفد نجران الذين قالوا:إن الآيه نزلت فيهم لم يكن معهم نسائهم و اولادهمءو كل ما 
يفهم من الآيه امر النبى صل اللّه عليه و آله و سلّم أن يدعوا 


ص :المع 


المحاجين و المجادلين فى عيسى من أهل الكتاب الى الاجتماع رجالا و نساء و أطفالا و يجمع هو المؤمنين رجالا و نساء و 
أطفالاءو يبتهلون الى الله تعالى بأن يلعن الكاذب فيما يقول عن عيسى. 

وهذا الطلب يدل على قوه يقين صاحبهءو ثقته بما يقول كما يدل امتناع من دعوا الى ذلكك من أهل الكتاب سواء كانوا نصارى 
نجران أو غيرهم على امترائهم فى حجاجهم و مماراتهم فيما يقولونءو زلزالهم فيما يعتقدونءو كونهم على غير بينه ولا يقين»و 


أنى لمن يؤمن بالله أن يرضى بأن يجتمع هذا الجمع من الناس المحقين و المبطلين فى صعيد واحد متوجهين الى الله فى طلب 
تعدو إيعاده ع :جيعد ةو أى جره على اللهو استهراء. بقدرته و.عظمتة أفرى»من هِذا؟ 


قال:أما كون النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و المؤمنين كانوا على يقين مما يعتقدون فى عيسى عليه السّ.لام فحسبنا فى بيانه 

١‏ 2 ..ء :لا لا علا م 
قوله تعالى: مِنْ بَغْرد لا لاك مِنّ الِْلّمِ »فالعلم فى هذه المسائل الاعتقاديه لا يراد به إلا اليقين»و فى قوله: نَدْحُ او ندحم 
«الخ»وجهان: 


أحدهما:أن كل فريق يدعو الآخر فأنتم تدعون أبنائناءو نحن ندعو أبنائكم؛و هكذا الباقى. 
و ثانيهما:أن كل فريق يدعو أهله فنحن المسلمون ندعو أبنائنا و نسائنا و أنفسناءو أنتم كذلكك. 


ولا إشكال فى وجه من وجهى التوزيع فى دعوه الأ-نفسءو إنما الإشكال فيه على قول الشيعه»و من شايعهم على القول 
بالتخصيصءانتهى . 

أقول:و هذا الكلام-و أحسب أن الناظر فيه يكاد يتهمنا فى نسبته الى مثلهءو اللبيب لا يرضى بإيداعه و أمثاله فى الزبر العلميه- 
إنما أوردناه على وهنه و سقوطه ليعلم أن النزعه و العصبيه الى أين يورد صاحبه من سقوط الفهم و رداءه النظر فيهدم كل ما بنى 


عليه و يبنى كل ما هدمه و لا يبالىءو لأن الشر يجب أن يعلم ليجتنب عنه. 


ص فر 


و الكلا-م فى مقامين:أحدهما:دلاله الآيه على أفضليه على عليه الس لام».و هو بحث كلامى خارج عن الغرض الموضوع له هذا 
الكتاب؛و هو النظر فى معانى الآيات القرآنيه. 


وا كاتقيتبنا :لمعك مات كر هد القانا مد كد اتحلقة بد لوق ] به الباعلهق الوواناك الؤارده فى ما تجرف نيقع المن سبلن الله 


عليه و آله و سلّم و بين وفد نجران؛و هذا بحث تفسيرى داخل فى غرضنا. 


وقد عرفت ماتدل عليه الآبه»و أن الذى نقلناه من الأخبار المتكثره المتظافره هو الذى يطابق مدلول الآيهءو بالتأمل فى ذلكك 
يتضح وجوه الفساد فى هذه الحجه المختلقه و النظر الواهى الذى لا يرجع الى محصلءو هاكك تفصيلها: 


منها:أن قوله:و مصادر هذه الروايات الشيعه-الى قوله-و قد اجتهدوا فى ترويجها ما استطاعوا حتى راجت على كثير من أهل 
السنهءبعد قوله:إن الروايات متفقه»ليت شعرى أى روايات يعنى بهذا القول؟أ مراده هذه الروايات المتظافره التى أجمعت على 
نقلها وعدم طرحها المحدثونءو ليست بالواحده و الا-ثنتين و الثلاءث أطبق على نقلها و تلقيها بالقبول أهل الحديثء.و أثبتها 
أرباب الجوامع فى جوامعهمءو منهم مسلم فى صحيحه و الترمذى فى صحيحه و أيدها أهل التاريخ. 


ثم أطبق المفسرون على إيرادها و إيداعها فى تفاسيرهم من غير اعتراض أو ارتيابء و فيهم جمع من أهل الحديث و التاريخ 
كالطبرى و أبى الفداء بن كثير و السيوطى و غيرهم ثم من الذى يعنيه من الشيعه المصادر لهذه الروايات؟أ يريد بهم الذين 
تنتهى إليهم سلاسل الأسناد فى الروايات أعنى سعد بن أبى وقاص و جابر بن عبد الله وعبد الله بن عباس و غيرهم من 
الصحابه؟ أو التابعين الذين نقلوا عنهم بالأخذ و الروايه كأبى صالح و الكلبى و السدى و الشعبى و غيرهمءو أنهم تشيعوا لنقلهم 
ما لا يرتضيه بهواه فهؤلاء و أمثالهم و نظرائهم هم الوسائط فى نقل السنهءو مع رفضهم لا تبقى سنه مذكوره و لا سيره مأثوره»و 
كيف يسع لمسلم أو باحث حتى ممن لا ينتحل بالإسلام أن يبطل السنه ثم يروم أن يطلع على تفاصيل 


ص مع 


سيرته» و ناطق ببقاء الدين على حياتهءو لو جاز بطلان السنه من رأس لم يبق للقرآن أثر و لا لإنزاله ثمر. 


أو أنه يريد أن الشيعه دسوا هذه الأحاديث فى جوامع الحديث و كتب التاريخ»فيعود محذور سقوط السنه.و بطلان الشريعه بل 
يكون البلوى أعم و الفساد أتم. 


و منها:قوله:و يحملون كلمه نسائنا على فاطمهءو كلمه أنفسنا على على فقط.مراده به أنهم يقولون بأن كلمه نسائنا أطلقت و 
اريدت بها فاطمه و كذا المراد بكلمه أنفسنا علي فقطء و كأنه فهمه مما يشتمل عليه بعض الروايات السابقه:قال جابر:نسائنا 
فاطمه و أنفسنا على الخبر»و قد أساء الفهم فليس المراد فى الآيه بلفظ نسائنا فاطمهءو بلفظ أنفسنا على بل المراد أنه صِلَى الله 
عليه و آله و سلّم اذ لم يأت فى مقام الامتثال إلا بها و به كشف ذلكك أنها هى المصداق الفرد لنسائناء و أنه هو المصداق الوحيد 
لأنفسنا و أنهما مصداق أبنائناءو كان المراد بالأبناء و النساء و الأنفس فى الآيه هو الأهل فهم أهل بيت رسول الله و خاصته كما 
ورد فى بعض الروايات بعد ذكر إتيانه صلى اللّه عليه و آله و سلم بهم أنه قال:اللهم هؤلاء أهل بيتى فإن معنى الجمله:أنى لم 


أجددمة أدصوة خين هو لاد 


و يدل على ما ذكرناه من المراد ما وقع فى بعض الروايات:أنفسنا و أنفسكم رسول الله و علىءفإن اللفظ صريح فى أن المقصود 
بيان المصداق دون معنى اللفظ. 


و منها:قوله:و لكن واضعيها لم يحسنوا تطبيقها على الآ-يه فإن كلمه نسائنا لا يقولها العربى و يريد بها بنته لا سيما اذا كان له 
أزواج ولا يفهم هذا من لغتهمءو أبعد من ذلكك أن يراد بأنفسنا علىءو هذا المعنى العجيب الذى توهمه هو الذى أوجب أن 
يطرح هذه الروايات على كثرتها ثم يطعن على رواتها و كل من تلقاها بالقبول»و يرميهم بما ذكره و قد كان من الواجب عليه أن 
يتنبه لموقفه من تفسير الكتاب.و يذكر هؤلاء الجم الغفير من أثمه البلاغه و أساتيذ البيان» 


ص خا 


وقد أوردوها فى تفسيرهم و سائر مؤلفاتهم من غير أى تردد أو اعتراض. 


فهذا صاحب الكشاف-و هو الذى ربما خطأ أئمه القراءه فى قراءتهم-يقول فى ذيل تفسير الآبه:و فيه دليل لا شىء أقوى منه 
على فضل أصحاب الكساء عليهم الّرلام و فيه برهان واضح على صحه نبوه النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم لأنه لم يرو أحد 
من موافق و لا مخالف:أنهم أجابوا الى ذلككءانتهى. 


فكيف خفى على هؤلاء العظماء أبطال البلاغه و فرسان الأدب أن هذه الأخبار على كثرتها و تكررها فى جوامع الحديث تنسب 
الى القرآن أنه يغلط فى بيانه فيطلق النساء(و هو جمع)فى مورد نفس واحده؟. 


لاو عمرىءو إنما التبس الأمر على هذا القائل و اشتبه عنده المفهوم بالمصداق فتوهم:أن الله عز اسمه لو قال لنبيه صلى اللّه عليه 
و آله و سلم:فمن حاجكك فيه من بعد ما جاءكك من العلم فقل تعالوا ندع أبنائنا و أبنائكم»الخ؛و صح أن المحاجين عند نزول 
الآآيه وفد نجران و هم أربعه عشر رجلا على ما فى بعض الروايات ليس عندهم نساء ولا أبناء؛و صح أيضا أن رسول الله صلَى 
الله عليه و آله و سلّم خرج الى مباهلتهم و ليس معه إلا على و فاطمه و الحسنان كان لازم ذلكك أن معنى من حاج وفد نجرانءو 
معنى نسائنا المرأه الواحدهءو معنى أنفسنا النفس الواحدهءو بقى نسائكم و أبنائكم لا معنى لهما اذ لم يكن مع الوفد نساء و لا 
أبناء!. 


و كان عليه أن يضيف الى ذلكك لزوم استعمال الأبناء وهو جمع فى التثنيه و هو أشنع من استعمال الجمع فى المفرد فإن 
استعمال الجمع فى المفرد ربما وجد فى كلام المولدين و إن لم يوجد فى العربيه الأصيله إلا فى التكلم لغرض التعظيم لكن 
استعمال الجمع فى المثنى مما لا مجوز له أصلا. 


فهذا هو الذى دعاه الى طرح الروايات و رميها بالوضعءو ليس الأمر كما تواهمة. 


توضيح ذلكك أن الكلادم البليغ إنما يتبع فيه ما يقتضيه المقام من كشف ما يهم كشفه فربما كان المقام مقام التخاطب بين 
متخاطبين أو قبيلين ينكر أو يجهل كل منهما حال صاحبه فيوضع 


ص ١ن‏ 


الكلا-م على ما يقتضيه الطبع و العاده فيؤتى فى التعبير بما يناسب ذلكك فأحد القبيلين المتخاصمين اذا أراد أن يخبر صاحبه أن 
الخصومه و الدفاع قائمه بجميع أشخاص قبيله من ذكور و اناث و صغير و كبير فإنما يقول:نخاصمكم أو نقاتلكم بالرجال و 
الظعائن و الأولاد فيضع الكلام على ما تقتضيه الطبع و العاده فإن العاده تقتضى أن يكون للقبيل من الناس ساهو اولاقو الفرض 
متعلق بأن يبين للخصم أنهم يد واحده على من يخاصمهم و يخاصمونهءو لو قيل:نخاصمكم أو نقاتلكم بالرجال و النساء و ابنين 
لنا كان إخبارا بأمر زائد على مقتضى المقام محتاجا الى عنايه زائده و تعرفا الى الخصم لنكته زائده. 


وأماعند المتعارفين و الأصدقاء و الأخله فربما يوضع الكلاهم على مقتضى الطبع و العاده فيقال فى الدعوه للضيافه و 
الاحتفال:سنقرئكم بأنفسنا و نسائنا و أطفالناءو ربما يسترسل فى التعرف فيقال:سنخدمكم بالرجال و البنت و السبطين الصببين؛و 
نحو ذلك. 


فللطبع و العاده و ظاهر الحال حكمءو لواقع الأأمر و خارج العين حكمءو ربما يختلفان»فمن بنى كلامه على حكايه ما يعلم من 
ظاهر حاله»و يقضى به الطبع و العاده فيه ثم بدا حقيقه حاله و واقع أمره على خلاف ما حكاه من ظاهر حاله لم يكن غالطا فى 
كلامهءو لا كاذبا فى خبره. و لا لاغيا هازلا فى قوله. 


والآبه جاريه على هذا المجرى فقوله.فقل تعالوا ندع أبناءنا و أبناءكم و نساءنا و نساءكم و أنفسنا و أنفسكمءالخ؛اريد به على ما 
تقدم:أدعهم الى أن تحضر أنت و خاصتكك من أهلكك الذين يشاركونكك فى الدعوى و العلم»و يحضروا بخاصتهم من 
أهليهم»ثم وضع الكلا-م على ما يعطيه ظاهر الحال أن لرسول اللّه فى أهله رجالا و نساء و أبناء و لهم فى أهليهم رجال و نساء و 
أبناء فهذا مقتضى ظاهر الحالءو حكم الطبع و العاده فيه و فيهمءأما واقع الأمر و حقيقته فهو أنه لم يكن له صَلَّى الله عليه و آله و 
سلّم من الرجال و النساء و البنين إلأ- نفس و بنت و ابنانءو لم يكن لهم إلآ رجال من غير نساء و لا أبناء»و لذلكك لما أتاهم 
برجل و امرأه و ولدين لم يجبهوه بالتلحين و التكذيب» 


ص 0006 


ولا-أنهم دروا عم الحكوون ,انكف أمرث باعتكار الساة و الأطادى لس ضكرا باغو لأ تاهو لا أنهى فيك عله اله 
رماها بالوضع و التمويه. 


و من هنا يظهر فساد ما أورده بقوله:ثم وفد نجران الذين قالوا إن الآيه نزلت فيهم لم يكن معهم نساء و لا أبناء. 
و منها:قوله:و كل ما يفهم من الآيه أمر النبى صِلى الله عليه و آله و سلّم ان يدعو المحاجين و المجادلين فى عيسى من أهل 
الكتاب الى الاجتماع رجالا و نساء و أطفالاءو يجمع هو المؤمنين رجالا و نساء و أطفالاءو يبتهلون الى الله بأن يلعن الكاذب فيما 


يقول عن عيسى-الى قوله-و أنى لمن يؤمن بالله أن يرضى أن يجتمع مثل هذا الجمع من الناس المحقين و المبطلين فى صعيد 
وانحل تفرهين الى الله فعا :فى طلية له وا إكاذه تن وتيف عو أن حدر أه عل اللةى اسعية اد يقترعه و مظليعه أقرض نين هد 


و ملخصه أن الآيه تدعو الفريقين الى الاجتماع بأنفسهم و نسائهم و ذراريهم فى صعيد واحد ثم الابتهال بالملاعنه»و ينبغى أن 
يستبان ما هذا الاجتماع المدعو اليه؟ 


أهو اجتماع الفريقين كافه أعنى المؤمنين بأجمعهم و هم يومئذ (١)عرب‏ ربيعه و مضر جلهم أو كلهم من اليمن و الحجاز و 
العراق و غيرهاءو النصارى و هم أهل نجران من اليمن و نصارى الشام و سواحل البحر الابيض و أهل الروم و الإفرنج و الإنجليز 
و النمسا و غيرهم. 


و هؤلاء الجماهير فى مشارق الأرض و مغاربها تربو نفوسهم بالرجال و النساء و الذرارى يومئذ على الملائين بعد الملاثينءو لا 
يشكك ذو لب أن من المتعذر اجتماعهم فى صعيد واحد فالأسباب العاديه تأبى ذلكك بجميع أركانهاءو لازم ذلكك أن يتدب 
القرآث الناس الى المحالة 


ص اع 


)١-١‏ .و هو سنه تسع على ما ذكره بعض المؤرخين أو عشر على ما ذكره آخرون و إن لم يخل جميعا عن الاشكال على ما 
سيجىء فى البحث الروائى عن الآيات التاليه لهذه الآيات. 


و ينيط ظهور حجتهءو تبين الحق الذى يدعيه على ما لا يكون البته».و كان ذلكك عذرا(و نعم العذر)للنصارى فى عدم إجابتهم 
دعوه النبى فلن الله عليه وآله واس الى المباهلهءو كان ذلك أضر لدعواه منه لدعواهم. 


أم هو اجتماع الحاضرين من الفريقين و من فى حكمهم أعنى المؤمنين من أهل المدينه و ما والاهاءو أهل نجران و من والاهمءو 
هذا و إن كان أقل و أخف شناعه من الوجه السابق لكنه من حيث استحاله التحقق و امتناع الوقوع كسابقه فمن الذى كان يسعه 
يومئذ أن يجمع أهل المدينه و نجران قاطبه حتى النساء و الذرارى منهم فى صعيد للملا.عنه»و هل هذه الدعوه إلآ تعليقا 
بالمحالءو اعترافا بأن الحق متعذر الظهور. 


أم هو اجتماع المتلبسين بالخصام و الجدال من الفريقين أعنى النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و الحاضرين عنده من المؤمنين»و 
وفد نجران من النصارىءو يرد عليه حينئذ ما أورده بقوله:«ثم إن وفد نجران الذين قالوا:إن الآ-يه نزلت فيهم لم يكن معهم 
نساءهم و أولادهمءو كان ذلك وقوعا فيما ذكره من المحذور). 


و منها:قوله:أما كون النبى صِلَى اللّه عليه و آله و سلّم و المؤمنين كانوا على يقين مما يعتقدون فى عيسى عليه السّلام فحسبنا فى 
بيانه قوله تعالى: مِنْ بَعْدٍ ا لاك مِنَ الْعِلْم فالعلم فى هذه المسائل الاعتقاديه لا يراد به إل اليقين. 


أقول:أما كون العلم فيها بمعنى اليقين فهو حق و أما كون الآ-يه داله على كون المؤمنين على يقين من أمر عيسى عليه السّرلام 
فليت شعرى من أين له إثبات ذلكك؟و الآديه غير متعرضه بلفظها(فمن حاجكك فيه من بعد ما جاءككءالخ؛إلآ لشأن رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلمءو مقام التخاطب أيضا لا يشمل غيره صلَّى الله عليه و آله و سلّم من المؤمنين فإن الوفد من النصارى 
ما كان لهم هم إلآ المحاجه و الخصام مع النبى صِلَّى اللّه عليه و آله و سلّمءو لم يكن لهم هوى فى لقاء المؤمنينءو لا كلموهم 
بكلمه.و لا كلمهم المؤمنون بكلمه. 


ص 6 


نعم لو دلت الآيه على حصول العلم لأحد غير النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم لدل فيمن جىء به للمباهله على ما استفدناه من 
قوله تعالى: من الْكاؤِيينَ فيما تقدم. 
_ 0م 0 

بل القرآن يدل على عدم عموم العلم و اليقين لجميع المؤمنين حيث يقول تعالى: فا يُؤْمِنُ ا بالله إلا وَهُمْ مُشْرِكونَ 
ارب لاسر حي ا دو كبر سيت اشر كام مع القنمو بقول تعالى: و إذ َو ون وَالَِينَ فى لوي 
6 الله وَ وَسُولَهُ إلأدعْوُوراً (الأحزاب11١/)ءو‏ يقول تعالى: وَ يَقُولَ الّذِينَ آمَنُوا لو لا نرَلَتْ سُورَةٌ فإذا أَنْلَتْ سُورَةٌ 
0 د كر نه الل نت الي ف لوبهم عرص ينوت تويك نطو المفيدئ نعل بن اوت َل لَه طاعة وَكَوذَ 
مَعْرُوفٌ نذا عَرَمَ الأ فلو ص دو الله لكان حيرا لق -الى أن قال- : أولتك الَذب بن لَعَنَهُمُ اللَهُ ص حَ َهُعْ وَ أغمل أَبلارَمُعْ 
ا ل د بشي اذى صلى الله بايا الاوز :قال تعالى :قن حامجوكك قَقل 
أش_لَفتٌ وَجْهِىَ لاه وَ من اتَبَعَنِ (آل عمران ١7)ءو‏ قال تعالى: مل ذه مبيلى أَدْعُوا إِلَى اله عَللِ ب 2 ديه أَنَا وَ مر ن اْبَعَنى 
(يوسف8١١0).‏ 


ا َل لا َل 2 ع ع م ع 


عدم انطباقه على لفظ الآيه اذ قد عرفت أن الغرض كان مستوفى حاصلا لو قيل:تعالوا نبتهل فنجعل لعنه الله على الكاذبينءو إنما 
جد عليه قله تعلدنا :و لامك و م5 و راركو ألنمبا و ألقد كم لددال على لزوم إتحضار كل اسن الفريقيق كا 
المباهله أعز الأشياء عنده و أحبها اليه و هو الأبناء و النساء و الأنفس(الأهل و الخاصه)ءو هذا إنما يتم لو كان معنى الآيه:ندعو 
لخ أجتاءناتو نساءتاتو الفتبناءى فلاغوين أنتم أبنا كم و نساءكم وأنفسكمءثم نبتهلءو أما لو كان المعنى ندعو نحن أبنائكم وًّ 
نسائكم و أنفسكم و تدعون أنتم أبناءنا و نساءنا و أنفسنا ثم نبتهل بطل الغرض المذكور. 


ص :58940 


على أن هذا المعنى فى نفسه مما لا يرتضيه الطبع السليم فما معنى تسليط رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلّم النصارى على 
أبنائه و نسائه»و سؤاله أن يسلطوه على ذراريهم و نسائهم ليتداعوا فيتم الحضور و المباهله مع تأتى ذلكك بدعوه كل فريق أهل 


نفسه لها؟ 

على أن هذا المعنى يحتاج فى فهمه من الآيه الى فهم معنى التسليط و ما يشابهه-كما تقدم- منهاءو أنى لنا فهمه؟فالحق أن هذا 
الوجه ساقطءو أن الوجه الآخر و هو أن يكون المراد دعوه كل أهل نفسه هو المتعين. 

و منها:قوله:و لا إشكال فى وجه من وجهى التوزيع فى دعوه الأ-نفسء.و إنما الإشكال فيه على قول الشيعه و من شايعهم على 
القول بالتخصيصءيريد بالإشكال ما اورد على الآيه من لزوم دعوه الإنسان نفسهءو هذا الإشكال غير مرتبط بشىء من الوجهين 
أصلا و إنما هو إشكال على القول بكون المراد بأنفسنا هو رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم كما يحكى عن بعض 
المناظرات المذهبيه حيث ادعى أحد الخصمين أن المراد بأنفسناءرسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم فاورد عليه بلزوم دعوه 
الإنسان نفسه و هو باطل تشير اليه الروايه الثانيه المنقوله عن العيون فيما تقدم. 

و من هنا يظهر سقوط قوله:إنما الإشكال فيه على قول الشيعه فإن قولهم على ما قدمنا:أن المراد بأنفسنا هو الرجال من أهل بيت 
رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم»و هم بحسب المصداق رسول الله وعلى عليهما الصلاه و السلامءو لا إشكال فى دعوه 
فلا إشكال عليهم حتى على ما نسبه إليهم بزعمه:أن معنى أنفسنا على فإنه لا إشكال فى دعوه النبى صلَى الله عليه و آله و سلم 
عليا عليه السَّلام. 

وقال تلميذه فى المنار بعد الإشاره الى الروايات:و أخرج ابن عن كر عقر اب عند ع ام ااه ألعاءنا و 
ات ءَ 1 

ابناء كم الايه؛قال:فجاء بابى بكر و ولدهءو عمر و ولده. وعثمان و ولده.قال:و الظاهر أن الكلام فى جماعه المؤمنين. 


ثم قال بعد نقل كلام أستاذه المنقول سابقا:و فى الآيه ما ترى من الحكم بمشاركه النساء 


ص :1و 


للرجال فى الاجتماع لازاه القرعنةبى الببداقدله ليهو هلو ميض على اغقار المر اه كالرسا عض :فقن الامو النناده الأاما انق 
منها الى آخر ما أطنب به من الكلام. 


أقول:أما ما ذكره من الروايه فهى روايه شاذه تخالف جميع روايات الآيه على كثرتها و اشتهارها و قد أعرض عن هذه الروايه 
المفسرونءو هى مع ذلكك تشتمل على ما لا يطابق الواقعءو هو جعله لكل من المذكورين فيه ولدا.و لا ولد يومئذ لجميعهم البته. 


و كأنه يريد بقوله:و الظاهر أن الكلام فى جماعه المؤمنين»أن يستظهر من الروايه الدلاله على أن رسول الله صلى الله عليه و آله 
وسلم أحضر - جميع المؤمنين و أولادهم فيكون قوله:فجاء بأبى بكر و ولدهءالخ؛كنايه عن إحضاره عامه المؤمنينءو كأنه يريد به 
تأييد شيخه فيما ذكره من المعنى.و أنت ترى ما عليه الروايه من الشذوذ و الإعراض و المتن ثم فى الدلاله على ما ذكره من 
المبعت.. 


و أما ما ذكره من دلاله الآآيه على مشاركه النساء الرجال فى الحقوق العامه فلو تم ما ذكره دل على مشاركه الأطفال أيضاءو فى 
هذا وحده كفايه فى بطلان ما ذكره. 


وقد قدمنا الكلام فى اشتراكهن معهم عند الكلام على آيات الطلاق فى الجزء الثانى من الكتاب و سيأتى شطر فى ما يناسبه من 
المورد من غير حاجه الى مثل ما استفاده من الآيه. 


[سوره آل عمران ("): الآيات 26 الى 8//] 


اشاره 


ل : 57 لا - و ءَ 32 
ع ! أل الكتاب تخاو إل كيمو سلا يننا و بتكم ألاتعيد إل ال افر ب شياو ليج عفن بغضا واب ُو 


ل ناهذا نا معيفوت 0680 أهلَ الكتاب ا ني لقوناة و الإنجل إلا من بعدو | 
لاتقو (د6) ! قم إلا سباع : فيا لَكم ودع فلم لاخر فللا ليس لكم به عِلَم م َ نم لا تَعلمُونَ (0) لكا 
كان باهم يودي ولا د ا كن أن عبن اولان من لذ رين 0 إن أزلى أل امن باهم لين التكوة و 
هذا لين دن آعثوا وال ول ألؤينين 00ج وَدث ليه نأف الطاب أ سس لد 
يَعْعْرُونَ (60 ل أَمْلَ العلا ب لم تفوت بات الل و أتمع تَشْهدُونَ 900/0 أل الاب ب لِمَ تَلبسو تلبِسُونَ أَلْحَقّ بلاطل و 7 

لذ أ توف 0 ولا ين من ف كب أ فى أزذ على أي دروأو أ نه 
جوف 300لا ونوا إلا لمن به وخاز ابت تع لوي لا ا ل اريك إوزالا كر م قل إِنَ 
لل يد لهي من بدو له لاع مي 0١‏ بشقش وحعيد من بذع ول ذو العذ انيم 0و بن أخل لكاب 
من إن تأمل بقنطار يو لوك و منْهع من إن تأمئة بيار لا َو ليك إلا ذف عليه ]لكك باتع ألو يس عل فى 
مين سيل ويَُولونَ على آله آلكذِبَ ١‏ و يرن 0١‏ لا من أ عومد وق ف ل بيك اين 0و ف اد 
َْرُون بعد الله و ألملانهع نما فلبلا أولئِك لا حَلاقَ لَهُم فى آلاخره و لا يكَلمهع الله وَ لا يَنْظر إِليِهم يَوْءَ الِِْامَهِ وَ لا يُرَكيهم وَ 
َه داب 00م 0171 و إن من لقريقا بون أَنْيدكهُع ليللاب ار ا ل ل ايه 


عِنْدِ أله وَ كا هُوَ مِنْ عِنْدِ الله و يَفُولُونَ عَلَى الله الكذِت وَ هُمْ يَعلْمُونَ (0/0 


عر خب 


ص حورا 


نو 


بيان: 


وماق : فل 0 أ لكاب يالا إل كلِمه انا وَبَتَكُمْ » الخطاب لعامه أهل الكتابءو الدعوه فى قوله: كَالَوَا إلا 
كلِمَهِ «إلخ)بالحقيقه إنما هى الى الاجتماع على معنى الكلمه بالعمل بهءو إنما تنسب الى الكلمه لتدل على كونها دائره بألسنتهم 
كقولنا اتفقت كلمه القوم على كذا فيفيد معنى الإذعان و الاعتراف و النشر و الإشاعه.فالمعنى: 

تعالوا نأخذ بهذه الكلمه متعاونين متعاضدين فى نشرها و العمل بما توجبه. 

و السواء فى الأصل مصدرءو يستعمل وصفا بمعنى مساوى الطرفين:و سواء بيننا و بيتكم أى مساو من حيث الأخذ و العمل بما 


توعيه »و على هذا فتوضيف الكلمه بالسواء توضيق بحال المتعلق وهو الأخذ و العملءو قد غرفت أن العمل 'إثما يتعلق بمعتى 
الكلمه لا نفسها كما أن تعليق الاجتماع أيضا على المعنى لا يخلو من عنايه مجازيه ففى الكلام وجوه من لطائف 


ص :عاوع 


العنايات:نسبه الاجتماع الى المعنى ثم وضع الكلمه مكان المعنى ثم توصيف الكلمه بالسواء! 


لا لا لا 
ا اين لأى. - كعك لاي ٍِ علا غ2 5 9 
قوله تعالى: ألا نَعبدَ إلا الله وَ لا تُمْرِك به شَئِئَاً و لا ِل بَعْضنا بَغضاً أنباباً مِنْ دُونِ الله »«تفسير للكلمه السواء؛و هى التى يوجبها 


الإسلام لله. 
0 0 


2 


والفراة قولس الاك تفع ب إلا الاك تفن عناده غير اللدالى زثكات عباده الله مال على مامرك الأكنازه اليه فى ,نعذن كله 
الإخلاص (لا إله إلا اللّه):أن لازم كون إلا اللّه.بدلا لا استثناء كون الكلام مسوقا لبيان نفى الشريكك دون إثبات الإله»فإن القرآن 


دحك حو رك الح اكات الدواد و و وم افد لاسر اك الدع و جا جردي انارت اوبحر اجيم 
أردقه بقوله: وَ لا نُشْرك به شَيِئاً وَ لا ينت1َ »الخ؛فإن تسميه العباده بعباده الله لا تصير العباده عباده للّه سبحانه ما لم يبخلص 
الاعتقاد و لم يتجرد الضمير من الاعتقادات و الآنراء المولوده من أصل الشركك لأمن العباده حينئذ إنما تكون عباده إله له 
شريككءو العباده التى يعبد بها أحد الشريكين و إن خص باسمه و وجه نحوه ليست إلا نابته منبت التشريكك لأنها لا تعدو أن 
تكون سهما يسهم له و حظا يقسم له من بين الشريكين أو الشركاء ففيها بعينها نحو عباده للغير .)١(‏ 

: 0 0 


5 س 5200 5 ص 5 لآاى. 5 ين “شد لا 5 و 3 
وعدا اللي وس بدالاو باحر الللاسحيعا امو هو الل يدل عليه قولية الااانكية لا الله لوالمعرك شو ا جد بعتن خضي 
أنباباً مِنْ دون الل »هو الذى يجمع غرض النبوه فى السيره التى كانت الأنبياء تدعو إليها و تبسطها على المجتمع الإنسانى. 

ع أله 4# ورور لا 7 ع 
قوله تعالى: فإن تَوَّلوًا فقولوا اشهّدوا بأنا مُسْلِمُون استشهاد.بانهم(و هم 


ص شرا 


)١ -١‏ .آل عمران 8-8/:بحث فى كيفيه بسط التساوى فى حقوق الحياه و الحريه فى الاراده الصالحه و العمل الصالح. 


النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و من اتبعه)على الدين المرضى عند الله تعالى و هو الإسلامءقال إِنَّ الدَّينَ عِنْدَ الله الْإِسَلامُ 01 
عمران9١)»فينقطع‏ بذلكك خصامهم و حجاجهم اذ لا حجه على الحق و أهله. 


و فيه إشاره الى أن التوحيد فى العباده من لوازم الإسلام. 


01 لكاب م تحَامجُونَ فى إللاهِيم الى آخر الآبه؛الظاهر أنه مقول القول الواقع فى الآيه السابقهءو كذا ما يأتى 
بعد أربع آبات فيكون رك الس ااه يي رويد وراك امي لبر 011 أؤْلَى الّاس 
با اجيم 0 الي وَ الَذِينَ قرا ةلدان يكون التخطابة هم الله لا مف واسوالة نا قله: 


و محاجتهم فى إبراهيم عليه المّ.لام بضم كل طائفه إياه الى نفسها يشبه أن تكون أولا بالمحاجه لإظهار المحقيه كأن تقول 
اليهود:إن إبراهيم عليه الّ.لام الذى أثنى الله عليه فى كتابه منا فتقول النصارى:إن إبراهيم كان على الحقءو قد ظهر الحق بظهور 
عيسى معهءثم تتبدل الى اللجاج و العصبيه فتدعى اليهود أنه كان يهودياءو تدعى النصارى أنه كان نصرانياءو من المعلوم أن 
اليهوديه و النصرانيه إنما نشأتا جميعا بعد نزول التوراه و الإنجيل و قد نزلا جميعا بعد إبراهيم عليه السّلام فكيف يمكن أن يكون 
عليه ال الام بهوديا بمعنى المتتحل بالدين التذئ يخفصض ينوسى عليه التؤالام ولا تضراننا تمعتى' التقعييد رايع عطس عله 
الترلام)فلو قيل فى إبراهيم تك لاسي قفا لطإنه كان عل الح حدقا :مو النافان: رن لتحي مناه لله نود انهوو هده الآ نات 
في مساق قوله تعالق: أم تقوو 1 إن ليو إش لايل و إن لاق و يعلرب و لاط كثر د او ار 11 أ غلم أم 
لَه وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَنْ كتَمَ سهد عِنْدَهُ مِنّ الله (البقره .)1٠‏ 


52-7 ل 5 
قوله تعالى: ل أقر لزلا للج 1 للا لكم به عِلْمُ فَلِمَ تحَاجُونَ ذ فيا ليس لَكمْ بهِ عِلْمٌ الآيه؛الآيه تثبت لهم علما فى المحاجه 


التى وقعت بينهمءو تنفى علما و تثبته تبت لله تعالى»و لذلكك ذكر المفسرون:أن المعنى:أنكم حاججتم:فى إبراهيم عليه السّلام و لكم 


4 


ص اع 


علم ماءكالعلم بوجوده و نبوته»فلم تحاجون فيما ليس لكم به علم و هو كونه يهوديا أو نصرانيا و الله يعلم و أنتم لا تعلمونءأو 
أن المراد بالعلم علم ما بعيسى و خبرهءو المعنى أنكم تحاجون فى عيسى و لكم بخبره علم فلم تحاجون فيما ليس لكم به علم و 


هو كون إبراهيم يهوديا أو نصرانياءهذا ما ذكروه. 


و أنت تعلم أن شيئا من الوجهين لا ينطبق على ظاهر سياق الآيه:أما الأول فلأنه لم تقع لهم محاجه فى وجود إبراهيم و نبوته»و 
أما الثانى فلأن المحاجه التى وقعت منهم فى عيسى لم يكونوا فيها على الصواب بل كانوا مخطئين فى خبره كاذبين فى دعواهم 
فيه فكيف يمكن أن يسمى محاجه فيما لهم له علم؛و كلادمه تعالى على أى حال يثبت منهم محاجه فيما لهم به علم كما يثبت 
لهم محاجه فيما ليس لهم به علمءفما هذه المحاجه التى هى فيما لهم به علم؟على أن ظاهر الآيه أن هاتين إنما جرتا جميعا فيما 
بين أهل الكتاب أنفسهم لا بينهم و بين المسلمين و إلا كان المسلمون على الباطل فى الحجاج الذى أهل الكتاب فيه على علم؛و 
هو ظاهر. 

و الذى ينبغى ان يقال-و الله العالم-ان من المعلوم أن المحاجه كانت جاريه بين اليهود و النصارى فى جميع موارد الاختلاف 
التى كانت بينهم»و عمده ذلكك نبوه عيسى عليه السّد.لام و ما كانت تقوله النصارى فى حقه(إنه الله»أو ابنه أو التثليث)فكانت 
النصارى تحاج اليهود فى بعثته و نبوته و هم على علم منهءو كانت اليهود تحاج النصارىء.و تبطل الوهيته و نبوته و التثليث و هم 
على علم منه فهذه محاجتهم فيما لهم به علمءو اما محاجتهم فيما ليس لهم به علم فمحاجتهم فى أمر إبراهيم أنه كان يهوديا أو 
نصرانياً. 


و ليس المراد بجهلهم به جهلهم بنزول التوراه و الإنجيل بعده و هو ظاهرءو لا ذهولهم عن أن السابق لا يكون تابعا للاحق فإنه 
2 لاض تمن 1 5 : 

خلاف ما يدل عليه قوله تعالى: أ فلا تَعْقِلونَ »فإنه يدل على أن الآ-مر يكفى فيه أدنى تنبيه»:فهم عالمون بأنه كان سابقا على 

التوراه و الإنجيل لكنهم ذاهلون عن مقتضى علمهم و هو أنه لا يكون حينئذ يهوديا ولا نصرانيا بل على دين الله الذى 


ص اع 


در لا 200000 
قوله تعالى: ل كان إِلاهِيمُ يَهُوديًا ولا نَطرلائيًا الى آخر الآيه؛قد مر تفسيره فيما مرءو ققد قيل:إن اليهود و النصارى كما كانوا 
يدعون أن إبراهيم عليه السّ.لام منهم و على دينهم كذلكك عرب الجاهليه من الوثنيه كانت تدعى أنهم على الدين الحنيف دين 
إبراهيم عليه السّلام حتى كان أهل الكتاب يسمونهم الحنفاء»و يدعون بالحنيفيه الوثنيه. 


س 5 لار 32 5 


0 لكر ا 1 1 
مُتريماً وَإا كات مِنَ الْمَمْرِكِينَ :أى كان على الدين المرضى عند الله تعالى وهو الإسلام و ما كان من المشركين كعرب 
الاملية 


قوله تعالى: إِنَّ أَوْلَى اناس بِإلاهِيم لَنذِينَ تغرة ىكذا ايخ :و دين آمتوا:الآىه :قن موضيع لفطلل اللكلاة اسايق وابياة عق فين 
المقام و المعنى-و الله العالم-أن هذا النبى المعظم إبراهيم لو أخذت النسبه بينه و بين من بعده من المنتحلين و غيرهم لكان 
الحق أن لا يعد تابعا لمن بعده بل يعتبر الأولويه به و الأقربيه منه.و الأقرب من النبى الذى له شرع و كتاب هم الذين يشا ركونه 
فى اتباع الحقءو التلبس بالدين الذى جاء بهءو الأمولى بهذا المعنى بإبراهيم عليه السّلام هذا النبى و الذين آمنوا لأنهم على 
الإسلام الذى اصطفى الله به إبراهيم و كذا كل من اتبعه دون من يكفر بآيات الله و يلبس الحق بالباطل. 


و فى قوله للذِينَ اتبِعُوهٌ تعريض لأهل الكتاب من اليهود و النصارى بنحو الكنايه أى لستم أولى بإبراهيم لعدم اتباعكم إياه فى 


وفى قوله:و هذا النبى و الذين آمنوا إفراد للنبى عليه السّلام و من اتبعه من المؤمنين من الذين اتبعوا إبراهيم إجلالا للنبى و صونا 
لمقامه أن يطلق عليه الاتباع كما يستشعر ذلكك-مثل قوله تعالى: 


م لا 
ولتك الْذِينَ هَدَى الله بِهْداهُم اقتَدِهْ (الأنعام ٠4/).حيث‏ لم يقل:فبهم اقتده. 


ل 
وقد تمم التعليل و البيان بقوله: وَ الله وَلِنٌ الْمَؤْمِنِينَ »فإن ولايه إبراهيم(ولى الله)ءمن ولايه 


أ 


ص ارا 


اللّه.و الله ولى المؤمنين دون غيرهم الكافرين بآياته اللابسين الحق بالباطل. 


ولاك وق امل لكاب لَوْ يض موك 02 قدي دل مدهدرة #الطائفة العاف من النات وان 
الأصل فيه أن الناس و خاصه العرب كانوا أولا يعيشون شعوبا و قبائل بدويين يطوفون صيفا و شتاء بماشيتهم فى طلب الماء و 
الكلا-ء»و كانوا يطوفون و هم جماعه تحذرا من الغيله و الغاره فكان يقال لهم جماعه طائفهءثم اقتصر على ذكر 
الوصف (الطائفه)للدلاله على الجماعه. 


و أما كون أهل الكتاب لا يضلون إلآ أنفسهم فإن أول الفضائل الإنسانيه الميل الى الحق و اتباعه فحب صرف الناس عن الحق 
الى الباطل من جهه أنه من أحوال النفس و أخلاقها رذيله نفسانيه-و بئست الرذيله-و إثم من آثامها و معاصيها و بغيها بغير 
حقءو ما ذا بعد الحق إلا الضلال فحبهم لإضلال المؤمنين و هم على الحق إضلال بعينه لأنفسهم من حيث لا يشعرون. 


ا ل م ا ل ل 11 
لعشم كم فالا كما د كير كانها لقنو الم مانو لأ ريك بطلا لييدٍ لحم السسجده وقانو أفاب اذ تفل 


بإضلالهم فليس بتأثير منهم بل هو بسوء فعال الضال الغاوى و شامه إرادته بإذن من اللهءقال تعالى: 


3 كفو فعليه كذرة ومن غيل خالينا نيهم يَمْهَدُونَ (الروم *5/)ءو قال تعالى: 

4 ا 5 5 : لا 0 
وَلنا أحلابكم مِنْ مع يه قبطا كسبث أَئديكع و يَعْقُوا عَنْ كثير وكا أَنُمْ بمغجزِينَ فى الَْرْض وَ لكا لَكم مِنْ دُونٍ الله مِنْ وَلِيّ و لا 
نَصِير (الشورى ١"/)4و‏ قد مر شطر من الكلام فى خواص الأعمال فى الكلام على قوله تعالى: حبطث أَالَهُمْ فى لد وَ الآخره 
(البقره/ 17١7)»ءفى‏ الجزء الثانى من الكتاب. 


و هذا الذى ذكرناه من المعارف القرآنيه التى يفيدها التوحيد الأفعالى الذى يتفرع على 


ص :949 


شمول حكم الربوبيه و الملككءو به يوجه ما يفيده قوله تعالى: وَأمَا يُصِلُونَ إلا أنْفُمَهُعْ وَأما يَشْعْرُونَ »من الحصر. 
5 م 

قوله تعالى:/ أَهْلَ الككتاب لِم تَكفرُونَ بيات اللو أَنتُْ تَفْهَدُونَ :قد مر أن الكفر بآيات الله غير الكفر بالل تعالى»و أن الكفر 
بالله هو الالتزام بنفى التوحيد صريحا كالوثنيه و الدهريهءو الكفر بآيات الله إنكار شىء من المعارف الإلهيه بعد ورود البيان و 
وضوح الحقءو أهل الكتاب لا ينكرون أن للعالم إلها واحداءو إنما ينكرون امورا من الحقائق بينتها لهم الكتب السماويه المنزله 
عليهم و على غيرهم كنبوه النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم و كون عيسى عبدا لله و رسولا منه»و أن إبراهيم ليس بيهودى و لا 
تفسراك ةو اتدكق الله نك لتو الى جر لكتامل اكات فى لبنان ل ل د الكو 
لا ينافيه قوله تعالى: فايلا الذي لا يوون بالل وَل بيو م لخر ولا يحَرْمُونَ ا رع الله ون 6 الكر و 
الّذِينَ أُوبُوا الات ت[التزيهةلاتتحيظة نف الإبنان عتي صر يجا اليد لآ الكمر و ذلكقا [0 2 كردم تحرعى للحراء وعدم 
تدينهم بدين الحق فى الآيه يشهد بأن المراد من توصيفهم بعدم الإيمان هو التوصيف بلازم الحال فلازم حالهم من الكفر بآيات 
الله عدم الإيمان باللّه و اليوم الآخر و إن لم يشعروا بهءو ليس بالكفر الصريح. 


و فى قوله تعالى: وَ أَنْنْمْ تَشْهَدُونَ -و الشهاده هو الحضور و العلم عن حس -دلا-له على أن المراد بكفرهم بآيات الله إنكارهم 
كون النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم هو النبى الموعود الذى بشر به التوراه و الإنجيل مع مشاهدتهم انطباق الآيات و العلائم 
المذكوره فيهما عليه. 


و من هنا يظهر فساد ما ذكره بعضهم:أن لفظ الآيات عام شامل لجميع الآيات و لا وجه لتخصيصه بآيات النبوه بل المراد كفرهم 
بجميع الآيات الحقه و الوجه فى فساده ظاهر. 


قوله تعالى: لك أَهْلّ الاب لِم لبسو الى َّ بلاطل الى آخر الآيه؛ اللبس بفتح اللام إلقاء الشبهه و التمويه أى تظهرون الحق فى 
صوره الباطل. 


6٠٠١: ص‎ 


وفى قوله: وَ أَنْعْ تَعلَمُونَ دلالله أو تلويح على أن المراد باللبس و الكتمان ما هو فى المعارف الدينيه غير ما يشاهد من الآيات 
كالآيات التى حرفوها أو كتموها أو فسروها بغير ما يراد منها. 


0 0 5 اه ام ل ا م ديلل دو عت 
وهاتان الايتان أعنى قوله :ل أهل الاب لم تكفرونَ -الى قوله: وَ انتم تغلمّون -تتمه لقوله تعالى: وَدْتَ طائفه الاآيه؛و على هذا 
فعتاب الجميع بفعال البعض بنسبته إليهم من جهه اتحادهم فى العنصر و النسل و الصفهءو رضاء البعض بفعال البعض و هو كثير 
الورود فى القرآن. 


لدم لا 30 8 8 0 2 300 - ٍ - ع 
وله انيز لاا الاوز اهل الات امترا دلق ندل اا اضر لات ندروض لبان ترق شارف اتشروسر ارلسقاة 
وجه الشىء ما يبدو و يظهر به لغيره و هو فى النهار أولهءو سياق قولهم يكشف عن نزول وحى على النبى صلى الله عليه و آله و 
سلّم فى وجه النهار يوافق ما عليه أهل الكتاب و آخر فى آخره يخالف ما هم عليه فإنما هو الذى دعاهم الى أن يقولوا هذا 
القول. 


وغل هذ فقولهة بالدى انول غلئ الذيق اموا اراي سس و عا من مق :وعسضن_القر 1 ذا زوافق ما عنتك أهل الكتاية قو لف ويه 
اهار منصوب على الظرفيه و متعلق بقوله: أَنْرِلَ ءلا بقوله: 


آمنوا(صيغه الأمر)لأ-نه أقربءو قوله: وَ اكمْرُوا آخره فى معنى و كفروا بما أنزل فى آخره فيكون من وضع الظرف موضع 
الروك بانشعان: الحقلى كليو قواله مال ادل الال الاو ا 


و بذلك يتأيد ما ورد فى سبب النزول عن أثمه أهل البيت:أن هذه كلمه قالتها اليهود حين تغيبر القبله حيث صلى رسول الله 
صلاه الصبح الى بيت المقدس و هو قبله اليهودءثم حولت القبله فى صلاه الظهر نحو الكعبه فقالت طائفه من اليهود:آمنوا بما 
أنزل على الذين آمنوا وجه النهار يريدون استقبال بيت المقدسءو اكفروا آخره يريدون استقبال الكعبه.و يؤيده قولهم 


6١٠١: ص‎ 


بعده على ما حكاه الله:و لا تؤمنوا لا لمن تبع دينكمءأى لا تثقوا بمن لا يتبع دينكم بالإيمان به فتفشوا عنده شيئا من أسراركم و 
البشارات التى عندكم و كان من علائم النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم أنه يحول القبله الى الكعبه. 

1 
قوله تعالى: 01 الم لِمَنْ تبح دِينكمْ الخ؛الذى يعطيه السياق هو أن كر عه الحلدي دول ادل كنات كه 


لقولهم:آمنوا بالذى أنزل على الذين آمنواء و كذا قوله تعالى: أَن يوي أحدٌ مِثلَ فا أوتيكُ 2 أو لاخر كع عند ركو إوديكوزن قرا 
ل ل 
قوله: يكم »على ما يفيده تغيير السياق»و كذا قوله تعالى: َل إِنَّ الْمَضْلَ بد الله »جوابه تعالى عن قولهم: أن لاعف إلى 
آخره؛هذا هو الذى يقتضيه ارتباط أجزاء الكلام و اتساق المعانى فى الآيتين أولاءو ما تناظر الآيتين من الآبات الحاكيه لأقوال 
اليهود فى الجدال و الكيد ثانيا. 


ل الس عو الله أعلم-أن طائفه من أهل الكتاب-و هم اليهود-قالت أى قال بعضهم لبعض:صدقوا النبى و المؤمنين فى صلاتهم 
وجه النهار الى بيت المقدس و لا تصدقوهم فى صلاتهم الى الكعبه آخر النهارءو لا تثقوا فى الحديث بغي ركم فيخبروا المؤمنين 
أن من شواهد نبوه النبى الموعود تحويل القبله الى الكعبه فإن فى تصديقكم أمر الكعبه و إفشائكم ما تعلمونه من كونها من 
امارات صدق الدعوه محذور أن يؤتى المؤمنون مثل ما اوتيتم من القبله فيذهب به سوددكم و يبطل تقدمكم فى أمر القبله»و 
محذور أن يقيموا عليكم الحجه عند ربكم أنكم كنتم عالمين بأمر القبله الجديده شاهدين على حقيته ثم لم تؤمنوا. 


فأجاب الله تعالى عن قولهم فى الإيمان بما فى وجه النهار و الكفر فى آخره و أمرهم بكتمان أمر القبله لثلا يهتدى المؤمنون الى 
الحق بأن الهدى الذى يحتاج اليه المؤمنون الذى هو حق الهدى إنما هو هدى الله دون هداكمءفالمؤمنون فى غنى عن ذلك فإن 


شئتم فاتبعوا و إن شئتم تم فاكفروا 


ص رده 


و إن شئتم فأفشوا و إن شئتم فاكتموا. 


و أجاب تعالى عما ذكروه من مخافه أن يؤتى أحد مثل ما اوتوا أو يحاجوهم عند ربهم بأن الفضل بيد الله يؤتيه من يشاء لا 
ل و ا ل ال ا 0 
تافل كزاك وود جا فى ذا مستي بي وال أي را أ ساك قل وو إل ب نا 
نح دَنُوتهُعْ با فرح الذه علبكم م ليح الججوكم ي+ عِنْدَ رَبُكمْ + أ غلا تفقلوة 3١‏ لا يعلقيوة أن الله يقل قا يدوو وا نون 
(البقره/ا/1/)»فقوله: أو لا يَْلْمُونَ إيذان بأن هذا القول بعد ما علموا أن الله لا يتفاوت فيه السر و العلانيه كلام منهم لا يستوى 
على تعقل صحيحءو ليس جوابا لمكان الواو فى قوله: َو لأ يَعْلمُون . 
0 0 ارم 

قوله تعالى: قل إِنَ الفضل بد الله يوْتِيهِ مَنْ يَْاءً وَ اللهُ وَاسِعٌ عَلِيمٌ » الفضل هو الزائد عن الاقتصاد»و يستعمل فى المحمود كما 
أن الفضول يستعمل فى المذموم؛ قال الراغب:و كل عطيه لا تلزم من يعطى يقال لها فضل نحو قوله: وَ سملو الله مِنْ قَطهِ - 
ذلكك فضل الله-ذو الفضل العظيمءو على هذا قوله: قل بَضْل اللَّهِ -و لو لا فضل اللّه- انتهى. 

و على هذا فقوله: إِنَّ الْمَصْلَ يبد ا »من قبيل الإيجاز بالقناعه بكبرى البيان القياسى؛ و التقدير:قل إن هذا الإنزال و الإيتاء الإلهى 


الذى تحتالون فى تخصيصه بأنفسكم اقفر على الامان :و الكيروز الأنضاء بالككنان آم لا ترجه معاشير النامن عل الله 
تعالى بل هو من الفضلءو الفضل بيد الله الذى له الملكك و له الحكم فله أن يؤتيه من يشاء و الله واسع عليم. 

لا الى م إن 39 
قوله تعالى: يَخْتّصٌ بِرَحْمَتِهِ مَنْ يَسَاءٌ وَ اللهُ ذو الفضل الْعَظِيم »فلما كان الفضل بيد الله يؤتيه من يشاء و كان واسعا عليما أمكن 
أن يختص بعض عباده ببعض نعمه فإن له أن يتصرف فى ملكه كيف يشاءءو ليس اذا لم يكن ممنوع التصرف فى فضله و إيتائه 
عباده 


ص فرح ره 


أن يجب عليه أن يؤتى كل فضله كل أحد فإن هذا أيضا نوع ممنوعيه فى التصرف بل له أن يختص بفضله من يشاء. 


ل 
وقد ختم الكلاام بقوله: وَ الله ذو المُصل الْعَظيم و هو بمنزله التعليل لجميع المعانى السابقه فإن لازم عظمه الفضل على الإطلاق 
أن يكون بيده يؤتيه من يشاءءو أن يكون واسعا فى فضله؛و أن يكون عليما بحال عباده و ما هو اللائق بحالهم من الفضلءو أن 
يكون له أن يختص بفضله من يشاء. 


لاك 
وفى تبديل الفضل بالرحمه فى قوله: ا ا ل ل ا 
اله تعالى: و وخنتى ويتعث لشم الأراف/ +415و قال ولو أل لله ُو وختل 8 كل بتكم من أ 


لا 
أَدا (النور١5/).»‏ و قال تخالئ: كَل لو نتم تَملكُونَ حَبَائِنَ رَحْمَهِ رَبَى إذاّ لأنمكقع خنية ١‏ لإنفاقي (الإسراء/ .)٠٠١‏ 


0 قير إلا دري بعرت 
فول الو أكل لكات 3 1ن كا مت قتطار بر قو لكا حل افولا 


سَبِيلٌ إشاره الى اختلافهم فى حفظ الأمانات و العهود اختلافا فاحشا آخذا بطرفى التضاد و أن هذا و إن كان فى نفسه رذيله 
قوميه ضاره إلأ أنه ناش بينهم فاش فى جماعتهم من رذيله اخرى اعتقاديه و هى ما يشتمل عليه قولهم:ليس علينا فى الاميين 
سبيلءفانهم كانوا يسمون أنفسهم بأهل الكتابءو غيرهم بالاميين فقولهم :ليس علينا فى الاميين سبيل بمعناه نفى أن يكون لغير 
إسرائيلى على إسرائيلى سبيلءو قد أسندوا الكلمه الى الدينءو الدليل عليه قوله تعالى: وَ يَقَولونَ عَلى الله الكذِب وَ هُمْ يَعْلْمُونَ 
للم ,الخ. 


فقد كانوا يزعمون-كما أنهم اليوم على زعمهم-أنهم هم المخصوصون بالكرامه الإلهيه لا تعدوهم الى غيرهم بما أن الله سبحانه 
جعل فيهم نبوه و كتابا و ملكا فلهم السياده و التقدم على غيرهمءو استنتجوا من ذلكك أن الحقوق المشرعه عندهم اللا-زمه 
المراعاه عليهم كحرمه أخذ 


ص ره 


الرباء و أكل مال الغير:نو هضم حقوق الناس إنما هى بينهم معاشر أهل الكتاب فالمحرم هو أكل مال الإسرائيلى على مثله»و 
المحظور هضم حقوق يهودى على أهل ملتهءو بالجمله إنما السبيل على أهل الكتاب لأهل الكتابءو أما غير أهل الكتاب فلا 
سبيل له على أهل الكتاب فلهم أن يحكموا فى غيرهم ما شاءوا و يفعلوا فى من دونهم ما أرادواءو هذا يؤدى الى معاملتهم مع 
غيرهم معامله الحيوان العجم كائنا من كان. 


بهما عن الكثير و القليل»و المراد أن منهم من لا يخون الأمانه و إن كثرت و ثقلت قيمتهاءو منهم من يخونها و إن قلت و خفت. 


00 لاك 0-0106 7 2 ع 
و كذا الخطاب الموضوع فى الكلام بقوله: إِنْ تَأمَنْهَ بقنطار يُوْدْهِ إلك .غير متوجه الى مخاطب معين بل هو للتكنيه عن أى 
مخاطب يمكن أن يخاطب بهذا الكلام للإشعار بأن الحكم عام غير مقصور على واحد دون واحدءو الكلام فى معنى قولنا:إن 
يأمنه مؤتمن أى مؤتمن كان بقنطار يؤده اليه. 


لا 
5 06 5 لا 9 2-6 
و مافى قوله: إلذ ل دُمْتَ عَلَيِهِ قائِماً »مصدريه على ما قبلءو التقدير إلا أن تدوم قائما عليه و ذكر القيام عليه للدلاله على 


الإلحاح و الاستعجال فإن قيام المطالب على ساتقه عند المطالبه من غير قعود دليل على ذلككءو ربما قيل:إن ما ظرفيه»و ليس 
0 

رفوك :ركد انو الوا لت ف فى لاعن عسل اطاهر اناق أن ذلك إشاره الى مجموع المضمون المأخوذ من سابق القول 
أى كون بعضهم يؤدى الأمانه و إن كانت خطيره مهمهءو بعضهم لا يؤديها و إن كانت حقيره لا يعبأ بها إنما هو لقولهم»ءليس 
علينا فى الا-ميين سبيل فأوجب ذلكك اختلافا بينهم فى الصفات الروحيه كحفظ الأمانات و الاتقاء عن تضبيع حقوق الناس»و 
الاغترار بالكرامه مع أنهم يعلمون أن الله لم يسن لهم ذلك فى الكتاب و لا رضى بمثل هذه الأفعال منهم. 


ص رهن [ه 


قوله تعالى: وَ يَقُولُونَ عَلَى الله اك ِب وَ هُعْ يَعْلْمُونَ إبطال لدعواهم أنه ليس علينا فى الاسعيين سبيل؛و دليل على أنهم كانوا 
ينسبون ذلك الى الوحى السماوى و التشريع الدينى كما مر. 

7 لا 
قوله تعالى: بَللِْ مَنْ أَؤْفل بِعَهْدِهٍ وَ انَقِلَلْ فَِنَ الله يْحِبٌ الْمتَقِينَ .رد لكلا مهم و إثبات لما نفوه بقولهم:ليس علينا فى الا-ميين 
سبيل؛و إيفاء العهد تتميمه بالتحفظ من العذر و النقصءو التوفيه البذل و الإعطاء وافيا؛و الاستيفاء الأخذ و التناول وافيا. 


و المراد بالعهد ما أخذ اللّه الميثاق عليه من عباده أن يؤمنوا به و يعبدوه على ما يشعر به قوله فى الآيه التاليه:إن الذين يشترون 
بعهد الله و ايمانهم ثمنا قليلاءأو مطلق العهد الذى منه عهد اللّه تعالى. 

لا 3 3 ع 53 
و قوله: فإِنّ الله يْحِبّ الْمَتّقِينَ من قبيل وضع الكبرى موضع الصغرى إيثارا للإيجاز, و التقدير فإن الله يحبه لأنه متق و الله يحب 


المتقين»و المراد أن كرامه اللّه لعباده المتقين حبه لهم لا ما زعمتموه من نفى السبيل. 


فمفاد الكلام ان الكرامه الإلهيه ليست بذاك المبتذل السهل التناول حتى ينالها كل من انتسب اليه انتسابا أو يحسبها كل محتال 
أو" مكفال كرام عفنيه أو قينا مشعرظ فل يليا الرقات دود للد مناقه و النقوى فى الند و اذا قميكةالقد الل عمدت 
الكرامه و هى المحبه و الولايه الإلهيه التى لا تعدو عباده المتقينءو أثرها النصره الإلهيهءو الحياه السعيده التى تعمر الدنيا و تصلح 
بال أهلهاءو ترفع درجات الآخره. 


7 ل" 
قوله تعالى: إِنَّ الَِّينَ يَشْتَرُونَ عفد الل وَ انهم نَمَنا قلا تعليل للحكم المذكور فى الآيه السابقه.و المعنى أن الكرامه الإلهيه 


خاصه بمن أوفى بعهده و اتقى لأن غيرهم -و هم الذين يشترون بعهد الله و ايمانهم ثمنا قليلا-لا كرامه لهم. 


و لما كان نقض عهد الله و تركك التقوى إنما هو للتمتع بزخارف الدنيا و إيثار شهوات الأولى 


ص ١ه‏ 


على الاخرى كان فيه وضع متاع الدنيا موضع إيفاء العهد و التقوىءو تبديل العهد به.و لذلك شبه عملهم ذلك بالمعامله فجعل 
عهد الله مبيعا يشترى بالمتاعءو سمى متاع الدنيا و هو قليل بالثمن القليلءو الاشتراء هو البيع فقيل:يشترون بعهد الله و ايمانهم ثمنا 
قليلاءأى يبدلون العهد و الايمان من متاع الدنيا. 


> لا - لا لان هِ لاا ده لا 
قوله تعالى: أولئك لا َلاق لَهُمْ فى الآخِرَهٍ وَ لا يُكلمَهُمْ الله الى آخر الآيه؛الخلاق النصيبءو التزكيه هى الإنماء نموا صالحاءو 


لما كان الوصف المأخوذ فى بيان هذه الطائفه من الناس مقابلا للوصف المأخوذ فى الطائفه الاخرى المذكوره فى قوله: مَنْ 
أؤفلا بعَهْدِهِ وَ انَمَلِمْ .ثم كانت التبعات المذكوره لوصفهم امورا سلبيه أفاد ذلكك: 


أولاأن الإتيان فى الإشاره بلفظ أولئكك الدال على البعد لإفاده بعد هؤلاء من ساحه القرب كما أن الموفون بعهدهم المتقون 
مقربون لمكان حب الله تعالى لهم. 


واثاننا! أن امتح اللدسيجانه فى الكلاق قن الآخرهو التكليم و النظر يوم القيامه» و التزكيه و المغفره»و هى رفع أليم العذاب. 
و الخصال التى ذكرها اللّه تعالى لهؤلاء الناقضين لعهد الله و أيمانهم امور ثلاثه: 


أحدها:أنهم لا نصيب لهم فى الآخرهءو المراد بالآخره هى الدار الآخره(من قيام الوصف مقام الموصوف»و يعنى بها الحياه التى 
بعد الموت كما أن المراد بالدنيا هى الدار الدنيا و هى الحياه الدنيا قبل الموت. 


و نفى النصيب عنهم فى الآخره لاختيارهم نصيب الدنيا عليه»و من هنا يظهر أن المراد بالثمن القليل هو الدنياءو إنما فسرناه فيما 
هدم شجاء الداقا لكان تر منقه على اهاقلي 0و قاد ويف يه ماع لاما قن فزلفسية مق قانزيك كن جع إن ليل 
(النساء //7/)» على أن متاع الدنيا هو الدنيا. 


و ثانيها:أن الله لا يكلمهم و لا ينظر إليهم يوم القيامه»و قد حوذى به المحبه الإلهيه للمتقين 


ص 6ه 


من حيث إن الحب يوجب تزود المحب من المحبوب بالاسترسال بالنظر و التكليم عند الحضور و الوصالءو اذ لا يحبهم الله فلا 
يكلمهم و لا ينظر إليهم يوم القيامه و هو يوم الإحضار و الحضورءو التدرج من التكليم الى النظر لوجود القوه و الضعف بينهما 
فإن الاسترسال فى التكليم أكثر منه فى النظر فكأنه قيل:لا نشرفهم لا كثيرا و لا قليلا. 


و ثالثها:أن الله لا يزكيهم و لهم عذاب أليم»و إطلاق الكلام يفيد أن المراد بهما ما يعم التزكيه و العذاب فى الدنيا و الآخره. 


قوله تعالى: وَإِنَّ نه لفَريقاً يوون أَلْدتتهُْ بالككتاب لتخسبوة مِنَ اكاب وا هُوَ يِنَ الْكْتَابٍ الل هو فتل الحبلءولي الرأس و 
اللسان إمالتهما.قال تعالى: لَوَّوَا رُؤْسَهُمْ (المنافقون8/)ءو قال تعالى: لَيًا الدكية (النساء*5/)» و الظاهر أن المراد بذلكك أنهم 
تقر وها اقرو 2 العددوة علق للد تخانه لحان مقرووق يونا الكسات علمينا فلن اتنا لحيو تن الكاته وجا فوس 
الكتاب. 


و تكرار لفظ الكتاب ثلاث مرات فى الكلا-م لدفع اللبس فإن المراد بالكتاب الأول هو الذى كتبوه بأيديهم و نسبوه الى الله 
سبحانهءو بالثانى الكتاب الذى أنزله الله تعالى بالوحى. و بالثالث هو الثانى كرر لفظه لدفع اللبس و للإشاره الى أن الكتاب بما 
أنه كتاب اللّه أرفع منزله من أن يشتمل على مثل تلكك المفترياتءو ذلك لما فى لفظ الكتاب من معنى الوصف المشعر بالعليه. 
0 0 

و نظيره تكرار لفظ الجلاله فى قوله: وَ يَقُولُونَ هُوَ مِنْ عمد الله وَا هُوَ مِنْ عِنْدِ الله »فالمعنى و ما هو من عند الله الذى هو إله 
خالا بول إلث العو قالح ال و الس الل 0 

وأأماافالهة ل ينولوة فلن اموالك وت وهم يفون كدو كلق كدت اللستكيم ينا عرو مج الرضى الى الله ماله فاليم 
كانوا يلبسون الأمر على الناس بلحن القول فأبطله 


ص ره 


الله بقوله: و هُوَ من اتاب ثم كانوا يقولون بألسنتهم هو من عند الل فكذبهم الله:أولا بقوله: و شوق عن للد كواعانا 
بقوله: واو قلي املك ترميو فاق القائدة أولا أن الكذب من دأبهم و ديدنهم.و ثانيا أن ذلكك ليس كذبا صادرا عنهم 
بالتباس من الأمر عليهم بل هم عالمون به متعمدون فيه .)١(‏ 


[سوره آل عمران ("): الآيات 4/ الى ]8١‏ 
اشاره 


1" :5 . : 
بل كان ليد ر أن يُؤْيهُ اللهُ الكللات 16+ م و لوه ثم يَقَو سا ل مذ نج رن ونا أن با ع 
علمُون الاب و بللا كشع كذد شُونَ (9/) وَ لا بأ يمرك أن تتحِدُوا الملائكة و ] لين أنابا أيَأمْرْكُع بالْكفْر بَغد إِذ أَكع مُيموة 
ليك 


بيان: 


ل 2 ل 5 5 9 و و 2 لاك 2 - لا 
قوله تعالى: ل 5ن لكر أن مُوْتُِِ اله الكتاات وَ الْحكم وَ الوه كم يَهُولَ لِلدّاس كُوبُوا طللاداً لى مِنْ دُونٍ اللو البشر مرادف 
للانسانءو يطلق على الواحد و الكثير فالإنسان الواحد بشر كما أن الجماعه منه بشر. 
8 لامع 1 1 
و قوله: ما كان لِبَشْر »اللام للملكك أى لا يملكك ذلك أى ليس له بحق كقوله تعالى: 
8 ل م 4 ع لا 0 
ها يَكون لنا أَنْ تكلم بهذا (النور5١/)ءو‏ قوله: وَاما كان لنَبِىّ أَنْ يَغْل (آل عمران١8١).‏ 


ص #احلاه 


)١-١‏ .آل عمران 8-8#/:بحث روائى حول:الآديه للا أَهْلَ الكتاب تَطالَوا إللم كلمَهِ سَلاء...؛ “دعوه رسول الله صلّى الله عليه و 
آله و سلم لاهل الكتاب؛كتب رسول الله الى الملوكك و الامراء. 


و قوله تعالى: أن يوي الله اكاب و الححكم و الوه »اسم كان إلأ أنه توطئه لما يتبعه من قوله: ثم يقُولَ لِلَاسٍ هو ذكر هاذه 
التوطئه مع صحه المعنى بدونها ظاهرا يفيد وجها آخر لمعنى قوله: ما كان لِبَشَّرِ »فإنه لو قيل:ما كان لبشر أن يقول للناس»كان 
ناه أندنل' رفت له لحن و إن لبكي أن يفون #دكك مقا وهتو ان اكد نارين كان لمر أن تزع الله الكنابه بن الحكورة 
لسوت له واج مجح الب 1 ١‏ لل 
لهانم وفنا اوبات الأب لكا يبك الي عن مسي عبد اد ف و0036 ست ا وت 
أنْتَ قلت لِلنّاس انحِذونِى و أمّى إِلهَِن مِنْ دُونٍ اللَّهِ قال سُبلطاكك © يكون ل أن اقول ما لديل الى بكق (المائده2١011.‏ 


لا لك 0 
و من هنا تظهر النكته فى قوله: أَنْ يؤْتِيَُ الله »الخ؛دون أن يقال: كان لد أب لله لات و انهم وَ التّوة ثم يَقُولَ 


»الخ؛فإن العباره الثانيه تفيد معنى أصل التشريع كما تقدم بخلاف قوله: أَنْ لا دا د وك الك أى 
اذ التوي عقيل الوسر الاطابيه لا تتخلف عن مقصدها كما قال تعالى: ويك لدي ار 
تعقو لزلا أبس قوم رعول الس انعدو ال ويك) ققد وك افو ما لفقيوا ا بكافرِيق (الأنعام 184). 


لتحيل الم لبدلا بيج ابعر ا كنع يل هلد التعي الاليية او ين ووه الثائرن الى اقباط نقيية بأد يري الكتاواو العكم و 
ابي رك لاحي كرئرا اذا الي جر ارك للد ناه يواسي اليا وري اقول الى :ل يكف المبيخ أنْ كوي عبد 
1 وَل الملاركة الْمقده بُونَ -الى أن قال- :و أمًا الَِّينَ استكقُوا وَ اشتكبروا فيَعذبهُع م عَذَاباً أليما وَل يَجدُونَ لَهُْ من دون الله ولي 
وَ لا نص يراً (النساء 10/)»فإن المستفاد من الآيه:أن المسيح و كذا الملائكه المقربون أجل شأنا و أرفع فندارا ا 0استسكفوا عن 
عباده اللّه فإن 


6٠١: ص‎ 


الاستنكاف عن عبادته يستوجب أليم العذابءو حاشا أن يعذب الله كرام أنبيائه و مقربى ملائكته. 


53 + و لا 7 9 مع 0 2 ه ََ م 
قوله تعالى: وّ لكنْ كونوا رَبَائيينَ ٍْ كنتم عقون ارات و 0 كنت تَدرّسُون الربانى منسوب الى الربءزيد عليه الآلف و النون 
للدلاله على التفخيم كما يقال لحيانى لكثير اللحيه و نحو ذلكءفمعنى الربانى شديد الاختصاص بالرب و كثير الاشتغال بعبوديته 
وعبادته.و الباء فى قوله: - ع ؛للسببيه»و ما مصدريهءو الكلا-م بتقدير القول و المعنى»و لكن يقول:كونوا ربانيين بسبب 


تعليمكم الكتاب للناس و دراستكم إياه فيما بينكم. 


و الدراسه أخص من التعليم فإنه يستعمل غالبا فيما يتعلم عن الكتاب بقراءتهءقال الراغب:درس الدار بقى أثرهاءو بقاء الأثر 
يقتضى انمحائه فى نفسه.فلذلك فسر الدروس بالانمحاء»و كذا درس الكتاب»و درست العلم تناولت أثره بالحفظهلما كان تناول 
ذلك بمداوه القراءه عبر عن إدامه القراءه بالحفظءقال تعالى:و درسوا ما فيه»و قال:بما كنتم تعلمون الكتاب و بما كنتم 


تدرسونءو ما آتيناهم من كتب يدرسونها انتهى. 


و محصل الكلام أن البشر الذى هذا شأنه إنما يدعوكم الى التلبس بالإيمان و اليقين بما فى الكتاب الذى تعلمونه و تدرسونه من 
اصول المعارف الإلهيهءو الاتصاف و التحقق بالملكات و الأخلاق الفاضله التى يشتمل عليهاءو العمل بالصالحات التى تدعون 
الناس إليها حتى تنقطعوا بذلك الى ربكمءو تكونوا به علماء ربانيين. 


و قوله: ليا كتمع .حيث اشتمل على الماضى الدال على التحقق لاد بخلو عن دلالله ما على أن الكلام فى الآبه مسوق للتعريض 
بالنصارى من أهل الكتاب فى قولهم:إن عيسى أخبرهم بأنه ابنه و كلمته على الخلاف فى تفسير البنوه»و ذلكك أن بنى إسرائيل 
هم الذين كان فى أيديهم كتاب سماوى يعلمونه و يدرسونه و قد اختلفوا فيه اختلافا يصاحب التغيير 


6١١: ص‎ 


و التحريفءو ما بعث عيسى عليه الام إلا ليبين لهم بعض ما اختلفوا فيهءو ليحل بعض الذى حرم عليهمءو بالجمله ليدعوهم 
الى القيام بالواجب من وظائف التعليم و التدريس و هو أن يكونوا ربانيين فى تعليمهم و دراستهم كتاب الله سبحانه. 


و الآديه و إن لم تأب الانطباق على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم بوجه فقد كانت لدعوته أيضا مساس بأهل الكتاب 
الذين كانوا يعلمون و يدرسون كتاب الله لكن عيسى عليه السَلام أسبق انطباقا عليه» و كانت رسالته خاصه ببنى إسرائيل بخلاف 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم. 


و أما سائر الأنبياء العظام من اولى العزم و الكتاب:كنوح و إبراهيم و موسى فمضمون الآيه لا ينطبق عليهم و هو ظاهر. 


لا ِ 7 عه سم 2 إن لاع 2 9 - 
قوله تعالى: وَ لا رَأْمْرَكَمْ أن تت دُوا الملائكة وَ التِينَ أتأباً عطف على قوله يقول:على القراءه المشهوره التى هى نصب 
يأمركمءو هذا كما كان طائفه من أهل الكتاب كالصابئين يعبدون الملائكه و يسندون ذلكك الى الدعوه الدينيه»؛و كعرب 
الجاهليه حيث كانوا يقولون إن الملالئكه بنات اللهبو هم يدعون أنهم على دين إبراهيم عليه الم لام.هذا فى اتخاذ الملائكه 


ع 


اربابا. 


و أما اتخاذ النبيين أربابا فكقول اليهود:عزير ابن الله على ما حكاه القرآن و لم يجوز لهم موسى عليه التّرلام ذلككءو لا وقع فى 
التوراه إلا توحيد الرب و لو جوز لهم ذلكك لكان أمرا به حاشاه من ذلكك. 


0 م لا 
وقد اختلفت الآيتان:أعنى قوله: ثم يَقَولَ لِلنَّاس كونُوا طتاداً لى مِنْ دُونٍ اللْهِ و قوله: 


لا 38 7 .0 8 إن لا 0 2 2 # ع ع 
وَ لا يَأمْرَكم أن تَتَحِدُوا الملائكة وَ التيِينَ أمباباً من جهتين فى سياقهما:الاولى:أن المأمور فى الاولى(ثم يقول للناس)الناسءو فى 
الثانيه هم المخاطبون بالآيهءو الثانيه:أن المأمور به فى الأولى العبوديه له و فى الثانيه الاتخاذ أربايا. 


أما الاولى فحيث كان الكلام مسوقا للتعريض بالنصارى فى عبادتهم لعيسىءو قولهم 


6١١: ص‎ 


بألوهيته صريحا مسندين ذلك الى دعوته كان ذلكك نسبه منهم إليه أنه قال:كونوا عبادا لى بخلاف اتخاذ الملائكه و النبيين 
أربابا بالمعنى الذى قيل فى غير عيسى فإنه يضاد الألوهيه بلازمه لا بصريحه فلذلكك قيل:أرباباءو لم يقل:آلهه. 


و أما الثانيه فالوجه فيه أن التعبيرين كليهما(كونوا عبادا لى-يأمركم أن تتخذوا)أمر لو تعلق بأحد تعلق بهؤلاء الذين يخاطبون 
بهذه الآيات من أهل الكتاب و العرب لكن التعبير لما وقع فى الآيه الأولى بالقولءو القول يقضى بالمشافهه و لم يكن الحاضرون 
فى زمن نزول الآيه حاضرين اذ ذاكك لا جرم قيل:ثم يقول للناسءو لم يقل:ثم يقول لكم؛و هذا بخلاف لفظ الأمر المستعمل فى 
الآديه الثانيه فإنه لا يستلزم شفاها بل يتم مع الغيبه فإن الأمر المتعلق بالأسلاف متعلق بالأخلاف مع حفظ الوحده القوميهءو أما 


القول فهو لإفادته بحسب الانصراف إسماع الصوت يقضى بالمشافهه و الحضور إلا أن يعنى به مجرد معنى التفهيم. 
و على هذا فالأصل فى سياق هذه الآيات الحضور و خطاب الجمع؛كما جرى عليه قوله تعالى:أو يأمركمءالى آخر الآيه. 


قوله تعالى: أ يَأمْرْكعْ بالْكَفْر يغود إِذْ أَكُمْ مُمِلِمُونَ ظاهر الخطاب أنه متعلق بجميع المنتحلين بالنبوه من أهل الكتاب أو المدعين 
للانتساب الى الانبياء كما كانت عرب الجاهليه تزعم أنهم حنفاء و الكلام موضوع على الفرض و التقدير فالمعنى أنكم على 
تقدير إجابتكم هذا البشر الذى اوتى الكتاب و الحكم و النبوه تكونون مسلمين لله متحلين بحليه الإسلام مصبوغين بصبغته 
فكيف يمكنه أن يأمركم بالكفر و يضلكم عن السبيل الذى هداكم إليه بإذن اللّه سبحانه. 


و من هنا يظهر أن المراد بالإسلام هو دين التوحيد الذى هو دين الله عند جميع الأنبياء على ما يدل عليه أيضا احتفاف الآيات 
بهذا المعنى من الإسلام أعنى قوله تعالى من قبل: إِنَّ الدَّينَ عِنْدَ الله الْإشِلامُ (آل عمران9١/):و‏ قوله تعالى من بعد: أ فَعَيِرَ دين 


الله يَبعُونَ 


ص :01 


َه 


00 1 ل له رجاو ود فج ر ولا 2 
-الى أن قال- و مَنْ يَتتَْ غَيرَ الإ شلام د ينا فلن يقبل منه و هو فى الآخزه مق الخاسريق (آل غمران 4 28003 


- 


[سوره آل عمران ("): الآيات 8١‏ الى 84] 


وا لا اك الو جاه كم ر. كر قفد ل 

: م ل ا : : 
أ مذ ف أعلاات و الأزب موعا مايه وجغوة 0 ف ا 4 
0000-7 
ديناً فلن يُقْبَلَ مِنْهُ وَ هُوَ فى الآخر َه مق الَاسِرِيقَ (80) 


0 


6 


ص 01 


)١-١‏ .آل عمران 6٠0-19‏ بحث فى قصه عيسى عليه السّلام فى فصول(ما هى قصه عيسى و امّه فى القرآنءمنزله عيسى عند الله 
و موقفه فى نفسه.ما الذى قاله عيسى عليه السشلام و ما الذى قيل فيه؟احتجاج القرآن على مذهب التثليث»المسيح من الشفعاء عند 
الدبو لسن يقاددهن ادن نشا هذه الاراء. 


شورع .ال عمران ٠١-4‏ بحث تاريخى فى:قصه التوراه الحاضره؛قصه المسيح و الانجيل. 


بيان: 


قونه تعالى: وذ أذ اله يق التي لك امتهم ون كلاب و جتكتو ثم ادمع ر 2100 لل معكم لؤكٌ به و لتنط ول 
الآ تنبئ عن ميثاق مأخوذءو قاد أخحد الله هذا الميثاق للنبين كما ييدل عليه وله تعالى: ثم لج اك رَسُول الخ؛كها أنه تعالى 
الخقو سن التبين على ينا بال كله قراهه فوت وَ أَتهَدَْم للا ذلكُمْ إطدرى الخ وقوالة عن مل ا بالل :الى اأخر 
الآآبه؛فالميثاق ميثاق مأخوذ للنبيين و مأخوذ منهم و إن كان مأخوذا من غيرهم أيضا بواسطتهم. 


وعلى هذا فمن الجائز أن يراد قله سال نمتاق اقعة النواق النأعرة بدي اوالناعرة و الميثاق واحدءو يعباره اخرى 
يجوز أن يراد بالنبيين»المأخوذ لهم الميثاق و المأخوذ منهم الميثاق إل أن سياق قوله تعالى: ا كان لكر أَنْ يُوْتيهُ الله الى آخر 
الآيتين فى اتصاله بهذه الآيه يؤيد كون المراد بالنبيين هم الذين أخذ منهم الميئاق فإن وحده السياق تعطى أذ الفرافةآن التبيخ 
بعد ما آتاهم الله الكتاب و الحكم و النبوه لا يتأتى لهم أن يدعوا الى الشريكك و كيف يتأتى لهم ذلكك؟و قد أخذ منهم الميثاق 
على الإيمان و النصره لغيرهم من النبيين الذين يدعون الى توحيد الله سبحانه.فالأنسب أن يبدأ بذكر الميثاق من حيث أخذه من 
النببية: 


وقوله: للا انك ِنْ تاب وَ حِكمَهِ »القراءه المشهورهءو هى قراءه غير حمزه بفتح الاسم و التخفيف فى ا«لْطناا و عليها فما 
موصوله و آتيتكم»-و قرأ آتيناكم -صلته؛ و الضمير محذوفء يدل عليه قوله: : مِنْ تاب وَ حِكُمَهِ هو الموصول مبتدأ خبره قوله: 
لََؤْمِئْنّ بهِ »الخ؛و اللام فى لما ابتدائيه»و فى لتؤمنن به لام القسمءو المجموع بيان للميثاق المأخوذ. و المعنى:للذى أتيتكموه من 
كتاب و حكمه ثم جاءكم رسول مصدق لما معكم آمنتم به 


ص :016 


و نصرتموه البته. 


ويمكن أن يكون ما شرطيه و جزاؤها قوله لتؤمنن بهءو المعنى مهما آتيتكم من كتاب و حكمه * ثم جاء كم رسول مصدق لما 
معكم لتؤمنن به و لتنصرنه؛و هذا أحسن لأن دخول اللام المحذوف قسمها فى الجزاء أشهرءو المعنى عليه أسلس و أوضحءو 
الشرط فى موارد المواثيق أعرفءو أما قراءه كسر اللام ذ فى«لماافاللام فيها للتعليل و ما موصوله.و الترجيح لقراءه الفتح. 


00 _ و لا 
و الخطاب فى قوله: تنكم »و قوله: لاءَ كم »و إن كان بحسب النظر البدوى للنبيين لكن قوله بعد: أ أَقْرَدْئُ وَ أَحَذْتُمْ عَللِا ذلِكمٍ 
إِضْدِرى ءقرينه على أن الخطاب للنبيين و اممهم جميعا أى ان الخطاب مختص بهم و حكمه شامل لهم و لا-ممهم جميعا فعلى 


الامم أن يؤمنوا و ينصروا كما على النبيين أن يؤمنوا و ينصروا. 


وظاهر قوله: كع لا م لجا كم رَسُول مص دق لا معكم »التراخى الزمانى لق أوغلن الدج الباق اود يم وفغت اللي اللتعوهر آنا 
0 قل 1 ١‏ عالله لجان النوناف مأخر خامن كل مق المائق و لل للقترير أن سكن اند أن يؤمن و ينصر 
السافق كالعكاس :فانم هو امو كي فنا فتدوى النخطات وق لففل الآنه كنا سحن إخاشاء الله العررة. 


ل مو البجافة او قيرع ايا اسوك كالصيمي لنانى ١د‏ اشيرق إيماد بي 
احين: اخر كال حال ا 0 ل ثيل انه يتن ك3 والمزووة ككل اقرع بالله و قا رك وَكته وَ وُسرلِه 
لآبه(البقره 88؟/)لكن الظاهر من قوله: قلْ آمثا الله و و أنْل ع وَل أَنْرِلَ علا إاه هيم »الخ؛رجوعه الى ما أوتوا من كتاب و 
حكمهءو رجوع الضمير الثانى الى الرسولءو المعنى لتؤمنن بما آ تيتكم من كتاب و حكمه و لتنصرن الرسول الذى جاءكم 


مصدقا لما معكم. 
1 . لاه 9 لا 
تؤلش هال :كأ أفرد تم وَ أَحَدْتَمْ عَللِمْ ذلك إضرى قالوا أقرَرنا ‏ 


6١2: ص‎ 


الاستفهام للتقريرءو الإقرار معروف.و الإصر هو العهدءو هو مفعول أخذتمءو أخذ العهد يستلزم مأخوذا منه غير الآخذ و ليس إلآ 
امم الأنبياء»فالمعنى أ أقررتم أنتم بالميثاقءو أخذتم على ذلكم عهدى من اممكم قالوا:أقررنا. 

قله تعالة ال اهدو نامكم ين الاين بظاهر الشهاده كنا كما مر أن يكون على الغير فهى شهاده من الأنبياء و اممهم 
يعاو يدي للك كام كول فل آنا باللّه » و يشهد لذلكك السياق أيضاءفإن الآيات مسوقه للاحتجاج على أهل الكتاب 
فتكي جا صر ارول ممصن للاستورر إل ويسم كينا ا تحتج عليهم فى ما نسبوه الى عيسى و موسى عليهما 
السّلام و غيرهما كما يدل عليه قوله تعالى: أ فَعَبِرَ دين الله يَبِغُونَ »و غيره. 


ووش هالإ الدراه وله سيد #كتهاده شضن الأتناء على بعض كما ربما يقال:إن المخاطبين بقوله: فَاشهَدُوا ».هم الملائكه 
دون الأنبياء. 


و المعنيان و إن كانا جائزين فى نفسهما غير أن اللفظ غير ظاهر فى شىء منهما بغير قرينه» و قد عرفت أن القرينه على الخلاف. 


ح- 3 ع م لا 2 و 

و من اللطائف الواقعه فى الا-يه أن الميشاق مأخوذ من النبيين للرسل على ما يعطيه قوله: وَ إِذ أَحَّهِ نا مِنَ النبيِينَ -الى قوله- ثمّ 
لا 

للاءكع رَسُولٌ »و قد مر فى ذيل قوله تعالى: كان النّاسٌ أَمَّهَ يَّ لا احَدَهٌ الآيه(البقره7١27)»الفرق‏ بين النبوه و الرساله و أن الرسول 


أخص مصداقا من النبى. 
فعلى ظاهر ما يفيده اللفظ يكون الميثاق مأخوذا من مقام النبوه لمقام الرساله من غير دلاله على العكس. 


و بذلكك يمكن المناقشه فيما ذكر بعضهم أن المحصل من معنى الآ-يه أن الميثاق مأخوذ من عامه النبيين أن يصدق بعضهم 
بعضاءو يأمر بعضهم بالإيمان ببعضءأى إن الدين واحد يدعو اليه جميع الأنبياء»و هو ظاهر. 


ص داه 


فمحصل معنى الآديه على ما مر :أن الله أخخذ الميثاق من الأنبياء و اممهم أن لو آتاهم الله الكتاب و الحكمه و جاءهم رسول 
مصدق لما معهم ليؤمنن بما آتاهم و ينصرن الرسول و ذلكك من الأنبياء تصديق من المتأخر للمتقدم و المعاصرءو بشاره من 
المتقدم بالمتأخر و توصيه الامهءو من الامه الإيمان و التصديق و النصرهءو لازم ذلكك وحده الدين الإلهى. 


لا 1 2 5 
قوله تعالى: فَمَنْ تَوَلى بَعْدَ ذلك الخ؛تأكيد للميثاق المأخوذ المذكورءو المعنى واضح. 

2 لا م 2 1 5 س 
قوله تعالى: أ فَغَيْرَ دين الله يَبعْونَ وَ لَه أش لمم »تفريع على الآديه السابقه المتضمنه لأخذ ميثاق النبيين»و المعنى فاذا كان دين الله 


واحد او هو الدق أخذ عليه الميثاق من عامه النبيين و اممهم و كان على المتقدم من الأنبياء و الامم أن يبشروا بالرسول المتأخر و 
يؤمنوا بما عنده و يصدقوه فما ذا يقصده هؤلاء معاشر أهل الكتاب و قد كفروا بكك و ظاهر حالهم أنهم يبغون الدين فهل يبغون 
غير الإسلام الذى هو دين الله الوحيد؟و لذلكك لا يصدقونكك ولا يتمسكون بدين الإسلام مع أنه كان يجب عليهم الاعتصام 
بالإسلام لأنه الدين الذى يبتنى على الفطره؛و كذلكك يجب أن يكون الدينءو الدليل عليه أن من فى السموات و الأرض من 
اولى العقل و الشعور مسلمون لله فى مقام التكوين فيجب أن يسلموا عليه فى مقام التشريع. 


قؤله ععال 2 شل مَنْ فى العَلطالاتٍ وَ الْأَوْض طَوْعاً وَ كوهاً هذا الإسلام الذى يعم من فى السموات و الأرض و منهم أهل 
الكتاب الذين يذكر أنهم غير مسلمينءو لفظ أسلم صيغه ماض ظاهره المضى و التحقق لا محاله و هو التسليم التكوينى لأمر الله 
دون الإسلام بمعنى الخضوع العبودىءو يؤيده أو يدل عليه قوله طوعا و كرها. 

و على هذا فقوله: وَ لَهُ سكم »من قبيل الاكتفاء بذكر الدليل و السبب عن ذكر المدلول و المسبب؛و تقدير الكلام:أ فغير الإسلام 


فكو ةوهو دي الله لأن م ف الشنعوات و الأرشين 


ص :018 


مسلمون له منقادون لأمره»فإن رضوا به كان انقيادهم طوعا من أنفسهمءو إن كرهوا ما شائه و أرادوا غيره كان الأمر أمره و جرى 
عليهم كرها من غير طوع. 


و من هنا يظهر أن الواو فى قوله: طَوْعاً وَ كؤهاً .للتقسيمءو أن المراد بالطوع و الكره رضاهم بما أراد الله فيهم مما يحبونه»و 
كراهتهم لما أراده فيهم مما لا يحبونه كالموت و الفقر و المرض و نحوها. 


قوله تعالى: وَ إِلَيِهِ يُْجَعُونَ هذا سبب آخر لوجوب ابتغاء الإسلام دينا فإن مرجعهم الى الله موليهم الحق لا الى ما يهديهم اليه 


ل لا 
م ل 9 اس لا ع ع 5 
قوله تعالى: مَل مدا بعالله و أَنْرِلَ علي »أمر النبى أن يجرى على الميثاق الذى أذ منه و من غيره فيقول عن نفسه و عن 


المؤمنين من امته:آمنا باللّه و ما أنزل عليناء الخ. 
و هذا من الشواهد على أن الميثاق مأخوذ من الأنبياء و اممهم جميعا كما مرت الإشاره اليه آنفا. 


ولا أنْرِلَ عَللِا إلماهِيم وإشكاع: الى آخر الآيه؛هؤلاء المذكورون بأسمائهم هم الأنبياء من آل إبراهيمءو لا تخلو 
الآيه من إشعار بأن المراد بالأسباط هم الأنبياء من ذريه يعقوب أو من أسباط بنى إسرائيل كداود و سليمان و يونس و أيوب و 


ا 


3 2 7 525 لاى و 3 
و قوله: وَ النيُونَ مِنْ رَبّهُمْ »تعميم للكلام ليشمل آدم و نوحا و من دونهماءثم جمع الجميع بقوله: لا نفرّق بَئِنَ أ> د مِنْهُمْ وَ نَخْنُ 
لدمليون. 
5 د ند - 5 لا 3 6 5 
قوله تعالى: وَ مَنْ بَبتَغ غَيِرَ الإشلام دينا فلن يُقبَل مِنه الخ؛نفى لغير مورد 


ص :01 


الإثبات من الميثاق المأخوذءو فيه تأكيد لوجوب الجرى على الميثاق .)١(‏ 
[سوره آل عمران ("): الآيات 88 الى ]9١‏ 


اشاره 


1 0 م 0 
كيت يؤدى الله قَؤما كوا بَغد إيلطانهع وَِشَهِدُوا الو ف ل ا لق سير )02 لك 


م ه لا 
عَرَاوْمُمْ أ عه ةالو اميك ولي أجتين 0 دين ول ابت عنع الات ولام تزوة دده ب 
لين نوا م بعد ذلك وَ أض لبوا فَإِنَّ آللة 0 (04) إِنَ ألَذِينَ كمرُوا بعد إيمانهم م لزقائوا ذل قشل َوْبَتَهُمْ و 
ا 5 ٠‏ إِنَّ آلّذِينَ كمَرُوا وَ انوا وَهُمْ كُمَارٌ لنْ يُْبَلَ مِنْ أ ده مِلْ؛ 4 الأزض دعبا وأو دل به وليك لَه 


1 0 
عَذَات أله و لَهُعْ مِنْ نَاصِرينَ (91) 


بيان: 


لا 
قوله تعالى : ا قف الله قوم كمَرُوا بعد يانه »الاستفهام يفيد الاستبعاد و الإنكارءو المراد به استحاله الهدايه»و قد ختم 
الآيه بقوله: 3 ١‏ بجي لقا ١‏ اليك اواتسعر فى اططر اه جحل ا الوك مقس بالطل أ لذ شرفم مد وس نأ 


6٠١: ص‎ 


111 عفرا اويدف روا :فى ان الله اخد الميقاق على الأبياء... 


الوصف فيهمءو ذلك لا ينافى هدايته لهم على تقدير رجوعهم و توبتهم منه. 


و أما قوله: وََشَهِدُوا أن الآَسُولَ > عق فإن كان المراد بهم أهل الكتاب فشهادتهم هو مشاهدتهم أن آيات النبوه التى عندهم 
منطبقه على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم كما يفيده قوله: 


وَللاءَهَُ اليِّاتٌ ءو إن كان المراد , ل حرا رار اي وار 


:لا 
و الحميه و نحوهما بل إقرارا مستندا الى ظهور الأمر كما يفيده قوله: وَ لكاءَهُمُ الْيْناتٌ 


و كيف كان الأمر فانضمام قوله: وَشَهِدُوا »الخ؛الى أول الكلام يف يفيد أن المراد بالكفر هو الكفر بعد ظهور الحق و تمام الحجه 
وف وساي الت رالاع سه لفل هر لسر يقر من له لض ا باع تائحة قن لاز لاحن 


وقد قيل فى قوله: وَشَّهِدُوا »الخ؛إنه معطوف على قوله: إِطَانِهمْ لما فيه من معنى الفعلء و التقدير كفروا بعد أن آمنوا و 
شهدواءالخ؛أو أن الواو للحال؛و الجمله حاليه بتقدير«قد). 


0 
قوله تعالى: اك افك هم أنَّعَلِهِمْ لهال الى قوله-: ولمع ُنْظوُونَ قد مر الكلام فى معنى عود جميع اللعنه عليهم فى 


تفسير قوله تعالى: رليك بنع الل ينهم انون (البقره0104). 
ى 2 ركلا نانك خر ان 
قوله تعالى: إلا الذِينَ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلك و أَض لوا الخ؛أى دخلوا فى الصلاحءو المراد به كون توبتهم نصوحا تغسل عنهم درن 
الكفر و تطهر باطنهم بالإيمانءو اما الإتيان بالأعمال الصالحه فهو و إن كان مما يتفرع على ذلكك و يلزمه غير أنه ليس بمقوم 
لهذه التوبه و لا ركنا منها؛و لا فى الآيه دلاله عليه. 
1 


وفى قوله : فَِنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ وضع العله موضع المعلول و التقدير فيغفر الله له و يرحمه فإن الله غفور رحيم. 


قوله تعالى: إنَّالّذِينَ كفَروا بَغد ينهم م انْدادُوا كفْراً الى آخر الآبتين؛ 


ص مخرره 


ا 000 
المعنى أن الذى يكفر بعد ظهور الحق و تمام الحجه عليهءو لا يتوب بعده توبه مصلحه إنما هو أحد رجلين إما كافر يكفر ثم 
يزيد كفرا فيطغىءو لا سبيل للصلاح اليه فهذا لا يهديه الله و لا يقبل توبته لأنه لا يرجع بالحقيقه بل هو منغمر فى الضلالءو لا 


مطمع فى اهتداثه. 


و إما كافر يموت على كفره و عناده من غير توبه يتوبها فلا يهديه اللّه فى الآخره بأن يدخله الجنه اذ لم يرجع الى ربه ولا بدل 
لذلكك حتى يفتدى بهءو لا شفيع و لا ناصر حتى يشفع له أو ينصره. 


لا لل 
ومن هنا يظهر أن قوله: و أولتك قم :الف الوق بأسقماله على اميه الجملهو الاشتارالبعيندة ه فى أولئك.و ضمير الفصلءو 


الاسميه و اللام فى الخبر يدل على تأكد الضلال فيهم بحيث لا ترجى هدايتهم. 


: لا 
و كذا يظهر أن المراد بقوله: وَ ليا لَهُمْ مِنْ ناصدرينَ نفى انتفاعهم بالشفعاء الذين هم الناصرون يوم القيامه فإن الإتيان بصيغه 
الجمع يدل على تحقق ناصرين يوم القيامه كما مر نظيره فى الاستدلال على الشفاعه بقوله تعالى:فما لنا من شافعينءالآيه؛فى 
مبحث الشفاعه( ١‏ به م6 من سوره البقره)فارجع إليه. 


وقد اشتملت الآ-يه الثانيه على ذكر نفى الفداء و الناصرين لكونهما كالبدلءو البدل إنما يكون من فاثت يفوت الإنسانءو قد 
فاتتهم التوبه فى الدنيا و لا بدل لها يحل محلها فى الآخره. 


0 
و من هنا يظهر أن قوله: و كوا و هُمْ كمَارٌ فى معنى:و فاتتهم التوبه فلا يتتقض هذا البيان الظاهر ذ فى الحصر بما ذكره الله تعالى 
: 


و 


لا 5 
فى قوله: ا اه رَ أَعَدَهُمْ الْمَوْتٌ قَالَ إِنّى 2 هت الّآنّ وَ لآ الْذِينَ 0 
ا أغتننا لَهُع عَذي أليذا (الساء 7 )اتقات المراف يحهرون البيدك هوق | ثان الآخره و اتقطاع الدتياكق تفوت 


67١: ص‎ 


عند ذلك التوبه. 


والكا عق اللي لض ذقبا مقداوها يسعه الإثاء من فتن #بفاعتير الأرن إثاء مله الذهي فالجمله من قبيل الاسعارة 
التخييليه و الاستعاره بالكنايه. 


[سوره آل عمران ("): الآيات 17 الى 94] 


اشاره 


0 ا 1 
أن أو حنى مفو يا بون و لاوا يئ ؟ دَئء كن أله ب يم « طق اد د لنى يلايل 1 ا حَوّم 


إشلائيل عل تفيه ين ولي أن َل الا ميل أو اتا هائُوها إن حم ادقن (0) من و ا على اللا لكوتي به 
1 
ذلك توليك مُمْ أَالِمُونَ (46 قن صَدَقَ ل تيعو مله إلجاجيم حنيفاً و4 كاد مِنَ الْمفْرِكِينَ (هه) 


بيان: 


م لمعه ه لا وى مي لادء ٍِ 
قوله تعالى: لَنْ تد الوا الْبِرّ عدتّى تُنْفِهُوا مم تُحبُونَ »النيل هو الوصولءو البر هو التوسع فى فعل الخيرءقال الراغب:البر خلامف 
البحرءو تصور منه التوسع فاشتق منه البر أى التوسع فى فعل الخيرءانتهى. 


و مراده من فعل الخير أعم مما هو فعل القلب كالاعتقاد الحق و النيه الطاهره أو فعل الجوارح كالعباده للّه و الإنفاق فى سبيل الله 


ص ورفده 


َس الْيمَ أنْ تُوَلُوا وجو ل ا سر ل ال رو 
:ل ا 

الال عا * عن ذى ايو و83 !كين َ ابن اليل 3 الاين و فى اراب و َم ال لصَلامَ لان افوقو 

بِعَهْدِهِمْ | إذا اهدو و و الصَابريق فى الأللاء 5 اللا وَحين نَ الْْأْس الآيه (البقره/ا0١/).‏ 


1 
قوله تعالى: وَ ليا تفقوا مِنْ طَيْءٍ قن اللَّهَ به علِيمٌ »تطبيب لنفوس المنفقين أن ما ينفقونه من المال المحبوب عندهم لا يذهب 


مهدورا من غير أجر فإن الله الذى يأمرهم به عليم بإنفاقهم و ما ينفقونه. 


قوله تعالى: ِل الام كان جلا ينى إ.: لا لائيلَ إل لذلا عو ا ثيل عَلِا نَفِْهِ مِنْ قَبلٍ أَنْ َرَّلَ الَؤْلَأهُ »الطعام كل ما يطعم و 
و ا ال و م ا ا ل 
من الحل مقابل العقد و العقل فيفيد معنى الإطلاقءو إسرائيل هو يعقوب النبى عليه السّ.لام سمى به لأنه كان مجاهدا فى الله 
مظفرا بهءو يقول أهل الكتاب:إن معناه المظفر الغالب على اللّه سبحانه لأنه صارع الله فى موضع يسمى فنيثيل فغلبه(على ما فى 
التوراه)و هو مما يكذبه القرآن و يحيله العقل. 


1 ش 
و قوله: إلا لاا عرّمَ إِسائِيلٌ عَللِا نَفِْهِ استثناء من الطعام المذكور آنفاءو قوله: مِنْ قبل أَنْ ترلَ التوَْاهُ متعلق بكان فى الجمله 


الاولىءو المعنى لم يحرم الله قبل نزول التوراه شيئا ئا من الطعام على بنى إسرائيل إلا ما حرم إسرائيل على نفسه. 

و فى قوله تعالى: قّلْ فَأَتُوا التولاه فَاتُواط] إِنْ كنع لادقِينَ »دلاله على أنهم كانوا ينكرون ذلككءأعنى حليه كل الطعام عليهم 
: ل تلماه 0 ب ان ور حون خالا قور عير شر 
ل ار ار الس بي ال مايا1 
لان (البقره*١٠/)»فهم‏ كانوا ينكرون بالطبع قوله تعالى: فَبظلم فق الذي 2 حَرَّسْنا عَلَيِهمْ 


ص فرؤنده 


طَلاتٍ أَجِلْتْ لَهُمْ (النساء .)18٠‏ 


و كذا يدل قوله تعالى بعد:قل صدق الله فاتبعوا مله إبراهيم حنيفاءأنهم كانوا يجعلون ما ينكرونه(من حليه كل الطعام عليهم قبل 
التوراه»و كون التحريم إنما نزل عليهم لظلمهم بنسخ الحل بالحرمه)وسيله الى إلقاء الشبهه على المسلمينءو الاعتراض على ما 
كان يخبر به رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم عن ربه أن دينه هو مله إبراهيم الحنيفءو هى مله فطريه لا إفراط فيها و لا 

بطء كيف؟و هم كانوا يقولون:إن إبراهيم كان يهوديا على شريعه التوراه»فقكيف يمكن أن تشتمل ملته على حليه ما حرمتها 
التوراه»و النسخ غير جائز؟ 


فقد تبين أن الآيه إنما تتعرض لدة شبهه أوردتها البهود»و يظهر من عدم اعون لذ كل اليه عيم حا لخر عليه القران 
فل عالت ا تعالى + و قالت اليَهود وك الله مَغْلولة (المائنه 0/6و قوله: ووذ فقا اناد إلا أيَاماً مَعْدُودة (البقره/ 
٠و‏ قوله: وَ واوا و لف (البقره858/).الى غير ذلك من الآيات الكثيره. 


1 00 
و كذاقوله تعالى بعد عده آيات: لل أَهْلَ لكاب ب لع مض دُونَّ عَنْ سبل اللَِ تئ 1 مال فلحي اماد و ان 


يعوا قريقاً من الَذِينَ أوُوا الككنابت كوكم بد نكم كافِرينَ الآيات(آل عمران .)01٠١‏ 


و بالجمله يظهر من ذلكك أنها كانت شبهه تلقيه اليهود لا على رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلم بل على المؤمنين فى ضمن 
ما كانوا يتلاقون و يتحاورون. 


قولة تال فل قاتزا ولاه قَاتلو كا إن كنم َادِقِينَ أى حتى يتبين أن أى الفريقين على الحقءأنا أم أنتم»و هذا إلقاء جواب منه 
تعالى على نبيه صَلّى الله عليه و آله و سلّم. 


الى ملا لا 
قوله تناد مرج قر على الله الك ركاة عقن ذلك تأولئِك هُمْ الظَالِمُونَ »ظاهره أنه كلام لله سبحانه يخاطب به نبيه صلى 


الله عليه و آله و سلمءو على هذا ففيه تطييب لنفس النبى صَلَى الله عليه و آله و سلّم بأن أعدائه من اليهود هم الظالمون بعد هذا 
البيان لافترائهم الكذب على 


ص :010 


الهو تعريض لليهودءو الكلام يجرى مجرى الكنايه. 


و أما احتمال كون الكلام من تتمه كلام النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم فلا يلائمه ظاهر إفراد خطاب الإشاره فى قوله: مِنْ بَعْدٍ 

ل 

تر يدرك الكلت مجري الكنا ور البار علي الخصيو المخاويه ليع لازم مرد نورق التيول كلها ففي قوله 
3 

تعالى: إِنا أ احم لعلي مُدىَ أرق ضَلالٍ مين (سبأ1/)ءو المشار اليه بذلكك هو البيان و الحجه. 


و إنما قال:من بعد ذلك مع أن المفترى ظالم على أى حال لأن الظلم لا يتحقق قبل التبين كما قيل»و القصر فى قوله: وليك 
هم الظَالِمُونَ قصر قلب على أى حال. 

0 
قوله تعالى: قل ص دَقَ الله فَاتّبعُوا مله إلماهيم حَنيفاً الخ؛أى فاذا كان الحق معى فيما أخبرتكم به و دعوتكم اليه فاتبعوا دينى و 
اعترفوا بحليه لحم الإبل و غيره من الطيبات التى أحلها الهو إنما كان حرمها عليكم عقوبه لاعتدائكم و ظلمكم كما أخبر تعالى 
ف 


فقوله: قَاتَّبعُوا »الخ ؛كالكنايه عن اتباع دينه.و إنما لم يذكره بعينه لأ-نهم كانوا معترفين بمله إبراهيم»ليكون إشاره الى كون ما 
يدعو اليه من الدين حنيفا فطريا لأن الفطره لا تمنع الإنسان من أكل الطيبات من اللحوم و سائر الرزق. 


[سوره آل عمران ("): الآيات 18 الى /91] 


اشاره 


90 0 0 م ا 
لديف ان لمر قزر لملا مرزرك د لتك كم زوم ويز احكه بار بعلي 
لا 0 2 1 
النّاس حِحٌ ألِْيِتِ من إشتطاع إِلَيِهِ سبيلا وَ مَنْ كَفَرَ فَإنَّ الله عن عَن الْعَالَمِينَ (80) 


ص اده 


بيان: 


للك 
قوله تعالى: إن وَل بنت وضع للد اس ََذِى ببَكَه الى آخر الآيه؛البيت معروف؟؛و المراد بوضع البيت للناس وضعه لعبادتهم و هو 


أن يجعلوه ذريعه يتوسل به الى عباده الله سبحانه»و يستعان به فيها بأن يعبد الله فيه».و بقصده و المسير اليه و غير ذلكك؛ و الدليل 
على ذلكك ما يشتمل عليه الكلام من كونه مباركا و هدى للعالمين و غير ذلككءو يشعر به التعبير عن الكعبه بالذى ببكه فإن فيه 
تلويحا الى ازدحام الناس عنده فى الطواف و الصلاه و غيرهما من العبادات و المناسككءو أما كونه أول بيت بنى على الأرض و 
وضع لتنتفع به الناس فلا دلاله على ذلكك من جهه اللفظ. 

والمراد ببكه أرض البيت سميت بكه لازدحام الناس فيهاءو ربما قيل إن بكه هى مكه. و إنه من تبديل الميم باء كما فى 


قولهم:لازم و لازب و راتم وراتب و نحو ذلككءو قيل:هو اسم للحرمءو قيل:المسجدءو قيل:المطاف. 


والمباركه مفاعله من البركه و هى الخير الكثير»فالمباركه إفاضه الخير الكثير عليه و جعله فيه»و هى و إن كانت تشمل البركات 
الدنيويه و الأخرويهء إلا أن ظاهر مقابلتها مع قوله: 


تدق لكالييك أنه المراد جا إقاقنهالر كات النتره و عمدتها وقون الأرزاق وعوقر اليو اند الى ان يات باجح ادو 
الحضور عنده و الاحترام له كراد نزو لمت الما معيجه 6 تعالى فى دعوه إبراهيم: وكا إلى أسكنتون الى اد 
غير وى ززع عند تيك الْمَعرّم ينا ليقيمُوا الصَّلاة فَاجعَل ده من اناس تَهُوى إِلَيِهِمْ وَ ارْزْقَهُمْ مِنَ اّمل ت لَه يشكورة 
(إبراهيم /7). 


وكونه هدى هو إراءته للناس سعاده آخرتهم»و إيصاله إياهم الى الكرامه والقرب و الزلفى بما وضعه الله للعباده»و بما ضرع 
عنده من أقسام الطاعات و النسككءيو لم يزل منذ بناه إبراهيم 


ص :7ه 


مقصدا للقاصدين و معبدا للعابدين. 


#8 # لا 0 5 3 
توله الي ون اكات 15ت ناماه لاايه لتاقي ومنت الياكو و اناد لك مقصصا ما فى المؤموك إلا رهام تكن 
لاا تخرج عن الإبهامءو المقام مقام بيان مزايا البيت و مفاخره التى بها يتقدم على غيره فى ا 
وراك و الرسيي مارم ل ل من مَقَامٌ إلاهِيم وَ مَْ دَحَلَهُ كانَ آمنا 
ولله عَلى النّاس الى" اكت ليان لقولهة ابارت أت فالآيات هى: 
ل 5 
مَقَامُ باهي .و تقرير الأمن فيهءو إيجاب حجه على الناس المستطيعين. 
لكن لا كما يتراءى من بعض التفاسير من كون الجمل الثلاث بدلا أو عطف بيان من قوله: 
الات لوضوح أن ذلكك يحتاج الى رجوع الكلام بحسب التقدير الى مثل قولنا:هى مقام إبراهيمءو الأمن لمن دخله»و ححجه لمن 
استطاع اليه سبيلاءو فى ذلكك إرجاع قوله: وَ مَْ دَخَلَهُ » سواء كان إنشاء أو إخبارا الى المفرد بتقدير أن و إرجاع قوله: وَلِلَهِ عَلَى 
لل 
الّاس ءو هى جمله إنشائيه الى الخبريه ثم عطفه على الجمله السابقه و تأويلها الى المفرد بذلكك أو بتقدير أن فيها أيضاءو كل 


ذلك مما لا يساعد عليه الكلام البته. 


لا 
وإنما سيقت هذه الجمل الثلاث أعنى قوله: مَقَامٌ إِلاهِيم »الخ؛كل لغرض خاص من إخبار أو إنشاء حكم ثم تتبين بها الآيات 
فتعطى فائده البيان كما يقال:فلان رجل شريف هو ابن فلان و يقرى الضيف و يجب علينا أن نتبعه. 


قله كال : كام لام يعدا كم يتتارق لقنو عقا إبراهيمءو هو الحجر الذى عليه أثر قدمى إبراهيم الخليل عليه 
الس لام»و قد استفاض النقل بأن الحجر مدفون فى المكان الذى يدعى اليوم بمقام إبراهيم على حافه المطاف حيال الملتزمءو قد 
أشار اليه أبو طالب عم النبى فى قصيدته اللاميه: 


و موطئ ابراهيم فى الصخر رطبه 
على قدميه حافيا غير ناعل 


ص :071 


و ربما يفهم من قوله: مَقامُ باهي أن البيت أو فى البيت موضع قيام إبراهيم بعباده الله سبحانه. 


ه : 5 لا _ 0 
و يمكن أن يكون تقدير الكلا-م:هى مقام إبراهيم و الآسمن و الحج ثم وضع قوله: وَ مَنْ دَخَلهُ » و قوله: وَ لِلهِ عَلى الَنّاس .و هما 


جح يد رحد | وبري لحري بو مااجر اماي لساري جرال حي تحدم الكادم العييوة خرن ان 
سبيل غرض ا يح د وات وار وم حيو الك الح را كَُ 
آمَنَ باللهِ وَ ملائكته وَ كته وَ وُسْلِهِ لا تُفَرّق بَئِنَ أ ب مِنْ رُسْلِهِ (البقره7880/).و كما مر فى قوله تعالى: لمر إلى الَذِى اح 
إِياهِيم فى رَيّه الآيه ا أو كَالّذِى م ى مر عَلو فد الآيه(البقره2709/).و قد بينا النكته فى ذلكك فى 0 
0 تعالى: َم لا بنع أل وَلابُوتَ إلا من أنى الل بقٍَْ ويم (الشعراء85)ءو كما فى قوله تعالى: وَ لكنّ الْبّ مَنْ من 

مَنّ باللّهِ الآيه(البقره/ 1010)»حيث وضع جاح الى مكاة الردو كبا فق فوله قمال * وَ مَكلُ الَّذِينَ كفَرُوا كَمَكل اذى بَنْعقُ لل لا 
يَسْمَعٌ الآبه(البقره ١17/)؛و‏ مثله غالب الأمثال الوارده فى القرآن الكريم. 


7 لا 
د مَقَامٌ هيم بع -الى قوله- - عَن الْعَالَمِينَ فى التردد , ين الإنشاة و الاخبازهوران قولهة و اذ كر 
0 1 0 
كل الوك رد ني ره الى فين القيطانٌ ب و عَدَابٍ أذُض بلك نا مفتمل آرة و + لات ونا | َهُ أله وَ متْلَهُ 


ر 
0 3 
دنا صابراً نغم الْعَفِدٌ إِنَّهُ أَوَابٌ (ص ع76). 


201 
58 0 


ته رخمة ونا و وتيا لأولى الب و حُذ يدك ضغ اضرب به و لا قث إناو 


لك بن 1 2 إينين م 
قوله تعالى: وَ لِلهِ عَلى اناس حِح البَئِتِ مَن اش تَطاع إِلثِه سَبيلا »الحج بالكسر(و قرئ بالفتح)هو القصد ثم اختص استعماله بقصد 


ص :00 


الشرعءو قوله: سيبلا تمييز من قوله: طاح . 


رالا يس شرع الدج إمضاء لماخرع اوراجي عليه اجاح ميان عليه تراه ةا د ود 
فى الناس بال حج الآيه(الحج77/)؛و من هنا يظهر أن وزان قوله: وَل على اناس عالخ أوزا قولة الى وز دخلة كان باقن 
كونه إخبارا عن تشريع سابق و إن كان من الممكن أن يكون إنشاء على نحو الإمضاء لكن الأظهر من السياق هو الأول كما لا 


0 
قوله تعالى: وَ مَنْ كَفَرَفَنَ الله َي عَنٍ الْعالَمِينَ »الكفر هاهنا من الكفر بالفروع نظير الكف بتركك الصلاه و الزكاه فالمراد بالكفر 
التركك.و الكلام من قبيل وضع المسبب أو الأثر مقام السبب أو المنشأ كما أن قوله: فَإِنَّ الله عَننّ »الخ؛من قبيل وضع العله موضع 
المعلولءو التقدير:و من ترك الحج فلا يضر الله شيئا فإن اللّه غنى عن العالمين (5001). 


[سوره آل عمران ("): الآيات 94 الى ]٠١١‏ 


اشاره 


لا 
قل 0 ب يم تقوو أت لوو ل بيد عق ! َعمَلُونَ (4 قُلْ ل هل اتاب لفاوق و ل 1213 


هم لا 
لعن وك طياه د ف يوط َعْمَلُونَ (9و) لط ا له ل قذي لط مد 
بَْدَ إِِطَانِكم كافِرِينَ )0٠٠١(‏ وَ كع نف تكفرون و تشم ؛ لا عَليِكؤ الات الله وَ ف م رَسولَهُ وَمَنْ بَعتَصِع الله قَقَدْ مْدِىَ إلل 
لاط مُستقِيم (1: 41 
ص 0٠٠١:‏ 


)١-١‏ .آل عمران 948-/941:بحث روائى فى:مكه؛المسجد الحرام؛الحج. 
)1-١‏ .آل عمران 48-/41:بحث تاريخى فىن:بناء الكعبه:تاريخ الكعبه؛شكل الكعبه؛كسوه الكعبه؛منزله الكعبه؛ ولايه الكعبه. 


بيان: 


525 1 ل 
قوله تعالى: م أهمل لكاب لِمَ تَكفْرُونَ الات الله الخ؛المراد بالآيات بقرينه وحده السياق حليه الطعام قبل نزول التوراه»و 
كون القبله هى الكعبه فى الإسلام. 


5 لا 
قوله تعالى: َل أَهْلَ الاب لِم تَصُدّونَ عَنْ سبل اللو -الى قوله-: 


عفنا الس الصز قور قرله ثرا أى تطلبون السبيلءو قوله: عِوَجاً :العوج المعطوف المحرفءو المراد طلب سبيل الله معوجا 


من غير استقامه. 


كو الت رلا : 5 

قوله تعالى: وَ أَنْتَمْ شَهَدَاءٌ »أى تعلمون أن الطعام كان حلا قبل نزول التوراه و أن من خصائص النبوه تحويل القبله الى الكعبه»و 
قد حاذى فى عدهم شهداء فى هذه الآيه ما فى الآيه السابقه من عد نفسه تعالى شهيدا على فعلهم و كفرهمءو فيه من اللطف ما 
اياي نوم ديرا عاو وميا :> رركيو ايمل كار و اكاترهويو راي لنوانه اليم فى وانه لاك ال 
ذيال به اللي السابقه أن قوله» و الله كهيد غ01 ا تفمارق من قوله فى يل هشه الآنهبو ما اللسيغائر عا تميلوة قأفاد ذلك 
أنهم شهداء على الحقيهءو الله سبحانه شهيد على الجميع. 

مدكاى !يها الِّينَ آمو عالن الولسه و فيكم وقوله#الدراد بالقررى كنا شد هم التهزه أوافزيق تيو قوله جدالك : وَأ 
تال عليكع الات الله و م رَسُولَهُ أى يمكنكم أن تعتصموا بالحق الذى يظهر لكم بالإنصات الى آيات الله و التدبر فيها ثم 


الرجوع فيما خفى عليكم منها لقله التدبر أو الرجوع ابتداء الى رسوله الذى هو فيكم غير محتجب عنكم و لا بعيد منكمءو 
استظهار الحق بالرجوع اليه ثم إبطال شبه القتها اليهود إليكم 


07١: ص‎ 


و التمسكك بآيات الله و برسوله و الاعتصام بهما اعتصام باللّه؛و من يعتصم باللّه فقد هدى الى صراط مستقيم. 


فالمراد بالكفر فى قوله: وَ كَئِفَ تَكَفرَونَ »الكفر بعد الايمان»و قوله: وَ أَكمْ نعل عَلئكُمْ » كنايه من إمكان الاعتصام فى الاجتناب 
عن الكفر بآيات الله و برسولهءو قوله: وَ مَنْ يَعتَصمْ بعالل ؛ بمنزله الكبرى الكليه لذلكك و المراد بالهدايه الى صراط مستقيم 
الاهتداء الى إيمان ثابت و هو الصراط الذى لا يختلف و لا يتخلف أمرهءو يجمع سالكيه فى مستواه و لا يدعهم يخرجون عن 
الطريق فيضلوا. 


و فى تحقيق الماضى فى قوله: فَمَدُ هّدِىَ »مع حذف الفاعل دلاله على : تحقق الفعل من غير شعور بفاعله. 
و يتبين من الآيه أن الكتاب و السنه كافيان فى الدلاله على كل حق يمكن أن يضل فيه. 


[سوره آل عمران ("): الآيات 1٠١7‏ الى ]1١١‏ 


اشاره 
0 موري لدع عورا وراد م ا كوا و أذكزوا 
ادك ارات تر اريم ينغمته إخواناً وَ كنم عَلا لي ها فر من اا دحم ينها كذلكك 


ين لالع لان ملك نهد َهْتَدُونَ (. كن متك أن ذعة إى ال و بأو بالعغزوب و ينون عن انكر وليك 
1 0 
هع الفتديوة 0 ل تكرثوا كالدية تَقَدَقُوا ُو من بود لا لجاءهم الات و أُولئك لَهُمْ عاب عَطِيم (د 6 يوم 


تيص وبجوة و عد ومجوة فم يناوث وجومهع م أ كَفَوقع ا ور ارت يا كنم يَكفْرُونَ (ء آنا 


0 


َلَّذِينَ بصت وُجُومهُعْ قَفِى رَحْمَتٍ الله هُمْ : 0 ٠‏ يلك البات آله تون َك بالق وما أله يريد لما لمن 


(00وَ ل 1 فى الشل واي :12 فى الْأض و إِلَى اللو الأثوذ 4 "٠‏ كثمم حير م أريجث لاس انرون توق 


: لما 
ومع الننك و لزقوة بالود زات أخس الاب 1 لكان خَيرا َع مِْهُمْ الْمؤْمِبُونَ وَ توه الْفَاسفُونَ )1٠١(‏ 


ص خووده 


بيان: 


فز نال 8 يها لون :انثا وا لله ع لاي مد مر فيما مر أذ التو وهو و من الستران اذا سحان تقو الله حاف تان 
تجنبا و تحرزا من عذابه كما قال تعالى: 

وى لك م ده ل ' 

فَاتّقَوا الَّارَ التى وَقَودّما ان الله (البقره7/)ءو ذلكك إنما يتحقق بالجرى على ما يريده و يرتضيه فهو امتثال أوامره 
تعالىءو الانتهاء عن نواهيهءو الشكر لنعمه.و الصبر عند بلائهءو يرجع الاخيران جميعا الى الشكر بمعنى وضع الشىء موضعه و 
بالجمله تقوى الله 


ص له 


سبحانه أن يطاع و لا يعصى و يخضع له فيما أعطى أو منع. 


لكنه اذا أخذ التقوى حق التقوى الذى لا يشوبه باطل فاسد من سنخه كان محض العبوديه التى لا تشوبها إنيه و غفله»و هى 
المع سير ترام ار كترود وير صرضا دوعو وكام حي أعنى الدرجه العليا من درجاته؛و على 
هذا يرجع معنى قوله: و لآ تَمُونٌ إلا وَ أَنُمْ مون الى نحو قولنا:و دوموا على هذه الحال(حق التقوى) حتى تموتوا. 
0 لا 4 58 : 

و هذا المعنى غير ما يستفاد من قوله تعالى: فَاتَقوا الله مَا اسِْمَطعْتُمْ (التغاين12)» فإن هذه الآيه فى معنى أن لا تذروا التقوى فى 
شىء مما تستطيعونه غير أن الاستطاعه تختلف باختلاف قوى الأشخاص و أفهامهم و هممهمءو لا ريب أن حق التقوى بالمعنى 
الذى ذكرناه ليس فى وسع كثير من الناسءفإن فى هذا المسير الباطنى مواقف و معاهد و مخاطر لا يعقلها إلا العالمون»و دقائق و 
لطائف لا يتنبه لها إلأ المخلصونءفرب مرحله من مراحل التقوى لا يصدق الفهم العامى بكونها مما تستطيعه النفس الإنسانيه 
فيجزم بكونها غير مستطاعه و إن كان أهل التقوى الحقه خلفوها وراء ظهورهمءو أقبلوا بهممهم على ما هو أشق و أصعب. 


5 
فقوله: فاتقوا الله مّا اسْمَطْعْتَمْ »الا-يه؛كلام يتلقاه الأفهام المختلفه بمعان مختلفه على حسب ما يطبقه كل فهم على ما يستطيعه 


صاحبه ثم يكون ذلكك وسيله ليفهم من هذه الآديه أعنى قوله: ُو الله حقَّ ايه و لا تومن إلا و َع ميِمُونَ أن المراد أن 
يقعوا فى صراط حق التقوىءو يقصدوا نيل هذا المقام و الشخوص و المثول فيهءو ذلكك نظير الاهتداء الى الصراط المستقيم 
الذى لا يتمكن منه إلا الأوحديونءو مع ذلكك يدعى اليه جميع الناس»فيكون محصل الآيتين:(اتقوا الله حق تقاته-فاتقوا اللّه ما 
استطعتم) أن يندب جميع الناس و يدعوا الى حق التقوى ثم يؤمروا بالسير الى هذا المقصد ما قدروا و استطاعواءو ينتج ذلكك أن 
بقع الجميع فى صراط التقوى إلا أنهم فى مراحل مختلفه»و على درجات مختلفه على طبق ما عندهم من 


ص فرفرده 


الأفهام و الهممءو على ما يفاض عليهم من توفيق اللّه و تأييده و تسديدهءفهذا ما يعطيه التدبر فى معنى الآبتين. 


ومئله يظهر:أن الآبتين غير مختلفتين بحسب المقمونةء و لذ أن الآيه الاولى أعتى قوله: 
80 م ا 000 
انَّهُوا الله َقَّ تقاتِهِ »الآيه؛اريد بها عين ما اريد من قوله: فَانّقُوا الله مَا اممَطَعْتُمْ »الآيه؛بل الآيه الاولى تدعو الى المقصد و الثانيه 


لا 
قوله تعالى: 00 أراك] زاود الموكاد امور اتويت لاط ارا مكيار 1ت يكن لمن و 


النهى المتعلقان به و بأمثاله أمرا و نهيا رم ترا ل 2 الله ركو قوفو أن ول ل كن تكن 

(يس 87/)»إلأ أنه ربما يجعل الأسمر غير الخمارى مضافا الى أمر اختيارى فيتركبان بلحو و بلسب العا الى الاختيار فيتأتى 

الأ.مر و النهى الاعتبارى حينئذ كقوله تعالى: قلا تَكونّنَ مِنَّ الْمُْتَرِينَ (البقره157/)ءو قوله: وَ لا تكن مَمْ الْكافِرِينَ (هود 57/)؛ و 
اه لل 5 : 

قوله: و كونوا مَعَْ الضّ ادقِينَ (التوبه9١١/).ءو‏ غير ذلك.فإن أصل الكون لازم تكوينى للإنسان لا أثر لاختياره فيه لكنه بارتباطه 


بأمر اختيارى كالامتراء و الكفر و التزام الصدق مثلا يعد أمرا اختياريا فيؤمر به و ينهى عنه أمرا و نهيا مولويين. 


و بالجمله النهى عن الموت إلا مع الإسلام إنما هو لمكان عده اختياريا و يرجع بالآخره الى الكنايه عن لزوم التزام الإسلام فى 
جميع الحالات حتى يقع الموت فى واحده من هذه الحالات» فيكون الميت مات فى حال الإسلام. 


لا 
قوله تعالى: و اش موا بعل اله ججيعاً و لا ُو ذكر سبحانه فيما مر من قوله: وَ كي تَكَفُرُونَ و َنم تثللا قل ليك الث الل 
َف 0 يَعْتَصمْ ب بسالله »الا-يه؛أن التمسكك بآيات اللّه و برسوله(الكتاب و السنه)اعتصام الله مأموق معه المتمسكف 


المعتصمء مضمون له الهدىءو التمسكك بذيل الرسول تمسكك بذيل الكتاب فإن الكتاب هو الذى يأمر 


ص :0 


1 .0 0 - - لاحو د 000 26 
بذلك فى مثل قوله: وَما آتاكمٌ الوَسُولَ فَحَذُوهٌ وا تهاكم عَنْهُ فَاتهُوا (الحش ر07). 


وقد بدل فى هذه الآيه الاعتصام المندوب إليه فى تلكك الآيه بالاعتصام بحبل الله فأنتج ذلك أن حبل الله هو الكتاب المنزل 
مع تن اللارو مكو النق. وض ما نين العلدو الدتع وحرويظا العجاغالاً فون | يشدف تلق وس للدسهو الفا فى الم ين 
اللّه عليه و آله و سلم فقد عرفت أن مآل الجميع واحد. 


و القرآن و إن لم يدع إلا-الى حق التقوى و الإسلام الثابت لكن غرض هذه الآيه غير غرض الآيه السابقه الآمره بحق التقوى و 


الموت على السام فإن الآ-يه السابقه تتعرض لحكم الفرد»ءو هذه الآ-يه تتعرض لحكم الجماعه المجتمعه و الدليل عليه قوله: 
الجمِيعاً) وقوله ١‏ 5 تَتَقَدَقواا فالآيات تأمر المجتمع الإسلامى بالاعتصام بالكتاب و السنه كما تأمر الفرد بذلكك. 


لشف ال اذ كوا بغعث الله ليك إذ قم أغزلا: تلق : ئِنَ قلوبكم فَأَضْدء بحم ينغمته إخزاناً جمله اذ كنتمءبيان لما ذكر من 
النعمهءو عليه يعطف قوله: 


5576 


و الأمر بذكر هذه النعمه مبنى على ما عليه دأب القرآن أن يضع تعليمه على بيان العلل و الأسبابءو يدعو الى الخير و الهدى من 
وجهه من غير أن يأمر بالتقليد العامى المعمى» و حاشا التعليم الإ-لهى أن يهدى الناس الى السعاده و هى العلم النافع و العمل 
الصالح ثم يأمر بالوقوع فى تيه التقليد و ظلمه الجهل. 


لكن يجب أن لا يشتبه الأمر و لا يختلط الحال على المتدبر الباحثءفاللّه سبحانه يعلم الناس حقيقه سعادتهمءو يعلم الوجه فيها 
ليتبصروا بارتباط الحقائق بعضها ببعضءو أن الجميع فائضه من منبع التوحيد مع وجوب ال لتر لسر 
اعتصامهم بحبله لأنه حبل اللّه رب العالمين كما يومى اليه ما فى آخر الآيات من قوله: تلك آلأث الله تتلو كا 


ص 00 


عَلَتِكك »الآيتان. 


36 
جوع + 


7 0 لا د 
ا ب حسفي | | ما ل ا ا ا 0 ا ا ل اه . 
قوله تعالى: وّ كنتّمْ عَللِلْ سَها حَفْرَهِ مِنَ الَارِ فَأْنْقَدَكمْ مِنّْها .شفا الحفره طرفها الذى يشرف على السقوط فيها من كان به. 
و المراد من النار إن كان نار الآخرهءفالمراد بكونهم على شفا حفرتها أنهم كانوا كافرين ليس بينهم و بين الوقوع فيها إلا الموت 
الذى هو أقرب الى الإنسان من سواد العين الى بياضها فأنقذهم الله منها بالإيمان. 


و إن كان المراد بيان حالهم فى مجتمعهم الفاسد الذى كانوا فيه قبل إيمانهم و تألف قلوبهم, و كان المراد بالنار هى الحروب و 
المنازعات-و هو من الاستعمالات الشائعه بطريق الاستعاره-فالمقصود أن المجتمع الذى بنى على تشتت القلوب و اختلااف 
المقاصد و الأهواء. و لا محاله لا يسير مثل هذا المجتمع بدليل واحد يهديهم الى غايه واحده بل بأدله شتى تختلف باختلاف 
الميول الشخصيه و التحكمات الفرديه اللاغيه التى تهديهم الى أشد الخلاف و الاختلاف-يشرفهم الى أردأ التنازع»و يهددهم 
دائما بالقتال و النزال»و يعدهم الفناء و الزوال»و هى النار التى لا تبقى و لا تذر على حفره الجهاله التى لا منجى و لاا مخلص 
للساقط فيها. 


فهؤلاء وهم طائفه من المسلمين كانوا قد آمنوا قبل نزول الآآيه بعد كفرهمءو هم المخاطبون الأقربون بهذه الآآيات لم يكونوا 
يعيشون مدى حياتهم قبل الإسلام الاق حال تهددهم الحروب و المقاتلاءت آنا بعد آنءفلا أمن و لا راحه و لا فراغ»و لم 
يكونوا يفقهون ما حقيقه الأمن العام الذى يعم المجتمع بجميع جهاتها من جاه و مال و عرض و نفس و غير ذلكك. 


ثم لما اجتمعوا على الاعتصام بحبل الهو لاحت لهم آيات السعادهءو ذاقوا شيئا من حلاوه النعم وجدوا صدق ما يذكرهم به الله 


من هنىء النعمه و لذيذ السعاده فكان الخطاب أوقع فى نفوسهم و نفوس غيرهم. 


ص غذرده 


ولذلكك, عي الكلام واوصيات لقره على عاش الندافدة و اوعدا حون مجرة تعد رركي لعزن نوين لان كالواد ولا 
لا 
التجارب كالفرض و التقديرءو لذلكك بعينه أشار فى التحذير الآتى فى قوله: كر ال وتوا وَ اخْتَلَفُوا »الخ؛الى حال 
من قبلهم فإن مآل حالهم بمرأى و مسمع من المؤمنين فعليهم أن يعتبروا بهم و بما آل اليه أمرهم فلا يجروا مجراهم و لا يسلكوا 
ثم نبههم اللّه على خصوصيه هذا البيان فقال:كذلكك يبين الله لكم آياته لعلكم تهتدون. 
قوله تعالى: وَ لَنَكنْ منكغ أمَهُ يَدْعُونَ إِلَى الْكَير وَ يَأْمْرُونَ بالْمَعْرُوفٍ وَ يَدْكَوْنَ عن الْمُْكر الخ؛التجربه القطعيه تدل على أن 
المعلومات التى يهيئها الإنسان لنفسه فى حياته-و لا يهيئ ولا يدخر لنفسه إلا ما ينتفع به-من أى طريق هيأها و بأى وجه ادخرها 
ا ا ال ا ا 1 ا ل 
0 ا يدان ين للد العدت + بحر لاه بإذْنِ رَيّهِ وَ الى 
لا 
خَيّث لا بَخْر ح إلا تكداً الآيه(الأعراف/28). 


ولا نشكك أن العلم و العمل متعاكسان فى التأثير فالعلم أقوى داع الى العمل و العمل الواقع المشهود أقوى معلم يعلم الإنسان. 


و هذا الذى ذكر هو الذى يدعو المجتمع الصالح الذى عندهم العلم النافع و العمل الصالح أن يتحفظوا على معرفتهم و ثقافتهم»و 
أن يردوا المتخلف عن طريق الخير المعروف عندهم إليه» و أن لا يدعوا المائل عن طريق الخير المعروف و هو الواقع فى مهبط 
الشر المنكر عندهم أن يقع فى مهلكه الشر و ينهوه عنه. 


ال 000 يذكرها الله فى هذه الآيه بقوله: يَدْعُونَ إلى الْحَيِرِ وَ 
مُرُونَ بِالْمَغْرُوفٍ و يَنْهَوْنَ تحن الْمَنكر . 


ص ككرذه 


وحوننا بطي المرقي تعي تال عن شروو لسر المعو اولدب زايد كلدم ميتو على ما فى اذاي الا عادخو بولة: و 
اغتَص + قرا ككل اللرتجييماة 9 لفرلر ءالزن المشليم أن المجتمع الذى هذا شأنه يكون المعروف فيه هو الخيرءو المنكر فيه 
هو الشرءو لو لا العبره بهذه النكته لكان الوجه فى تسميه الخير و الشر بالمعروف و المنكر كون الخير و الشر معروفا و منكرا 


و أما قوله وَلْنَكَنْ مِنْكخ أمَه فقد قيل:إن«مناللتبعيض بناء على أن الأسمر بالمعروف و النهى عن المنكر و كذا الدعوه من 
الواجبات الكفائيه. 


قولنا:ليكن لى منكك صديق أى كن صديقا لى.و الظاهر أن المراد بكون«منابيانيه كونها نشوثيه ابتدائيه. 


والذى ينبغى أن يقال :أن البحث فى كون من تبعيضيه أو بيانيه لا يرجع الى ثمره مخصضله فإن الدغوه و الأمر بالمعروف:و النهئ 
عن المنكر امور لو وجبت لكانت بحسب طبعها واجبات كفائيه اذ لا معنى للدعوه و الأمر و النهى المذكورات بعد حصول 
الغرض فلو فرضت الا-مه بأجمعهم داعيه الى الخير آمره بالمعروف ناهيه عن المنكر كان معناه أن فيهم من يقوم بهذه الوظائف 
فالأمر قائم على أى حالءو الخطاب إن كان للبعض فهو ذاككءو إن كان للكل كان أيضا باعتبار البعضءو بعباره اخرى المسئول 
بها الكل و المثاب بها البعضءو لذلكك عقبه بقوله: وَأُولئِكَ هم الْمُفِْحُونَ فالظاهر أن من تبعيضيهءو هو الظاهر من مثل هذا 
التركيب فى لسان المحاورين و لا يصار الى غيره إلا بدليل. 


واعلم أن هذه الموضوعات الثلا-ثه أعنى الدعوه و الأسمر بالمعروف و النهى عن المنكر ذوات أبحاث تفسيريه طويله عميقه 
سنتعرض لها فى موضع آخر يناسبها إنشاء اللّه تعالى.و كذا ما يتعلق بها من الأبحاث العلميه و النفسيه و الاجتماعيه. 


ص م 


قوله تعالى: وَ لا- تَكوتُوا ك الَّذِينَ تَفوَقُوا وَ اخْتلْهُوا من بَغرد لتلا لكِاءَهَم الْينَاتٌ .لا يبعد أن يكون قوله: مِنْ بعري لكا لكِاءَهُمُ الْييناتٌ 


متعلقا 'بقو له4 2 التْكلموا فقط وبق كان المراد ا را 1 
الأبدان و قدم التفرق على الاختلاف لأنه كالمقدمه المؤديه إليه لأن القوم مهما كانوا مجتمعين متواصلين اتصلت عقائد بعضهم 
ببعض و اتحدت بالتماس و التفاعلء»و حفظهم ذلكك من الاختلاءف فاذا تفرقوا و انقطع بعضهم عن بعض أداهم ذلكك الى 
اختلا.ف المشارب و المسالكءو لم يلبثوا دون أن يستقل أفكارهم و آرائهم بعضها عن بعضءو برز فيهم الفرقه, و انشق عصا 
الوحده فكأنه تعالى يقول:و لا تكونوا كالذين تفرقوا بالأبدان أولاءو خرجوا من الجماعهءو أفضاهم ذلكك الى اختلاف العقائد و 


الأراء أخمير ا 


قوله تعالى: يَوْمَ نض وجوه وَ تَسْوَدٌّ وجُوةٌ الى آخر الآبتين؛لما كان المقام مقام الكفر بالنعمه و هو نظير الخيانه مما يوجب خسه 
الانفعال و الخجل ذكر سبحانه من , بين أنواع عذاب الآخره ما يناسبها بحسب التمثيل و هو سواد الوجه الذى يكنى به فى الدنيا 
عن الانفعال و الخجل و نحوهما كما يشعر أو يدل على ذلكك قوله تعالى: كَأما الَذِينَ اسْوَدّث وُجومْهُعِ أ كَفَوئُ بَعْدَ إيطانكم . 


و كذا ذكر من ثواب الشاكرين لهذه النعمه ما يناسب الشكر و هو بياض الوجه المكنى به فى الدنيا عن الارتضاء و الرضا 
1 ا : 
قوله تعالى: تَلْكك الث الله نولا عََيَك بِالْحَقٌّ »الظرف متعلق بقوله: 


وك »و المراد كون التلاسوه تلاوه حق من غير أن يكون باطلا شيطانياء أو متعلق بالآيات باستشمام معنى الوصف فيه أو مستقر 
متعلق بمقدرءو المعنى أن هذه الآآبات الكاشفه عن ما يصنع الله بالطائفتين:الكافرين و الشاكرين مصاحبه للحق من غير أن تجرى 
على نحو الباطل و الظلم»ءو هذا الوجه أوفق لما يتعقبه من قوله: وَ ما اللَهُ يُرِيدُ ظلْما . 


ص موده 


قوله تعالى: وَ مرا اللَهُ يُرِيدُ ظلماً للَطَالَمِينَ «تنكير الظلم و هو فى سياق النفى يفيد الاستغراقءو ظاهر قوله: لِلْعَالَمِينَ و هو جمع 
محلى باللام أن يفيد الاستغراقءو المعنى على هذا أن الله لا يريد ظلما أى ظلم فرض لجميع العالمينءو كافه الجماعات.و هو 
كذلكك فإنما التفرق بين الناس أمر يعود أثره المشئوم الى جميع العالمين و كافه الناس. 


1 ٍ ا 
قوله تعالى: وَ لِنَهِ ا فى السَلَطَاواتٍ وَلنا فى الْأَرْض و إِلَى الله ترْجَمٌ الْمُورُ ءلما ذكر أن الله لا يريد الظلم علل ذلكك بما يزول معه 


توهم صدور الظلم فذكر أن اللّه تعالى يملكث جميع الأشياء من جميع الجهات فله أن يتصرف فيها كيف يشاء فلا يتتصور فى 
حقه التصرف فيما لا يملكه حتى يكون ظلما و تعديا. 


على أن الشخص إنما ينحو الظلم اذا كان له حاجه لا يتمكن من رفعها إلا بالتعدى على ما لا يملكه.و الله الغنى الذى له ما فى 
السموات و الأرض هذا ما قرره بعضهم لكنه لا يلائم ظاهر الآيه فإن هذا الجواب يبتنى بالحقيقه على غناه تعالى دون ملكه»و 
المذكور فى الآيه هو الملكك دون الغنىءو كيف كان فملكه دليل أنه تعالى ليس بظالم. 


و هناك دليل آخر و هو أن مرجع جميع الا.مور أيا ما كانت اليه تعالى فليس لغيره تعالى من الأمر شىء حتى يسلبه اللّه عنه و 


ينتزعه من يده و يجرى فيه إراده نفسه فيكون بذلكك ظالماء و هذا هو الذى يشير اليه قوله: وَ إِلَى اللَهِ تُوْجَمٌ الْأمُورُ . 
و الوجهان كما ترى متلازمان أحدهما مبنى على أن كل شىء له تعالى و الثانى مبنى على أن شيئا من الامور ليس لغيره تعالى. 


و 7 2 3 لك 5 
قوله تعالى: كنم حَيِرَ أمّهِ أرجت للد اس »المراد بإخراج الامه للناس (و الله أعلم)إظهارها لهمءو مزيه هذه اللفظه(الاخراج)أن 
قينا ]هارا السلوت او الفكرة فال عبان الل رع الْمَوْعلِ (الأعلى؟/)ءو الخطاب للمؤمنين فيكون قرينه على أن المراد 
بالناس عامه البشر و الفعل أعنى قوله: كنْتمْ منسلخ عن الزمان-على ما قيل- 


05١: ص‎ 


والاممه إنما تطلق على الجماعه و الفرد لكونهم ذوى هدف و مقصد يؤمرونه و يقصدونهءو ذكر الايمان باللّه بعد الأسمر 
بالمعروف و النهى عن المنكر من قبيل ذلكك الكل بعد الجزء أو الأصل بعد الفرع. 


فمعنى الآيه أنكم معاشر المسلمين خير امه أظهرها اللّه للناس بهدايتها لأنكم على الجماعه تؤمنون باللّه و تأتون بفريضتى الأمر 
بالمعروف و النهى عن المنكرءو من المعلوم أن انبساط هذا التشريف على جميع الامه لكون البعض متصفين بحقيقه الايمان و 
القيام بحق الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر هذا محصل ما ذكروه فى المقام .)١(‏ 


[سوره آل عمران ("): الآيات ١١١‏ الى ١؟1]‏ 


اشاره 
00 1 1 
أن بش ؤوحع إلا أفق و إذ ارشع ودح لاز م لأ بن نْصَرُونَ )1١1(‏ صربَتُ عَلَيِهِمُ آلذ لذلة أ: ارا سر الور 
1 ' 
عي بن لذي ولا بغقب بن الله و شرن علهم الم كه اك يمع كثا يور الات الله وَ يَفعُونَ اثلا بير حق 
ل 5 


2 يماد كف باون 0117 ينوا مله ون أخل الال أناطودة قو بات ال له اليل و عع بوضتوة 110 
يؤّمِنُونَ اله َ ليم 1 وَ يمون ِالْمَعْرُوفٍ وَ يَنْهَوْنَ عَنِ الفذكر و و يللارِعُونَ فى الْحَبلاتٍ وَأوليكك من الي 10 6 
يفوا يتن حير لق ؛ زو :أل يباين !دين لوا ل فى عتمم ولع ول لهم له يأو 
ا يَْفِقُونَ فى لذو الكليار انا ار 1 ا زر تن 
الك ع ألو لحن أتشمفع ا 0 
وَدُوا لا عع قد رات انهاه ل ل لا بات إن كثم تلوت (114) ا أثم أولاء 
جر د لأ تح تؤيلوة بالكلاب ب كلو ذا لوح كلو آمثَا و ذا حا وا عم ايل ين لي كل ثوئر بكم 
نكل لي يايد الشقور (:1) إن تعسدحم عوةة ؤم وذ يدجم ري فرعا 51 إن قطيزدا توا لأ بف 8 
كيِدُمُمْ سينا إن الله لا مايه ا 110 


ص هده 


لا 
ملا 
١-١).آل‏ عمران ” 17 روا سول ذه اترالك طُ عن تتاقس #القرآن الس حديث النقلين تحال الآمه يغنك الى 


بيان: 


ل 
قوله تعالى: لَنْ يَضُرٌوكم إلا أذىّ الخ؛الأذى ما يصل الى الحيوان من الضرر:!ما فى نفسه أو جسمه أو تبعاته دنيويا كان أو اخرويا 
على ما ذكره الراغب مفردات القرآن. 


ص وروده 


سه 


قوله تعالى: ضُرِبَتُ عَلَيِهمُ الذَلَهُ ين لا تُقِهُوا إلا بحئل مِنَ اللَهِ وَ حثل مِنَ النّاس عالذله بناء نوع من الذلءو الذل بالضم ما كان عن 
و ناكا ع فك ياف للا ذكره ا العام حال الانكسار و المطاوعه.و يقابله العز و هو 
الامتناع. 

واقزله: تقفو رأ لواو الشل السيجة اللا تركي الغي كه نه الجية او قله انكر لكل ماديريجي لرعا من الأمن و التصممةز 
الوقايه كالعهد و الذمه و الأمانءو المراد (و اللّه أعلم):أن الذله مضروبه عليهم كضرب السكه على الفاز أو كضرب الخيمه على 
الإنسان فهم مكتوب عليهم أو مسلط عليهم الذله إلا بحبل و سبب من اللههو حبل و سبب من الناس. 


و قد كرر لفظ الحبل بإضافته الى اللّه و الى الناس لاختلاف المعنى بالإضافه فانه من الله القضاء و الحكم تكوينا أو تشريعاءو من 
الناهن لبن دن الما 


و المراد بضرب الذله عليهم القضاء التشريعى بذلتهمءو الدليل على ذلكك قوله: أَبَطًا تُقَهُوا فإن ظاهر معناه أينما وجدهم 
المؤمنون أى تسلطوا عليهمءو هو إنما يناسب الذله التشريعيه التى من آثارها الجزيه. 


فيؤول معنى الآيه الى أنهم أذلاء بحسب حكم الشرع الانلاي إلا الاتيكتعار امت الدكه ]و انا فس الاين دوفن لاسا 


0 
الما ل و ار يت مِنَ الله وَ ض ربت عَلَتِهِمُ الْمَسكنَهُ .باءوا أى اتخذوا مباءه و مكاناءأو رجعواءو المسكنه أشد الفقرءو 
الظاهر أن المسكنه أن لا يجد الإنسان سبيلا الى النجاه و الخلاص عما يهدده من فقر أو أى عدمءو على هذا فيتلاءم معنى الآيه 


ا 
لا 5 لا 00 ع 
قوله تعالى: ذلك بلا عَصَوَا وَ كانُوا يَعْتَدُونَ ؛و المعنى أنهم عصوا و كانوا قبل 


ص فروده 


ذلك يستمرون على الاعتداء. 


وو لامكال افر علا الى قوليتة بِالْمتَقِينَ »السواء مصدر اريد به معنى الوصف أى ليسوا مستوين فى الوصف و الحكم فإن 
منهم امه قائمه يتلون آيات اللّهءالخ؛و من هنا يظهر أن قوله: ِنْ أَهْلٍ اكاب ءالخ؛فى مقام التعليل يبين به وجه عدم استواء أهل 
الكتات. 


لا 5 ع ع # ع ع ع ع 
و قل اختلف ف قوله: قائمه فقيل:اى ثابته على أمر الله»و قيل:اى عادلهء»و قيل:اى ذو امه قائمه اى ذو طريقه مستقيمه»و الحق ان 
اللفظ مطلق يحتمل الجميع غير أن ذكر الكتاب و ذكر أعمالهم الصالحه يعين أن المراد هو القيام على الإيمان و الطاعه. 


و الآناء جمع إىئ بكسر الهمزه أو فتحهاءو قيل:إنو و هو الوقت. 


و المسارعه المبادره و هى مفاعله من السرعه قال فى المجمع:و الفرق بين السرعه و العجله أن السرعه هى التقدم فيما يجوز أن 


يتقدم فيه»و هى محمودهءو ضدها الإبطاء»و هو مذموم, و العجله هى التقدم فيما لا ينبغى أن يتقدم فيه و هى مذمومه.و ضدها 


الأناه و هى محموده. انتهى.و الظاهر أن السرعه فى الأصل وصف للحركهءو العجله وصف للمتحركك. 


و الخيرات مطلق الأعمال الصالحه من عباده أو إنفاق أو عدل أو قضاء حاجهءو هو جمع محلى باللام؛و معناه الاستغراق»و يكثر 
إطلاقه على الخيرات الماليه كما أن الخير يكثر إطلاقه على المال. 


وقد عداللّه سبحانه لهم جمل مهمات الصالحاتءو هى الإيمانءو الأممر بالمعروف و النهى عن المنكرءو المسارعه فى كل 
خيرءثم وصفهم أنهم الهم أهل الصراط المحم وزماد التبينوالفده ينين و السهداء 0 تعالى: افدنا الصاو 
المدكيم لاط ل نفيك عي راصو عَلَيِهمْ 5 العانة (الحمد7/).و قوله تعالى: أولتك مَعَ اد َنْعَمَ الله 
عَلَئِهمْ من نّ اليينَ وَالصَدَيِقِينَ و وَالُهَلءِ وَ الصالجين الآبه (النساء 29/), 


ص :0 


قيل:المراد بهؤلاء الممدوحين عبد الله بن سلام و أصحابه. 


قوله تعالى: و8 بَفْعَلُوا مِنْ خَرِ قن يُكفَرُوُ من الكفران مقابل الشكر أى يشكر الله لهم فيرده اليهم من غير ضيعه كما قال 
تعالى: وَ مَنْ تَطَوّح يرا فَنَ الله شاكرٌ عَلِيمٌ (البقره0188)ءو قال: وَ ها تنفُوا مِنْ حير فَلِأنْقُيتكُم -الى أن قال- وَ لها تُنْفِقُوا مِنْ حير 
يَف ليك و أنْتَم لا تُظْلَمُونَ (البقره09301). 


قوله تعالى: إِنَّ الَذِينَ كفَرُوا لَنْ تُغْنِى عَنْهُمْ ظاهر وحده السياق أن المراد بهؤلاء.الذين كفروا هم الطائفه الامخرى من أهل 
الكتاب الذين لم يستجيبوا دعوه النبوه» و كانوا يوطثون على الإسلامءو لا يألون جهدا فى إطفاء نوره. 


رروع ي طاد لح اك الور انكر رقي مسي الاق نص لاا ييا الوه جاه يعر او 
0 بالْكتاب كله وَ إذا لَقُوكمْ قألُوا مدا »الخ؛فإن ذلكك بيان لحال اليهود مع المسلمين دون حال المشركينءو من هناكك 
يظهر أن اتصال السياق لم ينقطع بعد. 


و ربما جمع بعض المفسرين بين حمل هذه الآيه على المشركين و حمل تلكك على اليهودءو هو خطأ. 


قوله تعالى: مكل ) يتُْْونَ فى لد الكو ادق الآبه؛الصر البرد الشديدءو إنما قيد الممثل بقوله: فى لذو الل لد ليدل على 
أنهم منقطعون عن الدار الآدخره فلا يتعلق إنفاقهم إلا بهذه الحياه»و قييد حرث القوم بقوله: ظَلَمُوا أَنْف هُْ ليحسن ارتباطه بقوله 
بعده: وَل ظَلَمَهُمُ الله . 
و محصل الكلام أن إنفاقهم فى هذه الحياه و هم يريدون به إصلاح شأنهم و نيل مقاصدهم الفاسده لا يثمر لهم إلا الشقاءءو 
فساد ما يريدونه و يحسبونه سعاده لأنفسهم كالريح التى فيها صر تهلكك حرث الظالمينءو ليس ذلك إلا ظلما منهم لأنفسهم فإن 
العمل الفاسلالا يأتى إلا 


ص 0 


بالأثر الفاسد. 


و لقا ل !أيه لين آمثا ادو طن من دوم الآجسميت الوليجه بطائه و هى م يلى البدن فق ألثوت وتهن خلدفق 
ل ل ا ا ١‏ الوك إن لاستر و لكر 0 عَلالاً أى شراو 
الاررة لبك الحو و شان ال اوكرت وَدُوا لا عَيّمْ ما مصدريه أى ودوا و أحبوا عنتكم و شده ضرركمءو قوله: قَدْ 
يَدَت الفطاة مِنْ أَمْاهِهِمْ أريد به ظهور البغضاء و العداوه من لحن قولهم و فلتات لسانهم ففيه استعاره لطيفه و كنايهءو لم يبين 
ا نورت 1 ان وهر لأ فس سكولف ١‏ الما ىاد د رقيك اده رتاف ره لانتل كن 


لوكي وت : : 
قوله تعالى: لكا أَم أولاء تحِيُونَهُمْ الايه؛الظاهر أن اولاء اسم إشاره و لفظه ها للتنبيه.»و قد تخلل لفظه أنتم بين ها و اولاءءو المعنى 
أنتم هؤلاء على حد قولهم:زيد هذا و هند هذه كذا و كذا. 


وقوله: :و مُومِنُونَ بالذاب كله كلهِ »اللا.م للجنس أى و أنتم سمحي اكنا لساري لزاد اين ساك تامع و عكري 
هم لا يؤمنون بكتابكمءو قولهءو اذا لقولكم قالوا آمناءأى إنهم منافقونءو قوله: وَ إذا خَلَوْا عَضوا عَلَيِكُمُ الأنَامِل مِنّ الْعَبِظِ العض 
هو الأخذ بالأسنان مع ضغطءو الأنامل جمع أنمله و هى طرف الاصبع.و الغيظ هو الحنق»و عض الأنامل على شىء مثل يضرب 
للتحسر و التأسف غضبا و حنقا. 

و : -" 0 
و قوله: قل مُونُوا بعَتِظِكمْ دعاء عليهم فى صوره الأمر و بذلكك تتصل الجمله بقوله: إِنَّ الله عَلِيمٌ ببذاتٍ الصدُورٍ أى اللهم امتهم 
بغيظهم إنكك عليم بذات الصدور أى القلوب أى النفوس 


قوله تعالى: إِنْ تَمْسَسْكم حَسَئَة تَسؤْهُمْ »المساءه خلاف السرورءو فى الآيه 


ص وده 


دلاله على أن الأمن .من كيدهم مشروط بالصبر و التقوى. 


[سوره آل عمران ("): الآيات 17١‏ الى 179] 


ه عام 


على أل تيكل اللؤيلوة 077 و كذ لا ع ا” فول لِلمَْنَِ أ أن 
0 يكم ر م بتَلا-نهِ آلالف مِنَ الملائكه منرَلِينَ (115) بل إنْ َضيرُوا و توا وَ نّوكم مِنْ كو فَوْرِهِمْ هذا يد لذ ىع 


0 شه لأسف مق الْملائكه مُسوَمِيقَ (115) و جعله اله إلا بذرى لكه و لِتَطمينَ فوب به و ما لضو إلا مِنْ عد الل 
زرا 01 4 01 ليفط طَرَفا مِنَ لْذِينَ كَفَرُوا أ كيه متْمَلنوا خائييق (/1997) ليس لك من الأمر يعءٌ أؤ يوب عَلَيِهِمْ أ 


و 7 5 1 لا ٍ لا 5 
يُعَلٌ دبع َم لقوق 00 و لله 8 لله ل فى العاطارات ونع ا وهات زمر له ار وم ل 


ص رده 


بيان: 


ف اعد ابن 1 2 2 50007 لا 5-6 
قوله تعالى: وّ إذ عَدَوْتٌ مِنْ أملك تبوّئ المَّؤْ منينَ مَفَاعدَ لال اذ ظرف متعلق بمحذوف كاذكر و نحوه؛و غدوت من الغدو و 
هو الخروج غداهءو التبوئه تهيئه المكان للغير أو إسكانه و إيطانه المكان؛و المقاعد جمع؛و أهل الرجل-كما ذكره الراغب-من 
يجمعه و إياهم نسب أو بيت أو غيرهما كدين أو بلد أو صناعه؛يقال:أهل الرجل لزوجته و لمن فى بيته من زوجه و ولد و خادم 


و غيرهمءو للمنتسبين اليه من عشيرته و عترته.و يقال: 


أهل بلد كذا لقاطنيه؛و أهل دين كذا لمنتحليه؛و أهل صناعه كذا لصناعها و أساتيدهاء و يستوى فيه المذكر و المؤنث و المفرد 


و الجمع»و يختص استعماله بالإنسان فأهل الشىء خاصته من الإنسان. 


و المراد بأهل رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم خاصته و هم جمعءو ليس المراد به هاهنا شخص واحد بدليل قوله: عَدَوْتَ 
و اكلكداة بجوو انوك الت عق سح عاس كو من كسك واللاودية أن الس عطي رس وت ومن 
امكك؛و لذا التجأ بعض المفسرين الى تقدير فى الآيه فقال:إن التقدير:خرجت من بيت أهلككءلما قسر الأهل بالمفردءو لا دليل 
يدل عليه من الكلام. 


و سياق الآيات مبنى على خطاب الجمع و هو خطاب المؤمنين على ما تدل عليه الآيات السابقه و اللاحقه ففى قوله: وَ إِذْ عَدَوْتَ 
بن أفلنك وج المؤونين «التفات من خطابهم الى خطاب رسول الله على الله عليه و آله و سلم و كأن الوجه فيه ما يلوح من 
آيات القصه من لحن العتاب فإنها لا تخلو من شائبه اللوم و العتاب و الأسف على ما جرى و ظهر من المؤمنين من الفشل و 
الوهن فى العزيمه و القتال»و لذلكك أعرض عن مخاطبتهم فى تضاعيف القصه و عدل الى خطاب النبى صلى الله عليه و آله و 
سلّم فيما يخص به فقال:و اذ غدوت من أهلككءو قال:اذ تقول للمؤمنين أ لن يكفيكم. 


ص “ارده 


و قال:ليس لكك من الأمر شىءءو قال:قل إن الأمر كله بيد اللّهءو قال:فبما رحمه من الله لنت لهم و لو كنت فظا غليظ القلب لا 


نفضوا من حولكك فاعف عنهمءو قال:و لا تحسبن الذين قتلوا فى سبيل اللّه أمواتا الآيه. 


فغير خطاب الجمع فى هذه الموارد الى خطاب المفردءو هى موارد تحبس المتكلم الجارى فى كلامه عن الجرى فيه لما تغيظه و 
تهيج وجده»بخلاف مثل قوله فى ضمن الآيات:و ما محمد إلا رسول قد خلت من قبله الرسل أ فإن مات أو قتل انقلبتمءو قوله: وَ 
لرَمولُ بَدْعُوكم فى أخلااكغ »لأنن العتاب فيهما بخطاب الجمع أوقع دون خطاب المفردءو بخلاءف مثل قوله فى ضمن 
الآيات:لقد من اللّه على المؤمنين اذ بعث فيهم رسولا منهم الآيه؛لأن الامتنان ببعثه النبى صلَى الله عليه و آله و سلم مع أخذه 
غائيا أوقع و أشد تأثيرا فى النفوسءو أبعد من الوهم و الخطورءفتدبر فى الآيات تجد صحه ما ذكرناه. 


و معنى الآيه:و اذكر اذ خرجت بالغداه من أهلكك تهيئ للمؤمنين مقاعد للقتال أو تسكنهم و توقفهم فيها و الله سميع لما قيل 
هناككءعليم بما أضمرته قلوبهمءو المستفاد من قوله: 


وَإِذَْدَوْتَ مَِنْ أَْكك »قرب المعركه من داره صلَى الله عليه و آله و سلّم فيتعين بذلكك أن الآنيتين ناظرتان الى غزوه أحد 
فتتصل الآيتان بالآيات الآتيه النازله فى شأن أحد لانطباق المضامين على وقائع هذه الغزوهءو به يظهر ضعف ما قيل:إن الآيتين فى 
غزوه بدر؛و كذا ما قيل:إنهما فى غزوه الأحزابءو الوجه ظاهر. 

. 
قوله تعالى: وَ اللهُ سَمِيعٌ عَلِيمٌ أى سميع يسمع ما قيل هناككءعليم يعلم ما كان مضمرا فى قلوبكم.و فيه دلاله على كلام جرى 
هناك بينهم:و امور أضمروها فى قلوبهم, و الظاهر أن قوله: إِذْ هَمَّتْ »متعلق بالوصفين. 


1 
5 رح لاوطا لون وت لا ىمو 0 5 1 
قوله تعالى: إِذْ هَمَتْ طَائفْتَانِ مِنْكم أنْ تَفْشَلا وَ اللَهُ وَلِِهْكَا الهم ما هممت به فى نفسكك و هو القصدءو الفشل ضعف مع الجبن. 


ص :06 


و قوله: وَ اللَهُ وَتهًُا .حال و العامل فيه قوله: هَمَتْ »و الكلام مسوق للعتاب و اللوم؛و كذا قوله: وَ عَلَى اللَهِ فَليتَوَكل الْمُؤْمِنُونَ »و 
المعنى:أنهما همتا بالفشل مع أن اللّه وليهما و لا ينبغى لمؤمن أن يفشل و هو يرى أن الله وليهءو مع أن المؤمنين ينبغى أن يكلوا 
ا ا 


ع 57 


قو تعالى: وَكقاد تورك الله وخر و أت 5 أله الى آخر الآيه؛ظاهر السياق أن تكون الآيه مسوقه سوق الشاهد لتتميم العتاب و 
تأكيده فتكون تؤدى معنى الحال كقوله: 

0 
وَاللَهُ وَهُلَا هو المعنى:و ما كان ينبغى أن يظهر منكم الهم بالفشل و قد نصركم الله ببدر و أنتم أذله»و ليس من البعيد أن يكون 
كلاما مستقلا سيق مساق الامتنان بذكر نصر عجيب من الله بإنزال الملائكه لإمدادهم و نصرهم يوم بدر. 


و لما ذكر تعالى نصره إياهم يوم بدر و قابل ذلكك بما هم عليه من الحال-و من المعلوم أن كل من اعتز فإنما يعتز بنصر الله و 
عونه فليس للإنسان من قبل نفسه إلا الفقر و الذله-و لذلكك قال:و أنتم أذله. 

000 : ا 0 
و من هنا يعلم أن قوله: و أَنُمْ أل لا ينافى أمثال قوله تعالى: وَ لل ال وَ لرَسُولِه وَ ِلْمَؤْضِينَ (المنافقون8/)فإن عزتهم إنما هى 
بعزه اللهءقال تعالى: فَإنَّ الْعزَّه لِلَّهِ جميعاً (النساء19/)و ذلك بنصر الله المؤمنين كما قال تعالى: وَلَقَدْ أَوْسَ ا مِنْ فيلك رُسَاك 
إلا قَوْمِهم كَلَاؤُهُمْ ب ايلات 6 ف القية اق وَكَانَ ًا علا ؛ نَضْ رُ الْمُؤْمِنِينَ (الروم7©/)فاذا كان الحال هذا الحال فلو 


اعتبر حال المؤمنين من حيث أنفسهم لم يكن لهم إلا الذله. 


ع 


4 


على أن واجهه حال المؤمنين أيضا يوم بدر كانت تقضى بكونهم أذله قبال ما كان عليه المشركون من القوه و الشوكه و الزينه»و 
لا ضير فى إضافه الذله النسبيه الى الأعزه و قد أضافها الله سبحانه الى قوم مدحهم كل المدح حيث قال: فَسَؤْفَ أ اله بذ 


م رم 


بُحِبْهُْ وَ يحِبُونَه أله 


- 


66١: ص‎ 


عَلَى الْمُؤْمِنِينَ أَعِرّهِ عَلَى الْكافرينَ الآيه(المائده8/). 
قوله تعالى: إِذْ تقول لِلْمَؤْمِنِينَ أ لَنْ يَكفِيِكع الإمداد من المد و هو إيصال المدد على نعت الاتصال. 


2 عاض كلد 2 و 4 5 
قوله تعالى: بَللِمْ إِنْ تَصْبِرُوا وَ تَتّقَوا وَ يَأتَوكم مِنْ فَوْرِهِمْ هذا .بلى كلمه تصديق و الفور و الفوران:الغليان يقال:فار القدر اذا غلا و 
جاشءثم استعير للسرعه و العجله فاستعمل فى الأمر الذى لا ريث فيه و لا مهله فمعنى من فورهم هذا من ساعتهم هذه. 


١‏ الاق امعيد ان اذه هيوم يدري لما عرب سوطان الغرا وامو ما قاض زراله | قوير لمر باتو دريو تررم 
0 


هذا. 

و أما ما يظهر من بعض المفسرين أنه وعد بإنزال الملائكه إن جاءوهم بعد فورهم هذا يعنى يوم بدر بأن يكون المراد من فورهم 
هذا هو يوم بدر لا-فى يوم بدرءو كذا ما يظهر من بعض آخر أنه وعد بإنزالهم فى سائر الغزوات بعد بدر كاحد و حنين و 
الأحزاب فمما لا دليل عليه من لفظ الآيه. 


أما يوم أحد فلا محل لاستفاده نزول الملا-ئكه فيه من الآيات و هو ظاهرءو أما يوم الأحزاب و يوم حنين فالقرآن و إن كان 
هدر ينؤول الملاتكه فهما ققد لانن قم ةالأحواب: إذ ادنك شترة تأوع 1 عليه ويح و جود له ترون (الأحزاب 8/)و 
قال وَ يَوْمَ حُنَين «الى أن قال»: وَ أَنْرّلَ جنُوداً لَمْ روما (التوبه2؟/)إلآ أن لفظ هذه الآيه: 

بلى إن تصبروا و تتقوا و يأتوكم من فورهم هذاءقاصر عن إفاده عموم الوعد. 


ع ب ع - ح 20 06 8 0 ن لا 9 
و أما نزول ثلاثه آللاف يوم بدر فلا ينافى قوله تعالى فى سوره الأنفال: فَامِيَلطَابَ لَك أَنى مُمَدَكم بأَلْفٍ مِنَ الملائكه مُوْدِفِينَ 
(الأنفال9/)لمكان قوله: مُوْدِفِينَ أى متبعين لآخرين و هم الألفان الباقيان المكملان للعدد على ما ذكر فى هذه الآيات. 
وس 
قوله تعالى: وَأ جَعَلَهُ اللهُ إلا بُمْرىَ لَكمْ الضمير راجع الى الإمدادءو لفظه 


ص :007 


عند ظرف يفيد معنى الحضورءو قد كان أولا مستعملا فى القرب و الحضور المكانى المختص بالأجسام ثم توسع فاستعمل فى 
القرب الزمانى ثم فى مطلق القرب و الحضور المعنوى كيفما كانءو قد استعمل فى القرآن فى مختلف الفنون. 

ل 0 0 لا 
ا َم الَضِْمٌ إلا مِنْ عِنْدِ الله اْعِيز اكيم بالنظر الى ما سبقه من قوله: : وا جعَلَهُ الله إل 


مر و لامر بو تاتولك ياهو المقناء الزترري الداع يدون اللا كلل موق كيو لأشسركةى عه و لاه مهل :فونه شي مزع 
الأسباب؛فالمعنى: أن الملاائكه الممدين ليس لهم من أمر النصر شىء بل هم أسباب ظاهريه يجلبون لكم البشرى و طمأنينه 
القلبءو إنما حقيقه النصر من الله سبحانه لا يغنى عنه شىءءو هو الله الذى ينتهى اليه كل أمر»العزيز الذى لا يغلب.الحكيم الذى 


لا يجهل. 

قوله تعالى: ليِقْطم طَرَفاً مِنَ الَِّينَ كمَرُوا َو يَكبَهُغْ الى آخر الآباتةاللام تعلق بقوله: و لق كرحم الله بو قلع الطرض تكنايه 
عن تقليل عدتهم و تضعيف قوتهم بالقتل و الأسر كما وقع يوم بدر فقتل من المشركين سبعون و اسر سبعونءو الكبت هو 
الإخزاء و الإغاظه. 


و قوله: لَيِسَ لكك مِنَ الْأْر شىء معترضهءو فائدتها بيان أن الأمر فى القطع و الكبت للّهءو ليس للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم 
فيه صنع حتى يمدحوه و يستحسنوا تدبيره اذا ظفروا على عدوهم و نالوا منه»و يلوموه و يوبخوه اذا دارت الدائره عليهم و يهنوا و 
يحزنوا كما كان ذلكك منهم يوم أحد على ما حكاه الله تعالى. 


: ا 
وقوله: أو يَتُوبَ عَلَتِِمْ معطوف على قوله: لِيقْطْعَ ءو الكلام متصلءو قوله: وَ للها فى السَلطاوَاتٍ وَ لها فى الْأرْض عبيان لرجوع أمر 
التوبه و المغفره الى الله تعالى؛و المعنى:أن هذا التدبير المتقن منه تعالى إنما هو ليقطع طرفا من المشركين بالقتل و الأسر أو 
ليخزيهم و يخيبهم فى سعيهم أو ليتوب عليهم أو ليعذبهمءأما القطع و الكبت فلأن الأمر اليه لا إليكك حتى تمدح أو 


ص #رذداه 


تذم؛و أما التوبه و العذاب فلأن الله هو المالكك لكل شىء فيغفر لمن يشاءءو يعذب من يشاءء و مع ذلكك فإن مغفرته و رحمته 


تسبقان عذابه و غضبه فهو الغفور الرحيم. 


0 
قينا ند اقول وَل 52 فى الات و52 فى الَْرْضٍ »فى موه العلل الفقرقن الأعرعن أعنن قزلده أو كوت انلها فى 
0 
الدع الصاض الياة بيه أ عق قو ليتوه لمق بحا و بعد 32 بعالك 


[سوره آل عمران ("): الآيات 1٠‏ الى /"1] 


اشاره 


"أنه رين آمو لأ ما لوو أض لاا ماعقة وفوا لل لك برق 05:١‏ و نكا ار لب مدت فريك (01 3 
أطكنوا الله د لول لمك عوك 0150 ] لايخو لا في ين وبح و لو زط بها أل وات و اأذص أ ل 
ا فقون فن العلاء ضرا وَالْك اظمِينَ الْعَبظ وَ أْعافِينَ عنٍ اناي اللعوك العدد 301 الدية إذا فعَلوا 
أجقة أذ ها أ مع سو أل قوذي و عن بن الأب إن له وق بزو ع ها فَعلُوا وَ هُمْ يَعْلْمُونَ (170) 
لك علق ملف من زيم ثلث تغرى من تعه لز يدن ديا ويم أخر بين 075١‏ قذ حك بن تتم عت 
َسِيرُوا فى أنَْرْض فَانْطروا كيس كان عاقب الْمَكذبِينَ 1 لهذا لين لئاس وَ هُدىَ و مَوْعِطَة ِلْمْتّقِينَ (18) 


ص :060 


)١--١‏ .آل عمران ١7١174-1:ببحث‏ روائى فى غزوه احد. 


بيان 


بيان 010: 


قله قناك :لك انوا الذي مثو لوا لابوا إلى انض الآرات العلذث اقند مر سابقا وه إطلاق الأكل و إراقه الأحديو قوله: 
أن 4ن مقاعَفَ يشير الى الوصف الغالب فى الربا فإنه بحسب الطبع يتضاعف فيصير المال أضعافا مضاعفه بإنفاد مال الغير و 
ضهه الى وأسن المال الربوي: 
وف الك ضر كن لك ل 0 

و فى قوله: وَاّقُوا ال الى أعددّتُ لِك افِرِينَ إشاره الى كفر آكل الربا كما مر فى سوره البقره فى آيات الربا: و الله لا يحت 
كل كفَارِ أثيم (البقرهع/790). 

قوله تعالى: وَللارِعُوا إللِل مَغفِرَهِ مِنْ رَبكُمْ وَ جَنّهِ المسارعه هى الاشتداد فى السرعه و هى ممدوحه فى الخيرات؛و مذمومه فى 
الروو 


وقد قورن فى القرآن الكريم المغفره بالجنه فى غالب الموارد»ءو ليس إلا لأن الجنه دار طهاره لا يدخل فيها قذارات المعاصى و 
الدتويوو أدراتيانو لاهن تقذر ها الأ بض الكفروو الأزاله: 


8 1 1 1 
والمغفره و الجنه المذكورتان فى هذه الآ-يه تحاذيان ما فى الآ-يتين التاليتين؛أما المغفره فتحاذى ما فى قوله: وَ الَذِينَ إذا فَعَلوا 
00 0 يلا ١‏ 
فاحِشَّهٌ ؛و أما الجنه فتحاذى ما فى قوله: الَذِينَ يُنْفِقَونَ فى السَّرَاءِ وَ الصَدَّاء . 


ص :ههه 


)١ -١‏ .بحث فى تعليم القرآن و قرانه العلم بالعمل. 


و أما قوله: جَنّهِ عَوْض هما الات وَ الأَرْضُ »فالمراد بالعرض السعه و هو استعمال شائعءو كأن التعبير كنايه عن بلوغها فى السعه 
غايتها أو ما لا يحدها الوهم البشرى» و له معنى آخر سنشير اليه فى البحث الروائى الآتى. 


وقوله: أَعَدَّتُ لِلْمتّقِينَ كالتوطته لذكرما يذكره بعد من أوصاف المتقين؛فإن الغرض هو بيان الأوصاف التى ترتبط بحال 
المؤمنين فى المقام أعنى عند نزول هذه الآيات و قد نزلت بعد غزوه أحد و قد جرى عليهم و منهم ما جرى من الضعف و 
الوهن و المخالفه»و هم مع ذلكك مشرفون على غزوات أخر مثلهاء.و حوادث تشابههاءو بهم حاجه الى الاتحاد و الاتفاق و التلاؤم. 


لط 2 لا لا تََ 86 ع 
قوله تعالى: الَذِينَ يُنْفِقَونَ فى السّرّاءِ وَ الضرّاءِ الى آخر الآيه؛السراء و الضراء ما يسر الإنسان و ما يسوؤه أو اليسر و العسرءو الكظم 
فى الأصل هو شد رأس القربه بعد ملئها فاستعير للانسان اذا امتلاً حرّنا أو غضباءو الغيظ هيجان الطبع للانتقام بمشاهده كثره ما لا 
يرتضيه بخلاف الغضب فهو إراده الانتقام أو المجازاه»و لذلكك يقال: 


غضب الله و لا يقال:اغتاظ. 

ا ة ٍ ٌ 
و فى قوله: وَ الله يُحِبّ المُْبدنِينَ »إشاره الى أن ما ذكره من الأوصاف معرف لهمءو إنما هو معرف للمحسنين فى جنب الناس 
بالإحسان اليهمهو أما فى جنب الله فمعرفهم ما فى قوله تعالى: و يشر لخد ين لذي واوا له مائو قلا حزن 
ولأ يون (الأحقاف ٠١‏ ابل هذا الاحسان المذكور فى هده الآات هو المحتد للم كور فى قول: أي ُو فى 
العتاو و الع وات الكيدة نان الإنقاق و تعر اذا له كن توه الله لم يكن اله مرولا ضعه اللد سياه على ما مدان عليه اقول كمال 
فيما سبق من الآيات: مَكَلُ ل يتفقُونَ فى لذ اللي الدّا +الآآبه؛و غيره. 


3 لارء لا اك 7 006 
قوله تعالى: و الذِينَ إذا فَلوا فاجشْهً أَؤْ ظلمُوا أَنْفْسَهُمْ -الى قوله-: وَ نِم 


ص :00 


أَخْرٌ العَاملِينَ الفاحشه ما تتضمن الفحش و القبيح من الأفعال»و شاع استعماله فى الزناء فالمراد بالظلم بقرينه المقابله سائر 
المعاصىي الكبيره و الصغيره» أو خصوص الصغائر على تقدير أن يراد بالفاحشه المنكر من المعاصى و هى الكبائر»و فى قوله: 
ذَكدوا الله »الخ ؛دلاله غلى أث التلاكك اقفن الانشففار أن يدعو إلنه ذ كز الله تعالى :ذوق ميجر التلفظ باعماة و'تحوهة واقوله: و من 
يَغْفِرٌ النُوبَ إلا الله تشويق و إيقاظ لقريحه اللواذ و الالتجاء فى الإنسان. 


و قوله: وَ لَمْ يْصِدٌوا عَل ا فَعلُوا وَ هُمْ يَعْلْمُونَ إنما قيد به الاستغفار لأنه يورث فى النفس هيئه لا ينفع معه ذكر مقام الرب تعالى 
و هى الاستهانه بأمر اللّههو عدم المبالاه بهتكك حرماتهءو الاستكبار عليه تعالىءو لا تبقى معه عبوديه ولا ينفع معه ذكر و لذلكك 
بعينه قيده بقوله: و هُمْ يَعْلَمُونَ »و هذه قرينه على كون الظلم فى صدر الآبه يشمل الصغائر أيضاءو ذلكك أن الإصرار على الذنب 
يستوجب الاستهانه بأمر الله و التحقير لمقامه سواء كان الذئب المذكور من الصغائر أو الكبائر»فقوله: كا فَعَلُوا أعم من الكبيره؛و 
المراد بما فعلوا هو الذى ذكر فى صدر الآيهءو اذ ليست الصغيره فاحشه فهو ظلم النفس لا محاله. 


لا ب 7 ٠‏ - هب 2 
وقوله: ريسك علو ابيز اين] ازا يك ومن : العاي ل وطن ادرو انان ل ناف 5 عو عي نا امج الما رض اليه فى لولةة 3 
للارعُوا إللِل مَغْفِرَهِ مِنْ رَبُكمْ وَ جَنَّهِ »الخ؛ و من ذلكك يعلم أن الأممر إنما كان بالمسارعه الى الانفاق و كظم الغيظ و العفو عن 
التاتندى الاسشفان. 


قوله تعالى: قَدْ خَلَّتْ مِنْ قَيلكم سَمَنُ فَبدَيرُوا »السنن جمع سنه و هى الطريقه المسلوكه فى المجتمعءو الأمر بالسير فى الأرض 
لمكان الاعتبار بآثار الماضين من الا-مم الغابره»و الملوك و الفراعنه الطاغيه حيث لم ينفعهم شواهق قصورهمءو لا ذخائر 
كنوزهم., و لا عروشهم و لا جموعهم.و قد جعلهم الله أحاديث يعتبر بها المعتبرونءو يتفكه بها 


ص :هه 


المكتلية 


و أما حفظ آثارهم و كلاءه تماثيلهم و الجهد فى الكشف عن عظمتهم و مجدهم الظاهر الدنيوى الذى فى أيامهم فمما لا يعتنى 
به الثراق اما هن الوقنيه القى لا تزال تظيو كل عن فن لباس#وسعحك إن شاء الله'قن هذا المعى فى نفك عقا تحلل قن 
معنن الود 

0 


لا 5 52 5 7 
قوله تعالى: هذا لين لِلنّاس الآيه؛التقسيم باعتبار التأثير فهو بلاغ و إبانه لبعض و هدى و موعظه لآخرين (01). 
[سوره آل عمران (7): الآيات 119 الى 188] 


اشاره 


لأ تناو لياو أقم اعون إذ قم مؤمنين 14 إذ يحسهكم فرع تقذ صل القؤم ميخ ةو بلكد لم 1 داولا بين 


لي وي لل أي راو يع متك يدا وَاللَهُ لا اللي :0 ووس اد ال مراة فق الكافريقَ 
لا أذ 

151 أَمْ حي بك أَنْ تَدْخُلُوا أله 0 لله الذ ب عد بتكم ويم يري 050و لقد قم عرد لعزت بن ال 

ا ممق إلا عون قذ حلث من قل وهل ان قات أوؤيل الهم علا عدبم 


نْقتْ عَللا عَقَِئِهِ فلن يَضُجَ الله شَيئاً وَ سجر »أل كين 00 ل عي أذ ترك يل لط زع 

1 

أذ أت لذلا له مثا وين يد اب لاجر قز بها و يسجزى ألشّاكرينَ (150) و كاين من بي فلل مه ريون كنيز 
0 


1 ا لا ةلا لا لاه أ 
وا أب فى حيل أل و ف نوا ما إشتكاثوا ل بحب الطايرين (7 5٠‏ ك3 تؤلقع إل أذ لوا وَيَنَا اغفة 


1 1 . 
و بعلا فى أو قث لان وَأَنْص نا على الْقَؤم الكافرين (/05) هم الله ات لد وَ سن تراب ألْآخرَه و 
ال دك المسية ا 
ص :/660 


)١--١‏ .آل عمران ١178-17:بحث‏ روائى فى:عرض الجنه؛ حسن الخلق؛الاستغفار. 


بيان: 


لارء, لا اق عو 00 م ه ع 
قوله تعالى: وَ لا تَهنوا وَ لا تَخرّنوا وَ أَنْتَمْ الأغلؤنَ إِنْ كنت مُؤْمِنِينَ الوهن:هو الضعف فى خلق أو خلق على ما ذكره الراغب»و 
المراد به هنا ضعفهم من حيث العزيمه و الاهتمام على اقامه الدين و قتال أعدائهءو الحزن خلاف الفرح و إنما يعرض الإنسان 
بفقده شيئا يملكه مما يحبه أو أمرا يقدر نفسه مالكه له. 


و فى قوله تعالى: وَ أَنتمُ الأعلَوْنَ إِنْ كنتّم مُؤْمِِينَ إِنْ يَمُسَشكم فَوْحٌ فَقَدْ مَسٌ الْقَوْمَ فَوْحٌ مِْلهُ “دلاله على أن سبب وهنهم و حزنهم 
ما شاهدوه من إصابه القرح إياهمءو استعلاء الكفار عليهمءفإن المشركين و إن لم ينالوا كل الغلبه و الظفر على المؤمنين و لم 
تختتم الوقعه على الانهزام التام من المؤمنين لكن الذى أصاب المؤمنين كان أشد و أوجع و هو 


ص :004 


شهاده سبعين من سراتهم و شجعانهمءو وقوع ما وقع فى عقر دارهم فكان هذا سبب وهنهم و حزنهمءو وقوع قوله: وَ نتم الْأَعْلَوْنَ 
»الخ ؛موقع التعليل هو الوجه فى كون هذين النهيين نهيا عن وهن و حزن واقعين لا مقدرين و لا متوقعين. 


وقد اطلق قوله: اَْعْلَوْنَ من غير تقييد و لكن اشترط بالإيمان فمحصل المعنى:لا ينبغى لكم أن تهنوا فى عزمكمءو لا أن تحزنوا 
لما فاتكم من لظفر على أعدائكمءو الانتصار منهم إن كان فيكم الإيمانءفإن الإيمان أمر يستصحب علاءكم البته اذ هو يلازم 
التقوى و الصبر و فيهما ملاكك الفتح و الظفرءو أما القرح الذى أصابكم فلستم بمتفردين فيه بل القوم -و هم المشركون-قد 
أصابهم مثله فلم يسبقوكم فى شىء حتى يوجب ذلكك وهنكم و حزنكم. 


و اشتراط علوهم بالإيمان مع كون الخطاب للذين آمنوا إنما هو للإشاره الى أن الجماعه و إن كانوا لا يفقدون الإيمان إلا أنهم 
غير عاملين بما يقتضيه من الصفات كالصبر و التقوى و إلا لآثر أثره. 


و هذا حال كل جماعه مختلفه الحال فى الإيمان فيهم المؤمن حقا و الضعيف إيمانا و المريض قلباءو يكون مثل هذا الكلام 
تنشيطا لنفس مؤمنهمءو عظه لضعيفهم و عتابا و تأنيبا لمريضهم. 

قوله تعالى: إِنْ يَمْسَشكع قَرْحٌ قَقَدْ مَسّ الَْوْمَ قَرْحٌ مِثْلهُ القرح-بفتح القاف-الأثر من الجراحه من شىء يصيبه من خارجءو القرح- 
بالضم-أثرها من داخل كالبثره و نحوها-قاله الراغب-و كأنه كنايه عما أصابهم يوم أحد بفرض مجموع المسلمين شخصا واحدا 


أصابه جراحه من عدوه و هو قتل من قتل منهمءو جراحه من جرح منهم, و فوت النصر و الفتح بعد ما أطلا عليهم. 


و 


و هذه الجمله أعنى قوله: إِنْ يَمْسَسْكمْ الخ؛و ما بعدها من الجمل المتسقه الى قوله: وَ يَمْحَقَ 


68٠: ص‎ 


لْكافِرِينَ فى موضع التعليل-كما مر-لقوله: وَ لا تَهِنُوا و لا تَحْرّنُوا »الخ؛كما أن قوله: وَ أَنتَمُ الأَْلّونَ تعليل آخر. 


و الفرق بين النوعين من التعليا أن الأول أعنى قوله: وَ أَنْنُمُ الأغلّوْنَ »الخ؛تعليل من طريق الت: لتخطتئه ليو فا نهم إلا وعوا ويسترو 
لما ظنوا علا-ء المشركين عليهم فخطأهم الله بأن ملاك العلاء معكم إن كنتم مؤمنين لا مع المشركينءو قد قال تعالى: وَ كان 
علا 

حَهًا عَلَئنا نَضْرٌ الْمَؤْمِنِينَ (الروم /787). 


و أما الثانى فمن طريق بيان حال الفريقين-المؤمنين و المشركين -أو بيان الحكم و المصالح التى ترجع الى أصل واحد وهو 
السنه الإلهيه الجاريه بمداوله الأيام بين الناس. 


17 تعالى: و بنك اليم لول بن انامس اليوم هو المقدار المعتد به من الزمان اللازم لحدوث الحوادث فيختلف باختلاف 
الحوادثء.و قد شاع استعماله فيما بين طلوع الشمس و غروبهاءو ربما استعمل فى الملك و السلطنه و القهر و نحوها بعلاقه 
الظرف و المظروف.فيقال يوم جماعه كذا و يوم آل فلان أى تقدمهم و حكومتهم على غيرهمءو قد يقال لنفس الزمان الذى 
وقع فيه ذلككءو المراد بالايام فى الآيه هو هذا المعنى.و المداوله جعل الشىء يتناوله واحد بعد آخر.فالمعنى:أن السنه الإلهيه 
جرت على مداوله الأيام بين الناس من غير أن توقف على قوم و يذهب عنها قوم لمصالح عامه تتبع هذه السنه لا تحيط أفهامكم 
لك مها و نيا 


لا 
قوله تعالى: ولتغلم الل لَِنَ آمنُوا و يع نكم شهدا ال؛عطف على محذوف حذف التلويح علي أنه مما لا تحيط ب الأفهام 
ار ع وو برا لو الحلا باكر ه بقوله: وَ ل له الله ادبن توا و بيد متك 
لهذم العو ولد 1 الله اين آمو وبمحق الكافريق 


ادر 
أما قوله: وَ لِيَعْلمَ اللهُ الْذِينَ آمَنُوا »فالمراد به ظهور إيمان المؤمنين بعد بطونه 


68١: ص‎ 


و خفائه»فإن علمه تعالى بالحوادث و الأشياء فى الخارج عين وجودها فيه فإن الأشياء معلومه له تعالى بنفس وجودها لا بصوره 
مأخوذه منها نظير علومنا و إدراكاتنا و هو ظاهرء و لازم ذلكك أن يكون إرادته تعالى العلم بشىء هى إراده تحققه و ظهوره و 
حيث قال:و ليعلم اللّه الذين آمنواءفأخذ وجودهم محققا أفاد ذلكك إراده ظهور إيمانهم»و اذا كان ذلكك على سنه الأسباب و 
المسببات لم يكن بد من وقوع امور توجب ظهور إيمان المؤمن بعد خفائه فافهم ذلك. 


اناو ةك معلا »فالشهداء شهداء الأعمال و أما الشهداء بمعنى المقتولين فى معركه القتال فلا يعهد استعماله فى 
القراؤوئ الناهز نع الألفاظ الميشحدكه الاسئلانه كماامر ف قله مال : دك لاك أَعَهُ وَسَطأً لَكونُوا شهلا (البقره/ 
“16)ءعلى أن قوله: وَ يَتّخْدَ »أيضا لا يلائم الشهداء بمعنى المقتولين فى المعركه كثير ملاءمه» فلا يقال:اتخذ الله فلانا مقتولا فى 
سبيله و شهيدا كما يقال:اتخذ الله ابراهيم خليلاءو اتخذ الله موسى كليماءو اتخذ الله النبى شهيدا يشهد على امته يوم القيامه. 


ور ل يا ورور الور لخاد لصي لوز لاوافة وار وَكَرلِكَ 


جعلاك أ َه وَسطاً 6 ل عَلَى لاس (البقره7١0/).إلا‏ أنها من قبيل وصف البعض المضاف الى الكلءو الشهداء بعض 
الامه دون كلهمءو قد مر بيان ذلك فى سوره البقره»و يمكن أفخكا د هذا الى 5 كزناء رقو لدابعذ جو الله لا حي الظالممة. 


لا اك 
وأمنا قوله: و معط الله الذين آمَنُوا وَ يمْحَقَ الك افِرِينَ فالتمحيص هو تخليص الشىء من الشوائب الخارجهءو المحق إنفاد 
الشىء تدريجا و إزالته شيئا فشيئاءو هذا التمحيص من حكم مداوله الأيام و مصالحهاءو هو غير العلم بالذين آمنوا الذى هو أيضا 
من حكم مداوله الأيام؛فإن تمييز المؤمن من غير المؤمن أمر و تخليص إيمانه بعد التمييز من شوائب 


ص خرواه 


الكفرق النفاقء و الوق آمر اخوو و ذلك قويل «المحق للكافر و فاللهستعاته يزيا جره الكفو و تيوه مه اموي شه قشنا 
حتى لا يبقى إلا إيمانه»فيكون خالصا للّههو يبيد أجزاء الكفر و الشركك و الكيد من الكافر شيئا فشيئا حتى لا يبقى شىء. 


شرح سبحانه-بعد بيان أن الأيام دول متداوله لغرض الامتحان و الابتلاء-فى ملامتهم فى حسبان هذا النظر الباطل و بيان حقيقه 
الحال فقال:أم حسبتمءالى آخر الآيات. 

ٍ ل 7 1 ٍ : : 
قوله تعالى: أمْ حَبِ جنم أنْ تَدُخْلوا الْجَنْهَ وَ لما يَْلم الله الى آخر الآيتين؛ و هذا أعنى ظنهم أن يدخلوا الجنه من غير أن يمتحنوا 
لخزم لط المد كور اتنازوسو أنيه لضا انوا نعل اليدن و البدق ل رظن خليهة فأمر الفلمربى القليه الهم الى بسيدموا و لن: يليا 
أبداء و من المعلوم أن لا-زم هذا الظن أن يكون كل من آمن بالنبى و لحق بجماعه المؤمنين سعيدا فى دنياه بالغلبه و الغنيمه»و 
سعيدا فى آخرته بالمغفره و الجنه.و يبطل الفرق بين ظاهر الإيمان و حقيقته و يرتفع التمايز بين الدرجاتءفإيمان المجاهد و 


إيمان المجاهد الصابر واحدءو من تمنى خيرا ففعله اذا حان حينه كان كمن تمنى خيرا ثم تولى اذا أصابه. 


وعلى هذا فقوله: أمْ حَبَئْنُمْ أنْ نََدْخْلوا »الخ؛من قبيل وضع المسبب موضع السبب أى حسبتم أن الدوله مكتوبه لكم فأنتم لا 
تبتلون بل تدخلون الجنه من غير أن يتميز المستحق لها منكم من غير المستحقءو صاحب الدرجه الرفيعه منكم من غيره؟ 


وأماقوله تعالى: وَ لَقَّدْ كنْتُمْ تَمنّونَ العو الآآيه؛ففيه تثبيت أن ظنهم ذاكك كان فاسدا فإنهم كانوا يتمنون الموت قبل حضور 
الغزوه حتى اذا حضرت و رأوه رأى العين لم يقدموا و لم يتناولوا ما كانوا يتمنونه»ءبل فشلوا و تولوا عن القتال؛فهل كان من 


الجائز أن يدخلوا الجنه بمجرد هذا التمنى من غير أن يمتحنوا أو يمحصوا؟ أو لم يكن من الواجب أن يختبروا؟. 
و بهذا يظهر أن فى الكلام تقديراءو المعنى:فقد رأيتموه و أنتم تنظرون فلم تقدموا عليه 


ص فروده 


و يمكن أن يكون قوله: تَنْظوُونَ كنايه عن عدم إقدامهم أى تكتفون بمجرد النظر من غير إقدامءو فيه عتاب و توبيخ .)١(‏ 
ل 5 7 و 
قوله تعالى: وَ ليا مُحَمَدٌ إلأ- رَسُو ل قد حَلَتْ مِنْ قَئِلِهِ اسل الموت زهاق الروح و بطلان حياه البدنءو القتل هو الموت اذا كان 


تدا الى سبب عمدى أو نحوه. و الموت و القتل اذا افترقا كان الموت أعم من القتل.و اذا اجتمعا كان الموت هو ما يحتف 
الأنف و القتل خلافه. 


على آثارهما قصصاءو قولهم رجع عوده الى بدثه» انتهى. 


و حيث جعل الانقلاب على الاعقاب جزاء للشرط الذى هو موت الرسول أو قتله أفاد ذلكك أن المراد به الرجوع عن الدين دون 
التولى عن القتال اذ لا ارتباط للفرار من الزحف بموت النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلم أو قتله»و إنما النسبه و الرابطه بين موته 
أو قتله و بين الرجوع الى الكفر بعد الإيمان. 

0 


لس دبي > ىاع 


0 لي ا 0 محا 0 
خيبر وغيرهما و لم يخاطبهم الله بمثل هذا الخطاب و لا عبر عن توليهم عن القتال بمثل هذه الكلمه قال تعالى: 


5 ؤم ختين إِذْ أَخجبتكم عَفئكع قلع من كع طينا وَضَاقت عَليكمْ الأْض إل ,+ َ حَبَثُ كُمَ وَلَيُْمْ مُدْبرِينَ (التوبه70/)»فالحق أن 
المراد بالانقلاب على الأعقاب الرجوع 


ص فاه 


١--١).آل‏ عمران -158:كلام فى الامتحان و حقيقته. 


الى الكفر السابق. 


فمحصل معنى الآيه على ما فيها من سياق العتاب و التوبيخ:أن محمدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم ليس إلا رسولا من الله مثل 
سائر الرسل»ليس شأنه إلا تبليغ رساله ربه لا يملكك من الأمر شيثاءو إنما الأمر للّه و الدين دينه باق ببقائه»فما معنى اتكاء إيمانكم 


على حياته حيث يظهر منكم أن لو مات أو قتل تركتم القيام بالدين»و رجعتم الى أعقابكم القهقرى و اتخذتم الغوايه بعد 


اليدانة 3ك 

0 ل 
قوله تعالن: 3 كا 1 يتف أذ تعرت لذن الله ب مؤجل الع ؛ تعريض لهم فى قولهم عن إخوانهم المقتولين ما يشير اليه 
قوله 00 با ل آعنوا لا ونوا كاين توا كوا إخلانية ١١‏ ضويرا فى الأدض ىلوا 8 
1 


بلعث و للم قتلوا »الآ-يه؛و قول طائفه منهم :لو كان لنا من لأمر شىء ما قتلنا هاهناءالآيه؛ و هؤلاء من المؤمنين غير المنافقين الذين 
تركوا رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم و قعدوا عن القتال. 

فهذا القول منهم لا-زمه أن لا يكون موت النفوس بإذن من الله و سنه محكمه تصدر عن قضاء مبرمءو لا-زمه بطلا-ن الملكك 
الآليين و الندير الشعقن الريائن و سيصفة إن شاه الله الكلام فى معنى كتابه الآجال فى أول سوره الأنعام. 

و لما كان لازم هذا القول ممن قال به أنه آمن لظنه أن الأمر لرسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و للمؤمنين فقد أراد الدنيا 
كما مر بينه و من اجتنب هذا فقد أراد الآخره فقال تعالى:و من يرد ثواب الدنيا نؤته منها ومن يرد ثواب الآخره نؤته منهاءو إنما 
قال:نوته منها و لم يقل:نؤتها لأن الإراده ربما لا توافق تمام الأسباب المؤديه الى تمام مراده فلا يرزق تمام ما أراده»و لكنها لا 


تخلو من موافقه ما للأسباب فى الجمه دائما فإن وافق الجميع رزق الجميع و إن وافق البعض رزق البعض فحسب؛ 


ص :06 


)١-١‏ .آل عمران 158-18:بحث فى نشوب غزوه احد و اشاعه قبل النبى صَلّى الله عليه و آله و سلّم و آثارها. 


يا ل يد نر ار لت 
0 ار ل 06 تلان إلا ا ها شعلا (النجم/ 
وع). 


ل ا ش 
ثم خص الشاكرين بالذكر بإخراجهم من الطائفتين فقال: وَ سَِنَجَرِى الشاكرِينَ و ليس إلا لانهم يريدون إلا وجه الله لا يشتغلون 
بدنيا ولا آخره كما تقدم. 


0 كه ا لارء و سس 55 - ءِ 
قوله تعالى: و كأيّنْ مِنْ نبىٌّ قاتل مَعَهَ رِبيُونَ كثيرٌ الى آخر الايات؛كاين كلمه تكثير و كلمه ١مِنْ)‏ بيانيه و الربيون جمع ربى و هو 
كالربانى من اختص بربه تعالى فلم يشتغل بغيرهءو قيل:المراد به الالوف و الربى الألفءو الاستكانه هى التضرع. 


و فى الآيه موعظه و اعتبار مشوب بعتاب و تشويق للمؤمنين أن يأتموا بهؤلا-ء الرييين فيؤتيهم الله ثواب الدنيا و حسن ثواب 
الآخره كما آتاهمءو يحبهم لإحسانهم كما أحبهم لذلكك. 


وقد حكى الله من فعلهم و قولهم ما للمؤمنين أن يعتبروا به و يجعلوه شعارا لهم حتى لا يبتلوا بما ابتلوا به يوم أحد من الفعل و 
القول كر المركيين لله ال و يجمع الله لهم ثواب الدنيا و الآخره كما جمع لاولئكك الربيين. 


وقد وصف ثواب الآخره بالحسن دون الدنيا إشاره الى ارتفاع منزلتها و قدرها بالنسبه إليها. 
[سوره آل عمران (7): الآيات 189 الى 108] 


اشاره 


انوا النية آمَنُوا إِنْ كرا لديم كدووا كم عل اكوك هوا خاي ةرين 040 ل ولك و عن ف مين 
0 سَثُلقَى فى قوب الْذِينَ كفَوُوا الؤغب ب ا 4 ا ل 
لق نفك لل ونإ تعر تع يذ على ل بق و اطع فى أت مضع م تدا ١‏ اياك تخون ملكو هق يريد 
الذيا ل ار ل وللو ‏ و الشوو ل ار الو 
ؤوة علق أب و الؤشون وذطوحع فى أخلاحع كم صا ع كيل عونا علا 1 آنكو و8 أطابكم و الله بير بلك 
تَعْمَلُونَ 106 َم أنْرلَ عليكم مِنْ يغب آلْهَمْ أمته تكاس بَْشْلِ طائقه نكم و ساس و موس 
الذاوقه بَمُولُو عل لناوق الأخرون قر كلإ أله له فون فى أتيتهع ا لا هود [ك يفولرة و كان ا بن لخر 
:1 نيل إل لد مش فى يكم لبذ ين ميب عليهم الل ل مشاجيوم و اه 
أ فى يكم وَل حل بات الشذور (56 إِن الي توا بتكم بؤم فى لجان نما إستهع انان ييخ كقواة 


لَقَدْ عَمَا أَللَُ عَنْهُمْ إن الله غَفُورٌ حَلِيمٌ (100) 


- 


م 


ص :02 


ص 0 


بيان: 


قوله تعالى: 2 أَيّهَا الّذِينَ آَنُوا إِنْ طِيعُوا الِّينَ كفَرُوا الى آخر الآيتين؛لا يبعد أن يستفاد من السياق أن الكفار كانوا أيام نزول 
الآيات بعد غزوه أحد يلقون الى المؤمنين-فى صوره النصح عا لطي عن اغالا حي اللار ولاه لتر تزجيت الكالمة و 
ا ل لين يأل لَه اناس إن اثاس شد موا كع فَاحمَوْمع «الى أن 
قال): لك الاق يَف أذلاءة دل ل اوم وََاقُونٍ دكت مُؤْمِنِينَ الآيات(7١-178).‏ 


و ربما قبل:إن الآيه إشاره الى قوله اليهود و المنافقين يوم أحد:إن محمدا قد قتل فارجعوا الى عشائركم)؛و ليس بشىء. 


ثم لما بين أن إطاعتهم للذين كفروا بم و الميل الى ولايتهم يهديهم الى الخسران الذى هو رجوعهم الى أعقابهم كافرين أضرب 
عته بقوله: بل اله مؤلاكم و ُو حير الناصِرِين . 

5 لا 
قوله تعالى: سر َلْقَى فِى قُلُوب الَِّينَ كمَرُوا الَعْبَ با أشرَكوا باللّهِ الخ؛وعد جميل للمؤمنين بأنهم سينصرون بالرعبءو لقد كان 
رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلّم يذكره فيما حباه الله تعالى و خصه به من بين الأنبياء على ما رواه الفريقان. 


واقراسلك نت كرا كاه نهدن امالس يه ررقاة شريكاءو هما يك بره الثر ا ان الى الأقات الشركة اله ستلظ انكو من 
إثبات الشريكك نفى الصانع و إسناد التأثير و التدبير الى غيره كالدهر و الماده. 

ل" 
قوله تعالى: وَّ لَقَدٌ صَدَّفَكمٌ الله وَعْدَهُ إِذْ تَحْسُونَهُْ الى آخر الآيه الحس 


ص 00/1 


-بالفتح-:القتل على وجه الاستيصال. 


و لقد اتفقت الروايات و ضبطه التاريخ فى قصه غزوه أحد أن المؤمنين غلبوهم و ظهروا عليهم فى أول الأأمر و وضعوا فيهم 
السيوف و شرعوا فى نهب أموالهم حتى اذا خلى الرماه مكانهم فى المكمن حمل خالد , و الزكد في ينه هل عند اللمرة 
جبير و من بقى معه من الرماه فقتلوهم.و حملوا على المؤمنين من ورائهمءو تراجع المشركون عن هزيمتهم و وضعوا السيوف فى 
أصحاب رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و قتلوا منهم سبعين ثم هزموهم أشد هزيمه. 


لا 
فقوله تعالى: و الاناق كنك الاو افيه صدق وعده ل 0 إِذْ إد تخشوتهع ِِذنِهِ ويقبل 
لا 


ا ل يوم أحدءو قوله: عتى ذا قيتع و رشت فى لمرو عَصَ م ون 
عد ] أناكم فا تُحِبُونَ » ينطبق على ما صنعه الرماه حيث تنازعوا فيما بينهم فى تركك مراكزهم و اللحوق بمن مع رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلّم لنيل الغنيمه ففشلوا و تنازعوا فى الأمر و عصوا أمر النبى بأن لا يتركوا مراكزهم على أى حالءو على 
هذا فلا بد من تفسير الفشل بضعف الرأىءو أما كونه , جروا ع و حار يك سي جا ري للجقااتي 
الغنيمه»و لو كان الفشل بمعنى الجبن كان منطبقا على حال جميع القوم و يكون على هذا انم فى قوله: م ص رَفَكُمْ ؛مفيد 
للتراخى الرتبى دون الزمانى. 


ويدل لفظ التنازع على أن الكل لم يكونوا مجمعين على الفشل و المعصيه بل كان بعضهم يصر على الإطاعه و البقاء على 
الاثتمار و لذا قال تعالى بعده:منكم من يريد الدنيا و منكم من يريد الآخره. 


قوله تعالى: نم ص رَفَكم عَنْهُمْ لينتليكم .أى كفكم عن المشركين بعد ظهور الفشل و التنازع و المعصيهءو بالجمله بعد وقوع 
الاختلاف بينكم ليمتحنكم و يختبر إيمانكم و صبركم فى اللّه اذ الاختلاف فى القلوب هو أقوى العوامل المقتضيه لبسط الابتلاء 


المؤمن من المنافقءو المؤمن الراسخ فى إيمانه الثابت على عزيمته من المتلون السريع الزوال» و مع ذلكك فإن الله سبحانه عفا 
عنهم بفضله كما قال:و لقد عفا عنكم. 


قوله تعالى: إِذْ نط حِدُونَ و لآ تْوُونَ علي بد ولخو يا لوكو نقى أخل تكد سناد هر دشانت الإساداافق االأوكين بخلد 
الصعود فهو الارتقاء الى مكان عال يقال:أصعد فى جانب البر أى ذهب فيه بعيداءو صعد فى السلم أى ارتقىءو قيل:إن الإصعاد 
ربما استعمل بمعنى الصعود. 

و الظرف متعلق بمقدر أى اذكروا اذ تصعدونء أو بقوله: صَرَفَكَمْ »أو بقوله ليتتليكم ؛ -على ما قيل-و قوله: وَ 1 تَلْوُونَ »من اللى 
بمعنى الالتفات و المل قال فى المجمع:و لا يستعمل إلا فى النفى لا يقال:لويت على كذاءانتهى. 

والرلسو ا ررقر ز اوقر ‏ ف اخلل كه اعرف عا نز الالاني ان كور اياعر وهواقي لحرا يلال على امنب ثرا ريه 
صلى الله عليه و آله و سلم و هم سواد ممتد على طوائف أوليهم مبتعدون عنه صلَى الله عليه و آله و سلّم و أخراهم بقرب منهءو 
هو يدعوهم من غير أن يلتفت اليه لا اولا-هم و لا أخراهم فتركوه صِلَى الله عليه و آله و سلّم بين جموع المشركين وهم 
تعد وق فرار امن المكل» 


نعم قوله تعالى قبيل هذا:و سيجزى الله الشاكرين-و قد مر تفسيره-يدل على أن منهم من لم يتزلزل فى عزيمته و لم ينهزم لا فى 
أول الانهزام»و لا بعد شيوع خبر قتل النبى صَلَى الله عليه و آله و سلّم على ما يدل عليه قوله: أ فَإنْ ات أو قُتلَ اقلت »الآيه. 


نارم م 
و مما يدل عليه قوله: وَ لا تَلوُونَ عَللِاْ أح ب وَالوَسُولُ يدحُوكع فى أخلاكم أن خبر قتل النبى صلى الله عليه و آله و سلم إنما 
انتشر بينهم بعد انهزامهم و إصعادهم. 


ع لج ا ل لله 
قوله تعالى: كَأَد ابَكم عَما بهم لكيلا- تَخْرّنُوا عَل )ا فاتكم و لا الا ا غما بف لبصرفكم عن لحزن على 
كلوه القي ]لذي أشيرا ع نما كان بجر دسي م الى ردق[ قولةة ركدلا نهر َل كا فاك ا ألابكم »فإن الله 


ص ١١/اةم‏ 


تعالى ذم فى كتابه هذا الحزن كما قال: لِكيْلا- تَأْسَوْا عَللِم ا فاتَكم (الحديد7؟)فهذا الغم الذى يصرفهم عن ذاكك الحزن 
مدر عكر وري وخر انو لب الااري لديم حو هلحرم على رااواك ميع يرا لطر اويا لايع م لصت ومسي 
الفشلءو يكون حينئذ الغم الثانى فى قوله: ب بِعْمْ »الغم الآتى من قبل الحزن المذكورءو الباء للبدليه»و المعنى:جازاكم غما بالندامه 
و الحسره على فوت النصر بدل غم بالحزن على ما فاتكم و ما أصابكم. 


: كل 5 
ومن الجائز أن يكون قوله: فد ابَكمْ مضمنا معنى الإبدال فيكون المعنى:فأبدلكم غم الحزن من غم الندامه و الحسره مثيبا 
لكمءفينعكس المعنى فى الغمين بالنسبه الى المعنى السابق. 


وعلى كل من المعنيين يكون قوله: 3 بكم »تفريعا على قوله: وقلع توووم دم سد الى ار أَئْرَلَ عَليِكمْ 
»أحسن اتصالءو الترتيب:أنه عفا عنكم فأثابكم غما بغم ليصونكم عن الحزن الذى لا يرتضيه لكم ثم أنزل عليكم من بعد الغم 


امنه نعاسا. 


واطا و ع اق لوو لبها قا انر لوقك ماع با بمعنى أن يكون الغم هو ما يتضمنه قوله: إِذ 
نَض عِدُونَ »و المراد بقوله: بِعَمّ هو ما أدى اليه التناز لعفي ا ا ل ا 0 
م الجا رعق طتر رن لسرا عار وكا لخر بالك رين كم حي لاا ريا كع توه ما صاب 

1 0 ل 
م شعي في دض و لأف أطت فى قاب بن فب أن يان يك عى لل ديد يكيلا تأما علي © فاتك وَلا 
تَفْرَنحوا 4 اناكم الآيه (الحديد 77/). 


فهذا ما يستقيم به نظم الآيه و اتساق الجمل المتعاقبه»و للمفسرين مركي فى الآيه من حيث ما عطف عليه قوله: نيكم 
موسق فش ال ل ونبو الا بو معي اللا سد لور كن ليك وى العامة عا لبيار اعدو ف لوا 
البحث عنها. 


ص : ١لاة‏ 


و على ما احتملناه من أحد معنيين يكون المراد مما فات فى قوله: لكلا تَخْرّنُوا عَللِمْ نا فائَكغ هو الغلبه و الغنيمه»و مما أصاب ما 
أصاب القوم من القتل و الجرح. 
ب القوم من القتل و الجرح 


لال 21ل ملك ون جيل ال أمتة لاسا بشلا طائقة كع الأمنه بالتحريكك الأمنءو النعاس ما يتقدم النوم من الفتور 
و هو نوم خفيفءو نعاسا بدل من أمنه للملازمه عاده.و ربما احتمل أن يكون أمنه جمع آمن كطالب و طلبه»و هو حينئذ حال من 


ضمير عليكمءو نعاسا مفعول قوله: أَنْرّلَ »و الغشيان:الإحاطه. 


زا جب رة افا تادز مي زا عق لا لشن لقو وو ال به الفط طلز ولت ل اك ون بزل نو اللي 
رجعوا الى رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلم بعد الا-نهزام و الإصعاد لما ندموا و تحسرواءو حاشا أن يعفو الله عنهم عفو 
رحمه وهم فى حال الفرار عن الزحف و هو من كبائر المعاصى و الآثام وقد قال:و لقد عفا عنكم و الله ذو فضل على 
المؤمنين»و حاشا أن تشمل عنايته تعالى على مقترف الفحشاء و المنكر حين يقترف من قبل أن يتوب و قد عنى فى حقهم حين 
أثابهم غما بغم لكيلا يحزنوا فيتقذر قلوبهم بما لا يرتضيه الله سبحانه على ما مر بيانه. 


فهؤلا-ء بعض القوم و هم النادمون على ما فعلوا الراجعون الى النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم المحتفون به. و كأن ذلكك إنما 
كان حين فارق صلَى الله عليه و آله و سلّم جموع المشركين و عاد الى الشعبءو إن كان عودهم اليه تدريجا بعد العلم بأنه لم 
5000-06 1 

و أما البعض الآخر من القوم فهم الذين يذكرهم الله بقوله: وَطائفَة كَد أَمَمَتْهُع أَنْقُمَهُمْ . 


لح ساي سه 20 


1 0 
0 أخيرا 0 : وَ لْمَعْلمَ م لين قوا وق أ قاو فى سيل ل أ رأ و نم ا ولام ام 


ص :1/اه 


الله بذلك. 


و هؤلا-ء الطائفه الثانيه الموصوفون بأنهم قد أهمتهم أنفسهم لم يكرمهم الله بما أكرم به الطائفه الاولى من العفو و إثابه الغم ثم 
الأمنه و النعاس بل وكلهم الى أنفسهم فأهمتهم أنفسهم و نسوا كل شىء دونها. 


و قد ذكر الله تعالى من أوصافهم وصفين اثنين و إن كان أحدهما من لوازم الآخر و فروعه. فذكر أنهم أهمتهم أنفسهم؛و ليس 
معناه أنهم يريدون سعاده أنفسهم بمعناها الحقيقى فإن المؤمنين أيضا لا يريدون إل سعاده أنفسهم فالإنسان بل كل ذى همامه و 
إراده لا يريد إلا نفسه البتهءبل المراد:أن ليس لهم هم إلا حفظ حياتهم الدنيا و عدم الوقوع فى شبعه القتل فهم لا يريدون بدين 
أو غيره إلا إمتاع أنفسهم فى الدنيا و إنما ينتحلون بالدين ظنا منهم أنه عامل غير مغلوبءو أن الله لا يرضى بظهور أعدائه عليه»و 
إن كانت الأسباب الظاهريه لهم فهؤلاء يستدرون الدين ما در لهمءو إن انقلب الأمر و لم يسعدهم الجد انقلبوا على أعقابهم 
القهقرى. 
0 0 

قوله تعالى: يَطُنُونَ بالل غَِرَ الْحَقّ طَنّ الْلطَاهِليِهِ الى قوله: الِلّهِه أى ظنوا بالله أمرا ليس بحق بل هو من ظنون الجاهليه فهم يصفونه 
بوصف ليس بحق بل من الأوصاف التى كان يصفه بها أهل الجاهليهءو هذا الظن أيا ما كان هو شىء يناسبه و يلازمه قولهم:هل 
نا من الأمر من شىءءو يكشف عنه ما أمر النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم أن يجيبهم بههو هو قوله: قلْ إِنَّ لمر كله لِِْ فظاهر 
هذا الجواب أنهم كانوا يظنون أن بعض الأمر لهم و لذا لما غلبوا و فشا فيهم القتل تشككوا فقالوا:هل لنا من الأمر من شىء. 


و بذلكك يظهر أن الأ-مر الذى كانوا يرونه لأنفسهم هو الظهور و الغلبه»و إنما كانوا يظنونه لأنفسهم من جهه إسلامهم فهم قد 
كانوا يظنون أن الدين الحق لا يغلب و لا يغلب المتدين به لما أن على اللّه أن ينصره من غير قيد و شرط و قد وعدهم به. 


ص فؤرة ده 


و هذا هو الظن بغير الحق»الذى هو ظن الجاهليه فإن وثنيه الجاهليه كانت تعتقد أن الله تعالى خالق كل شىء و أن لكل صنف 
من أصناف الحوادث كالرزق و الحياه و الموت و العشق و الحرب و غيرهاءو كذا لكل نوع من الأمنواع الكونيه كالإنسان و 
الأآرض و البحار و غيرها ربا يدبر أمرها لا يغلب على إرادتهءو كانوا يعبدون هؤلاء الأرباب ليدروا لهم الرزقءو يجلبوا لهم 
السعادهءو يقوهم من الشرور و البلاياءو الله سبحانه كالملك العظيم يفوض كل صنف من أصناف رعيته و كل شطر من أشطار 
ملكه الى وال تام الاختيار له أن يفعل ما يشاؤه فى منطقه نفوذه و حوزه ولايته. 


و اذا ظن الظان أن الدين الحق لا يصير مغلوبا فى ظاهر تقدمه و النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم-و هو أول من يتحمله من ربه و 
يحمل أثقاله-لا يقهر فى ظاهر دعوته أو أنه لا يقتل أو لا يموت فقد ظن بالله غير الحق ظن الجاهليه فاتخذ لله أنداداءو جعل 
النبى صِلى الله عليه و آله و سلّم ربا وثنيا مفوضا اليه أمر الغلبه و الغنيمه.مع أن اللّه سبحانه واحد لا شريكك لهءاليه يرجع الأمر 
كله و ليس لأحد من الأمر شىءءو لذلك لما قال تعالى فيما تقدم من الآيات:ليقطع طرفا من الذين كفروا أو يكبتهم فينقلبوا 
خائبين:قطع الكلام بالاعتراض فقال-يخاطب نبيه-:ليس لكك من الأمر شىء لثلا يتوهم أن له صِلَّى الله عليه و آله و سلم دخلا 
فى قطع أو كبتءو الله سبحانه هو الذى وضع سنه الأسباب و المسبباتءفما كان سببه أقوى كان وقوعه أرجح سواء فى ذلكك 
الحق و الباطلءو الخير و الشرءو الهدايه و الضلاله»و العدل و الظلم؛و لا فرق فيه بين المؤمن و الكافر»و المحبوب و المبغوضءو 


نعم لله سبحانه عنايه خاصه بدينه و بأوليائه يجرى نظام الكون بسببها جريا ينجر الى ظهور الدين و تمهد الأرض لأوليائه و العاقبه 


و أمر النبوه و الدعوه ليس بمستثنى من هذه السنه الجاريه»و لذلك كلما توافقت الأسباب العاديه على تقدم هذا الدين و ظهور 
المؤمنين كبعض غزوات النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم كان ذلككءو حيث لم 


ص 0م 


يتوافق الأسباب كتحقق نفاق أو معصيه الأمر النبى صلّى الله عليه و آله و سلّم أو فشل أو جزع كانت الغلبه و الظهور للمشركين 
علق المؤمتينوو كدلكه الخال فن آمو سائز الأدياة مع الناس فإن أعداد الأنبياء لكونهم أهل الدنياءو قصرهم مساعيهم فى عماره 
الدنياءو بسط القدرهءو تشديد القوه.و جمع الجموع كانت الغلبه الظاهريه و الظهور لهم على الأنبياء»فمن مقتول كزكرياء و 
مذبوح كيحيىءو مشرد كعيسى الى غير ذلك. 


نعم اذا توقف ظهور الحق بحقانيته على انتقاض نظام العاده دون السنه الواقعيه و بعباره اخرى دار أمر الحق بين الحياه و الموت 
كان على الله سبحانه أن يقيم صلب الدين ولا يدعه تدحض حجتهءو قد مر شطر من هذا البحث فى القول على الإعجاز فى 
الجزء الأول من الكتاب.و فى الكلام على أحكام الأعمال فى الجزء الثانى منه. 


و لنرجع الى ما كنا فيه:فقول هؤلاء الطائفه الذين أهمتهم أنفسهم:هل لنا من الأمر من شىءءتشككك فى حقيه الدين و قد أدرجوا 
فى هيكله روح الوثنيه على ما مر بيانه»فأمر سبحانه نبيه صلى اللّه عليه و آله و سلّم أن يجيبهم فقال:قل إن الأمر كله للهءو قد 
خاطب نبيه قبل ذلكك بقوله: 


لس لكك مِنَ اْأَمْرِ شَيْءٌ فبين بذلكك أن مله الفطره و دين التوحيد هو الذى لا يملكك فيه الأمر إل اللّه جل شأنه»و باقى الأشياء و 
منها النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم ليست بمؤثره شيئا بل هى فى حيطه الأسباب و المسببات و السنه الإلهيه التى تؤدى الى 
عونا افون لذ لذ وو الأ نيعا ذه 

5 و شع 206 ا : :1 2 4 3 
قوله تعالى: يُحْفونَ فى أنفسة هم ما لا يَنِدونَ لكك يَقولونَ لؤ كانَ الخ؛ و هذا توصيف لهم بما هو أشد من قولهم:هل لنا من الآمر 
من شىءءفإنه كان تشكيكا فى صوره السؤالءو هذا أعنى قولهم:لو كان لنا من الأأمر شىء ما قتلنا هاهنا ترجيح فى هيئه 
الاستدلالءو لذلكك أبدوا قولهم الأول للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و أخفوا قولهم الثانى لاشتماله على ترجيح الكفر على 
الإسلام. 

فأمر الله تعالى نبيه صِلى الله عليه و آله و سلم أن يجيبهم فقال:قل لو كنتم فى بيوتكم لبرز الذين كتب عليهم 


ص :هلاه 


القتل الى مضاجعهم و ليبتلى الله ما فى صدو ركم و ليمحص ما فى قلوبكمءفبين لهم: 


اولا<أن قتل من قتل منكم فى المعركه ليس لعدم كونكم على الحقءو عدم كون الأ-مر لكم على ما تزعمون بل لان القضاء 
الإلهى و هو الذى لا مناص من نفوذه و مضيه جرى على أن يضطجع هؤلاء المقتولون فى هذه المضاجعءفلو لم تكونوا خرجتم 
الى القتال لبرز الذين كتب عليهم القتل الى مضاجعهمءفلا مفر من الأجل المسمى الذى لا تستأخرون عنه ساعه و لا تستقدمون. 


و ثانيا:أن سنه اللّه جرت على عموم الابتلاء و التمحيص و هى واقعه بهم و بكم لا محاله» فلم يكن بد من خروجكم و وقوع هذا 
القتال حتى يحل المقتولون محلهم و ينالوا درجاتهم, و تحلوا أنتم محلكم فيتعين لكم أحد جانبى السعاده و الشقاوه بامتحان ما 
فى صدو ركم من الأفكارءو تخليص ما فى قلوبكم من الإيمان و الشرك. 


207 0 ع مر 3 5 2 لدم - 
قوله الى إن الذي تولوا ملكم يوع التقى الجدمكان لمانا ررَلهُه النطاة يعض لكا كتهو استرلاتل التشيطان إباهم إراذته 
وقوعهم فى الزله»و لم يرد ذلك منهم إلا بسبب بعض ما كسبوا فى نفوسهم و من أعمالهم فإن السيئات يهدى بعضها الى بعض 
فإنها مبنيه على متابعه هوى النفسء.و هو النفس للشىء هو لما يشاكله. 


على التولى و الاستزلال. 


و كيف كان فظاهر الآديه أن بعض ما قدموا من الذنوب و الآثام مكن الشيطان أن أغواهم بالتولى و الفرار»و من هنا يظهر أن 
احتمال كون الآيه ناظره الى نداء الشيطان يوم أحد بقتل النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم على ما فى بعض الروايات ليس بشىء 
لول لعاية من كيه اللففل. 

0 0 ا 
قوله تعالى: وَ لقَد عَم الله عَنْهُمْ إِنَ الله غفورٌ حَلِيمٌ هذا العفو هو عن الذين تولواءالمذكورين فى صدر الآيهءو الآيه مطلقه تشمل 


ص 00 


جميعا أعنى الطائفه التى غشيهم النعاس و الطائفه التى أهمتهم أنفسهمءو الطائفتان مختلفتان بالتكرم بإكرام الله وعدمهءو 
لكونهما مختلفتين لم يذكر مع هذا العفو الشامل لهما معا جهات الإكرام التى اشتمل عليها العفو المتعلق بالطائفه الاولى على ما 


تقدم بيانه. 


و من هنا يظهر أن هذا العفو المذكور لمح ال وَلََدْ نكم بو من الدليل على اختلاف 
العفوين ما فى الآديتين من اختلاف اللحن ففرق واضح بين قوله تعالى: وَ لد عَها عَنْكمْ وَ الله ذو فَضْلٍ عَلَى الْمَؤْمِنينَ حيث إنه 
كلا-م مشعر بالفضل و الرأفه و قد سماهم مؤمنين ثم ذكر إثابتهم غما بغم لكيلا يحزنوا ثم إنزاله عليهم أمنه نعاساءو بين قوله 
تعالى:و لقد عفا الله عنهم إن الله غفور حليم حيث ذكر العفو و سكت عن جميع ما أكرم الطائفه الاولى به ثم ختم الكلام بذكر 
حلمه و هو أن لا يعجل فى العقوبه و العفو الذى مع الحلم إغماض مع استبطان سخط. 


فان قلت:إنما سوى بين الطائفتين من سوى بينهما لمكان ورود العفو عنهما جميعا. 


العفو و المغفره و ما يشابههما فى جميع الموارد سنخا واحداء و قد بينا وجه الاختلاف 10). 


[سوره آل عمران (7): الآيات 142 الى 6" ]١‏ 


اشاره 
0 عور 22 ل سرم لإرمء وه رمه لاه ولا لا لا لا .لا زا زاء ]ا مم 
لبا ارا اكور دين يوا رقتو سانيم إذا با فى وض أذ كثوا رى لذ كائوا يدث الث وَما قتلوا 


يختيل لله ذلكد د رة فى توه و له يُخبى و يي و ال يلون بجي (195) و لين تق في سيل الو أ مم لمغفر؛ 
عن الله و وكمة خية منا بشخو عر ماري اا لوحتم ل للد الوه رلا رعووول مولت لو واد شرك 
لا لقا رتسي رن عر ا لاع ال لو وراك في لتر ااي و الى وله 
الْمَتَوَكلينَ 0 إِنْ ينض ركم الله فلا غالت 0 ِنْ صكرت ذا الدع يَنْضِ رُكم مِنْ بتغرده وَ عَلى الله فليتوَكلٍ الفرموة 
كن لِنْ أن يَُلّ و مَنْ مَنْ يَْدُلَ يَأتٍ بللا عَلَّ ؤم أ قن ول عل نش ل حمو: يذ مع اموق 0000 أن 
5 ع لان لله تحن بحي من ال و مأ هكم ويس انيز (191) م ولول الوك المي للا عار 02 

لذ من ل على الفؤيين إذ بعك يم شولا بن يت يوا لهم اباي 3 حيو و بقع الات و الحم و إذ ثرا 
ِن قبِلُلَفِى لال مين (196) 


ص :لالاه 


)آل غيران فعادوداتبيدك فى عضن العفو ف المغفرهافى القرآث 


عو 2 سرع لارء و 2 2 
قوله تعالى: لي بها الّذِينَ آمَنُوا لا َكوبُوا كَالّذِينَ كَفَوُوا الخ؛المراد بهؤلاء 


ص :8/اه 


الذين كفروا ما هو ظاهر اللفظ أعنى الكافرين دون المنافقين-كما قيل-لأن النفاق بما هو نفاق ليس منشأ لهذا القول-و إن كان 
المنافقون يقولون ذلكك-و إنما منشؤه الكفر فيجب أن ينسب الى الكافرين. 


و القسرب فى الأرض كي عر المبواد موع رفي مم عار كظالي و طلب و ضارب و ضربءو قوله: لِيَجِكَل 1 ذلك حَسرَةٌ 
»أى ليعذبهم بها فهو من قبيل وضع المغيا موضع الغايهءو قوله: وَ اللَهُ يُخيى وَ يميت ءبيان لحقيقه الأمر التى أخطأ فيها الكافرون 
ار ل لي وت رورم و 
اللَهُ با تَعْمَلُونَ بَصِيرٌ فى موضع التعليل للنهى فى قوله: لا ونوا ءالخ. 

فول ا 2 فنُوا قدم فيه الموت على القتل ليكون النشر على ترة تيب الف فى قوله: 50200 َو كاثُوا مبّى 
لذ الحو ارعا رعق اطع و ديه ا نالوق بخلات نعال تلد مالسالل اندم اتير الالو لح لير 


و محصل الآديه نهى المؤمنين أن يكونوا كالكافرين فيقولوا لمن مات منهم فى خارج بلده أو قومهءو فيمن قتل منهم فى غزاه:لو 
كانوا عندنا ما ماتوا و ما قتلوا فإن هذا القول يسوق الإنسان الى عذاب قلبى و نقمه إلهيه و هو الحسره الملقاه فى قلوبهم.مع أنه 
من الجهل فإن القرب و البعد منهم ليس بمحيى و مميت بل الإحياء و الإماته من الشئون المختصه باللّه وحده لا شريكك له 
فليتقوا الله و لا يكونوا مثلهم فإن الله بما يعملون بصير. 

لا لا 1 
قوله تعالى: و لَئْنْ قتِنمْ فى سَبيلٍ الله أو مم لَمَغْفِرَُ مِنّ الله وَرَحْمَهُ خَهْدْ مما يَجْمَعُونَ الظاهر أن المراد مما يجمعون هو المال و 
ما يلحق به الذى هو عمده البغيه فى الحياه الدنيا. 


و قد قدم القتل هاهنا على الموت لأن القتل فى سبيل الله أقرب من المغفره بالنسبه الى الموت فهذه النكته هى الموجبه لتقديم 
القتل على الموت.و لذلكك عاد فى الآيه التاليه:و لثن 


ص :0/4 


متم أو قتلتم لإلى الله تحشرون الى الترتيب الطبيعى بتقديم الموت على القتل لفقد هذه النكته الزائده. 
0 
قوله تعالى: فيلا رَحْمَهِ مِنَ الله لِنْتَ لَهُمْ الى آخر الآديه»الفظ هو الجافى القسىءو غلظ القلب كنايه عن عدم رقته و رأفته»و 


الانفضاض التفرق. 


و فى الآ-يه التفات عن خطابهم الى خطاب رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّمءو أصل المعنى:فقد لان لكم رسولنا برحمه 
مناءو لذلكك أمرناه أن يعفو عنكم و يستغفر لكم و يشاوركم فى الأمر و أن يتوكل علينا اذا عزم. 


و نكته الالتفات ما تقدم فى أول آيات الغزوه أن الكلام فيه شوب عتاب و توبيخءو لذلكك اشتمل على بعض الإعراض فى ما 
يناسبه من الموارد و منها هذا المورد الذى يتعرض فيه لبيان حال من أحوالهم لها مساس بالاعتراض على النبى صِلَى الله عليه و 
آله و سلّم فإن تحزنهم لقتل منهم ربما دلهم على المناقشه فى فعل النبى صلَى الله عليه و آله و سلّمءو رميه بأنه أوردهم مورد 
القتدل و الاستيصال» فأعرض الله تعالى عن مخاطبتهم و التفت الى نبيه صل اللّهِ عليه و آله و سلّم فخاطبه بقوله: فنا رَحْمَهٍ من 
الورك هق 


و الكلام متفرع على كلام آخر يدل عليه السياقءو التقدير:و اذا كان حالهم ما تراه من التشبه بالذين كفروا و التحسر على قتلاهم 
فبرحمه منا لنت لهم و إلا لانفضوا من حولكك.و الله أعلم. 


2 هو 2 اط لا و 5 5 5 _ س 
و قوله: فاغف عَنْهُمْ وَ اش نَعْفِو لَهُمْ وَّ شاورْهُمْ فى الأَمْر إنما سيق ليكون إمضاء لسيرته صلى الله عليه و آله و سلم فإنه كذلكك 
كان يفعلءو قد شاورهم فى أمر القتال قبيل يوم أحد.و فيه إشعار بأنه إنما يفعل ما يؤمر و الله سبحانه عن فعله راض. 


وقد أمر الله تعالى نبيه صلى الله عليه و آله و سلّم أن يعفو عنهم فلا يرتب على فعالهم أثر المعصيهءو أن يستغفر فيسأل الله أن 


6/٠١: ص‎ 


غير أنه لا يشمل موارد الحدود الشرعيه و ما يناظرها و إلا لغى التشريعءعلى أن تعقيبه بقوله: وَ شَاورْمُمْ فى الأَمْرِ لا يخلو عن 
الإشعار بأن هذين الأمرين إنما هما فى ظرف الولايه و تدبير الامور العامه مما يجرى فيه المشاوره معهم. 


0 لظ ا ك 
وقوله: فإذا عَرَّمْت فْتَوَكل عَلى الله إِنْ اللهَ بحب الْمْتَوَكلِينَ »و اذا أحبكك كان وليا و ناصرا لكك غير خاذلككءو لذا عقب الآيه 


بهذا المعنى و دعا المؤمنين أيضا الى التوكل فقال:إن ينص ركم الله فلا غالب لكم و إن يخذلكم فمن ذا الذى ينص ركم من بعده 
ثم أمرهم بالتوكل بوضع سببه موضعه فقال:و على الله فليتوكل المؤمنون أى لإيمانهم باللّه الذى لا ناصر و لا معين إلا هو. 

قوله تعالى: ولج كات لني أن يكل عالغل هو المخيانهعقد مر فى قوله تعالى : 8 كان لتدّر أَنْ بُوْتيهُ 1 لكات (آل عمران1/4)»ان 
هذا السياق معناه تنزيه ساحه النبى عن السوء و الفحشاء بطهارته»و المعنى:حاشا أذ نعل خرن النبى ربه أو النا س(و هو أيضا 
من الخيانه للّه)و الحال أن الخائن يلقى ربه بخيانته ثم توقى نفسه ما كسبت. 


ثم ذكر أن رمى النبى بالخيانه قياس جائر مع الفارق فإنه متبع رضوان الله لا يعدو رضى ربعو الخائن باء بسخط عظيم من الله و 
مأواه جهنم و بئس المصيرءو هذا هو المراد بقوله: أ قُمَن اتّبعَ رصان اللو كمن بأء بِسَخْط مِنَ الله »الآيه. 


و يمكن أن يكون المراد به التعريض للمؤمنين بأن هذه الأ-حوال من التعرض لسخط الله. و الله يدعوكم بهذه المواعظ الى 
وكجر فووا هما سراد 

ثم ذكر أن هذه الطوائف من المتبعين لرضوان الله و البائين ببسخط من الله درجات مختلفه, و الله بصير بالأعمال فلا تزعموا أنه 
يفوته الحقير من الخير أو شر فتسامحوا فى اتباع رضوانه أو البوء بسخطه. 


0 
قوله تعالى: لَقَدْ مَنَّ الله عَلى الْمَؤْمِنِينَ »فى الآيه التفات آخر من خطاب 


6/١١ ص‎ 


المؤمنين الى تنزيلهم منزله الغيبه»و قد مر الوجه العام فى هذه الموارد من الالتفات و الوجه الخاص بما هاهنا أن الآيه مسوقه 
سوق الامتنان و المنّ على المؤمنين لصفه إيمانهم و لذا قيل:على المؤمنينءو لا يفيده غير الوصف حتى لو قيل:الذين آمنواءلأن 
المشعر بالعليه-على ما قيل- هو الوصف أو أنه الكامل فى هذا الإشعارءو المعنى ظاهر. 


و فى الآيه أبحاث أخر سيأتى شطر منها فى المواضع المناسبه لها إن شاء الله العزيز. 
[سوره آل عمران ("): الآيات 124 الى ]١ 7/١‏ 


اشاره 


ل 
5 لا ءَن 
أل الأتكم ميدية قن خم بلا ى لاقن و بن من لتحم | لضع رفور تازه أطابك 


يوم إِلْتَقَى الْجمة ان فَِذْنِ الله وَ لب: م انؤيي 0890١‏ ولع الذي تا ول ته اواو ف ميل اد أرقف الوذ 
نم اذ اطاحم هم كر يري رب متم إلان راون بابب لالش فى لررو وله اند ا تر 1300 
لين كوا اخلانهم و َعُوا ل سارلا وان ارا عن لتم لمك إذ تع لادقي (028) ولا تَحَْسَمَنَ الذينّ قتلوا 
فى عل أل مب أ #علدا ري رطا ري 3 تر الور لك وو تسد زر ادر ل اسراروخ ون 
َلْفِهم ألا حَؤْفٌ عَلَيِهع و لامع حرو ١ ١‏ يَسْتبِشِرُونَ ينغمو مِنَ أَللّهِ وَ فَضْلٍ و أنَّ الله لا يُضيعْ أخر الْمُؤِِْينَ )17١(‏ 


ص شحكنه 


بيان: 


فول غمالي ] وك الوق نوين قد أعهع رقن ملماميلسي أن كربو #الدين كتزراشى السيرن لقان و سس علي 
ببيان أن أمر الحياه و الموت الى اللّه وحده لا إليهم حتى يدورا مدار قربهم و بعدهم و خروجهم الى القتال أو قعودهم عنه رجع 
ثانيا الى بيان سببه القريب على ما جرت عليه سنه الأسباب.فبين أن سببه إنما هو المعصيه الواقعه يوم احد منهم و هو معصيه 
الرماه بتخليه مراكزهمءو معصيه من تولى منهم عن القتال بعد ذلككء و بالجمله سببه معصيتهم الرسول-و هو قائدهم-و فشلهم و 
تنازعهم فى الأمر و ذلك سبب للانهزام بحسب سنه الطبيعه و العاده. 


فالآيه فى معنى قوله:أ تدرون من أين أطابْكم مص يبَةٌ قَلْ أَصَ يم مِيلِه؟ إنما أصابتكم من عند أنفسكم و هو إفسادكم سبب 


الفتح و الظفر بأيديكم و مخالفتكم قائدكم و فشلكم و اختلاف كلمتكم. 


وقد وصفت المصيبه بقوله: كد أَصَيِكُمْ متها و هو إشاره الى مقايسه ما أصابهم الكفار يوم أحدءو هو قتل سبعين رجلا منهم بما 
أصابوا الكفار يوم بدر و هو مثلا السبعين فإنهم قتلوا منهم يوم بدر سبعين رجلا و أسروا سبعين رجلا. 


وفى هذا التوصيف تسكين لطيش قلوبهم و تحقير للمصيبه فإنهم اصيبوا من أعدائهم بنصف ما أصابوهم فلا ينبغى لهم أن 


يحزنوا أو يجزعوا. 
و قيل:إن معنى الآيه:إنكم أنفسكم اخترتم هذه المصيبه.و ذلكك أنهم اختاروا الفداء من 


ص وله 


الأسرى يوم بدرءو كان الحكم فيهم القتلءو شرط عليهم أنكم إن قبلتم الفداء قتل منكم فى القابل بعدتهم فقالوانرضينا فإنا 
نأخذ الفداء و ننتفع بهءو اذا قتل منا فيما بعد كنا شهداء. 


لا 00 
و يؤيد هذا الوجه بل يدل عليه ما ذيل به الآيه أعنى قوله: إِنَّ الله عَللِ كل شَيْءٍ قَدِيرٌ اذ لا تلائم هذه الفقره الوجه السابق البته 


إلا بتعسفءو سيجىء روايته عن أثمه أهل البيت عليهم الشّلام فى البحث الروائى الآتى. 


قوله تعالى: وَل شاكع يَوْءَ الَْقّى الملا الى آخر الآبتين؛الآيه الاولى تؤيد ما تقدم أن المراد بقوله: قل هُوَ مِنْ عِنْدِ أَنْفُيتَكَمْ 
»اختيارهم الفداء من أسرى يوم بدر؛ و شرطهم على أنفسهم لله ما شرطوا فإصابه هذاه التعفه اذة اللهوو آنا الويحه الأول 
المذكور و هو أن المعنى أن سبب إصابه المصيبه القريب هو مخالفتكم فلا تلاؤم ظاهرا بينه و بين نسبه المصيبه الى إذن الله و 


هو ظاهر. 


فعلى ما ذكرنا يكون ذكر أسخناد إصابة المصيبه آلى إذن الله بمنزله اليبان لقوله: هو مِنْ عِنْدِ أنْقّيتكع .و ليكون تؤطته لأنضمام 
قوله: وَ لِيَعلَمَ الْمَؤْمِنِينَ هو بانضمامه يتمهد الطريق للتعرض لحال المنافقين و ما تكلموا به و جوابه و بيان حقيقه هذا الموت الذى 


و قوله: أو ادْقعوا أى لو لم تقاتلوا فى سبيل الله فادفعوا عن حريمكم و أنفسكم و قوله: هُمْ لِلْكفْر يَوْمَتَذِ أقَوَبُ مِنْهُمْ ايان 
»اللام بمعنى الى فهذا حالهم بالنسبه الى الكفر الصريحءو أما النفاق فقد واقعوه بفعلهم ذلكك. 


و قوله: يَقُولُونَ بأفاجِهغ ل ليس فِى قُلُوبهمْ» »ذكر الأفواه للتأكيدءو للتقابل بينها و بين القلوب. 


م لكء 3 و علا لك ووم 
قوله تعالى: الَذِينَ الوا انهم وَ قَعَدُوا ل أطاعوة] للم قتلوا »المراد بإخوانهم إخوانهم فى النسب و هم القتلىءو إنما ذكر 
اخوتهم لهم ليكون مع انضمام قوله: و قَعَدُوا 


ص ره 


أوقع تعبير و تأنيب عليهم فإنهم قعدوا عن إمداد إخوانهم حتى أصابهم ما أصابهم من القتل الذريعءو قوله: قل قَادْرَوًا جواب عن 
قولهم ذاكك؛و الدرء:الدفع. 


ل 
قوله تعالى: د من الَّذِينَ لوا فى سَبِيلٍ الله أا6 الأنفن الآنه النفات هذ غطات المؤسية :إلى تعطات رسول الله صككق 
له عله و آله و سب الوجه في ما تكر كر ه فى تضاعيف هذه الآيات»و يحتمل أن يكون الخطاب تتمه الخطاب فى قوله: 0 


روا عل الشيك الوك إن كتقم مادقين . 


واالمراد بالموت بطلان الشعون و الفعل و لذا أكر ههكن قزلةة بل )ا »الخ؛حيث ذكر الارتزاق و هو فعلءو الفرح الاستبشار و 
معهما شعور. 


0 
م ل لت 
قوله تعالى: فَرَحِينَ بللا 1ت أْهُمُ اللَهُ الآديه؛الفرح ضد الحزنءو البشاره و البشرى ما يسركك من الخبر و الاستبشار طلب السرور 


بالبشرىءو المعنى:أنهم فرحون بما وجدوه من الفضل الالهى الحاضر المشهود عندهمءو يطلبون السرور بما يأتيهم من البشرى 
بحسن حال من لم يلحقوا بهم من خلفهم أن لا خوف عليهم و لا هم يحزنون. 


من ذلك يظهر أولا أن هؤلاء المقتولين فى سبيل اللّه يأتيهم و يتصل بهم أخبار خيار المؤمنين الباقين بعدهم فى الدنيا. 


و ثانيا أن هذه البشرى هى ثواب أعمال المؤمنين و هو أن لا خوف عليهم ولا هم يحزنون و ليس ذلك إلآ بمشاهدتهم هذا 
الثواب فى دارهم التى هم فيها مقيمون فإنما شأنهم المشاهده دون الاستدلال ففى الآيه ل لي 3 
ل ل يه تعالى: :3 لأ تقولا لمن مقَُلُ فى منبيل الله 
أَطلاتٌ الآبه(البقره .)١8*‏ 


1 
قوله ا ال سن ا الل ا اي 


ص :06 


فإنه بإطلاقه شامل للجميعءو لعل هذه هى النكته فى تكرار الاستبشار و كذا تكرار الفضل فتدبر فى الآيه. 


وقد نكر الفضل و النعمه و أبهم الرزق فى الآيات ليذهب ذهن السامع فيها كل مذهب ممكن؛و لذا أبهم الخوف و الحزن ليدل 
فى سياق النفى على العموم. 


و التدبر فى الآيات يعطى أنها فى صدد بيان أجر المؤمنين أولاءو أن هذه الأجر رزقهم عند الله سبحانه ثانياءو أن هذا الرزق نعمه 
من الله و فضل ثالثاءو أن الذى يشخص هذه النعمه و الفضل هو أنهم لا خوف عليهم و لا هم يحزنون رابعا. 


ءِِ ا ىو 3 ناي دي ع 
و هذه الجمله أعنى قوله: ألا خؤف عَلئِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنونَ كلمه عجيبه كلما أمعنت فى تدبرها زاد فى اتساع معناها على لطف 
ورقه و سهوله بيانءو أول ما يلوح من معناها أن الخوف و الحزن مرفوعان عنهمءو الخوف إنما يكون من أمر ممكن محتمل 
يوجب انتفاء شىء من سعاهده الإنسان التى يقدر نفسه واجده لهاءو كذا الحزن إنما يكون من جهه أمر واقع يوجب ذلككإفالبليه 


أو كل محذور إنما يخاف منها اذا لم يقع بعد فاذا وقعت زال الخوف و عرض الحزن فلا خوف بعد الوقوع و لا حزن قبله. 


فارتفاع مطلق الخوف عن الإنسان إنما يكون اذا لم يكن ما عنده من وجوه النعم فى معرض الزوالءو ارتفاع مطلق الحزن إنما 
يتيسر له اذا لم يفقد شيئا من أنواع سعادته لا ابتداء و لا بعد الوجدانءفرفعه تعالى مطلق الخوف و الحزن عن الإنسان معناه أن 
يفيض عليه كل ما يمكنه أن يتنعم به و يستلذهءو أن لا يكون ذلكك فى معرض الزوالءو هذا هو خلود السعاده للإنسان و خلوده 


1" 
ومن هنا يتضح أن نفى الخوف و الحزن هو بعينه ارتزاق الإنسان عند الله فهو سبحانه يقول: وَل عِنْدَ اله ير (آل 
عماقارة رادو فول لاغتة الل لاق (التد لغ فافالايئان تدلاة علق. أن ما عت الله تعمهراف لا مهونها تقمهو لا يعراضنها فنا 


ص 0/1 


ورك اك ( نا امدهد ا غو يدها عرييةه ]نياف البضه و الاكدل وهو العله لك لخدم في أزائل الكتاي و بسحي فى قوله 
تعالى: مع الَذِينَ أنه م الله عَلَيِهمْ (النساء 89/).أن النعمه اذا اطلقت فى عرف القرآن فهى الولا-يه الإلهيه»و على ذلكك فالمعنى:أن 
الله يتولى أمرهم و يخصهم بعطيه منه. 


حا 


0 
و أما احتمال أن يكون المراد بالفضل الموهبه الزائده على استحقاقهم بالعملءو النعمه ما بحذائه فلا يلائمه قوله: وَ أنَّ الله 


- 


0 


بي أر الْمُؤْمِي فإن الأجر يؤذن بالاستحقاقهو ققد عرفت أن هذه الفقرات أعنى قوله: عِنْدَ رَبُهِمْ رفون وقوله 0 
الخ ؛و قوله: َ أن الله لا مضِيع أخر الْمؤْمنِينَ عآلها الى حقيقه واحده. 


[سوره آل عمران ("): الآيات ١7/7‏ الى 7/4 ]١‏ 


اشاره 


لا 0 
علا لل تللرء 0 
الديك اط ارا لله 2 أ عد م أصائفة | أخدتا انعا أ 07١(‏ الَذِينَ قال لَهُمُ ألْنَاسُ ! 
ايت ! يُوا لِلهِ وَ الرََسُولٍ مِنْ ص لمَوحٌ لِلَذ لدبي دِنُوا مِنْهُمْ وَ إِنَقَوْا أخِرٌ عَظِيمٌ فين أل لَهَع سٌ إِنَّ 


اناك كد عهتو اك لتر لف رار وار دلواي ارول را ا وين لتقام اتوي 
0 بلا رلا 0 

سُوءٌ وَ إتَبعُوا رِضلكانَ أله وَ الله ذو قَضْلى عَظِيم (0376 إِكنا ذلِكمٌ ألسَيِطانٌ يُحَوَفُ أَوْلاءة قلا تَحافُوهُمْ وَ حاقُونٍ إِنْ كتمُم مُؤْمِنِينَ 

1/0 


بيان: 


1 
قوله تعالى: أَلَّذِينَ اسْتلِابُوا لله وَ الوَسُولٍ الآيه؛الاستجابه و الاجابه بمعنى 


ص 6/1 


واحد-كما قيل-و هى أن تسأل شيئا فتجاب بالقبول. 


و لعل ذكر الله و الرسول مع جواز الاكتفاء فى المقام بذكر أحد اللفظين إنما هو لكونهم فى وقعه أحد عصوا اللّه و الرسولءفأما 
هو تعالى فقد عصوه بالفرار و التولى و قد نهاهم الله عنه و أمر بالجهادءو أما الرسول فقد عصوه بمخالفه أمره الذى أصدره على 
الرماه بلزوم مراكزهم و حين كانوا يصعدون و هو يدعوهم فى أخراهم فلم يجيبوا دعوته»فلما استجابوا فى هذه الوقعه وضع فيها 
بحذاء تلكك الوقعه استجابتهم للّه و الرسول. 


و قوله: لِلَّذِينَ أَخْسَنُوا مِنْهُمْ وَ انا أَخدْ عَظِيمٌ »قصر الوعد على بعض أفراد المستجيبين لأن الاستجابه فعل ظاهرى لا يلازم حقيقه 
الإحسان و التقوى الذين عليهما مدار الأجر العظيمءو هذا من عجيب مراقبه القرآن فى بيانه حيث لا يشغله شأن عن شأنءو من 
جاو تمجرت لجاب جا لاوا لصي الانى ابره كان فيو بين ل رسخي حذا يري عل الاجم 1 
ميدالدار وها يفال رورس منافى قوله: ا ا كمد كول الله واالدية 4 مَعَهُ أشَدَاءٌ عَلَى الْكفَارِ 
-الى أن قال- وول لله لدي كرارق عبرا السالات يق متيو اخ اعمادا (اللض 46) زهو ار بنا ناض السياق: 


00000 + الات :لا 0 
و يتبين أيضا أن ما يمدحهم به الله سبحانه فى قوله: لَذِينَ قال لَّهُمُ النَاسُ عإلى آخر الآيات؛ من قبيل وصف البعض المنسوب 


إلى الكل بعنايه لفظيه. 


16 5" 
قوله تعالى: لَذِينَ كال هم الََاسٌ إِنَّ لاس قد > رك الآسيه؛الناس هو الأفراد من الإنسان من حيث عدم أخذ ما يتميز به 


بعضهم من بع ض »)و الناس الأول غير الثانىءفإن الثانى هو العدو الذى كان يجمع الجموعءو أما الأول فهم الخاذلون المثبطون 
الاي كانوا يقولون بن زقولوة ليخلائر) الدوطين عن الخروج إلى قال المتقتر يفا لنائن القالى ازيف به لسر كون ةو النانن الأول 
أيديهم على المؤمنين و عيونهم فيهمءو ظاهر الآيه كونهم عذده 


ص ته 


و جماعه لا واحداءو هذا يؤيد كون الآبات نازله فى قصه خروج النبى صلى الله عليه و آله و سلّم فيمن بقى من أصحابه بعد 
أحد فى أثر المشركين دون قصه بدر الصغرىءو سيجىء القصتان فى البحث الروائى الآتى. 


زقولة اذ عكر لك واى جع الحنوعي لتتالكم لافازو الله أعلم): 


و قوله: تادهم إيماناً هو ذلكك لما فى طبع الإنسان أنه إذا نهى عما يريده و يعزم عليه»فإن لم يحسن الظن بمن ينهاه كان ذلك 
إغراء فأوجب انتباه قواه و اشتدت بذلك عزيمتهءو كلما أصر عليه بالمنع أصر على المضى على ما يريده و يقصدهءو هذا إذا 
كان الممنوع يرى نفسه محقا معذورا فى فعاله أشد تأثيرا من غيره»و لذا كان المؤمنون كلما لامهم فى أمر اللّه لائم أو منعهم 
مانع زادوا قوه فى إيمانهم و شده فى عزمهم و بأسهم. 


و يمكن أن يكون زياده إيمانهم لتأيبد أمثال هذه الأخبار ما عندهم من خبر الوحى أنهم سيؤذون فى جنب الله حتى يتم أمرهم 
بإذن الله و قد وعدهم النصر و لا يكون نصر إلا فى نزال و قتال. 


لا 
لاء 57 يو إن ا س 5 ع 3 
و قوله: وَ قالوا حَشِبنَا الله وَ نِعْمَ الوَكيل أى كافينا الله و أصل الحسب من الحساب لأن الكفايه بحساب الحاجهءو هذا اكتفاء باللّه 


بحسب الإيمان دون الأسباب الخارجيه الجاريه فى السنه الإلهيه و الوكيل هو الذى يدبر الأمر عن الانسان»فمضمون الآيه يرجع 
الى معنى قوله: 


:1 لا ىل 
وَ مَنْ يََوَكلَ عَلَى اللَهِ فَهُوَ حب إنَّاللهَللِعٌ أَمْرهِ (الطلاق7)ءو لذلك عقب قوله: 


5 0 0 
وَّة الوا حَسْمنَا اللهُ وَ نِعْمَ الوَكيل بقوله: فَالْقَكبُوا نِعْمَهِ من الله وَ فصل لم يَمْسَتهُمْ سُوءٌ »الخ؛ ليكون تصديقا لوعده تعالى»ثم 
حمدهم إذ اتبعوا رضوانه فقال: و اتبعُوا رَضْلكَانَ الله وَ اللَهُ ذُو قَضْل عَظِيم (. 


ص :0/4 


)١ -١‏ .آل عمران 17/8-177:كلام فى التوكل. 


قوله تعالى: ذلِكمٌ الَّيِطانٌ يُخَوّف زلا الآيه؛ظاهر الآيه أن الإشاره إلى الناس الذين قالوا الهم لاكالوا يكين تامو ارا 
التى اطروات" حراج لخيده على الدبيا نكم يظهر ذلك من قوله: مِنْ شّرٌ الْوَسْوَاس لاس ألْنى يُوَسُوسُ فِى صُدُورٍ الناس 
من ان (الناس 2/).و يؤيده قوله تعالى بعد ذلكك:فلا تخافوهم أى الناس القائلين لكم ما قالوا لأن ذلكم الشيطان؛و 
سنبحث فى هذا المعنى بما يكشف القناع عن وجه حقيقته إن شاء الله تعالى (1). 


[سوره آل عمران (7): الآيات ١/2‏ الى ]18٠‏ 


اشاره 


لا لا لا 
ل 
لل يخزّنك الذي بلإارغون فى ار ع آن يشو لله جا يرِيدُ الله ألا تمل لهم عطًا فى الآخره و َع عَِدَابٌ عَظِيم 
ل 


ع ذا كف لإا نب زوا له هاو ع عذاب أي 00 9 تمن الي لأ على لمع خب 
0 0 
إل على له ليزدادوا نماو هع عذاب : ين 11000 31 أل يو النؤنين علا كا أنمم عليه حتى بير لْحِيتَ من 
ل 
سك 51 أل يكم على اليب و لحن ل يجتى من نعل عن ا اما لو له وإ كع أ 
0 1 
يع 1900 بحرن لذن يلون ل لع ل م فضي خو خب هم بذ خو دو ع سجؤفر ل بجر يبو اام 
0 لهات و رض و لله !4 بللا تَعْمَلونَ بيك (18) 


095١٠: ص‎ 


١-١‏ .ال عمران ١17/8-1:بحث‏ روائى حول:غزوه احد؛فهرس السماء شهداء المسلمين فى غزوه احد. 


بيان: 


تفلي يسرك لني لااارفوق فى كار زان اكور الك اليه ورف للحزن ببيان حقيقه الأمر فإن مسارعتهم فى الكفر 
و تظاهرهم على إطفاء نور اللّه و غلبتهم الظاهره أحيانا ربما أوجبت أن يحزن المؤمن كأنهم غلبوا اللّه سبحانه فى إراده إعلاء 
كلمه الحق لكنه إذا تدبر فى قضيه الامتحان العام استيقن أن اللّه هو الغالب و أنهم جميعا واقعون فى سبيل الغايات يوجهون إليها 
ليتم لهم الهدايه التكوينيه و التشريعيه إلى غايات أمرهم فالكافر يوجه به بواسطه إشباعه بالعافيه و النعمه و القدره-و هو 
الاستدراج و المكر الإ-لهى- إلى آخر ما يمكنه أن يركبه من الطغيان و المعصيهءو المؤمن لا يزل يحكك به محكك الامتحان 
ليخلص ما فى باطنه من الإيمان المشوب بغيره.فيخلص لله أو يخلص شركه فيهبط فى مهبط غيره من أولياء الطاغوت و أثمه 
الكفر. 

فمعنى الآيه:لا يحزنكك الذين يسرعون و لا يزال يشتد سرعتهم فى الكفر فإنكك إن تحزن فإنما تحزن لما تظن أنهم يضرون الله 
بالك واليس كذلكد قوم لا يضرون الللاشينا انهم ممكروق لله وسلكيهم فى شير حاتهم لوحي ١[‏ يت لهم ينظ في 
الآدخرو(و هو آخر حدهم فى الكفر)و لهم عذاب أليم فقوله: لا بَحْرُنْك »أمر إرشادىءو قوله: إِنَّهُمْ »الخ؛تعليل للنهى» و قوله: 


يُرِيدٌ اللَهُ »الخ؛تعليل و بيان لعدم ضررهم. 


ثم ذكر تعالى نفى ضرر جميع الكافرين بالنسبه إليه أعم من المسارعين فى الكفر و غيرهم, و هو كالبيان الكلى بعد البيان 
الجزئى يضح أن يعلل به النهى(لا يحزنكث)و أن يعلل به علته 


ص :041 


(إنهم لن يضرواءالخ)لأنه أعم يعلل به الأخصءو المعنى:و إنما قلنا إن فؤلاء السارقية ل تضمروكة اللهشيعا لأن الكافزي ا جميعا 


لا يضرونه شيئًا. 


لمن شوو للد او وو ساقي عد مقع ينعتو نا وه قل تللق سر لقن 

لينساقوا إلى حيث لا يبقى لهم حظ فى الآخره عطف الكلام إلى الكفار أنفسهمءفبين أنه لا ينبغى لهم أن يفرحوا بما يجدونه من 

الإملاء و الإمهال الإلهى فإن ذلكك سوق لهم بالاستدراج إلى زياده الإثم»و وراء ذلك عذاب مهين ليس معه إلا الهوان»كل 
ا 

قوله تعالى: ا كان الله لوَدَرَ الْمَؤْمنِينَ الخ؛ثم عطف الكلام إلى المؤمنين فبين أن سنه الابتلاء جاريه فيهم ليتم تكميلهم أيضا 

فيخلص المؤمن الخالص من غيرهءو يتميز الخبيث من الطيب. 


ولما أمكن أن يتوهم أن هناكك طريقا آخر إلى تمييز الخبيث من الطيب و هو أن يطلعهم على الخبثاء حتى يتميزوا منهم فلا 
يقاسوا جميع المحن و البلايا التى يقاسونها بسبب اختلا-ط المنافقين و الذين فى قلوبهم مرض بهم فدفع هذا الوهم بأن علم 
الغيب مما استأثر الله به نفسه فلا يطلع عليه أحدا إلا من اجتبى من رسله فإنه ربما أطلعه عليه بالوحىءو ذلك قوله تعالى: 


لا لا 
لا لاف 1 2 م ا لا 
ولك كان الله ليَطلِعَكم عَلى العْتِب ا 


ثم ذكر أنه لما لم يكن من الابتلا-ء و التكميل محيد فآمنوا بالله و رسله حتى تنسلكوا فى سلكك الطيبين دون الخبثاء»غير أن 
الإيمان وحده لا يكفى فى بقاء طيب الحياه حتى يتم الأجر إلا بعمل صالح يرفع الإيمان إلى اللّه و يحفظ طيبه»و لذلكك قال 
أولا:فآمنوا باللّه و رسله ثم تممه ثانيا بقوله: وَ إِنْ تُوْمنُوا وَ تَنَقُوا فلكم أجْرٌ عَظِيمٌْ . 


0 
ا 520000 
قوله تعالى: وَ لا يَحْسبَنَّ الَّذِينَ يَتِحَلُونَ با آتَاهُمُ اللَّهُ مِنْ قَضْلِهِ الآيه؛ لما بين حال إملاء الكافرين و كان الحال فى البخل بالمال 


و عدم إنفاقه فى سبيل الله مثله.فإن 


ص :007 


البخيل فرح فخور بما يجمعه من المال عطف تعالى الكلام إليهم و بين أنه شر لهمءو فى التعبير عن المال بقوله: 4 بلا تامع الله 
مِنْ قَضْلهِ إشعار بوجه لومهم و ذمهمءو قوله: طون الخ ؛فى مقام التعليل لكون الكل كرا لسو قرفو له يقث التلالاك 
؛الظاهر أنه حال من يوم القيامهءو كذا قوله: وَ اللَهُ با تَعْمَلُونَ حَبيرٌ . 

دض ُ 
و يحتمل على أن يكون قوله: وَ لله مللاث حالا من فاعل قوله يبخلونءو قوله: وَ الله اوتنا قبي والتيمه أيقيا أو كيل 


[سوره آل عمران ("): الآيات 141 الى 149] 


اشاره 
5 ررم , اد وة ة 0 
لقَدٌَ سَ مم الله قؤل الذ آلو إن لله ] لله يكت للم و اوَ لهم اليا غير حو ل ذوقوا عَدَابَ ا 
فر 0 قير وَ تن أ بل سد ر بير حت و وا ذوقواع ب العريي 
كه عت أبديكم و أذ لهأي بط بيد 000 دين وان لله يد ل ألذؤين بوعري على أي 


0 
د نف رلاكن لاوا ل ام لود ير 2 مومع إِنْ كتمع لَادقِينَ (08 فَإِنْ كذّبُوك قََذ 


ب وُملَ من فيك و اينات و اير كاب تنم 015١‏ عل تل ذيقة أعزب وا وو أجردحم يمام قن 
أخرع عن ألثار و ديل اله ققد كر وما لماه 84 إلا تام ارو (ه) لبون فى أموالكع و نكم و كه ُنّ من آلْذِينَ 
ونوا لكلاب بن فيكم و م من ّي كوا أذى كير و إن مضبروا و تان ذلك من عم امور 0800 و إِذ أذ ل اق 
لذي أ اكات قيئة لس وب ترة كرذو؛ ود هري وا شْتَرَوَا به تمناً كليل فبعْس ل 5 بشْتَُونَ 100 للتشمهنٌ 
ا يه ل كم تلوفلا تخب يتقع بعقازو ين الطاب و له عات أي «هد) و ْله ملك 


الات وَ آلأَرْض و أَللهُ ء عَللِا كل شَيْءٍ قَدِيدٌ (18) 


ص :00 


بيان: 


- 


0 0 
522 ىو 2 4 لاء 5 2 5 و 2ه 
قوله تعالى: لَقَدْ سَمِمَ اللَهُ قَوْلَ الَذِينَ قالوا إِنَّ الله قَقِيرٌ وَ نَحْنٌ أَعْلاءٌ القائلون هم اليهود بقرينه ما فى ذيل الكلام من حديث قتلهم 
الأنبياء و غير ذلكك. 


, ل 
و إنما قالوا ذلكك لما سمعوا أمثال قوله تعالى: مَنْ ذا الْذِى يُفْرض الله قَدضاً حس نا الآيه (البقرهة8؟؟/)و يشهد بذلكك بعض 
الشهاده اتصاله بالآيه السابقه:و لا يحسبن الذين يبخلونءالايه. 


أو أنهم قالوا ذلكك لما رأوا فقر عامه المؤمنين و فاقتهم»فقالوا ذلكك تعريضا بأن ربهم لو كان غنيا لغار لهم و أغناهم فليس إلا 
فقيرا و نحن أغنياء. 


ا لله عدي مم ع .ل 3 5 
قوله تعالى: سَ ب بكي للم ق الوا وَ قَثْلَهُمُ انيلا بعَئِر حق الآ-يه؛المراد بالكتابه الحفظ و التثبيت أو الكتابه فى صحائف أعمالهم»و 
المآل واحدءو المراد بقتل الأنبياء بغير حق القتل على العرفان و العمد دون السهو و الخطأ و الجهاله»و قد قارن الله قولهم هذا 


ص :00 


بقتلهم الأنبياء لكونه قولا عظيماءو قوله: عَذَابَ الْحَرِيقٍ »الحريق النار أو اللهب و قيل:هو بمعنى المحرق. 


ل م ا ل 0 : 
قوله_تعالى: 0 " قَِدْمَتٌ أمُدِيكم الايه؛أى بما قدمتم أمامكم من العمل و نسب إلى الايدى لأنها آله التقديم غالباءو قوله: وَ 
أنَّ الله لَيِسَ بظلام لِلَعَِيدِ عطف على قوله: 


1ف 24 تن " الكنانن و«السدات:: 5 الح و التدزاء لكات إعوالة كدر انكام الأعمال و لك ارده 
:. : :. : 1 | مر بطام فى 2 
بكثره الأعمال فيكون ظلاما لعباده تعالى عن ذلكك. 

2 للء 7 لا 7 لا 5 7 ع 
قوله تعالى: الذِينَ 3 الوا إن الله عَهسَدَ ليذ الايه؛نعت للذين قبله و العهد هو الامرءو القربان ما يتقرب به من النعم و غيره»و أكل 


النار كنايه عن إحراقهاءو المراد بقوله: قَدْ لكاءكع رُسْلٌ مِنْ قَتِلِى عأمثال زكريا و يحيى من أنبياء بنى إسرائيل المقتولين بأيديهم. 


قوله تعالى: فَإِنْ كَذَّبُوكٌ فَقَدْ كذّبٍ الآيه؛تسليه للنبى صلّى الله عليه و آله و سلّم فى تكذيبهم له؛ و الزبر جمع زبور و هو كتاب 
الحكم و المواعظءو قد اريد بالزبر و الكتاب المنير مثل كتاب نوح و صحف إبراهيم و التوراه و الإنجيل. 


+ ثم ره لاع 3 5 2 
قوله تعالى: كل نفس ذائقه المَوْتِ الايه تتضمن الوعد للمصدق و الوعيد للمكذب و قد بدأ فيها بالحكم العام المقضى فى حق 
كل ذى نفسء.و التوفيه هو الإعطاء الكاملءو قد استدل بعضهم بالآيه على ثبوت البرزخ لدلالتها على سبق بعض الاعطاء و أن 
الذى فى يوم القيامه هو الإعطاء الكاملءو هو استدلال حسنءو الزحزحه هو الإبعاد. و أصله تكرار الجذب بعجله.و الفوز الظفر 


بالبغيه»و الغرور مصدر غر أو هو جمع غار. 


قوله تعالى: لَنبِلَونَ فى أَمْكالِكم و أَنْقَيتكم الآيه؛الإبلاء الاختبارءبعد ما ذكر سبحانه جريان البلاء و الإبلاء على المؤمنين»ثم ذكر 
قول اليهود و هو مما من شأنه أن يوهن عزم المؤمنين أخبرهم بأن هذا الإبلاء الإ-لهى و الأقاويل الموذيه من أهل الكتاب و 
المشركين ستتكرر على المؤمنينءو يكثر استقبالها إياهم و قرعها سمعهم فعليهم أن يصبروا و يتقوا حتى 


ص :000 


يعصمهم ربهم من الزلل و الفشلءو يكونوا أرباب عزم و إراده»و هذا إخبار قبل الوقوع ليستعدوا لذلكك استعدادهمءو يوطنوا 


وقد وضع فى قوله: وَ لَتَسْمَعْرَ إلى قوله: أذىّ كثيراً »الأذى ا لكثير موضع القول و هو من قبي| وضع الأثر موضع المؤثر مجا 
لا 
0 0 لاء ع 
قوله تعالى: وَ إذ أخذ الله ميثاق »النبذ الطرحءو نبذه وراء ظهره كالمثل و يراد به التركك و عدم الاعتناء كما أن قولهم:جعله نصب 


عينيه كالمثل يراد به الأخذ و اللزوم. 


فول مان 5 لالد عسوة اواالق آخر الآنيتين»أى بما أنعم عليهم من المال و لازمه حب المال و البخل بهو 
المفازه النجاه و إنما هلكك هؤلاء لأن قلوبهم تعلقت بالباطل فلا ولابه للحق عليهم. 


ثم ذكر تعالى حديث ملكه للسماوات و الأرضءو قدرته على كل شىءءو هذان الوصفان يصلحان لتعليل مضامين جميع ما تقدم 


من الآيات. 
[سوره آل عمران ("): الآيات 11٠‏ الى 194] 


اشاره 


لا 
0 ف الكل و اطلار الات لأولى 831 : 
إِنَّ فى حلت آلسّماواتٍ وَأَلَْرْض و إِخْتِلاافٍ ف الله وَالتهار الات لأولى أل ب ٠(‏ 4 الَذِينَ َذكْرُونَ لله فا و تود 


ْ 
ويه و يتفكرُونَ فى علق الملل أت و انض رَل 8 حلفت !1 ا 0 
20 أخزقة 85 اللي بن ار 05:١‏ ا د وى رلب أذ ا بتكم كل رق ضر 8 رق 
عَم عن مسال وتوا مع اهار مهم رلا و] 2 لوعن عل دم يك و لا خيلا يوم انا م نك ميث أليلة 04 
تلات هم زع 5 بي عل لم متم رأ يشحم م بن لد لوو و أخرجوين تارجم 
أوذوا فى سبيلى و موا و فوا لكف لمع مرتاتي ود أذجتهع جات تجرى من نعي لجاز 1 موالور المي 
شي لاب 1140 لا , تولك تقلت الدين كَمَرُوا فى البلاد (198) م ييل ثم مااع جم و بس آليهاة 90 لك الَذِينَ 


1 5 
ا ع في جنات َخرى من تخيها لجاز حالدين فه اللا من عند ال ورين اله عي قار 0 و إِنَ من أل الك 


لَمَنْ يُؤِْنُ باللَهِ وها أَنِْلَ إليكم و 8 أل الهم جين إل لا بترو جات الله ما كليل الك لهم أجرخع جند رئيخ إن اله 
سَرِيمٌ لحلاب (15) 


لاحت 


2 


ا 


1-3 


ص :04 


بيان: 


قزلة ناك إن فى كان النلكاراك والاذهن ,كاف الى ادبالعلق كثيه وعدودهاءن اثارهائ اقعالها عم حر كدو مكو قاو قرو 
تحول فيكون خلق السموات و الأرض 


ص :/ 00 


و اختلاف الليل و النهار مشتملا على معظم الآيات المحسوسه و قد تقدم بيانها فى سوره البقره و تقدم أيضا معنى اولى الألباب. 
1 لا 

قوله تعالى: الَذِينَ رذ كرُونَ الله اما وَ قعُوداً الخ؛أى يذكرون الله فى جميع حالاتهم من القيام و القعود و الاضطجاعءو قد مر 

البحث فى معنى الذكر و التفكرءو محصل معنى الآيتين أن النظر فى آيات السموات و الأرض و اختلاف الليل و النهار أورثهم 

ذكرا دائما لله فلا ينسونه فى حالءو تفكرا فى خلق السموات و الأسرض يتذكرون به أن الله سيبعثهم للجزاء فيسألون عندئذ 


رحمته و يستنجزون وعده. 


3111 
قوله تعالى: رط لل حلت 2044 الأطادً. :إنما قبل , مع كون المشار إليه جمعا و مؤن إذ الغرض لا بتعلق بتميز أشخاصها و 
0 
أسمائهاءو الجميع فى أنها خلق واحدءو هذا نظير ما حكى الله تعالى من قول إبراهيم :كلما رَأَى الّعسى لزعَه فال ذا للا 
أكيد (الأنعام /7)»لعدم علمه بعد بحقيقتها و اسمها سوى أنها شىء. 


و الباطل ما ليس له غايه يتعلق به الغرض قال تعالى: فَأَمًا الَمَدُ مدع عُنَاء وَ بي !ا !ينغ 1 ناس فَيفكتٌ فى الْدْضِ (الرعد17١/)و‏ 
لذلكك لما نفوا البطلا-ن عن الخلق لاح لهم أن الله سيحشر الناس للجزاءءو أنه تعالى سيجزى هناكك الظالمين جزاء خزى و هو 
النار»و لا راد يرد مصلحه العقاب و إلا لبطل الخلقهءو هذا معنى قولهم:فقنا عذاب النار ربنا إنكك من تدخل النار فقد أخزيته و ما 
للظالمين من أنصار. 


_ الااء 6 2 م : 
لولمه و0 رك شيو كوا براه رفوك اللنتصان التعند و لسسومام و وراك أذ تقر تيان السداكر انم وهنا 


ذكروا إيمانهم بالمنادى و هو الرسول و هو يخبرهم بامور عن اللّه تعالى يحذرهم من بعضها كالذنوب و السيئات و الموت على 
الكفر و الذنبءو يرغبهم فى بعضها كالمغفره و الرحمه و تفاصيل الجنه التى وعد الله عباده المؤمنين الأبرار بها سألوا ربهم أن 
يغفر لهم و يكفر عن سيئاتهم و يتوفاهم مع الأبرار و سألوه أن ينجزهم ما وعدهم من الجنه و الرحمه 


ص :00 


عل كافك مرا تسر :قاف نا نويا الخافقوله . تغال: عللا وخلك أى عحملتة غلى رسلكك و ضمنه عليكك 
الرسلءو قوله: ولا نك اءاى بإخلاف الإعدرى لذااعقيه رك: نك ل ملت الييكاة . 


و قد تبين من الآيات أنهم إنما حصلوا الاعتقاد باللّه و اليوم الآخر و بأن لله رسلا بالنظر فى الآآيات و أما تفاصيل ما جاء به النبى 
فمن طريق الإيمان بالرسول فهم على الفطره فيما يحكم به الفطرهءو على السمع و الطاعه فيما فيه ذلكك. 


قوله تعالى: د جات اب رط الت الميرراربوإصاك انهم يدل على ثوران الرحمه الإلهيه و يدل عليه أيضا التعميم الذى 
لاه 
فى قوله: أَنّى لا أَضِيعٌ عَمَلَ امل مِنْكُمْ . فلا فرق عنده تعالى بين عمل و عملءو لا بين عامل و عامل. 


لتثبيت ثوابهاءو الواو للتفصيل دون الجمع حتى يكون لبيان ثواب المستشهدين من المهاجرين فقط. 


والآيه مع ذلك لا تفصل إلا الأعمال التى تندب إليها هذه السوره و تبالغ فى التحريص و الترغيب فيهاءو هو إيثار الدين على 
الوطن و تحمل الأذى فى سبيل اللّه و الجهاد. 


و الظاهر أن المراد بالمهاجره ما يشتمل المهاجره عن الشركك و العشيره و الوطن لإطلاق اللفظءو لمقابلته قوله: وَ أَخْرجُوا مِنْ 
دلْارِهِغْ »و هو هجره خاصهدو لقوله بعده:لا كفرن عنهم سيئاتهمءفإن ظاهر السيئات فى القرآن صغائر المعاصى فهم هاجروا 
الكبائر بالاجتناب و التوبه»فالمهاجره المذكوره أعم فافهم ذلكك. 


لا --72 2 ع ع ع 
قوله تعالى: لا يَعْرّنَك تَقلبٌ الخ؛هذا دفع الدخل و التقدير:هذا حال أبرار المؤمنين و هذا أجرهمءو أما ما ترى فيه الكفار من 
رفاه الحال و ترف الحياه و در المعاش فلا يغرنكك ذلك (الخطاب للنبى و المقصود به الناس)لأنه متاع قليل لا دوام له 


ص :004 


قوله تعالى: لكن الَِّينَ اعَوا رَبَّهُمْ الخ؛النزل ما يعد للنازل من طعام و شراب و غيرهماءو المراد بهم الأبرار بدليل ما فى آخر 
الآيه.و هذا يؤيد ما ذكرناه من أن الآيه السابقه دفع دخل. 


قوله قال 1و إن هن أقل الكلاب الخ؛المراد أنهم مشاركون للمؤمنين فى حسن الثواب.و الغرض منه أن السعاده الاخرويه ليست 
جنسيه حتى يمنع منها أهل الكتاب و إن آمنوا بل الأمر دائر مدار الإيمان باللّه و برسله فلو آمنوا كانوا هم و المؤمنون سواء. 


و قد نفى عن هؤلاءء الممدوحين من أهل الكتاب ما ذمهم الله به فى سوابق الآيات و هو التفريق بين رسل اللّهءو كتمان ما اخذ 
ميثاقهم لبيانه اشتراء بآيات الله ثمنا قليلا (5001). 

[سوره آل عمران :)1١(‏ آيه ١٠؟]‏ 

اشاره 

1 5 ره 0 0 و يو لا 22 3 

يا أيْهَا آلَذِينَ آمَنُوا إصْبرُوا وَ صَابرُوا وَ رابطوا وَ إنّقوا الله لعلكم تَفْلِحُونَ 2٠٠١‏ 

بيان: 


ار اوفو و 1دايووا الخ؛الأوامر مطلقه فالصبر يراد به الصبر على الشدائدءو الصير فى طاعه اللّهءو 
الصبر عن معصيته؛و على أى حال هو الصبر من الفرد بقرينه ما يقابله. 


و المصابره هى التصبر و تحمل الأذى جماعه باعتماد صبر البعض على صبر آخرين فيتقوى الحال و يشتد الوصف و يتضاعف 


تأثيره»و هذا أمر محسوس فى تأثير الفرد إذا اعتبرت 


86٠١: ص‎ 


)١--١‏ .آل عمران 0٠9١-194:بحث‏ فلسفى و مقايسه بين الرجل و المرأه. 
؟-35) .آل عمران 0٠9١199-1:بحث‏ روائى فى:التفكر؛الهجره. 


شخصيته فى حال الانفراد»و فى حال الاجتماع و التعاون بإيصال القوى بعضها ببعض و سنبحث فيه إن شاء اللّه بحثا مستوفى فى 
دلد 


قوله ال 32 بايطا أعم معنى من المصابره و هى إيجاد الجماعه,الارتباط بين قواهم و أفعالهم فى جميع شئون حياتهم الدينيه 
أعم من حال الشده و حال الرخاء و لما كان المراد بذلكك نيل حقيقه السعاده المقصوده للدنيا و الآخره-و إل فلا يتم بها إلا 
بعض سعاده الدنيا و ليست بحقيقه السعاده-عقب هذه الأوامر بقوله تعالى: وَ انوا الله لَعَلْكمْ تُفْلحُونَ يعنى الفلاح التام الحقيقى 
كك 


)١-١‏ .آل عمران ١٠٠:كلادم‏ فى المرابطه فى المجتمع الانسان و الاجتماعءالانسان و نموه فى اجتماعه»الاسلام و عنايته 
بالاجتماعءاعتبار الاسلام رابطه الفرد و المجتمعءهل تقبل سنه الاسلام الاجتماعيه الا-جراء و البقاء؟بما ذا يتكون و يعيش 
الاجتماع الاسلامى؟منطقان:منطق التعقل و منطق الاحساسإما معنى ابتغاء الاجر عند اللّه و الاعراض عن غيره؟ما معنى الحريه 
فى الاسلام؟ما هو الطريق الى التحول و التكامل فى المجتمع الاسلامى؟هل الاسلام بشريعته يفى باسعاد هذه الحياه الحاضره؟من 
الذى يتقلد ولايه المجتمع فى الاسلام وما سيرته؟ثغر المملكه الاسلاميه هو الاعتقاد دون الحدود الطبيعيه او 
الاصطلاحيه»الاسلام اجتماعى بجميع شئونه»الدين الحق هو الغالب على الدنيا بالآخره. 


سوره النساء مدنيه و هى مائه و ست و سبعون آيه 


اشاره 
بسم الله الإحمن الرَحِيم 
[سوره النساء (5): ايه ]١‏ 
اشاره 

لا 


2 


7 وَنللاء و نموا أله الذع تَللائَلُونَ به 


بيان: 


يشم لله لو خلان لوحم 01/0 1ن أنه 


رلا 


لهجو 5 وليه وو 4 
َهَا أَلْنا ل ُو 10 ييا تاروع وت نباك رن 


قولة ناك مل أنه التق اتقو كت كاك اتزلات 0ن بين نهوتين الن تقزى رإبوي قل أن ساهو و يعن :اتن الحا رطفن 
الحقيقه الإنسانيه من غير اختلاف فيها بين الرجل منهم و المرأه و الصغير و الكبير و العاجز و القوى حتى لا يجحف الرجل منهم 
بالمرأه ولا يظلم كبيرهم الصغير فى مجتمعهم الذى هداهم اللّه اليه لتتميم سعادتهم و الأحكام و القوانين المعموله بينهم التى 
ألهمهم إياها لتسهيل طريق حياتهمءو حفظ وجودهم و بقائهم فرادى و مجتمعين. 


ص ري 


و من هناكك تظهر نكته توجيه الخطاب الى الناس دون المؤمنين خاصه و كذا تعليق التقوى بربهم وؤة أت با لذاتتوا اللو جره 
فإن الوصف الذى ذكروا به أعنى قوله: اذى حَلَفَكُمْ مِنْ نَفْس حَدَهٍ »الخ؛يعم جميع الناس من غير أن يختص بالمؤمنينءو هو 
من أوصاف الربوبيه التى تتكفل أمر التدبير و التكميل لا من شئون الالوهيه. 


و أما قوله تعالى: الى حَلَفَكُمْ مِنْ نَفْس لأحِدَهٍ »الخ؛فالنفس على ما يستفاد من اللغه عين الشىء يقال:جاءنى فلان نفسه و عينه 
ونا سلف تعن لكاي دا مش الس لون الس ماه | لبي عب للا ف ار اله لمان عما ل الخ ا د 
هو مجموع روح الإنسان و جسمه فى هذه اليه الدنيا و الروح وحدها فى الحياه البرزخيه على ما تحقق فيما تقدم من البحث 
فى قوله تعالى: و لا تَقُولُوا لِمَنْ يُفْكلُ فى صبيل الله أَملاتٌ الآبه(البقره؟18). 


وظاهر السياق أن المراد بالنفس الواحده آدم عليه الس لام».و من زوجها زوجتهءو هما أبوا هذا النسل الموجود الذى نحن منه و 
0 . 5 52 يه 8 مه وام د امت ند ل را و2 ددظلك جو لا 
إليهما ننتهى جميعا على ما هو ظاهر القرآن الكريم كما فى قوله تعالى: خَلقَكحْ مَنْ نفس وا ده ثم جَدَل منها زؤجها 
(الزمرء/):و قوله تعالى: لب بَى آَم لا يَفْتتّكمْ الشَّيطانُ كلكا أخْرَحٍ أَبَوَيِكمْ مِنّ الْجَنّهِ (الأعراف717/)ءو قوله تعالى: 
5 س2 5 3 9 و ل - 
حكايه عن إبليس لَيْنْ أَخََوْئّن إللإ يَؤم الْظِامَه لأخْتبكنّ ذرَيتهُ إلا قلِيلا (الإسراء/ 91). 


وأأكا ولفعو عرو ور وض سد قال الرافنية قال لكر و اجد ين التوية وس اكز و لانت ف الجيوانات المتزاوجه:زوجءو 
لكل قرينين فيها و فى غيرها:زوج كالخنف والنعلءو لكل ما يعترن بآخر مماثلا له أو مضادا:زوجءالى أن قال:و زروجه لغه رديئه. 


انتهى. 
: 1 : عه طلل ة._للء. : 5 ١‏ : 
و ظاهر الجمله أعنى قوله: وَ حَلقَ مِنْها زَوْجَها أنها بيان لكون زوجها من نوعها بالتماثل 


ص :7١م‏ 


ل ل ا 0 ا :وَ من 
ال كوي افك أ تدكا لاز كل ينعم مركة وارجمة [لزوع لأار فونه تعالى: وَ اله عل لَكم من 
نيكم 00 و أززاجك يَينَ و حَصَّدَة (النحل 1/7/)ءو قوله تعالى: َأطِرُ المَلطائَاتٍ وَ الأؤْض جَعَلَ كم مِنْ 
شوك أزياجاً وَ مِنَ الام أزلاجاً يَذْرَوْكُمْ فيه (الشورى ١١0)ءو‏ نظيرها قوله: وَ مِنْ كل يو رَوْجَِنِ (الذاريات 758)»فما 
تفن لاسي أن لماه الآ كر زوج هذه النفس مشتقه منها و خلقها من بعضها وفاقا لما فى بعض الأخبار:أن الله خلق 
زوجه آدم من ضلع من أضلاعه مما لا دليل عليه من الآيه. 


وأماقوله: ود بك ونهاك رلكالك كيرا ويللاء البنك هو التفريق بالإثاره و نحوها قال تعالى كنك ل ني الوع عادو مه بن 
الورك ري لا ارا ار اران تعالى: كن بيك 1 أشكوا و .3 كزين إلى الله 


و ظاهر الآ-يه أن النسل الموجود من الإنسان ينتهى الى آدم و زوجته من غير أن يشاركهما فيه غيرهما حيث قال:و بث منهما 
رجالا كثيرا و نساءءو لم يقل:منهما و من غيرهماءو يتفرع عليه أمران: 


اهما :أن المراد بقوله: لكالا كثيراً وَ يللا أفراد البشر من ذريتهما بلا واسطه أو مع واسطه فكأنه قيل:و بتكم منها أيها الناس. 


و ثانيهما:أن الازدواج فى الطبقه الاولى بعد آدم و زوجته أعنى فى أولادهما بلا واسطه إنما وقع بين الإخوه و الأخوات(ازدواج 
البنين بالبنات)اذ الذكور و الاناث كانا منحصرين فيهم يومئذءو لا ضير فيه فإنه حكم تشريععى را جع الى الله سبحانه فله أن يبيحه 


يوما 


ص :5٠م‏ 


بعر آخرءقال تعالى: وَاللهُ يَحْكمُ لا مُعقَتَ تعن حك (لرود نراقن" إن الْحَكم إلا لِلّهِ (يوسف ٠*/)ءو‏ قال: قال: وَ لا مّرك فى 
لال 5 
كيه اعيذاً (الكهف2725): وقال: وَهوَ اله لا إل إلا ل ال ند فى الأرلك و الأعزوو 41 اليه وَإِكقٍء تَوَحَدُوَنُ 


.)/7٠١١ (القصص‎ 


َو ل 3 و - 
قوله تعالى: وَ اتَّقُوا اللّهَ الْذى تلطائلونَ به وَ ولام المراد بالتساؤل سؤال بعض الناس بعضا بالله».يقول أحدهم لصاحبه:أسألك 
بالله أن تفعل كذا و كذا هو إقسام به تعالىءو التساؤل باللّه كنايه عن كونه تعالى معظما عندهم محبوبا لديهم فإن الانسان إنما 


يقسم بشىء يعظمه و يحبه. 


و أما قوله: وَ الَأَرْكَامَ فظاهره أنه معطوف على لفظ الجلاله»و المعنى:و اتقوا الأرحام» و ربما قيل:إنه معطوف على محل الضمير 
فى قوله: به وهوالنصب يقال:مررت بزيد و عمراء وريما أيدته قراءه حمزه:و الأرحام بالجر عطفا على الضمير المتصل 
التحوور حو إن متف النبدامسقتصين المع فى اتقوا الله الذى تسألون به و بالأرحام يقول أحدكم لساهة :أسالك باللة.و أسألكف 
بالرحمءهذا ما قيل»لكن السياق و دأب القرآن فى بياناته لا يلائمانه فإن قوله: 

وَالَْوللَامَ إن جعل صله مستقله للذىءو كان تقدير الكلامن:و اتقوا الله الذى تسألون بالأرحام كان خاليا من الضمير و هو غير 
جائزءو إن كان المجموع منه و مما قبله صله واحده للذى كان فيه تسويه بين اللّه عز اسمه و بين الأرحام فى أمر العظمه و العزه و 
هى تنافى أدب القرآن. 

و أما نسبه التقوى الى الأرحام كنسبته إليه تعالى فلا ضير فيها بعد انتهاء الأرحام الى صنعه و خلقه عالى اوقل حت الغوي فى 

1 


كلامه تعالى الى غيره كما فى قوله: واوا و تُجعُونَ فيه إِلَى الله (البقره 01)مو قوله: وتوا التاواالى عدت لَِكافرينَ (آل 
عمران ١٠01و‏ قوله: وَ انقُوا ِينَهُ لا صن الَِّينَ طَلْمُوا مِنْكُمْ خَاصُّ 


8١06: ص‎ 


(الأنفاله؟/). 


و كيف كان فهذا الشطر من الكلام بمتزله التقبيد بعد الإطلاق واالتصييق بعد التوشعة بالنشية إلى الخطز السابق عليه أعتى قواله 0 
يووا اناس الوا ءالى قوله: وَ نِللَاءَ »فإن محصل معنى الشطر الأسول:أن اتقوا الله من جهه ربوبيته لكمءو من جهه خلقه و جعله 
إياكم-معاشر أفراد الإنسان-من سنخ واحد محفوظ فيكم و ماده محفوظه متكثره بتكثركمءو ذلكك هو النوعيه الجوهريه 
الإنسانيه.و محصل معنى هذا الشطر:أن اتقوا الله من جهه عظمته و عزته عندكم(و ذلك من شئون الربوبيه و فروعها)و اتقوا 
الوحده الرحميه التى خلقها بينكم (و الرحم شبعه من شبع الوحده و السنخيه الساريه بين أفراد الإنسان). 


و من هنا يظهر وجه تكرار الأ-مر بالتقوى و إعادته ثانيا فى الجمله الثانيه فإن الجمله الثانيه الحقيقه تكرار للجمله الاولى مع زياده 
فائده و هى إفاده الاهتمام التام بأمر الأرحام. 


و الرحم فى الأصل رحم المرأه و هى العضو الداخلى منها المعبأ لتربيه النطفه وليداء ثم استعير للقرابه بعلاقه الظرف و المظروف 
لكون الأقرباء مشتركين فى الخروج من رحم واحدهءفالرحم هو القريب و الأرحام الأقرباء»و قد اعتنى القرآن الشريف بأمر 
الرحم كما اعتنى بأمر القوم و الامه»فإن الرحم مجتمع صغير كما أن القوم مجتمع كبير»و قد اعتنى القرآن بأمر المجتمع و عده 
حقيقه ذات خواص و آثار كما اعتنى بأمر الفرد من الإنسان و عده حقيقه ذات خواص و آثار تستمد من الوجودءقال تعالى: وَ 
هو الى مرج البخرئن اذا عَذْبٌ لات 183 بلع الاج وافغر توا د كا لحر محخورا وهو اذى خلن نم اق درا 
تجعلة نا وشفرا و كان ركه قوير (الفرقان 8/)ءو قال تعالى: ولا سُعُوباً وَ لائل لطَارَفُوا (العخرات ١‏ اللعيال تعالى: 
ا ام َل يعفض فى اب 0 (الأحزاب2/)؛و قال تعالى :«فهل ديم م إن ول أن ُفيتدُوا فى الأَرْض و 
للفو أ امك (محمد؟77/)ءو قال تعالى: 


8١2: ص‎ 


وَ بحس الَّذِينَ لَوْ تَركوا مِنْ حَلْفِهمْ دري ضلعافاً خافُوا عَلَتِهمْ الآيه(النساء 9/)»الى غير ذلكك من الآيات. 
5 لا ل 7 2 
قوله تعالى: إِنَّ الله كان عَلتِكُمْ رَقِيبا الرقيب الحفيظ و المراقبه المحافظه و كأنه مأخوذ من الرقبه بعنايه أنهم كانوا يحفظون 


رقاب عبيدهمء أو أن الرقيب كان يتطلع على من كان يرقبه برفع رقبته و مد عنقه»و ليس الرقوب مطلق الحفظ بل هو الحفظ على 
أعمال المرقوب من حركاته و سكناته لإصلاح موارد الخلل و الفساد أو ضبطهاءفكأنه حفظ الشىء مع العنايه به علما و شهودا و 
لذا يستعمل بمعنى الحراسه و الانتظار و المحاذره و الرصدءو الله سبحانه رقيب لأنه يحفظ على العباد أعمالهم ليجزيهم بهاءقال 
تعالى: 

' :5 ل : 
وَ رَبك َل كل شَىْءِ حَفِيظ (سبأ١1/)ءو‏ قال: الله حفيظ عَلَبهِمْ وك أَنْتَ عَليِهمْ يكيل (الشورى2/):و قال: قَصَبٌ عَلَيهِمْ رلك 
00 لان إن رتك َالْموْطادٍ (الفجر؟١/). ٠‏ 


وفى تعليل الأممر بالتقفوى فى الوحده الانسانيه الساريه بين أفراده و حفظ آثارها اللازمه لهاءبكونه تعالى رقيبا أعظم التحذير و 
التخويف بالمخالفهءو بالتدير فيه يظهر ارتباط الآيات المتعرضه لأمر البغى و الظلم والفساد فى الأرض و الطغيان و غير ذلكك.و 
ما وقع فيها من التهديد و الإنذارءبهذا الغرض الإلهى و هو وقايه الوحده الإنسانيه من الفساد و السقوط (2(05(09(05(01). 


ص :/ا١م‏ 


)١ -١‏ .النساء ١:كلام‏ فى عمر النوع الانسانى و الانسان الاول. 

-١‏ ؟) .النساء ١:كلام‏ فى ان النسل الحاضر ينتهى الى آدم و زوجته. 

1 ”0 .النساء ١:كلام‏ فى ان الانسان نوع مستقل غير متحول من نوع آخر. 

- ©) .النساء ١:كلام‏ فى تناسل الطبقه الثانيه من الانسان. 

ه- 0) .النساء ١:بحث‏ روائى فى خلق آدم و حواء؛كيفيه تزويج اولاد آدم؛صله الرحم؛الغضب. 


[سوره النساء (6): الآيات ”الى 2] 


اشاره 


الاك الاتمع ول تيو ليت اليب لعا اه إل أيهم ب #اذخربا كير 90و إذ جع ا 
تفسطوا فى ليام كانكهموا | ]لات كع من ألاءٍ مفلا وَ ُلآتَ و باع فَإنْ فت ألا تَغدِنُوا متااحِدَة أو مث الائكم ديت 
.ل ل ب ا ل رذ بع قن ين أ ع ظ.: افيا كر ار له 
أالكع الى جعل الله اكم اماو أاذئو» و شرع ثرا بع ل ترون وتوا ع إذاي لمكم إن 


لا 
ارو تار ا ور وَل تكولا 0 أَنْ يكبزوا وَ مَنْ كان عَيكا فَلِسْتَعْفِفٌ وَ مَنْ كان فقيرا فليأكلٌ 
بالمغرُوفٍ فإذا دَفْعْتَمْ إِلئِهِمْ أموَالَهُم َأَشْهدُوا عَلَيهِمْ وَ كفلا باللّهِ حسيباً (©) 


بيان: 
بيان: 070010 
قوله تعالى: وَ آثّوا الاملا الهم الى آخر الآيه؛أمر بإيتاء اليتامى أموالهم 


ص ا 


-١‏ 0( بالتساء مكلام فى الجاهليه الاولى. 
؟- (١‏ بالتساء 2-١‏ بيحث ف كيفيه ظهور الدعوه الاسلاميه. 


و هو توطئه للجملتين اللا-حقتين:و لا تتبدلواءالخ؛أو الجملتان كالمفسر لهذه الجمله غير أن التعليل الذى فى آخر الآيه لكونه 
راجعا الى الجملتين أو الجمله الأخيره يؤيد أن الجمله الاولى موضوعه فى الكلام تمهيدا للنهى الذى فى الجملتين اللاحقتين. 


و أصل النهى عن التصرف المضار فى أموال اليتامى كما تقدم بيانه توطئه و تمهيد لما سيذكر من أحكام الإرثءو لما سيذكر 
فى الآيه التاليه من حكم التروج. 


ولاونضد اق رركي ونان اع تنيع تراك م اسشكية براق أن كر لو ماق 
مال طيب فتعزلوه لأنفسكم و تردوا إليهم ما يعادله من ردى أموالكم. وح ا محرة ج ناح اهارا كل الخرام ان ا عل 
الحلالى-كما قيل-لكن المعنى الأول أظهر فإن الظاهر أن كلا من الجملتين أعنى قوله: وَل كتكنُوا »الهو قول: يوا 
م ا ا ل ل 
ا 


قوئه تعالى: و إن فكع أ توا فى اللنأمل] َاكيعوا © عات لم من ل لطاء :ند مزت الاشاره فقسا من الى أن أهل الجاهلية م 
العرب-و كانوا لا يخلون فى غالب الأوقات عن الحروب و المقاتل و الغيله و الغاره و كان يكثر فيهم حوادث القتل-كان يكثر 
فيهم الأيتام»و كانت الصناديد و الأقوياء منهم يأخذون إليهم يتامى النساء و أموالهن فيتزوجون بهن و يأكلون أموالهن الى 
أموالهم ثم لا يقسطون فيهن و ربما أخرجوهن بعد أكل مالهن فيصرن عاطلات ذوات مسكنه لا مال لهن يرتزقن به ولا راغب 
ل ل ل ا ا ل ا ل ل د 
الينامى و أكل أموالهم كقوله تعالى: إِنَّ الَّذِينَ َأَكُلُونَ أَطانَ الام ظُلماً إلا لارأكلوة فى لوهم نآراً واشيط لوق 2 عير 
(التساء ١٠/)ءو‏ قوله تعالى: و آنوا 


ص :8:94 


امل أَملالَهُْ و لا تتدَلُوا لْحَِيتٌ بالعليّب و لا تأكلوا أمرالّهُع إلا أمزالكم إِنَّهَ كانَ حوبا كبيراً الآيه(النساء ؟/)»فأعقب ذلكك أن 
المسلمين أشفقوا على أنفسهم-كما قيل-و خافوا خوفا شديدا حتى أخرجوا اليتامى من ديارهم خوفا من الابتلاء بأموالهم و 
التفريط فى حقهمء.و من أمسكك يتيما عنده أفرز حظه من الطعام و الشراب و كان اذا فضل من غذائهم شىء لم يدنوا منه حتى 
ا الما لم م الت د نه 
توك عن اللأملا قل إض لاح لمع حير و إن تخالِطومع تإخلائكم و الل بعلم امفيك من المط بح و لو شاه الله أ نَّ 
ار ب أرط 4ن لود انيل روف دمج كر هوك لشفا جنروا يد زا د اك نرالق1 الي لور د 
فرج قمهم: 


اذا ا 00 تعالى: وذ عم ا فوا فى الَْملِ فَانْكيموا . الخ؛و هو واقع عقيب قوله: و آثوا 
لاما أَظالَهُع »الآيه؛اتضح لكك أن الآبه واقعه موقع الترقى بالنسبه الى النهى الواقع قي الآنه المابفة و لكي حر الله أعلم-:اتقوا 
أمر اليتامىءو لا تتبدلوا خبيث أموالكم من طيب أموالهم.و لا تأكلوا أموالهم الى أموالكم حتى أنكم إن خفتم أن لا تقسطوا فى 
اليتيمات منهم و لم تطب نفوسكم أن تنكحوهن و تتزوجوا بهن فدعوهن و انكحوا نساء غيرهن ما طاب لكم مثنى و ثلاث و 
رباع. 


فالشرطيه أعنى قوله: إذ عاق أي ل تقتطرا فى لاملا قافن طب لَكُم بن ل اماي وله زو اك لك قاف 
للخو من عند القسط فل تتكتحوهن:ؤاانكتوا نشاء غير هن فقؤله: ف اتكتتوا ساد مسد الجراء االحتيقئ يو اقؤلة: لك) طات لَك 
ل ا ل ل ا ل ل ل 
بقوله: مَمْيلِ] وَ ثلاث »الخ؛و وضع قوله: إِنْ خِفْتُمْ ألا تقْيطُوا موضع عدم طيب النفس من وضع السبب موضع المسبب مع الإشعار 
بالستيوفن الداا 0 


8٠١: ص‎ 


طاب لَكمْ »هذا 

5 1 لل لا ' 1 ا : 0 5 : 
قوله تعالى: مَتّْ وَ ثلاث وَ رباع بناء مفعل و فعال فى الأعداد تدلان على تكرار الماده فمعنى مثنى و ثلاث و رباع اثنتين اثنتين و 
أربعا أربعاءو لما كان الخطاب متوجها الى أفراد الناس و قد جىء بواو التفصيل بين مثنى و ثلاث و رباع الدال على التخيير أفاد 
الكلام أن لكل واحد من المؤمنين أن يتخذ لنفسه زوجتين أو ثلاثا أو ربعا فيصرن بالإضافه الى الجميع مثنى و ثلاث و رباع. 


و بذلك و بقرينه قوله بعد:و إن خفتم أن لا تعدلوا فواحده أو ما ملكت أيمانكم و كذا آيه المحصنات بجميع ذلكك يدفع أن 
يكون المراد بالآيه أن تنكح الاثنتان بعقد واحد أو الثلاث بعقد واحد مثلاء أو يكون المراد أن تنكح الاثنتان معا ثم الاثنتان معا و 
هكذاءو كذا فى الثلااث و الأربع»أو يكون المراد اشتراكك أزيد من رجل واحد فى الزوجه الواحده مثلا فهذه محثملات لا 
تحتملها الآبه. 


على أن الضروره قاضيه أن الإسلام لا ينفذ الجمع بين أزيد من أربع نسوه أو اشتراكك أزيد من رجل فى زوجه واحده. 


و كذا يدفع بذلك احتمال أن يكون الواو للجمع فيكون فى الكلام تجويز الجمع بين تسع نسوه لأن مجموع الاثنتين و الثلاث و 
الأمربع تسعءو قد ذكر فى المجمع:أن الجمع بهذا المعنى غير محتمل البته فإن من قال:دخل القوم البلد مثنى و ثلاث و رباع لم 
يلزم منه اجتماع الأعداد فيكون دخولهم تسعه تسعه.و لأن لهذا العدد لفظا موضوعا و هو تسع فالعدول عنه الى مثنى و ثلاث و 
رباع نوع من العى-جل كلامه عن ذلك و تقدس-. 


ل 
قوله تعالى: فَإِنْ حِفْتُمْ ألا تَعدِلُوا مراحِدَهَ أى فانكحوا واحده لا أزيدءو قد علقه تعالى على الخوف من ذلك دون العلم لأن العلم 
فى هذه الامور-و لتسويل النفس فيها أثر بين-لا يحصل غالبا فتفوت المصلحه. 


ص ١٠١١م‏ 


قوله تعالى: أَوْ لا مَلَكتْ أَنمانْكغ و هى الإماء فمن خاف أن لا يقسط فيهن فعليه أن ينتكح واحدهءو إن أحب أن يزيد فى العدد 
فعليه بالإماء اذ لم يشرّع القسم فى الإماء. 


و من هنا يظهر أن ليس المراد بالتحضيض على الإماء بتجويز الظلم و التعدى عليهن فإن الله لا .يحب الظالمين و ليس بظلام 
للعبيد بل لما لم يشرع القسم فيهن فأمر العدل فيهن أسهل؛ و لهذه النكته بعينها كان المراد بذكر ملكك اليمين الاكتفاء باتخاذهن 
و إتيانهن بملكك اليمين دون نكاحهن بما يبلغ العدد أو يكثر عليه فإن مسأله نكاحهن سيتعرض لها فى ما سيجىء من قوله: وَ مَنْ 
َم يتشتطغ نكم طَؤْلاُ أن ينك الْمخصلاتٍ الْمُؤْبياتٍ فَمِن 2 ملكت أَنلائكم مِن فَلِابَكم الْمَؤْبماتِ الآيه(النساء70). 


لا 
لارة ع م دصر م : : 5 
قؤلة هاق: ذلك 1ؤنلا ألا قو لوا الحول هو اليل أ قدة الطيرقه على نا سرعة أقرت مرو أن لا سترواهن العدل و لذ معدو 
عليهن فى حقوقهنء.و ربما قيل:إن العول بمعنى الثقل و هو بعيد لفظا و معنى. 


وفى ذكر الجمله التى تتضمن حكمه التشريع دلالله على أن أساس التشريع فى أحكام النكاح على القسط و نفى العول و 
الإجحاف فى الحقوق. 


2 


سو ولا 3 2 
قؤلهذ عاق :و اثواقطاء صَدَقاتَهِنَ نخلهَ الصدقه بضم الدال و فتحها و الصداق هو المهرءو النحله هى العطيه من غير مثامنه. 


وفى إضافه الصدقات الى ضميرهن دلاله على أن الحكم بوجوب الويتاء مبنى على المتداول بين الناس فى سنن الازدواج من 
تخصيص شىء من المال أو أى شىء له قيمه مهرا لهن كأنه يقابل به البضع مقابله الثمن المبيع فإن المتداول بين الناس أن يكون 
الطالب الداعى للا-زدواج هو الرجل على ما سيأتى فى البحث العلمى التالى»و هو الخطبه كما أن المشترى يذهب بالثمن الى 
البائع ليأخذ سلعته»و كيف كان ففى الآيه إمضاء هذه العاده الجاريه عند الناس. 


و لعل إمكان توهم عدم جواز تصرف الزوج فى المهر أصلا حتى برضى من الزوجه هو 


ص :١١م‏ 


الموجب للإتيان بالشرط فى قوله: فَبنْ طِبِنَ كم عَنْ شَئْءٍ مِنْهُ نَفْساً فكلوة هَنيتاً مَريئاً مع ما فى اشتراط الأكل بطيب النفس من 
تأكيد الجمله السابقه المشتمله على الحكمءو الدلاله على أن الحكم وضعى لا تكليفى. 


و الهناء سهوه الهضم و قبول لطبع و يستعمل فى الطعامءو المرىء من الرى و هو فى الشراب كالهنىء فى الطعام غير أن الهناء 
يستعمل فى الطعام و الشراب معاءفاذا قيل:هنيئا مريئا اختص الهناء بالطعام و الرى بالشراب. 


لا 8 ِ ين د 2 7 ل ياد 2 
قوله تعالى: و لا مُؤثُوا الشقبلاء أطالكع الى حل الله لكع اما السفه خفه العقلهو كأن الأصل فى معناه مطلق الخفه فيما من 


شأنه أن لا يخف و منه الزمام السفيه أى كثير الاضطراب و ثوب سفيه أى ردىء النسج ثم غلب فى خفه النفس و اختلف 
باختلاف الأغراض و المقاصد فقيل سفيه لخفيف الرأى فى الامور الدئيويه و سفيه للفاسق غير المبالى فى أمر دينه و هكذا. 


و ظاهر ما يتراءى من الآيه أنه نهى عن الإكثار فى الإنفاق على السفهاء و إعطائهم من المال أزيد من حاجاتهم الضروريه فى 
الا-رتزاقءغير أن وقوع الآيه فى سياق الكلا-م فى أموال اليتامى التى يتولى أمر إدارتها و إنمائها الأولياء قرينه معينه على كون 
المراد بالسفهاء هم السفهاء من اليتامىءو أن المراد بقوله: أَمالِكمْ »فى الحقيقه أموالهم افوَيطو ال الأوليكء بنوع من العنايه كما 
يشهد به أيضا قوله بعد:و ارزقوهم فيها و اكسوهمءو إن كان ولا بد من دلاله الآيه على أمر سائر السفهاء غير اليتامى»فالمراد 
بالسفهاء ما يعم اليتيم و غير اليتيم لكن الأول أرجح .)١(‏ 


و كيف كان فلو كان المراد بالسفهاء سفهاء اليتامى»فالمراد بقوله: أَمبالِكم أموال اليتامى 


ص 21 


و إنما اضيفت الى الأولياء المخاطبين بعنايه أن مجموع المال و الثروه الموجوده فى الدنيا لمجموع أهلها و إنما اختص بعض 
أفراد المجتمع ببعض منه و آخر بآخر للصلاح العام الذى يبتنى عليه أصل الملكك و الاختصاص فيجب أن يتحقق الناس بهذه 
الحقيقه و يعلموا أنهم مجتمع واحد و المال كله لمجتمعهمءو على كل واحد منهم أن يكلأه و يتحفظ به ولا يدعه يضيع بتبذير 
اقول تتاجهي دير واس الا يفطي لمكي ولمعي 3 وساا ين بعت الاليافة كبوا الوقن له قوم ركه 
طَؤْلا أن يكح الْمخضبات المؤيات قَمن ها ملكت أبطائكع من فلكم (النساء 4010و من المعلوم أن المراد بالفتيات ليس الإماء 
اللاتى يملكها من يريد النكاح. 


لا 0 لا ٍ 
3 أن * لا ع 56 ماة |اأنكا قا 5ه 2ه مه 8 أطارة د الك . م |أء 
قوله تعالى: وَ ابْتلوا اليَتَاملم ححتّى إذا بَلعُوا النكاح فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ -الى قوله- أَمْوَالَهُمْ الابتلاء الامتحان و المراد من بلوغ التكاح 
بلوغ أوانه ففيه مجاز عقلى و الإيناس المشاهده و فيه شوب من معنى الالفه فإن مادته الانسءو الرشد خلاف الغى و هو الاهتداء 
الى مقاصد الحياه»و دفع مال اليتيم اليه كنايه عن إعطائه إياه و إقباضه له كأن الولى يدفعه اليه و يبعده من نفسه فهو على ابتذاله 
كنايه لطيفه. 


لا لا و لا 7 ع 0 ع 
و قوله: حََى إذا بَلغوا النكاح .متعلق بقوله: وَ ابتَلوا »ففيه دلاله ما على الاستمرار بأن يشرع الولى فى ابتلائه من أول ما يأخذ فى 
التمييز و يصاح للإبتلاء حتى ينتهى الى أوان النكاح و يبلغ مبلغ الرجال»و من طبع هذا الحكم ذلكك فإن إيناس الرشد لا يحصل 
بابتلاء الصبى فى واقعه أو واقعتين بل يجب تكراره الى أن يحصل الإيناس و يتمشى بالطبع فى مده مديده حتى يبلغ الرهاق ثم 
النكاح. 


وقوله: فَإِنْ آنَمتُمْ »الخ؛تفريع على قوله: وَ ابتلُوا و المعنى:و امتحنوهم فإن آنستم منهم الرشد فادفعوا اليهم أموالهم؛و الكلام 
يؤذن بأن بلوغ النكاح بمنزله المقتضى لدفع المال الى اليتيم و استقلاله بالتصرف فى مال نفسه و الرشد شرط لنفوذ التصرف؛و 
قد فصل الإسلام 


ص 2 


النظر فى أمر البلوغ من الإنسان فاكتفى فى أمر العبادات و أمثال الحدود و الديات بمجرد السن الشرعى الذى هو سن النكاح و 
اشترط فى نفوذ التصرفات الماليه و الأقارير و نحوها مما تفصيل بيانه فى الفقه مع بلوغ النكاح الرشدءو ذلك من لطائف سلوكه 
فى مرحله التشريع فإن اهمال أمر الرشد و إلغاءه فى التصرفات الماليه و نحوها مما يختل به نظام الحياه الاجتماعيه فى قبيل 
الأيتام و يكون نفوذ تصرفاتهم و أقاريرهم مفضيا الى غرور الأفراد الفاسده إياهم و إخراج جميع وسائل الحياه من أيديهم بأدنى 
وسيله بالكلمات المزيفه و المواعيد الكاذبه و المعاملاءت الغرريه الى ذلك فالرشد لا محيص من اشتراطه فى هذا النوع من 
الامورءو أمثال العبادات فعدم الحاجه فيها الى الاشتراط ظاهرءو كذا أمثال الحدود و الديات فإن ادراكك قبح هذه الجنايات و 
المعاصى و فهم وجوب الكف عنها لا يحتاج فيه الى الرشد بل الإنسان يقوى على تفهم ذلك قبله و لا يختلف حاله فى ذلكك 
قبل الرشد و بعده. 


لا فده 2 الا مه 
قوله تعالى: وَ لآ تَأكل لا إشلافاً وَ بداراً أَنْ يَكبرُوا اه ؛الإسراف هو التعدى عن الاعتدال فى العملءو البدار هو المبادره الى الشىء 


قوله وبداا أن يكروا فى معني حذر أن كبرو فلا بدعوكم أن تأكلواءو حذف النفى أو ما فى معناه قبل أن و أن قياسى على 
ما ذكره النحاه قال تعالى: يي ين الله كم أنْ تَضْلوا (النساء 78١/)أى‏ لثلا تضلوا أو حذر أن تضلوا. 


1 0000 
1 4 .- 00 20104 وريه لا له لاه 7 اهم ه نوست 0 5 م 3 04 ماء :2 1 
واماحاي اتات الو براي اولصي فيو ورحكيا مع الى حي اوور 1 ل اوت د 
النزاع فمن الممكن أن يدعى اليتيم بعد الرشد و أخذ المال من الولى عليه؛ثم ذيل الجميع بقوله تعالى: وَ كف بالله حميديباً »ربطا 
للحكم بمنشئه الأصلى الأولى أعنى محتد كل حكم من أسمائه و صفاته تعالى فإنه تعالى لما كان حسيبا لم يكن ليخلى أحكام 
عباده من غير حساب دقيق و هو تشريعه المحكمءو تتميما للتربيه الدينيه الإسلاميه فإن الإسلام يأخذ فى تربيه الناس على أساس 
التوحيد اذ الإشهاد و إن كان 


ص :26 


رافعا غالبا للخلا-ف و النزاع لكن ربما تخلف عنه لا-نحراف من الشهود فى عدالتهم أو غير ذلكك من متفرقات العوامل لكن 
السبب المعنوى العالى القوى هو تقوى الله الذى كفى به حسيبا فلو جعل الولى و الشهود و اليتيم الذى دفع اليه المال هذا المعنى 
نصب أعينهم لم يقع هناكك اختلاف و لا نزاع البته (0005(01. 


[سوره النساء (5): الآيات / الى ]٠١‏ 


اشاره 

و بق الام عن 0 ده 
كال تعيتك متا عرك لدان 3 الأئرة ُونَ و لِنَاءِ نَصِيتٌ ولا رك اذا و ونون با ليث أ تك تيا مفؤوضا 80 
لا 0 57 ا روعو 0 
إذا حض رَ الْقِسمَهَ أو ربك و ادام ماك زوم مث و ولو مع قؤلا. مغزونا ( و فيخس الذي أئ ترتكوا من 
0 2 ء لاء 2 مه 2 
حَلْفهمْ ذُرَيَه لاف خافُوا عليه فَلنَهُوا لله وَ ليِقُونُوا قَولاً سَدِيداً (4) إِنَّ الَذِينَ يَأ كلُوىَ طن نيا مل ظُلماً تنا يَأ كلُونَ فى يُطُونِه 


5 لار مه ل حك 
قوله تعالى: لِلرَخَالٍ نَصِيبٌ ممما تَرَك الْوَالِدَانٍ و الأقوبُونَ الآيه؛النصيب 
ص 21 


١ذ-‏ ١).النساء 2-١‏ :بيحث روائى فى تعدد الزوجات. 
7- 1) .النساء ؟-6:بحث علمى فى فصول؛النكاح من مقاصد الطبيعه؛استيلاء الذكور على الاناث؛تعدد الزوجات. 
*- ") .النساء 6-1:بحث علمى فى تعدد زوجات النبى صَلَى الله عليه و آله و سلّم. 


هو الحظ و السهمءو أصله من النصب بمعنى الإقامه لأن كل سهم عند القسمه ينصب على حدته حتى لا يختلط بغيرهءو التركه ما 
بقى من مال الميت بعده كأنه يتركه و يرتحل فاستعماله الأصلى استعمال استعارى ثم ابتذلءو الأقربون هم القرابه الأدنون»و 
ماوع اس دل لعزا يرد الفا وى التوايية اد ار ويل معني الاق كتوتي درك زرو اليد من 
الوارث على ما سيجىء البحث عنه فى قوله تعالى: لاوخ و أبْتاؤع لا مَدرُونَ أَبهُع أَْبُ لَكعْ تفعا (النساء ١1)»و‏ الفرض قطع 
الشىء الصلب و إفراز بعضه من بعضءو لذا يستعمل فى معنى الوجوب لكون إتيانه و امتثال الأمر به مقطوعا معينا من غير تردد» 
و النصيب المفروض هو المقطوع المعين. 


و فى الآيه إعطاء للحكم الكلى و تشريع لسنه حديثه غير مألوفه فى أذهان المكلفين»فإن حكم الوراثه على النحو المشروع فى 
الإسلام لم يكن قبل ذلكك مسبوقا بالمثل و قد كانت العادات و الرسوم على تحريم عده من الوراث عادت بين الناس كالطبيعه 
الثانيه تثير النفوس و تحرك العواطف الكاذبه لو قرع بخلافها أسماعهم. 


وقد مهد له فى الإسلام أولا بتحكيم الحب فى الله و الإيثار الدينى بين المؤمنين فعقد الاخوه بين المؤمنين ثم جعل التوارث بين 
الأخوينءو انتسخ بذلك الرسم السابق فى التوارث.و انقلع المؤمنون من الأنفه و العصبيه القديمه ثم لما اشتد عظم الدينءو قام 
صلبه شرع التوارث بين اولى الأرحام فى حين كان هناكك عده كافيه من المؤمنين يلبون لهذا التشريع أحسن التلبيه. 


ش غ 00 
و بهذه المقدمه يظهر أن المقام مقام التصريح و رفع كل لبس متوهم بضرب القاعده الكليه بقوله: لِلرَلطالٍ ئَصِيبٌ مما ترك 
لا راع 5 5 1 : : 
الْالِدَانِ وَ الْأَْرْبُونَ »فالحكم مطلق غير مقيد بحال أو وصف أو غير ذلكك أصلاءكما أن موضوعه أعنى الرجال عام غير مخصص 
بشىء متصل فالصغار ذووا نصيب كالكبار. 


ص 0106 


ثم قال:و للنساء نصيب مما ترك الوالدان و الأأقربون وهو كسابقه عام من غير شائبه تخصيص فيعم جميع النساء من غير 
تخصيص أو تقييدءو قد أظهر فى قوله مما ترك الوالدان و الأقربون مع أن المقام مقام الإضمار إيفاء لحق التصريح و 
التنصيصءثم قال:مما قل منه أو كثر زياده فى التوضيح و أن لا مجال للمسامحه فى شىء منه لقله و حقارهءثم قال:نصيباءالخ؛ و 
هو حال من النصيب لما فيه من المعنى المصدرىءو هو بحسب المعنى تأكيد على تأكيد و زياده فى التنصيص على أن السهام 


و قد استدل بالآيه على عموم حكم الإرث لتركه النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم و غيرهءو على بطلان التعصيب فى الفرائض. 


لا - 0 م م 08 ع ع 03 
قوله تعالى: و إذا حض رّ القَسْمَه أولوا الْقَوبلا الخ؛ظاهر الايه أن المراد من حضورهم القسمه أن يشهدوا قسمه التركه حينما يأخذ 
الورثه فى اقتسامها لا ما ذكره بعضهم أن المراد حضورهم عند الميت حينما يوصى و نحو ذلككءو هو ظاهر. 


وَ قُولُوا لَهُمْ قَوْلاً مَغْرُوفاً »الظاهر فى الاسترحام و الاسترفاقءو يكون الخطاب حيئئذ لأولياء الميت و الورثه. 


لاع 
5 


قوله تعالى: وَ لَيِحْشٌ الَّذِينَ لَوْ تَركوا مِنْ حَلْفِهِمْ ذريهَ ضِدلطافاً خ افوا عَلَيهمْ الآديه؛الخشيه التأثر القلبى مما يخاف نزوله مع شائبه 
تعظيم و إكبارءو سداد القول و سدده كونه صوابا مستقيما. 


ولا يبعد أن تكون الآبه متعلقه نحو تعلق بقوله: لِلدِظالٍ نَصديبٌ الآيه؛لاشتماله على إرث الأيتام الصغار بعمومه فتكون مسوقه 
سوق التهديد لمن يسلك مسلك تحريم صغار الورثه من الإدرثءو يكون حينئذ قوله: و لَيقُولُوا قَْلا سَدِيداً كنايه عن اتخاذ 
طريقه التحريم و العمل بها و هضم حقوق الأيتام الصغارءو الكنايه بالقول عن الفعل للملازمه بينهما غالبا شائع فى 


ص :21/1 


اناق كقولء فال :3 در لما [لنابتى فر (لآوازالمقووالأتو رينم توصيف القول الس كل ذون الفروشةو اللين و شعرهها فا 
ظاهر السداد فى القول كونه قابلا للاعتقاد و العمل به لا قابلا لأن يحفظ به كرامه الناس و حرمتهم. 


0 
و أما قوله: فَلينّقَوا الله وَ ليَقولوا قَؤْلا سَدِيداً فقد تقدم أن الظاهر أن المراد بالقول هو الجرى العملى و من الممكن أن يراد به 
الرأى (0). 


2 ورم ع داه مه > هل] رق عه ر 1 لغ >> : : 
قوله تعالى: إن الّذِينَ َأكلُونَ َمل اليامل ظُلْما ْنا يْكنُوتَ فى بُطونِهم ثاراً الآبه؛يقال:أكله و أكله فى بطنه و هما بمعنى واحد 
غير أن التعبير الثانى أصرح و الآيه كسابقتها متعلقه المضمون بقوله: لال نْصِيبٌ »الآبه؛و هى تخويف و ردع للناس عن هضم 
حقوق اليتامى فى الإرث. 


- ع ع لان 5 2< 
و الايه مما يدل على تجسم الأعمال على ما مر فى الجزء الآول من هذا الكتاب فى قوله تعالى: إِنْ الله لا يَسْتَحْيى أنْ يَضربَ مَثَلا 


(الغرية )لفن هدام اسمن #النمى المفسرين أماقولةة لكا بأكلوة ون انطريهع را كلدم على الحقيقه دون المنجاز و علق 
هذا لا يرد عليه ما أورده بعض المفسرين:أن قوله: يا كلُونٌ اريد به الحال دون الاستقبال بقرينه عطف قوله: و سَيَصْلَوْنَ سَعيراً عليه 
وهو فعل دخل عليه حرف الاستقبال فلو كان المراد به حقيقه الأكل-و وقته يوم القيامه-لكان من اللازم أن يقال:سيأكلون فى 
بطونهم نارا و سيصلون سعيرا فالحق أن المراد به المعنى المجازىءو أنهم فى أكل مال اليتيم كمن يأكل فى بطنه نارا انتهى 
ملخصا و هو غفله عن معنى تجسم الأعمال. 


و أمااقولنة واشت لون شمر ا قيى شار إلى الغذات الأخروعوو ادن اسما قار الآأخره يقال هيلى التاز بضلتها عل و ميندا 


أى احترق بها و قاسى عذابها. 
ص 8١9:‏ 


)١ -١‏ .النساء 1-١٠:كلام‏ فى انعكاس العمل على صاحبه. 


[سوره النساء (5): الآيات ١١‏ الى 18] 


إن 
2 + ا 1 ا لام - . لامر هد 2ه 2 7 506 2ن راقفف حت ىلا رجي ا 
أْبَوَيْهِ لكل واحَدٍ مِنْهما السّدْسٌ مما ترك إن كان له وَلدَ فإن لم يكن له وَلمد وَ وَرِئه أبواهُ مُه الثلث فإن كان له إخوة فلم 
000 ' ََ : وه َل وه لا 3 0 سر ه خم اده 7 02 لا 2 
افلس ون شد نوق ارد ا اذك ارو اك لز أَنْهُمْ أقرَبُ لكمْ تفعا فريضةً مِنَ الله إن الله كانّ عَلِيما 


9 7 5 ء دلأ 0 كي ر 4م 1" كى 8ه ب لا 4 يه و 2 لان 1 9 ا 
بن وَ! وَإِمْرَاةٌ وَلَهُ أخ أؤ أخث فلكل واد مِنْهُمَا السّدسٌ فإِنْ كانوا أكثر من ذلك فَهُمْ شرَكاءٌ فى 
أل مِنْ بَغْدٍ وَعِدَيِهِ يُوصا] بها أو ديْن غَيرَ مُضَارٌ وَصِيَهَ ِنَ آله وَ الله عَلِيمَ حَلِيع 01١‏ تلك خ دو الله وَ مَنْ بطع أ 


بيان: 


و ل ََ لا و 2 05 ين 5 
قوله تعالى: يُوصِيِكمُ الله فى أؤلا دكؤم لِلذّكر مِمْلُ حظ الْنتَئْن الإيصاء و التوصيه هو العهد و الأمرءو قال الراغب فى مفردات 


القرآن:الوصيه:التقدم الى الغير بما يعمل به مقترنا بوعظءانتهى. 


و فى العدول عن لفظ الأبناء الى الأولاد دلاله على أن حكم السهم و السهمين مخصوص بما ولده الميت بلا واسطهءو أما أولاد 
الأولا-د فنازلا- فحكمهم حكم من يتصلون به فلبنت الا-بن سهمان و لابن البنت سهم واحد اذا لم يكن هناكك من يتقدم على 
مرتبتهم كما أن الحكم فى أولاد الإخوه و الأخوات حكم من يتصلون بهءو أما لفظ الابن فلا يقضى بنفى الواسطه كما أن الأب 
أعم من الوالد. 


: 5 مع ركلاعع لأر., رتور 2ه رع سوبع : 
و أما قوله تعالى فى ذيل الآديه: الباؤكغ و أبتا كع لآ نَذْرُونَ أبّْهُعْ أَكْربُ لكغ تَفْعاً فسيجىء أن هناك عنايه خاصه تستوجب 
اختيار لفظ الأبناء على الأولاد. 


و أما قوله: لِلذَّكرِ ميل حطَ الْتين ففى انتخاب هذا التعبير إشعار بإبطال ما كانت عليه الجاهليه من منع توريث النساء فكأنه جعل 
إرث الا-نثى مقررا معروفا و أخبر بأن للذكر مثله مرتين أو جعله هو الأصل فى التشريع و جعل إرث الذكر محمولا عليه يعرف 
بالإضافه إليهءو لو لا ذلكك لقال:للأنثى نصف حظ الذكر واذ لا يفيد هذا المعنى ولا يلتئم السياق معه-كما ترى-هذا ما ذكره 
بعض العلماء و لا بأس بهءو ربما أيد ذلكك بأن الآيه لا تتعرض بنحو التصريح مستقلا إلا لسهام النساء و إن صرحت بشىء من 
سهام الرجال فمع ذكر سهامهن معه كما فى الآيه التاليه و الآيه التى فى آخر السوره. 


َك الوم اك ووم و لا لا ء 
و بالجمله قوله: للذكر مِثْل حظ الأَنْثْييين فى محل التفسير لقوله: يُوصِيكمُ الله فى أؤلادكم , 


ص :21 


و اللادم فى للذّكر و آلْأتتيين لتعريف الجنس أى إن جنس الذكر يعادل فى السهم أنثيين»و هذا إنما يكون اذا كان هناك فى 
الوراث ذكر و انثى معا فللذكر ضعفا الانثى سهما و لم يقل:للذكر مثل حظى الانثى أو مثلا حظ الانثى ليدل الكلام على سهم 
الانثيين اذا انفردتا بإيثار الإيجاز على ما سيجىء. 


و على أى حال اذا تركبت الورثه من الذكور و الإناث كان لكل ذكر سهمان و لكل انثى سهم الى أى مبلغ بلغ عددهم. 


2-0 ا - جرم علا 7 > جر 2 مو 9 ا ع 
قوله تعالى: فَإنْ كنّ نِلطاءَ قوق اتن فلَهُنَّ تنا ا ترك ظاهر وقوع هذا الكلام بعد قوله: (لِلذَّكر مِمْلُ حظ الْأنْتيِيْن) أنه على تقدير 


وَ أَتَمُوا احج وَ الْعَمْرَهَ لله فَإِنْ أخصوتم فَمَا اسْتَيِسَرَ مِنَ الْهَديٍ (البقره192/)ءو قوله: 
لماء م لا برع لل وذ ل 3 بلا دمر 5 
أيَاما مَعْدُودَاتٍ فَمَنْ كان مِنْكمْ مَريضا أَوْ عَليْ سَفر فَعِدَةٌ مِنْ يام أَخَرَ (البقره8١/).‏ 

: لاء 5 0 
الميت المعلوم من سياق الكلام. 


ولا 200 0 8 
قوله تعالى: وَ إِنْ كانّتُ َأحِدَه قَلَهَا النُضْفُ الضمير الى الولد المفهوم من السياق و تأنيثه باعتبار الخبر و المراد بالنصف نصف ما 
ولم يذكر سهم الأنثبين فإنه مفهوم من قوله: لِلذَّكر مِدْلُ حظ لين فإن ذكرا و انثى اذا اجتمعا كان سهم الانثى الثلث للآيه و 
سهم الذكر الثلثين و هو حظ الانثيين فحظ الانثيين الثلثان فهذا المقدار مفهوم من الكلام إجمالا و ليس فى نفسه متعينا للفهم اذ 
لا ينافى ما لو كان قيل بعده:و إن كانتا اثنتين فلهما النصف أو الجميع مثلا لكن يعينه السكوت عن ذكر هذا السهم و التصريح 


الذى فى قوله: فَإِنْ كنّ نلطاءَ فَؤْقَ اتَتين »فإنه يشعر بالتعمد فى تركك ذكر حظ الانثيين. 


ص 2 


على أن كون حظهما الثلثين هو الذى عمل به النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و جرى العمل عليه منذ عهده صِلَى اللّه عليه و 
آله و سلم الى عهدنا بين علماء الامه سوى ما نقل من الخلاف عن ابن عباس. 


قوله تعالى: وَ لِأَبَويْهِ لكل ]اد مِمْهُمَا الشّدسٌ -الى قوله- - َل لشدُسٌ فى عطف الأبوين فى الحكم على الأولاد دلاله على أن 
0 سي تدديه وَوَرثه أ انحصر الوارث فيهماءو فى قوله: كان له إشوة الجا بعاقولة: 
إن لع يكن لَهوَلدَ وورئه َلاهُ »دلاله على أن الإخوه واقعه فى طبقه ثانيه لا حقه لطبقه الأبناء و البنات لا ترث مع وجودهم غير 


أن الإخوه تحجب الام عن الثلث. 


قوله تعالى: مِنْ بعد وَصَِيِهِ يُوصِدِى بها أَْ دَيْن أما الوصيه فهى التى فم وله كعك عدر دك الْمَوْتٌ إِنْ 
ترك حيرا الْوَصِدَيٌِْ الآيه(البقره/ 4 لا يناف تقدمها فى الآيه على الدين ما ورد فى السنه أن الدين مقدم على الوصيه لأن 
الكلا-م ربما يقدم فيه غير الأهم على الأهم لأن الاهم لمكانته و قوه ثبوته ربما لا يحتاج إلى ما يحتاج إليه غيره من التأكيد و 
التشديدءو منه التقديمءو على هذا فقوله: أَْ دَيْن فى مقام الاضراب و الترقى طبعا. 


و بذلكك يظهر وجه توصيف الوصيه ل ا ل إكرام الميت 
و مراعاه حرمته فيما وصى به كما قال تعالى: فَمَنْ بَدَلَهُ بعد ها سَمِعهُ فَإِئطا إِنْمَهُ عَلَى الّذِينَ يُبدَّلُونَهُ الآيه(البقره .)11١‏ 


قوله تعالى: لاوج و اللاؤكم لآ ذرون به أكوبُ لَكُمْ تَْعاً الخطاب للورثه أعنئ لكان المخاقا مريت م نراتون 
أمواتهمءو هو كلام ملقى للإيماء إلى سر اختلاف السهام فى وراثه الآباء و الأبناء و نوع تعليم لهم خوطبوا به بلسان ١‏ لا كَدرُوق و 
أمثال هذه التعبيرات شائعه فى اللسان. 


على أنه لو كان الخطاب لغير الورثه أعنى للناس من جهه أنهم سيموتون و يورثون 


ص غرؤف 


آباءهم و أبناءهم لم يكن وجه لقوله: أَْرَبُ لَكغ نَفْعاً فإن الظاهر أن المراد بالانتفاع هو الانتفاع بالمال الموروث و هو إنما يعود 
الى لور تمووة المت 

َ : له 0 
و تقديم الآباء على الأبناء يشعر بكون الآباء أقرب نفعا من الأبناء»كما فى قوله تعالى: إِنَ الصَّهُ ا وَ الْمَرْوَهَ مَنْ شَعَائر الله 
(البقر188/)و قد مرت الروايه عن النبى صلى الله عليه و آله و سلّم أنه قال: 


أنذا كا يدا الل الستادكة 


والأأمر على ذلك بالنظر الى آثار الرحم و اعتبار العواطف الإنسانيه فإن الإنسان أرأف بولده منه بوالديه وهو يرى بقاء ولده 
بقاء لنفسه دون بقاء والديه قآباء الإنسان أقوى ارتباطا و أمس وجودا به من أبنائه»و اذا بنى الانتفاع الإرثى على هذا الاصل كان 
لازمه أن يذهب الإنسان اذا ورث أباه مثلا بسهم أزيد منه اذا ورث ابنه مثلا و إن كان ربما يسبق الى الذهن البدوى أن يكون 


الأمر بالعكس. 

00 000 لمع لآ 6 ل 5 
و هذه الا-يه أعنى قوله: آبأؤْكم وَ أبذاؤكم لا نَذْرُونَ أَيْهُمْ أقَرَبُ لكمّْ »نفعا من الشواهد على أنه تعالى بنى حكم الارث على 
أساس تكوينى خارجى كسائر الأحكام الفطريه الاسلاميه. 


لا 5 
فاضت لمارف التراتع لافار ه الى أصل التشريع أيضا كقوله : كَأقْ وَجَهَكك لِلدّين حنيفا فِطَرَتٌ الله الّتِى قطَرَ النَااسَ م 


0 
د لِحَلْقٍ الله ذلك الدّينٌ الَْتِم (الروم/ ١”)تدل‏ على ذلكك.و كيف يتصور مع وجود أمثال هذه الآيات أن يرد فى الشريعه 
أحكام إلزاميه و فرائض غير متغيره و ليس لها أصل فى التكوين فى الجمله. 


ع هي ع 6 :لامع ع ع ع ع 
وربما يمكن ان يستشم من الايه اعنى قوله: أبأوكُمْ وََ الناؤكم »الخ؛تقدم أولاد الاولاد على الاجداد والجدات فإن الاجداد و 
الجدات لا يرثون مع وجود الأولاد و أولاد الأولاد. 


1 
قوله تعالى: فُريضَهً مِنَ الله الخ؛الظاهر أنه منصوب بفعل مقدر و التقدير خذوا أو ألزموا و نحو ذلك و تأكيد بالغ أن هذه السهام 


المذكوره قدمت إليكم و هى مفرزه معينه لا 


72 شرؤوف 


و هذه الآيه متكفله لبيان سهام الطبقه الاولى و هى الأولاد و الأب و الام على جميع تقاديرها إما تصريحا كسهم الاب و الام و 
هو السدس لكل واحد منهما مع وجود الأولاد» و الثلث أو السدس للأم مع عدمهم على ما ذكر فى الآيه و كسهم البنت الواحده 
وهو النصفء و سهم البنات اذا تفردن و هو الثلثانءو سهم البنين و البنات اذا اجتمعوا و هو للذكر مثل حظ الانثيين»و يلحق بها 
سهم البنتين و هو الثلثان كما تقدم. 


30 0 م 5 لاني 0 
و إما تلويحا كسهم الابن الواحد فانه يرث جميع المال تقولة لذ كر عل عط لاقن وفؤلواق الك فو إن كانت لاحن لها 
الَنَضْفْ »و كذا الأبناء اذا تفردوا لما يفهم من قوله: للذّكر مِنْلُ عوظ الْنتَيين »أن الأبناء متساوون فى السهام؛و أمر الآ-يه فى 


إيجازها عجيب. 


واعلم أيضا أن مقتضى إطلاق الآآيه عدم الفرق فى إيراث المال و إمتاع الورثه بين النبى صلى الله عليه و آله و سلم و بين سائر 
: 7 لاه ل كد 1 

الناس و قد تقدم نظير هذا الإطلا-ق أو العموم فى قوله تعالى: ِدلطالٍ نَصَديبٌ مما ترك الاكان وَ الْأْقرَيُونَ وَ للدلطاء نصةيبٌ 
»الآيه؛و ما ربما قيل:إن خطابات القرآن العامه لا تشمل النبى صلى الله عليه و آله و سلّم لجريانها على لسانه فهو مما لا ينبغى أن 
نعم هاهنا نزاع بين أهل السنه و الشيعه فى أن النبى هل يورث أو أن ما تركه صدقه و منشأه الروايه التى رواها أبو بكر فى قصه 
فدكك و البحث فيه خارج عن وضع هذا الكتاب و لذلك نرى التعرض له هاهنا فضلا فليراجع محله المناسب له. 

قوله تعالى: و لك يضر ئ للا ترك أزراجكع حالى قوله- تُوضدوة به] أو دثن المعنى ظاهرءو قن استعمل النصف بالاضافه 
فقيل:نصف ما ترككثءو الربع بالقطع فقيل:و لهن الربع مما تركتم فإن القطع عن الإضافه يستلزم التتميم بمن ظاهره أو مقدرهءو من 
هذه تفيد معنى الأخذ و الشروع من الشىء و هذا المعنى يناسب كون مدخول من كالجزء التابع من الشىء المبتد! منه و 


كالمستهلكك فيهءو هذا إنما يناسب ما اذا كان المدخول قليلا أو ما هو 


ص :25 


كالقليل بالنسبه الى المبد! منه كالسدس و الربع و الثلث من المجموع دون مثل النصف و الثلثين»و لذا قال تعالى:السدس مما 
تركك؛و قال:فلأمه الثلث؛و قال:لكم الربع بالقطع عن الإضافه فى جميع ذلككبو قال:و لكم نصف ما ترككهو قال:فلهن ثلثا ما 
تركك بالإضافه؛و قال: 


فلها النصف أى نصف ما ترك فاللام عوض عن المضاف اليه. 


قوله تعالى: وَ إِنّْ 3 و 1 أو امْرَأةٌ الى آخر الآميه؛أصل الكلالله مصدر بمعنى الإحاطهءو منه الإكليل لإحاطته 
بالرأس و منه الكل-بضم الكاف- لإحاطته بالأجزاء»و منه الكل-بفتح الكاف-لنوع إحاطه منه ثقيله على من هو كل عليه» قال 
الراغب:الكلاله اسم لما عدا الولد و الوالد من الورثهءقال:و روى أن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم سئل عن الكلاله فقال:من 
مات و ليس له ولد ولا والد فجعله اسما للميتءو كلا القولين صحيح فإن الكلالله مصدر يجمع الوارث و الموروث 
ما ون 


اقول:و على هذا فلا مانع من كون كان ناقصه و رجل اسمها و يورث وصفا للرجل و كلاله خبرها و المعنى:و إن كان الميت 
كلا-له للوارث ليس أبا له و لاابنا.و يمكن أن يكون كان تامه و رجل يورث فاعله و كلاله مصدرا وضع موضع الحالءو يؤول 
المعنى أيضا الى كون الميت كلاد له للورثه»و قال الزجاج على ما نقل عنه:من قرأ يورث-بكسر الراء-فكلاله مفعول و من قرأ 
يورث-بفتح الراء-فكلاله منصوب على الحال. 


و قوله: غَيِرَ مُضَارٌ منصوب على الحالءو المضاره هو الإضرار و ظاهره أن المراد به الإضرار بالدين من قبل الميت كأن يعتمل 
بالدين للإضرار بالورثه و تحريمهم الإرث,أو المراد المضاره بالدين كما ذكروا بالوصيه بما يزيد على ثلث المال. 

7 ا 
قوله تعالى: تلكك ححَدُودُ الله الى آخر الآيتين الحد هو الحاجز بين الشيثين الذى يمنع اختلاط أحدهما بالآخر و ارتفاع التمايز 
بينهما كحد الدار و البستانءو المراد بها أحكام الارث و الفرائض المبينه»و قد عظم الله أمرها يما ذكز فى الآبنيق .من الثواب على 
إطاعه 


ص 20 


و إطاعه رسوله فيها و العذاب الخالد المهين على المعصيه .)005(0)١(‏ 
[سوره النساء (6): الآيات 14 الى ]١8‏ 


اشاره 


1 5 0 
وَ اللازي باقن الماكةية» لايك َاستشهدُوا عَلَهنٌ أذ ور دوا يحو هيٌ في فوت عتى تفاش لوث أو 
17 : 0 
يَجْعلَ الله لَهُنّ سيلا (10) و لدان با! يإنيا منْكم فَآدُومُلا َإنْ :1 و أَسْلَلكامَأعْرضُوا عت إن لله كان يا ا 


بيان: 


لا 8 لل 95 2 ع ع ع 
قوله تعالى: و اللاتى َاتِينَ الف احشة -الى قوله- مِنْكمْ يقال:أتاه و أتى به اى فعلهءو الفاحشه من الفحش و هو الشناعه فهى 


الطريقه الشنيعه»و قد شاع استعمالها فى الزناء و قد اطلقت فى القرآن على اللواط أو عليه و على السحق معا فى قوله تعالى: إِنّكُمْ 
رم ل لطا ل 2 ا 1 1 
لتَنُونَ الْفاجمَه لا سَبفَكم بها مِنْ أحد مِنَ الَْالَمِينَ (العنكبوت718). 


و الظاهر أن المراد بها هاهنا الزنا على ما ذكره جمهور المفسرينءو رووا أن النبى صَلى الله عليه و آله و سلّم ذكر عند نزول آيه 
الجلد أن الجلد هو السبيل الذى جعله الله لهن اذا زنين»و يشهد بذلكك ظهور الآ-يه فى أن هذا الحكم سينسخ حيث يقول 
تعالى:أو يجعل الله لهن سبيلاءو لم ينقل أن السحق 


ص 006 


)١ -١‏ .النساء ١١-15:كلام‏ فى الارث على وجه كلى. 

83 بالساء لاحك روا فى الارث. 

*«- #) .النساء 1١1١-15:بحث‏ علمى فى فصول(ظهور الارثءظهور الارث.تحول الارث تدريجياءالوراثه بين الامم المتمدنه.ما ذا 
صنع الاسلام و الظرف هذا الظرف؟علام استقر حال النساء و اليتامى فى الاسلام؟قوانين الارث الحديثه؟مقايسه هذه السنن 
بعضها الى بعضءالوصيه). 


نسخ حده بشىء آخرءو لا أن هذا الحد اجرى على أحد من اللاتى يأتينه و قوله: أَرْبَعَهُ مِنْكُمْ » يشهد بأن العدد من الرجال. 


قوله تعالى: فَمإِنْ شَهدُوا أشي كوهّنّ فى الْبْيُوتِ الى آخر الآيه؛رتب الإمساك و هو الحبس المخلد على الشهاده لا على أصل 
تحقق الفاحشه و إن علم به اذا لم يشهد عليه الشهود و هو من منن الله سبحانه على الامه من حيث السماحه و الإغماض. 


48 كك 
واللجك حو لعي لدان يكرك انان الكدكرواي الكلكم اع وولف على رداول المز كر عر أنه ام يعن عه« الحاين و 


السجن بل بالإمساكك لهن فى البيوتءو هذا أيضا من واضح التصهيل و العاضه بالاخماض وو قوله: حي تتوقافى الموت: أ 
يَجَعَلَ الله لَهُنَّ سَبيلا »أى طريقا الى التخلص من الإمساك الدائم و النجاه منه. 


و فى الترديد إشعار بأن من المرجو أن ينسخ هذا الحكمءو هذا كان فإن حكم الجلد نسخه فإن من الضرورى أن الحكم الجارى 
على الزانيات فى أواخر عهد النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم و المعمول به بعده بين المسلمين هو الجلد دون الإمساكك فى 
البيوت فالآيه على تقدير دلالتها على حكم الزانيات منسوخه بآيه الجلد و السبيل المذكور فيها هو الجلد بلا ريب. 


قوله تعالى: وَالدَان لاني مِنْكمْ فَآدُومْلا »الآيتان متناسبتان مضمونا و الضمير فى قوله: يالبلا راجع الى الفاحشه قطعاءو هذا 
يؤيد كون الآ-يتين جميعا مسوقتين لبيان حكم الزناءو على ذلكك فالآيه الثانيه متممه الحكم فى الاولى فإن الاولى لم تتعرض إلا 
للنساء من الحكمءو الثانيه تبين الحكم فيهما معا و هو الإيذاء فيتحصل من مجموع الآ-يتين حكم الزانى و الزانيه معا و هو 
[نذاز سناو إسبا كف التساءفى الببويث: 

لكن لا يلا-ئم ذلك قوله تعالى بعد:فإن تابا و اصلحا فاعرضوا عنهماءفإنه لا يلائم الحبس المخلد فلا بد أن يقال:إن المراد 


بالإعراض الإعراض عن الإيذاء دون الحبس فهو بحاله. 
و لهذا ربما قيل تبعا لما ورد فى بعض الروايات(و سننقلها)إن الآيه الاولى لبيان حكم الزنا 


ص 2/1 


فى الثيبءو الثانيه مسوقه لحكم الأبكار و إن المراد بالإيذاء هو الحبس فى الأبكار ثم تخليه سبيلهن مع التوبه و الإصلاح؛لكن 

يبقى أولا الوجه فى تخصيص الاولى بالثيبات و الثانيه بالأبكار من غير دليل يدل عليه من جهه اللفظءو ثانيا وجه تخصيص الزانيه 
1 98 ل ء 2 

بالذكر فى الآبه الاولىءو ذكرهما معا فى الآيه الثانيه: «وَ الَذانِ يلابا مِنكم) . 


ومن الممكن أن يقال فى معنى الآيتين نظرا الى الظاهر السابق الى الذهن من الآيتين» و القرائن المحفوف بها الكلام»و ما تقدم 
دق الاشكال قاد كوس البعد حو الله أعلم-:أن الآ-يه متضمنه لبيان حكم زنا المحصنات ذوات الأزواجءو يدل عليه 
تخصيص الآيه النساء بالذكر دون الرجاليع إطلاق النساء على الأزواج شائع فى اللسان وحم اذا اضيفت الى الرجال كما فى 
قوله: لايك ؛قال تعالى: وَ آنُوا التلطاءَ صَدّقَاتهنَّ ِخْلَهٌ (النساء6/) و قال تعالى: مِنْ نللائكم اللاتى دَحَلْتُمْ بهن (النساء 777). 


و على هذا فقد كان الحكم الأولى المؤجل لهن الإمساك فى البيوت ثم شرع لهن الرجمء و ليس نسخا للكتاب بالسنه على ما 
لحولح الحاقق درم للست جا عو رن الحم اللنامر ع لزت إلا جاافرها جك معزو رزيفا يات بال وجل 
سينقطع بانقطاعه و هو قوله: أَوْ يَجْعَلَ الله لَهُنّ سَبيلا لظهوره فى أن هناكك حكما سيطلع عليهن»و لو سمى هذا نسخا لم يكن به 
بأس فإنه غير متضمن لما يلزم نسخ الكتاب بالسنه من الفساد فإن القرآن نفسه مشعر بأن الحكم سيرتفع بانقطاع أمدهءو النبى 
صلَى الله عليه و آله و سلّم مبين لمرادات القرآن الكريم. 


و الآيه الثانيه متضمنه لحكم الزنا من غير إحصان و هو الإيذاء سواء كان المراد به الحبس أو الضرب بالنعال أو التعبير بالقول أو 
غير ذلككءو الآيه على هذا منسوخه بآيه الجلد من سوره النورءو أما ما ورد من الروايه فى كون الآيه متضمنه لحكم الأبكار فمن 


الآحاد و هى مع 


ص حرف 


ذلك مرسله ضعيفه بالإرسالءو الله أعلم هذا و لا يخلو مع ذلكك من وهن (1). 


م ولام ء قا عق كر 5 5 
قوله تعالى: قَِنْ تايا وَ أَضْ لكا تأغرضُوا عَنْهلنَا الخ؛تقييد التوبه بالإصلاح لتحقيق حقيقه التوبه»و تبيين أنها ليست مجرد لفظ أو 


حاله مندفعه. 
[سوره النساء (6): الآيات ١1/‏ الى 18] 


اشاره 


0 0 م 0 
7 لَْوْيَهُ عن اتلد القية فرق الشوة + بل ثم يفون بن قريب اولك يرب له ل و كات ال ليما كيم 0170 
2 


لنسنت يت التؤبة للَذِينَ 00 القللات على إذا ضر رَأَعَدَهُمُ لوت ذال 5 ادوم عور وفع كداز 2 
لاء 
ل هم عَذَابا ليما 000 


بيان: 


لا 
4 .0 ا يه 1 1 7011 هس 8 م لل 7 عر 2 ا ١‏ 
قوله تعالى: إِنْمَا لبه عَلَى اللّهِ ِلَذِينَ يَعْمَلُونَ السّوءَ بِجَهالهِ ثم يتتوبون مِنْ قريب التوبه هى الرجوعءو هى رجوع من العبد الى الله 


سبحانه بالندامه و الانصراف عن الإعراض عن العبوديه»و رجوع من الله الى العبد رحمه بتوفيقه للرجوع الى ربه أو بغفران ذنبه»و 


قد مر مرارا أن توبه واحده من العبد محفوفه بتوبتين من الله سبحانه على ما يفيده القرآن الكريم. 


و ذلكك أن التوبه من العبد حسنه تحتاج الى قوه و الحسنات من اللّهءو القوه لله جميعا فمن الله توفيق الأسباب حتى يتمكن العبد 


من التوبه و يتمشى له الانصراف عن التوغل فى غمرات 


ص :٠م‏ 


)١ -١‏ .فان اشعار المنسوخ بالنسخ لا ينافى النسخ (منه). 


البعد و الرجوع الى ربه اذا وفق للتوبه و الرجوع احتاج فى التطهر من هذه الالراكه و زراك هذه القذاراتء.و الورود و الاستقرار 
فى ساحه القرب الى رجوع آخر من ربه اليه بالرحمه و الحنان و العفو و المغفره. 


و هذان الرجوعان من الله سبحانه هما التوبتان الحافتان لتوبه العبد و رجوعه قال تعالى: 


و لا - و لا 242 م 
ثمّ أب عَلئِهِمْ لِيَتوبوا (التوبه185١١/)و‏ هذه هى التوبه الاسولى»و قال تعالى: فأولئكك أتوبٌ عَليِهِمْ (البقره 150١/)و‏ هذه هى التوبه 
الثانيه»و بين التوبتين منه تعالى توبه العبد كما سمعت. 


وأما قوله: على لل لَذِينَ »لفظه على و اللا-م تفيدان معنى النفع و الضرر كما فى قولنا:دارت الدائره لزيد على عمروءو كان 
السباق لفلا-ن على فلا-ن؛و وجه إفاده على و اللا-م معنى الضرر و النفع أن على تفيد معنى الاستعلاءءو اللا-م معنى الملكك و 
الاستحقاقءو لازم ذلكك أن المعانى المتعلقه بطرفين ينتفع بها أحدهما و يتضرر بها الآخر كالحرب و القتال و النزاع و نحوها 
فيكون أحدهما الغالب و الآخر المغلوب ينطبق على الغالب منهما معنى الملكك و على المغلوب معنى الاستعلاء»و كذا ما أشبه 
ذلك كمعنى التأثير بين المتأثر و المؤثرءو معنى العهد و الوعد بين المتعهد و المتعهد له.و الواعد و الموعود له و هكذاءفظهر أن 
كون على و اللام لمعنى الضرر و النفع إنما هو أمر طار من ناحيه مورد الاستعمال لا من ناحيه معنى اللفظ. 

و لما كان نجاح التوبه إنما هو لوعد وعده الله عباده فأوجبها بحبسه على نفسه لهم قال هاهنا:إنما التوبه على الله للذين يعملون 
السوء بجهاله فيجب عليه تعالى قبول التوبه لعباده لكن لا- على أن لغيره أن يوجب عليه شيئا أو يكلفه سواء سمى ذلك الغير 
بالعقل أو نفس الأمر أو الواقع أو الحق أو شيئا آخرءتعالى عن ذلك و تقدس بل على أنه تعالى وعد عباده أن يقبل توبه التائب 
منهم و هو لا يخلف الميعاد.فهذا معنى وجوب قبول التوبه على اللّه فيما يجبءو هو أيضا معنى كل ما يجب على اللّه من الفعل. 


ص :لم 


ولاه الآلية أولا انها "لضان اهو النونيه الى الداعت وتجوطة تال «الزحية القى فين دوق نويه الععد يز إن قن ذلك مر تون 
العبد بطريق اللزوم فإن توبه الله سبحانه اذا تمت شرائطها لم ينفك ذلكك من تمام شرائط توبه العبد»و هذا أعنى كون الآيه فى 
مقام بيان توبه اللّه سبحانه لا يحتاج الى مزيد توضيح. 


و ثانيا:أنها تبين أمر التوبه أعم مما اذا تاب العبد من الشرك و الكفر بالإيمان أو تاب من المعصيه الى الطاعه بعد الإيمان فإن 

القرآن يسمى الأمرين جميعا بالتوبه قال تعالى: الَذِينَ يَحْمِلونَ الْعَوْشٌ و مَنْ حَوْلَهُ يُسِبُحُونَ بِحَمْدٍ رَبهِمْ وَ يُؤْمِنْونَ به وَ يَسْتَغْفِرُونَ 

از ا راع ماس 4 3 5. لآم 2 ادا ' 8 9 

لِلذِينَ آمَنُوا رَيَّذا وَبِدَعْتَ كل شَّيْءٍ رَحْمَهٌ وَ علما فاغفز لِلذِينَ 3 أيُوا وَ اتمِعُوا سَبِيلكك (المؤمن77/)يريد:للذين آمنوا بقرينه أول 
ٍ : : اا 1 

الكلام فسمى الإيمان توبه.و قال تعالى: ثم تاب عَلَتِهِمْ (التوبه/ .)١18‏ 


و الدليل على أن المراد هى التوبه أعم من أن تكون من الشرك أو المعصيه التعميم الموجود فى الآ-يه التاليه:و ليست 
التوبه»الخ؛فإنها تتعرض لحال الكافر و المؤمن معاءو على هذا فالمراد سولف يتملوة السّوءَ ما يعم حال المؤمن و الكافر معا 
فالكافر كالمؤمن الفاسق ممن يعمل السوء بجهاله إما لأن الكفر من عمل القلبءو العمل أعم من عمل القلب و الجوارحءأو لأن 
الكفر لا يخلو من أعمال سيئه من الجوارح فالمراد من الذين يعملون السوء بجهاله الكافر و الفاسق اذا لم يكونا معاندين فى 
الكفر و المعصيه. 


واأمااقوله تعالى: كاله فالجهل يقابل العلم بحسب النذات غير أن النآس'لما شاهذوا من أنفسهم أنهنم يعملون كلا من أعمالهم 
الجاريه عن علم و إراده»و أن الإراده إنما تكون عن حب ما و شوق ما سواء كان الفعل مما ينبغى أن يفعل بحسب نظر العقلاء 
فى المجتمع أو مما لا ينبغى أن يفعل لكن من له عقل مميز فى المجتمع عندهم لا يقدم على السيئه المذمومه عند العقلاء 
فأذعنوا بأن من اقترف هذه السيئات المذمومه لهوى نفسانى و داعيه شهويه أو غضبيه خفى 


ص حرفرف 


عليه وجه العلم»و غاب عنه عقله المميز الحاكم فى الحسن و القبيح و الممدوح و المذمومءو ظهر عليه الهوى و عندئذ يسمى 
حاله فى علمه و إرادته يلاله فى عرفهم و إن كان بالنظر الدقيق نوعا من العلم لكن لما لم يؤثر ما عنده من العلم بوجه قبح 
الفعل و ذمه فى ردعه عن الوقوع فى القبح و الشناعه الحق بالعدم فكان هو جاهلا عندهم حتى أنهم يسمون الإنسان الشاب 
الحدث السن قليل التجربه جاهلا لغلبه الهوى و ظهور العواطف و الإحساسات النيئه على نفسهءو لذلكك أيضا تراهم لا يسمون 
حال مقترف السيئات اذا لم ينفعل فى اقتراف السيئه عن الهوى و العاطفه جهاله بل يسمونها عنادا و عمدا و غير ذلكك. 


فتبين بذلكك أن الجهاله فى باب الأعمال إتيان العمل عن الهوى و ظهور الشهوه و الغضب من غير عناد مع الحقءو من خواص 
هذا الفعل الصادر عن جهاله أن اذا سكنت ثوره القوى و خمد لهيب الشهوه أو الغضب باقتراف للسيئه أو بحلول مانع أو بمرور 
زمان أو ضعف القوى بشيب أو مزاج عاد الإنسان الى العلم و زالت الجهالهءو بانت الندامه بخلاف الفعل الصادر عن عناد و 
تعمد و نحو ذلكك فإن سبب صدوره لما لم يكن طغيان شىء من القوى و العواطف و الأميال النفسانيه بل أمرا يسمى عندهم 
بخبث الذات و رداءه الفطره لا يزول بزوال طغيان القوى و الأميال سريعا أو بطيئا بل دام نوعا بدوام الحياه من غير أن يلحقه 


ندا نمك ينه إلا اشيقاء الل 


نعم ربما يتفق أن يرجع المعاند اللجوج عن عناده و لجاجه و استعلائه على الحق فيتواضع للحق و يدخل فى ذل العبوديه 
فيكشف ذلك عندهم عن أن عناده كان عن جهالهءو فى الحقيقه كل معصيه جهاله من الإنسانءو على هذا لا يبقى للمعاند 
مصداق إلا من لا يرجع عن سوء عمله الى آخر عهده بالحياه و العافيه. 

و من هنا يظهر معنى قوله تعالى: ثم يَتُوبُونَ مِنْ قريب أى إن عامل السوء بجهاله لا يقيم عاكفا على طريقته ملازما لها مدى 
حياته من غير رجاء فى عدوله الى التقوى و العمل الصالح 


ص ورورف 


كما يدوم عليه المعاند اللجوج بل يرجع عن عمله من قريب فالمراد بالقريب العهد القريب أو الزمان القريب و هو قبل ظهور 


آيات الآخره وقدوم الموت. 


و كل معاند لجوج فى عمله اذا شاهد ما يسوؤه من جزاء عمله و وبال فعله ألزمته نفسه على الندامه و التبرى من فعله لكنه بحسب 
الحقيقه ليس بنادم عن طبعه و هدايه فطرته بل إنما هى حيله يحتالها نفسه الشريره للتخلص من وبال الفعلءو الدليل عليه أنه اذا 
افق تخلصه من الوبال المخصوص عاد ثانيا الى ما كان عليه من سيئات الأعمال قال تعالى: وَل رُكُوا لاوا لا نهُوا عله ونه 
لَكَاذْبُونَ (الأنعام/7). 


ٍ. 5 7 5 0 
والدليل على أن المراد بالقريب فى الايه هو ما قبل ظهور آيه الموت قوله تعالى فى الايه التاليه:و ليست التوبه الى قوله: قال إنى 


معت الّْآن . 

و على هذا يكون قوله: ثُمَ بَتُوبُونَ مِنْ قرب كنايه عن المساهله المفضيه الى فوت الفرصه. 

و بالجمله يعود المعنى الى أن الله سبحانه إنما يقبل توبه المذنب العاصى اذا لم يقترف المعصيه استكبارا على الله بحيث يبطل 

منه روح الرجوع و التذلل للهءو لم يتساهل و يتسامح فى أمر التوبه تساهلا يؤدى الى فوت الفرصه بحضور الموت. 

و يمكن أن يكون قوله: بال قيدا توضيحياءو يكون المعنى:للذين يعملون السوء و لا يكون ذلكك إلأعن جهل منهم فإنه 

مخاطره بالنفس و تعرض لعذاب أليمءأو لا يكون ذلكك إلآ عن جهل منهم بكنه المعصيه و ما يترتب عليها من المحذورءو لازمه 

كون قوله: نم يَتُوبُونَ مِنْ قريب إشاره الى ما قبل الموت لا كنايه عن المساهله فى أمر التوبه فإن من يأتى بالمعصيه استكبارا و لا 
7 5 0 1 9 ود و 1 2 5 زلاة : 5 2 

يخضع لسلطان الربوبيه يخرج على هذا الفرض بقوله: ثم يَتَوبُونَ مِنْ قريب لا بقوله: بجهالهِ و على هذا لا يمكن الكنايه بقوله: ثمّ 


يَتُوبُونَ عن التكاهل و التوانى فافهم ذلككء و لعل الوجه الأول أوفق لظاهر الآيه. 


2 خرذرف 


قوله تعالى: فَأُولتك بَتُوبٌ الله عَلَيِهِمْ وَ كان اللَهُ عَلِيماً حكيماً الإتيان باسم الإشاره الموضوع للبعيد لا يخلو من إشاره الى ترفيع 
قدرهم و تعظيم أمرهم كما يدل قوله: يَعْمَلُوتٌ الشوء بتَهَالَهِ على المساهله فى إحصاء معاصيهم على خلاف ما فى الآبه الثانيه: 


وليست التوبه للذين يعملون السيئات.الخ. 
لا لا َه َه م 
وقداختير لختم الكلام قوله: وّ كان اللهُ عَليما حكيما دون أن يقال:و كان الله غفورا رحيما للدلاله على أن فتح با التوبه إنما 
9 عو 2 20 1 عو 7 00 0 


هو لعلمه تعالى بحال العباد و ما يؤديهم إليه ضعفهم و جهالتهمءو لحكمته المقتضيه لوضع ما يحتاج إليه إتقان النظام و إصلاح 
الامور و هو تعالى لعلمه و حكمته لا يغره ظواهر الأحوال بل يختبر القلوب.و لا يستزله مكر و لا خديعه فعلى التائب من العباد أن 
يتوب حق التوبه حتى يجيبه الله حق الإجابه. 


و 


قوله تعالى: وَ لمت القوْبَة َي يَعمَلُونَ الات الخ؛فى عدم إعاده قوله: 
لا 
عَلَى الله مع كونه مقصودا ما لا يخفى من التلويح الى انقطاع الرحمه الخاصه و العنايه الإلهيه عنهم كما أن إيراد السيئات بلفظ 


الجمع يدل على العنايه بإاحصاء سيئاتهم و حفظها عليهم كما تقدمت الإشاره إليه. 


م , ,رلا لا لا 4 1 : 
و تقيبد قوله: يَْمَلُونَ السَيَاتٍ بقوله: تّى إذا لكا أَحَدَّهُمُ الْمَوْتُ المفيد لاستمرار الفعل إما لأن المساهله فى المبادره الى التوبه 


و تسويفها فى نفسه معصيه مسثمره متكررهءء أو لأنه بمنزله المداومه على الفعلءأو لأن المساهله فى أمر التوبه لا تخلو غالبا عن 
تكرر معاص مجانسه للمعصيه الصادره أو مشابهه لها. 


لا لا 100 إن 4 5 ع 2 
وفى قوله: حَتَى إذا لكا أَحَدَهُمْ الْمَؤْتٌ دون أن يقال:حتى اذا جاءهم الموت دلاله على الاستهانه بالأمر و الاستحقار له أى حتى 
يكون أمر التوبه هينا هذا الهوان سهلا هذه السهوله حتى يعمل الناس ما يهوونه و يختاروا ما يشاءونه و لا يبالون و كلما عرض 
لأحدهم عارض الموت قال:إنى تبت الآن فتندفع مخاطر الذنوب و مهلكه مخالفه الأمر الإلهى بمجرد لفظ يردده 


ص غارف 


ألسنتهم أو خطور يخطر ببالهم فى آخر الأمر. 


00 
صنامه 


نادت 
و من هنا يظهر معنى قوله: قال إنى 


الموجناة اله أ وقول فنك سوادر ف كرة 20 0 والمقف كن احا م رات رحا الع اا اام 
. 3 78 2-2 و و ل لما لمر لا لاء ١‏ 
فى معام عن المجرمين يوم القيامه: وَ لَوْ 5 إذ الْمُجْرِمُونَ كوا رَؤْسَهم عند رَبهِمْ رَبْنا ائصّ زنا وَ سِ مغنا فارّجغنا نغمّل 


لالحا اا ترتوة السد 1 


تنت بقوله: ألآنَّ فإن يفيد أن حضور الموت و مشاهده هذا القائل سلطان الآسخره هما 


فهذه توبه لا تقبل من صاحبها لأن اليأس من الحياه الدنيا و هول المطلع هما اللذان أجبراه على أن يندم على فعله و يعزم على 
الرجوع الى ربه و لات حين رجوع حيث لا حياه دنيويه و لا خيره عمليه. 


لك 
قوله تعالى: لل يَمَوتُوْنٌ وَمُع كذ از هنذا ممصداق آخر لعدم قبول التوبه و هو الإنسان يتمادى فى الكفر ثم يموت و هو 


للد وا اكامه طااره ب رك ب مالسا للم 
اي 0 سألواءقال تعالى: إلا الذِينَ لبوا نأض لواو يوا وليك أَُوب عليهع و أن الاب الوَّحِيمُ 

ب اق وه د لك تم كاله لك ولي لين وي لبت مقع فلات لأ 
ينْطَوُونَ (البقره181/)ءو قال تعالى: إِنَّ الَّذِينَ كمَرُوا وَ لوا وَ هُمْ كفّارٌ قن بُقْهلَ مِنْ أ دغ مِلٌء الأْض ذهب وَل ادع به 
لمك له عارك الكار لل لك عرق لسري أل ران لانو تعن الباعترين نت للاشاعةاقى مهي كد قم فى الكاكم طلى 
الآيه فى الجزء الثالث من الكتاب. 


1 
و تقيبد الجمله بقوله: وَ هُمْ كفَارٌ يدل على التوبه للعاصى المؤمن اذا مات على المعصيه من غير استكبار و لا تساهل فإن التوبه 


من لبد نعمت :جوع الى مويه العا ركو كا اراتقع اموضوقها بناقيوت فنا تلقام لك افرويمنة بجا معي الرسضزء 


بالمغفره و الرحمه يمكن أن 


ص :عمء 


عقن يعن الوك قناع الناقميو وهذاق قيدمه القزاهك على أن المراد الا قة اث خال كزيه الله سيدانه لعافةه ليان 
حال توبه العبد الى اللّه إلا بالتبع. 


#الاررة .نين لاه 0 5 
قوله تعالى: أولتكك أَغتَدُنا لَهُمْ عذاباً أليماً اسم الاشاره يدل على بعدهم من ساحه القرب و التشريفءو الاعتاد:و الإعداد أو 
الوعد .)١(‏ 


[سوره النساء (6): الآيات 19 الى 717؟] 


اشاره 
لا لا و )ا 

لا الادء >مم اع 4 | قع 2 رةه ني 
ا أب ّي آعنُوا لآ بََلٌ كم أن تَربُواألاء كزها وَ لا تعض ومن لَِدْهَبُوا ببَغض ما | عرد ا ار 

1 اط 9 1 
عات ار رد راز م ا عر ل ل 
َج و آمهم دام ينطارا كلا تأ دوا من جا كول اناو إلما ميت ١‏ و كني تَأَحُدُوئهُ وَكَدْ أفضلا بَغظ كم للا 

5 لا رلا 

بغض 3 أَحَْنَ يكم لقا َليظاً 0١‏ و لآ توا نا تكح الأؤْكم مِنَ أَتئلا ء إلا لها قَدْ سَرِكَفٌ إِنّهُ كان فاحِضَّه وَ مَقْا وَ للاء ساك 
)000 
بيان: 


ع 3 202 لا ل - م 5 
قوله تعالى: ا أيّهَا الّذِينَ آمَُوا لا يَحلَ لَكُمْ -الى قوله- كرهاً كان أهل 


ص 0.6 


)١ -١‏ .النساء /1١-18:كلام‏ فى التوبه. 


الجاهليه-على ما فى التاريخ و الروايه-يعدون نساء الموتى من التركه-اذا لم تككن المرأه أما للوارث-فيرثونهن مع التركه فكان 
أحد الوراث يلقى ثوبا على زوجه الميت و يرثها فإن شاء تزوج بها من غير مهر بل بالوراثه و إن كره نكاحها حبسها عنده فإن 
شاء زوجها من غيره فانتفع بمهرهاءو إن شاء عضلها و منها انكاح و حبسها حتى تموت فيرثها إن كان لها مال. 


و الآ-يه و إن كان ظاهرها أنها تنهى عن سنه دائره بينهم»و هى التى ذكرناها من إرث النساء فتكون مسوقه للردع عن هذه السنه 
لسيئه على ما ذكره بعض المفسرين إلا أن قوله فى ذيل الجمله: «كزهاً لا يلائم ذلكك سواء أخذ قيدا توضيحيا أو احترازيا. 


فإنه لو كان قيدا توضيحيا أفاد أن هذه الوراثه تقع دائما على كره من النساء و ليس كذلكك. و هو ظاهرءو لو كان قيدا احترازيا 
أفاد أن النهى إنما هو اذا كانت الوراثه على كره من النساء دون ما اذا كان على رضى منهنءو ليس كذلك. 


نعم الكره أمر متحقق فى العضل عن الا-زدواج طمعا فى ميرائهن دائما أو غالبا بعد القبض عليهن بالارث فالظاهر أن الآيه فى 

مقام الردع عن هذا الإبرث على كره و أما نكاحهن بالإدرث فالمتعرض للنهى عنه قوله تعالى فيما سيأتى:و لا تنكحوا ما نكح 

اتوك الى ضكر زاح وان وكير الحوير اميه هرات تحرو عابتال وله واااو لوي وا كتين 
رلا رلا ردم مه “ده 

(النساء )»و يدل على الجميع قوله تعالى: قلا جاح عا عَلَتِكم فا فَعَلْنَ فى نْفْسِهنٌ بِالْمَعْرُوفٍ (البقرهع77/). 


و أما قوله بعد:و لا تعضلوهن لتذهبواءالخ؛فهو غير هذا العضل عن الازدواج للذهاب بالمال إرثا لما فى تذييله بقوله: لِتَذْهَبُوا 
يبغض ا آتيْمُوهُنَ من الدلاله على أن المراد به الذهاب ببعض المهر الذى آتاه الزوج العاضل دون المال الذى امتلكته من غير 
طريق هذا المهر.و بالجمله الا-يه تنهى عن وراثه أموال النساء كرها منهن دون وراثه أنفسهن فإضافه الإرث الى النساء إنما هى 
بتقدير الأموال أو يكون مجازا عقليا. 


2 ككارف 


قوله تعالى: وَ لا تَعْصْلَوهُنَّ لتَذْهَبُوا -الى قوله- مُبينهِ إما معطوف على قوله: 


وي ا لتاسواو ار بار رت لي "بل أ لكرنه فى ا ل و التضييق 


بمعنى واحد»تتعدى و لا تتعدى يقال :أبان الشوم و اصفان ونين و شين .قال :انيت الشىء و استبنته و بينته و تبينته. 


5 5 والايص عه ا سس 3 : 3 . ' : 1 
قوله تعالى: وَ عاش رُوهن بالمغرزُوف الى آخر الا-يه؛المعروف هو الالمر الذى يعرفه الناس فى مجتمعهم من غير أن ينكروه و 
يجهاوهءو حيث قيد به الأمر بالمعاشره كان المعنى الأمر بمعاشرتهن المعاشره المعروفه بين هؤلاء المأمورين. 


و المعاشره التى يعرفها الرجال و يتعارفونه بينهم أن الواحد منهم جزء مقوم للمجتمع يساوى سائر الأجزاء فى تكوينه المجتمع 
الإنسانى لغرض التعاون و التعاضد العمومى النوعى فيتوجه على كل منهم من التكليف أن يسعى بما فى وسعه من السعى فيما 
يحتاج إليه المجتمع فيقتنى ما ينتفع به فيعطى ما يستغنى عنه و يأخذ ما يحتاج اليه فلو عومل مع واحد من أجزاء المجتمع غير 
هذه المعامله.و ليس إلأ أن يضطهد بإبطال استقلاله فى الجزئيه فيؤخذ تابعا ينتفع به و لا ينتفع هو بشىء يحاذيهءو هذا هو 
الاستثناء. 


وفيين الله تعالى فى كتابه أن الناش > جميعا-رجالا و نساء-فروع أصل وافدد تينبو أجر انرو حرطن لوعت رايد بشريهعءو 
المجتمع فى تكونه محتاج الى هؤلاء كما هو محتاج الى أولئكك على حد سواء كما قال تاق لسك نين تفضن (الشساء 088 

ولاينافى ذلك اختصاص كل من الطائفتين بخصله تختص به كاختصاص الرجال بالشده و القوه نوعاءو اختصاص النساء بالرقه 
و العاطفه فإن الطبيعه الإنسانيه فى حياتها التكوينيه و الاجتماعيه جميعا تحتاج الى بروز الشده و ظهور القوه كما تحتاج الى 


سريان الموده و الرحمه.» 


ص خارف 


و الخصلتان جميعا مظهرا الجذب و الدفع العامين فى المجتمع الإنسانى. 


فالطائفتان متعادلتان وزنا و أثرا كما أن أفراد طائفه الرجال متساويه فى الوزن و التأثير فى هذه البنيه المكونه مع اختلافهم فى 
شئونهم الطبيعيه و الاجتماعيه من قوه و ضعف.و علم و جهلءو كياسه و بلاده»و صغر و كبرءو رئاسه و مرءوسيهءو مخدوميه و 
خادميه»و شرف وخسه وغير ذلك. 
ظِ - 7 2 ب 9 3 لا ع ١‏ مد 2 ع 
و أمناقوله تغالى: فإن كرظتعوقن فكي أن تكزكوا شيا و يجعل الله وه حبرا كثرا فهو من قبيل إظهار الامر المغلوم فى بوره 
نالا 
ل سين 
ل رلا ,لا م رلا 

قوله تعالى: 8 وَإِنْ ع اش يال دج 00 فج الى آخر الآيه؛الاستبدال استفعال بمعنى طلب البدل»و كأنه بمعنى إقامه لح 
نقاء زوع أرسوكيج قيل التعجمين سق إقانه امر أمسسقام: أخرى بالالمغبة انه ولد لكك جنم هوق قرللة ردق ريق كول إش ينال 
»الخ؛مع كون الاستبدال مشتملا على معنى الإراده و الطلبءو على هذا فالمعنى:و إن أردتم أن تقيموا زوجا مقام اخرى 
بالاستبدال. 


و البهتان ما بهت الإنسان أى جعله متحيراءو يغلب استعماله فى الكذب من القول و هو فى الأصل مصدرءو قد استعمل فى الآ 
فى الفعل الذى هو الأخذ من المهرءو هو فى الآيه حال من الأخذ و كذا قوله: نما ءو الاستفهام إنكارى. 


و المعنى:إن أردتم أن تطلقوا بعض أزواجكم و تتزوجوا باخرى مكانها فلا تأخذوا من الصداق الذى آتيتموها شيئا و إن كان ما 
آتيتموها مالا كثيراءو ما تأخذونه قليلا جدا. 


قوله تعالى: وَ كَيِصٌ تَأَحُدوتهُ وَكَد أَفْضلِا بَعْضكمْ إللِ] تغض الى آخر الآيه؛ 


ص كرف 


ولما كان هذا الأخذ إنما هو بالبغى و الظلم؛و مورده مورد الاتصال و الاتحاد أوجب ذلكك صحه التعجب حيث إن الزوجين 
يصيران بسبب ما أوجبه الازدواج من الإفضاء و الاقتراب كشخص واحدء.و من العجيب أن يظلم شخص واحد نفسه و يؤذيها أو 


يؤذى بعض أجزائه بعضا. 


و أما قوله وَ أَحَدَدُنَ مِنْكمْ ميثاقا عْلِيظا فالظاهر أن المراد بالميثاق الغليظ هو العلقه التى أبرمها الرجل بالعقد و نحوهءو من لوازمها 
الصداق الذى يسمى عند النكاح و تستحقه المرأه من الرجل .)١(‏ 


[سوره النساء (5): الآيات 1" الى /؟] 


اشاره 


مَتْ عَلَيكُ ألا ل يكم و للائكو و أت لوث لأ و أاتكع الج أو عتم 
م بن اوشاع وأا بلك 25 م آللاتى فى محتجو ركم من لايع آلاتى قم بي اذ ع دكونوا دقع يون 
اح لكو عل لد من أضلبكع وذ تسترا ين حي :01 كذ مق إن ال 6ن ور رج 1 
الفغ ع اث رذ اللدار لذ ملكث أبكانكم اب الل عيكو و أجل لحم ا ولاه يحم أنْ عقوا واكم ضع نين غير 
جين فيا إن تاظع به ينه اومن أجورن تريقة ولا جاع ع يا اي بيذ يعد رو 5 ل لذ عي 
حكيماً (76) وَ مَنْ لَمْ , بش يلغ مك طلا أن يكح الفخصر بت الْمَؤْساتٍ قَمِنْ ملكث أَنتائكم من بكم المؤيناتٍ و 
السكام عر ع باكتوان ودر هن و آنُونَ مروف وترون معضلاب مو ميلاب 5007 
أخذانٍ وذ حصنت أبن باع فون بض على امخض نات من الْدَاب ذَلِكك لمن حَيٍ ى الْعَيَتَ منْكم و أَنْ تَضيرُوا 
َي لم و آله عَفُورَ رَحِيمْ (10) بريد الله لين لَكمْ و يَفِدِيكُم 2 اين بن فيلكم و بُوي ليم و الله ليم كيم (10) و 
آلله يرِِدُ أَنْ يوب عَلَيِكْ وَ يُرِيِدُ الذيق يبو د آلمّهَاتِ أَنْ كَمِينُوا مدلا عَظِيماً 790 يريد اللَهُ أن يُحَقَُ عَنْكُمْ و خِقَ انان 
ضَعِيفاً (1) 


ص ١٠١8م‏ 


23 الها »!سنك روا حول القاليك الجاهليه ف لبر اء الى حفوت توسواءالامن حيدق معافللةالساءر 


ينا 


0 4 ار 5 1 
كم و أَعَلَانكمْ و عَمائْكعْ و لالاتكم وَ أت الخ وَيَاتٌ الأختٍ هؤلاء هن المحرمات 


سبعه أصناف»و الام من اتصل إليها نسب الإنسان بالولاده كمن ولدته من غير واسطه أو بواسطهءكوالده الأب أو الام فصاعدهءو 
البنت من اتصل نسبها بالإنسان بسبب ولادتها منه كالمولوده من صلبه بلا واسطهءو كبنت الابن والبنت فنازله»و اللاخت من 
اتصل نسبها بالإنسان من جهه ولادتهما معها من الأب أو الام أوههيا جيه ناد طهر العمة لعة الأب و كند[افعت اعد 


من جهه الأب أو الامءو الخاله اخت الامءو كذااخت الجده من جهه الأب أو الام. 


والمراد كن اسباضوم يتلوها من الأصناف حرمه نكاحهن على ما ]| و الموضوع» كما فى 
قوله تعالى: حُوّمَتْ عَلَيِكُمُ الْمَئْتَه وَالدَّمُ (المائده”2) أى أكلهماءو قوله تعالى 28 مُحَرَمَة عَلَيِهمْ (المائده78/)أى سكنى 
الأرضءو هذا مجاز عقلى شائع»هذا. 


0 
و لكنه لا يلائم ما سيأتى من قوله تعالى: «إل لكا ملكت أيلطائكغ» فإنه استناء من الوطء دون علقه النكاح على ما سيجىءءو كذا 
قوله تعالى: أن كوا بأطالكع مهمد رين غير مللافحين على ما سيجن»فالحق أن المقدر هو ما يفيد معنى الوطء دون علقه 


التكاحءو إنما لم يصرح تأدبا و صونا للسان على ما هو دأب كلامه تعالى. 


و اختصاص الخطاب بالرجال دون أن يقال:حرم عليهن أبنائهن»الخ؛أو يقال مثلا:لا نكاح بين المرأه و ولدهاءالخ؛لما أن المطلب 
و الخطبه بحسب الطبع إنما يقع من جانب الرجال فحسب. 

و توجبه الخطاب الى الجمع مع تعليق الحرمه بالجمع كالامهات و البنات»الخ؛تفيد الاستغراق فى التوزيع»أى حرمت على كل 
رجل منكم أمه و بنته»اذ لا معنى لتحريم المجموع على المجموع.و لا لتحريم كل ام و بنت لكل رجل مثلا على كل رجل لأوله 
الى تحريم أصل النكاحءفمآل الآيه الى أن كل رجل يحرم عليه نكاح أمه و بنته و اختهءالخ. 


72 ورؤرف 


4 .- .ل تهلامجم 5 2 900 2 مذ ا ُ ٠. ٠ ٠.‏ 
قوله تعالى: وَ أمّهاتكمٌ اللاتى أَرْض غْنَكمْ وَ أخرائْكم مِنَ الرّضاعَهِ شروع فى بيان المحرمات بالسببءو هى سبع ست منها ما فى 
هذه الآبه»و سابعتها ما يتضمنه قوله: 


لا 7 ل و2 9 دل 2 
ولا تتكضوا لا تك الاك م التللاء الآيه: 


والآيه بسياقها تدل على جعل الامومه و البنوه بين المرأه و من أرضعته و كذا الاخوه بين الرجل و اخته من الرضاعه حيث ارسل 
الكلام فيها إرسال المسلم فالرضاعه تكون الروابط النسبيه بحسب التشريعءو هذا مما يختص بالشريعه الإسلاميه على ما ستجىء 
الإشاره اليه. 


وقد صح عن النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم فيها رواه الفريقان أنه قال:ان الله حرم من الرضاعه ما حرم من النسب و لازمه أن 

تنتشر الحرمه بالرضاع فيما يحاذى محرمات النسب من الأصنافءو هى الام و البنت و الاخت و العمه و الخاله و بنت الأخ و بنت 

الاختءسبعه أصناف. 

و أماما به يتحقق الرضاع و ما له فى نشره الحرمه من الشرائط من حيث الكم و الكيف و المده و ما يلحق بها من الأحكام فهو 
1 ا لا 5 

مما يتبين فى الفقهءو البحث فيه خارج عن وضع هذا الكتابءو أماقوله: وَ نكم من الرَضاعَهِ فالمراد به الأخوات الملحقه 

بالرجل من جهه إرضاع أمه إياها بلبن أبيه و هكذا. 

قوله تعالى: و أمَهَاتُ نِم سواء كانت النساء أى الأزواج مدخولا بهن أو غير مدخول يهن فإن النساء اذا اضيفت الى الرجال 

دلت على مطلق الأمزواجءو الدليل على ذلك التقيبد الآتى فى قوله تعالى: مِنْ نللائكمٌ اللاتى دَحَلْتُمْ بهن فَِنْ لَمْ تكونُوا دَحَلَتُمْ 

بهن » الآيه. 

١ : 20 5‏ ا 3 لا رلا 2 : 

قوله تعالى: وَ رَبَاتْبكمُ اللاتى فى حُمجوركم -الى قوله- فلا جناح عَلتِكُمْ الربائب جمع الربيبه و هى بنت زوجه الرجل من غيره 

لأن تدبير أمر من مع المرأه من الولد الى زوجها فهو الذى يربها و يربيها فى العاده الغالبه و إن لم يكن كذلك دائما. 


و كذلكك كون الربيبه فى حجر الزوج أمر مبنى على الغالب و إن لم يجر الأمر عليه دائماء 


2 خرؤرف 


ولذلك قيل:إن قوله: آللانتى فى حو ركم قيد مبنى على الغالب فالربيبه محرمه سواء كانت فى حجر زوج امها أو لم 
يكنءفالقيد توضيحى لا احترازى. 
0 2 

و من الممكن أن يقال:إن قوله: اللاتى فى حُبو ركم »إشاره الى ما يستفاد من حكمه تشريع الحرمه فى محرمات النسب و 
السبب على ما سيجىء البحث عنهءو هو الاختلاط الواقع المستقر بين الرجل و بين هؤلاء الأصناف من النساء و المصاحبه الغالبه 
بين هؤلا-ء فى المنازل و البيوت فلو لا حكم الحرمه المؤبده لم يكن الا-حتراز من وقوع الفحشاء بمجرد تحريم الزنا (على ما 
سيجىء بيانه). 

1 , ؛ 
فيكون قوله: «اللاتى فى حُيْجَو ركم مشيرا الى أن الربائب لكونهن غالبا فى حجوركم و فى صحابتكم تشاركك سائر الأصئاف فى 
الاشتمال على ملاكك 2 و حكمته. 


و كيفما كان ليس قوله: لات فى حورج قدا اتا تيد به التحريم حتى تحل الربيه رابا اذا لم تكن فى حجره كلت 
لا 
الكبيره يتزوج الرجل بامهاءو الدليل على ذلك المفهوم المصرح به فى قوله تعالى : قن لَم تَكونُوا حلم بهن قلا جتاع عَلَيكُمْ 
حيث ذكر فيه ارتفاع قيد الدخول لكون الدخول دخيلا فى التحريمءو لو كان الكون فى الحجور مثله لكان من اللازم ذكرهءو 
هو ظاهر. 
لا سر : 
و قوله: فلا بباح عَلَيْكُمْ أى فى أن تنكحوهن حذف إيثارا للاختصار لدلاله السياق عليه. 
لاء :ل ع 2 5 لاء 
قوله تعالى: وَ خلائل أبنائكمُ الذِينَ مِنْ أضلابكم الحلائل جمع حليله قال فى المجمع:و الحلائل جمع الحليله؛و هى بمعنى محلله 
مشتقه من الحلال و الذكر حليلءو جمعه أحله كعزيز و أعزه سميا بذلكك لأن كل واحده منهما بحل له مباشره صاحبهءو قيل هو 
من الخلون لأن كل واحد متهما تحال :ضائكبة أى بحل معه فى الفراشانتهن + 


و المراد بالأبناء من اتصل بالإنسان بولاده سواء كان ذلكك بلا واسطه أو بواسطه ابن أو 


2 خارف 


بنتءو تقيبده بقوله «الَّذِينَ مِنْ أَصْلابِكةْ) احتراز عن حليله من يدعى ابنا بالتبنى دون الولاده. 
3 لا 

قوله تعالى: وَ أَنْ تَْمَعُوا بينَ امن إلآ لا قَدْ سِكَفَ المراد به بيان تحريم نكاح اخت الزوجه ما دامت الزوجه حيه باقيه تحت 
حباله الزوجيه فهو أوجز عباره و أحسنها فى تأديه المرادءو إطلاق الكلام ينصرف الى الجمع بينهما فى النكاح فى زمان واحد, 
فلا مانع من أن ينكح الرجل إحدى الاختين ثم يتزوج بالاخرى بعد طلاق الاولى أو موتهاء و من الدليل عليه السيره القطعيه بين 
المسلمين المتصله بزمان النبى صلّى الله عليه و آله و سلّم. 

١ 10 1 0‏ 
و أما قوله: إلآ ها كَد سَِلَفَ فهو كنظيره المتقدم فى قوله «وَ لا توا ا تك بكم مِنَ التللءِ إلا ا قَدْ سَلَفَه ناظر الى ما كان 
معمولا به بين عرب الجاهليه من الجمع بين الا-ختينءو المراد به بيان العفو عما سلف من عملهم بالجمع بين الاختين قبل نزول 
هذه الآيه دون ما لو كان شىء من ذلكك فى زمان النزول بنكاح سابق فإن الآيه تدل على منعه لأنه جمع بين الاختين بالفعل كما 
يدل عليه أيضا ما تقدم نقله من أسباب نزول قوله «وَ لا تتكبحوا ليا تكح ابأؤكة» الآيه؛حيث فرق النبى صِلَّى الله عليه و آله و 
سلم بعد نزول الآيه بين الأبناء و بين نساء آبائهم مع كون النكاح قبل نزول الآيه. 


و رفع التحريم-و هو الجواز-عن نكاح سالف لا يبتلى به بالفعل»و العفو عنه من حيث نفس العمل المنقضى و إن كان لغوا لا أثر 
له لكنه لا يخلو عن الفائده من حيث آثار العمل الباقيه بعده كطهاره المولد و اعتبار القرابه مع الاستيلاد و نحو ذلك. 


و بعباره اخرى لا معنى لتوجيه الحرمه أو الإباحه الى نكاح سابق قد جمع بين الاختين اذا ماتتا مثلا أو ماتت إحداهما أو حل 
الطلالق بهما أو بإحداهما لكن يصح رفع الإلغاء و التحريم عن مثل هذا النكاح باعتبار ما استتبعه من الأولاد من حيث الحكم 
بطهاره مولدهمءو وجود القرابه بينهم و بين آبائهم المولدين لهم و سائر قرابات الآباء»المؤثر ذلكك فى الإرث و النكاح 


ص :عع 


وغير ذلك. 
0 
و على هذا فقوله «إلآ !ا قَدْ سرْفَ» استغناء من الحكم باعتبار آثاره الشرعيه لا باعتبار أصل تعلقه بعمل قد انقضى قبل التشريعءو 


من هنا يظهر أن الاستثناء متصل لا منقطع كما ذكره المفسرون. 


- 


و يمكن أن يرجع الاستثناء الى جميع الفقرات المذكوره فى الآبه من غير أن يختص بقوله «وَ أَنْ تَحمعُوا بنَ لين فإن العرب 
و إن كانت لا ترتكب من هذه المحرمات إلا الجمع بين الاختين»و لم تكن تقترف نكاح الامهات و البنات و سائر ما ذكرت فى 
الآيه إلا أن هناك امما كانت تنكح أقسام المحارم كالفرس و الروم و سائر الامم المتمدنه و غير المتمدنه يوم نزول الآيات على 
اختلافهم فيهءو الإسلام يعتبر صحه نكاح الامم غير المسلمه الدائر بينهم على مذاهبهم فيحكم بطهاره مولدهمءو يعتبر صحه 
قرابتهم بعد الدخول فى دين الحقءهذاءلكن الوجه الأول أظهر. 


9 لا در بي َه َه ع ع 
قوله تعالى: إِنَّ الله كانَ عَفُوراً رَجيماً تعليل راجع الى الاستثناء»و هو من الموارد التى تعلقت فيها المغفره بآثار الأعمال فى 


فلا وم اك ار د يكف لفكي معني لاخ بشن فاه ادج مشعل »من الكتاذتوخو المنم را 
الحصن الحصين أى المنيع يقال:أحصنت المرأه اذا عفت فحفظت نفسها و امتنعت عن الفجورءقال تعالى: ألَّتِى أَحصَئت فَوجها 
(التحريم ١١/)أى‏ عفت و يقال:أحصنت المرأه-بالبناء للفاعل و المفعول-اذا تزوجت فأحصن زوجها أو التزوج إياها من غير 
زوجهتاءو تقال: خضت المرأه اذا كانت بره فمحهنا ذلكة مخ أن ملك الغيريضهعها أو متعها ذلك من الزنا لأن ذلكك كان 
فاشيا فى الإماء. 


والظاهر أن المدراة باليعتصسناك فى الآدرة .هدو المع العا أئ المتروجحات دون الأول انالك لذن الممنوع المحرم فى غير 
الأصناف الأربعه عشر المعدوده فى الآيتين هو نكاح المزوجات 


ص 46 


فحسب فلا منع من غيرها من النساء سواء كانت عفيفه أو غيرهاءو سواء كانت حره أو مملوكه فلا وجه لأن يراد بالمحصنات فى 
الآيه العفائف مع عدم اختصاص حكم المنع بالعفائف ثم يرتكب تقييد الآيه بالتزويج»أو حمل اللفظ على إراده الحرائر مع كون 
الحكم فى الإماء أيضا مثلهن : ثم ارتكاب التقبيد بالتزويج فإن ذلكك أمر لا يرتضيه الطبع السليم. 


فالمراد بالمحصنات من النساء المزوجات و هى التى تحت حباله التزويجءو هو عطف على موضع امهاتكمءو المعنى:و حرمت 
عليكم كل مزوجه من النساء ما دامت مزوجه ذات بعل. 


ا 
وعلى هذا يكون قوله وإلأ ايا مَلْكتْ أَطائكع» رفعا لحكم المنع عن محصنات الإماء على ما ورد فى السنه أن لمولى الأنمه 
المزوجه أن يحول بين مملوكته و زوجها ثم ينالها عن استبراء ثم يردها الى زوجها. 


لوي ناا رء 
قوله تعالى: يباب الله َليَكمْ أى ألزموا حكم الله المكتوب المقضى عليكم و قد ذكر المفسرون أن قوله كباب الله عَليكا 
منصوب مفعولا مطلقا لفعل مقدرءو التقدير:كتب الله كتابا عليكم ثم حذف الفعل و اضيف المصدر الى فاعله و اقيم مقامه»و لم 
يأخذوا لفظ عليكم سم فعل لما ذكره النحويون أنه ضعيف العمل ما يتقدم معموله عليه؛هذا. 


قوله تعالى: 0 عي شرو كدان عار امعو تاكن يداك لسار ف ار 
المذكرءو كذا قوله بعده:أن تبتغوا بأموالكمءأن يكون المراد بالموصول و اسم الإشاره هو المقدر فى قوله: خرٌ مَتْ عَلَيِكمْ 
نكم المتعلق به التحريم من الوطء و النيل أو ما هو من هذا القبيلءو المعنى:و احل لكم من نيلهن ما هو غير ما ذكر لكمهو 

ماح يي ارك و ل أَنْ ؟ توا بأَمْالْكمْ »من 
قوله: و أَحلَّ َكُمْ © ولاه ذلك كل الاستقامه. 


2 كرف 


ل ُو َلك مخية نين عير ماين بدل أو عطف بيان من قوله ١ك‏ ورا ذل 4 يتبين به الطريق المشروع فى 
نبل النساء و مباشرتهنهو ذلكك أن الدى يشمله قوله و أَحلَّلَكُْ ا و ذلكم؛ من المصداق ثلاثه:التكاح و ملكك اليمين و 
السفاح و هو الزنا فبين بقوله «أَنْ ‏ كوا بالك الخ؛المنع عن السفاح و قصر الحل فى التكاح و ملكك اليمين ثم اعتبر الابتغاء 
بالأموال و هو فى النكاح المهر و الاجره-ركن من أركانه-و فى ملكك اليمين الثمن-و هو الطريق الغالب فى تملكك الإماء-فيؤول 
معنى الآ_يه الى مثل قولنا:احل لكم فيما سوى الأصناف المعدوده أن تطلبوا مباشره النساء و نيلهن بإنفاق أموالكم فى اجره 
المنكوحات من النساء نكاحا من غير سفاح أو انفاقها فى ثمن الجوارى و الإماء. 


و من هنا يظهر أن المراد بالإحصان فى قوله «مُخص نِينَ غَيِرَ مُللَافْحِينَ؛ إحصان العفه دون إحصان التزويج و إحصان الحريه فإن 
المراد بابتغاء الأأموال فى الآديه أعم مما يتعلق بالنكاح أو بملكك اليمين و لا دليل على قصرها فى النكاح حتى يحمل الإحصان 
على إحصان التزويجء و ليس المراد بإحصان العفه الا-حتراز عن مباشره النساء حتى ينافى المورد بل ما يقابل السفاح أعنى 
التعدى الى الفحشاء بأى وجه كان بقصر النفس فى ما أحل اللهءو كفها عما حرم اللّه فى الطرق العاديه فى التمتع المباشرى الذى 
اودع النزوع اليه فى جبله الانسان و فطرته. 


قوله تعالى: مامص رو ران رياه بي كان الميوراني لول «يو) رأج ل نا وَ أجل لك ليا 
وَلاءَ ذلْكمْ ١‏ «و هو النيل أو ما يؤدى معناه)»»فيكون ١‏ لاه للتوقيتءو قوله «مِنْهَنَّ) متعلقا بقوله: اش تمعد تَمْتَعْت) و المعنى:مهما استمتعتم 
بالنيل منهن فآ توهن اجورهن فريضه. 

و يمكن أن يكون ما موصولهءو استمتعتم صله لهاءو ضمير به راجعا الى الموصول و قوله امِنْهُنَّ» بيانا للموصولءو المعنى:و من 
استمتعتم به من النساءءالخ. 


2 :اع 


والجملة أغتى قولة: فمَا اش تَمْتَعْتَمْ »الخ؛تفريع لما تقدمها من الكلام-لمكان الفاء-تفريع البعض على الكل أو تفريع الجزئى على 
الكلى لد شك 0 0 0 00 مخص نِينَ غَيرَ مُللافِحِينَ؛ كما تقدم بيانه شامل لما فى 


الأقسام 5 على ا 3 


م لل 
لاي رق : ١"‏ أبعم مهن تم م بالْحَمْرَه إِلَى لعج ا )رو 4 تي قَِلَا م 00 
الْعَنّ فَمَنْ يكم بالطاعُوتٍ وم يَؤْمِنْ بال ه (البقره2/”702)الى غير ذلكك. 


و المراد بالاستمتاع المذكر فى الآيه نكاح المتعه بلا شكك فإن الآيه مدنيه نازله فى سوره النساء فى النصف الأول من عهد النبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم بعد الهجره على ما يشهد به معظم آياتهاءو هذا النكاح أعنى نكاح المتعه كانت دائره بينهم معموله 
عندهم فى هذه البرهه من الزمان من غير شكك-و قد أطبقت الأخبار على تسلم ذلكك-سواء كان الإسلام هو المشرع لذلكك أو 
لم يكن فأصل وجوده بينهم بمرأى من النبى و مسمع منه لا شكك فيه»و كان اسمه هذا الاسم و لا يعبر عنه إلا بهذا اللفظ فلا 
مناص من كون قوله «قُمَا استَمْتَعْتُمْ به مِنْهَنَّ» محمولا عليه مفهوما منه هذا المعنى كما أن سائر السنن و العادات و الرسوم الدائره 
بينهم فى عهد التزول بأسمائها المعروفه المعهوده كلما نزلت آيه متعرضه لحكم متعلق بشىء من تلكك الأسماء بإمضاء أو رد أو 
أوامر أو نهى لم يكن بد من حمل الأسماء الوارده فيها على معانيها المسماه بها من غير أن تحمل على معانيها اللغويه الأصليه. 


و ذلكك كالحج و البيع و الربا و الربح و الغنيمه و سائر ما هو من هذا القبيل فلم يمكن لأحد أن يدعى أن المراد بحج البيت 
قصدهءو هكذاءكذلك ما أتى به النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم من الموضوعات 


2١: ص‎ 


الشرعيه ثم شاع الاستعمال حتى عرفت بأساميها الشرعيه كالصلاه و الصوم و الزكاه و حج التمتع و غير ذلكك لا مجال بعد تحقق 
التسميه لحمل ألفاظها الواقعه فى القرآن الكريم على معانيها اللغويه الأصليه بعد تحقق الحقيقه الشرعيه أو المتشرعيه فيها. 


فمن المتعين أن يحمل الاستمتاع المذكور فى الآيه على نكاح المتعه لدورانه بهذا الاسم عندهم يوم نزول الآيه سواء قلنا بنسخ 
نكاح المتعه بعد ذلكك بكتاب أو سنه أو لم نقل فإنما هو أمر آخر. 


و جمله الأمر أن المفهوم من الآيه حكم نكاح المتعهءو هو المنقول عن القدماء من مفسرى الصحابه و التابعين كابن عباس و ابن 
مسعود وابى بن كعب و قتاده و مجاهد و السدى و ابن جبير و الحسن و غيرهمءو هو مذهب أثمه أهل البيت عليهم السّلام .)١(‏ 


2 2 2 - ره 8 لا 0 1 

قوله تعالى: وَ مَنْ لَمْ بَشتَطِعْ منْكم طَوْلا أنْ يَنْكح الْمْخْصَناتٍ الْمُؤْمِنَاتِ »الطول الغنى و الزياده فى القدرهءو كلا المعنيين يلائمان 
الآديهءو المراد بالمحصنات الحرائر بقرينه مقابلته بالفتيات»و هذا بعينه يشهد على أن ليس المراد بها العفائفء و إلا لم تقابل 
بالفتيات بل بها و بغير العفائفءو ليس المراد بها ذوات الازواج اذ لا يقع عليها العقد ولا المسلمات و إلا لاستغنى عن التقييد 
بالمؤمنات. 

و المراف يقوله رقيق املكف الكالكور ها تلكنه ابماة الموسيق غتردق بين الازتدواج و الاافتروج الإفتان سلكة يمي اثفيه 
باطل غير مشروعءو قد نسب ملكك اليمين الى المؤمنين و فيهم المريد للتزويج بعد الجميع واحدا غير مختلف لاتحادهم فى 
الدين»و اتحاد مصالحهم و منافعهم كأنهم شخص واحد. 

وفى تقييد المحصنات و كذا الفتيات بالمؤمنات إشاره الى عدم جواز تزوّج غير المؤمنات 


ص ١١م‏ 


)ب التياء اما تبسك فى متعة الفساء: 


من كتابيه و مشركهءو لهذا الكلام تتمه ستمر بكك إن شاء الله العزيز فى أوائل سوره المائده. 


و محصل معنى الآيه أن من لم يقدر منكم على أن ينكح الحرائر المؤمنات لعدم قدرته على تحمل أثقال المهر و النفقه فله أن 
ينكح من الفتيات المؤمنات من غير ان يتحرج من فقدان القدره على الحرائر»و يعرض نفسه على خطرات الفحشاء و معترض 
الشقاء. 


فالمراد بهذا النكاح الدائمءو الآيه فى سياق التنزل أى إن لم يمكنكم كذا فيمكنكم كذاءو إنما قصر الكلام فى صوره التنزل 
على بعض أفراد المنزل عنه أعنى على النكاح الدائم الذى هو بعض أفراد النكاح الجائز لكون النكاح الجائز لكون النكاح الدائم 
هو المتعارف المتعين بالطبع فى نظر الإنسان المريد تأسيس البيت و إيجاد النسل و تخليف الولدءو نكاح المتعه تسهيل دينى 
خفف الله به عن عباده لمصلحه سد طريق الفحشاءءو قطع منابت الفساد. 


قو تعالى: وال ألم يجايكم يشحم ون تقض لما كان الايمان المأخوة فى متعلق الحكم أمرا فليا لااشييل الن الحلم يحترقته 
بحسب الأسبابءو ربما أوهم تعليقا بالمتعذر ! المتعسرءو أوجب تحرج المكلفين منهءبين تعالى أنه هو العالم بإيمان عباده 
المؤمنين و هو كنايه عن أنهم إنما كلفوا الجرى على الأسباب الظاهريه الداله على الإيمان كالشهادتين و الدخول فى جماعه 
السسلسين و :الاقاة بالوظاتق العامة الترسف فظاهن الايمان هو الماك دوووباطنة 


و فى هدايه هؤلاء المكلفين غير المستطيعين الى الا-زدواج بالإماء نقص و قصور آخر فى الوقوع موقع التأثير و القبول»و هو أن 
عامه الناس يرون لطبقه المملوكين من العبيد و الإماء هوانا فى الأمر و خسه فى الشأن و نوع ذله و انكسار فيوجب ذلكك 
انقباضهم و جماح نفوسهم من الاختلاط بهم و المعاشره معهم و خاصه بالازدواج الذى هو اشتراكك حيوى و امتزاج باللحم و 
الدم. 


فأشار سبحانه بقوله: بَعْضْكم مِنْ بَغض' الى حقيقه صريحه يندفع بالتأمل فيها هذا 


ص :27 


التوهم الفاسد فالرقيق إنسان كما أن الحر إنسان لا يتميزان فى ما به يصير الإنسان واجدا لشئون الإنسانيه»و إنما يفترقان بسلسله 
من أحكام موضوعه يستقيم بها المجتمع الإنسانى فى إنتاجه سعاده الناس.و لا عبره بهذه التميزات عند اللّهءو الذى به العبره هو 
التقوى الذى به الكرامه عند اللّهءفلا ينبغى للمؤمنين أن ينفعلوا عن أمثال هذه الخطرات الوهميه التى تبعدهم عن حقائق 
المعارف المتضمنه سعادتهم و فلاحهمءفإن الخروج عن مستوى الطريق المستقيم» و إن كان حقيرا فى بادى أمره لكنه لا يزال 
يبعد الإنسان من صراط الهدايه حتى يورده أوديه الهلكه. 


و من هنا يظهر أن الترتيب الواقع فى صدر الآيه فى صوره الاشتراط و التنزلء أعنى قوله: 


363 له انظ بنك طول أذ يتك النععات المؤكات فيل لل ملكق ا انكو ,اناس وتعرى قن الكلام على مجر الطيدزة 
العادهءو ليس إلزاما للمؤمنين على الترتيب بمعنى أن يتوقف جواز نكاح الأمه على فقدان الاستطاعه على نكاح الحره بل لكون 
الناس بحسب طباعهم سالكين هذا المسلكك خاطبهم أن لو لم يقدروا على نكاح الحرائر فلهم أن يقدموا على نكاح الفتيات من 
غير انقباضءو نبه مع ذلك على أن الحر و الرق من نوع واحد بعض أفراده يرجع الى بعض. 

قوله تعالى: فَانْكحُوهُنَ بإِذْنِ أَْلِهنَ إلى قوله أخمان المراد بالمحصنات العفائف فإن ذوات البعوله لا يقع عليهن نكاحءو المراد 
باجنا فدات ها قال معفةات الأعداةد الاخدان جمع خدن بكسر الخاء و هو الصديق»يستوى فيه المذكر و المؤنث المفرد و 
الجمعءو إنما اتى به بصيغه الجمع للدلاله على الكثره نصاءفمن يأخذ صديقا للفحشاء لا يقع بالواحد و الاثنين فيه لأن النفس لا 
تقف على حد إذا اطيعت فيما تهواه. 


و بالنظر إلى هذه المقابله قال من قال:إن المراد بالسفاح الزنا جهرا و باتخاذ الخدن الزنا سرا و قد كان اتخاذ الخدن متداولا عند 


العرب حتى عند الأحرار و الحرائر لا يعاب به مع ذمهم 


ص ورده4ك 


نا العلب لعي الما 


فقوله: قَانْكُوهّنٌ بِِذْنِ أَهْلِهِنَ إرشاد إلى نكاح الفتيان مشروطا بأن يكون بإذن مواليهن فإن زمام امرهن إنما هو بيد الموالى لا 
غير و انما عبر عنهم بقوله أَهْلِهنّ جريا على ما يقتضيه قوله قبل: بَعْضْ كم مِنْ بَغض فالفتاه واحده من اهل بيت مولاها و مولاها 
أهلها. 


و المراد بإتيانهن اجورهن بالمعروف توفيتهن مهور نكاحهن و اتيان الأ-جور إياهن إعطاؤها مواليهن»و قد أرشد إلى الإعطاء 


بالمعروف عن غير بخس و مماطله و إذاء. 


لا 4 200 لا ع م 75 و - 0 لا لا 
قوله تعالى: فإذا أخصن فإن أتيْنَ بفاحِسَهِ فعلَتِِنَ نضفْ ها عَلَى الْمَخْصَناتِ مِنَ العذاب قرئ احصن بضم الهمزه بالبناء للمفعول و 
بفتح الهمزه بالبناء للفاعلءو هو الأرجح. 
الإحصان فى الآيه إن كان هو إحصان الازدواج كان أخذه فى الشرط المجرد كون مورد لكلام فى ما تقدم ازدواجهنءو ذلكك 


أن الأنه عدت عن عدا الحره ذا رتت سواء كانت محصنه بالازدواج أو لا من غير أن يؤثر الإحصان فيها شيئا زائدا. 


و ما اذا كان إحصان الإسلام كما قيل-و يؤيده قراءه فتح الهمزه-تم المعنى من غير مئونه زائده»و كان عليهن اذا زنين نصف 


عذاب الحرائر سواء كن ذوات بعوله أو لا. 


والمراد بالعذاب هو الجلد دون الرجم لأن الرجم لا يقبل الانتصاف و هو الشاهد على أن المراد بالمحصنات الحرائر غير ذوات 
الأزواج المذكوره فى صدر الآ-يه.و اللا-م للعهد فمعنى الآ-يه بالجمله أن الفتيات المؤمنات اذا أتين بفاحشه و هو الزنا فعليهن 


نصف حد المحصنات غير ذوات الأزواجءو هو جلد خمسين سوطا. 


و من الممكن أن بكون المراد بالإحصان إحصان العفهءو تقريره أن الجوارى يومئذ لم يكن لهن الاشتغال بكل ما تهواه أنفسهن 
من الأعمال بما لهن من اتباع أوامر مواليهن و خاصه فى 


ص ردك 


اداح و اللمورار كاك الوانقة فون -لو اتفقت جابرن ون في سل الاستمدل ووب الالستارار من ضهن كنا 
يشعر به النهى الوارد فى قوله تعالى: و ُكرهُوا ة كم عَلَى الْعءِ إنْ أرَذْنَ تَحضناً (النورم7).فالتماسهن الفجور و اشتغالهن 
بالفحشاء باتخاذها عاده و مكسبا كان فيما كان يأمر مواليهن من دون أن يسع لهن الاستنكاف و التمردءو اذا لم يكرهن الموالى 
على الفجور ار ل ال وا ار و ار اير 0 
من العذابءو هو قوله تعالى: فإذا أخصنّ فإِنْ أتَيْنَ بِفاحِشَّهِ «الخ. 


ل الي ا ل 
مواليهن مؤتمرات لأ-مرهم كما لا مفهوم لقوله تعالى: ولا تكرهُوا فليا بكم عَلَى الْبقاء إِنْ أَرَدْنَ تحضّنا (النور+/)حيث إنهن إن 
لم يردن التحصن لم يكن موضوع لإكراههن من قبل الموالى لرضاهن بذلك فافهم. 


#ولدتناى .رك قم عون التق رتك ركيد لودو ايل رز الوا كدير ان المروتنةا لال عو اسه قرعلا ان 
مشقه الشبق و جهد شهوه النكاح و فيه هلاكك الإنسان.و الاشاره على ما قيل:الى نكاح الجوارى المذكور فى الآيهءو عليه فمعنى 
قوله «وَ أَنْ تَضْبرُوا خَوَ لكا أن تصبروا عن نكاح الإماء أو عن الزنا خير لكم.و يمكن أن يكون ذلكك إشاره الى وجوب نكاح 
الاماء أو وجوب مطلب النكاح لو استفيد شىء منهما من سابق سياق الآيه و الله أعلم. 


و كيف كان فكون الصبر خيرا إن كان المراد هو الصبر عن نكاح الإماء إنما هو لما فيه من حقوق مواليهن و فى أولادهن على 
ما فصل فى الفقهءو إن كان المراد بالصبر عن الزنا إنما هو لما فيه الصبر من تهذيب النفس و تهيئه ملكه التقوى فيها بتركك اتباع 
هواها فى الزنا من غير ازدواج أو معهءو الله غفور رحيم يمحو بمغفرته آثار خطرات السوء عن نفوس المتقين من 


ص غ200 


عباده و يرحمهم برحمته. 

--0 : 
اولاني يد لدان للكم الوا خرن لاس اودارا لوي رهبا ار راصق بون لكا الى الاك للا لالج 
التى تترتب عليها اذا عمل بها فقوله: يُرِيدٌ الله لِيبيِنَ لَكمْ أى أحكام دينه مما فيه صلاح دنياكم و عقباكمءو ما فى ذلكك من 
المعارف و الحكم و على هذا فمعمول قوله: لِيُبيّنَ محذوف للدلاله على فخامه أمره و عظم شأنه.و يمكن أن يكون قوله: لِببيْنَ 
لَكمْ عو قوله: وَ يَهْدِيكُمْ متنازعين فى قوله؛ سنن الَِينَ . 


قوله انك شق الفيق مِنْ يكم أى طرق حياه السابقين من الأنبياء و الامم الصالحهالجارين فى الحياه الدنيا على 
مرضاه اللّههالحائزين به سعاده الدنيا و الآخرهءو المراد بسننهم على هذا المعنى سننهم فى الجمله لا سننهم بتفاصيلها و جميع 
خصوصياتها فلا يرد عليه أن من احكامهم ما تنسخه هذه الآيات بعينها كازدواج الإخوه بالاخوات فى سنه آدمءو الجمع بين 
الا-ختين:فى سنه يعقوب عليه الّ.لام»و قد جمع عليه السّ.لام بين الا-ختين ليا ام يهودا و راحيل ام يوسف على ما فى بعض 
الأخبارءهذا. 


.لا 
قوله تعالى: و ينوب عَلَتِكُمْ وَ الله عَلِيمٌ حَكيمٌ التوبه المذكوره هو رجوعه الى عبده بالنعمه و الرحمهءو تشريع الشريعهءو بيان 
الحقيقه.و الهدايه الى طريق الاستقامه كل ذلكك توبه منه سبحانه كما أن قبول توبه العبد و رفع آثار المعصيه توبه. 


وو فاق هو رده قرو سك زكرن ونين اق عدي فرق تدارا كان ارا طوف لعز لطر كان 
الأننين اهنا أت يقال :1 الله غفور رحيم. 

:. ِ ب 
قوله تعالى: وَ الله يُرِيدٌ أن يَُوبَ عَلتِكُمْ وَ يُرِيدٌ الَذِينَ الخ؛كأن تكرار ذكر توبته للمؤمنين للدلاله على أن قوله: وَ يُرِيدٌ الَذِينَ 
تبعُونَ الات أَنْتَمِنُوا ميلا َظيماً إنما يقابل من الفقرات الثلاث فى الآآيه السابقه الفقره الأخيره فقطءاذ لو ضم قوله: وَ مرِيدُ 
الّذِينَ »الخ؛الى الآآبه السابقه من غير تكرار قوله: وَ الله يُرِيدُ »الخ؛أفاد المقابله فى معنى جميع 


ص 20 


الفقزااف ولعي الماع قلعا 


و المراد بالميل العظيم هتكك هذه الحدود الإلهيه المذكوره فى الآيات بإتيان المحارمءو إلغاء تأثير الأنساب و الأسبابءو استباحه 


الزنا و المنع عن الأخذ بما سنه اللّه من السنه القويمه. 


قوله تعالى: يريد الهأ مق ع نكم وَ خِقَ الْإْللانُ ضَّ جِيفاً كون الإنسان ضعيفا لما ركب الله فيه القوى الشهويه التى لتران 
طعي يا ع رع ا كر الامساتين حر لديا كسار تر لوي راي 

بما يرتفع به غائله الحرج حيث قال: رجن كع اك ولاه ركم زيهر لمكا رابك لبن نود هيلك بدن لكين مر 
لم رون كتجاات لي انققي نكاد الول |3 موجن عن كن رحا وكاس فال الزسالك م ار سق 
غير ذلكك. 


و ربما قيل:إن المراد به إباحه نكاح الإماء عند الضروره تخفيفا.و فيه لا أن نكاح الإماء عند الضروره كان معمولا به بينهم قبل 
الإسلام على كراهه و ذمءو الذى ابتدعته هذه الآيات هو التسبب الى نفى هذه الكراهه و النفره ببيان أن الامه كالحره إنسان لا 
تفاوت بينهماءو أن الرقيه لا توجب سقوط صاحبها عن لياقه المصاحبه و المعاشره. 


و ظاهر الآيات-بما لا ينكر-أن الخطاب فيها متوجه الى المؤمنين من هذه الامه فالتخفيف المذكور فى الآيه تخفيف على هذه 
الامه.و المراد به ما ذكرناه. 


و على هذا فتعليل التخفيف بقوله: وَ خِقَ الْإِنْللَانٌ ضَ جيفاً مع كونه وصفا مشتركا بين جميع الامم-هذه الامه و الذين من قبلهم-و 
كون التخفيف مخصوصا بهذه الا-مه إنما هو من قبيل ذكر المقتضى العام و السكوت عما يتم به فى تأثيره فكأنه قيل:إنا خففنا 
عنكم لكون الضعف العام فى نوع الإنسان سببا مقتضيا للتخفيف لو لا المانع لكن لم تزل الموانع تمنع عن فعليه التخفيف و 
انبساط الرحمه فى سائر الامم حتى وصلت النوبه اليكم فعمتكم الرحمه. و ظهرت فيكم آثاره فبرز حكم السبب المذكور و شرع 
فيكم حكم التخفيف و قد حرمت 


ص 416 


د 


العم السابقه من ذلكك كما يدل عليه قوله: رَبْنا وَ لا تَخيل عَلَبِنا إضْ راً لا حَمَلَهُ عَلَى الّذِينَ مِنْ قَيلنا (البقره18/)ءو قوله: هُوَ 
اجلياكئ وَل جَعَلَ عَلَيِكمْ فى الدّين ِنْ حرج (الحج8//) (6(06005(01). 
[سوره النساء (5): الآيات 59 الى ]٠١‏ 


اشاره 


ل 
ل انوا الدية آمبُوا يك لوا أمتالكم يكم بالطل ! 1 تَكُونَ تلز عن إاضي دكن ولاقو أَنْفّت كغ إِنّ الله كان بك 
31 5 
فحييا 2305 ينه ذلكه فذرانا و طلما تشوى لشن ارا وَحَانَ لِك عَلَى الله سير 1 


بيان: 


فى الآيه شبه اتصال بما سبقتها حيث إنها تتضمن النهى عن أكل المال بالباطل و كانث الآياث السابقه متضمنئه للنهى عن أكل 
مهور النساء بالعضل و التعدى ففى الآيه انتقال من الخصوص الى العموم. 


6 سََ عييز قن لأردءء 35 1 ع ع * 
قوله نار للم أنَهَا الذينَ آمَنوا لا تأكلوا مراكم -الى قوله- مِنْكُمٍ الأكل معروف و هو إنفاد ما يمكن أن يتغذى به التقامه و 
بلعه مثلاءو لما فيه من معنى التسلط و الإنفاد يقال :أكلت النار الحطب شبه فيه إعدام النار الحطب بإحراقه بإنفاد الآكل الغذاء 


ص :20 


)١ -١‏ .النساء 18-57:بحث روائى فى :الزواج؛المحارم. 

؟-9) .78-178 :بحث روائى فى متعه النساء. 

9 *) .77-78 بحث علمى فى رابطه النسب. 

ع- 6) .1-78 بحث علمى فى النكاح و الزواج؛قوانين الزواج فى الاسلام؛سبب تحريم الزنا. 


بالتناول و البلعءو يقال أيضا:أكل فلاان المال أى تصرف فيه بالتسلط عليهءو ذلكك بعنايه أن العمده فى تصرف الانسان فى 
الأشياء هو التغذى بها لأنه أشد ما يحتاج إليه الإنسان فى بقائه و أمسه منهءو لذلكك سمى التصرف أكلا لكن لا كل تصرف بل 
التصرف عن تسلط يقطع تسلط الغير على المال بالتملكك و نحوه كأنه ينفده ببسط سلطته عليه و التصرف فيه كما ينفد الآكل 
الغذاء بالأكل. 


و الباطل من الأفعال ما لا يشتمل على غرض صحيح عقلائىءو التجاره هى التصرف فى رأس المال طلبا للربح على ما ذكره 
الراغب فى مفرداته قال:و ليس فى كلامهم تاء بعدها جيم غير هذا اللفظ انتهىءفتنطبق على المعامله بالبيع و الشرى. 


وفى تقيبد قوله: لا توا كما بقوله: تنكم الدال على نوع تجمع منهم على المال و وقوعه فى وسطهم إشعار أو دلاله 
بكون الأكل المنهى عنه بنحو إدارته فيما بينهم و نقله من واحد الى آخر بالتعاون و التداول»فتفيد الجمله أعنى قوله: لآ كوا 
مراكم بَينَكُمْ »بعد تقبيدها بقوله: بالباطِلٍ النهى عن المعاملات الناقله التى لا تسوق المجتمع الى سعادته و نجاحه بل تضرها و 
تجرها الى الفساد و الهلاكءو هى المعاملات الباطله فى نظر الدين كالربا و القمار و البيوع الغرريه كالبيع بالحصاه و النواه و ما 
أشبه ذلكك. 


وغل عانول مقف ورد ف قري 5 نكرو لاز ل لاض رلك تيدان طم جو داق الال انا ين 
أكل المال بالباطل-و نوع المعاملات الدائره فى المجتمع الفاسد تت يمحتو بها التقان :و الاتفال المالى #الزيوجانك دو الكزريات و 
القمار و أضرابها باطله بنظر الشرع-كان من الجائز أن يتوهم أن ذلكك يوجب انهدام أركان المجتمع و تلاشى أجزائها و فيه 
هلاك الناس فاجيب عن ذلكك بذكر نوع معامله فى وسعها أن تنظم شتات لمكب وا موي بح على بتاور حل 
التجاره عن تراض و معامله صحيحه رافعه لحاجه المجتمع»و ذلكك نظير قوله تعالى: يَْمَ لا ينف ال وَ لا بنُونَ إلا مَنْ أَنَى الله 


سه 
بقلب سَّ 
ليلب سَلِيم 
8 
2 
ص 


ص :20 


(الشعراء 89/)فإنه لما نفى النفع عن المال و البنين يوم القيامه أمكن أن يتوهم أن لا نجاح يومئذ ولا فلاح فإن معظم ما ينتفع به 
الانسان إنما هو المال و البنون فاذا سقطا عن التأثير لم يبق إلا اليأس و الخيبه فأجيب أن هناكك أمرا آخر نافعا كل النفع و إن لم 
يكن من جنس المال و البنين و هو القلب السليم. 


وعناااااي كر وز ل لافار ليه : بالطل قيدا أصليا فى الكلام نظير قوله تعالى: 0 
تَأْكُلُوا مراكم بَيَكم الال وَ تذْنُوا إِلَى لحك ام لتكلا قريقا م نَل لاس (البقر+184/)و على هذا لا تخصص الآبه 
بسائر المعاملاءت الصحيحه و الا-مور المشروعه غير التجاره مما يوجب التملكك و يبيح التصرف فى المال كالهبه و الصلح و 
الجعاله و كالإمهار و الإرث و نحوها. 


قوله تعالى: و لذ كَققُوا أَفّدكُمْ ظاهر الجمله أنها نهى عن قتل الإنسان نفسه لكن مقارنتها قول: لآ تكنو مالم بتكم »حيث 
إن ظاهره أخذ مجموع المؤمنين كنفس واحده لها مال يجب أن تأكلها من غير طريق الباطل ربما أشعرت أو دلت على أن المراد 
بالأ.نفس جميع نفوس المجتمع الدينى المأخوذ كنفس واحده نفس كل بعض هى نفس الآدخر فيكون فى مثل هذا | 
نفس الإنسان نفسه و نفس غيره أيضا نفسه فلو قتل نفسه أو غيره فقد قتل نفسهءو بهذه العنايه تكون الجمله أعنى قوله: وَ لا 
تقتُوا أَنْفُسَكُمْ مطلقه تشمل الانتحار-الذى هو قتل الإنسان دوك الافان عرو من الي 

7 1 
وربما أمكن أن يستفاد من ديل الآ-يه أعنى قوله: إِنَّ الله كانَ بكم رَحِيما أن المراد من قتل النفس المنهى عنه ما يشمل إلقاء 
الإنسان نفسه فى مخاطره القتل و التسبيب الى هلاكك نفسه المؤدى الى قتلهءو ذلكك أن تعليل النهى عن قتل النفس بالرحمه لهذا 
الم أرحيو ا ااا لح وى بويا تل عاد نط اللومويا ار بالاو ريا وريم بولا ويه كوم ار إِنَّ الله 
كان بكم ريما تعليلا لقوله: ولا توا سكم فقط. 


88٠: ص‎ 


قوله تعالى: :3 ب يفل لكك ذفن واظل) لأا لسدواة عطق التجارة منواء ك3 جائزا مم0 أو محظورا مذموما قال تعالى: 
0 3 

قلا عْلَانَ إل عَلَى الفدالمية (القرار#ة اروب هال سنا لازي على لمر وَ التَهُو ل اوت على الثم ودين 

(المائده 7/):فهو أعم موردا من الظلمءو معناه فى الآبه تعدى الحدود التى حدها الله تعالىءو الاصلاء بالنار:الاحراق بها. 


زاف الكعون شيع عم الال ارا 1 التفات عن خطاب المؤمنين الى خطاب رسول اللّه صلى الله عليه و آله و سلم 
تلويحا الى أن من فعل ذلكك منهم-و هم نفس واحده و النفس الواحده لا ينبغى لها أن تريد هلا-كك نفسها-فليس من 
المؤمنينءفلا- يخاطب فى مجازاته المؤمنون»و إنما يخاطب فيها الرسول المخاطب فى شأن المؤمنين و غيرهمءو لذلكك بنى 
كدق السو تقل و ل ١ك‏ 1112 و لان دوت طاو نولم بق اوسن يفل اكه دك 
ا :. 
وذيل الآديه أعنى قوله. و كان ذلك على الل تبقيراً يؤينه أن يكرن المقان النه قولدةذلكق هر النهى عن قل الأنفس باه على 


كون قوله: إن الله كان بكُمْ ريما ناظرا الى تعليل النهى عن القتل فقط لما من المناسبه التامه بين الذيلينءفإن الظاهر أن المعنى 
هو أن الله تعالى إنما ينهاكم عن قتل أنفسكم رحمه بكم و رأفهءو إلآ فمجازاته لمن قتل النفس بإصلائه النار عليه يسير غير 
عسيرءو مع ذلكك فعود التعليل و كذا التهديد الى مجموع الفقرتين فى الآيه الاولى أعنى النهى عن أكل المال بالباطل و النهى 
عن قتل النفس لا ضير فيه. 


[سوره النساء (؟): آيه ]١‏ 
اشاره 
إن تَجتيبوا بائر ا ُْهَوْتَ عَنْهُ كف عَدْكُمْ سيتاتكع و تُدَسِلَكُمْ خلا كريماً )0١(‏ 


ص :امع 


بيان: 


8ه مد اع ف وى > روى لا 7 ع 
قوله تعالى: إن توا لاب للم تنْهَونَ عَنْهُ -الى قوله- سَ يّئاتكم الاجتناب أصله من الجنب و هو الجارحه بنى منها الفعل على 
الاستعاره»فإن الإنسان اذا أراد شيئا استقبله بوجهه و مقاديم بدنهءو اذا أعرض عنه و تركه وليه بجنبه فاجتنبه»فالاجتناب هو 


الترك.قال الراغب:و هو أبلغ فى الث كفواتقوى وو لسن إل لأنه مق هن الابسعارنه ردن هنا اناب العاتنى السريه و الأجدت., 


و التكفير من الكفر و هو الستر و قد شاع استعماله فى القرآن فى العفو عن السيئات و الكبائر جمع كبيره وصف وضع موضع 
الموضوق: >السان يمه انو اكير مت إقدافن 8 يععقق ١]‏ بالقياس إلى صنة رودق هنا كاز فين قرا 11 
تَنْهُونُ عَنْهٌ أن هناكك من المعاضى المتهى عتها ما هى صغيرهءقتبين من الآبهةاولا: أن المعاضيى قسمان:صغيره:و كبيرهةو ثاناء 


أن السيئات هى الصغائر لما فيها من دلاله المقابله على ذلكك. 


نعم العصيان و التمرد كيفما كان كبير و أمر عظيم بالنظر الى ضعف المخلوق المربوب فى جنب الله عظم سلطانه غير أن القياس 
فى هذا الاعتبار إنما هو بين الإنسان و ربه لا بين معصيه و معصيه فلا منافاه بين كون معصيه كبيره باعتبار و بين كون بعض 


المخاضى ضغيره باعتبان رد 


وكين الضنية إننها فحقق أ هميه النهئ عدي #1 اكيس اند آلقين فاق يقريغاتن له يقلن قوله سبال 05 لتيوق فته مين إفسان أو 
دلاله على ذلكك.و الدليل على أهميه النهى تشديد الخطاب بإصرار فيه أو تهديد بعذاب من النار و نحو ذلكك. 


قوله تعالى: وَ نَدْخِلكم مُدْخَلا كريما المدخل بضم الميم و فتح الخاء اسم مكان 


71 


و المراد منه الجنه أو مقام القرب من اللّه سبحانه و إن كان مرجعهما واحدا .)١(‏ 
[سوره النساء (©): الآيات 7" الى 4"] 


اشاره 


0 
تع ل ل لب بع حم علا بض لال نيديب يما تحبر اوَ لا نَصديبٌ مما كنت بِنَ و شئلوا لله مِنْ قَضْلِهِ إن 


ل علي 000 و لكل جك الى ينا ل لي تَصِيبَهُْ إِنَّ الله 


كان علا كل َئْءٍ شهيداً 0*0 ريال تَوَامُون على الل بيكافسل اللا يفك هع علا بعص 1 با القترا.ه ب لالد الث 
و لد نمه مياه 31 
اث لات في إل عط لو الى فر لفل مغك وأ زو فى لماج و إضرنوفي إذ أ م قلا 


و 


31 ل لا 
وا لوي سيلا لله كان ييا بير (0.6 و إن خذقم فاق تينو اموا كما من أخله و حكماً من أَهيها إن يريدا إضلا-ا 
ل 


5١ 


أن + 


كط 


يُوَفق أللَهُ يهلا إن لله كان عَِيماً تَبِيراً (8*) 


)١ -١‏ .النساء ١:كلام‏ فى الكبائر و الصغائر و تكفير السيئات. 


بيان: 


1 عم د ب لذ 1 
قله تعالن ةو له كنا للا فضل الله مواق بَعْضَكح عَللِا بتغض التمنى قول الانسان:ليت كذا كان كذاءو الظاهر أن 7 سمية القول ذلك 


دناب تواضيق اللقل بصقة الحعت عو اقم العم إتعاء تحر تعلق من النفين نظي تعلق الصويما آراف عدوا أو كالمعد و سواء 
أظهر ذلك بلفظ أو لم يظهر. 


و ظاهر الآيه أنه مسوقه للنهى عن تمنى فضل و زياده موجوده ثابته بين الناسءو أنه ناش عن تلبس بعض طائفتى الرجال و النساء 
هنذا الفشاعو أت ينف الاعراضى عن التعلق يمك له الققا عو التغلق بالله بالنوال من الفقيل الى عقده مال وو بهذا عي أن 
العراف بالقشل هو المزيه القن روقها لمان كله مق طاقس الرجال:و التساد بتشريع الأحكام التى شرعت فى خصوض ما 
يتعلق بالطائفتين كلتيهما كمزيه الرجال على النساء فى عدد الزوجات.و زياده السهم فى الميراثءو مزيه النساء على الرجال فى 
وجوب جعل المهر لهن»و وجوب نفقتهن على الرجال. 


فالنهى عن تمنى هذه المزيه التى اختص بها صاحبها إنما هو لقطع شجره الشر و الفساد من أصلها فإن هذه المزايا مما تتعلق به 
النقسن الاثياننه لما أودعة اللهقن التقرين هن حبها و السض ليا لعماره هذه الدارتفظهر الأمز أولا فين ضيوره الندى 'قاذا تكرر 
تبدل حسدا مستبطنا فاذا أديم عليه فاستقر فى القلب سرى الى مقام العمل و الفعل الخارجى ثم اذا انضمن بعض هذه النفوس 
الى بعض كان ذلكك بلوى يفسد الأرضءو يهلكك الحرث و النسل. 


و من هنا يظهر أن النهى عن التمنى نهى إرشادى يعود مصاحته الى مصاحه حفظ الأحكام المشرعه المذكورهءو ليس بنهى 


مولوى. 
وافئ فسبه الفضل الى قعل الله سبحانهيو التعبيز يقؤله: يغضّكه عاك بفض إنقاظ لصقه 


ص 011 


الخضوع لأمر الله بإيمانهم بهءو غريزه الحب المثاره بالتنبه حتى يتنبه المفضل عليه أن المفضل بعض منه غير مبان. 


قولة تغالى: لال تعديت ونا اس يوا و للتلطاء نَصِيت ما اكتسين .ذكر الراقب: أن الاكسات“ إثما يستعمل قيْمآ استفاده الإنسان 
لنفسهءو الكسب أعم مما كان لنفسه أو لغيرهءو البيان المتقدم ينتج أن يكون هذه الجمله مبنيه للنهى السابق عن التمنى و بمنزله 
التعليل له أى لا تتمنوا ذلكك فإن هذه المزيه إنما وجدت عند من يختص بها لأنه اكتسبها بالنفسيه التى له أو بعمل بدنه فإن 
الرجال إنما اختصوا بجواز اتخاذ أربع نسوه مثلا و حرم ذلكك على النساء لأن موقعهم فى المجتمع الإنسانى موقع يستدعى ذلكك 
دون موقع النساء»و خصوا فى الميراث بمثل حظ الاننثيين لذلك أيضاءو كذلك النساء خصصن بنصف سهم الرجل و جعل 
نفقتهن على الرجال و خصص بالمهر لاستدعاء موقعهن ذلككءو كذلكك ما اكتسبته إحدى الطائفتين من المال بتجاره أو طريق 
آخر هو الموجب للاختصاصءو ما الله يريد ظلما للعباد. 


و من هنا يظهر أن المراد بالاكتساب هو نوع من الحيازه و الاختصاص أعم من أن يكون بعمل اختيارى كالاكتساب بصنعه أو 
حرفه أو لا يكون بذلك لكنه ينتهى الى تلبس صاحب الفضل بصفه توجب له ذلكك كتلبس الإنسان بذكوريه أو أنوثيه توجب 
له سهما و نصيبا كذا. 


و أئمه اللغه و إن ذكروا فى الكسب و الاكتساب أنهما يختصان بما يحوزه الإنسان بعمل اختيارى كالطلب و نحوه لكنهم ذكروا 
أن الأضل فى عن الكيك هو الجمع.و ربما جاز أن يقال:اكتسب فلان بجماله الشهره و نحو ذلككء.و فسر الاكتساب فى الآيه 
بذلك بعض المفسرينءو ليس من البعيد أن يكون الاكتساب فى الآ-يه مستعملا فيما ذكر من المعنى على سبيل التشبيه و 
الاستعاره. 

و 
قوله تعالى: و سْتَلوا اللَهَ مِنْ فَضْلِهِ «الإنعام على الغير بشىء مما عند المنعم لما 


ص :22 


كان غالبا بما هو زائد لا حاجه للمنعم إليه سمى فضلاءو لما صرف اللّه تعالى وجوه الناس عن العنايه بما أوتى أرباب الفضل من 
الفضل و الرغبه فيهءو كان حب المزايا الحيويه بل التفرد بها و التقدم فيها و الاستعلاء من فطريات الإنسان لا يسلب عنه حينا 
صرفهم تعالى الى نفسه» و وجه وجوههم نحو فضلهءو أمره أن يعرضوا عما فى أيدى الناسءو يقبلوا الى جنابه» و يسألوا من فضله 
فإن الفضل بيد اللّه.و هو الذى أعطى كل ذى فضل فضله فله أن يعطيكم ما تزيدون به و تفضلون بذلك على غيركم ممن 
ترغبون فيما عندهءو تتمنون ما أعطيه. 


وقد أبهم هذا الفضل الذى يجب أن يسأل منه بدخول لفظه «مِنْ) عليهءو فيه من الفائده أولا:التعليم بأدب الدعاء و المسأله من 
جنابه تعالى فإن الأليق بالانسان المبنى على الجهل بما ينفعه و يضره بحسب الواقع اذا سأل ربه العالم بحقيقه ما ينفع خلقه و ما 
يضرهمءالقادر على كل شىء أن يسأله الخير فيما تتوق نفسه إليهءو لا يطنب فى تشخيص ما يسأله منه و تعيين الطريق الى 
وصولهءفكثيرا ما رأينا من كانت تتوق نفسه الى حاجه من الحوائج الخاصه كمال أو ولد أو جاه و منزله أو صحه و عافيه و كان 
يلح فى الدعاء و المسأله لأجلها لا يريد سواها ثم لما استجيب دعاؤهءو أعطى مسألته كان فى ذلك هلاكه و خيبه سعيه فى 
الحياه. 


و ثانيا:الإشاره الى أن يكون المسئول مالا يبطل به الحكمه الإلهيه فى هذا الفضل الذى قرره الله تعالى بتشريع أو تكوين»فمن 
الواجب أن يسألوا شيئا من فضل الله الذى اختص به غيرهم فلو سأل الرجال ما للنساء من الفضل أو بالعكس ثم أعطاهم الله 
ذلك بطلت الحكمه و فسدت الأحكام و القوانين المشرعه فافهم. 


فينبغى للإنسان اذا دعا اللّه سبحانه عند ما ضاقت نفسه لحاجه أن لا يسأله ما فى أيدى الناس مما يرفع حاجته بل يسأله مما عنده 


و اذا سأله مما عنده أن لا يعلم لربه الخبير بحاله طريق الوصول الى حاجته بل يسأله أن يرفع حاجته بما يعلمه خيرا من عنده. 


5 غ0 0 2 مااع 
و أما قوله تعالى: إِنَ الله كانَ بكل شيْء عَلِيما فتعليل للنهى فى صدر الآيه أى 


ص :982 


لا تتمنوا ما أعطاه الله من فضله من أعطاه إن اللّه بكل شىء عليم لا يجهل طريق المصلحه و لا يخطئ فى حكمه .)١(‏ 


قوله تعالى: وَ لِكلٌ 7 َال 0 رك لكان وَ الْقُوبُونَ الآيه؛ الموالى جمع مولىءو هو الولى و إن كثر استعماله فى بعض 
المصاديق من الولايه كالمولى لسيد العبد لولايته عليهءو المولى للناصر لولايته على أمر المنصورءو المولى لابن العم لولايته على 
نكاح بنت عمهءو لا يبعد أن يكون فى الأصل مصدرا ميميا أو اسم مكان اريد به الشخص المتلبس به بوجه كما نطلق اليوم 
الحكومه و المحكمه و نريد بها الحاكم. 


والعقد مقابيل الحلءو اليمين مقابل اليسارءو اليمين اليد اليمنىءو اليمين الحلف و له غير ذلك من المعانى. 


و وقوع الآيه مع قوله قبل:و لا تتمنوا ما فضل الله به بعضكم على بعضءفى سياق والخدة و اشعمالها على التوصية بإغطاء كل ذى 
امب سينو | فلله جدل لكل موالى ملعلاف كك الوالدااةرى الأقرروة ييه لكين 5 اعت قرلاة و كر م )الخ ؛بضميمه 
الآديه السابقه تلخيصا للأحكام و الأوامر التى فى آيات الإرثءو وصيه إجماليه لما فيها من الشرائع التفصيليه كما كان قوله قبل 
آيات الإرث:للرجال نصيب مما ترك الوالدان و الأأقربونالآ-يه؛ تشريعا إجماليا كضرب القاعده فى باب الإرث تعود إليه 
تفاصيل أحكام الإرث. 


ولازم ذلكك أن ينطبق من اجمل ذكره من الوراث و المورثين على من ذكر منهم تفصيلا فى آيات الإسرث:فالمراد بالموالى 
جميع من ذكر وارثا فيها من الأولاد و الأبوين و الإخوه و الأخوات و غيرهم. 


و المراد بالأصناف الثلاث المذكورين فى الآبه بقوله: لان و ال 3 


ص 6 


)١-١‏ .النساء 7*-8":كلام فى حقيقه قرآنيه. 


انك الأصناف المذكوره فى آيات الإرثءو هم ثلاثه:الوالدان و الأقربون و الزوجان فينطبق قوله: وَ الَِّينَ عَمَدَتْ أَيطائكم 
على الزوج و الزوجه. 


فقوله: «وَ لكل) أى و لكل واحد منكم ذكرا أو انثى»جعلنا موالى أى أولياء فى الوراثه يرثون ما تركتم من المالءو قوله مما 
تركك.من فيه للابتداء متعلق بالموالى كأن الولايه نشأت من المالءأو متعلق بمحذوف أى يرثون أو يؤتون مما تركك.و ما تركك 
هو المال الذى تركه الميت المورث الذى هو الوالدان و الأقربون نسبا و الزوج و الزوجه. 


و إطلاق «الْذِينَ عَقَدَثُ ألطائكم» على الزوج و الزوجه إطلاق كنائى فقد كان دأبهم فى المعاقدات و المعاهدات أن يصافحوا 
فكأن أيمانهم التى يصافحون بها هى التى عقدت العقود, و أبرمت العهود فالمراد:الذين أوجدتم بالعقد سببيه الازدواج بينكم و 


و قوله: فَآتَوهُمْ نَصَيبَهُمْ الضمير للموالىءو المراد بالنصيب ما بين فى آيات الإدرثءو الفاء للتفريعءو الجمله متفرعه على قوله 
وا 3 02 نار 5 5 39 
شاوه و يكل ععذا مزال بم اتن حكمد ياي الصييهم بتول إن الله كان اعلا كل كن واههيذا: 


و هذا الذى ذكرناه من معنى الآيه أقرب المعانى التى ذكروها فى تفسيرهاءو ربما ذكروا أن المراد بالموالى العصبه دون الورثه 
الذين هم أولى بالميراث.و لا دليل عليه من جهه اللفظ بخلاف الورثه. 
1 


مر اد .م 


5 8 م لالى ع رء ٍِ : ١‏ م و 2 7 8 
قوله تعالى: ألرَخْالَ كَوَامُونَ عَلَى الَلاءِ بللا قَضَّلَ الله بض هُمْ عَللِ تغض و بلطا أَنْقَهُوا مِنْ أَملَالِهمْ القيم هو الذى يقوم بأمر غيره»و 


و المراد بما فضل الله بعضهم على بعض هو ما يفضل و يزيد فيه الرجال بحسب الطبع على النساءءو هو زياده قوه التعقل فيهمءو 
ما يتفرع عليه من شده البأس و القوه و الطاقه على الشدائد من الأعمال و نحوها فإن حياه النساء حياه إحساسيه عاطفيه مبنيه على 


الرقه 


2/١ ص‎ 


و اللطافهءو المراد بما أنفقوا من أموالهم ما أنفقوه فى مهورهن و نفقاتهن. 


و عموم هذه العله يعطى أن الحكم المبنى عليها أعنى قوله: «الرخْجَالُ امون عَلَى الئلَاءِ» غير مقصور على الأمزواج بأن يختص 
القواميه بالرجل على زوجته بل الحكم مجعول لقبيل الرجال على قبيل النساء فى الجهات العامه التى ترتبط بها حياه القبيلين 
جميعا فالجهات العامه الاجتماعيه التى ترتبط بفضل الرجال كجهتى الحكومه و القضاء مثلا الذين يتوقف عليهما حياه 
المجتمعءو إنما يقومان بالتعقل الذى هو فى الرجال بالطبع أزيد منه فى النساءءو كذا الدفاع الحربى الذى يرتبط بالشده و قوه 
التعقل كل ذلكك مما يقوم به الرجال على النساء. 


- م لأا 72 م ل ع 
و على هذا فقوله: أَلرغْالَ كَوَامُونَ عَلَى التَلَاءِ ذو إطلاق تامءو أما قوله بعد:فالصالحات قانتات»الخ؛الظاهر فى الاختصاص بما بين 
الرجل و زوجته على ما سيأتى فهو فرع من فروع هذا الحكم المطلق و جزئى من جزئياته مستخرج منه من غير أن يتقيد به 
إطلاقه. 


0 0 2 6" 
قوله تعالى: كَالصَاللكَاتٌ فالات لطافظ ات لِلْعَبِ لل حفظ الله المراد بالصلاح معناه اللغوى.و هو ما يعبر عنه بلياقه النفس.و 


0 

# رلاء ممم مومع ع ع 
و مقابلتها لقوله: وَ اللاتى تَخافونَ نشوزّهُنَ »الخ؛تفيد أن المراد بالصالحات الزوجات الصالحاتءو أن هذا الحكم مضروب على 
النساء فى حال الازدواج لا مطلقاءو أن قوله: 


لكات عافظات -الذى هو إعطاء للأنمر فى صوره التوصيف أى ليقنتن و ليحفظن -حكم مربوط بشئون الزوجيه و المعاشره 
المنزليه»و هذا مع ذلكك حكم يتبع فى سعته و ضيقه علته أعنى قيمومه الرجل على المرأه قيمومه زوجيه فعليها أن تقنت له و 
تحفظه فيما يرجع الى ما بينهما من شئون الزوجيه. 

0 
قوله تعالى: وَ اللا-تى تَخافونٌ نشوزَّهُنَ فعظومُّنَ »النشوز العصيان و الاستكبار عن الطاعهءو المراد بخوف النشوز ظهور آياته و 


علائمهءو لعل التفريع على خوف 


ص :عع 


النشوز دون نفسه لمراعاه حال العظه من بين العلاجات الثلاث المذكوره فإن الوعظ كما أن له محلا مع تحقق العصيان كذلكك 


0 0 هو عاص ٠‏ لا 5 2 
بعض بالواو فهى امور مترتبه تدريجيه: 
فالموعظهءفإن لم تنجح فالهجره.فإن لم 7 تنفع فالضرب؛و يدل على كون المراد بها التدريج فيها أنها بحسب الطبع و سائر للزجر 
مختلفه آخذه من الضعف الى الشده بحسب الترتيب المأخوذ فى الكلامءفالترتيب مفهوم من السياق دون الواو. 
و ظاهر قوله: وَ اهْجرُوهُنَ فى المَضِ اجع أن تكون الهجره مع حفظ المضاجعه كالاستدبار و تركك الملاعبه و نحوهاءو إن أمكن 
أن يراد بمثل الكلام ترك المضاجعه لكنه بعيدو ربما تأيد المعنى الأول بإتيان المضاجع بلفظ الجمع فإن المعنى الثانى لا حاجه 
فيه الى إفاده كثره المضجع ظاهرا. 
قو تعالى: فَنأَمَكُْ لاوا عل مي الخ ؛أى لا تتخدوا عليهن عله تعتلون بها فى إيذائهن من إطاعتهن لكم ثم علل 


00 إن لله كان عَلِيَا كبيراً » و هو إيذان لهم أن مقام ربهم على كبير فلا يغرنهم ما يجدونه من القوه و الشده فى 


3 هو لاء - و ع 
وسوروة جم دن ان سر لقان الميريه و انم ردقه عرد الاسوكام يمن الحكمين ليكون أبعد من الجور 
0 87 97 لا 85 0 ل 
و التحكمءو قوله: إِنْ يُرِيدا إض لاحاً يَف اللَهُ بهللا أى إن يرد الزوجان نوعا من الإصلاح من غير عناد و لجاج فى الاختلاف» 
فإن سلت الاختار من أنفسهما و إلقاء زمام الأمر الى الحكمين المرضيين يوجب وفاق البين .)١(‏ 


ص :٠ل‏ 


)١ -١‏ .النساء 8-17": كلام فى معنى قيمومه الرجال على النساء. 


[سوره النساء (6): الآيات 8" الى 217] 


7 
2 


ع. 


3 عو د لل عزن 39 عر 32 
مد ل نكي لديا جور ذا ت ل آثا له ؤم ألْآخِر و 
ا 0 ع له 
نْ الله لا يَظلمٌ مثقًا و وَإِنْ َك عسرئة يُاِها ‏ كن لله عبان 0 
كه قلا لز لاء شهية (61) يَوْمَئلْ و الذية كنؤوانة عقوا اقول أذ 1 20000 


2 


اننا 
0 
سد 
و 
أ 
ع 
7 هد عا 
)ا اط 
صم 
أاوا 
ص2 


5-8 
3 


بيان: 


و لا لأىى 4 ع 5 ع 
قوله تعال و عيدو الله ولا تشر كوا قينا هذهو التوحديف خى أن العرادية اللوتدين الغمل دوجو إقاق الأعمال السيدتومقها 
الإحسان الذى هو مورد الكلام-طلبا لمرضاه الله و ابتغاء لثواب الآخره دون اتباع الهوى و الشركك به. 


2 ع و ل لآاء. 2 - 7 لا ل و 
والدليل على ذلكك أنه تعالى عقب هذا الكلام أعنى قوله: وَ اعْبَدُوا الله وَ لا تشركوا بهِ شيئا » و علله بقوله: إِنَ الله لا بحب مَنْ 


0 ل ورا »و ذكر أنه البخيل بماله و المنفق لرثاء الناس» فهم الذين يشركون باللّه ولا يعبدونه وحدم: ا 
عليهم لو مرا بالى الوم الالعرو اسغراير بيب كه أن شركهم عدم إيمانهم باليوم الآخرءو قال تعالى: وَ لا بد تع الهو 
قبت لكك عَنْ سَبيل الله إنَّ الَّذِينَ ُو عن عي الله مع عدا هدب بلا نموا يو م الحللان ا أن الضلال باتباع 
الهوى-و كل شرك ضلال-إنما هو بنسيان يوم الحسابءثم قال: أ قَرََئْتَ من انحل إِلههُ لاه وَ أَضَلَهُ الله عَللِا عَلن لم (الجاثيه 77/) 
فبين أن اتباع الهوى عباده له و شركك به. 


فتبين بذلكك كله أن التوحيد العملى أن يعمل الإنسان ابتغاء مثوبه الله و هو على ذكر من يوم الحساب الذى فيه ظهور المثوبات 
و العقوبات.و أن الشرك فى العمل أن ينسى اليوم الآخر -و لو آمن به لم ينسه-و أن يعمل عمله لا لطلب مثوبه بل لما يزينه له 
هواه من التعلق بالمال أو حمد الناس و نحو ذلككءفقد أشخص هذا الإنسان هواه تجاه ربه»و أشركك به. 


فالمراد بعباده اللّه و الإخلاص له أن يكون طلبا لمرضاته.و ابتغاء لمثوبته لا لاتباع الهوى. 


قولك مال : وَ بالوالكين إخلطاناً -الى قوله- أَبْانْكم الظاهر أن قوله: إخلطاناً مفعول مطلق لفعل مقدرءتقديره:و أحسنوا بالوالدين 


ص :ا 


معا يقال:أحسنت به و أحسنت إليه»ءو قوله: وى اقول »هو و ما بعده معطوف على بالالدَيْن »و ذو القربى القرابه»و قوله: وَ 
ار ذى الْقّولا وَاللارِ الْجَمْبِ قرينه المقابله فى الوصف تعطى أن يكون المراد بالجار ذى القربى الجار القريب داراءو بالجار 
الحن دز سن الى حالجان لهند تدارانو فهرو عن الو عل اللتعلفيق الفاق سلّم:تحديد الحوار يا ريعةة :دافا ءو فين 
روايه:أربعون داراءو لعل الروايتين ناظرتان الى الجار ذى القربى و الجار الجنب. 


و قوله: وَ داعي بلجب هو الذى يصاحبكك ملازما لجنبكء.و هو بمفهومه يعم مصاحب السفر من رفقه الطريق و مصاحب 
الحضر و المنزل و غيرهمءو قوله: وَ ابن السّبيلٍ هو الذى لا يعرف من حاله إلا أنه سالكك سبيل كأنه ليس له من ينتسب اليه إلا 
السبينل فهو اينهمو أما كونه فقيرا ذا مسكنه”عادها لزاد أو راحله فكأنه خارج من مفهوم اللفظوو قوله: و 4 ملكت أبطائكع المراد 
به العبيد و الإماء بقرينه عده فى عداد من يحسن إليهمءو قد كثر التعبير عنهم بما ملكته الأيمان دون من ملكته. 
0 0 1 لل ون مدعو عدن : 

قوله تعالى: إِنَّ الله لا بْحِبٌ مَنْ كانَ مُخْتالا فَخوراً المختار التائه المتبختر المسخر لخياله.و منه الخيل للفرس لأنه يتبختر فى 
مشيته»و الفخور كثير الفخرءو الوصفان أعنى الاختيال و كثره الفخر من لوازم التعلق بالمال و الجاهءو الإفراط فى حبهماءو لذلكك 
لم يكن الله ع المختال الفخور لتعلق قلبه بغيره تعالىءو ما ذكره تعالى فى تفسيره بقوله: آلذِينَ يِحَُونَ »الخهو قوله: و اين 
نْفِقُونَ أَمراالَهُمْ رئاء الّّاس »الخ؛يبين كون الطائفتين معروضتين للخلا و الفخر:فالطائفه الاولى متعلقه القلب بالمالءو الثانيه 
بالجاه و إن كان بين الجاه و المال تلازم فى الجمله. 


و كان من طبع الكلام أن يشتغل بذكر أعمالهما من البخل و الكتمان و غيرهما لكن بدأ بالوصفين ليدل على السبب فى عدم 
الحب كما لا يخفى. 


2 “را 5 لا 0 
قوله تعالى: لَِّينَيَتَِلُونَ وَ يَأمُرُونَ الَاسَ بالْبخْلٍ الآيه؛أمرهم الناس 


ص ؤروف 


بالبخل إنما هو بسيرتهم الفاسده و عملهم به سواه أمروا به لفظا أو سكتوا فإن هذه الطائفه لكونهم اولى ثروه و مال يتقرب إليهم 
الناس و يخضعون لهم لما فى طباع الناس من الطبع ففعلهم آمر و زاجر كقولهمءو أما كتمانهم ما آتاهم الله من فضله فهو 
تظاهرهم الفاقد المعدم للمال لتأذيهم من سؤال الناس ما فى أيديهمءو خوفهم على أنفسهم لو منعوا و خشيتهم من توجه النفوس 
الى أموالهمءو المراد بالكافرين الساترون لنعمه الله التى أنعم بهاءو منه الكافر المعروف لستره على الحق بإنكاره. 


3 2 4 لا لا ع 08 
قوله تعالى: وَ الَّذِينَ ينْفِقُونَ أَمْوَالَهُمْ رئاءَ النّاس الخ؛أى لمراءاتهمءو فى الآيه دلاله على أن الرثاء فى الإنفاق-أو هو مطلقا-شركك 
بالله كاشف عن عدم الإيمان به لاعتماد المرائى على نفوس الناس و استحسانهم فعله»و شرك من جهه العمل لأن المرائى لا 


يريد بعمله ثواب الآخرهءو إنما يريده ما يرجوه من نتائج إنفاقه فى الدنياءو على أن المرائى قرين الشيطان و ساء قرينا. 


ا 2 و 2 5 1 
قوله تعالى: 0 ذا عَلئِهِمْ لؤْ آمَنُوا الآيه؛استفهام للتأسف أو التعجب.و فى الايه دلاله على أن الاستنكاف عن الإنفاق فى سبيل 
اللّه ناش من فقدان التلبس بالإيمان باللّه و باليوم الآخر حقيقه و إن تلبس به ظاهرا. 


ا , 
وقوله: وّ كان الله بهم عَلِيماً تمهيد لما فى الآيه التاليه من البيانءو الأمس لهذه الجمله بحسب المعنى أن تكون حالا. 


١ 9‏ لا . 2 ا ْ ا 
قوله تعالى: إِنَ الله لا يَظلِمُ مِنْهَ ال ذرَّهٍ الا-يه؛المثقال هو الزنهءو الذره هو الصغير من النمل الأ-حمرءأو هو الواحد من البهات 
المبثوث فى الهواء الذى لا يكاد يرى صغرا. 
امار ١‏ 
و قوله: مثقال ذرَّهِ نائب مناب المفعول المطلق أى لا يظلم ظلما يعدل مثقال ذره وزنا. 


و قوله: وَِنْ تك حَسَِنَهَ »قرئ برفعم حسنه و بنصبها فعلى تقدير الرفع كان تامهءو على تقدير النصب تقديره:و إن تكن المثقال 
الكل كوو معيه عدا مها رافك الفبمير فى قولهة إن 


ص خرة 4 


نكم إفاتدن كذيه نافيك نهر أرالكتبي: السقان الاي #الا قاف الى در 


والسياق يفيد أن تكون الآديه بمنزله التعليل للاستفهام السابقءو التقدير:و من الأسف عليهم ان لم يؤمنوا و لم ينفقوا فإنهم لو 
آمنوا و أنفقوا و الله عليهم بهم لم يكن الله ليظلمهم فى مثقال ذره أنفقوها بالإهمال و تركك الجزاءءو إن تكك حسنه يضاعفها.و 
الله أعلم. 


لوقا :كيت اجن ل أ بد الآبقد تقدم بعض الكلام فى معنى الشهاده على الأعمال فى تفسير قولهتعالى 
روا شهدا عَلَى اناس (البقره *19/)من الجر الأول من هذا الكتات: و سيجى: بعض آخرفى مخلة المئاسب له 


ولك الراك عقن 13 لنازق كدروا نوه غضرة ا المتول الآ مدشنه الشمينة الو السو بهو 61 الفرهيها معي ادامر سلج الله 
ء لا 
عليه و آله و سلّم الصادره عن مقام ولايته لا معصيه اللّه تعالى فى أحكام الشريعهءو قوله: لَوْ تُمَوَّى بِهمٌ اْأَرْض كنايه عن الموت 
ميم لا 0 6 52 7 
بمعنى بظلان الوجود نظير قوله تعالى: وَيَقُولَ الكاؤد ل لَيَتتنى كنت تايا (النبا٠8).‏ 


0 . لا 
و قوله: وَ لا يَكْتَمُونَ الله حديثاً ظاهر السياق أنه معطوف على موضع قوله: 


يودٌ الّذِينَ كَفَرُوا و فائدته الدلاله بوجه على ما يعلل به تمنيهم الموتءو هو أنهم بارزون يومئذ لله لا يخفى عليه منهم شىء 
لظهور حالهم عليه تعالى بحضور أعمالهمءو شهاده وك الأنبياء و الملائكه و غيرهم عليهمءو الله من ورائهم محيط 
فيودون عند ذلكك أن لو لم يكونوا و ليس لهم أن يكتموه تعالى حديثا مع ما يشاهدون من ظهور مساوى أعمالهم و قبائح 
أفعالهم. 

0 
و أن قوله ساق : ؤزة ايتقتهم الله عييعا فخرثوة ل كل يخرثرة لك (التجاد د مسبج إذاشاء اللاخالى أل ذلككا تنا 
هو لإيجاب ملكه الكذب التى حصلوها فى الدنيا لا للإخفاء و كتمان الحديث يوم لا يخفى على الله منهم شىء. 


ص 404 


[سوره النساء (5): آيه 1 2] 


اشاره 

0 "8 0 

كا هوا الذي كبوا ل تَفْربُوا ألصَلاه و أ 0 إلا تَقُوُون ولا نبا إلا جايرى سبيل عمق : 2 يلوا وَ إن كن 
' 0 ل -ل] 20 لا 0 

مَوْضلِا ا أحك منْكم مِنَ الغائط أو لامَسِحَمْ لللاء قَلَمْ تَحدُوا لغ فقوا طييداً نا فافع كوا )000 


َب ديك إنَّ لله كانَ عَفُوًا عَفُوراً (م©) 


بيان: 


5 
قوله تناك :لكا أنها الذرى أكواسالى فقول لك تتولوة ابراه بالسلاه اللسسفووالالل عليه قرله: لا نا إلا عابي سبل و 


ا لا ار 

تَقُولُوتَ أو أفاد التعليل معنى آخر غير مقصود مع أن المقصود إفاده أنكم فى حال الصلاه تواجهون مقام العظمه و الكبرياء و 
تخاطبون رب العالمين فلا يصلح لكم أن تسكروا و تبطلوا عقولكم برجس الخمر فلا تعلموا ما تقولون»و هذا المعنى كما ترى- 
يناسب النهى عن اقتراب الصلاه لكن الصلاه لما كانت أكثر ما تقع تقع فى المسجد جماعه-على السنه- و كان من القصد أن 
تذكر أحكام الجنب فى دخوله المسجد أوجز فى المقال و سبكك الكلام على ما ترى. 


ا 
و على هذا فقوله: حَتّى تَعلَمُوا ما تَقُولُونَ فى مقام التعليل للنهى عن شرب الخمر بحيث يبقى سكرها الى حال دخول الصلاه أى 
نهيناكم عنه لغايه أن تعلموا ما تقولون و ليس غايه للحكم بمعنى أن لا تقربوا الى أن تعلموا ما تقولون فاذا علمتم ما تقولون فلا 


باس. 


ص 06-1 


قوله تعالى: وَ لا جُنباً إلا عابرى سَبيل الى آخر الآبه؛سيأتى الكلام فى الآيه فى تفسير قوله تعالى: لبا أَيّهَا الّذِينَ آمنُوا إذا قُمَتّْ إِلَى 
7 ل م ففغت 3 
الصّلاه (المائده). 


[سوره النساء (5): الآيات 66 الى /3] 


اشاره 

0 م > لاء ع 0 للا ات : 
أل تر إلى اين أوثُوا ديب ِنَ الكتاب يِشْتَُونَ نَ أَلصّلالَه وَِيُرِيدُونَ أَنْ لوا آلصَبيلَ (66) وَ لله غلم بأغدائكم وَ كف بالل 
لياو كف بالل عبرا (6اون النيق قرا ل فُولُوَ يط و عضي وإشمغ غير مهمع و ]0 كي 
َل تر طغداً فى لين و ل لوا سه مأ وَ أَطَل وَإشِعَغ وَأْنْطرنا لكات خيرا لهم وَ أهْوم و كن أنه الله كفرع كلا 
يؤْمِنُونَ إلا قَليلا (عع) ره مودق لا معكم من قبل أن تمس وجوه قتركها علق أباركا 
أذ تفع وا نا لات ألشبت و كاد أفر لَه مَفْعُولاً /0©) إِنَّ أ ايف أن مغك بو و معو ذلك لمن يلاه وَعَنْ 


رك بالل ِف إثما عَم 60 ألم تر و إلى الذي م أ ف وى امهو َْلَمُونَ تيلا (64) لطر 
0 م ا ل لاه 0 


هع ديت من شلك فإذا ل يوون لاس قير (0) أم , و ل 

لكات و الإسكفة و ابجام قلكا عوما 6ه لمنقة مذ اق به و ينه عق د عله كنك كوم شير رذذا إن الرين كنززا 
8 0127 1 

الس مس 1 0 0 ل 
مم2 ٠‏ أ 2 ا 3 2 مُطيرة و لد 


3 َه 30 ه 
00007 أن كوا كنات إل أخييا وَإِذا ححَكمْتّم بَئْد تن ناس لسر ب 
سَميعاً تَصيراً (/0) 


ص 606 


ص 47 


بيان: 


قوله تعالى: أ ل الك لدو ونوا ييا 57 الآبهقد تقدم فى الكلام على الآيات(67-72)أنها مرتبطه بعض الارتباط 
بهذه الآيات»و قد سمعت القول فى نزول تلكك الآيات فى حق اليهود. 


و بالجمله يلوح من هذه الآيات أن اليهود كانوا يلقون الى المؤمنين الموده و يظهرون لهم النصح فيفتنونهم بذلكءو يأمرونهم 
بالبخل و الإمساكك عن الإنفاق ليمنعوا بذلكك سعيهم عن النجاح»وجدهم فى التقدم و التعالى»و هذا لازم كون تلكك الآيات 
نازله فى حق اليهود أو فى حق من كان يسار اليهود و يصادقهم ثم تنحرف عن الحق بتحريفهمءو يميل الى حيث يميلونه فيبخل 
ثم يأمر بالبخل. 


لا 
. 1 عع واد 2 در سورض 2لا مث 9 5 
و هذا هو الذى يستفاد من قوله: وَ يُرِيِدُونَ أن تضلوا السّبيل وَ الله أغلمُ بأغدائكم »الى آخر الايه. 


فمعنى الآيتين-و الله أعلم-أن ما نبينه لكم تصديق ما بيناه لكم من حال الممسكك عن الإنفاق فى سبيل اللّه بالاختيال و الفخر و 
البخل و الرئاء أنكك ترى اليهود الذين اوتوا نصيبا من الكتاب أى حظا منه لا جميعه كما يدعون لأنفسهم يشترون الضلاله و 
يختارونه على الهدىء و يريدون أن تضلوا السبيل فإنهم و إن لقوكم ببشر الوجه.و ظهروا لكم فى زى الصلاح, و اتصلوا بكم 
اتصال الأولياء الناصرين فذكروا لكم ما ربما استحسنته طباعكمءو استصوبته قلوبكم لكنهم ما يريدون إلا ضلالكم عن السبيل 
كما اختاروا لأنفسهم الضلالهءو الله أعلم منكم بأعدائكمءو هم أعداؤكم فلا يغرنكم ظاهر ما تشاهدون من حالهم فإياكم أن 
تطيعوا أمرهم أو تصغوا الى أقوالهم المزوقه و إلقاء آتهم المزخرفه و أنتم تفدووق أنهم أولياءكم و أنصاركمءفأنتم لا تحتاجون 
الى ولايتهم الكاذبه»و نصرتهم المرجوه و كفى بالله ولياءو كفى 


ص اؤه 


باللّه نصيرا؛فأى حاجه مع ولايته و نصرته الى ولايتهم و نصرتهم. 


قوله تعالى: الل دزا يحرُّونَ الكلم عَنْ مراضعهٍ 0 - فى الدّينِ ١‏ مِنَ) فى قوله: ا لقوله فى 
الآيه السابقه: آلَّذِينَ أونُوا نصديباً مَِ الاب .أو لقوله: :بأغْ لاك »و ربما قيل:إن قوله: و لي ل 


الموصوف المحذوف لقوله يحرفون الكلمءو التقدير:من الذين هادوا قوم يحرفون.أو من الذين هادوا من يحرفون#قالوا:زو حدذف 
الموصوف شائع كقول ذى الرمه: 


فظلوا و منهم دمعه سابق له 
و آخر يشنى دمعه العين بالمهل 
يريد:و منهم قوم دمعه,أو و منهم من دمعه. 


وقد وصف الله تعالى هذه الطائفه بتحريف الكلم عن مواضعهءو ذلكك إما بتغيبر مواضع الألفاظ بالتقديم و التأخير و الإسقاط و 
الزياده كما ينسب الى التوراه و الموجوده.و إما بتفسير ما ورد عن موسى عليه المّد.لام فى التوراه و عن سائر الأنبياء بغير ما قصد 
منه من المعنى الحق كما أولو ما ورد فى رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم من بشارات التوراه»و من قبل أولو ما ورد فى 
المسيح عليه السّلام من البشاره.و قالوا:إن الموعود لم يجىء بعدءو هم ينتظرون قدومه الى اليوم. 


و من الممكن أن يكون المراد بعرت الكل افق بو اقبي ما نميل كز الى رق لهة وا رتوار شين و فشكن هذه الجمله 
معطوفه على قوله: بُحَرفُونَ هو يكون المراد حينئذ من تحريف الكلم عن مواضعه استعمال القول بوضعه فى غير المحل الذى 
كع أن رمه مشر القائر اسل م يقن م رم الى برقيو الفامد وار عي ولاك ردان يقال :سمعنا و عصيناء أو 
يوضع:سمعنا موضع التهكم و الاستهزاءءو كذا قول القائل:اسمع ينبغى أن يقال فيه:اسمع أسمعك الله لا أن يقال:اسمع غير 
مسمع أى لا أسمعك الله و راعناءو هو يفيد فى لغه اليهود معنى اسم غير مسمع. 


و قوله: ليا بأْسِتتِهمْ وَ طغْناً فى الدّين أصل اللى الفتل أى يميلون بألسنتهم 


8/٠١٠١ ص‎ 


فيظهرون الباطل من كلاءمهم فى صوره الحقء.و الإزراء و الإهانه فى صور التأدب و الاحترام فإن المؤمنين كانوا يخاطبون رسول 
الله صلى الله عليه و آله و سلّم حين ما كانوا يكلمونه بقولهم:راعنا يا رسول اللّههو معناه:انظرنا و اسمع منا حتى نوفى غرضنا من 
كلامناءفاغتنمت اليهود ذلك فكانوا يخاطبون رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم بقولهم:راعنا وهم يريدون به ما عندهم من 
لمش لمحي كو لحرو يدياب لى للد عرز االصوييام كابر اياك تيار و را اكد كاي 
لاض وا ثم فسره بقوله: و يَفُولُونَ ًا وَعصَيًْوَ اشتغ غير مُشمع» ثم عطف عليه كعطف التفسير قوله: و لأضناه ثم ذكر أن 
هذا الفعال المذموم منهم لى بالألسنءو طعن فى الدين فقال: ليا لبهم وَ طَغناً فى الدّين) و المصدران فى موضع العال د 
التقدير:لاوين بألسنتهم»و طاعنين فى الدين. 


قوله تعالى: و أؤ أن كَاُوا ريطا و أَطَلنا و اشغ و الْعنَا لكان حير لع وَأَنْوَمَ كون هذا القول منهم و هو مشتمل على أدب 
الدين»و الخضوع للحق خيرا و أقوم مما قالوه(مع اشتماله على اللى و الطعن المذمومين و لا خير فيه و لا قوام)مبنى على مقايسه 
الأ-ثر الحق الذى فى هذا الكلام الحق على ما يظنونه من الأثر فى كلامهم و إن لم يكن له ذلكك بحسب الحقيقه.فالمقايسه بين 
الأمثر الحوين اك طاو يكار لمي أب لاو م وا ا الا راي 
أنفسهم لهذا اللى و الطعن فالكلام يجرى مجرى قوله تعالى: و إذا َأ بار أو لوا القَضوا لها و تروك كائما ث* ( جا عِنْدَ الله 
يد يق اومن اللا وَاللَه يز لين (الجمعه١01):‏ 


ل ل 
7 و 23 لا ف ود عن 4 2 5 5 5 
اقطان و 350 لقره الا كدرو لان و4 ١‏ تاها لي النابع رق :عا اشرق امرك متد عا واللعا عاق كلب مك2 
هؤلاء ملعونون لا يوفقون للإيمانءو لذلكك قيل:لو أنهم قالواءالدال على التمنى المشعر بالاستحاله. 


و الظاهر أن الباء فى قوله: «بكفْرهِمٌ» للسببيه دون الآيه.فإن الكفر يمكن أن يزاح 


ص ١١ل‏ 


بالإيمان فهو لا يوجب بما هو كفر لعنه تمنع عن الإيمان منعا قاطعا لكنهم لما كفروا(و سيشرح الله تعالى فى آخر السوره حال 
كفرهم)لعنهم الله بسبب ذلكك لعنا ألزم الكفر عليهم إلزاما لا يؤمنون بذلكك إلآ قليلا فافهم ذلك. 

و أما قوله: فلا يُوْمِنونَ إلا قليلا فقد قيل:إن «قليلا» حالءو التقدير:إلا و هم قليل أى لا يؤمنون إلا فى حال هم قليلءو ربما قيل:إن 
الال ته لبو صورقك متعل وفنو التو فلا ومدق الأ إممانا فاك واهذا لوده قبابقه لاسن يه لكن تنه أذ بزادفنه أن 
اتصاف الإيمان بالقله إنما هو من قبيل الوصف بحال المتعلق أى إيمانا المؤمن به قليل. 


وله عات :0 انها الديق أوثو لكات تر ب 7 نع لصن قدو زناه لتو ولاو الرداوا تو شك مز الج وان و دز 
هو من الانسان الجانب المقدم الظاهر من الرأس و ما يستقبلك منه»و يستعمل فى الاسمور المعنويه كما فى الامور الحسيهءو 
ل و ار ل ل ل 1 
تعالى: و تلع عن لقي الى كانث لخاد ره البخر إِذْ يَعدُونَ فى الشبت إِذ تَيهم يتامع يَؤم بعل اران ان رار نلا 
ين تعالى: وَ لَقَد عَلِمتمُ الّذِينَ اعْتَدَوَا منْكُمْ فى الصَئِتِ لبت كفنا له ُوثوا قردة لابين مجعل ةلا 00 


ل 0 


وقد كانت الآيات السابقه-كما عرفت-متعرضه لحال اليهود أو لحال طائفه من اليهود, و انجر القول الى أنهم نالااها خاتو] الله 
و رسولهءو أفسدوا صالح دينهم ابتلوا بلعنه من اللّه لحق جمعهمءو سابهم التوفيق للإيمان إلا قليلا- فعم الخطاب لجميع أهل 
لتاب عا ما قفر لك انها لني ار نوا اكاك -و دعاهم الى الإيمان بالكتاب الذى نزله مصدقا لما معهم و أوعدهم 
بالسخط الذى يلحقهم لو تمردوا و استكبروا من غير عذر من طمس أو لعن يتبعانهم اتباعا لا ريب فيه. 


ص 2/1 


و ذلكك ما ذكره بقوله: مِنْ قبل أَنْ تمس وجُوهاً قَتَرْدّهَا عَلِا برها »فطمس الوجوه محو هذه الوجوه التى يتوجه بها البشر نحو 
مقاصدها الحيويه مما فيه سعاده الإنسان المرتقبه و المرجوه لكن لا المحو يوجب فناء الوجوه و زوالها و بطلان آثارها بل محوا 
يوجب ارتداد تلكك الوجوه على أدبارها فهى تقصد مقاصدها على الفطره التى فطر عليها لكن لما كانت منصوبه الى الاقفيه و 
ترد وؤكاه علخ الأدياز اله فقيل إلا مالف ور نانول فش الال شفرف 


و هذا الإنسان-و هو بالطبع و الفطره متوجه نحو ما يراه خيرا و سعاده لنفسه-كلما توجه الى ما يراه خيرا لنفسه»و صلاحا لدينه أو 
لدنياه لم ينل إلآ شرا و فساداءو كلما بالغ فى التقدم زاد فى التأخرءو ليس يفلح أبدا. 


و أما لعنهم كلعن أصحاب السبت فظاهره المسخ على ما تقدم من آيات أصحاب السبت التى تخبر عن مسخهم قرده. 


و على هذا فلفظه «أَوْا فى قوله: أو تلْعنهُعْ على ظاهرها من إفاده الترديدءو الفرق بين الوعيدين أن الأول أعنى الطمس يوجب 
تغيير مقاصد المغضوب عليهم من غير تغيير الخلقه إلا فى بعض كيفياتهاءو الثانى أعنى اللعن كلعن أصحاب السبت يوجب تغيير 
المقصد بتغيير الخلقه الإنسانيه الى خلقه حيوانيه كالقرده. 


فهؤلا-ء إن تمردوا عن الامتشال-و سوف يتمردون على ما تفيده خاتمه الآيه-كان لهم إحدى سخطتين:إما طمس الوجوهءو إما 
اللعن كلعن أصحاب السبت لكن الآيه تدل على أن هذه السخطه لا تعمهم جميعهم حيث قال: «وجُوهاً فأتى بالجمع المنكرءو لو 
كان هو الجميع لم ينكرءو لتنكير الوجوه و عدم تعيينه نكته اخرى هى أن المقام لما كان مقام الإيعاد و التهديدءو هو إبعاد 
للجماعه بشر لا يلحق إلا ببعضهم كان إبهام الأفراد الذين يقع عليهم السخط الإلهى أوقع فى الإنذار و التخويف لأن وصفهم 
على إبهامه يقبل الانطباق على كل 


د 2 


واحد واحد من القوم فلا يأمن أحدهم أن يمسه هذا العذاب البئيسءو هذه الصناعه شائعه فى اللسان فى مقام التهديد و 
التكو يف 


افق قوله عال «ارخلة »حيث أرجع فيه ضمير«هم»الموضوع لاولى العقل الى قوله: 


«وجُوهاً» كما هو الظاهر تلوبحا أو تصريحا بأن المراد بالوجوه الأشخاص من حيث استقبالهم مقاصدهمءو بذلكك يضعف احتمال 
أن يكون المراد بطمس الوجوه وردها على أدبارها تحويل وجوه الأبدان الى الأقفيه كما قال به بعضهمءو يقوى بذلكك احتمال 
أن ان اص هجون الؤعوو الى 'الأذباز مدنا القورين مو حال اتقامه التكرو و زدوا كه الو فاك هن وفوا تينة لجال 
الاعوجاج و الانحطاط الفكرى بحيث لا يشاهد حقا إل أعرض عنه و اشمأز منهءو لا باطلا إلا مال إليه و تولع به. 


و هذا نوع من التصرف الإلهى مقتا و نقمه نظير ما يدل عليه قوله تعالى: و تُقَلْبٌ أَفْبِدتَهُْ وَ أَبظارَهْعٍ كلا لَمْ يُؤْمِنُوا به أَوّلَ مَرِ و 


نَدَرْهُمْ فى طَفْانِهم يَعْمَهُونَ (الأنعام .)1٠١‏ 


فتبين مما مر أن المراد بطمس الوجوه فى الآ-يه نوع تصرف إلهى فى النفوس يوجب تغيير طباعها من مطاوعه الحق و تجنب 
الباطل الى اتباع الباطل و الاحتراز عن الحق فى باب الإيمان باللّه و آياته كما يؤيده صدر الآيه:آمنوا بما نزلنا مصدقا لما معكم 
من قبل أن نطمسءالخ؛و كذا تبين أن المراد باللعن المذكور فيها المسخ. 

كيني لامي م 5 : 
قوله تعالى: و كان أَمْرُ الله مَفعُولا إشاره الى أن الأسمر لا محاله واقع»و قد وقع على ما ذكره الله فى كتابه من لعنهم و إنزال 
السخط عليهمءو إلقاء العداوه و البغضاء بينهم الى يوم القيامه»و غير ذلكك من آيات كثيره. 

د مود اليه لا عابت 1 
قوله تعالى: إِنَ الله لا يَعْفِرٌ أن يُشْرَك به وَ يَعْفِرٌ ما دُونَ ذلك لِمَنْ يَسْاءٌ ظاهر السياق أن الايه فى مقام التعليل للحكم المذ كور 


ف اله السابقة امل :قزل ان ل ل مضي قا للا معكم مِنْ قبل أَنْ تمس هالخ؛فيعود المعنى الى مثل قولنا:فإنكم إن لم 


تؤمنوا 


2/1 002 


به كنتم بذلكك مشركينءو اللّه لا يغفر أن يشرك به فيحل عليكم غضبه و عقوبته فيطمس وجوهكم بردها على أدبارها أو 
يلعنكم فنتيجه عدم المغفره هذه ترتب آثار الشركك الدنيويه من طمس أو لعن عليه. 

لا نم 0 لا 9 
جاع لط نجل معصيوك مله لجار ووه الى إن الله لأَفْفر أن فرك بد و بَفْفر ا دُونَ ذلك لمن يناه وَعَنْ مش رٍكك 


باللهِ فَقَدْ مَل و تعيداً (النساء2١١/)ءفإن‏ هذه الآبه(آيه 68)»تهدد يآثار الشركك اا تلكك(1آيه 8١1)»تهدد‏ بآثاره 


0 
لات لحتو ليطي بايا بر رجي على ابن حواري تعالى: وَ الاح وار 
الشفاغه "مق الأثناء بو الأولياء:و البلاتكة:و الأعمال العبالجه على ما مر تفضيله فى بحت القفاعه فى الجزء الأول من هذا الكفات. 


شح ١‏ السو را ١‏ لس ل ا ١‏ ملاس ال م 
لا 
جميعاً إِنَّهُ هُوَ الْعَفُورٌ الرَّحِيمُ وَ أنيبُوا إلليإ رَبَكمْ (الزمر؟0/). 


و المراد بالشرك فى الآيه ما يعم الكفر لا محاله فإن الكافر أيضا لا يغفر له البته و إن لم يصدق عليه المشركك بعنوان التسميه 
بناء على أن أهل الكتاب لا يسمون فى القرآن مشركين و إن كان كفرهم بالقرآن و بما جاء به النبى شركا منهم أشركوا 
به(راجع تفسير آيه ا ل ا 


ص :2/6 


أيديهم بالله سبحانه فإنه شىء لا يريده الله على الصفه التى أخذوه بها فالمؤمن بموسى عليه السّلام اذا كفر بالمسيح عليه السّلام 
فقن كفن باللديو أش ركنابه موسي كو لعل ساد كرناة ته النكنه لقوله تعالى: أن شرك .دوق أن فول المشركة أو المدر ع : 


الك ف 5 
وقوله تعالى: لِمَنْ يَثْ اه تقييد للكلام لدفع توهم أن لأحد من الناس تأثيرا فيه تعالى يوجب به عليه المغفره فيحكم عليه تعالى 
حاكم أو يقهره قاهرءو تعليق الامور الثابته فى القرآن على المشيئه كثير و الوجه فى كلها أو جلها دفع ما ذكرناه من التوهم كقوله 
تعالى: 
م ل ل 
خَالِدِينَ فيها ما دَامَتِ السّماوات و الأَرْض إلا ما شاءَ رَبَك عَطاءً غيْرَ مَجْذُودْ (هود/ .)23١8‏ 
على أن من الحكمه أن لا يغفر لكل مذنب ذنبه و إلا لغى الأمر و النهىءو بطل التشريعء و فسد أمر التربيه الإلهيه.و إليه الإشاره 

9 ع ع ع 9 

بقوله: لِمَنْ يَشْاءٌ »و من هنا يظهر أن كل واحد من المعاصى لا بد أن لا يغفر بعض أفراده و إلا لغى النهى عنهءو هذا لا ينافى 
عموم لسان آيات أسباب المغفره فإن الكلام فى الوقوع دون الوعد على وجه الإطلاقءو من المعاصى ما يصدر عمن لا يغفر له 


بشركك و نحوه. 


فمعنى الآيه أنه تعالى لا يغفر الشركك من كافر و لا مشرككءو يغفر سائر الذنوب دون الشركك بشفاعه شافع من عباده أو عمل 
صالحءو ليس هو تعالى مقهورا أن يغفر كل ذنب من هذه الذنوب لكل مذنب بل له أن يغفر و له أن لا يغفر؛كل ذلك لحكمه. 


قوله تفال 1ل 21 إل و أنْفدَهُمْ قال الراغب:أصل الزكاه النمو الحاصل_من ركه الله عمال حال أن قلخن تركهة 
الإنسان نفسه ضربان:أحدهما:بالفعل و هو محمود.و إليه قصد بقوله: قَدْ فلح مَنْ تَركى »و الثانى بالقول كتزكيته لعدل غيره»و 
ذلكك مذموم أن كل الانعاق :قينةيو كد نس "الله تعالى عنه فقال:لا تزكوا أنفسكمءو نهيه عن ذلكك تأديب لقبح مدح الإنسان 
نفسه عقلا و شرعاءو لهذا قيل لحكيم:ما الذى لا يحسن و إن 


ص 2/1 


كان حقا؟فقال:مدح الرجل نفسهءانتهى كلامه. 


و لما كانت الآيه فى ضمن الآيات المسروده للتعرض لحال أهل الكتاب الظاهر أن هؤلاء المزكين لأنفسهم هم أهل الكتاب أو 
بعضهمءو لم يوصفوا بأهل الكتاب لأن العلماء باللّه و آياته لا ينبغى لهم أن يتلبسوا بأمئال هذه الرذائل فالإصرار عليها انسلاخ 


لا لا 

لاير علا 
ويؤيدهما حكاه الله تعالى عن اليهود من قوله: اه الله وَ أو اللططخوارا بوتوي لد إلا أتاما مود 
ل 


(البقره ١8/)و‏ زعمهم الولا-يه كما فى قوله تعالى: ا :] أَنهَا ا إن زَعَمْتَمْ ثم نكم ولاه لله 4 مِنْ دون الناس (الجمعه 218)) 
فالآ-يه تكنى عن اليهودءو فيها استشهاد لما تقدم ذكره فى الآيات السابقه من استكبارهم عن الخضوع للحق و اتباعه.و الإيمان 
بآيات الله سبحانهءو استقرار اللعن الإلهى فيهم»و أن ذلك من لوازم إعجابهم بأنفسهم و تزكيتهم لها. 


لا 
لاك 
قوله تعالى: بل الله يك عن بقاء و لأ مون تيلا إضراب عن تزكيتهم لأنفسهمءورد لهم فيما زكوهءو بيان أن ذلك من 


شئون الربوبيه يختص به تعالى فإن الإنسان و إن أمكن أن يتصف بفضائلءو يتلبس بأنواع الشرف و السودد المعنوى غير أن 
اسار الود اك الا م ا كر لو ل 
العالمينءو أين الانسان الفقير الذى لا يملكك لنفسه ضرا أو نفعا و لا موتا ولا حياه و الاستغناء عن الله يانه فى يز 
امح اي لحي رس اموت التو ل 
محضا من غير استثناءءفما ذا يبقى للإنسان؟ 


و هذا الغرور و الإعجاب الذى يبعث الإنسان الى تزكيه نفسه هو العجب الذى هو من أمهات الرذائلءثم لا يلبث هذا الإنسان 


المغرور المعتمد على نفسه دون أن يمس غيره فيتولد 


ص 2006 


من رذيلته هذه رذيله اخرىءو هى رذيله التكبر و يتم تكبره فى صوره الاستعلاء على غيره من عباد الله فيستعبد به عباد الله 
سبحانه»و يجرى به كل ظلم و بغى بغير حقى و هتكك محارم الله و بسط السلطه على دماء الناس و أعراضهم و أموالهم. 


واوا موري رزرار رادي مره عفار مويحيه ركراي دل انير توبات 
النوع و فساد الأرضءو هو الذى يحكيه تعالى عن اليهود اذ قالوا: با اه سَبِيل (آل عمران 8/8/). 


قبا كاة لك 31 بد 5 لنفسه هن الفغيلة مه ستحفها ننه تاف كاذ ضادقا فيما يقول: أو “كاذ يا اندلا ذلك ذلك لنفيه لكن الله 
سبحانه لما كان هو المالك لما ملكهءو المعطى الفضل لمن يشاء و كيف يشاء كان له أن يزكى من شاء تزكيه عمليه بإعطاء 
الفضل و إفاضه النعمه»و أن يزكى من يشاء تزكيه قوليه يذكره بما يمتدح بهءو يشرفه بصفات الكمال كقوله فى آدم و نوح: إِنَ 
اللَهَ اضر طَفلٍ] آدَمَْ وَ نُوحاً (آل عمران77/).و قوله فى إبراهيم و إدريس: إِنَّهَ كانَ ص ديق نيا (مريم ١/0890)ءو‏ قوله فى يعقوب: و 
َه لَذُو ع ل ماه برجت ولق مو كيين اونا قات ينّ (يوسفن75/)»و قوله فى حق موسى: إِنَّهُ كان 
مُخْلّصاً و كان رَسُولا نيا (مريم ١0/)ءو‏ قوله فى حق عيسى: جيه فى الدٌ و الآخِره و مِنَاْمَُوينَ (آل عمرانه7/)ءو قوله فى 
يان وار غم ال لوأب (ص 75/70»و قوله فى محمد صلى اله عليه و آله و سلم: إن ولي الله الى كول الات و 
هُوَ يَتَوَلَى الصَالِحِينَ (الأعراف98١/)ءو‏ قوله: وَ َ لَك علي لق غيم (القلم ؟/)ءو كذاقؤله تعالىافىحتق عذه من الأنبياء ذكرهم 
فى سور الأنعام و مريم و الأنبياء و الصافات و ص و غيرها. 


و بالجمله فالتزكيه لله سبحانه حق لا يشاركه فيه غيره اذ لا يصدر عن غيره إلا من ظلم و الى ظلمءو لا يصدر عنه تعالى إلا حقا 
وعدلا يقدر بقدره لا يفرط ولا يفرّطءو لذا ذيل 


2/1/١ صن‎ 


.- 7 2 ل 2 ٠‏ 000 2006 
قوله: بل الى من ياك بقوله-و هو فى معنى التعليل-: وَل َُْمُون تيلا . 


وقد تبين مما مر أن تزكيته تعالى و إن كانت مطلقه تشمل الترزكيه العمليه و التزكيه القوليه لكنها تنطبق بحسب مورد الكلام 
على التزكيه القوليه. 


لا اك 
قوله تعالى: وَ لا يُظلمُونَ فتيلا الفتيل فعيل بمعنى المفعول من الفتل و هو اللى قيل:المراد به ما يكون فى شق النواهءو قيل:هو ما 
فى بطن النواه»و قد ورد فى روايات عن أثمه أهل البيت عليهم السّلام:أنه النقطه التى على النواهءو النقير ما فى ظهرهاءو القطمير 
فشرهاء و قيل:هو ما فتلته , بين إصبعيكك من الوسخءو كيف كان هو كنايه عن الشىء الحقير الذى لا يعتد به. 


وقد بان بالآيه الشريفه أمران:أحدهما:أن ليس لصاحب الفضل أن يعجبه فضله و يمدح نفسه بل هو مما يختص به تعالى فإن 
ظتأهر الآبه أن" اللممفصى :نه أن كن كل من :جار أن تتدمن: التدكيه فسن لفن ساحن الفغيل أنهنا أن ير كه إلآ بغار كام الله 
بهءو ينتج ذلك أن الفضائل هى التى مدحها الله و زكاها فلا قدر لفضل لا يعرفه الدين ولا يسميه فضلاءو لا يستلزم ذلكك أن 
تبطل ا اراي ل اساي عير و رمحي اي تعالى: وَ 
من طم كان ال مها من تقوى القُُوبٍ (الحج 705)»فعلى الجاهل أن يخضع للعالم و يعرف له قدره فإنه من اتباع الحق و قد 
قال تعالى: هَل يَشتوى الّذِينَ يَعْلْمُونَ وَالِّينَ امون (الزمره)ءو إن لم يكن للعالم أن يتبجح بعلمه و يمدح نفسهءو الأمر فى 
جميع الفضائل الحقيقيه الإنسانيه على هذا الحال. 


و ثأنيهما :أن ما ذكزه بعضن باحتيناءو اتبعوا فى ذلكك ما ذكرة المغاريه أن من القضائل الإنسانيه الاعتماذ بالنفشس أمر لا يعرفة 
ا 

الكرعو لا يراق داق القر قدو اندع نيزاة القر ]فقو ة كه هو الاعصماد الله :و لسر الله قال الى الذي قال َه اناس ! إن 

1 


الئاس قَلٌ > كه 
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َاحْمَوْمُمْ رَادَهُمْ إممانا وَ قالوا حَسْبا الله وَ نعم الْوَكيلٌ (آل عمران017)ءو قال: أَنَّ لوه لِلَهِ جميعاً (البقرهه8١/)»و‏ قال: إنَّ الْعرَّه 
لدعو روفن انان عر لكف من الأرادت 

ريد يت و “الام ١‏ 
قوله تعالى: انْظْوْ كيف يَفتَرُونَ على الله الك ب الخ؛فتركيتهم أنفسهم ببنوه الله و حبه و ولايته و نحو ذلكك افتراء على الله اذ لم 
يجعل الله لهم ذلككءعلى أن أصل التزكيه افتراء و إن كانت عن صدق فإنه-كما تقدم بيانه-إسناد شريكك الى اللّه و ليس له فى 
ملكه شريكك قال تعالى: وَ لَعْ يكن لَهُ ريك فِى الْمَلِْ (الإسراء .)1١1‏ 


و قوله: وَ كفل به إنْما مُبيناً أى لو لم يكن فى التزكيه إلا أنه افتراء على اللّه لكفى فى كونه إثما مبيناءو التعبير بالإثم-و هو الفعل 

المذموم الذى يمنع الإنسان من نيل الخيرات و يبطئها-هو المناسب لهذه المعصيه لكونه من اشراكك الشركك و فروعه؛يمنع نزول 

الرحمهءو كذا فى شرك الكفر الذى يمنع | لمغفره كما وقع فى الآيه السابقه:و من يشرك باللّه فقد افترى إثما عظيما بعد قوله: 
لا 


إِنَّ الله لا يَعْفِرٌ أنْ يُشْرَكك به . 


' ا ل 
قوله تعالى: ألَمْ ير إِلَى الّذِينَ أُوتُوا تصيبا مِنَ الكلتاب بُؤْمِنُونَ بالْحِِتِ وَ الطَاعُوتِ الجبت والجبس كل مالا خير فيهءو قيل:و كل 
فاايفد مون :دون الله كانه و الظاغريك مصدن ف الآصثل' كالطفيان يستتحمل كتين . بمعنى الفاعلءو قيل:هو كل معبود من دون 


اللو الآيه تكشف عن وقوع واقعه قضى فيها بعض أهل الكتاب للذين كفروا على الذين آمنوا بأن سبيل المشركين أهدى من 
سبيل المؤمنين»و ليس عند المؤمنين إلأ دين التوحيد المنزل فى القرآن المصدق لما عندهمءو لا عند المشركين إلا الإيمان 
بالشك بو الطاغورت فينذا الققاء م للمشركين نصيبا من الحقءو هو الإيمان بالجدع و الطاعوت الندى تيه الله 
تعالى إليهم ثم لعنهم الله بقوله: أرليك الّذء له الله اليه 


وهذا يؤيد ما ورد فى أسباب النزول أن مشركى مكه طلبوا من أهل الكتاب أن يحكموا 


ص :١و8‏ 


بينهم و بين المؤمنين فيما ينتحلونه من الدين فقضوا لهم على المؤمنين»و سيأتى الروايه فى ذلك فى البحث الروائى الآتى. 


وقد ذكر كونهم ذوى نصيب من الكتاب ليكون أوقع فى وقوع الذم و اللوم عليهم فإن إيمان علماء الكتاب و الطاغوت و قد بين 
لهم الكتاب أمرهما أشنع و أفظع. 


قوله تعالى: أَمْ لَهُمْ نَصِيبٌ مِنَ الْمُلَكِ -الى قوله- تُقِيراً النقر فعيل بمعنى المفعول و هو المقدار اليسير الذى يأخذه الطير من 


الأرض بنقر منقاره»و قد مر له معنى آخر فى قوله: 
لاريم عب اله أن 
و لا يُطْلْمَونَ قتيلا عاللآبه. 


و قد ذكروا أن «أم فى قوله: أَمْ لَهُمْ نَصِيتٌ عن الملكف “منقطعه و المعنى:بل ألهم نصيب من الملككءو الاستفهام إنكارى أى 
ليس لهم ذلك. 


وقد جوز بعضهم أن تكون «أَمْ) متصلهو قال:إن التقدير:أهم أولى بالنبوه أم لهم نصيب من الملكك؟و رد بأن حذف الهمزه إنما 
يجوز فى ضروره الشعرءو لا ضروره فى القرآنء و الظاهر أن أم متصله و أن الشق المحذوف ما يدل عليه الآيه السابقه أَلَمْ ير 
ك الَِّينَ أُونُوا نّصديباً منَ الْكأذْاب »الآديه؛و التقدير:ألهم كل ما حكموا به من حكم أم لهم نصيب من الملكك أم يحسدون 
الناس؟و على هذا تستقيم الشقوق و تترتب.و يتصل الكلام فى سوقه. 


والمراد بالملك هو السلطنه على الا-مور الماديه و المعنويه فيشمل ملكك النبوه و الولا-يه و الهدايه و ملكك الرقاب و الثروه»؛و 
ذلكك أنه هو الظاهر من سياق الجمل السابقه و اللاحقه فإن الآيه السابقه تومئ الى رايم أنهم يملكون القضاء و الحكم على 
المؤمنين»و هو مسانخ للملك على الفضائل المعنويه و ذيل الآديه «فبإذاً لا يوْنُونَ النّاس تَقِيرأً» يدل على ملكك الماديات أو ما 
يشمل ذلك فالمراد به الأعم من ملكك الماديات و المعنويات. 


فيؤول معنى الآيه الى نحو قولنا:أم لهم نصيب من الملكك الذى أنعم الله به على نبيه بالنبوه و الولايه و الهدايه و نحوه»و لو كان 
لهم ذلكك لم يؤتوا الناس أقل القليل الذى لا يعتد به لبخلهم 


ص :ةع 


تميفالآه و 5 قي ف ارس ات قا لوقن موسي ل ملام وود و وشم 11014 و ا ا 
و سوء سريرتهمءفالا-يه قريبه المضمون من قوله تعالى: قعل لؤ أنتَمْ تَملكونَ خَزائِنَ رَحْمَهِ رَبّى إذا لأهس كتم خشيه الإنه اقي 
(الإسراء .)/٠٠١‏ 


9 لا 
2 0 سن لا بر 2 55 
قوله تعالى: أَمْ يَحْسَدُونَ النّاسَ علا لا ١تَاهُمُ‏ الله مِنْ فَضّلِهِ و هذا آخر الشقوق الثلاثه المذكورهءو وجه الكلام الى اليهود جوابا 


عن قضائهم على المؤمنين بأن دين المشركين اهدى من دينهم. 


و المراد بالناس على ما يدل عليه هذا السياق هم الذين آمنواءو بما آتاهم الله من فضله هو النبوه و الكتاب و المعارف 
الدينيهءغير أن ذيل الآيه:فقد آتينا آل إبراهيم»الخ؛يدل على أن هذا الذى اطلق عليه الناس من آل إبراهيمءفالمراد بالناس حينئذ 
هو النبى صلَى الله عليه و آله و سلّمءو ما انبسط على غيره من هذا الفضل المذكور فى الآبه فهو من طريقه و ببركاته العاليه»و قد 
تقدم فى تفسير قوله تعالى: إِنَّ اللَهَ اصْطفلٍا آدَمَ وَ تُوحاً وَ آل إِْهِيمَ الآبه(آل عمران77).أن آل إبراهيم هو النبى و آله. 


و إطلاق الناس على المفرد لا ضير فيه فإنه على نحو الكنايه كقولكك لمن يتعرض لكك و يؤذيكك:لا تتعرض للناسءو ما لكك و 
للناس؟ تريد نفسكك أى لا تتعرض لى. 


قوله تعالى: فَفَّدُ 5-5 آل باهي الات و المكه الجمله إيئاس لهم فى حسدهمءو قطع لرجائهم زوال هذه النعمه.و انقطاع 
هذا الفضل بأن اللّه قد أعطى آل إبراهيم من فضله ما أعطىءو آتاهم من رحمته ما آتى فليموتوا بغيظهم فلن ينفعهم الحسد شيئا. 
و من هنا يظهر أن المراد بآل إبراهيم إما النبى و آله من أولاد إسماعيل أو مطلق آل إبراهيم من أولاد إسماعيل و إسحاق حتى 
يشمل النبى صِلَّى الله غليه و آله و سلّم الذى:هو المحسود عتد اليهود بالحقيقه: و ليس المراد بآل إبراهيم بتى إسرائيل من نسل 


إبراهيم فإن الكلام على هذا التقدير يعود تقريرا لليهود فى حسدهم النبى أو المؤمنين لمكان النبى صلى الله عليه و آله و سلم 


ص 4 


ه ملالاب 


و قد ظهر أيضا كما تقدمت الإشاره اليه أن هذه الجمله: فَمَدْ آَينا آلَ إِلْاهِيم »الخ؛تدل على أن الناس المحسودين هم من آل 
ل سان رده الع مااع اع و ل ل 
لير ا حو ار ارو ار بور 6 ا اي تي لس 011 
إبراهيم» و كذا قوله تعالى: إن أَذلَى الئاس بالاجيع َلذِينَ ا بعرو لذ اقيق و ليق توا الكبهاد انا عمان6الأ برجو تم 
الذين آمنوا بآل إبراهيم لمكان الأولويه فإن فى الآيه ذكرا من الذين اتبعوا إبراهيمءو ليسوا يسمون آل إبراهيم قطعاءفالمراد بآل 
إبراهيم النبى أو هو و آله صلَّى الله عليه و آله و سلّم و إسماعيل جده و من فى حذوه. 


ولدتمان11ق ملكا عقياً قد الامتهس التاق أن ركرة النوامبالددك ناي الملكه السرى الذي قد السبوةاو 
الولايه الحقيقيه على هدايه الناس و إرشادهم و يؤيده أن الله سبحانه لا يستعظم الملكك الدنيوى لو لم ينته الى فضيله معنويه و 
با ري كلد عا ا اه تيو ل ابتدركيا كناد يرن لمعل ترس ال رام بو الوه و" الولابه اذ قال:ففد اتنا آل 
إبراهيم الكتاب و الحكمه.فيقوى أذ يكون النبوه و الولايه مندرجتين فى إطلاق قوله: وَ تامع ملكا ظيما : 


قوله تعالى: فَمِنّْهُمْ مَنْ آمَنَ به وَ مِنْهُمْ مَنْ صَدَّ عَنْهُّ الصد الصرف و قد قوبل الإيمان بالصد لأن اليهود ما كانوا ليقنعوا على مجرد 
عدم الإيمان بما أنزل على النبى صلى الله عليه و آله و سلم دون أن يبذلوا مبلغ جهدهم فى صد الناس عن سبيل الله و الإيمان 
بما نزله من الكتابءو ربما كان الصد بمعنى الإعراض و حينئذ يتم التقابل من غير عنايه زائده. 


قوله تعالى: وَ كفلا بِجَهَنّمَ س جيراً تهديد لهم بسعير جهنم فى مقابل ما صدوا عن الإيمان بالكتاب و سعروا نار الفتنه على النبى 


ءِ اك 27 لا ب - 
ثم بين تعالى كفايه جهنم فى أمره بقوله: إِنَّ الّذِينَ كمَرُوا بالباتنا »الى آخر الآبه؛و هو بيان 


2 ورد4ه 


فى صوره التعليلءثم عقبه بقوله: وَ الَّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَاللَاتٍ »الى آخر الآيه؛ليتبين الفرق بين الطائفتين: مَنْ آمَنَّ بِهِ .و مَنْ 
ضَ د عَنْهّ هو من يظهر أنهما فى قطبين متخالفين من سعاده الحياه الاخرى و شقائها:دخول الجنات و ظلها الظليلءو إحاطه سعر 
جهنم و الاصطلاء بالنار-أعاذنا الله-و معنى الآيتين واضح. 

ا ع عولد ولل ل رضه 5 كرشي بد 1 اه 
قوله تعالى: إِنَ الله يَأْمْرُكم أن تَوَدُوا الأماذاتِ لا أَهْله] وَ إذا حَكمتم الخ؛الفقره الثانيه من الا-يه «وَ إذا حكفتم ين النّاس أن 
تفكفو] بالكذلة ظامره الارقاط بالآنات السابته غليها فإ البباة الألمى فيها يدور شرل تعكو الهوة المشر كين بأنهي أسنق 
سبيلا من المؤمنين»و قد وصفهم الله تعالى فى أول بيانه بأنهم اوتوا نصيبا من الكتاب و الذى فى الكتاب هو تبيين آيات الله و 
المعارف الإلهيهءو هى أمانات مأخوذه عليها الميثاق أن تبين للناسءو لا تكتم عن أهله. 


و هذا الذى ذكر من القرائن يؤيد أن يكون المراد بالأمانات ما يعم الأمانات الماليه و غيرها من المعنويات كالعلوم و المعارف 
الحقه التى من حقها أن يبلغها حاملوها أهلها من الناس. 


و بالجمله لما خانت اليهود الأمانات الإلهيه المودعه عندهم من العلم بمعارف التوحيد و آيات نبوه محمد صَلَى الله عليه و آله و 
سلّم فكتموها و لم يظهروها فى واجب وقتهاءثم لم يقنعوا بذلكك حتى جاروا فى الحكم بين المؤمنين و المشركين فحكموا 
للوثنيه على التوحيد فآل أمرهم فيه الى اللعن الإلهى و جر ذلكك إياهم الى عذاب السعير فلما كان من أمرهم ما كان»غير سبحانه 
سياق الكلام من التكلم الى الغيبه فأمر الناس بتأديه الأمانات الى أهلهاءو بالعدل فى الحكم فقال: 

إِنَّ 1 مركم أن موَدُوا البلانات إزلا َل و ذا كفت بين لاس »الخ (1). 


ص :عاوع 


)١-1‏ السام ##-مة:بحت ووائئ فى :البهودةالسفيانى,. 


و فى الفقيه بإسناده عن ثوير عن أبيه:أن عليا عليه الت.لام قال:ما فى القرآن آيه أحب إلى من قوله عرّ و جل: إِنَّ الله لا يغْفرُ أَنْ 
2 ال انيه ل 1 
ُفْرَكٌ به و بَغْفِر ا دُونَ ذلك لِمَنْ يشَاء . 


أقول:و رواه فى الدر المنثور عن الفريابى و الترمذى و حسنه عن على. 


سما حي سم ا إن اله اممف أن يرك به الآيه 


و فيه أخرج ابن المنذر عن أبى مجاز قال:لما نزلت هذه الآبهءيا عبادى الذين أسرفوا الآيه قام النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم 
على المنبر فتلاها على الناس فقام إليه رجل فقال:و الشرك بالله؟ فسكت-مرتين أو ثلاثا-فنزلت هذه الآيه:إن الله لا يغفر أن 
يشركك به و يغفر ما دون ذلكك لمن يشاء فاثبتت هذه فى الزمرءو اثبتت هذه فى النساء. 


اقول:و قد عرفت فيما تقدم أن آيه الزمر ظاهره بحسب ما تتعقبه من الآيات فى المغفره بالتوبه»و لا ريب أن التوبه يغفر معها كل 
ذنب حتى الش رككءو أن آيه النساء موردها غير مورد التوبه فلا تنافى بين الآ-يتين مضمونا حتى تكون إحداهما ناسخه أو 


و فى المجمع عن الكلبى فى الآيه:نزلت فى المشركين وحشى و أصحابهءو ذلكك أنه لما قتل حمزهءو كان قد جعل له على قتله 
أن يعتق فلم يوف له بذلك.فلما قدم مكه ندم على صنيعه هو و أصحابه فكتبوا إلى رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم:أنا قد 
ندمنا على الذى صنعناهءو ليس يمنعنا عن الإسلام إلا أنا سمعناكك تقول و أنت بمكه:و الذين لا يدعون مع الله إلها آخر و لا 
يقتلون النفس التى حرم اللّه إلا بالحق و لا يزنون الآيتانءو قد دعونا مع الله إلها آخرءو قتلنا النفس التى حرم اللّههو زنيناءفلو لا 
هذه لاتبعناكك فنزلت الآيه:إلا من تاب و عمل عملا صالحا الآيتين فبعث بهما رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم إلى وحشى 
و أصحابهءفلما قرأهما كتبوا إليه:أن هذا شرط شديد نخاف أن لا نعمل عملا صالحا فلا نكون من أهل هذه الآيه فتزلت:إن الله 


لا يغفر الآيه فبعث بها 


ص 6ه 


إليهم فقرءوها فبعثوا إليه:إنا نخاف أن لا نكون من أهل مشيئته فنتزلت:يا عبادى الذين أسرفوا على أنفسهم لا تقنطوا من رحمه 
الله إن الله يغفر الذنوب جميعا فبعث بها إليهم فلما قرءوها دخل هو و أصحابه فى الإسلام»و رجعوا إلى رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سلم فقبل منهمءثم قال لوحشى أخبرنى كيف قتلت حمزه؟فلما أخبره قال:وبحك غيب شخصك عنى فلحق 


وحسى: 


بعد ذلكك بالشامءو كان بها إلى أن مات. 


اقول:و قد ذكر هذه الروايه الرازى فى تفسيره عن ابن عباس و التأمل فى موارد هذه الآيات التى تذكر الروايه أن رسول الله 
صلَّى الله عليه و آله و سلّم كان يراجع بها وحشيا لا يدع للمتأمل شكا فى أن الروايه موضوعه قد أراد واضعها أن يقدر أن 
وحشيا و أصحابه مغفور لهم و إن ارتكبوا من المعاصى كل كبيره و صغيره فقد التقط آيات كثيره من مواضع مختلفه من القرآن 
فالاستثناء من موضعءو المستثنى من موضع من أن كلا منها واقعه فى محل محفوفه بأطراف لها معها ارتباط و اتصالءو للمجموع 
سياق لا يحتمل التقطيع و التفصيل فقطعها ثم رتبها و نضدها نضدا يناسب هذه المراجعه العجيبه بين النبى صَلى الله عليه و آله و 


سلم وبين وحشى. 
و لقد أجاد بعض المفسرين حيث قال بعد الإشاره إلى الروايه:كأنهم يثبتون أن اللّه سبحانه كان يداعب وحشيا! 
فواضع الروايه لم يرد إلا أن يشرف وحشيا بمغفره محتومه مختومه لا يضره معها أى ذنب أذنب و أى فظيعه أتى بهاء.و عقب 


ذلك ارتفاع المجازاه على المعاصىءو لازمه ارتفاع التكاليف عن البشر على ما يراه النصرانيه بل أشنع فإنهم إنما رفعوا التكاليف 


و وحشى هذا هو عبد لابن مطعم قتل حمزه باحد ثم لحق مكه ثم أسلم بعد أخذ الطائفء و قال له النبى صلّى اللّهِ عليه و آله و 
سلّم:غيب شخصك عنى فلحق بالشام و سكن حمصا و اشتغل فى عهد عمر بالكتابه فى الديوانءثم اخرج منه لكونه يدمن 
الخمرءو قد جلد لذلكك غير مرهءثم مات فى 


ص :2و9 


خلافه عثمانءقتله الخمر على ما روى. 


روى ابن عبد البر فى الاستيعاب بإسناده عن ابن اسحاق عن عبد اللّهِ بن الفضل عن سليمان بن يسار عن جعفر بن عمرو بن اميه 
الفموى الي سمت انا ويعمة اللسات عدف بن الحا و قير رونا تيس ونيا حدس وفقلنا: لق أعداة وسا لنااغى قله حير كن 
قتله.فلقينا رجلا و نحن نسأله عنه فقال:إنه رجل قد غلبت عليه الخمر فإن تجداه صاحيا تجداه رجلا عربيا يحدثكما ما شئتما من 
حديثيو إن تجداه على غير ذلكك فانصرفا عنه؛قال:فأقبلنا حتى انتهينا إليه»الحديث.و فيه ذكر كيفيه قتله حمزه يوم احد. 


و فى المجمع روى مطرف بن شخير عن عمر بن الخطاب قال:كنا على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم إذا مات 
الرجل منا على كبيره شهدنا بأنه من أهل النار حتى نزلت الآيه فأمسكنا عن الشهادات. 


و فى الدر المنثور أخرج ابن المنذر من طريق المعتمر بن سليمان عن سليمان بن عتبه البارقى قال:حدثنا إسماعيل بن ثوبان 
قال:شهدت فى المسجد قبل الداء الأعظم فسمعتهم يقولون: مَنْ قَتَلَ مُؤْمناً إلى آخر الآيه فقال المهاجرون و الأنصار:قد أوجب له 
النار فلما نزلت:إن الله لا يغفر أن يشرك به و يغفر ما دون ذلكك لمن يشاء قالوا:ما شاء اللّهيصنع الله ما يشاء. 


أقول:و روى ما يقرب من الروايتين عن ابن عمر بغير واحد من الطرقوو هذه الروايات لا تخلو من شىء فلا نظن بعامه أصحاب 
7 5 ُ - يج 0 ع ص لس لا 0 َه 3 2 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم أن يجهلوا أن هذه الآبه: إِنَّ الله لا يَغْفِرٌ أَنْ يَشْرَك به لا تزيد فى مضمونها على آيات 
ع ع ع - 1 1 لا 7 3 
الشفاعه شيئا كما تقدم بيانهءأو أن يغفلوا عن أن معظم آيات الشفاعه مكبه كقوله تعالى فى سوره الزخرف: ولا يَمْلكك الْذينَ 
رَدُعُونَ مِنْ دُونِهِ الشَّفاعَهَ إل مَنْ شَّهِدَ بالْحَقٌّ وَ هُمْ يَعْلَمُونَ (الزخرف89/)ءو مثلها آيات الشفاعه الواقعه فى سوره يونسءو 
الأنبياء»و طهءو السبأءو النجمءو المدثر كلها آيات مكيه تثبت 


ص :لاع 


الا - ا الو ا الي و ل 0 
هذه الآبه: م 


و أما الآيات التى توعد قاتل النفس المحترمه بغير حق.و آكل الرباءو قاطع الرحم 0" تعالق: ومن تفتلن 
ينا قدا جرازة هئم ايع ولا الكي؛ لامرك واي كد 1 فأولتك ل الآار مع فلا لالدُونَ 
(البقره70/).و قوله فى قاطع الرحم: 50 له اللجة ذ لَه سُوءٌ 4 الثار (الرعد70/). و غير ذلكك من الآيات فهذه الآيات إنما 
توعد بالشر و تنبئ عن جزاء النارءو أما كونه جزاء محتوما لا يقبل التغيير و الارتفاع فلا صراحه لها فيه. 


بد ماك لاا 
و بالجمله لا يترجح آيه إِنَّ الله لا يَغْفْرُ على آيات الشفاعه بأمر زائد فى مضمونها يمهد لهم ما ذكروه. 


لعن يديم اد خيدرا من اباك الكبائر بحم الباررسقي يكور لهم الالواده على بير كيها باللارور لا شعهم آنا يتما من ابه 
المغفره إن الله يَف أ يُشْرَك به الخ؛أمرا ليس يفتهم من آيات الشفاعه حتى يوجب لهم القول بنسخها أو تخصيصها أو 
تقييدها آيات الكبائر. 


ويومئ إلى ذلكك ما ورد فى بعض هذه الرواياتءو هو ما رواه فى الدر المنثور عن ابن الضريس و أبى يعلى و ابن المنذر و ابن 
عدى بسند صحيح عن ابن عمر قال:كنا نمسكك عن الاستغفار لأهل الكبائر حتى سمعنا من نبينا صلّى الله عليه و آله و سلم:إن 
الله لا يغفر أن يشرك به و يغفر ما دون ذلكك لمن يشاء؛و قال:إنى ادخرت دعوتي شفاعتى لأهل الكبائر من امتىءفأمسكنا عن 
كثير مما كان فى أنفسنا ثم نطقنا بعد و رجونا. 


2 أ 


فظاهر الروايه أن الذى فهموه من آيه المغفره فهموا مثل من حديث الشفاعه لكن يبقى عليه سؤال آخرءو هو أنه ما بالهم فهموا 
جواز مغفره الكبائر من حديث الشفاعهءو لم يكونوا يفهمونه من آيات الشفاعه المكيه على كثرتها و دلالتها و طول العهد؟ما 


أدرى! 


و فى الدر المنثور فى قوله: أ لم ثَرَ إلى الَذِينَ ونوا نصِيباً منَ اكاب إلى قوله: سَبيلاً أخرج البيهقى فى الدلائل و ابن عساكر فى 
تاريخه عن جابر بن عبد الله قال:لما كان من أمر النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم ما كان اعتزل كعب بن الأشرف و لحق بمكه 
و كان بهاءو قال:لا اعين عليه و لا اقاتله؛فقيل له بمكه لاايا كعب أ ديننا خير أم دين محمد و أصحابه؟قال:دينكم خير و أقدم»و 
دين محمد حديث؛فنزلت فيه: أ لَمْ ثَرَ إِلَى الَذِينَ ونوا تصِباً منَ اكاب الآيه. 


أقول:و فى سبب نزول الآيه روايات على وجوه مختلفه أسلمها ما أوردناه غير أن الجميع تشتركك فى أصل القصه و هو أن بعضا 
من اليهود حكموا لقريش على النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم بأن دينهم خير من دينه. 

و فى تفسير البرهان فى قوله تعالى:أم يحسدون الناس على ما آتاهم الله من فضله الآيه عن الشيخ فى أماليه بإسناده عن جابر عن 
أبى جعفر عليه السّلام:أم يحسدون الناس على ما آتاهم الله من فضله قال:نحن الناس. 


1 لا 
ََ 00 سن لاسن و عد 
و فى الكافى بإسناده عن بريد عن الباقر عليه الشّر.لام فى حديث: «أَمْ يشر دُونَ النّاسَ عَلل يا آتَاهُمُ اللَّهُ مِنْ قَضْليهه نحن الناس 
المحسودون,.الحديث. 


أقول:و هذا المعنى مروى عن أثئمه أهل البيت عليهم السّلام مستفيضا بطرق كثيره مودعه فى جوامع الشيعه كالكافى و التهذيب و 
المعانى و البصائر و تفسيرى القمى و العياشى و غيرها. 


وفى مام من الزن الل متها عن تي الجد وين يرفعه إلى محمد بن على الباقر عليهما الس لام فى قوله تعالى: أَمْ يَحْسْ دُونَ 
النّاس عَللِ لا آتَاهُمٌ اللَهُ مِنْ قَضْلِهِ قال:نحن الناس و اللّه. 


و ما فى الدر المنثور عن ابن المنذر و الطبرانى من طريق عطاء عن ابن عباس فى قوله: «أَمْ 


ص حل 


يَحْسَدُونَ النّاس» قال:نحن الناس دون الناسءو قد روى فيه أيضا تفسير الناس برسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلّم عن عكرمه 
و مجاهد و مقاتل و أبى مالكك؛و قد مر فيما قدمناه من البيان:أن الظاهر كون المراد بالناس رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم 
و أهل بيته ملحقون به. 


و فى تفسير العياشى عن حمران عن الباقر عليه السلام «فَقَلُ 71 آلَ إِبْمَاهِيم ا قال: 


سض 


النبوه» «وَ الْحِكُمَة» قال:الفهم و القضاءء «مُلْكاً عَظِيماً» قال:الطاعه. 


أقول:المراد بالطاعه الطاعه المفترضه على ما ورد فى سائر الأحاديثءو الأخبار فى هذه المعانى أيضا كثيره؛و فى بعضها تفسير 
الطاعه المفترضه بالإمامه و الخلافه كما فى الكافى بإسناده عن بريد عن الباقر عليه السشلام. 


3 آ مي لا 8 080 ع 7 
و فى تفسير القمى فى قوله تعالى: إِنَّ الّذِينَ كَفَرُوا جاتنا الآيه قال:الآيات أمير المؤمنين و الأئمه عليهم الشلام. 
أقول:و هو من الحرى. 


و فى مجالس الشيخ بإسناده عن حفص بن غياث القاضى قال:كنت عند سعيد الجعافره جعفر بن محمد عليهما السشلام لما قدمه 
امور اتابن أبن العؤجاء وا كان ملحدا ققال :ما تقول" فى هده الآيه: لي هدجت جُودُمَمْ رَدَلَامُمْ جلُودا يها لدُوقُوا 
الدات عه :هده الجاود عطيك عدبت أفما بأل الفر وقان أبو عبد الله عليه السّ.لام:ويحكك هى هى و هى غيرهاءقال:أعقلنى هذا 
القول»فقال له:أ رأيت لو أن رجلا عمد إلى لبنه فكسرها ثم صب عليها الماء و جبلها ثم ردها إلى هيئتها الاولى أ لم تكن هى 
هى و هى غيرها؟فقال:بلى أمتع اللّه بكك. 


أقول:و رواه فى الاحتجاج أيضا عن حفص بن غياث عنه عليه الس لام؛و القمى فى تفسيره مرسلا؛و يعود حقيقه الجواب إلى أن 
وحده الماده محفوظه بوحده الصوره فبدن الإنسان كأجزاء بدنه باق على وحدته ما دام الإنسان هو الانسان و إن تغير البدن بأى 


٠/7٠١١ ص‎ 


و فى الفقيه قال:سئل الصادق عليه السّلام عن قول اللّه عزّ و جل لهم فيها أزواج مطهره قال: 


الأزواج المطهره اللاتى لا يحضن و لا يحدثن. 
ا 
وفى تفسير البرهان فى قوله تعالى: إن الله يأمْرْكم أن تَوّدوا الأماناتٍ الآيه؛عن محمد بن إبراهيم النعمانى بإسناده عن زراره عن 


أبى جعفر محمد بن على عليهما السّ.لام قال:سألته عن قول الله عرّ و جل:إن الله يأمركم أن تؤدوا الأمانات إلى أهلها و إذا 
حكمتم بين و أن حير بالعدال قال :أمر الله الإمام | أن يؤدى الأمائة إلى الإمام الذى بعدهءليس له أن يزويها عنه.أ لا 
تسمع قوله وَ إذا كفك ؛ تن الناس أن َحكموا بالْعَذ إن اله نا َك به هم الحكام يا زراره»إنه خاطب بها الحكام. 


أقول:و صدر الحديث مروى بطرق كثيره عنهم عليهم السّ.لام»و ذيله يدل على أنه من باب الجرىء.و أن الآ-يه نازله فى مطلق 
الحكم و إعطاء ذى الحق حقه فينطبق على مثل ما تقدم سابقا. 


[سوره النساء (6): الآيات 04 الى ٠١‏ /] 


اشاره 


1 1 
0 
أب أن آمنوا أطيوا أل وا لؤشيول و أولى لمتكم قن زعم فى + عه ذو إلى لوو الؤشول إذ كتمع 


و3 الله أي كر كد كيز َ حصن تويلا (05 ألم تر إلى لين بود أنه آمنوا با أل توك وا أل ين 
راتسا وسقي أزر لانكترا وري لش بعاد ابيا را 
الوا إنلا أن ل إلى اشوا وأ وين يغ رن علك ل ددا ١ع‏ كتين إذ لبتقم ميدي اق مت مَتْ أَيْدِيهمْ 
م اوت يَحْيمُونَ بالله إن ضما إلا إخللان و د 0١]‏ كد بع أل ا ى ريع تأغرض علهع و جطهع ول لمع 
ى لبي قو بي 602 و امن عل إلا اع يذ 5 واه و م هع مات له وَ اسْتَغْفْرَ 
ل لي ا ل 0 
يات و َ يلوا دليماً (د+) و لذ ]1 كت لهم أن ُو فيكم أو أخزجوا ين بتارم "| قعلوة إلا يل ممع و لذ أن 
"ا يطو َو ب لكان را م و أذ تي( 3 إذا تامع بن لذن أجرا يما 00 و لمع لعا ستقيما 60١‏ 
07 سول ولك مع ين أنعم الله ليم م مِنّ لين وَألصٌدَيقينَ و لمك لاه ولق الجين و حسن وليك زفيقا 
(89) ذلك الْقَضْلُ مِنَ أللّهِ وَ كفلا باللّه عَلِيماً 0/١(‏ 


ص :١١لا‏ 


بيان: 


قوله تعالى: َيه آعنُوا يعو اللو ُو الول و أُولى اث نكم لما فرغ من الندب الى حباده الله وحده لا شريكك 
له و بث الإحسان بين طبقات المؤمنين و ذم من يعيب هذا الطريق المحمود أو صد عنه صدودا عاد الى أصل المقصود بلسان 
آخر يتفرع عليه فروع أخرءبها يستحكم أساس المجتمع الإسلامى و هو التحضيض و الترغيب فى أخذهم بالائتلاف و الاتفاق»و 
رفع كل تنازع واقع بالرد الى الله و رسوله. 
00 : 2520000 

والاسقي أن عانق أذقرله اطفوا اللدق اطغوا اقول جحجمله سقف كيد انز ترطتة اذم بورد الآمن الي اللشنو وبر لعن 
ظهور التنازع»و إن كان مضمون الجمله أساس جميع الشرائع و الأحكام الإلهيه. 

لاه 1000 ا 
تإناذلكك طاهن تفريع قولة إن تارتم فى يوي قوذو إلى الهف التشولل اقم العرد بعد الحود الى هذا المعتى بقزله: ألم أن إلى 
الَّينَ يَْمُمُونَ :الهو قوله: و4 أَزح لم من رَسُولٍ لذ لطاع باذ الله الهو قوله: فلا وَ ربك لا يؤْئُونَ حتى بحكموك فلك 
شَجَرَ بَتِنَهُمْ »الخ. 


ولا ينبغى أن يرتاب فى أن الله سبحانه لا يريد بإطاعته إلا اطاعته فى ما يوحيه الينا من طريق رسوله من المعارف و الشرائعءو أما 
رسوله صِلى الله عليه و آله و سلّم فله حيثيتان:إحداهمائحيثيه التشريع بما يوحيه اليه ربه من غير كتاب»و ا يبينه للناس من 
تفاصيل ما يشتمل على إجماله الكتاب و ما يتعلق و يرتبط بها كما قال تعالى: وَأَيْرَ َك الذّكر بين لاس ف تل لت 
(النحل 18]/)ءو الثانيه:ما يراه من صواب الرأى و هو الذى يرتبط بولا-يته الحكومه و القضاء قال تعالى: لتخكم بَيْنَ لاس بلا 
ألاك اللَهُ (النساء١٠/).و‏ هذا هو الرأى الذى كان يحكم به على ظواهر قوانين القضاء بين الناسءو هو الذى كان صلَى الله عليه 
و آله وسلّم يحكم به فى عزائم الامور»و كان اللّه سبحانه أمره فى اتخاذ الرأى بالمشاوره فقال: وَ شاور فى الث 


7١7”: ص‎ 


فَإذا عَرَمْتَ فتوَكلٌ عَلَى اللّهِ (آل عمران09١/)»فاشركهم‏ به فى المشاوره و وسحده فى العزم. 


سرك جا لت اطع اولي اي الموتماا ري 1خراو د كز اله ارول سواه 
الله هو المشرع لوجوت إطاعقة تهنا كال: ولا ارك لايق رشول إلأ- لطاع بِمِذْنٍ اللّهِ فعلى الناس أن يطيعوا الرسول فيما يبينه 
بالوحىءو فيما يراه من الرأى. 

ٌ : و ل 
و هذا المعنى(و الله أعلم)هو الموجب لتكرار الأ-مر بالطاعه فى قوله: أَطِيعُوا الله وَ أطيعُوا الرَّسُول ءلا ما ذكره المفسرون:أن 
التكرار للتأكيد فإن القصد لو كان متعلقا بالتأكيد كان تركك التكرار كما لو قيل:و أطيعوا الله و الرسول أدل عليه و أقرب منه فإنه 
كان يفيد أن إطاعه الرسول عين إطاعه الله سبحانه و أن الإطاعتين واحدهءو ما كل تكرار يفيد التأكيد. 


و أما اولو الأمر فهم-كائنين من كانوا-لا نصيب لهم من الوحىءو إنما شأنهم الرأى الذى يستصوبونه فلهم افتراض الطاعه نظير ما 
للرسول فى رأيهم و قولهم؛و لذلك لما ذكر وجوب الرد و التسليم عند المشاجره لم يذكرهم بل خص الله و الرسول فقال:فإن 
تنازعتم فى شىء فردوه الى الله و الرسول إن كنتم تؤمنون باللّه و اليوم الآدخرءو ذلكك أن المخاطبين بهذا الرد هم المؤمنون 
المخاطبون بقوله فى صدر الآ-يه:يا أيها الذين آمنواءو التنازع بلا ريبءو لا يجوز أن يفرض تنازعهم مع اولى الأمر مع افتراض 
طاعتهم بل هذا التنازع هو ما يقع بين المؤمنين أنفسهمءو ليس فى أمر الرأى بل من حيث حكم الله فى القضيه المتنازع فيها 
بقرينه الآبات التاليه الذامه لمن يرجع الى حكم الطاغوت دون حكم الله و رسوله»و هذا الحكم يجب الرجوع فيه الى أحكام 
الدين المبينه المقرره فى الكتاب و السنهءو الكتاب و السنه حجتان قاطعتان فى الأمر لمن يسعه فهم الحكم منهماءو قول اولى 
الأمر فى أن الكتاب و السنه يحكمان بكذا أيضا حجه قاطعه فإن الآيه تقرر افتراض الطاعه من غير أى قيد أو شرطءو الجميع 


7٠١8: ص‎ 


راجع بالأخره الى الكتاب و السنه. 


و من هنا يظهر أن ليس لاولى الامر هؤلاء-كائنين من كانوا-أن يضعوا حكما جديداءو لا أن ينسخوا حكما ثابتا فى الكتاب و 
الستةنو إلا لم يكن لوجوب ارجا ج مواره التتازع الى الكتاب والسئة و و الرد الى الله والسلصسيظي اران لام ار 0 
كن لؤين و لا مؤي إذا فى الهو ووه أذا أن كوت لهم اليرة اين أقرهة 3 نفس ال و وف ل#لنذ عل كني 
(الأحزاب78/).فقضاء الله هو التشريع و قضاء رسوله إما ذلكك و إما الأعمءو إنما الذى لهم أن يروا رأيهم فى موارد نفوذ 
الولايه»و أن يكشفوا عن حكم الله و رسوله فى القضايا و الموضوعات العامه .)١(‏ 

ل او 5 0 , 
قوله تعالى: فَإِنْ تَنارَعتُمْ فى شَئْءٍ ووه إِلَى الله وَ الرَسُولٍ الى آخر الآيه؛تفريع على الحصر المستفاد من المورد فإن قوله: أَطِيعُوا 
الله »الخ؛حيث أوجب طاعه الله و رسوله»و هذه الطاعه إنما هى فى المواد الدينيه التى تتكفل رفع كل اختلاف مفروضءو كل 
حاجه ممكنه لم يبق مورد تمس الحاجه الرجوع الى غير اللّه و رسوله»و كان معنى الكلام: 


أطيغوا اللنوى الااتظيوو ا الطاغوكهو عو باذ كراناء من المعضير. 


و توجه الخطاب الى المؤمنين كاشف عن أن المراد بالتنازع هو تنازعهم بينهم لا تنازع مفروض بينهم و بين اولى الأسمرءو لا 
تنازع مفروض بين اولى الأمر فإن الأول أغنق التنازع بينهم و بين اولى الأمر لا يلائم افتراض طاعه اولى الأمر عليهمءو كذا الثانى 
أعنى التنازع بين اولى الأسمر فإن افتراض الطاعه لا يلائم التنازع الذى أحد طرفيه على الباطل؛على أنه لا يناسب كون الخطاب 


5 5 ع و لطأ .م 1 0 ف ير 
متوجها الى المؤمنين فى قوله: فإن تنازغتم فى شئء فَرُدُوةُ . 


٠/١6: ص‎ 


)١ -١‏ .النساء 0-84/:بحث فى:اولى الأمر؛عصمه الرسول الكريم صَلَى الله عليه و آله و سل ؛وجوب اطاعه اولى الأمر. 


قوله بعد ذلكك:فردوه الى الله و الرسول يدل على أن المفروض هو النزاع فى شىء ليس لأولى الأمر الاستقلال و الاستبداد فيه 
من أوامرهم فى دائره ولا-يتهم كأمرهم بنفر أو حرب أو صاح أو غير ذلكثءاذ لا معنى لإيجاب الرد الى اللّه و الرسول فى هذه 


فالآ.يه تدل على وجوب الرد فى نفس الأحكام الدينيه التى ليس لأحد أن يحكم فيها بإنفاذ أو نسخ إلا الله و رسوله.و الآيه 
5 

و قوله: إِنْ كنتَم آمَنْتَمْ بالله »«تشديد فى الحكم و إشاره الى أن مخالفته إنما تنتشئ من فساد فى مرحله الإيمان فالحكم يرتبط به 

ارتباطا فالمخالفه تكشف عن التظاهر بصفه الإيمان باللّه و رسولهءو استبطان الكفرءو هو النفاق كما تدل على الآيات التاليه. 


وقوله: د ا وياد أى الرد عند التنازع أو إظاقة اللمروعوسو له ا ل 
ل 

تنشأمنها الحكم ثم تترتب على العمل و قد تقدم البحث عن معناه فى ذيل قوله تعالى: و : و انتغاءً ُنغاءَ تَأويله وَ ها َعَم تَوِيلهُ إلا الله 

(آل عمران/2/)فى الجزء الثالث من الكتاب. 


قوله تعالى: أ لع تر إلى الّذِينَ يَإعَمُون أَنهُغْ آمثوا بللا تل لِك الى آخر الآديه؛الزعم هو الاعتقاد بكذا سواء طابق الواقع أم 
لا بخلا.ف العلم فإنه الاعتقاد المطابق للواقع»و لكون الزعم يستعمل فى الاعتقاد فى موارد لا يطابق الواقع ربما يظن أن عدم 
مطابه الواقع مأخوذ فى مفهومه و ليس كذلكءو الطاغوت مصدر بمعنى الطغيان كالرهبوت و الجبروت و الملكوت غير أنه ربما 
يطلق و يراد به اسم الفاعل مبالغه يقال:طغى الماء اذا تعدى ظرفه لوفوره و كثرته»و كان استعماله فى الإنسان أولا على نحو 
الاستعاره ثم ابتذل فلحق بالحقيقه و هو خروج الإنسان عن طوره الذى حده له العقل أو الشرعءفالطاغوت هو الظالم الجبار»و 
المتيرد عن وظائق عودية الله انتمل عليه تعالى بو مكذادو النه بعوة .ما 


7١2: ص‎ 


قيل:إن الطاغوت كل معبود من دون اللّه. 
و قوله: بلا أنِْلَ إلِيك وا أَنْرِلَ مِنْ يلك .بمنزله أن يقال:بما أنزل الله على رسلهءو لم يقل: 


آمنوا بكك و بالذين من قبلكك لأن الكلام فى وجوب الرد الى كتاب الله و حكمه و بذلكك يظهر أن المراد بقوله «وَ قَدْ أمِرُوا أَنْ 
لكندوا :ا الأمئر فى الكفن المماوية و الوسي النا عق الأدياءة 


وقوله: أَلَْ بر »الخ؛الكلا.م بمنزله دفع الدخل كأنه قبل:ما وجه ذكر قوله:أطيعوا الله و أطيعوا الرسولءالخ؟فقيل:! لم تر الى 
تخلفهم من الطاعه حيث يريدون التحاكم الى الطاغوت؟و الاستفهام للتأسف و المعنى:من الأسف ما رأيته أن بعض الناسءو هم 
معتقدون أنهم مؤمنون بما أنزل إليكك بن الكاب واالنى سائر الأنيياء و الكتب السماويه إنما انزلت لتحكم بين الناس فيما اختلفوا 
فبههو قاد بينه الل تعالى لهم بقوله: كان التامّ أَمه 3 قبت الله الئِينَ مبمِّينَ وَمُنِِينَ و أل معهم اكاب بالق ليشكم 
بين الّآاس في احْملفوا فيه (البقره1؟/) يتحاكمون عند التنازع الى الطاغوت و هم أهل الطغيان و المتمردون عن دين الله 
المتعدون على الحقءو قد امروا فى هذه الكتب أن يكفروا بالطاغوتءو كفى فى منع التحاكم إليهم أنه إلغاء لكتب اللّه و إبطال 
لشرائعة. 


َه 


و 2 لام 3 لاء 2 ع 
ذافن كقوش ب شعن انافك ني شل تي لاسن أن تق امه اإنناسى وإلناء الفيط او [فواه ال الرجوناف ا الفباول 


البعيد. 

ل 7 0 عل 5 9 م 1 1 
قوله تعالى: وَ إذا قبل لَهُْ تَعالوَا الى آخر الآيه؛تعالوا بحسب الأصل أمر من التعالى و هو الارتفاع؛و صد عنه يصد صدودا أى 
أغر ةو فولكة زا يل ثْرّلَ الله وَ إِلَى الوَسُولٍ »بمنزله أن يقال:الى حكم الله و من يحكم بهءو فى قوله: يض دَُونَ عَنْكك ءإنما 
خص الرسول بالإ-عراض مع أن الذى دعوا اليه هو الكتاب و الرسول معا لا الرسول وحده لأن الأسف إنما هو من فعل الذين 


يزعمون أنهم آمنوا بما أنزل اللّه فهم ليسوا بكافرين حتى 


٠/١17: ص‎ 


يتجاهروا بالإعراض عن كتاب الله بل منافقون بالحقيقه يتظاهرون بالإيمان بما أنزل الله لكنهم يعرضون عن رسوله. 
و من هنا يظهر أن الفرق بين الله و رسوله بتسليم حكم الله و التوقف فى حكم الرسول نفاق البته. 


3 لاع 3 3 03 : 
قوله تعالى: فَكيِفٌ إذا أََابتهُعْ مُصدَبَة الخ؛إيذان بأن هذا الإعراض و الانصراف عن حكم الله و رسولهءو الإقبال الى غيره و هو 
حكم الطاغوت سيعقب مصيبه تصيبهم لا سبب لها إلا هذا الإعراض عن حكم الله و رسولهءو التحاكم الى الطاغوتءو قوله: 

0 

0 ل . 0 0 5500-7 
ثمّ جاؤك يَحْلِفُونَ بالله اى.حكايه لمعذرتهم أنهم ما كانوا يريدون بركونهم الى حكم الطاغوت سوءءو المعنى-و الله أعلم-نفاذا 
كان حالهم هذا الحال كيف صنيعهم اذا أصابهم بفعالهم هذا وباله السيئ ثم جاءوك يحلفون بالله قائلين ما أردنا بالتحاكم الى 
غير الكتاب و الرسول إلا الإحسان و التوفيق و قطع المشاجره بين الخصوم؟ 

ولا عع و لل ع د 
قوله تعالى: أولئكك الَّذِينَ يَعلَمُ الله كا فى قُلُوبِهعْ الخ؛تكذيب لقولهم فيما اعتذروا بههو لم يذكر حال ما فى قلوبهمءو أنه ضمير 
فاسد لدلاله قوله فَأَعْرِضٌ عَنْهْ وَعِطّهُمْ» على ذلكك اذ لو كان ما فى قلوبهم غير فاسد كان قولهم صدقا و حقا و لا يؤمر 


بالإعراض عمن يقول الحق و يصدق فى قوله. 


و قوله: وَقُلْ لَهُمْ فى أَنْميتهم قلا بليغاً أى قولا يبلغ فى أنفسهم ما تريد أن يقفوا عليه و يفقهوا من مفاسد هذا الصنيعءو أنه نفاق 
لو ظهر نزل بهم الويل من سخط الله تعالى. 

َ ع 0 ا 
المي لم أوع ل من وقول إل قطغايإذق اللو ور مطاق لمي كااشادمت سكا بد مق هؤلاء المناففين :من التحاكم الى 
الطاغوتءو الإعراض عن الرسولء و الحلف و الاعتذار بالإحسان و التوفيق.فكل ذلكك مخالفه للرسول بوجه سواء كانت مصاحبه 
لعذر يعتذر به أم لاءو قد أوجب الله طاعته من غير قيد و شرط فإنه لم يرسله إلا 


7/١: ص‎ 


ليطاع بإذن اللّهءو ليس لأحد أن يتخيل أن المتبع من الطاعه طاعه اللّههو إنما الرسول بشر ممن خلق إنما يطاع لحيازه الصلاح فاذا 
احرز صلاح من دون طاعته فلا بأس بالاستبداد فى إحرازه»و تركك الرسول فى جانبءو إلا كان إشراكا بالله.و عباده لرسوله 
معهءو ربما كان يلوح ذلك فى امور يكلمون فيها رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلّم يقول قائلهم له اذا عزم عليهم فى مهمه:أ 
بأمر من الله أم منكك؟ 


فل كن الله منجيتاته موصت الى م اللاطيمر امود وري ساو و لمك | داعلف لداتزلو زر تيرم يفيده 
قوله تعالى: مَنْ بطع الوَسُولَ قد أ اللّهَ الآيه(النساء .)/6١‏ 


ثم ذكر أنهم لو رجعوا الى الله و رسوله بالتوبه حين ما خالفوا الرسول بالإعراض لكان خيرا لهم من أن يحلفوا باللّههو يلفقوا 
أعذارا غير موجهه لا تنفع ولا ترضى رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم لأن الله سبحانه يخبره بحقيقه الأمرءو ذلكك قوله: وَ 
َو أنه إِذْ ظَلَمُوا أَنْفْسَهُعْ للاوّْك الى آخر الآيه. 

لا ره لا ه ام لا . ُ ع 
قوله تعالى: فلا و رَبك لا يُؤْمِنَونَ حَتَى يُحَكمّوك الخ؛الشجر-بسكون الجيم-و الشجور:الاختلاط يقال:شجر شجرا و شجورا أى 
اختلطءو منه التشاجر و المشاجره كأن الدعاوى أو الأأقوال اختلط بعضها مع بعضء.و منه قيل للشجر:شجر لاختلاط غصونها 
بعضها مع بعضءو الحرج الضيق. 


و ظاهر السياق فى بدء النظر أنه رد لزعم المنافقين أنهم آمنوا بالنبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم مع تحاكمهم الى الطاغوت 


: رد 0 
لكن شجول حكم الغايه أعنى قوله: حَتّى يحَكموك »الخخ؛لغير المنافقين.و كذا قوله بعد ذلكك «و لو نا نا عله الى قوله ,5 
فَعَلُوهُ إلا فيل مِنْهُما يؤيد أن الرد لا يختص بالمنافقين بل يعمهم و غيرهم من جهه أن ظاهر حالهم أنهم يزعمون أن مجرد 
تصديق ما انزل 


7١95: ص‎ 


من عند الله بما يتضمنه من المعارف و الأحكام إيمان بالله و رسوله و بما جاء به من عند ربه حقيقه»و ليس كذلك بل الإيمان 
ع ال وات كدرى امرمن بخن ان اح يلم ارم ل يكنا في لحان عر تن هزر وال واكك ال سي 
بأن يتحرج عن حكم الرسول اذا خالف هوى نفسهءو قد قال الله تعالى لرسوله: كم بين النّاس بللا أاك الله (النساءه١١/).‏ 


فلو تحرج متحرج بما قضى به النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم فمن حكم الله تحرج لأنه الذى شرفه بافتراض الطاعه و نفوذ 


الحكم. 


واذا كانوا سلموا حكم الرسولءو لم يتحرج قلوبهم منه كانوا مسلمين لحكم الله قطعا سواء فى ذلكك حكمه التشريعى و 
التكوينى»و هذا موقف من مواقف الإيمان يتلبس فيه المؤمن بعده من صفات الفضيله أوضحها:التسليم لأمر اللهءو يسقط فيه 
التحرج و الاعتراض و الرد من لسان المؤمن و قلبه»و قد أطلق فى الآيه التسليم إطلاقا. 


: لانن رورة م انه 55 08 ' 
و من هنا يظهر أن قوله: فلا-وَ رَبُكك »الى آخر الا-يه»و إن كان مقصورا على التسليم لحكم النبى صلى الله عليه و آله و سلم 
بحسب اللفظ لأمن مورد الآبات هو تحاكمهم الى غير رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم مع وجوب رجوعهم إليه إلأ أن 
المعنى عام لحكم الله و رسوله جميعاءو لحكم التشريع و التكوين جميعا كما عرفت. 


بل المعنى يعم الحكم بمعنى قضاء رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و كل سيره سار بها أو عمل عمل به لأن الآثر مشتركك 
فكل ما ينسب بوجه الى الله و رسوله بأى نحو كان لا يتأتى لمؤمن باللّه حق إيمانه أن برده أو يعترض عليه أو يمله أو يسوأه 
بوجه من وجوه المساءه فكل ذلكك شركك على مراتبه:و قد قال تعالى: وكا يؤْمِنٌ أَكرْهُمْ بالله إلا وَ هُعْ مُشْركُونَ (يوسف8١١0).‏ 


0 لا لا لا 
3 تلاك 3 ل ان ري ا جه فض ع لك ل كن لع *م س؟ لله مع 4 
قوله تعالى: و لؤْ أذا كتثذا عَليِهِمْ -الى قوله- ما فعلوة إلا قليل مِنْهُمْ قد تقدم فى قوله: وَ كنْ لعَنَهُمُ الله بكفرهِم فلا يُؤْمِنُونَ إلا 
قليلا (آيه 52 من السوره)ءان 


ص ١١٠لا‏ 


هذا التر كيت يذل على أن الحكم للهيئه الاجتماعيه من الأفراد و هو المجتمعءو أن الاستثناء لدفع توهم استغراق الحكم و 
استيعابه لجميع الأفراد»و لذلكك كان هذا الاستثناء أشبه بالمنفصل منه بالمتصل أو هو برزخ بين الاستثناءين:المتصل و المنفصل 
لكونه ذا جنبتين. 

و لا 8 
على هذا فقوله للم فَعَلوُ إلا قليل مِنْهُمَ) وارد مورد الإخبار عن حال الجمله المجتمعه أنهم لا يمتثلون الأحكام والتكاليف 


الحرجيه الشاقه التى تماس ما يتعلق به قلوبهم تعلق الحب الشديد كنفوسهم و ديارهمءو استثناء القليل لدفع التوهم. 


العو ل لقنا أو رشني ول مون و قرول ار وا قانع لوقه بوي ةنا يتان 1 
لما استشعر أن قوله: كا فَعَلُوهٌ يوهم أن ليس فيهم من هو مؤمن حقا مسلم لحكم الله حقيقه دفع ذلكك باستثناء القليل منهمءو لم 
يكن يشمله الحكم حقيقه لأن الإخبار عن حال المجتمع من حيث إنه مجتمع و لم تكن الأفراد داخله فيه إلا بتبع الجمله. 

و من هنا يظهر أن المراد قتل الجمله الجمله و خروج الجمله و جلاؤهم من جمله ديارهم كالبلده و القريه دون قتل كل واحد 
نفسه.و خروجه من داره كما فى قوله تعالى: قَتُويُوا إلا بأرئك َاقتُلُوا أنْفسِ كم (البقره0/)»فإن المقصود بالخطاب هو الجماعه 
دون الأفراد. 

قوله تعالى: وَ لؤْ أَنْهُمْ فلوا ما يُوعَظونَ به لكانَ حيرا لَهُمْ وَ أشك تَثبيتا فى تبديل الكتابه فى قوله: وَ لؤْ أنا كتئنا عَليِهُمْ .بالوعظ فى 
قوله: ل يُوعَظُونَ بهِ إشاره الى أن هذه الأحكام الظاهره فى صوره الأممر و الفرض ليست إلأ إشارات الى ما فيه صلاحهم و 
سعادتهم فهى فى الحقيقه مواعظ و نصائح يراد بها خيرهم و صلاحهم. 

و قول: لكان حيرا أى فى جميع ما يتلق بهم من اولاحم و اخراهمبو ذلكك أن خير الآخره لا بتفكك من خير الدتيا بل 
يستتبعهءو قوله «وَ أسَدٌ يم أى لنفوسهم و قلوبهم بالإيمان لأن الكلام فيهءقال تعالى: يكبت اللهُ الَذِينَ آمَنُوا بِالْقَوْلٍ التَابتِ اليه 


ص ١:‏ الا 


(إبراهيم 73/). 


2 


لا 
قوله تعالى: و إذاً أ ييامُع ون لَدُنا أَجراً عَظيماً ألى حين تلبتو توا بالإيمان الثابت؛و الكلام فى إبهام قوله «أخراً عَظِيماً» كالكلام فى 
إطلاق قو له «لكانٌ حيرا لَه . 


قوله تعالى: دا صدلاطاً مُثِمَقِيماً قد مضى الكلام فى معنى الصراط المستقيم فى ذيل قوله: إِمِْيِنًا الصّلاط الْمِْمَقِيمَ 
(الحمد2/):فى الجزء الأول من الكتاب. 


لا 
قوله تعالى: وَ مَنْ بطع الله وَ الرَسُولَ -الى قوله- و حشر عق ارج كا ها بسن وال ولعي ره اق د 


الآآنات السائقه متعرضه لإطناعة الرسول و القبتليم للحكمه و قفجائةلتبفدل دعرة الخال يتسا فى كوله. 00 ١‏ كتذا عَلَيهع 
»الخ ؛فالطاعه المفترضه طاعته 5 رسولهءو قد بدأ الكلام على هذا النحو فى قوله: أَطِيعُوا اللَهَ وَ أطِيعُوا الوَسُولَ »الآآيه. 


لاى 
و قوله: فَأولئكك مع الَّذِينَ أَنْعَم قن دون الصيروره فهؤلاء ملحقون بجماعه المنعم عابيو رهم امكاب 
المستقيم الذى لم ينسب فى كلامه تعالى الى غيره إلا الى هذه الجماعه فى قوله تعالى: إِهْدِنًا الصَلاط لديم مدلاط الّذِينَ 
أنْعَْتٌ عَلَتِهِمْ (الحمد7/).و بالجمله فهم ملحقون بهم غير صائرين منهم كما لا يخلو قوله ١‏ «وَ حَسَّنَ أولتتكك رَفيقاً» من تلويح 
إليه»و قد تقدم أن المراد بهذه النعمه هى الولايه. 


وأماهؤلاء الطوائف الأربع أعنى النبيين و الصديقين و الشهداء و الصالحين فالنبيون هم أصحاب الوحى الذين عندهم نبأ 
الغيبءو لا خبره لنا من حالهم بأزيد من ذلك إلا من حيث الآثارءو قد تقدم أن الئزاةة بالتاعيد اع شنهد اه الأعما ل تفيها طق مف 
لفظ الشهيد فى القرآن دون المستشهدين فى معركه القتالءو أن المراد بالصالحين هم أهل اللياقه بنعم اللّه. 


ص :”الا 


و أما الصديقون فالذى يدل عليه لفظه هو أنه مبالغه من الصدقءو من الصدق ما هو فى القولءو منه ما هو فى الفعل»)و صدق 
الفعل هو مطابقته للقول لأنه حاكك عن الاعتقاد فاذا صدق فى حكايته كان حاكيا لما فى الضمير من غير تخلفءو صدق القول 
طابقته لما فى الواقع» و حيث كان القول نفسه من الفعل بوجه كان الصادق فى فعله لا يخبر إلا عما يعلم صدقه و أنه حق»ففى 
وله الضدق الخري و البشوف حييها: 


فالصديق الذى لا يكذب أصلا هو الذى لا يفعل إلا ما يراه حقا من غير اتباع لهوى النفسءو لا يقول إلآ ما يرى أنه حقو لا 


يرى شيئا إلا ما هو حق فهو يشاهد حقائق الأشياء»و يقول الحقءو يفعل الحق. 


وعلى ذلك فيترتب المراتب فالنبيون وهم الساده.ثم الصديقون وهم شهداء الحقائق و“الأعمتانى الشسهداء وهم شهداء 
الأعمال:و السالهوة وهم المتهيئون للكرامه الإلهيه. 


9 لا 7 َه 
وقوله تعالى: وَ حَسّنَ أولتكك رَفِيقا أى من حيث الرفاقه فهو تمييزءقيل:و لذلك لم يجمعءو قيل:المعنى:حسن كل واحد منهم 
رفيقاءو هو حال نظير قوله: ثُمَ تُخْرجكم طِفَاا (الحجه/). 


ل ل ل شي ار ب 
قوله تعالى: ذلك المَصل مِنَ الله وَ كفلا بالله عَلِيماً «ذلكك» و إتيانه بصيغه الإشاره الداله على البعيد و دخول اللام فى الخبر يدل 


على تفخيم أمر هذا الفضل كأنه كل الفضلءو ختم الآآيه بالعلم لكون الكلام فى درجات الإيمان التى لا سبيل الى تشخيصها إلا 
العلم الإلهى. 


واعلم دار ةد ا للق بوره عار ته من لهات الكاديق متشابكك بعضها مع بعض فقد أخذ المؤمنون فى صدر 
الآبات مخاطبين ثم فى قوله :و لَوْأَنَا كنا عَلتهْ» كما مر غائبينءو كذلكك أخمذ تعالى نفسه فى مقام الغييه فى صدر الآيات فى 
قوله: أَطِيعُوا الله »الآيه؛ثم 


ص 7 


فى مقام المتكلم مع الغير فى قوله: وَأ أَرْسَلنا مِنْ رَسُولٍ »الآيه؛ثم الغيبه فى قوله: بِذنٍ اللّهِ» الآيه؛ثم المتكلم مع الغير فى قوله: و 
و نا َتنا ,الآيدوثم الغيبه فى قوله: وَ مَنْ يْطِع الله وَ الرَسُولَ »الآآيه. 


1 2 5 لإن ر ب 
وكذلك الرسول اخذ نات متا ال راصاني ترا 1 لباو الدَسُول »الاايه.ثم مخاطبا فى قوله: ذلك حَيرٌ »الايه؛ثم غائيا فى 
قوله: َ اشمَغْفرَ لَهُمُ الول م مخاطبا فى قوله: قَلادوَ رَبك »الآديه؛ثم غائبا فى قوله: وَ مَنْ بطع اللة وَ الوَسُولَ »الآديه.ثم 
مخاطبا فى قوله: وعس رح لتو قينة حشر يوان من الالضات اتكافى بو الكات المقسه يكل زور مور اق 
للمتدير .)١(‏ 


[سوره النساء (6): الآيات ١/ا‏ الى 2/ا] 
اشاره 


: أيه لين اكزاخدرا ذو كم فانوووا اتن أو إِنْرُوا جميعاً 0 و إِنّ نكم لَمَنْ طن إن لفك قدي 1 نعم 


له على إذ ل أن معهع يبدا 300 [ين هكم فط ل من لله ُلك أذ ل تكن يتم و .4:1 ليت تنك معفع 
وز عنما 0١‏ ايل في ميل هادي يشووة أ هلدا بالاخره و من بال فى صيبل اله يْلْ أو يَْلِتِ فَعَؤْفٌ 
تيه أجرا عظليمً 006 3 '! لَك لا تابون فى عبيل الل و المي + وو انان وَل لا و اولان دين فو وكا أخ بلا 
بن ذه لقره الظالم ألا و امل لا وذ لذنك وقاو لعفن لايق لذنك تن يرأ 000 أَلّذِينَ آممُوا ب أبُونَ فى سبيل لله و 
و ا ا 1 أَولاء اليف ا د عا 


ص :7 


المؤمنين مع النبيين فى الجنه. 


بيان: 


قوله تعالى: ليا بها الذِينَ آمُوا دوا حَذرَكٍ قَائِْرُوا لات َو انْفِرُوا جَمِيعاً الحذر بالكسر فالسكون ما يحذر به و هو آله الحذر 
كالسلاحءو ربما قيل:إنه مصدر كالحذر بفتحتينءو النفر هو السير الى جهه مقصودهءو أصله الفزعءفالنفر من محل السير فزع عنه 
والى محل السير فزع إليه»و الثبات جمع ثبه»و هى الجماعه على تفرقه.فالثبات الجماعه بعد الجماعه بحيث تتفصل ثانيه عن 
اولىءو ثالثه عن ثانيه»و يؤيد ذلكك مقابله قوله «قَائْفِرُوا لِات) قوله أو انْفْرُوا جَمِيعاً) . 


و التفريع فى قوله: فَائْفِوُوا لنأتٍ .على قوله: دوا حِذْرَكُمْ »بظاهره يؤيد كون المراد بالحذر ما به الحذر على أن يكون كنايه عن 
التهيؤ التام للخروج الى الجهاد و يكون المعنى: 


و من المعلوم أن التهيؤ و الإعداد يختلف باختلاف عده العدو و قوته فالترديد فى قوله: أو 


ص :716 


انْفرُوا ءليس تخييرا فى كيفيه الخروج و إنما الترديد بحسب تردد العدو من حيث العده و القوه أى اذا كان عددهم قليلا فثبه»و 


فيؤول المعنى-و خاصه ملاحظه الآيه التاليه:و إن منكم ليبطئن-الى نهيهم عن أن يضعوا أسلحتهمءو ينسلخوا عن الجد و بذل 
الجهد فى أمر الجهاد فيموت عزمهم و يفتقد نشاطهم فى إقامه أعلام الحقءو يتكاسلوا أو يتبطئوا أو يتثبطوا فى قتال أعداء اللّهءو 
تطهير الأرض من قذارتهم. 


قوله تعالى: وَ إن مِنْكمْ لَمَنْ آم ليُبَطئَنّ »قيل :إن اللام الاولى لام الابتداء لدخولها على اسم إنءو اللام الثانيه لام القسم لدخولها على 
الخبر و هى جمله فعليه مؤكده بنون التأكيد الثقيله»و التبطئه و الإبطاء بمعنىءو هو التأخير فى العمل. 


07 اوَ إن منُكُمْ؛ يدل على أن هؤلاء من المؤمنين المخاطبين فى صدر الآبه بقوله: ا يا الَِينَآنُوا على ما هو ظاهر كلمه 
وك كندل فل ماسيات ون قولنا أل ر إِلَى الَِّينَ قبل لَهُعْ كُمُوا أَْدِيَكُمْ »فإن الظاهر أن هؤلا-ء أيضا كانوا من 
المؤمنينءمع قوله تعالى بعد ذلكك: 


لا 
ا لس ل ا وَإِنْ نص بِهُمْ نه والخ؛ و كذا قوله: يقال فى صبيل الله الِّينَ هو 
وَللا كم له-تقابلُونَ فى حبيل الل هو قوله: الي افوا يُقَاتلُونَ فى سَبِيلٍ اللَّهِ عكل ذلك تحريص و استنهاض للمؤمنين و 
00 المبطئون على ما يلوح إليه اتصال الآيات. 


لتر ا ير اد او اا 0 إلا بظاهم من من القول.مع أن فى 
عن ب حك لدعي اندها على إيسانمم فوالبجمله تراه الى :إن ابتكم مصديهة كال كذ أئعم م الله عَلََ »و قوله تعالى: 
َي ليم تبت عَلَينا الال »الخ. 


امار | البح فنية امزم هل أرجت اول ع الله على إ؛ 


ص :2 الا 


لَمْ أكنْ مَعَهُمْ شَّهيداً حتى ابتلى بمثل ما ابتلى به المؤمنون. 

بن ةلا 2 7 8 لا 02 2 - 
قوله تعالى: وَ لَئْنْ أصّابَكمْ فضل مِنَ الله من قبيل غنيمه الحرب و نحوهاء و الفضل هو المال و ما يماثله»و قوله: ليَقولنٌ كآنْ لم 
يح و عيب . ل جه ل 4م لا ا 2 اماف و 1 ايد 00 6.60 4 9 : 5 - 
تكن يتنك وَ بَبْنَهَ مَوَدَهٌ ] لبِتى كنْت مَعَهُمْ » تشبيه و تمثيل لحالهم فإنهم مؤمنونءو المسلمون يد واحده يربط بعضهم ببعض 
أقوى الروابطءو هو الإيمان باللّه و آياته الذى يحكم على جميع الروابط الأخر من نسب أو ولايه أو بيعه أو موده لكنهم لضعف 
إيمانهم لا يرون لأنفسهم أدنى ربط يربطهم بالمؤمنين فيتمنون الكون معهم و الحضور فى جهادهم كما يتمنى الأجنبى فضلا 
ناله أجنبى فيقول أحدهم:يا ليتنى كنت معهم فأفوز فوزا عظيماءو من علائم ضعف إيمانهم إكبارهم أمر هذه الغنائم»وعدهم 
حيازه الفضل و المال فوزا عظيماءو كل مصيبه أصابت المؤمنين فى سبيل الله من قتل أو جرح أو تعب نقمه. 


0 لا 
قوله تعالى: فَليُقاتل فى سَبيل الله الذِينَ يَشْرُونَ قال فى المجمع:يقال شريت أى بعتءو اشتريت أى ابتعت.فالمراد بقوله يشرون 
الحياه الدنيا بالآخره أى يبيعون حياتهم الدنيا و يبدلونها الآخره. 


و الآديه تفريع على ما تقدم من الحث على الجهادءو ذم من يبطئ فى الخروج إليه ففيها تجديد للحث على القتال فى سبيل الله 
بتذكير أن هؤلاء جميعا مؤمنونءقد شروا بإسلامهم لله تعالى الحياه الدنيا بالآخره كما قال: إِنَّ انه ار و الي الموار 
المع أن لَّهُمُ اْجنه (التوبه١١1/)»ثم‏ صرح على فائده القتال الحسنه و أنها الأجر العظيم على أى حال بقوله: وَ مَنْ يُقَاتل فى 
سيل الله »الخ. 


فين أن أمر المقاقل قن سبطل الله ينتهى الى إخندى عافتى مخمودقين :أن يقتل فى سيل اللهءأو علب عندو اللهؤو له على أى 
حال أجر عظيمءو لم يذكر ثالث الاحتمالين-و هو الانهزام- تلويحا الى أن المقاتل فى سبيل الله لا ينهزم. 


ص 7 


وقدم القتل على الغلبه لأ.ن ثوابه أجزل و أثبت فإن المقاتل الغالب على عدو الله و إن كان يكتب له الأجر العظيم إلا أنه على 
خطر الحبط باقتراف بعض الأعمال الموجبه لحبط الأعمال الصالحهءو استتباع السيئه بعد الحسنه بخلاف القتل اذ لا حياه بعده إلا 
حياه الآخره فالمقتول فى سبيل اللّه يستوفى أجره العظيم حتماءو أما الغالب فى سبيل الله فأمره مراعى فى استيفاء أجره. 


1 
برطاقة لايلءاء 5 5 اه 5 
قوله تعالى: وَ لا لكع لا نه أتلُونَ فى سَبيل اللَهِ وَ الْمُسْتَضْ عَفِينَ الخ؛عطف على موضع لفظ الجلاله؛و الآيه تشتمل على حث و 


تحريض آخر على القتال فى لفظ الاستفهام بتذكير أن قتالكم قتال فى سبيل الله سبحانه»و هو الذى لا بغيه لكم فى حياتكم 
السعيده إلا رضوانه»و لا سعاده أسعد من قربه»و فى سبيل المستضعفين من رجالكم و نسائكم و ولدانكم. 


و هؤلاء المستضعفون الذين هم أبعاضهم و أفلاذهم مؤمنون بالله سبحانه بدليل قوله: 


ء. ررم م ع رلا ٌ : . 5 1 

الذِينَ يَقولونَ رَبَذا »الخ؛و هم مع ذلك مذللون معذبون يستصرخون و يستغيثون بقولهم:ربنا أخرجنا من هذه القريه الظالم 
أهلهاءو قد أطلق الظلمءو لم يقل:الظالم أهلها على أنفسهم, و فيه إشعار بأنهم كانوا يظلمونهم بأنواع التعذيب و الإيذاء و كذلكك 
كاق الأمر. 


وقد عبر عن استغائتهم و استنصارهم بأجمل لفظ و أحسن عباره فلم يحكك عنهم أنهم يقولون:يا للرجالءيا للسراهءيا قوماهءيا 
عشيرتاه بل حكى أنهم يدعون ربهم و يستغيثون بمولاهم الحق فيقولون:ربنا أخرجنا من هذه القريه الظالم أهلها ثم يشيرون الى 
النبى صِلَّى الله عليه و آله و سلّم و الى من معه من المؤمنين المجاهدين بقولهم:و اجعل لنا من لدنكك وليا و اجعل لنا من لدنكك 
نصيراءفهم يتمنون ولياءو يتمنون نصيرا لكن لا يرضون دون أن يسألوا ربهم الولى و النصير .)١(‏ 


ص :71 


-١‏ 0( :النساء الام كلام فى الغيره و العصبيه. 


قوله تعالى: الَّذِينَ آمَنُوا يه اتلُونَ فى سَبِبِلٍ الله -الى قوله- آلطاغُوتِ مقايسه بين الَّذِينَ آمَنُوا و ألّذِينَ كفَرُوا من جهه وصف 
قتالهم.و بعباره اخرى من جهه نيه كل من الطائفتين فى قتالهم ليعلم بذلكك شرف المؤمنين على الكفار فى طريقتهم و أن سبيل 
المؤمنين ينتهى الى اللّه سبحانه و يعتمد عليه بخلاف سبيل الكفار ليكون ذلك محرضا آخر للمؤمنين على قتالهم. 


لا و 2 3 لا ا 2 لا لا ع > 3 
قوله تعالى: فَقَاتلوا أَوْلَاءَ الشيِطانٍ إن كيد الشْيِطانٍ كان ض عيفا الذين كفروا لوقوعهم فى سبيل الطاغوت خارجون عن ولايه الله 
فلا مولى لهم إلا ولى الشركك و عباده غير الله تعالى»و هو الشيطان فهو وليهمءو هم أوليائه. 


واأقنا استضعت كيت الشيطان لأندسيل الطاغزت التذى يقابل سيل اللدنو القوه أله ضبييا قلا يقن لشيل الطاغرت الذ هو 
مكيده الشيطان إلا الضعفءو لذلكك حرض المؤمنين عليهم ببيان ضعف سبيلهم؛و شجعهم على قتالهمءو لا ينافى ضعف كيد 
الشيطان بالنسبه الى سبيل الله قوته بالنسبه الى من اتبع هواهءو هو ظاهر. 


[سوره النساء (6): الآيات /ا/ا الى ]8١‏ 


اشاره 


ألم و إلى لين ِل هع كوا نيكم و أقه قروا ألصَاكه أو لزه قلا بحب علي الإ قري يتهع يخقؤة الا 
تن ل أذ عنة رار ل تسد كلاق لوزلا ريا رق أل كريب قن اع اله تيل و ألآخرة حير عن 

8 ول مرت يلا 0 أ كوا وذ ركع العؤث ولد كت فى بروج فقو إن نيجه حتئة يووا لد ون ل 
0 عب باد من بدك فل ِكل بن علد اللو هلا لوم لا يَكادُونَ يَفْقَهُونَ حديئاً (/0 مركن 
بده فون لق الو :2 يك قن لفك و َلك لاس زول و تحن بال هيدا (00 من يع الوشون ققد الأ 
الله و من تولَى طلا ولاك علبي فيضا (:) 


م 


ص :19١لا‏ 


بيان: 


قوله الي وى الذرة حال قولت 3315 خني كن الأندى كانه عن القسا كه عن القفال لكون القتل الذى يقع فيه 
من عمل الأيدىءو هذا الكلام يدل على أن المؤمنين كانوا فى ابتداء أمرهم يشقٌ عليهم ما يشاهدونه من تعدّى الكفّار و بغيهم 
عليهم فيصعب عليهم أن يصبروا على ذلكك و لا يقابلوه بسل السيوف فأمرهم الله بالكفّ عن ذلك. و إقامه شعائر الدين من 
صلاله و زكاه ليشتد عظم الدين و يقوم صابه فيأذن الله لهم فى جهاد أعدائهءو لو لا ذلكك لانفسخ هيكل الدينءو انهدمت 


أركانه»و تللاشت أجزاؤه. 


ففى الآبات لومهم على أنهم هم الذين كانوا يستعجلون فى قتال الكفارءو لا يصبرون على الإمساكك و تحمّل الأذى حين لم 
يكن لهم من العدّه و القوه ما يكفيهم للقاء عدوّهم فلما كتب عليهم القتال اذا فريق منهم يخشون العدو و هم ناس مثلهم كخشيه 
الله أو أشك شه 

قوله تعالى: ونوا لجا ع تيت ينا الل الخوظاهره أنه عطف على قوله ذإذا ريق نه الخ؛و خاصه بالنظر الى تغيير السياق 
من الفعل المضارع(يخشون الناس) الى الماضى(قالوا)فالقائل بهذا القول هم الذين كانوا يتوقون للقتال»و يستصعبون الصبر 


ص ١١٠لا‏ 


7 رو ركسر فى قال اتام للاروم 1] ا 5 
ومن الجائز أن يكون قولهم دري) لِم حتت عَلينا الال َو لا أَحَونا للم أجل قريب محكيا عن لسان حالهم كما أن من الجائر 
أن يكونوا قائلين ذلكك بلسانهم الظاهر فان القرآن يستعمل من هذا العنايات كل نوع. 


و توصيف الأجل الذى هو أجل الموت حتف الأنف بالقريب ليس المراد به أن يسألوا التخلص عن القتلءو العيش زمانا يسيرا 
بل ذلكك تلويح منهم بأنهم لو عاشوا من غير قتل حتى يموتوا حتف أنفهم لم يكن ذلكك إلا عيشا يسيرا و أجلا قريبا فما للّه- 
سبحانه-لا يرضى لهم أن يعيشوا هذه العيشه اليسيره حتى يبتليهم بالقتل»و يعمل لهم الموت؟و هذا الكلام صادر منهم لتعلق 
نفوسهم بهذه الحياه الدنيا التى هى فى تعليم القرآن متاع قليل يتمتع به ثم ينقضى سريعا و يعفى أثرهءو دونه الحياه الآخره التى 
هى الحياه الباقيه الحقيقيه فهى خير» و لذلكك أجيب عنهم بقوله «قَلّ) ؛الخ. 


فولداماق: راع آلةل فيل الات اق سكن لمعيه وا انناو بك قا رفون ولاه القبجاناونا برضي لوطا وأبيم فن 
ترجيح العيش الدنيوى اليسير على كرامه الجهاد و القتل فى سبيل الله تعالى»و محضّله أنهم ينبغى أن يكونوا متّقين فى إيمانهمءو 
الحياه الدنيا هى متاع يتمتع به قليل اذا قبس الى الآخره.و الآخره خير لمن اتّقى فينبغى لهم أن يختاروا الآخره التى هى خير على 
متاع الدنيا القليل لأ-نهم مؤمنون و على صراط التقوىءو لا يبقى لهم إلا أن يخافوا أن يحيف الله عليهم و يظلمهم فيختاروا 
لذلكك ما بأيديهم من المتاع على ما يوعدون من الخير» و ليس لهم ذلكك فإن الله لا يظلمهم فتيلا. 


و قد ظهر بهذا البيان أن قوله «لِمَن انَّقَلِإه من قبيل وضع الصفه موضع الموصوف للدلاله على سبب الحكمءو دعوى انطباقه على 
الموردءو التقدير-و الله أعلم-:و الآخره خير لكم لأنكم ينبغى أن تكونوا لإيمانكم أهل تقوى.و التقوى سبب للفوز بخير الآخره 
فقوله «لمن 


- 


ص :7 


والذلهى السكية و الفغة ذلكك يعود الى الإنسان لا إليه سبحانه فالآيه قريبه مضمونا من قوله تعالى: ذلك بأنَّ الله لَْ كك 
غير نمه العلا علط قوم حنى 'يكزوا لا بالنيعهع و أن اللَهَ سِمِيتٌ عَلِيمٌ (الأنفال07/).و لا ينافى ذلكك رجوع جميع الحسنات و 
السيئات بنظر كلى آخر إليه تعالى كما سيجىء بيانه. 


قوله تعالى: وَأَتلكك لاس رَسُولاً أى لا سمه لكك من عندنا إلا أنكك رسول وظيفتكك البلاغءو شأنكك الرساله لا شأن لكك 
سواها و ليس لكك من الأسمر شىء حتى تؤثر فى ميمنه أو مشأمهأو تجر الى الناس السيئاتءو تدفع عنهم الحسناتءو فيه رد 
تعبريضى لقوله أولنكك المتطيرين فى السيئات هذه مِنْ عِنْدِك» تشوما به صلَى الله عليه و آله و سلّم ثم أيد ذلك بقوله «وَ كف 
اللو نويد 


سم ا 0 3 ' 
قوله تعالى: مَنْ يْطع الوَسُولَ فَقَدْ أطاع الله »استئناف فيه تأكيد و تثبيت لقوله فى الآديه السابقه «وَ وس لاك للثامس وَسُولة) وو 


بمنزله التعليل كحلمه أى ما أنت إلا رسولا منا من يطعكك بما أنت رسول فقد أطاع اللّه.و من تولّى فما أرسلناكك عليهم حفيظا. 


و من هنا يظهر أن قوله مَنْ بْطِع الرَّسُولَا »من قبيل وضع الصفه موضع الموصوف للإشعار بعله الحكم نظير ما تقدم فى قوله: وَ 
الاحرة عي مرح اقنلا و 9 تتامرة توكو على هذا فالسياق تجار على امتنشات مع غير الشاك بن التقطات فى الوه وز وملا كته 
»الى الغيبه فى قوله «مَنْ يْطِع الوَسُولَ »ثم الى الخطاب فى قوله كلكا أَرْسَل كك (1001). 


ص 07 
0١-١‏ .النساء:/ا/ا- ٠١‏ كلام فى استناد الحسنات و السيئات اليه تعالى. 


؟ -7) .النساء:/40-7 بحث روائى فى:فى جماعه من المنافقين لم يحضروا الجهاد؛ابتلاءء المؤمن فى الدنيا و مكافأته فى 
الآخره؛حتٌ على عليه السلام. 


[سوره النساء (6): الآيات 8١‏ الى 85] 
اشاره 


يف ةقب يوان دك يت أ يتم ط اذى تلو و ليخب تيو تعن علقع و تدك على اللو 
مس سس و ل م فسا ل اي 
ل سر لو ل لك الي لسن اا يب 
ميم لبان إلا يل 00١‏ تايل فى سيل الهلا كنّتُ إلا فك و عر ض الْمؤْمِِينَ عَسَى ألله ان يكن نات الذيى كندوا 


وَل أَشَدُ يأساً وَ أَسَدٌ تنكيلاً (6) 


بيان: 


ل د لان 

قوله تعالى: وَ يَقُولُونَ طائَةٌ الخ؛ «طاعَةٌ» مرفوع على الخبريه على ما قيل» و التقدير:أمرنا طاعه أى نطيعكك طاعهءو البروز الظهور 
و الخروجءو التبيبت من البيتوته» و معناه إحكام الأمر و تدبيره ليلاءو الضمير فى ١تقول»‏ راجع الى «طائفة» أو الى النبى صلى الله 
عليه و آله و سلّم. 


و المعنى-و الله أعلم-:و يقول هؤلاء مجيبين لكك فيما تدعوهم إليه من الجهاد:أمرنا طاعه» 


ص :710 


فاذا أخرجوا من عندكك دبروا ليلا أمرا غير ما أجابوكك به و قالوا لككء أو غير ما قلته أنت لهمء و هو كنايه عن عقدهم النيه على 
مخالفه رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم. 

5 1 للا ع ف د الترردن 
ثم أمر الله رسوله بالا.عراض عنهم و التوكل فى الاسمر و العزيمه فقال «قأغرض عَنْهُمْ وَ َكل عَلَى الله وَ كفا باللهِ وَكيلا؛ و لا 
دليل فى الآيه على كون المحكى عنهم هم المنافقين كما ذكره بعضهم بل الأمر بالنظر الى اتصال السياق على خلاف ذلك. 


00 


علا بن ,عفد ياي عد ع 08 03 
قوله تعالى: أ فلا يَتَدَبَرُونَ القَوْآنَ الآبه؛ةتحضيض فى صوره الاستفهام.التدبر هو أخذ الشىء بعد الشىء.و هو فى مورد الآيه التأمل 
فى الآ-يه عقيب الآ-يه أو التأمل بعد التأمل فى الآيه لكن لما كان الغرض بيان أن القرآن لا اختلاف فيه»و ذلكك إنما يكون بين 
أزيد من آيه واحده كان المعنى الاول أعنى التأمل فى الآيه هو العمده و إن كان ذلكك لا ينفى المعنى الثانى أيضا. 


فالمراد ترغيبهم أن يتدبروا فى الآيات القرآنيه»و يراجعوا فى كل حكم نازل أو حكمه مبينه أو قصه أو عظه أو غير ذلكك جميع 
الآيات المرتبطه به مما نزلت مكيتها و مدنيتهاء و محكمها و متشابههاءو يضموا البعض الى البعض حتى يظهر لهم أنه لا اختلاف 
بينهاءفالآيات يصدق قديمها حديثهاءو يشهد بعضها على بعض من غير أن يكون بينها أى اختلاف مفروض :لا اختلاف التناقفض 
بأن ينفى بعضها بعضا أو يتدافعاءو لا اختلا.ف التفاوت بأن يتفاوت الآيتان من حيث تشابه البيان أو متانه المعانى و المقاصد 
بكون البعض أحكم بنيانا و أشد ركنا من بعض كتابا متشابها مثانى تقشعر منه الجلود.فارتفاع هذه الاختلافات من القرآن 
يهديهم الى أنه كتاب منزل من اللهءو ليس من عند غيره اذ لو كان من عند غيره لم يسلم من كثره الاختلافءو ذلكك أن غيره 
تعالى من هذه الموجودات الكونيه-و لا سيما الإنسان الذى يرتاب أهل الريب أنه من كلامه-كلها موضوعه بحسب الكينونه 
الوجوديه و طبيعه الكون على التحركك و التغير و التكامل فما من واحد منها إلا أن امتداد زمان وجوده مختلف 


ص 7 


الأطراف»متفاوت الحالات. 


ما من إنسان إلا و هو يرى كل يوم أنه أعقل من أمسءو أن ما ينشئه من عمل أو صنعه أو ما أشبه ذلكك أو يدبره من راى أو 
نظر أو نحوهما أخيرا أحكم و أمتن مما أتى به أولا حتى العمل الواحد الذى فيه شىء من الامتداد الوجودى كالكتاب يكتبه 
الكاتبءو الشعر يقوله الشاعرءو الخطبه يخطبها الخطيب.و هكذا يوجد عند الإمعان آخره خيرا من أولهء»و بعضه أفضل من بعض. 


بل الاختلاف الكثير»و هذا ناموس كلى جار فى الانسان و ما دونه من الكائنات الواقعه تحت سيطره التحول و التكامل العامّين لا 
ترى واحدا من هذه الموجودات يبقى آنين متواليين على حال واحد بل لا يزال يختلف ذاته و أحواله. 


لاا 2 
الله لوجدوا فيه اختلافاءو كان ذلك الاختلااف كثيرا على حد الاختلاف الكثير الذى فى كل ما هو من عند غير اللّهءو ليبس 
المعنى أن المرفوع من القرآن هو الاختلاف الكثير دون اليسير. 


و بالجمله لا يلبث المتدبرون أن يشاهد أن القرآن كتاب يداخل جميع الشئون المرتبطه بالانسانيه من معارف المبدأ و المعاد و 
الخلق و الإيجاد.ثم الفضائل العامه الإنسانيه.ثم القوانين الاجتماعيه و الفرديه الحاكمه فى النوع حكومه لا يشذ منها دقيق و لا 
جليلءثم القصص و العبر و المواعظ ببيان دعا الى مثلها أهل الدنياءو بآيات نازله نجوما فى مده تعدّل ثلاثا وعشرين سنه على 
اختلاف الأحوال من ليل و نهارءو من حضر و سفرءو من حرب و سلمءو من ضراء و سراءءو من شده و رخاءءفلم يختلف حاله 
فى بلا-غته الخارقه المعجزه.و لا فى معارفه العاليه و حكمه الساميهءو لا فى قوانينه الاجتماعيه و الفرديهءبل ينعطف آخره الى ما 
قر عليه أوله.» 


ص :7717 


و ترجع تفاصيله و فروعه الى ما ثبت فيه أعراقه و أصولهيعود تفاصيل شرائعه و حكمه بالتحليل إلى حاق التوحيد الخالص و 
ينقلب توحيده الخالص بالتركيب الى أعيان ما أفاده من التفاصيلءهذا شأن القرآن. 


و الإنسان المتدبر فيه هذا التدبر يقضى بشعوره الحىءو قضائه الجبلى أن المتكلم بهذا الكلام ليس ممن يحكم فيه مرور الأيام و 
التحوّل و التكامل العاملان فى الأكوان بل هو الله الواحد القهار. 


و قد تبين من الآيه(أولا):أن القرآن مما يناله الفهم العادى.و(ثانيا):أن الآيات القرآنيه يفسر بعضها بعضا.و(ثالثا):أن القرآن كتاب 
لا يقبل نسخا و لا إبطالا و لا تكميلا و لا تهذيباءو لا أى حاكم يحكم عليه أبداءو ذلكك أن ما يقبل شيئا منها لا مناص من كونه 
يقبل نوعا من التحوّل و التغير بالضرورهءو إذا كان القرآن لا يقبل الاختلاف فليس يقبل التحول و التغير فليس يقبل نسخا و لا 
إبطالا و لا غير ذلككءو لازم ذلكك أن الشريعه الإسلاميه مستمره الى يوم القيامه. 


لا م 
قوله تعالى: وَ إذا إذا لطِتَاءَمُمْ مر من الْأَِن أو الحَوفٍ أذاقوا, به الإذاعه هى النشر و الإشاعه»و فى الآبه نوع ذم و تعيير لهم فى شأن 
هذه الا-ذاعه»و فى قوله فى ذيل الآ-يه 0 الله الخ؛دلا له على أن المؤمنين كانوا على خطر الضلال من جهه هذه 
الإذاعه» و ليس إلا خطر مخالفه الرسول فإن الكلام فى هذه الآيات موضوع فى ذلككء.و يؤيد ذلكك ما فى الآيه التاليه من أ 


الرسول بالقتال و لو بقى وحده بلا ناصر. 


و يظهر به أن الأمر الذى جاءهم من الأمن أو الخوف كان بعض الأراجيف التى كانت تأتى بها أيدى الكفار و رسلهم المبعوثون 
لإيجاد النفاق و الخلاف بين المؤمنين فكان الضعفاء من المؤمنين يذيعونه من غير تدبر و تبصّر فيوجب ذلك وهنا فى عزيمه 


المؤمنينءغير أن الله سبحانه وقاهم من اتباع هؤلاء الشياطين الجائين بتلكك الأخبار لاخزاء المؤمنين. 


ص :1 


و 19013 إلي الأضلاة را ابق الاج ملع لتإما ارون سيكو مِنّْهُمْ لم يذكر هاهنا الردّ الى اللّه كما ذكر فى 
قوله: َِنْ تارَعْتمْ فى * شي ءِ قَرَدُوهُ إلى الله وَ الَسُولٍ الآيه(النساء 89/)؛لأن الرد المذكور هناكك هو رد الحكم الشرعى المتنازع 


فيه»و لا صنع فيه لغير الله و رسوله. 


و أما الرد المذكور هاهنا فهو رد الخبر الشائع بين الناس من أمن أو خوفءو لا معنى لرده الى اللّه و كتابه؛بل الصنع فيه للرسول 
و لاولى الأمر منهمءلو ردّ إليهم أمكنهم أن يستنبطوه و يذكروا للرادّين صحته أو سقمه.و صدقه أو كذبه. 


فالمراد بالعلم التمييز تمييز الحق من الباطل»و الصدق من الكذب على حدّ قوله تعالى: 
- لا لا و 03 يت مم لا 3 اسه 03 لا 
ليِغْلمَ الله مَنْ يخافة اَنِب (المائده9/)ء.و قوله: وَ ليَعْلِمَنَ الله الذينَ آمَنْوا وَ لِيَعْلمَنَ الْمَنافقِينَ (العنكبوت١١).‏ 


و الاستنباط استخراج القول من حال الإبهام الى مرحله التمييز و المعرفه»و أصله من النبط(محركه)ءو هو أول ما يخرج من ماء 
البئرءو على هذا يمكن أن يكون الاستنباط وصفا للرسول و أولى الأمر بمعنى أنهم يحمّقون الأمر فيحصلون على الحق و الصدق 
و أن يكون وصفا لهؤلاء الرادين لو ردوا فإنهم يعملون حق الامر و صدقه بإنباء الرسول و أولى الامر لهم. 


فيعود معنى الآيه إن كان المراد بالذين يستنبطونه منهم الرسول و أولى الامر كما هو الظاهر من الآيه:لعلمه من أراد الاستنباط من 
الرسول و أولى الامر أى اذا استصوبه المسئولون و رأوه موافقا للصلاحءو إن كان المراد بهم الرادّين:لعلمه الذين يستفسرونه و 
يبالغون فى الحصول على أصل الخبر من هؤلاء الرادين 

ا ا م 5 لض ل ا 
و أما أولى الأمْر فى قوله: وَ أولى الأمْر مِنْكم «فالمراد بهم هو المراد بأولى الامر فى قوله أَطِيعُوا الله وَ أطِيعُوا الرَّسُولَ وَ أولى الأمر 
ِنْكُمْ (النساء 04))على ما تقدم من اختلاف 


ص :7270 


المفسرين فى تفسيره و قد تقدم أن اصول الاقوال فى ذلكك ترجع الى خمسهءغير أن الذى استفدناه من المعنى أظهر فى هذه 
الآيه .)١(‏ 

بد لاوح ل وه اه : 
قوله تعالى: وَ لَوْ لا فض الله عَلَتِكم وَ رَحْمَتْهُ لا بعتم الشئِط انَ إلا قليلا قد تقدم أن الأظهر كون الآيات مشيره الى قصه بدر 
الصغرىءو بعث أبى سفيان نعيم بن مسعود الاشجعى الى المدينه لبسط الخوف و الوحشه بين الناس و اخزائهم فى الخروج الى 
بدر فالمراد باتباع الشيطان التصديق بما جاء به من النبأءو اتباعه فى التخلف عن الخروج الى بدر. 


و بذلكك يظهر استقامه معنى الاستثناء من غير حاجه الى تكلف أو تمحل فإن نعيما كان يخبرهم أن أبا سفيان جمع الجموع و 
جهز الجيوش فاخشوهم ولا تلقوا بأنفسكم الى حياض القتل الذريع»و قد أثر ذلكك فى قلوب الناس فتعللوا عن الخروج الى 
موعدهم ببدرءو لم يسلم من ذلكك إلا النبى صلّى اللّه عليه و آله و سلّم و بعض خاصته و هو المراد بقوله تعالى: «إلآ فيلا »فقد 
كان الناس تزلزلوا إلا القليل منهم ثم لحقوا بذلك القليل و ساروا. 


و هذا الذى استظهرناه من معنى الاستثناء هو الذى يؤيده ما مر ذكره من القراءين»على ما فيه من الاستقامه. 

ا و 2 : 
وقوله تعالى: فقاتّل فِى سَبيل الله لا تكلف إلا نَفسَّك و عرّض الْمَؤْمِنِينَ التكليف من الكلفه بمعنى المشقه لما فيه من تحميل 
المشقه على المكلفءو التنكيل من النكال؛ و هو على ما فى المجمع:ما يمتنع به من الفساد خوفا من مثله من العذاب فهو عقاب 
السكلق: لثللا يحو الى قله و غم برد غيرة فرق المكافية: 

ل : 
و الفاء فى قوله «فقاتل فِى سَبيل الله» »للتفريع و الامر بالقتال متفرّع على المتحصل من 


ص :٠لا‏ 


)١ -١‏ .النساء: 5-41١‏ بحث فى اولى الامر. 


مضامين الآيات السابقه.و هو تثاقل القوم فى الخروج الى العدو و تبطثتهم فى ذلكثءو يدل عليه ما يتلوه من الجمل أعنى قوله الا 
تُكلّتُ إلا تَفْسَك» الخ؛فإن المعنى:فاذا كانوا ساقلون فى أمر الجهاد .و يكرهؤزة القعال فقائل أنت يا رسول الله بتفسكههو لا يق 
ميك دائهع و مخالاتيم لبر ايسان تإن اكلش اطي كه تبترت الكتبرر الداكرج اكد كيك تكلالا كاي اي 

إنما عليكك فى غيركك أن تحرضهم فقاتل و حرّض المؤمنين عسى الله أن يكفٌ بأس الذين كفروا.و قوله ١‏ الأ مكلْتُ إلا تنك 
أى لا تكلف أنث شيئا الاعمل نفسكك فالاساء بتقديز مضاف. 


> 
و قوله: عَسَى الله أنْ يكف الخ؛قد تقدم أن عَسدى» تدل على الرجاء أعم من أن يكون ذلك الرجاء قائما بنفس المتكلم أو 
المخاطب أو بمقام التخاطب فلا حاجه الى ما ذكروه من أن «عَسَى» من الله حتم. 


و فى الآديه دلاله على زياده تعيير من الله سبحانه للمتثاقلين من الناس حيث أدى تثاقلهم الى أن أمر الله نبتِه بالقيام بالقتال 
بنفسهءو أن يعرض عن المتثاقلين و لا يليح عليهم بالإجابه و يخليهم و شأنهمءو لا يضيق بذلك صدره فليس عليه إلا تكليف 
نفسه و تحريض المؤمنين أطاع من أطاع»و عصى من عصى. 


[سوره النساء (6): الآيات 88 الى ]9١‏ 


اشاره 


3 0 
2 عن ييلع قطاعة عمنة بحن ل هيت ينا ورهن بذقع خذاهة مل يكن ا كفل ين و كان لَه عل كل شَئْء مقا (هه و إذ 


يم يله تعن بأخمن ولا أذ كوت إن اله كان علق عل 2 يني] 80 الله 1 !2 إل و يجممكع إلا يزم لامي ل 
اليا 0 اعرف التاور كيو معيو ل نيا يارد أن يترا ل اقل 

ليه م 000 ودُوا ل فون يل كفزوا كو ون 21 لا تجو بتع أ أؤلياء حتى يهاجروا فى 
ل اها اذو و ومع حبث وجذ دوهع واوا هع و ليرا 05١‏ لان يصو إل قزم يتك 
يتقع أن أ للم عبدرث سدق أ ادم أ ايو مقع و لذ شاد أله أ هع عليكم علقائوحم إن اعت دك 

ل بوم و لقا ليم ألفلم ؛ ا حل الله لكم عليه سريلاً (:4) سَتَجِدُونَ آحَرِينَ يُِِدُونَ أن يَأمُوكم و بَأمنُوا مه 
نإ اه كع فلإ ل فح ديق فكع أن وَيَكنُوا اندئية كذ دوعو و أكأرك حبك تفشترف و 
ولتم جلا لحم عليه سلطانا مبينا )4١(‏ 


ص ١١"الا‏ 


ص حوره 


بيان: 


2 لا 2 ب 2 
قوله تعالى: مَنْ يَشْفَعْ طَفاعَه حترئة يكن لَهُ نَصديبٌ مِنّْها النصيب و الكفل بمعنى واحدءو لما كانت الشفاعه نوع توسط لترميم 
نقيصه أو لحيازه مزيه و نحو ذلكك كانت لها نوع سببيه لإصلاح شأن فلها شىء من التبعه و المثوبه المتعلقتين بما لأجله الشفاعه. 
1 دع لان 
الخ؛. 


و فى ذكر هذه الحقيقه تذكره للمؤمنينءو تنبيه لهم أن يتيقظوا عند الشفاعه لما يشفعون له؛ و يجتنبوها إن كان المشفوع لأجله 
مما فيه شر و فساد كالشفاعه للمنافقين من المشركين أن لا يقاتلواءفإن فى ترك الفساد القليل على حالهءو إمهاله فى أن ينمو و 
يعظم فسادا معقبا لا يقوم له شىءءو يهلكك به الحرث و النسل فالآيه فى معنى النهى عن الشفاعه السيئه و هى شفاعه أهل الظلم و 
5 7 لا قرول الى ٠‏ م و اس هد َ. 1 لك 9 7 5 1 3 
قوله تعالى: وَ إذا حُيِيتَمْ بتَحِيّهِ فَحيّوا بِأْحْسَنّ مِنّْه] (الايه)؛أمر بالتحيه قبال التحيه بما يزيد عليها أو يماثلهاءو هو حكم عام لكل 
تحيه حتى بهاءغير أن مورد الآيات هو تحيه السلم و الصلح التى تلقى المسلمين على ما يظهر من الآيات التاليه. 

ل 0 م8 2ه ١‏ 1 
قوله تعالى: الله لا إله إلا هُوَ ليَجَمَعَنْكمْ الخ؛معنى الآيه ظاهرءو هى بمنزله التعليل لما تشتمل عليه الآيتان السابقتان من المضمون 
كأنه قيل:خذوا بما كلفكم اللّه فى أمر الشفاعه الحسنه و السيثهءو لا تبطلوا تحيه من يحييكم بالإعراض و الرّد فإن أمامكم يوما 
يجمعكم الله فيه و يجازيكم على إجابه ما دعاكم إليه و ردّه. 

7 لا 

قوله تعالى : كلا لكم فى الاق تين وَ اللهُ أرْكسَهُمْ (الآيه)؛الفئه الطائفهءو الإركاس الرد. 


ص نزورف 


و الآيه بما لها من المضمون كأنها متفرعه على ما تقدم من التوطثه و التمهيد أعنى قوله «مَنْ يَشْفَعْ شَماعَه) (الآيه)؛و المعنى:فاذا 
كانت الشفاعه السيئه تعطى لصاحبها كفلا من مساءتها فما لكم أيها المؤمنون تفرقتم فى أمر المنافقين فئتين»و تحزّبتم حزبين:فئه 
ترى قتالهمء.و فئه تشفع لهم و تحرّض على ترك قتالهم.و الإغماض عن شجره الفساد التى تنمو بنمائهم»و تثمر برشدهمءو الله 
ردهم الى الضلال بعد خروجهم منه جزاء بما كسبوا من سيئات الأعمال؛ أ تريدون بشفاعتكم أن تهدوا هؤلاء الذين أضلهم 
اللّهكو من يضلل الله فما له من سبيل الى الهدى. 

تيد 5 م : 
و فى قوله: وَ مَنْ يض لِلٍ الله فلن نَحَدَ له سَبيلا التفات من خطاب المؤمنين الى خطاب رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 
إشاره الى أن من يشفع لهم من المؤمنين لا يتفهم حقيقه هذا الكلا.م حق التفهمءو لو فقه لم يشفع فى حقهم فأعرض عن 
مخاطبتهم به و ألقى الى من هو بين واضح عنده و هو النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم. 

ٍ 7 لا 1 7 
قوله تعالى :وَدوا لَوْ تَكفْرُونَ كلا كَفَرُوا فتكونُونَ سَلءً الخ؛هو بمنزله البيان لقوله «وَ اللَهُ أزكت ُمْ ُ كنيو أ تَرِيدُونَ أن تَهْدُوا 


م صل الله ؛و المعنى:أنهم كفروا وزادوا عليه أنهم ودوا وأحوا أن تكفروا مثلهم فتستووا. 

ثم نهاهم عن ولايتهم إلا أن يهاجروا فى سبيل الله فإن تولوا فليس عليكم فيهم إلا أخذهم و قتلهم حيث وجدتموهمءو الاجتناب 
عن ولا-يتهم و نصرتهمءو فى قوله «قَإِنْ نَوَلاه «دلا-له على أن على المؤمنين أن يكلفوهم بالمهاجره فإن أجابوا فليوالوهمءو إن 
تولوا فيقتلوهم. 

- 1000 2 3 ل 0 لا -ء د 8د حي 1 00 
قوله تعالى: إلا الذِينَ يَصَلمونَ إللإ قَؤْم بيتكم وَ بَتنَهُمْ ميثاق أؤ خوك حصرَت صَدَورَّهَم استثنى الله سبحانه من قوله «فإن توَلوًا 
فَحَدَوهُمْ وََ اقتَلومُمْ) 2 طائفتين:(إحداهما)الذين يصلونءالخ؛أى بينهم وبين بعض أهل الميثاق ما يوصلهم بهم من حلف و 


نحوهءو(الثانيه)الذين يتحرجون من مقاتله المسلمين و مقاتله قومهم لقتلهم أو 


ص شرورة 


لعوامل أخريفيحزلون المؤمنين و يلقوة إلبهم السلم له للمؤسين ولا علبهم بوجهفهانان الطائفتان مستكون من الحكم المذ كورةو 


قوله «حصرّتثٌ صَدُورُهُمْ) »أى ضاقت. 


قوله تعالى: سَِتَجدُونَ آخَرِينَ »إخبار بأنه سيواجهكم قوم آخرون ربما شابهوا الطائفه الثانيه من الطائفتين المستثنيتين حيث إنهم 
يريدون أن يأمنوكم و يأمنوا قومهم غير أن الله مواكي اير مانتون جر عامر اين في ع سرهم وعرادعتيوزو لذ ندل 
الشرطين المثبتين فى حق غيرهم اعتى قوله: «قَإِنِ اْترلوكمْ فلم بقاوع وَ أَلمَوا بكم السَلّم) و بالشرط المنفى أعنى قوله «هَإِنْ 
َم يَثْمَلُوكغ وَ يله | إليكم القلم ويكنوا أذيهع» الخاو هداق يمعتى تيه المؤمنين على أن ركونو] على خذو منههوو. معت 
الآيه ظاهر .)5(0)١(‏ 


[سوره النساء (6): الآيات 17 الى 96] 


اشاره 

لك ل 0 
و كات لِمَؤْنٍ أن َل مؤما إلا حاو من كل مؤساً حَطَاتتخرير وقد مؤمته ديه مكمه إلا أخله إلا أن , يصَدَّقَوا فَِنْ كان 
بن قزم عدو لك و و مؤي تتخريز وق مزع و إن نين قزم يكم و يتقع نان قية عله ملمة إل أ و تخري ركه ؤي 
فت لم بذ يم فزني ابي كزين ل كن أله عياً حك :)و من بل مؤما ددا قط جهام ' ايداً فيا 
وا متور و ا له م فى عيبل أللّهِ تنأو لا تَُولُوا يمن ألقلا 
يع انلام أ لست مُؤْمِناً تَتتَعُونَ عَرَض اللاو الد لا 8 معد الله مكا: نم كثيرة 5 ذلك كنت مِنْ قَبِلَ فَمَنّ الله عَلْيِكمْ فَنييُوا إن الله 
كان بلا تَعْمَلُوتَ بير (4) 


ص رارف 


)١ -١‏ .النساء 41-8:فى معنى التحيه. 
؟- 5) .النساء 411-8:بحث روائى فى :السلام والتحيه»العطسه. 


بيان: 


قوله تعالى: وَ مَنْ قَقَلَ مؤِْناً حَطَ]ْ -الى قوله- يَصّدَّقُوا التحرير جعل المملوكث حراءو الرقبه هى العنق شاع استعمالها فى النفس 
المملوكه مجازاءو الديه ما يعطى من المال عوضا عن النفس أو العضو أو غيرهماءو المعنى:و من قتل مؤمنا بقتل الخطأ وجب 
عليه تحرير نفس مملوكه مؤمنه»و إعطاء ديه يسلمها الى أهل المقتول إلا أن يتصدق أولياء القتيل الديه على معطيها و يعفوا عنها 
فلا تجب الديه. 


- . لكر 3 د مس 
قوله تعالى: فَإِن كان مِنْ قم عَِدَوٌ لكمْ »الضمير يرجع الى المؤمن المقتولء و القوم العدو هم الكفار المحاربونءو المعنى:إن 
كان التقتول خط مومتانو أهله كان سكاريوة لآ برثرة وب السر نو ديه اذ لا يرك الكافر المتحارت هن المؤدق شقا 


ولدن وين كن رد 1ه ل : 
قوله تعالى: وَ إِنْ كان مِنْ قوم بتكم وَ بَبِنْهُمْ مياق .الضمير فى «كانَّ» يعود الى المؤمن المقتول أيضا على ما يفيده السياق»و 
الميثاق مطلق العهد أعم من الذمه و كل عهدء و المعنى:و إن كان المؤمن المقتول من قوم بينكم و بينهم عهد وجبت الديه و 
تحرير الرقبه»و قد قدَّم ذكر الديه تأكيدا فى مراعاه جانب الميثاق. 


قوله تعالى: فَمَنْ لَمْ بَجِدْ فَطِِامٌ :أى من لم يستطع التحرير-لأنه هو الأقرب بحسب اللفظ-وجب عليه صيام شهرين متتابعين. 


ص ضار 


قوله تعالى: تَوْبَه من الله الخ؛أى هذا الحكم و هو إيجاب الصيام توبه و عطف رحمه من الله لفاقد الرقبه»و ينطبق على التخفية 
فالحكم تخفيف من الله فى حق غير المستطيع؛ و يمكن أن يكون قوله ١تَْبَه‏ قيدا راجعا الى جميع ما ذكر فى الآآيه من الكفاره 
أعنى قوله «قَتَخْرِيرٌ رَقَبِهِه الخ؛و المعنى:أن جعل الكفاره للقاتل خطأ توبه و عنايه من الله للقاتل فيما لحقه من درن هذا الفعل 
قطعا.و ليتحمّظ على نفسه فى عدم المحاباه فى المبادره الى القتل نظير قوله تعالى: اوَ لَكمْ فِى القخاص علي (البقره109/). 


و كذا هو توبه من الله للمجتمع و عنايه لهم حيث يزيد به فى أحرارهم واحد بعد ما فقدوا واحداءو يرمّم ما ورد على أهل 
التقتول من 'الضون العالى بالد نه المسسلمة: 


و من هنا يظهر أن الاسلام يرى الحريه حياه و الاسترقاق نوعا من القتلءو يرى المتوسط من منافع وجود الفرد هو الديه الكامله.و 


سنوضح هذا المعنى فى ما سياتى من المباحث. 


وأما تشخيص معنى الخطأ و العمد و التحرير و الديه و أهل القتيل و الميثاق و غيره المذكورات فى الآيه فعلى السنّه.من أراد 
الوقوف عليها فليراجع الفقه. 


دهان 0 تن قزر فض نار عولد مغر جر التييد إل القمل بعنوانه الذى لهءو حيث ان الفعل الاختيارى لا 
يخلو من قصد العنوان و كان من الجائز أن يكون لفعل أكثر من عنوان واحد أمكن ان يكون فعل واحد عمديا من جهه خطائيا 
من أخرى فالرامى الى شبح و هو يزعم انه من الصيد و هو فى الواقع انسان اذا قتله كان متعمدا الى الصيد خاطنا فى قتل 
الانسانءو كذا اذا ضرب إنسانا بالعصى قاصدا تأديبه فقتلته الضربه كان القتل قتل خطأءو على هذا فمن يقتل مؤمنا متعمدا هو 
الذى يقصد بفعله قتل المؤمن عن علم بأنه قتل و ان المقتول مؤمن. 


ا ٍ 0 
وقد أغلظ الله سبحانه و تعالى فى وعيد قاتل المؤمن متعمدا بالنار الخالده غير أنكك عرفت فى الكلام على قوله تعالى: إِنَ الله لا 


بَعْفدٌ أَنْ يَشْرَك به (النساء/)ان تلكك 


ص ره 


الآميهءو كذا قوله تعالى: إنَّ الله يغْفِرٌ الذَّنُوبَ جمِيعاً (الزمر87))تصلحان لتقييد هذه الآيه فهذه الآآيه توعد بالنار الخالده لكنّها 
ليست بصريحه فى الحتم فيمكن العفو بتوبه أو شفاعه. 

0 :. 
قولة بان لا أنه افير آمَنُوا إذا ضَرٌ: اح بكي لمكي تركس الحررض الأرحى و السائيار غدل ويل الل 1 


على أن المراد به هو الخروج للجهاد, و النيئن هو التمييز و المراد به التمييز يين المؤمن و الكافر بقرينه قوله ولا َُونُوا لمث انقلا 
بكم الصَلالع 1: لحك نر هنا و اماد بإلقاء السلام إلقاء التحيه تحيه أهل الايمانءو قرء«لمن ألقى اليكم السلمابفتح اللام و هو 


لا 
2 0 9 : 5 
و المراد بابتغاء عرض الحياه الدنيا طلب المال و الغنيمه.و قوله «فْعِنْد الله مَعْانِمُ كثِيرَةٌ) جمع مغنم و هو الغنيمه أى ما عند الله من 


المغانم أفضل من مغنم الدنيا الذى يريدونه لكثرتها و بقائها فهى التى يجب عليكم أن تؤثروها. 

لا ع و 20 ل 7 9 
قوله تعالى: 5 ذلك كنْتَمْ مِنْ قبل فْمَنَّ اللهُ عَليِكم فَتبََنُوا الخ؛أى على هذا الوصف.و هو ابتغاء عرض الحياه الدنيا-كنتم من قبل 
ان تؤمنوا فمن الله عليكم بالايمان الصارف لكم عن ابتغاء عرض الحياه الدنيا الى ما عند الله من المغانم الكثيره فاذا كان 
كذلكك فيجب عليكم ان تتبينواءو فى تكرار الأمر بالتبتين تأكيد فى الحكم. 


و الآيه مع اشتمالها على العظه و نوع من التوبيخ لا تصرّح بكون هذا القتل الذى ظاهرها وقوعه قتل مؤمن متعمّداءفالظاهر انه كان 
قتل خطأ من بعض المؤمنين لبعض من ألقى السلم من المشركين لعدم وثوق القاتل بكونه مؤمنا حقيقه بزعم أنه انما يظهر 
الايمان خوفا على نفسهءو الآيه توبخه بأن الاسلام انما يعتبر بالظاهرءو يحل أمر القلوب الى اللطيف الخبير. 


و على هذا فقوله «تَتَنعُونَ عَرَضٌ الْكلٍ الدَّلاه موضوع فى الكلام على اقتضاء الحال»أى 


ص كارو 


حالكم فى قتل من يظهر لكم الايمان من غير اعتناء بأمره و تين فى شأنه حال من يريد المال و الغنيمه فيقتل المؤمن المتظاهر 
بالايمان بأدنى ما يعتذر به من غير أن يكون من موجه العذرء و هذا هو الحال الذى كان عليه المؤمنون قبل ايمانهم لا يبتغون الا 
الدنيا فإذا أنعم الله عليهم بالايمانءو منّ عليهم بالاسلام كان الواجب عليهم ان يتبتنوا فيما يصنعون و لا ينقادوا لأخلاق الجاهليه 


وما بقى فيهم من اثارتها .)١(‏ 
[سوره النساء (5): الآيات 98 الى ]٠١٠١‏ 
اشاره 


31 
امشكرى التامارة ولق ريخل أرق ارو افظاجنوة في ميل له اليم و تيع قشل اله ماين اليم 
1 
انيدي على لاطي قرضة و كل وقد لله لقو عر ل ماين على القاعِدين أجرا عطيما ١ه‏ اكيم اه 
1 8 


ملا 
رخ وَ كان الله ورا يجيا (45) إِنَ الَذِينَ ناه الملايكة طاييى هع قانُوا فيع كتمع قانوا مكنا م ف 
أ )ينأش لل ل كلابزد هذا كه ماقم جه و نامث عيهم](0؟ لذ محتذعينه و اال و 


شلاء و اولان لا بن ليون جيل وَلأيَدُونَ صبيلاً (40 فَأوليِكَ عن ى ا أن فوع و كات أله عا ور (48 و تن 


علا 00 0 
اج فى نيل ل تج فى وض شا را وسعة ون يَخْرّخ مِنْ بثئته مها جراً إِلَى أله وَ رَسُولِهِ ثم يُذركة أَلْمَوْتٌ فَقَد وَقَْ 


أَجْدْهُ عَلَى الله 027 


2 


ص 7 


-١‏ ١).النساء‏ 15-5:بحث روائى فك القتل. 


بيان: 


لا 5 لا د وى ع 
قوله تعالى: لا يَشِمٌوى الْقَاعِدُونَ -الى قوله- و أَنْيتهِعْ الضرر هو النقصان فى الوجود المانع من القيام بأمر الجهاد و القتال 
كالعمى و العرج و المرضءو المراد بالجهاد بالأموال إنفاقها فى سبيل الله للظفر على أعداء الدينءو بالأنفس القتال. 


# ل 
وقوله «وَ كلا وَعَِدَ الله الْحَس نلِ» .يدل على أن المراد بهؤلا-ء القاعدين هم التاركون للخروج الى القتال عند ما لا حاجه الى 


خروجهم لخروج غيرهم على حدّ الكفايه فالكلا-م مسوق لترغيب الناس و تحريضهم على القيام بأمر الجهاد و التسابق فيه و 


و من الدليل على ذلكك أن اللّه سبحانه استثنى أولى الضرر ثم حكم بعدم الاستواء مع أن أولى الضرر كالقاعدين فى عدم 
مساواتهم المجاهدين فى سبيل اللّه و إن قلنا:إن الله سبحانه يتداركك ضررهم بتناتهم الصالحه فلا شكك أن الجهاد و الشهاده أو 
الغلبه على عدوٌ الله من الفضائل التى فضل بها المجاهدون فى سبيل الله على غيرهمءو بالجمله ففى الكلام تحضيض للمؤمنين و 
تهييج لهمءو إيقاظ 2 إيمانهم لاستباق الخير و الفضيله. 


0 / 0 
قوله تعالى: 00 الْمَلفْامَدِينَ بالغ و انمع على الْفَاصِدِينَ دَرَجَهَ الجمله ل كلام التعليل لقوله ١لا‏ يَدتوىا عو لذالم 
توصل بعطف و نحوهءو الدرجه هى المنزلهءو الدرجات المنزله بعد المنزلهءو قوله «وَ كلا وَعَدَ اللَهَ الْحشنلا» أى وعد اللّه كلا 


ص :07 


من القاعدين و المجاهدين. أو كلا من القاعدين غير أولى الضرر و القاعدين أولى الضرر و المجاهدين الحسنىءو الحسنى 
وسوحد اوت الكوصرت أو ليه الحد ((االحوية لحي وي لم5 الو الجمله ويوق الم لخم 1 الداع مين 
المؤمنية ينا امكنة أن ؛ يتوهم يون قولد' ا -الى قوله- دَرَجَهٌ »أنه صفر الكفٌ لا فائده تعود إليه من ايمانه و سائر أعماله 
فدفع ذلكك بقوله دوَ كلد وَعَدَ اللَهُ الْحشنلا» . 
0 

قول عقالن» رمعل الله السام كدر علق التاعوكة أخزا ميد !الاق ركذي لنررطاو ازع جز ) لشكين جدرل انا وزالشروت 
لإجمال التفضيل المذكور أولاء وريفيد مع ذلكك فائده أخرئةو هن الأشاره الى أنه لأ حفن للدوفتين أن قتعا بالوعد الحسم 
الذى يتضعنه قوله «وَ كلا وَعَِدَ اللَهُ الْحْثِ :لا» فيتكاسلوا فى الجهاد فى سبيل الله و الواجب من السعى فى إعلاء كلمه الحق و 
إزهاق الباطل فإن فضل المجاهدين على القاعدين بما لا يستهان به من درجات المغفره و الرحمه. 


0 : 
و أمر الآ-يه فى سباقها عجيب,.أما أولافلأنها قيدت المجاهدين(أولا-)بقوله «فى سَبيل الله بأ الهم وَ أَنْفِتَهم) و(ثانيا)بقوله 


بأطالهم و أَنْفْسِهِمْ) و(ثالنا) أوردته من غير تقييد. 
و أما ثانياافلأنها ذكرت فى التفضيل (أولا)أنها درجه.و(ثانيا)انها درجات منه. 


و الضمير فى قوله مِنْه لعله راجع الى اللهاتتيحا وو مده فلك ١وَ‏ مَعْفْرَهَ وَ رَحْمَهَ) بناء على كونه بيانا للدرجاتءو المغفره و 
الرحمه من اللّه.و يمكن رجوع الضمير الى الأجر المذكور قبلا بار . 


واكولةدر قدي واكم اسه كونكرانا للدوصا تك نا 3 اللاوكاف ونقن المتارل مو اللدتمانه بانا كاف دوق يه ان المشتره 
والرحمهءو قد علمت فى بعض المباحث السابقه أن الرحمه-و هى الإفاضه الإلهيه للنعمه- تتوقف على إزاله الحاجب و رفع 
المانع من التليس بهاءو هى المغفرهءو لازمه أن كل مرتبه من مراتب النعم»و كل درجه و منزله رفيعه 


ص :١لا‏ 


مغفره بالنسبه الى المرتبه التى بعدهاءو الدرجه التى فوقهاءفصح بذلكك أن الدرجات الاخرويه كائنه ما كانت مغفره و رحمه من 
اللميميع ان برقتي نا عبد كن لر سمه وها وكا بييها! فى انر وا ناكل متها المع كر ل مَغِْرَة و أَخرٌ عَظِيمٌ (المائده4/)و قوله: وَ 
000 ررق 2 (الأنفتال ادو قزله عترر ةف أله كابير و14 وقوه ومقفدة فن للد رطان (اللحوين او قر ل 
اعد ل وَاوعيلا (البقره2782)الى غير ذلكك من الآيات. 


5 لا سى لم اه 8 2 
ثم ختم الايه فبقوله «وَ كان الله غفورا رَجيما) و مناسبه الاسمين مع مضمون الآيه ظاهره لا سيما بعد قوله فى ذيلها(و مغفره و 
رحمه). 


2007 لك لا 
قوله تعالى: إِنَّ الَذِينَ تَوَفَاهُمُ الملائكة طالبى اه الا ان أرقي ةلاصل امم حذفت 
[استدي النناء رق املىالنشكة معي يناك كين قوله نات ديق َتَوَفَاهُمُ الْماميكة ظاليمى نقيت هع كَألْقَوا للع ل عن تعمل من شوم 
(النحل758/). 


و المراد بالظلم كما تؤيده الآيه النظيره هو ظلمهم لأنفسهم بالاعراض عن دين الله و تركك إقامه شعائره من جهه الوقوع فى بلاد 
الشركك و التوسط بين الكافرين حيث لا وسيله يتوسل بها ابي تعلم معارف ارو اميم تندب إليه من وظائف العبوديه»و 
ا 
هذا هو الذى يدل عليه السياق فى قوله الوا فيع كتمع قاوا كنا مُستَضْعَفِينَ فى الَْدْضِ» الى آخر الآيات الثلاث. 
ام "5 5 


وداه الله حجان الفلا ليده اذا اللو اف كاله ل إلا فلن الط ليق الزن كد دون عَنْ سَبيل الأب وَ يَبفوئهاا و 
(الأعراف ه6/»هود9١/)؛و‏ محص لى الا-بتين تة تفسير الظلم بالا.عراض عن دين الله و طلبه عوجا و محرّفاءو ينطبق على ما يظهر من 


الآيه التى نحن فيها. 


ص 07 


قوله تعالى: قَالُوا فيم كنْتُمْ أى فيما ذا كنتم من الدين»و كلمههم»هى ما الاستفهاميه حذفت عنها الألف تخفيفا. 


ل ا ا لي ل 
لل 
علنة أنطينا قوكة تغالى: النين تؤف اقم الملابكة طايبى أتفيتهع وا الشلم لا 1 تغول ين شوء بل نال عي 8 م 
وك 
تملسو فَاءْخْلُوا أن ات جَهَكم #انسيين فللا قلبئس منوى المعكدبرِينَ وَ قبل للِينَ اتقَوا للا ذا أَنْرلَ وبع الا يرا 
الآيات(النحل 70). 


: لق ا روي وي ب ا لل ان ل ا ا ش 
قوله تعالى: لوا كنا مُستَض عَفِينَ فى الْأدْض قالُوا أ لَمْ تكن أَرض الله عه فَنهَاجرُوا فِهًا كان سؤال الملائكه(فيم كنتم)سؤالا 
عن الحال الذى كانوا يعيشون فيه من الدين»و لم يكن هؤلاء المسئولون على حال يعتد به من جهه الدين فأجابوا بوضع السبب 
موضع المسبب وهو أنهم كانوا يعيشون فى ارض لا يتمكنون فيها من التلبس بالدين لكون أهل الأعرض مشركين أقوياء 
فاستضعفوهم فحالوا بينهم و بين الأخذ بشرائع الدين و العمل بها. 
و لما كان هذا الذى ذكروه من الاستضعاف-لو كانوا صادقين فيه-إنما حل بهم من حيث إخلادهم الى أرض الشرككءو كان 
استضعافهم من جهه تسلّط المشركين على الأرض التى ذكروهاءو لم تكن لهم سلطه على غيرها من الأرض فلم يكونوا 
مستضعفين على أى حال بل فى حال لهم أن يغيروه بالخروج و المهاجره كذبتهم الملائكه فى دعوى الاستضعاف بأن الأرض 
أرض الله كانت أوسع مما وقعوا فيه و لزموهءو كان يمكنهم أن يخرجوا من حومه الاستضعاف بالمهاجرهءفهم لم يكونوا 
بمستضعفين حقيقه لوجود قدرتهم على الخروج من قيد الاستضعافءو إنما اختاروا هذا الحال بسوء اختيارهم. 

ع لا 
فقوله: أ لَمْ تَكنْ أَرْض الله لَاسِعَهٌ جروا فا الاستفهام فيه للتوبيخ كما 


ص نزورف 


فى قوله «فيم كنّْتّم) و يمكن أن يكون أول الاستفهامين للتقرير كما هو ظاهر ما مر نقله من آيات سوره النحل لكون السؤال فيها 
عن الظالمين و المتقين جميعاءو ثانى الاستفهامين للتوبيخ على أى حال. 


و قد أضافت الملائكه الى اللو لا يخلو من إيماء الى أن الله سبحانه هيأ فى أرضه سعه أولا ثم دعاهم الى الايمان و العمل كما 


دري | فونه عد عور د سافن فين الع ون لوط نلا عم كر ولف ارلا ا 


ا كو للا وى نكا للك ل بي : 4 
و وصف الارض بالسعه هو الموجب للتعبير عن الهجره بقوله «فتهاجرُوا فيها» أى تهاجروا من بعضها الى بعضهاءو لو لا فرض 
السعه لكان يقال:فتهاجروا منها.ثم حكم اللّه فى حقهم بعد إيراد المساءله بقوله «َأُولئِك مَألَامُعْ جَهَنّمُ وَلَلاَثْ مَصيراً) . 


قله مان : ِل الْمُشتَضْ عَفِينَ من الال وَ التَلطاء والولداة »الاستثناء منقطع.و فى إطلاق المستضعفين على هؤلاء بالتفسير الذى 
فسره به دلالله على أن الظالمين المذكورين لم يكونوا مستضعفين لتمكنهم من رفع قيد الاستضعاف عن أنفسهم و إنما 
الاستضعاف حت هؤلاء المذكورين فى هذه الآيهءو فى تفصيل بيانهم بالرجال و النساء و الولدان إيضاح للحكم الإلهى و رفع 
للبس.و قوله «لا يش مَطِيعُونَ حِيلَهَ وَ لا يَهْتَدُونَ سَبِيلاًه الحيله كأنها بناء نوع من الحيلوله ثم استعملت استعمال الآله فهى ما يتوسل 
به الى الحيلوله بين شىء و شىء أو حال للحصول على شىء أو حال آخرءو غلب استعماله فى ما يكون على خفيهءو فى الامور 
المذمومه.و فى مادتها على أى حال معنى التغيّر على ما ذكره الراغب فى مفرداته. 


و المعنى:لا يستطيعون ولا يتمكنون أن يحتالوا لصرف ما يتوجه إليهم من استضعاف المشركين عن أنفسهمءو لا يهتدون سبيلا 
تطووي اطيو تجرد قن لود رقل م كوه دافا عام اعد العو تازه لس و الوق وري الب كيه لان 
مسلمى مكه. 


ص ضفرف 


و السبيل المعنوى و هو كل ما يخلصهم من أيدى المشركينءو استضعافهم لهم بالعذاب و الفتنه .)١(‏ 


قوله تعالى: فأولئِك عَسَدى الله أنْ يَعْفْوَ عَنْهُمْ هؤلاء وان لم يكسبوا سيئه لمعذوريّتهم فى جهلهم لكنا بنَا سابقا أن أمر الانسان 
يدور بين السعاده و الشقاوه و كفى فى شقائه أن لا يجوز لنفسه سعاده.فالانسان لا غنى له فى نفسه عن العفو الالهى الذى يعفى 
به أثر الشقاء سواء كان صالحا أو طالحا أو لم يكنءو لذلكك ذكر الله سبحانه رجاء عفوهم. 

1 


ه٠.‎ 2# .> 


ضوره الاستشناء من الظالمين الذين أوعدوا بأن مأواهم جهنم و ساءت مصيرا. 
علا ل م عن © وا . أب 2 
قوله تعالى: وَ مَنْ يه اجز فى سَبِيلٍ الله يح فى الأزض ملاعم كثيرا وَ سعَهَ قال الراغب:الرغام(بفتح الراء)التراب الرقيق»و رغم 
أنف فلان رغما وقع فى الرغام؛و ارغمه غيره»و يعبر بذلكك عن السخط كقول الشاعر: 
اذا رغمت تلكك الانوف لم أرضها 


فمقابله بالإرضاء مما ينبه على دلالته على الإسخاطءو على هذا قيل:أرغم الله أنفه» و أرغمه أسخطهءو راغمه ساخطهءو تجاهدا 
على ان يرغم أحدهما الآخر ثم يستعار المراغمه للمنازعه قال الله تعالى «يَجِدْ فى الْأَرْض مُلَاعَماً كثيراً» أى مذهبا يذهب إليه اذا 
رأى منكرا يلزمه ان يغضب منه كقولكك:غضبت الى فلان من كذا و رغمت إليه(انتهى). 


فالمعنى:و من يهاجر فى سبيل الله أى طلبا لمرضاته فى التلبس بالدين علما عملا يجد فى الارض مواضع كثيره كلما منعه مانع 
فى بعضها من اقامه دين الله استراح الى بعض آخر 


ص زرف 


)١ -١‏ .النساء 98-١٠٠:كلام‏ فى المستضعف. 


بالهجره إليه لإرغام المانع و اسخاطه أو لمنازعته المانع و مساخطته»و يجد سعه فى الارض. 
5 135“ 7 و و ل 
وقد قال تعالى فى سابق الآيات «ألم تكن أزض الله وَاسِعَةً) »و لازم التفريع عليه أن يقال: 


ومن يهاجر يجد فى الارض سعه الا أنه لما زيد قوله «مُراعَماً كثيرً» و هو من لوازم سعه الارض لمن يريد سلووك سبيل الله 
قيدت المهاجره أيضا بكونها فى سبيل الله لينطبق على الغرض من الكلاءمءو هو موعظه المؤمنين القاطنين فى دار الشركك و 
تهييجهم و تشجيعهم على المهاجره و تطيب نفوسهم. 


لا 
ع افيف ا ارو“ ادامر ملا 11 ا 5 5 71 
قوله تعالى: وَ مَنْ يَخْرّح مِنْ ته مُهاجرا إلى الله وَ رَسُولِهِ الخ؛المهاجره الى الله و رسوله كنايه عن المهاجره الى أرض الإسلام 


التى يتمكن فيها من العلم بكتاب الله و سنّه رسولهءو العمل به. 


وادراكك الموت استعاره بالكنايه عن وقوعه أو مفاجأته فان الإدراكك هو سعى اللاحق بالسير الى السابق ثم وصوله اليه»و كذا 
وقوع الأ-جر على الله استعاره بالكنايه عن لزوم الأ-جر و الثواب له تعالى و اخذه ذلكك فى عهدته.فهناك اجر جميل و ثواب 
جزيل سيوافى به العبد لا محالهءو الله سبحانه يوافيه بألوهيته التى لا يعزها شىء و لا يعجزها شىء و لا يمتنع عليها ما أرادته»و لا 
تخلف الميعاد.و ختم الكلام بقوله «وَ كانّ اللَهُ غَفُوراً رَحِيماً» تأكيدا للوعد الجميل بلزوم توفيه الأجر و الثواب (1(01) 


[سوره النساء (6): الآيات ٠١١‏ الى ]٠١©‏ 


اشاره 


0-0 ثم فى الأض فلفِسن ليم 0 أَنْ لمارا بن شلا | ِنْ فت أن كم الِينَ كقَدُوا إن الكافيين عائىا كم 
عَدَوًا مُبيناً ١‏ ري ل ل ل و لحو أَش هع فَذا دوا قليكوثوا من 
بكم 1ك لاخر لع لصاو لت لرام جار ع سس ليه ب وود 
يعني مسأو بكم له 9 نه ولا نا لل كريس اليو علق ريل الالقار أو ركع وتو 
5 2 د يُكفرين عد ييا ٠١5‏ 50 م الضلاه فاذكزوا ل اما و توماو عل ويم ذا إلتأتقم 
را لله 5 1 ا سن ل ترا لى يق قو | إِنْ تَكويُوا القوك فلع بالقوة كل 


الكل 
خُ 
0 
0 
5 
0/١‏ 


: 
3 
05 
55 
اها 
063 
5 
5 
لاب 
50 
0-6 
ا 
6 
ع5 
4 
أاوا 
0 
4 


)١ ١‏ .بحث فى :اقاعه الممتين فى دار الأنمان داز الشرك «الهجره الى كان الأيماك. 
1- 7) .النساء 98-١١٠١:بحث‏ روائى فى :المنافقين؛الهجره الى دار الابمان؛المستضعفين. 


بيان: 


ال ا ل 5005 لا 
قوله تعالى: وَ إذا ضَرَئتمُ فى الأزض فلئِس عَلتِكُمْ ناح ان تقصررٌوا من الصَلاه الجناح الاثم و الحرج و العدول.و القصر النقص 
من الصلاهءقال فى المجمع:فى قصر الصلاه ثلاث لغات:قصرت الصلاه أقصرها و هى لغه القرآنءو قضّرتها تقصيراء أقصرتها 
اقصارا. 


ص ا 


ل ا ل ل ا لت ل ل 
لا 

الفياق للومنوت كماافى ذزله مانن : لالشلا و الفروة ون قلكير الى فيه خخ فيك أو اعتَمَرَ قلا جتاع عَلَيهِ أَنْ يَطَوفَ بهللا 

(البقره18/) مع كون الطواف واجباءو ذلكك ان المقام مقام التضريع:و يكفى فيه مجرد الكشف عن جعل الحكم من غير حاجه 

الى استيفاء جميع جهات الحكم و خصوصياته.و نظير الآيه بوجه قوله تعالى: وَأَنْ تَصُومُوا حَِدُ لَكُمْ الآبه(البقره؟18. 


قوله تعالى: إِنْ حِفْتمْ أَنْ يفتكم الِّينَ كفَرُوا »الفتنه و ان كانت ذات معان كثيره ه مختلفه لكن المعهود من اطلاقها فى القرآن فى 
خصوص الكفار و المشركين التعذيب من قتل أو ضرب و نحوهماءو قرائن الكلا.م أيضا تؤيد ذلكك فالمعنى:ان خفتم ان 
يعذبوكم بالحمله و القتل. 


لا : 
الله كد لتؤلة ,كا الع طلندوا و تود لباه هري لمكن فى الفتلظه إنا كان عن يخوت التنش واوا راف لاف يش 
التشريع ثانيا جميع صور السفر الشرعى و ان لم يجامع الخوف فإنما الكتاب بين قسما منه»و السنه بينت شموله لجميع الصور كما 
سيأتى فى الروايات. 


لا ا 66 3 5 5 
قوله تعالى: وَ إذا كنْتٌ فِيهم -الى قوله- وَ لْيَأخدُوا حَذْرَهُمْ وَ أَشيِحَتَهُمْ الآديه؛تذكر كيفيه صلاه الخوفءو توجه الخطاب الى 
النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم بفرضه اماما فى صلاه الخوفءو هذا من قبيل البيان بإيراد المثال ليكون أوضح فى عين أنه 
اوجز و اجمل. 


فالمراد بقوله: َقَنت لَهُمُ الصّلاه هو الصلاه جماعهءو المراد بقوله طأئقَة نَع معككه قبامهم فى الصلاه مع النبى صلى ال 
عليه و آله وسلم بنحو الايتمامءو هم المأمورون بأخذ الاملجيا نو الجرا. بقوله اذا عدوا الخءاذا سجدوا واتموا الصلاه 


0 هؤلاء بعد اتمام سجدتهم من وراء القوم»و كذا المراد بقوله وَ لأَخُدُوا حِذُرَمُعْ وَ أَمْلِحتَه ان تأخذ الطائفه الثانيه 


ص كرف 


و المعنى-اللّه اعلم-:و اذا كنت انت يا رسول الله فيهم و الحال حال الخوف فأقمت لهم الصلاه اى صليتهم جماعه فأممتهم 
فيهاءفلا يدخلوا فى الصلاه جميعا بل لتقم طائفه منهم معكك بالاقتداء بك و ليأخذوا معهم اسلحتهمءو من المعلوم ان الطائفه 
الاخرى يحرسونهم و امتعتهم فاذا سجد المصلون معكك و فرغوا من الصلاه فليكونوا وراءكم يحرسونكم و الأمتعه و لتأت طائفه 
اخرى لم يصلوا فليصلوا معككءو ليأخذ هؤلاء المصلون ايضا كالطائفه الاولى المصليه حذرهم و اسلحتهم. 


وتوصيف الطائفه بالأخرىءو ارجاع ضمير الجمع المذكر إليها رعابه تاره لجانب اللفظ و اخرى لجانب المعنى» كما قيل.و فى 
قوله تعالى: «وَ لْأحذُوا حِذْرَهُمْ وَ أَِيِحَمَهُة نوع من الاستعاره لطيفءو هو جعل الحذر آله للدفاع نظير السلاح حيث نسب اليه 
الأخذا الذى "ثيس الى الأسليكة كما قيلة: 


قله تمان :وك الوق كتووا ىتمو اها ني وولوة سد فى مقام التعليل للحكم المشرعءو المعنى ظاهر. 


8 ع 250 1 ب 11 50 ع 
قوله تعالى: وَ لا مجناح عَليكُمْ الى آخر الآيه.تخفيف آخر و هو انهم ان كانوا يتأذون من مطر ينزل عليهم أو كان بعضهم مرضى 
اماع من اذ بجعا اسلعكيع لك يجب قلري مع« لكن اق باخدرا علاوقوءو لا يعار اع اللي كقرواقيم موعقوة بوم 


لا 
لنا يز و لا مع 0 9 عو 2 0 3 
قوله تعالى: فَإِذا قَصَ يْنُمُ الصّلاة فَاذْكرُوا اللَهَ فياماً وَ قعُوداً وَ عَللِْ جَتوبِكم القيام و القعود جمعان أو مصدران.و هما حالان و كذا 
قوله «وَ عَللِلْ جَنُوبِكمْ) و هو كنايه عن الذكر المستمر المستوعب لجميع الأحوال. 


2 8 مدهو ده 0 لا لا 7 34 5 
قوله تعالى: فإِذا اطْمَانَنتُمْ فَأَقِيمُوا الصَّلاة الخ؛المراد بالاطمينان الاستقرار» و حيث قوبل به قوله «وَ إذا ضَ رَبْنُمْ فى الأرْض» .على ما 
يؤيده السياق كان الظاهر أن المراد به 


7١ ص‎ 


الرجع الى الأوطانءعلى هذا فالمراد بإقامه الصلاه إتمامها فإن التعبير عن صلاه الخوف بالقصر من الصلاه يلوح الى ذلكك. 


7 7 لا لمر - 8ه 2 2-0-7 و 2 
قوله تعالن: إن القاكه كاك على الفؤينيه تاب مَؤقوتا الكتابه كنايه عن الفرض و الايجاب كقوله تعالى: كب عَلَيِكمٌ الصَّلا 
كلا كيب عَلَى الَّذِينَ مِنْ قَتِلِكمْ (البقره0187)و الموقوت من وقت كذا أى جعلت له وقتا فظاهر اللفظ ان الصلاه فريضه موقته 


منجمه تؤدى فى أوقاتها و نجومها. 


و الظاهر ان الوقت فى الصلاه كنايه عن الثبات و عدم التغير باطلاق الملزوم على لازمه فالمراد بكونها كتابا موقوتا أنها مفروضه 
ثابته غير متغيره أصلا فالصلاه ال م ل 0 
عد تمس الى التعرض لكون الصلاه عباده ذات أوقات معينه مع أن قوله (إِنْ الصَّلاةَ» »فى مقام التعليل لقوله «فإذا اطْمَأنثم 

قِيمُوا الصّاة» فالظاهر أن المراد بكونها موقوته كونها ثابته لا تسقط بحالءو لا تتغير و لا تتبدل الى شىء آخر كالصوم الى 
00 


نار 10 م 5 7 5 لا لا ٍ 
قوله تعالى: وَ لا تهنوا فى انتغاء القَؤْم »الوهن الضعئ,.و الابتغاء الطلب»و الآلم مقابل اللذه.و قوله «وَ تَوَجُونَ مِنّ الله لا لا يَوَجُونَ) 


حال من ضمير الجمع الغائب»و المعنى: 


أن حال الفريقين فى ان كلا منهما يألم واحدءفلستم أسوأ حالا من اعدائكمءبل انتم أرفه منهم و أسعد حيث ان لكم رجاء الفتح 
والظفر و المغفره من ربكم الذى هو وليكمءو اما اعدائكم فلا مولى لهم ولا رجاء لهم من جانب يطيب نفوسهمءو ينشطهم فى 
عملهم.و يسوقهم الى مبتغاهم و كان الله عليما بالمصالح»حكيما متقنا فى امره و نهيه (). 


ص :70 


-١‏ ١).النساء‏ 6--52١1:بحث‏ روائى فى :صلاه الخو ف؛صلاه السفر. 


[سوره النساء (6): الآيات ٠١‏ الى 2؟1] 


اشاره 


لي ا ل ع .ل ل لين 

ا 0 ا 
أله ب لك بلا الك ] 
بن 


سك 


| انرا ليك الكتات بال عن ننخكم بين اناب‎ ١ 
ورلا اول عن اين نت‎ ٠ :.( يدا‎ 

لا 3 0 
يِذ يُونَ لا لا يوضلا مه ألْقَلٍ وَكانَ أله بلا لل يو جا ( سي 


و 


عم كد 


يش تحفون من الله و عو 
فى العلا لديا تمن يليل له عع يوم القت أ عن يكو ع كيل له 3 من بغ 1 
جد أل رج 01١‏ مكيب إن عا لما يكيتية عَلِ ته َف كان اله عليماً حكيماً )0١((‏ و من كيت خيليئة حَطَيِئَة 
: يا 0٠‏ لعل له يد ووععة دك أي مقع أذ يكرت ول 
لله 


عن #ل 
0 

8 -ه - 
م ددوم٠‏ 


بَظلِم نَفْسَهُ ثم , يستَغْفر الله 


- 


- 
5 


نما ثم ينم به يريا د إختعل هام و إثم . 
0 يد 

جو افع وايش زرك بذ د ا ا 0 
0 خَثِرَ فى كثير مِنْ نامُع إلأ م مَنْ أَْمَرَ بص 


كفا 


3 


هن شار ا يآ 0 

ول له كز لمث مره عت أ مذدكو + ومق 0 0 0 

حل لصاحلا بيد 0070 إن ا 

تيا مفروضاً (018) و فده وكا منهغ و المراهم فليلكن 1 

لتر لاخر : مانا ييا (018) بد ل 0 
جنا 


َجدُونَ عَثَّهَا محيصاً (110) وَألَِّينَ آمنُوا و عمِنُوا آلصَالِلكَاتِ سَتدْخِلَهُمْ + 


- 0 9 
0 


3 ع اع 1 
نو من أخن ين 0550 ين بد لابخ 


لك هه ان .د 
مَزْصاتِ آلله فمؤف نو ننه أخرا عظيما 2300 يد ا 


0 
0 


مه كو 0 َّ 
ان انكام روفن حل لله وَ 2 تحب اعم وَليَا 
لا 


' م ع بن 0 
و لا نصِيراً 017 و مَنْ يَعْمَل من ألصَالكَاتِ مِنْ مِنْ ذَكرٍ أذ أن وَ هُوَ مُؤِْنْ وليك جَ دُخُلُونَ آلْجَنهَ و لا َطْلْمَونَ ُقيراً (؟01) و مَنْ 
أخَنٌ دينا مِمَنْ ألم وَجْهَهُ لله و هُوَ مُخيِيٌ و إبع مل اجيم حنيفاًوَ إِنَحدَ لله اجيم حَلِيلا (115) و لْلَهِ ا فى آلسطاواتٍ و لا 
6 ذا رتور م 6 1 1 
فى الأرْض و كان الله بكل شئء مُحيطا )١118(‏ 


ص :77 


بيان: 


قوله تعالى: إ: ا وا إلتيك الكللات باعل تسكع 1 اراس بلا كك الل ظاهر الحكم بين الناس هو القضاء ء بينهم فى 
مخاصحاتهم و مازعاتهم مما يرجع الى الور القضايد و رفع الاخلافات بالحكومو د جعي له على الحكم بين لاس اي 
لإنزال الكتاب فينطبق مضمون الآبه على ما يتضئنه قوله تعالى: ننَ اقابث أقه ده عت الله البق مبشريق ومتدرين و ول 
معي الكلات بِالْعنّ ليمك + ين اناس فِماالْتُوافي) الآيه (البقره11/)و قد مز تفصيل القول فيه. 


لا ل 
فهذه الآيه ( نا را ليك الْكياتَ) الخ؛فى خصوص موردها نظيره تلكك الآيه د النَامٌ أَمََ الانية »)انق سدوديان و0 بد عليه 


فى أنها تدل على جعل حق الحكم لرسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم و الحجيه لرأيه و نظره فإن الحكم و هو القطع فى 
القضاء و فصل الخصومه لا ينفكك عن اعمال نظر من القاضى الحاكم و اظهار عقيده منه مضافا الى ما عنده من العلم بالأحكام 
العامّه و القوانين الكليه فى موارد الخصومه فإنّ العلم بكليات الأحكام و حقوق الناس أمرءو القطع 


ص :80 


و الحكم بانطباق مورد النزاع على بعضها دون بعض أمر آخر. 
5 1 ع 1 ٌ 
فالمراد بالإراءه فى قوله «ك م بين النّاس بلا راك الله إيجاد الرأى و تعريف الحكم لا تعليم الأحكام و الشرائع كما احتمله 


وتضموق الآنه على مابعطةه الساق أذ الله أنول إلكه الكاى و عليكم احكافة و عرفب وتشكية ضيفت ابيا ما أ ود لكك 
من الرأى و عرّفك من الحكم فتحكم بين الناسءو ترفع بذلكك اختلافاتهم. 


1 لأرء, .لا ع - 5 ١‏ 1 5 . 5 

قوله تعالى: وَ لا تكن لِلخائِنِينَ خصديما عطف على ما تقدّمه من الجمله الخبريّه لكونها فى معنى الإنشاء كأنه قيل:فاحكم بينهم و 
لا تكن للخائنين خصيما.و الخصيم هو الذى يدافع عن الدعوى و ما فى حكمهاءو فيه نهيه صلى الله عليه و آله و سلم عن أن 
يكون خصيما للخائنين على من يطالبهم بحقوقه فيدافع عن الخائنين و يبطل حقوق المحمّين من أهل الدعوى. 


ا 80 ١‏ 5 5 20 
وربما أمكن أن يستفاد من عطف قوله «وَ لا تَكنْ للخ ائِنِينَ) »على ما تقدمه و هو أمره صلى الله عليه و آله و سلم أمرا مطلقا 
بالحكم أن المراد بالخيانه مطلق التعدّى على حقوق الغير ممن لا ينبغى منه ذلكك لا خصوص الخيانه للودائع و إن كان ربما 

عطف الخاص على العام لعنايه ما بشأنه لكن المورد كالخالى عن العنايه»و سيجىء لهذا الكلام تتمه. 

م 1لا ديق ١‏ 
قوله تعالى: وَ اس تَغْفِرِ الله إِنّ الله كانَ غَفورا رَحِيما الظاهر أن الاستغفار هاهنا هو أن يطلب من الله سبحانه الستر على ما فى طبع 
الإنسان من إمكان هضم الحقوق و الميل الى الهوى و مغفره ذلككءو قد مر مرارا أن العفو و المغفره يستعملان فى كلامه تعالى 
فى شئون مختلفه يجمعها جامع الذنبءو هو التباعد من الحق بوجه.فالمعنى-و اللّه أعلم-:و لا تكن للخائنين خصيما و لا تمل 
ا تو لسرا الحو 11 كار ودر وا ا تاد جر الى الحاو عر ا رع أو وك ا روي 
الشين: و الدهز: على إزاده نانك ماق تيل الأرات لكر يمون لذ ل نمل الله ليك #ارعيلة 6 مه لَهَعَت طَِفهُ مِنْهُعْ أَنْ يفت وك و 


0 


ص :8 


بض لُونَ إلا أنْف هع وَ لها يط رونك مِنْ شَيْءٍ) فإن الآيه تنص على أنهم لا يضرّون النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم و إن بذلوا 
غايه جهدهم فى تحريكك عواطفه الى إيثار الباطل و إظهاره على الحق فالنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم فى أمن إلهى من 
الضررءو الله يعصمه فهو لا يجور فى حكمه ولا يميل الى الجورءو لا يتبع الهوىء و من الجور و الميل الى الهوى المذموم أن 
يفرق فى حكمه بين قوى و ضعيفء أو صديق و عدوء أو مؤمن و كافر ذمىءأو قريب و بعيدءفامره بأن يستغفر ليس لصدور ذنب 
ذى وبال و تبعه منه»و لا لإشرافه على ما لا يحمد منه بل ليسأل من اللّه أن يظهره على هوى النفس.و لا ريب فى حاجته فى 
ذلكك الى ربه و عدم استغنائه عنه و إن كان على عصمتهءفإن لله سبحانه أن يفعل ما يشاء. 


و هذه العصمه مدار عملها ما يعد طاعه و معصيهءو ما يحمد أو يذْمٌ عليه من الأعمال لا ما هو الواقع الخارجى.و بعباره اخرى 
الآبات تدل على أنه صلَى الله عليه و آله و سلّم فى أمن من اتّباع الهوى, و الميل الى الباطلءو أما أن الذى يحكم و يقضى به 
بما شرّعه من القواعد و قوانين القضاء الظاهريه كقوله«البنه على المدعى و اليمين على من أنكراو نحو ذلكك يصادف دائما ما 
هو الحق فى الواقع فينتتج دائما غلبه المحقءو مغلوبيه المبطل فى دعواهءفالآيات لا تدل على ذلكك أصلاهء و لا أن القوانين 
الظاهريه فى استطاعتها أن تهدى الى ذلك قطعا فإنها امارات مميزه بين الحق و الباطل غالبا لا دائماءو لا معنى لاستلزام الغالب 
الدائم و هو ظاهر. 

كر ْ 
و مما تقدم يظهر ما فى كلام بعض المفسّدرين حيث ذكر فى قوله تعالى (وَ اسْتَغْفِر الله »أنه أمر بالاستغفار عما هم به النبى صلى 
الله عليه و آله و سلّم من الدفاع و الذبٌ عن هذا الخائن المذكور فى الآيهءو قد سأله قومه أن يدفع عنه و يكون خصيما له على 
يهودى.و ذلكك أن هذا القدر أيضا تأثير منهم بأثر مذمومءو قد نفى الله سبحانه عنه صل الله عليه و آله و سلّم كل ضرر. 


لا و 0 3 هلام . ممع 2 
تولك هاني ولا لاون عق لديو يكائزة اتوي اترواة تشجهالهانه الي التقنى لكؤي وبالما يها لبها وايعة كل متصده 
خوان للف" كدا عق كلما لها رافق قال 


ص :0ه 


تعالى: عَلِعَ الله أكم كنع تَحتائُونَ أَنْفْسَكمْ (البقره1817). 


و يمكن أن يستفاد من اليه بمعونه ما يدل عليه القرآن من أن المؤمنين كنفس واحده.و أن مال الواحد منهم مال لجميعهم 
يجب على الجميع حفظه و صونه عن الضيعه و التلف.كون تعدّى بعضهم على بعض بسرقه و نحوها اختيانا لأنفسهم. 


2 لا لا و لا رلاءء 2 2 2 
و فى قوله تعالى (إِنَّ اللَهَ لا يحب مَنْ كان ََوَاناً أثيماً» دلاله على استمرار هؤلاء الخائنين فى خيانتهم»و يؤكده قوله «أثيماً» فإن 


اقيم آكد فى المعنى من الاثم وهو صفه مشبّهه تدل على الثبوت.على أن قوله انون أَنْقُدَهُم لا تخلو عن دلا-له على 
الاستمرارءو كذا قوله الِلْحْائنِينَ» حيث عبر بالوصف و لم يعبر بمثل قولنا:للذين خانواءكما عبر بذلكك فى قوله: 


1 
لور 1 م ا ب 1 
فْقَذ خانوا اللهَ مِنْ قثل فأمْكنّ مِنْهُمْ (الآنفال١8/).‏ 


فمن هذه القرائن و أمثاله يظهر أن معنى الآيه-بالنظر الى مورد النزول-:و لا تكن خصيما لهؤلاء.و لا تجادل عنهم فإنهم مصرون 
على الخيانه مبالغون فيها ثابتون على الإثمءو الله لا يحب من كان خوانا أثيما.و هذا يؤيد ما ورد فى أسباب التزول من نزول 


و معنى الآديه-مع قطع النظر عن المورد-:و لا تتدافع فى قضائكك عن المصرّين على الخيانه المستمرّين عليهاءفإن الله لا يحب 
الخوان الأ-ثيم»و كما انه تعالى لا يحب كثير الخيانه لا يحب قليلهاءو لو أمكن أن يحب قليلها أمكن أن يحب كثيرهاءو اذا كان 
ولك نوي باع مر لجاب بي ير انا ضر وسار اوكا اي دا 1ع لكأب تورف 
محق فى نزاعه.فالدفاع عنه دفاع غير محظور و لا ممنوع منه»و لا ينهى عنه قوله: وَ لا تكن للْخَائِنِينَ تحصيماً (الآيه). 


10 ]0 :. 
قوله تعالى: يَسْتَحْفونَ مِنّ الئاس وَ لا يَسْتَحْفونَ مِنَ الله »و هذا ايضا من الشواهد على ما قدمناه من الآيات(0١١٠-8؟17١)جميعا‏ ذات 


سياق واحدهنازله فى قصه 


ص :26 


واحدهءو هى التى يشير إليها قوله «وَ مَنْ ْ يَكيسث حَطِيئهُ أو إنُماّ ” ع م يم به بريئاً (الآمة)ة نو ذلكك: إن الاسكقاء انما "يتاسي الأعمال 


التى يمكن ان يرمى بها الغير كالسرقه و امثال ذلكك فيتأيد به ان الذى تشير اليه هذه الآيه و ما تقدمها من الآيات هو الذى يشير 
اليه قوله او مَنْ يكيب حَحطيئة أذ إِنْما تم يَزم بدا (الآيه). 


و الاستشخقاء من الله ا ل ل ا 
أيضا أمر اغسطرارى غير مقدورهو اذا كان غير مقدور لم يتولق ا ا اي د 
كنايه عن الاستحياء و لذلكك قد قوله ل «وَهْوَمَعَهُمْ إ إذ 2 تون لا لا يوضلا مِنَ الَْوْلِهِ فدل 
على أنهم كوا رو ليلا للتبرّى من هذه الخيانه المذمومه.و ييتتون فى ذلكك قولا لا يرضى به الله سبحانه»ثم 
قتيده(ثانيا)بقوله «وّ كان اللَهُ ملا يَعْمَلُونَ مُحيطاً» و دلّ على نانك عابي بهم فى جميع الأ-حوال و منها حال الجرم الذى 
أجرموهءو التقييد بهذين القيدين أعنى قوله «وَ هُوَ مَعَهُمْ) »و قوله «وَ كان الله »تقييد بالعام بعد الخاصء.و هو فى الحقيقه تعليل 
لعدم استخفائهم من الله بعله خاصه ثم باخرى عامه. 


قولةتعالن: آَم 0 لخادم عَنْهُم فى الله الدَّلا (الآيه)؛بيان لعدم الجدوى فى الجدال عنهمءو أنهم لا ينتفعون بذلكك فى 
صوره الاستفهام و المراد أن الجدال عنهم لو نفعهم فإنما ينفعهم فى الحياه الدكانو لأاقدر ليا عند الليوو أما الجاء الأحرونه لعن 
لها عظيم القدر عند الله أو ظرف الدفاع فيها يوم القيامه فلا مدافع هناك عن الخائنين و لا مجادل عنهم بل لا وكيل لهم يومئذ 
يتكفل تدبير امورهم و إصلاح شئونهم. 


قوله تعالى: وَ مَنْ يَعْمَلْ شوءاً أو يَطْلِ نَفْمَهُ (الآيه)؛فى ترغيب و حث لأولتكك الخائئين أن يرجعوا الى ربهم بالاستغفارءو الظاهر 
أن الترديد بين السوء و ظلم النفسءو التدرّج من السوء الى الظلم لكون المراد بالسوء التعدّى على الغيرءو بالظلم 


ص :/1/ 


التعدى على النفسءأو أن السوء أهون من الظلم كالمعصيه الصغيره بالنسبه الى الكبيرهءو الله أعلم. 


و هذه الآيه و الآيتان بعدها جميعا كلام مسوق لغرض واحد.و هو بيان أمر الإثم الذى يكسبه الإنسان بعملهيتكفل كل واحده 
من الآبات الثلاث بيان جهه من جهاتهءفالآيه الاولى تين أن المعصيه التى يقترفها الانسان فيتأئر بتبعتها نفسه؛و تكتب فى كتاب 
أعماله: للعبد أن يتوب الى الله منها و يستغفره فلو فعل ذلكك وجد الله غفورا رحيما. 


و الآيه الثانيه تذكر الانسان أن الإثم الذى يكسبه إنما يكسبه على نفسه و ليس بالذى يمكن أن يتخطاه و يلحق غيره برمى أو 


افتراء و نحو ذلكك. 


و الآيه الثالئه توضح أن الخطيئه أو الاثم الذى يكسبه الانسان لو رمى به بريئا غيره كان الرمى به إثما آخر وراء أصل الخطيئه أو 
الاثم. 
9 هي لس تر 2 5 لاو لا 9 3 ب 55 

م ا ار سر اطي اناب 
المتعرضه للرمى بالخطيئه و الاثم فهذه كالمقدّمه لت لتلكءو على هذا فقوله امنا لامكقية هنا انين عيرق لفصين سيق يوش 
الآبه عظه لمن يكسب الإثم ثم يرمى به بريئا غيره.و المعنى-و اللّه أعلم- :أنه جه هل مخ ركسي إثما أن عد كر أن ها يكسيةه 
من الإثم فإنما يكسبه على نفسه لا على غيرهءو أنه هو الذى فعله لا غيره و إن رماه به أو تعهد له من أن يحمل إثمه و كان الله 
ا 0 
قال تعالى: ليا اعدف ع م اكتس مث (البقرهمء758/).ءو قال ولا تر رُ لأزرَة وزْرَ 8 (الأنعام 40175و قال: وَكنَ اليك 


كمَرُوا للَذِينَ آمنوا توا يل و تتخين للم و9 لق كير و عا ون فج نهم اذبو (العنكبوت؟١/).‏ 


ص :1/6/1 


0 


عت جر 


قوله تعالى: وَ مَنْ يَكبيث حَطِيئهُ أو إِثُماً ثم يوم به تربة قد اختمل تبناناً و إثما قا “قال 'الراغي فق المفرداة:إة من أزاى شتينا 


فاتّفق منه غيره يقال: 


أخطأ و إن وقع منه كما أراده يقال:أصابءو قد يقال لمن فعل فعلا لا يحسن أو أراد إراده لا تجمل:إنه أخطأ.و لهذا يقال:أصاب 
الخطأءو أخطأ الصواب»و أصاب الصواب»و أخطأ الخطأ.و هذه اللفظه مشت ركه كما ترى»متردّده بين معان يجب لمن يتحرّى 
الحقائق أن يتأملها. 


قال:و الخطيئه و السيئه تتقاربان لكن الخطيئه أكثر ما تقال فيما لا يكون مقصودا إليه فى نفسه بل يكون القصد سببا لتولد ذلكك 
الفعل منه كمن يرمى صيدا فأصاب إنساناءأو شرب مسكرا فجنى جنايه فى سكرهءو السبب سببان:سبب محظور فعله كشرب 
ع 2 0 لا َه ممعم 
ادكو ويا جولة عورني الكل غير مذائع سويب طبر سحا رو كز العيادقان تعالن: لبي ليك حا ولك الخطاح ب 
وَلَكِنْ يا تَعَمَدَتْ فُلُوبْكَمْ و قال تعالى «وَ مَنْ : يَكسث حَطِيئَهُ أَوْ إِنْما) فالخطيئه هاهنا هى التى لا تكون عن قصد الى فعلها(انتهى). 


و أظن أن الخطيئه من الأوصاف التى استغنى عن موصوفاتها بكثره الاستعمال كالمصيبه و الرزيه و السليقه و نحوهاءو وزن فعيل 
يدل على اختزان الحدث و استقراره؛فالخطيئه هى العمل الذى اختزن و استقر فيه الخطأءو الخطأ الفعل الواقع الذى لا يقصده 
الإنسان كقتل الخطأءهذا فى الأصلءثم وسّع الى ما لا ينبغى للإنسان أن يقصده لو كانت نفسه على سلامتها الفطريه»فكل معصيه 
و أثر معصيه من مصاديق الخطأ على هذا التوسعءو الخطيئه هى العمل أو أثر العمل الذى لم يقصده الإنسان(و لا يعد حينئذ 


معصيه) أو لم يكن ينبغى أن يقصده (و يعد حينئذ معصيه أو وبال معصيه). 


"لكين ] لكيه ف لبن انها اق نوا ون د كرو ف لوال الكبري ةاعر دي السام التق الععده ف المراة 
بالخطيئه فى الآيه هى التى تكون عن قصد الى فعلها و إن كان 


ص :2,804 


من شأنها أن لا يقصد إليها. 


لاي ل ير 
و قوله تعالى: و لَوْ لا فصل الله عَليِك وَ رَحْمَنَهُ لَهَمَثْ (الى آخر الآيه)؛ السياق يدل على أن المراد بهمهم بإضلال النبى صلى 


الدمطارن الوم دريس الازرارو و اددع ع رن سوق لديا فى سي او اح راك ري و جاور واي 
هذا فالمراد بهذه الطائفه أيضا هم الذين عدل الله سبحانه الى خطابهم 5 أ ولا ادلب عَنْهُم فى الْكلاء الدَّلا 
(الآيه)؛و ينطبق على قوم أبى طعمه على ما سيجىء. 


و أما قوله «وَ لها يضِدَلونَ إلا أَنْفُسَهُمْ) فالمراد به بقرينه قوله عه او 0 تشدوتك وق تو أن إفتلال مولا لا بتعدى أنفسهم و 
لا يتجاوزهم إليككث.فهم الضالون بما همّوا لأنه معصيه و كل معصيه ضلال. 


و لهذا الكلاام معنى آخر تقدّمت الإشاره إليه فى الكلام على قوله: وَلنا بض لون إلا أنْفُ م وَل يَْعْرُونَ (آل عمران94/)فى 
الجزء الثالث من هذا الكتاب.لكنه لا يناسب هذا المقام. 
و 7 3000 لا 0ن 35 35 5 

و أما قوله «وَأجا يَضْوُوتك مِنْ شَئْءٍ و أَيْرَلَ الله عَليِكك» »قفيه نفى إضرارهم النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم نفيا مطلقا غير أن 
لاقن حلسمب ولو 2ل لد طايك لان ش عار لكر جسلة ندا لاق الم شير اق لسوتي ب كاز ان 
الأخلب مقارنه الجمله الفعليه المصدره بالماضى بقد على ما ذكره النحاهءو على هذا فالكلام مسوق لنفى إضرار الناس مطلقا 
بالنبى صلى الله عليه و آله و سلم فى علم أو عمل. 

2 5 0 0 2 م 7 8 
قوله تعالى: وَأَنْرّلَ الله ليك الْكْتَاب و الْحكمَة وَ عَلمَككٍإيا َم تَكنْ تَعْلَمَ ظاهر الكلام كما أشرنا إليه انه فى مقام التعليل لقوله 
«وَلا يَضُرٌونَك مِنْ شَئْء) أو لمجموع قوله «وَ ل يُضْلُونَ إلا أنْفْسَهُعْ وَ!ا يَضُدٌوتَك مِنْ شَيْءِ) و كيف كان فهذا الإنزال 


ص :٠2لا‏ 


و التعليم هو المانع من تأثيرهم فى إضلاله صَلَّى الله عليه و آله و سلّم.فهو الملاكك فى عصمته (1). 
لا 8 لا يات 2 03 5 5 
قوله تعالى: وَّ كان فصل الله عَلَيِك عَظِيماً امتنان على النبى صلى الله عليه و آله و سلم. 
ا ِ 3200 50 5 ا . 1 
قوله تعالى: لا خيْرَ فى كثير مِنْ نجَوَاهَم إلا مَنْ أمَرَ بِصَ ذَقهٍ أوْ مَعْرُوفٍ أوْ إضّ لاح بَئْنَ الناس قال الراغب:و ناجيته أى ساررته و 


أصله أن تخلو به فى نجوه من الأرض(انتهى)فالنجوى المساره فى الحديثءو ربما أطلق على نفس المتناجين قال تعالى: 
قي لا 1 . 
وَإِد هم نخوى (الاسراء/ا؟/)أى متناجون. 


و فى الكلاهم أعنى قوله (ال كوو هر وق ]عرد الى لمم قر تعالى: إِذْ يون للا لأ تو ضف مِنَ الَو 
(الآ-يه)؛بناء على اتصال الآيات وقد ده الببان لمطلق المساره فى القول سواء كان ذلكك يطريق التبييت أو بغيره لأن الحكم 
المذكور و هو انتفاء الخير فيه إنما هو لمطلق المساره و إن لم تكن على نحو التبييتءو نظيره قوله «وَ مَنْ يُشَاقِقِ) »دون أن يقول:و 
من يناج للمشاقهءلأن الحكم المذكور لمطلق المشاقه أعم من أن يكون نجوى أولا. 


و ظاهر الاستثناء أنه منقطعءو المعنى:لكن من أمر بكذا و كذا فيه ففيما أمر به شىء من الخيرءو قد سمّى دعوه النجوى الى الخير 
أمرا و ذلكك من قبيل الاستعاره»و قد عد تعالى هذا الخير الذى يأمر به النجوى ثلاثه:الصدقهءو المعروف.و الاصلاح بين الناس.و 
لعل إفراد الصدقه عن المعروف مع كونها من أفراده لكونها الفرد الكامل فى الاحتياج الى النجوى بالطبعءو هو كذ لكك غالبا. 


ل 
. .لارء [] 0 ا 5 
قوله تعالى: وَ مَنْ يَفعَل ذلك انْتغاءَ مَوْضاتٍ الله »تفصيل لحال النجوى ببيان آخر من حيث التبعه من المثوبه و العقوبه ليتبّن به 


وجه الخير فيما هو خير من النجوى.و عدم 


ص :١لا‏ 


)١ -١‏ .النساء 8 1128-١١‏ :كلام فى معنى العصمه. 


الخير فيما ليس بخير منه. 


و محشاله أنفاعل التجوق على قسمية:(أحدهما)من يفغل ذلك ابقفاء مراضاة اللهءو لا محاله بنطق على اما يدعو الى مروف 
أو إصلاح بين الناس تقرّبا الى اللهءو سوف يثيبه الله سبحانه بعظيم الأجرءو(ثانيهما)أن يفعل ذلكك لمشاقه الرسول و اتخاذ طريق 
غير طريق المؤمنين و سبيلهمءو جزاؤه الإملاء و الاستدراج الإلهى ثم إصلاء جهنم و ساءت مصيرا. 


2 5 000000 ولا 0 3 ل لا 30 1ع كع ل يفيه 72 وه - 0 2 .. 2 
قوله تعالى: وَ مَنْ ب اقت الرسُول مِنْ بَغبٍ م١‏ تبيّنَ له الدى و يتبغ غيْرَ سَبِيلٍ المَوْمِنِينَ »المشاقه من الشق و هو القطعه المبانه من 
الشىء فالمشافة.و التتقاق كونكك فى شق غير شق صاشككة :وهو كنابه عن المخالفه»فالمراد تمشاقه الرسول بعد تنين الهندى 
مخالفته و عدم إطاعته»و على هذا فقوله شيل لعزي يتاك" آخر لمَستافه الرسؤلؤ و المرا د سيل المؤمية إطاعة 
الرسول فإن طاعته طاعه اللّهءقال تعالى: مَنْ يْطع الوّسُولَ قَقَدْ أطاع اللَهَ (النساء .)/8١‏ 


ا من ل ا و ل 6 سرس لسري 0 
ا 0 ا ا 3 يكم اث اللو فيكم وسُولة و من يتم بال قد 
هُدِىَ إللإ مدلا اط مُشكقيم ب انها الدرة افتوا انقو لك حَق تقاته وَ لا تَمُوتْنَ إلا وَ نَم مُددِيِمُونَ وَ اعْتَصِمُوا يحل الله جمِيعاً وَ لا 
تَفَدَقُوا (آل ا 1و قنك م الكمم لاملل لمر الثالث من هذا الكتابءو قال تعالى: مد لأاطى مُث تَقيماً 
اوه ولا توا الشول كتقوقَ بكم عَنْ سيله لك و احم به لَعلّكمْ تََقُونَ (الأنعام 107/)و اذا كان سبيله سبيل التقوى: و 


المؤمنون هم المدعوّون إليه فسبيلهم مجتمعين سبيل التعاون على التقوى كما قال تعالى: 


ا و 5 5 00 لا _ و 2 ه هه إن 5 - 0 
و اواو ا على الاو اتوي وَ لا تطاوَنُوا عَلَى الِْنْم وَ الدكانِ (المائده7/)و الآديه-كما ترى-تنهى عن معصيه اللّهِ و شق عصا 
الاجتماع الاسلامىء»و هو ما ذكرناه من معنى سبيل 


ص :07 


المؤمنين. 
لا لا كع 
فمعني الآ.يه أعنى قوله «وَ مَنْ يش اقِقٍ الوّسُولَ مِنْ بَغْدِ م٠‏ تَبِيّنَ له الود 
171 
ادن موا إذا إذا لجع قلا اجا انم وَ الْعدوَانٍ قرف الوقن 
1 


00 لا يري يو ا يتاي ١‏ سريواس ارمع نيار اموي كا لسارو 0 
لك ولا يفطا رَبك وَ يا كان عَطاء انك شط [الج ا 


نك ا سي 1 11 لل 
د لتب سي اابيترة الى يدق ار يا أنه 


الا 


5 
ى 
وَنَاجَوا بار وَ ُو الآيه(المجادله9). 


و قوله «وَ نضِلِهِ جَهَنَم وَلِلَاءثْ مَصِيرً» عطفه بالواو يدل على أن الجميع أى توليته ما تولى و إصلاءه جهنم أمر واحد إلهى بعض 
أجزائه دنيوى و هو توليته ما تولى»و بعضها أخروى و هو إصلاؤه جهنم و ساءت مصيرا. 
00 1 1 1 1 و 9 لا 

قوله تعالى: إنَّ الله لا- يَغْفِرٌ أَنْ يَشْرَك بهِ (الى آخر الآيه)؛ظاهر الآيه أنها فى مقام التعليل لقوله فى الآآيه السابقه اتوَلهِ ما تَوَلَى و 
ل ل ل 0 
استفيد ذلكك من قوله تعالى: ن لين واو ص وا عن ييل اللو اا الول من بود كا تن ا ا الله 
يداو يخبط أغلالهع ! اها ادي 261 أطيقو الله َ يكوا الول و لامبُِوا الم إن لين كفرُوا و مه دوا َنْ سيل 
الله ل ا ل 0 الثالثه أنها تعليل لما فى الآيه الثانيه من الأمر بطاعه اللّهِ و 


ءِ 03 18 7 لا 2 ا لا فى مويه 2 
و المقام يعطى أن إلحاق قوله «وَ بَغْفِرٌ تا دُونَ ذلك لِمَنْ يَشَاء) بقوله «إنَّ الله لا يَغفِرٌ أن يُشْرَك بها إنما هو لتتميم البيانءو إفاده 


عظمه هذه المعصيه المشئومه أعنى مشاقه الرسول» 


ص ا 


وقد تقدم بعض الكلام فى الآيه فى آخر الجزء الرابع من هذا الكتاب. 
لا 
قوله 2 إن يعون من ذُونه ال نثى يقال:أنث الحديد أنثا أى انفعل ولو اا 


لكونها قابلات منفعلات ليس فى وسعها أن تفعل شيئا مما يتوقعه عتبادها منها-كم قيل-قال تعالى: 


1 1 
إن الّذِينَ دون من ون اله أن يو ابا وَل اجتَمعُوا لَه وَإِنْ يلبهم الاب َي يوه ب ف مي اللا ا 


اتوت ا دزي اله تدرو إن الله نزي عر (القع/11إواقال” دوا دو آله لآ يَْلقُونَ هيا و هم يُْلُْونَ و 
يَملكون لِأنْمْسِهِمْ ضَوًا بكرن عو ول انار ل قور زلف فادع: 


فالظاهر أن المراد بالانوثه الانفعال المحض الذى هو شأن المخلوق اذا قيس الى الخالق عز اسمهءو هذا الوجه أولى مما قيل:إن 
المراد هو اللاءت و العزى و منات الثالثه و نحوهاءو قد كان لكل حى صنم يسمونه أنثى بنى فلان إما لتأنيث أسمائها أو لأنها 
كانت جمادات و الجمادات تؤنث فى اللفظ. 


ل 
م 1 + إن 00 20005 م لاء 3 
ووجه الاولويه أن ذلك لا يلائم الحصر الواقع فى قوله (إِنْ يَذْعُونَ مِنْ دُونِهِ إلا إنائ» كثير ملاءمه»و بين من يدعى من دون اللّه 
ا ع 
قوله تعالى: وَ إِنْ مَدَعُونَ إلا شيطانا مَريدا المريد هو العارى من كل خير أو مطلق العارىءقال البيضاوى:المارد و المريد الذى لا 


يعلق بخيرءو أصل التركيب للملامسه؛ و منه صرح ممرّدءو غلام أمردءو شجره مرداء للتى تناثر ورقها(انتهى). 


و الظاهر أن الجمله بيان للجمله السابقه فإن الدعوه كنايه عن العباده لكون اده إنما نشأت بين الناس للدعوه على الحاجه.و قد 
سمى اللّه تعالى الطاعه عباده قال تعالى: أ لَعْ أَغيَدْ إليكغ يا بَنِى آدَمَ 0" عدوا الشَّعطانَ إِنّهُلَكمْ عَدُوٌ مُبينٌ وَ أن اعْردُونى 


(يس / 


ص 07 


١6)فيؤول‏ معنى الجمله الى أن عبادتهم لكل معبود من دون الله عباده و دعوه منهم للشيطان المريد لكونها طاعه له. 
ا : 
قوله تعالى: لعَنَّهَ الله اللعن هو الابعاد عن الرحمهءو هو وصف ثان لشيطان و بمنزله التعليل للوصف الأول. 


و > 


قيله ال اده مِنْ ادك تصديباً مَفْرُوضاً كأنه إشاره الى ما حكاه الله تعالى عنه من قوله فريك ويه أجمعية 
إلا ادك مِنْهُمُ الْمُخْلْصِينَ (ص "8 و فى قوله «مِنْ طَبادرك)» تقرير أنهم مع ذلكك عباده لا ينسلخون عن هذا الشأنءو هو ربهم 
يحكم فيهم بما شاء. 


قوله تعالى: وَ أأَصِلهُة وَ ممه (الى آخر الآيه)؛التبتيل هو الشقءو ينطبق على ما نقل:أن عرب الجاهليه كانت تشق آذان البحائر 
و السوائب لتحريم لحومها. 


وهذه الاسمور المعدوده جميعها ضلال فذكر الاضلال معها من قبيل ذكر العام ثم ذكر بعض أفراده لعنايه خاصه 
به.يقول:لأضانهم بالاشتغال بعباده غير اللّه و اقتراف المعاصىء و لأغرنهم بالاشتغال بالآمال و الأمانى التى تصرفهم عن الاشتغال 
بواجب شأنهم و ما يهمهم من أمرهمءو لآمرنهم بشق آذان الأنعام و تحريم ما أحل الله سبحانه.و لآمرنهم بتغيير خلق الله و ينطبق 
على مثل الاخصاء و أنواع المثله و اللواط و السحق. 


و ليس من البعيد أن عرن اس" يت عن الل الخررع دن حك الفعراو رك الاين لعزت ةنال تعالى: أَقِمْ وَجهَكٌ لِلدّين 
حَنيفاً فَطرَتٌ اللّهِ الَتَى قَطَرَ النَاسَ َل لا تبديل للق الله لكك الدّين الي (الروم 0٠‏ 


0 :. 
ثم عد تعالى دعوه الشيطان و هى طاعته فيما يأمر به اتخاذا له وليا فقال «وَ مَنْ يتخ الشَّتِطانَ وَلِيَا مِنْ دُونِ الله فَقَدُ حَمِدرَ خُن انا 


مُبيناً» و لم يقل:و من يكن الشيطان له وليا اشعارا بما تشعر به الآيات السابقه أن الولى هو اللّهمو لا ولايه لغيره على شىء و ان 


اتخذه وليا. 


ص :22 


قوله تعالى: يَعِدُهُمْ وَ يُمَنيهِمْ وله يَعِدُهُمُ الشَّيِطانٌ إلا غُرُوراً ظاهر السياق أنه تعليل لقوله فى الآيه السابقه «قَقَدْ كَِرَ حُئلاناً ميا 
وأى خسران أبين من خسران من يبدل السعاده الحقيقه و كمال الخلقه بالمواعيد الكاذبه و الأمانى الموهومهءقال تعالى: 


3 - 2 و - 5 لا لا لا لا لا 
و الدين: كَمَروا أعْطالهُمْ كم لاب بقِيعهِ يَخسديهُ الطَمَآن لماك ححتّى إذا لجا ه لَمْ يَجِذْهُ شَيثاً وَ وَجَدَ اللَهَ عِنْدَهُ قَوَفَاهُ حلطابَهُ وَ اللَّهُ سَرِيعٌ 


الحللاب (النور*7). 


أما التوامييه ته الونياوس الش ولاب باذ وإييهيو إن الأمانى فهى المتفرعه على وساوسه مما يستلذه الوهم من المتخيلات»و 
لذلك قال (وَ ل يَعِدّهُمُ الشَّيِطانٌ إلا عُرُوراً» فعد الوعد غرورا دون التمنيه على ما لا يخفى. 


ثم بين عاقبه حالهم بقوله ١‏ ل ارام عَهتم ولا يعدو عا يما أى معدلا و مفر من«حاص'اذا عدل. 


3 و و لا و و لا 
ثم ذكر ما يقابل حالهم و هو حال المونع تدبا لزناة قفال مان نو الرق اموا ياوا الضاكات َِنُدْخِلَهُمْ جَنَات) (الى 


آخر الآبه)و فى الآيات التفات من سياق التكلم مع الغير الى الغيبهءو الوجه العام فيه الإيماء الى جلاله المقام و عظمته بوضع لفظ 
الجلاله موضع ضمير المتكلم ع العبرايا يحتاج الى هذا الاشعار حتى اذا استوفى الغرض رجع الى سابق السياق الذى كان هو 
الاصلءو ذلكك فى قوله «سَتدْخِلَهُمْ 53 “و فى ذلكك نكته أخرىءو هى الإيماء الى قرب الحضور و عدم احتجابه تعالى عن 
عباده المؤمنين و هو وليهم. 


لا 0 ١‏ 0 
قوله تعالى: وَعِْدَ الله حَمًا وَ مَنْ أَصْدَّق مِنَّ الله قيلا فيه مقابله لما ذكر فى وعد الشيطان أنه ليس إلا غرورا فكان وعد الله حقاءو 


قوله صدقا. 

الل ا 
قوله تعالى: لس بتكم و لا ألان أَهْل الْكتَابٍ عود الى بدء الكلام و بمنزله النتيجه المحصله الملخصه من تفصيل الكلامءو 
ذلكك أنه يتحصل من المحكى من أعمال بعض المؤمنين و أقوالهمءو إلحاحهم على النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أن يراعى 
جانبهم»و يعاضدهم 


ص 8 


و يساعدهم على غيرهم فيما يقع بينهم من النزاع و المشاجره أنهم يرون أن لهم بإيمانهم كرامه على الله سبحانه و حقا على النبى 
صِلَى الله عليه و آله و سلّم يجب به على الله و رسوله مراعاه جانبهمءو تغليب جهتهم على غيرهم على الح كانوا أو على 
الباطل»عدلا كان الحكم أو ظلما على حد ما يراه أتباع أئمه الضلالءو حواشى رؤساء الجور و بطائنهم و أذنابهمءفالواحد منهم 
يمتن على متبوعه و رئيسه فى عين أنه يخضع له و يطيعه»و يرى أن له عليه كرامه تلتزمه على مراعاه جانبه و تقديمه على غيره 
تحكما. 


ل 
ل ل ل :وكات لقره وار تح أله اللو أجاز: 


(المائده8١/).و‏ قال تعالى: وَكاُوا 1 هُوداً 9 أو تار تَهَْدُوا (البقره8١7١/)ءو‏ قال تعالى: انرا لص 8 11 9 قن شيل (آل 
عمران7/8/). 


فرد الله على هذه الطائفه من المؤمنين فى مزعمتهمءو أتبعهم بأهل الكتاب و ستّى هذه المزاعم بالأمانى استعاره لأنها كالأمانى 
ليست إلا صورا خياليه ملذه لا أثر لها فى الأعيان فقال:ليس بأمانيكم معاشر المسلمين أو معشر طائفه من المسلمين و لا بأمانى 
أهل الكتاب بل الأمر يدور مدار العمل إن خيرا فخير و إن شرا فشرءو قدّم ذكر السيئه على الحسنه لان عمده خطئهم كانت فيها. 
2 لابه 0 

قوله تعالى: مَنْ يَعْمَل سُوءا يْجْرَ بِهِ ولا يَجِد له مِنْ دُونٍ اللهِ وَلِيَا ولا نَصِيراً جىء فى الكلام بالفصل من غير وصل لانه فى موضع 
ارا ا 
ل ا ل لت هن يعمل شوءا بجر به و لابج 1 له لَه مِنْ 
دُونٍ الله وَليَا وَ لا نَصِيراً وَ مَنْ يَعْمَلُ مِنَ الصَاللكَات» الخ. 


ص ا 


وقولدسرقة تعمل شويا قراب مطلق نما اللجزاء الدنيوى الذى تقرره الشريعه الاسلاميه كالقصاص للجانىءو القطع للسارق»و 
الجلد أو الرجم للزانى الى غير ذلكك من أحكام السياسات و غيرها و يشمل الجزاء الاخروى الذى أوعده الله تعالى فى كتابه؛و 
بلسان نبيه. 


و هذا التعميم هو المناسب لمورد الآيات الكريمه و المنطبق عليه»و قد ورد فى سبب النزول أن الآيات نزلت فى سرقه ارتكبها 
بعضءو رمى بها يهوديا أو مسلما ثم ألحوا على النبى صلى الله عليه و آله و سلم أن يقضى على المتهم. 


0 يس : نار م ا 
و قوله «وَ لا يَجِدْ لَهُ مِنْ دُونٍ الله وَلِيَا وَ لا نَصِيرأ» يشمل الولى و النصير فى صرف الجزاء السيئ عنه فى الدنيا كالنبى صلَّى الله 


عليه و آله و سلم أو ولى الأمر و كالتقرب منهما و كرامه الاسلام و الدين» فالجزاء المشرّع من عند الله لا يصرفه عن عامل السوء 
صارفءو يشمل الولى و النصير الصارف عنه سوء الجزاء فى الآخره إلا ما تشمله الآيه التاليه. 


5 لا 6 22 و . يا لازن اص 0 نا ده 0 
قوله تعالى: وَ مَنْ يَعْمَلُ مِنَ الصَالككاتٍ مِنْ ذكرٍ أؤ أن وَ هُوَ مُؤِْنُ دولك و دْخُلُونَ الجن ولا يظْلَمُونَ تُقيراً هذا هو الشق الثانى 
المتضمن لجزاء عامل العمل الصالح و هو الجنهءغير أن الله سبحانه شرط فيه شرطا يوجب تضبيقا فى فعليه الجزاء و عمم فيه من 
فشرط فى المجازاه بالجنه أن يكون الآ-تى بالعمل الصالح مؤمنا اذ الجزاء الحسن إنما هو بإزاء العمل الصالح و لا-عمل 

اق عقا ب رن لآم داه > لاره عم د لا 
للكافرءقال تعالى: وَ لَوْ أشْرَكُوا خبط عَتْهُعْ 2 كاثُوا يَعْمَنُونَ (الأنعام 84/)»و قال تعالى: أولثك الَّذِينَ كَفَرُوا بيات رَبهعْ وَ لِقائه 

. ج بصم هلا 7 0 : 1 1 
3 د هلا جور هر تي ور ا 1 75 
فَحَبِطت أَعْمَالَهُمْ فلا نُقِيمُ لَهُمْ يَومَ الْيِامَهِ وَرْناً (الكهفه١٠١.‏ 
5 . 7 لا لا < 

قال تعالى: «وّ مَنْ يَعْمَلى مِنَ الصَالِحَاتٍ» فآاتى بمن التبعيضيهءو هو توسعه فى الوعد بالجنهءو لو قيل:و من يعمل الصالحات-و 


المقام مقام الدقه فى الجزاء-أفاد أن الجنه لمن آمن 


ص :0/1 


و عمل كل عمل صالحءلكن الفضل الإلهى عمّم الجزاء الحسن لمن م وأتى يمعي الضالحات فهو يكدار كه :قينا بتى من 
القالحانة: أن انل جد #التماضيى دوي ارا تفاعة كنا فال كا : لله لأبن آن 0 
(النساء2١١/)و‏ قد تقدم اشعيل الكاقم فى لزنيو في توه تعالى: إِنَّمَا الوْبَهُ على اللَّهِ (النساء17/)فى الجزء الرابع»و فى الشفاعه 
فى قوله تعالى: وَ انّقُوا يَؤْماً لا تَجَزى نَفْسٌ عَنْ نفس شَيَِاً (البقره68/)فى الجزء الأول من هذا الكتاب. 


و قال تعالى ١‏ من ذكر أو أثنلا» : فعمّم الحكم للذكر و الانثى من غير فرق أصلا خلافا لما كانت تزعمه القدماء من أهل الملل و 
النحل كالهند و مصر و سائر الوثتنين أن النساء لا عمل لهن و لا ثواب لحسناتهن.و ما كان يظهر من اليهوديه و النصرانيه أن 
الكوامه و العزة للرعسال رو أن الضساء أذلاءععن الكو اقض فقن المخلقها خا مر عقن لجرو الكويسق العردت لا تعدو قيهن هذه 
اانه تدس :لدع لي الف ةو و لل 

ل ا ل 500 
نصيب فى المثوبه كالرجالءو الجمله الثانيه على أن لا فرق بينهما فيها من حيث الزياده و النقيصه كما قال تعالى: فَاسِلفَاتِ لَهُعْ 


نلق الى ل أضيغ عل تايل منكة رن ذكر أو أن يفشك ين بقض (آل عمران هه 01. 

' : 0 2 : : 
قوله تعالى: و مَنْ أَحْسَنُ دينا مِمَنْ أش لمم وَجْهَهُ لله وَ هُوَ مُحْسِنٌ (الى آخر الآ-يه)كأنه دفع لدخل مقدّرءتقديره :أنه اذا لم يكن 
لإسلام المسلم أو لإيمان أهل الكتاب تأثير فى جلب الخير إليه وتحتكل ننافمه زب التحملة" اذا كا الأرماة بالله .و اباقه ايندل 
شيئا و يستوى وجوده و عدمه فما هو كرامه الاسلام؟و ما هى مزيّه الإيمان؟ 


فأتحنت" ناث كراعة الدارى مو لا اضوية رفن وول بد جره شكة و لأست ريح علن لذ لكو كو قولة و عق خم دوا حي 
قرر بالاستفهام على طريق إرسال المسلم فإن 


ص 7 


ص ١٠لالا‏ 


بيان: 


1 لغ .م 
قوله تعالى: وَ يَسْتَفْتُوك فِى التَلاءِ قَلِ اللَهُ يفتكم فِيهِنَّ قال الراغب: 


الفتيا و الفتوى الجواب عتما يشكل من الأحكامءو يقال:استفتيته فأفتانى بكذا(انتهى). 


والمحصّلى من موارد استعماله أنه جواب الانسان عن الامور المشكله بما يراه باجتهاد من نظره أو هو نفس ما يراه فيما يشكل 
بحسب النظر البدائيّ الساذج كما يفيده نسبه الفتوى إليه تعالى. 


و الآديه وان احتملت معانى شتى مختلفه بالنظر الى ما ذكروه من مختلف الوجوه فى تركيب ما يتولها من قوله «وَأكا يلل عَلَيِكمْ 
فى الاب فى لإمى البلا الخؤالا أن ضم الآيه الى الآيات الناظره فى أمر النساء فى أول السوره يشهد بأن هذه الآيه انما انزات 


ولازم ذلك أن يكون استفتاؤهم فى النساء فى عامّه ما أحدثه الاسلام و أبدعه من أحكامهنٌ مما لم يكن معهودا معروفا عندهم 
فى الجاهليهءو ليس الا ما يتعلق بحقوق النساء فى الارث و الازدواج دون أحكام يتاماهن و غير ذلك مما يختص بطائفه منهن 
دون جميعهن فان هذا المعنى انما يتكفّله قوله «وَ/ا بل عَلَدْكمْ فى اكاب فِى بام التَاءِ» الخ؛فالاستفتاء إنما كان فى ما يعم 
النساء بما هن نساء من أحكام الارث. 
س ا لا 5 7 

و على هذا فالمراد بما أفتاه الله فيهن فى قوله «قمل الله يُفتِيكم فيهنَّ) ما بتنه تعالى فى آيات أول السورهءو يفيد الكلام حينئذ 
ارجاع أمر الفتوى الى الله سبحانه و صرفه عن النبى صلَى الله عليه و آله و سلّمء و المعنى:يسألونكك ان تفتيهم فى امرهن 
قل :الفتوى الى الله و قد أفتاكم فيهن بما افتى فيما انزل من آيات اول السوره. 


5 بوه ب . 5 5 لا 08 5 0 00 ا 5 ه طا َه 3 2 
قوله تعالى: وَ ا يلل عَلَيْكُمْ فى الكتاب فِى بَيَامَى الت -الى قوله- و المَسْتَضعَفِينَ مِنَ الولدانٍ تقدّم أن ظاهر السياق أن حكم 
يتامى النساء 


ص :١/ا/‏ 


و المستضعفين من الولدان إنما تعرض له لاتصاله بحكم النساء كما وقع فى آيات صدر السوره لا لكونه داخلا فيما استفتوا 


عنهنءو أنهم إنما استفتوا فى النساء فحسب. 


و لاازمة أن يكون قوله وو يلا يكلم عليكة؛ .معطوفا على الضمير المجرور فى قوله افِيهنٌ) على ما جوزه القراء و إن منح عنه 
سدور الحانار عله هذا كرون الراك و رك ل عَلَيكُمْ فى الاب فى إامى لَلَِاءِ» الخ؛الاحكام و المعانى التى 
تتضمّنها الآيات النازله فى يتامى النساء و الولدان.المودعه فى أول السوره.و التلاوه كما يطلق على اللفظ يطلق على المعنى اذا 
كان تحت اللفظءو المعنى:قل اللّه يفتيكم فى الأحكام التى تتلى عليكم فى الكتاب فى يتامى النساء. 


و أما قوله: الى ل لاو راوع ا نعي ترسف لني تماد ان قار الى لوه عباتو كف ند 
السبب لتشريع ما شرّع الله تعالى لهن من الأحكام فألغى السنّه الجائره الجاريه عليهنءو رفع الحرج بذلكك عنهنءو ذلكك انهم 
كانوا يأخذون إليهم يتامى النساء و أموالهن فإن كانت ذات جمال و حسن تزوجوا بها فاستمتعوا من جمالها و مالهاءو إن كانت 
شوهاء دميمه لم يتزوجوا بها و عضلوها عن التزوّج بالغير طمعا فى مالها. 


و من هنا يظهر(أولا):أن المراد بقوله نا كيب لَهُنَّ» هو الكتابه التكويتيه و هو التقدير الإلهى فإن الصنع و الإيجاد هو الذى يخدّ 
للإنسان سبيل الحياه فيعين له أن يتزوج اذا بلغ مبلغه»و أن يتصوّف حرا فى ماله من المال و القنيه»فمنعه من الازدواج و التصرف 
فى مال نفسه منع له مما كتب الله له فى خلقه هذه الخلقه. 


و(ثانيا):أن الجارٌ المحذوف فى قوله «أَنْ تَنْكحُومّنَ) هو لفظه«عن:؛و المراد الرغبه عن نكاحهنء.و الإ-عراض عنهن لا الرغبه فى 
نكاحهن فإن التعّض لذكر الرغبه عنهن هو الأنسب للإشاره الى حرمانهن على ما يدل عليه قوله قبله «لا ُوْتُوئَهُنَّ ما كتب لَهُنَا 


»و قوله 


ص كرةة 


عداو المتمكفكوي الر لدان 


0 عر ويف ٠١‏ الك 4 ٠‏ طا لا 9 
و أما قوله: وَ الْمُشتَضُ عَفِينَ مِنَّ الْولّدانِ فمعطوف على قوله ايِتامَى النََلَاِ» و قد كانوا يستضعفون الولدان من اليتامى»و يحرمونهم 
من الإرث معتذرين بأنهم لا ي ركبون الخيلءو لا يدفعون عن الحريم. 


قوله تعالى: و أَنْ تَقُومُوا لام ِالْقَسْطٍ معطوف على محل قوله افِيهنٌ» و المعنى:قل الله يفتيكم أن تقوموا لليتامى بالقسطءو هذا 
بمنزله الإضراب عن الحكم الخاص الى ما هو أعم منه أعنى الانتقال من حكم بعض يتامى النساء و الولدان الى حكم مطلق 
اليتيم فى ماله و غير ماله. 


هه م بدن لل تر 24 4 35 5 
قوله تعالى: و ] تَفعَلُوا مِنْ حير قن الله كانَ به عَلِيماً تذكره لهم بأن ما عزم اللّه عليهم فى النساء و فى اليتامى من الأحكام فيه 


خيرهمءو أن الله عليم به لتكون ترغيبا لهم فى العمل به لأن خيرهم فيهءو تحذيرا عن مخالفه لأن اللّه عليم بما يعملون. 

5 لك د وى أده 9 1 
لولسمالن: وكات 4 حافت ون فليا ورا أؤ إغخاضاً .حكم خارج عما استفتوا فيه لكنه متصل به بالمناسبه نظير الحكم 
المذكور فى الآيه التاليه «وَ لَنْ تَسْتَطيعُوا أنْ تَعْدِلُوا» . 
للخوفءو السياق يدل على أن المراد بالصلح هو الصلح بغض المرأه عن بعض حقوقها فى الزوجيه أو جميعها لجلب الانس و 
الألفه و الموافقهءو التحفظ عن وقوع المفارقه»و الصلح خير. 
و قوله: وَ أخضةرَتٍ تفي الشحّ الشح هو البخل.معناه:أن الشح من الغرائز النفسانيه التى جبلها الله عليها لتحفظ به منافعهاءو 


تصونها عن الضيعه.فما لكل نفس من الشح هو حاضر عندهاءفالمرأه تبخل بمالها من الحقوق فى الزوجيه كالكسوه و النفقه 


ص عا 


و الفراش و الوقاعءو الرجل يبخل بالموافقه و الميل اذا احب المفارقه»و كره المعاشرهءو لا جناح عليهما حينئذ ان يصلحا ما 
بينهما بإغماض احدهما أو كليهما عن بعض حقوقه. 


لا 1 
ثم قال تعالى «وَ إن تُخبدموا وَ تتَقُوا فَِنَ الله كان بلا للا تَعْمَلُونَ حيرا و هو موعظه للرجال ان لا يتعدوا طريق الاحسان و التقوى و 
تعد كزوا ان الله سينا تجماو كدو لا تحتو فى المعاهروو لايك رهوهة على العام سفوقية الحنداى ان كان هين ذلك 


لول ان 11 ادنغوا أن تدلو بن بن ِو َو حَطْممْ بيان الحكم العدل بين النساء الذى شع لهن على الرجال فى قوله 
تعالى فى اول السوره: فَِنْ خِفْكُمْ أ درا فواحده(النساء”/)و كذا يومى اليه قوله فى الآ-يه السابقه «وَ إن د ذا وََ تتَقُوا 
ا تهديدءو هو يوجب الحيره ا ل 0 
الاختيار دائثما. 


فين تعالى أن العدل بين النساء بحقيقه معناه»و هو اتخاذ حاق الوسط حقيقه مما لا يستطاع للإنسان و لو حرص عليهءو انما الذى 
يجب على الرجل ان لا يميل كل الميل الى احد الطرفين و خاصه طرف التفريط فيذر المرأه كالمعلقه ل هى ذات زوج فتستفيا 
من زوجهاء و لا هى أرمله فتتزوج أو تذهب لشأنها. 


فالواجب على الرجل من العدل بين النساء أن يسوى بينهن عملا بإيتائهن حقوقهن من غير تطرفءو المندوب عليه أن يحسن 
إليهن ولا يظهر الكراهه لمعاشرتهن و لا يسىء إليهن خلقاءو كذا كانت سيره رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم. 


5 لار م لمي اه 2000 ار لاست" ني 50 4 
و هذا الذيل أعنى قوله دقلا تَمِينُوا كل اميل قَتَذَرُوا كَالْمَلَقه هو الدليل على ان ليس المراد بقوله «وَ لَْ تش مَطِيعُوا أَنْ تَعْدِلُوا 
َئنَ الَلَاءِ وَ لَوْ حَرَضصْئّمْ) نفى مطلق العدل حتى ينتج 


ص :ه// 


بانضمامه الى قوله تعالى «فَِنْ حِفْتم ألا تَعْدِلُوا ماحِدَ» (الآيه)إلغاء تعدد الأزواج فى الاسلام كما قيل. 


وذلكك أن الذيل يدل على أن المنفى هو العدل الحقيقى الواقعى من غير تطرّف أصلا بلزوم حاق الوسط حقيقهءو أن المشرّع 
هو العدل التقريبى عملا من غير تحرج. 


على أن السنّه النبويه و رواج الأمر بمرأى و مسمع من النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم و السيره المتصله بين المسلمين يدفع هذا 
التوهم. 


ءِ 50 ا -_ 5 3 لا ع 5 8 علاء 
على أن صرف قوله تعالى فى أول آيه تعدد الأزواج: فَانْكيحوا لا طاب لكم مِنَ التلاءِ ملا وَ ثُلاتَ وَ وبع (النساء””/)الى مجرد 
الفرض العقلى الخالى عن المصداق ليس إلا تعميه يجل عنها كلامه سبحانه. 


6م 21 2 1 لاك نل .“مي #لن 92 39 
ثم قوله: وَ إِنْ نض وا وَ تتَقُوا فَنَّ الله كان غَفُوراً رَحيماً تأكيد و ترغيب للرجال فى الإصلاح عند بروز امارات الكراهه و 


الخلا.ف ببيان أنه من التقوىءو التقوى يستتبع المغفره و الرحمهءو هذا بعد قوله «وَ الصُلْحُ حَيرَا .و قوله «وَ إِنْ تُخبتُوا وَ تَتّقُواا 
»تأكيد على تأكيد. 


0 د 
قوله تعالى: وَ إِنْ يَتفَرَّه يُغْن اللهُ كلا مِنْ سَعْتِهِ :أى و إن تفرق الرجل و المرأه بطلاق يغن الله كلا منهما بسعته.و الإغناء بقرينه 


المقام إغناء فى جميع ما يتعلق بالا-زدواج من الايتلا.ف و الاستيناس و المس و كسوه الزوجه و نفقتها فإن اللّه لم يخلق أحد 
هذين الزوجين للآخر حتى لو تفرقا لم يوجد للواحد منهما زوج مدى حياته بل هذه السنّه سنّه فطريه فاشيه بين أفراد هذا النوع 
يميل إليها كل فرد بحسب فطرته. 

م 0 1 1 
و قوله: وَ كان الله اسعاً حكيماً وَ للها فى الات ونا فى الَْرْض تعليل للحكم المذكور فى قوله ايُعْن الله كلا مِنْ سَعته) . 
قؤلة الى و لمقةوققا الَّينَ أُوتُوا اكات من قيلكع و بكم أن اَقُوا 


ص 88 


الله »تأكيد فى دعوتهم الى مراعاه صفه التقوى فى جميع مراحل المعاشره الزوجيهءو فى كل حالءو أن فى تركه كفرا بنعمه الله 
بناء على أن التقوى الذى يحصل بطاعه الله ليس إلا شكرا لأنعمهءأو أن ترك تقوى اللّه تعالى لا منشأ له إلا الكفر إما كفر ظاهر 
كما فى الكقانو المشر كين أو كف مشتكة مط كمافى الفسباق مر المؤ مني 


إن لا 0 
و بهذا الذى بيناه يظهر معنى قوله «وَ إِنْ تَكُرُوا فَإنَّ لِلَهِ ا فى السَلَطارَاتٍ وَ نا فى الْأّرْض)ء أى إن لم تحفظوا ما وصينا به إياكم 
و الذين من قبلكم و أضعتم هذه الوصيه و لم تتقوا و هو كفر باللّهأو عن كفر باللّه فإن ذلك لا يضر الله سبحانه اذ لا حاجه له 
إليكم و الى تقواكمءو له ما فى السماوات و الارضءو كان الله غنيا حميدا. 


80 ِ 
فاق قلكتها وس فكر ]رق له رياه لا فى العلل اكد كا قن الأذسن) نقد أوره فلات مرالق: 


8 لا 
قلت:أما الأول فإنه تعليل لقوله ١‏ «وَ كان الله لا يا ان أما الثانى فإنه واقموقع جواب الشرط فى قوله «وَ إن تَكفُدوا» عو 
التقدير:و إن تكفروا فإنه غنى عنكمءو تعليل للجواب و قد ظهر فى قوله ١‏ وان اللهُ كا حميدأة . 


و أما الثالث فإنه استيناف و تعليل بوجه لقوله «إِنّْ يَشَّأ) . 


لا لا 
قوله تعالى: وَ لِلِّ ] فى المَلطااتِ وَ لكا فى الَرْض وَ كف بالل وَكيلا قد مر بيان معنى ملكه تعالى مكرراءو هو تعالى وكيل يقوم 
بامور عباده و شئونهم و كفى به وكيلا لا يحتاج فيه الى اعتضاد و اسعادءفلو لم يرتض أعمال قوم و أسخطه جريان الأمر بأيديهم 
الات ولع وي رو ليبا سرون ري حرا بر لانم عزن ووية!|الميتى لقنت را ل علي البسياق رركا ما في 
هذه الآيه قوله فى الآيه التاليه إن يدأ يدْحِبْكمْ له قاس . 

هد ايو ا ل لا ع مس 
قوله تعالى: إِنَ يشا يُذْهِبْكُمْ أنَهَا الناسٌ و بَاتِ باخرينٌ .السياق و هو 


ص :/الا/ 


الدعوه الى ملازمه التقوى الذى أوصى الله به هذه الامه و من قبلهم من أهل الكتاب يدل على أن اظهار الاستغناء و عدم الحاجه 
المدلول عليه بقوله «إِنْ يَمَأ »إنما هو فى أمر التقوى. 


و المعنى أن الله وصاكم جميعا بملازمه التقوى فاتقوه»و ان كفرتم فإنه غنى عنكمءو هو المالكك لكل شىء المتصرف فيه كيفما 
شاء و لما شاء ان يشأ أن يعبد و يتقى و لم تقوموا بذلكك حت القيام فهو قادر أن يؤخركم و يقدم آخرين يقومون لما يحبه و 


وغلى هذا فالآيه ثاظره الى تبديل الناس ان كاثوا غير متقين بآخرين من الناس يتقو اللدهو قد روي لكأن الآنه لما تزلث غربت 
رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم يده على ظهر سلمان و قال:انهم قوم هذا.و هو يؤيد هذا المعنىءو عليكك بالتدبر فيه. 


1 :. لا 
قوله تعالى: مَنْ كانَ يُرِِدُ كات الدَّليا فَِْدَ الله تيابُ الذَّلِيا وَ الآخِرَهِ وَ كان اللَهُ سمِيعاً بَصدِيراً بيان آخر يوضح خطأ من يتركك 


2 


تقوى الله و يضيع وصيته بأنه ان فعل ذلكك ابتغاء ثواب الدنيا و مغنمها فقد اشتبه عليه الأمر فإن ثواب الدنيا و الآخره معا عند الله 
و بيده»فماله يقصر نظره باخس الأمرين ولا يطلب اشرفهما أو اياهما جميعا؟كذا قيل. 
و الأظهر أن يكون المراد-و الله أعلم-أن ثواب الدنيا و الآخره و سعادتهما معا إنما هو عند الله سبحانه فليتقرب إليه حتى من 


أراد كوات الذثيا وسعادها إن السعاده لا توك لللاساق فى غرر تقوى الله الخاضا دين الذك شوعه له'فليش الدين إلا طرق 
السعاذه اللحققيهءفكيق يال ثائل كوابا من غير إبناته تاك و إقاضقه من عئدة و كاق الله سميعا بضيرا 1ل 


ص 87 
)١ -١‏ .أوردها البيضاوى فى تفسيره. 


-؟) .النساء /16-1719:بحث روائى فى:تقاليد الجاهليه حول حرمان النساء و الاطفال من الارث؛نشوز الرجال؛ مراعاه العداله 


[سوره النساء (): آيه ه١١]‏ 


اشاره 


ل لان 
يهاي ندا ذا قاين بقعا هاه وو علطا سكم أر لبذي د رين إذ بن ا أذ ققد قَاللَهُ أ ولا بهاا 


ع مد 


بو هوج أن دلوا و إن َلْووا أو موا كن الله كات ل نا تَعْمَلونَ حيرا (170) 


تت 2 


بيان: 


لا 
و 3 لس بر ِ و لا 0 و 3 
وله سل لل بها الَذِينَ آمَنُوا كونُوا قَوَامِينَ بالْقشْطِ شهَناء لِلّهِ القسط هو العدلءو القيام بالقسط العمل به و التحفظ له.فالمراد 


بالقوّامين بالقسط القائمون به أتم قيام و أكمله»من غير انعطاف و عدول عنه الى خلافه لعامل من هوى و عاطفه أو خوف أو 
طمع أو غير ذلك. 


و هذه الصفه اقرب العوامل و أتم الأسبات لاتباع الحق و حفظه عن الضيعه»و من فروعها ملازمه الصدق فى أداء الشهاده و القيام 
بها. 
و من هنا يظهر ان الابتداء بهذه الصفه فى هذه الآيه المسوقه لبيان حكم الشهاده ثم ذكر صفه الشهاده من قبيل التدرّج من 
الوصف العام الى بعض ما هو متفرع عليه كأنه قيل:كونوا شهداء للّهءو لا يتيسر لكم ذلك إلا بعد أن تكونوا قوّامين بالقسط 
فكونوا قوامين بالقسط حتى تكونوا شهداء لله 

لا ٍ ل 
.د 4 رلا ” : ء : : ١‏ 8 1 آلا .” 1 
وت ا ات وال ا اوور يا ارك لصي وا ديات ليو قِيمّوا الشهادّة لله (الطلاق 7/)و معنى 


لا _ 
كرة الشهادة آله كونها اتباعا للحق و لأجل إظهاره و إحيائه كما يوضحه قوله «قلا نت كوا الور ل أَنْ تَعْدِلُواه . 


ص ا 


قوله تعالى: وَ لَؤ عَللِا أَنْميَكُمْ أو الاين وَ الَْفوَيينَ أى و لو كانت على خلا-ف نفع أنفسكم أو والديكم أو أقربائكم فلا 
يحملتكم حب منافع أنفسكم أو حب الوالدين و الأقربين أن تحرفوها أو تتركوهاءفالمراد بكون الشهاده على النفس أو على 
الوالدين و الأقربين أن يكون ما تحممله من الشهاده لو أدَى مضرًا بحاله أو بحال والديه و أقربيه سواء كان المتضرر هو المشهود 
عليه بلا-.واسطه كما اذا تخاصم أبوه و إنسان آخر فشهد له على أبيهءأو يكون التضرر مع الواسطه كما اذا تخاصم اثنان و كان 
الشاهد متحمّلا لاحدهما ما لو أدّاه لتضرّر به نفس الشاهد أيضا-كالمتخاصم الآخر-. 


قوله تعالى: إِنْ يكن غَيا أو فُقيرا َال أَؤْللَ بهليكنا إرجاع ضمير التثنيه الى الغنى و الفقير مع وجود «أو) التردياديه لكون المراد 
بالغنى و الفقير هو المفروض المجهول الذى يتكرر بحسب وقوع الوقائع و تكررها فيكون غتيٍ ١‏ فى واقعه.و فقيرا فى 
اخرىءفالترديد بحسب فرض البيان و ما فى الخارج تعدد».كذا ذكره بعضهم.ءفالمعنى أن الله أولى بالغنى فى غناهءو بالفقير فى 
فقره:و المراد-و الله أعلم-:لا- يحملنكم غنى الغنيّ أن تميلوا عن الحق إليه. و لا فقر الفقير أن تراعوا حاله بالعدول عن الحق بل 
أقيموا الشهاده للّه سبحانه ثم خلوا بينه و بين الغنى و الفقير فهو أولى بهما و أرحم بحالهماءو من رحمته أن جعل الحق هو المتبع 
واجب الاتباع»و القسط هو المندوب الى إقامته»و فى قيام القسط و ظهور الحق سعاده النوع التى يقوم بها صلب الغنى»و يصلح 
نها تال الفعين 


و الواحد منهما و إن انتفع بشهاده محرّفه أو متروكه فى شخص واقعه أو وقائع لكن ذلكك لا يلبث دون أن يضعف الحق و يميت 
العدل»و فى ذلكك قوه الباطل و حياه الجور و الظلم؛و فى ذلكك الداء العضال و هلاكك الإنسانيه. 


لا 0 000 7 ع ع 5 7 2 
قوله تعالى: قلا تبُوا الْهَوك أَنْ تَْدِلُوا»أى مخافه أن تعدلوا عن الحقٌّ و القسط باتباع الهوى و تركك الشهاده لله فقوله «أَنْ 
تَعْدِلوا مفعول لاجله و يمكن أن يكون مجرورا 


ص :١٠ل/ا‏ 


بتقدير اللام متعلقا بالاتباع أى لأن تعدلوا. 


العام ا 
قوله تعالى: وَ إِنْ دوا أ تعْرِضُوا قن الله كان ملا تَعْمَلُونَ تبيراً اللى بالشهاده كنايه عن تحريفها من لي اللسان.و الإعراض 
تركف الشهاده عن رأس. 


و قرئ «و إن تلوا» بضم اللام و إسكان الواو من ولى يلى ولايهءو المعنى:و إن وليتم أمر الشهاده و أتيتم بها أو أعرضتم فإن الله 


خبير بأعمالكم يجازيكم بها. 


[سوره النساء (6): الآيات 12 الى /121] 


اشاره 


0 0 
بها ين آمل آنا الو ولو لكاب الى إن عل دشوله و لكاب الى أل من لو عن يفو اللو ملا 


تامور يوم لآ قد صل صلا بدا 178١‏ إن ين آتوا م فووا ؛ اا مرا نم إزدادُوا كفرا لَمْ يكن 
له لير لمع ولا يديهم سيلا 150 شر آم ]فقِينَ 07 لَهُمْ ع دابا أليماً (0) الَذِينَ 0 د ألكافريق ا 
لبد او ولت رز 0 له بيس 050١‏ وذ لع ى لاب أن ا 0 اناك الله يكت ا 
عا لذو مهم حل يدض الى وين غود كع نمع ال لع اهن لفن ى قم حي 
5 لذ يتضرة بذ كن كم كن مك للق أ ين كم و إذ كل لتر يديت قثو ألو تعر عم 
تدك من المؤمنين ذاللة تخكم نكم ذم ال عجراو مط ار را 
ال وا ا يل ل ول يعزو أله اد مُذْبْذْيِينَ َي ين ذلك لا إل 
لاء وَل ل الام و من بطي الله قن تج َه سَبِيلا (185) أ دن آمثا لا توا الكافري أزلاء كر 
ياد أ عا مومه نيا 000 إن اين ى كاك لأصقر من ألو قب ترا 05٠‏ لب 
وا أط لوا و ا ليه مَعَ الْمَؤْمِنِينَ وَ سَؤْف يوْتِ الله الْمُؤْمِنِينَ بن أخرا عظبيا (8 انعا 
آلْلهُ بعذابكم إِنْ شَكرْتّمْ وَ آمَنْتمْ وَ كانَ الله شاكراً عَلِيماً (180) 


ص ١٠١لا‏ 


ص 0/1 


يبان: 
0 لا 

قوله تعالى: أيه الِّينَ آمنُوا ينا بالل وََسُوِهِ وَ الككتاب الى ترّلَ عل رَسُولِهِ أمر المؤمنين بالايمان ثانيا بقرينه التفصيل فى 
متعلق الايمان الثانى اعنى قوله «باللَهِ وَ رَسُولِهِ و الكٌاب» الخ؛و ايضا بقرينه الإيعاد و التهديد على تركك الايمان بكل واحد من 
هذا التفاصيل إنما هو امر ببسط المؤمنين إجمال إيمانهم على تفاصيل هذه الحقائق فإنها معارف مرتبطه بعضها ببعضءمستلزمه 
بعضها لبعث.فالله سبحانه لا إله إلا هو له الأسماء الحسنى و الصفات العلياءو هى الموجبه لأن يخلق خلقا و يهديهم الى ما 
يرشدهم و يسعدهم ثم يبعثهم ليوم الجزاءءو لا يتم ذلك الا بإرسال رسل مبشرين و منذرينءو إنزال كتب تحكم بينهم فيما 
اختلفوا فيه»و تبين لهم معارف المبد! و المعادءو اصول الشرائع و الأحكام. 


فالإيمان بواحد من حقائق هذه المعارف لا يتم الا مع الإيمان بجميعها من غير استثناء» و الرد لبعضها مع الأخذ ببعض آخر كفر 
لو اظهرءو نفاق لو كتم و اخفىءو من النفاق ان يتخذ المؤمن مسيرا ينتهى به الى رد بعض ذلكك كأن يفارق مجتمع المؤمنين و 
يتقرب الى مجتمع الكفار و يواليهم»و يصدقهم فى بعض ما يرمون به الإيمان و أهلهءأو يعترضوا أو يستهزءون به الحق و 
خاصتهءو لذلكك عقب تعالى هذه الآيه بالتعرض لحال المنافقين و وعيدهم بالعذاب الأليم. 
0 

قوله تعالى: و من يكم الله و ملايكيد و كته و رديه و اليم لاخر كَقَدْ ضَلَّ مد لال بيدا لما كان الشطر الأول من الآيه اعنى 
قوله ل أَبّهاالذِينَ آمنُوا آيِنُوا -الى قوله- مِنْ قَهِلٌّ دعوه الى الجمع بين جميع ما ذكر فيه بدعوى ان اجزاء هذا المجموع مرتبطه 
غير مفارق بعضها بعضا كان هذا التفضيل ثائيا فى معتى الترديد و المعتى:و من يكفر بالله أو 


ص خرن 


ملائكته أو كتبه أو رسله أو اليوم الآخر اى من يكفر بشىء من اجزاء الايمان فقد ضل ضلالا بعيدا. 


وليس المراد بالعطف بالواو الجمع فى الحكم ليتم الجميع موضوعا واحدا له حكم واحد بمعنى ان الكفر بالمجموع من حيث 
انه مجموع ضلال بعيد دون الكفر بالبعض دون البعض.على ان الآيات القرآنيْه ناطقه بكفر من كفر بكل واحد مما ذكر فى الآيه 
على وجه التفصيل. 


وله الى : إن الْذِينَ آمنُوا تم كَفَرُوا ؟ م آممُوا ثم كَفَرُوا 5 اكوا حفاكم يكن الله ليغقر هع و ل ليتع سبي لآنيه لو 
اخذت وحدها منقطعه عما قبلها و ما بعدها كانت داله على ما يجازى به اللّه تعالى اهل الرده اذا تكررت منهم الرده بأن آمنوا ثم 
كفروا ثم آمنوا ثم كفروا ثم ازدادوا كفرا فاللّه سبحانه يوعدهم-و حالهم هذا الحال-بأنه لا يغفر لهمءو لا يهديهم سبيلاءو ليس 
من المرجو منه المتوقع من رحمته ذلك لعدم استقرارهم على ايمانءو جعلهم امر اللّه ملعبه يلعبون بهاءو من كان هذا حاله لم 
يثبت بالطبع على ايمان جدى يقبل منه»و ان كانوا لو آمنوا ايمانا جديا شملتهم المغفره و الهدايه فإن التوبه بالايمان باللّه حقيقه 
مما لا يردّه الله فى حال على ما وعد الله تعالى عباده»و قد تقدم الكلام فيه فى قوله تعالى: 


0 
نما النَْبَهٌ عَلَى الله الآيه(النساء17/)»فى الجزء الرابع من هذا الكتاب. 


الي ا ل ل ل د لو اتفق وده رو 
كاوعادي كر الاوازر هاي ازني مخز نوا 3 انيم واتوترا أن اقول د عق وَ لاءَهُمَ الينات وَ الله لا 
يَهُدِى الْقَومَ 0 إلا لابوا وق بد تكد نو أض لعا وإ الله خنوق رسيم إن اين كقزوا بعد | بعانهم ثم 
اذادوا كرا لَنْ تعمل تَؤْتهُمْ و أولئِك هُمْ الضَالُونَ (آل عمران 90). 


والآيات-كما ترى-تستثنى ممن كفر بعد ايمانه»و قوبل بنفى المغفره و الهدايه»و هى مع ذلك تنفى قبول توبه من ازداد كفرا 
بعد الايمان»صدر الآباتث فيمن كفر بعد الايمان و الشهاده بحمّته 


ص 0/6 


الرسول و ظهور الآيات البيناتءفهو رده عنادا و لجاجاءو الازدياد فيه لا يكون إلا مع استقرار العناد و العتوّ فى قلوبهم»و تمكن 
الطغيان و الاستكبار فى نفوسهم.ءو لا يتحقق الرجوع و التوبه ممن هذا حاله عاده. 


ل ل ل ل 
ل ل هذا التقدير يكون قوله ١‏ «إنَّ الذِينَ آمَنُوا نم كفَرُواا »فى مقام التعليل لقوله ١‏ «وَ مَنْ يَكمّر باللّه - 
الى قوله- 233 ف اك تعدا وركرك الأناة ذرافن مصداق واحد أى إن من يكفر باللّه و ملائكته و كتبه و رسله و اليوم 
محر كو الناف امم آمن ثم كفر ثم ازداد كفراءو يكون أيضا هو من المنافقين الذين تعرّض تعالى لهم فى قوله بعد 
ابَسْر الْمَنافقِينَ أن لَّهُمْ عَذاباً أليما» الى آخر الآيات. 


ولأ 920 لاءء > ده م ل بابر 
قوله تعالى: يشر المُنافقِينَ بن لهُمْ عَذَابا أليما الذينَ تتخذون الخ؛تهديد للمنافقين»و قد و صفهم بموالاه الكافرين دون المؤمنين»و 
هذا وصف اعمم مصداقا من المنافقين الذين لم يؤمن قلوبهم.و انما يتظاهرون بالايمان فإن طائفه من المؤمنين لا يزالون مبتلين 
بموالا-ه الكفارءو الانقطاع عن جماعه المؤمنين»و الاتصال بهم باطنا و اتخاذ الوليجه منهم حتى فى زمن الرسول صِلَى اللّه عليه و 
آله و سلّم. 
وهذا يؤيد بعض التأييد أن يكون المراد بهؤلاء المنافقين طائفه من المؤمنين يتخذون الكافرين اولياء من دون المؤمنين»و يؤيده 


لا 
ظاهر قوله فى الآ-يه اللاسحقه وَ قد َرلَ عَليكُم فى الكثذاب أ أن إذا رُم -الى قوله- نكم إذ متهُ) فإن ذلك تقرير لتهديد 
المنافقين»و الخطاب فيه للمؤمنين»و يؤيده ايضا ما سيصف تعالى حالهم فى نفاقهم بقوله 00 لأ يلك فائبت لهم 


شيئا من ذكر الله تعالى»و هو بعيد الانطباق على المنافقين الذين لم يؤمنوا بقلوبهم قط. 


ص :16 


قوله تعالى: أيتَعُونَ عِنْدَهُمُ الْعِرَّه من الْعزَّه لعي اننضهاء كاري لم جو لخدن عر كار ذإ انمره عفرو الملكتور 
لا لا لا 
الملكك له وحدهءقال تعالى: ل الهم لايك لعل مز لكوي لانو 8 لعلع وارة لحفاو لد يا لسار را ور ون 


0 
نضا (آل عمران 2 


ل ل 
قوله تعالى: و نَل علي فى الكلذ]ب أ أنْ إذا سَممِعْتَمْ -الى قوله ل و إذا نس لين 
ا 
يَكُوصُونَ فى الجا عرض عَتهُْ عتى يَكُوسُوا فى عدت يرو و ِل تشبيكك القُيطان قلا تغة 0 م الْقَْم الَالِيمينَ 
(الأنعام /8/)فإن سوره الأنعام مكيه»و سوره النساء مدنيه. 


و يستفاد من اشاره الآيه الى آيه الأنعام ان بعض الخطابات القرآنيه وججه الى النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم خاصهءو المراد بها 


0 
007 ِنَم | إذاًمثْلهُمْ تعليل للنهى اى بما نهيناكم لأمنكم اذا قعدتم معهم-و الحال هذه-تكونون مثلهم»و قوله (إنَّ الله لَامعٌ 


لفقي وَ و الكافرين فى جَهَنّمَ) . 

5 جر لا ا 
قوله تعالى: ألَّذِينَ يَتَرئَصُونَ بكم فَإِنْ كان لَكم قَنْح مِنّ اللَّهِ الترتص: 
الانتتظار.و الاستحواذ:الغلبه و التسلطءو هذا وصف آخر لهؤلا-ء المنافقين فإنهم انما حفظوا رابطه الاتصال بالفريقين 
جميعا:المؤمنين و الكافرين»يستدرٌون الطائفتين و يستفيدون ممن حسن حاله منهماءفإن كان للمؤمنين فتح قالوا:انًا كنا معكم 
فليكن لنا سهم مما أوتيتموه من غنيمه و نحوهاءو ان كان للكافرين نصيب قالوا:أ لم نغلبكم و نمنعكم من المؤمنين؟اى من 
ل ل ل ل ل ا 


لغ ,ا 
قوله تعالى: ف بع ب َم الِِِْامَهِ وَ لْ يَجْعلَ اللَهُ للكافِرِينَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ سبلا الخطاب للمؤمنين و إن كان ساريا الى 


المنافقين و الكافرين جميعاءو أما 


ص :2/1 


قوله «وَّ لَنْ يَجْعَلَ الله »فمعناه أن الحكم يومئذ للمؤمنين على الكافرين»و لن ينعكس الأمر أبداءو فيه إياس للمنافقين»أى لييأس 
هؤلاء المنافقون فالغلبه للمؤمنين على الكافرين بالأخره. 


و يمكن أن يكون نفى السبيل أعم من النشأتين:الدنيا و الآخرهءفإن المؤمنين غالبون بإذن الله دائما ما داموا ملتزمين بلوازم 
لار, 100 مر 2060 ل 2 
إيمانهمءقال تعالى: وَ لا تَهِنُوا وَ لا تَخْرّنُوا وَ أَنتَمُ الأغلؤنَ إِنْ كنتَمْ مُؤْمِنِينَ (آل عمران9؟1). 


لا 
2 لا لك قد جه ا و لاك و 0 0 
قوله تعالى: إِنَّ الْمَفِقِينَ يُخَادِعُونَ الله وَ هُوَ خادِعُهُمْ المخادعه هى الإكثار أو التشديد فى الخدعه بناء على أن زياده المبانى 


تدل على زياده المعانى. 


وقوله «وَهُوَ امهم فى موضع الحال أى يخادعون الله فى حال هو يخدعهم و يؤول المعنى الى أن هؤلاء يريدون بأعمالهم 
الصادره عن النفاق من إظهار الإيمانءو الاقتراب من المؤمنين» و الحضور فى محاضرهم و مشاهدهم أن يخادعوا الله أى النبى 
صلَى الله عليه و آله و سلّم و المؤمنين فيستدرٌوا منهم بظاهر ايمانهم و أعمالهم من غير حقيقه.و لا يدرون أن هذا الذى خلى 
بينهم و بين هذه الأعمال و لم يمنعهم منها هو اللّه سبحانه»و هو خدعه منه لهم و مجازاه لهم بسوء نياتهم و خباثه أعمالهم, 
00 لل ال ا 0 ٌ 
قوله تعالى: و إذا قامُوا إِلَى الصّلاءٍ قامُوا كلطالل يناوْنَ النامس وَ لا يَذّكرُونَ الله إلا فيلا هذا وصف آخر من أوصافهم و هو القيام 
الى الصلاه-اذا قاموا إليها-كسالى يراءون الناسءو الصلاه أفضل عباده يذكر فيها اللو لو كانت قلوبهم متعلقه بربهم مؤمنه به لم 
يأخذهم الكسل و التوانى فى التوجه إليه و ذكرهءو لم يعملوا عملهم لمراءاه الناسءو لذكروا الله تعالى كثيرا على ما هو شأن 
تك العلي يو اعمال الال 


0 لوث الك و 11 الك لا 
قوله تعالى: مُذَئْدَّبينَ بين ذك لا- ليل لعولا وَ لا- إللِل هوُلاءٍ :قال فى المجمع:يقال:ذبذبته فذبذب اى حركته فتحركك فهر 
كتحريكك شىء معلق(انتهى).فكون 


ص 0/1 


الشىء مذبذيا ان يتردد بين جانبين من غير تعلق بشىء منهماءو هذا نعت المنافقين»يتذيذبون بين ذلكك-اى الذى ذكر من 
الايمان و الكفر-لا الى هؤلاء اى لا الى المؤمنين فقط كالمؤمنين بالحقيقهءو لا الى الكفار فقط كالكافرين محضا. 

ا 
و قوله: و مَنْ بْضبِلٍ الله فلن تَجدّ لَه سَبيلا فى مقام التعليل لما سبقه من حديث الذبذبه»فسبب ترددهم بين الجانبين من غير تعلق 


بأحدهما ان الله اضلهم عن السبيل فلا سبيل لهم يردونه. 


0 لارء 
و لهذه العله بعينها قيل «مُدَبْدَبِينَ بين ذلكك) و لم يقل:متذبذبين اى القهر الالهى هو الذى يجر لهم هذا النوع من التحريكك الذى 
لا ينتهئ الى غايه ثانتة مطمكنه. 


و 3 و لا 2 ين لا ََ 5-2 
قوله تعالى :ل بها الْذِينَ آمَنُوا لا تَنَحَدُوا الْكافِرِينَ أَوْلاءَ (الى آخر الآيتين)السلطان هو الحجهءو الدرك بفتحتين-و قد يسكن 
الراء-قال الراغب:الدركك كالدرج لكن الدرج يقال اعتبارا بالصعودءو الدرك اعتبارا بالحدورءو لهذا قيل:درجات الجنه و 


دركات النار»و لتصور الحدور فى النار سمفيت هاويه(انتهى). 


والآيه-كما ترى-تنهى المؤمنين عن الاتصال بولايه الكفار و تركك ولايه المؤمنينءثم الآيه الثانيه تعلل ذلكك بالوعيد الشديد 
المتوجه الى المنافقين؛و ليس الا ان الله سبحانه يعد هذا الصنيع نفاقا يحذر المؤمنين من الوقوع فيه. 


نجاف دل عاك قولة لا ها الننية آمنُوا لخدا »كالنتيجه المستنتجه مما تقدم أو الفرع المتفرع عليه»و هذا كالصريح 
فى ان الآيات السابقه انما تتعرض لحال مرضى القلوب و ضعفاء الايمان من المؤمنين و يسميهم المنافقين»و لا أقل من شمولها 
لهمءثم يعظ المؤمنين ان لا يقربوا هذا الحمى ولا يتعرضوا لسخط اللهءو لا يجعلوا الله تعالى على انفسهم حجه واضحه فيضلهم 
و يخدعهم و يذبذبهم فى الحياه الدنياءثم يجمع بينهم و بين الكافرين فى جهنم جميعاءثم يسكنهم فى اسفل دركك من النار»و 
يقطع بينهم و بين كل نصير ينصرهم» 


١ ص‎ 


و شفيع يشفع لهم 


و يظهر من الآ-يتين اولا:الاضلال و الخدعه و كل سخط الهى من هذا القبيل إنما عن حجه واضحه تعطيها أعمال العباد»فهى 

إخراه عات طاريق البقابله ري الب زامار اننا لتاب اللو أن ل ا من غير تقدّم ما يوجب ذلكك من 
لا ع ا 

قبلهمءفقوله ١‏ ا تَرِيدُونَ أنْ تَجْعَلوا لِلّهِ عَليِكُمْ سُلْطاناً مُبِينا» ؟يجرى مجرى قوله: وا يُضل به إل لْفاسِقِينَ (البقره 2). 


و ثانيا:أن فى النار لأهلها مراتب تختلف فى السفاله.و لا محاله يشتدٌ بحسبها عذابهم يسميها الله تعالى بالدركات. 


1 1 
0 : 
قوله تعالى: ِل الذِينَ م ا بالله وَ أخْلّصُوا دنه لِلِْ استثناء من الوعيد الذى ذكر فى المنافقين بقوله (إِنَّ 


الْمسافقِينَ فى الدَّرْك الْأسْ مَل مِنَ النَارِ» (الآيه)؛و لازم ذلكك خروجهم من جماعه المنافقين»و رم بصف المؤمنينءو لذلكك 
دل الا بتعا ء بذكر كونهم مع المؤمنين»و ذكر ثواب المؤمنين جميعا فقال تعالى ١‏ 05 مَعَ الْمُؤْمِنِينَ وَ سَؤْفَ 0 
الْمَؤْمِنِينَ أكرا لفليما + 


وقد وصف الله هؤلا-ء الذين استثناهم من المنافقين بأوصاف عديده ثقيله»و ليست تنبت اصول النفاق و أعراقه إلا بهاءفذكر 
التوبه و هى الرجوع الى اللّه تعالىءو لا ينفع الرجوع و التوب وحده حتى يصلحوا كل ما فسد منهم من نفس و عملءو لا ينفع 
الإصلاح إلا أن يعتصموا باللّه أى يتبعوا كتابه و سنه نبيه صلى اللّه عليه و آله و سلّم اذ لا سبيل الى اللّه إلا ما عينه و ما سوى 
ذلك فهو سبيل الشيطان. 


ولا ينفع الاعتصام المذكور إلا اذا أخلصوا دينهم-و هو الذى فيه الاعتصام- لله.فإن الشرك ظلم لا يعفى عنه و لا يغفرءفاذا تابوا 
الى اللّه و أصلحوا كل فاسد منهم و اعتصموا باللفى أخلقيوا ديا لله كانوا عند ذلكك مؤمنين لا يشوب إيمانهم ش ركءفأمنوا 
النفاق و اهتدوا قال تعالى: أَلَّذِينَ آمَنُوا وَ لم يَلْبِسُوا إِطائهُعْ بظلم أولك لَهُمْ امن وَ هُمْ مُهْتَدُونَ 


ص :1,14 


(الأنعام 85/). 


و يظهر من سياق الآديه أن المراد بالمؤمنين هم المؤمنون محضا المخلصون للإيمانءو قد عرّفهم الله تعالى بأنهم الذين تابوا و 
أصلحوا و اعتصموا باللّه و أخلصوا دينهم للّهءو هذه الصفات :ه . تفاصيل جميع ما عده الله تعالى فى كتابه من صفاتهم و 
و د ف ع اله و ني لا لا ا كا 7 2 0 - 

نعوتهم كقوله تعالى: قد أفللح المُؤْمِنُون الذِينَ هرح فى ص لاتِهم خاش عون وَالذِينَ هُم عَن اللغو مُعْرض ون الى آخر الآايات 
1 3 د - ل # 2 2 لا لا خم 38 و : 3 لا 42 3 اج م 

(المؤمنون/)؟و قوله تعالى: وَ طِادٌ الرَخلطن الَِّينَ يَمشُونَ عَلَى الْأرْض هَوْنا وَ ذا خاطبَهمُ الْجَاهِلُونَ قالُوا سّلاماً وَ الّذِينَ يبيتُونَ 

ربغ سبد وَ لاما الآيات(الفرقان96/)؟و قوله: 

لا برك الناتوي د الا و 39 لل > 5007 5 3 لا ا ر 2 75 39 

فلا وَ رَبك لا يُؤْمِنونَ حَتّى > بُحَكم وك فيما شْجَرَ بَتِنْهُمْ ثم لا يَجدوا فى أَنفسِهغ حرجا مِمَا قضيْت و يُسَلمُوا تشليما (النساء 20/). 

فهذا هو مراد القرآن بالمؤمنين اذا أطلق اللفظ إطلاقا من غير قرينه تدل على خلافه. 


لاى يه ١‏ : : 
وقد قال تعالى «فأولتِك مَعَ المؤْمِنِينَ» و لم يقل:فأولئك من المؤمنين لانهم بتحقق هذه الأوصاف فيهم أول تحققها يلحقون 
بهمءو لن يكونوا منهم حتى تستمر فيهم الأوصاف على استقرارهاءفافهم ذلك. 
لا .06م لا لا 7 4 ع 7 
قوله تعالى: ما يَفعَل الله بع ذابكم إِنْ شكوتم وَ آمَنْتَمْ ظاهره أنه خطاب للمؤمنينءلآن الكلام جار على خطابهم و إنما يخاطبون 
بهذا الخطاب مع الغض عن إيمانهم و فرضهم كالعارى عنه على ما هو شأن مثل هذا الخطاب. 


و هو كنايه عن عدم حاجته تعالى الى عذابهمءو أنهم لو لم يستوجبوا العذاب بتركهم الشكر و الإيمان لم يكن من قبله تعالى ما 
يوجب عذابهم.لأنه لا ينتفع بعذابهم حتى يؤثره. و لا يستضر بوجودهم حتى يدفعه عن نفسه بعذابهم»فالمعنى:لا موجب لعذابكم 
إن شكرتم نعمه الله بأداء واجب حقه و آمنتم به و كان الله شاكرا لمن شكره و آمن به.عليما لا يجهل مورده. 


ص :١ؤلا‏ 


و فى الآيه دلاله على أن العذاب الشامل لأهله إنما هو من قبلهم لا من قبله؛و كذا كل ما يستوجب العذاب من ضلال أو شركك 
أو معصيةةو لو كان شىء من ذلكك من قبله تعالى لكان العذاب الذى سععة أيضا من قبلة لأن المسبب يستند الى من استثد البه 
السب 3231 


[سوره النساء (5): الآيات 16/4 الى 189] 


اشاره 


لا لا م لا 5 لا 
بيب الل الجر بالشو, مِنَّ لْقَْلٍ إلا مَنْ ظَلِمَ وَ كانَ آَللَهُ سَمِيعاً عَلِيماً (8؟1) إِنْ تداكو أو تخفرة أو تفنو عق شو كان الله 


2 عَفُرًا قَدِيراً (19) 


بيان: 


لا لا 
قوله تعالى :لال بحت الله الْجَهْرَ يالسُوءِ مِنَ الْقَوْلٍ لأ مَنْ ظَلِمَ »قال الو 0 «الْجَهْرَ) يقال لظهور الشجيء ء بإفراط لحاسه 


البصر أو حاسّه السيى ءانا الصير قير رارفة ها را ءال اللّه تعالى 'لَنْ 50 1 جَهْرَةً) «أرنًا الله غير حالى أن 
قال-و أما السمع فمنه قوله تعالى الات وك ين أ سَرٌ الْقَوْلَ وَ مَنْ جَهَرَ بدا . 


و السوء من القول كل كلام يسوء من قيل فيه كالدعاء عليه»و شتمه بما فيه من المساوئ و العيوب و بما ليس فيه»فكل ذلكك لا 
يحب الله الجهر به و إظهارهءو من المعلوم أنه تعالى منرّه من الحب و البغض على حد ما يوجد فينا معشر الإنسان و ما يجانسنا 
من الحيوانء إلا أنه لما كان الأمر و النهى عندنا بحسب الطبع صادرين عن حب و بغض كنّى بهما عن الإراده و الكراهه و عن 
الأمر و النهى. 


ص :71 


1-1) .الساء 9/1 تبث روائى فئ:الايمان و الكفرةالتهى عن الخدغه#المتافقين بالأخلاص لله تعالى و نتافجه: 


له «لا بْحِبٌ الله الْجَهْرَ بالشُوءِ مِنَ الْقَوْلِا كنايه عن الكراهه التشريعيه أعم من التحريم و الإعانه. 

م , 
و قوله «إلا مَنْ ظَلِمَ) استثناء منقطع أى لكن من ظلم لا بأس بأن يجهر بالسوء من القول فيمن ظلمه من حيث ظلم»و هذه هى 
القرينه على أنه إنما يجوز له الجهر بالسوء من القول يبين فيه ما ظلمهءو يظهر مساوئه التى فيه مما ظلمه بهءو أما التعدّى الى غيره 
مما ليس فيه. أو ما لا يرتبط بظلمه فلا دليل على جواز الجهر به من الآيه. 


والمفسرون و إن اختلفوا فى تفسير السوء من القول فمن قائل أنه الدعاء عليه»و من قائل أنه ذكر ظلمه و ما تعدى به عليه و غير 
ذلك إلا أن الجميع مشمول لإطلاق الآيه»فلا موجب لتخصيص الكلام ببعضها. 


لا 000 1 لا 
ملح لل سل سينيد فك لون لبس 


م و 1 و 007 0 مر 2 
قوله تعالى: إِنْ تت دوا حيرا أؤْ تخفوةُ أ تَعْفوا عَنْ سُوءِ فَِنَ الله كان عَفْرًا قَدِيرا الآ-يه لا تخلو عن ارتباط بما قبلها فإنها تشمل 


إظهار الخير من القول شكرا لنعمه أنعمها منعم على الإنسان»و تشمل العفو عن السوء و الظلم فلا يجهر على الظالم بالسوء من 

القول. 

فإبداء الخير إظهاره سواء كان فعلا كإظهار الإنفاق على مستحقه و كذا كل معروف لما فيه من إعلاء كلمه الدين و تشويق 

الناس الى المعروفء أو كان قولا كإظهار الشكر على المنعم و ذكره بجميل القول لما فيه من حسن التقدير و تشويق أهل النعمه. 
: : ل لام ا 

وا سو ل ل ا الو وتيا يي اولصي تيار 

إن تُحَمُولا وَ ُؤتُوهَا الما فهُوَ حير لك وَ يكف عَدْكُمْ مِنْ ناتك (البقره79001). 


ص 7 


و العفو عن السوء هو السثر عليه قولا-بأن لآ يذكر ظالمه بظلمهءو لد يذهب طس ا 0 العامة 
الا عي لا راي تعالى: من ادي عَلْكمْ فَاغتَدُوا 
َي مل ما مد عَلَيكُْ وَ انقُوا اله (البقره9١/).‏ 

ول ووة ‏ ٌ 
و قوله افَإِنَ الله كان عَفْوًا قدِيرا؛ سبب أقيم مقام المستب و التقدير:إن تعفوا عن سوء فقد اتصفتم بصفه من صفات الله الكماليه- 
و هو العفو على قدره-فإن الله ذو عفو على قدرته؛ فالجزاء جزاء بالنسبه الى بعض الشروطءو أما إبداء الخير و إخفاؤه أى إيتاؤه 
على أى حال فهو أيضا من صفاته تعالى بما أنه الله تعالى»و يمكن أن يلوّح إليه الكلام. 


[سوره النساء (): الايات 18٠‏ الى 187] 


اشاره 
ل ل ل 
رس ل عم بن ألو شوله و يفون ؤم يبغض و كو يول يَعْض وَيرِيِدُونَ أَنْ يَتَحِدُوا 
لا 3 7 8 0 7 2 لاء 
َئْنَ ذلكك سَبيلاً (180) أو ولنكك هم الكافِرونَ حا و أغ عُتَذْنا ِلْكافِرِينَ عَذَابَا مُهيناً )18١(‏ و آَلَذِينَ آمَنُوا باللّهِ وَ رُسْلِهِ وآ م بُفَتقَوا بَيِنَ 


ع 5 ع 3 2 اك 
ان جُورَهُمْ وَ كانّ آللَهُ غَفُوراً رَجيماً )1١55(‏ 


قوله تعالى: إِنَّ الذِينَ يَكفرُونَ بالله وَ رُسْْيِهِ .هؤلا-ء أهل الكتاب من اليهود و النصارى فاليهود تؤمن بموسى و تكفر بعيسى و 
محمدءو النصارى تؤمن بموسى و عيسى و تكفر بمحمد صلى الله عليهم اجمعينءو هؤلاء على زعمهم لا يكفرون بالله و ببعض 
رسله. 


ص 07 


و إنما يكفرون ببعض الرسلىءو قد أطلق الله عليهم أنهم كافرون باللّه و رسله جميعاءو لذلكك احتيج الى بيان المراد من إطلاق 
قوله «إنَّ الَّذِينَ يَكفْرُونَ باللّهِ وَ رُسْلِه) . 


: 1 
و لذلك عطف على قوله (إِنَ الذِينَ يكفرُونَ) .قوله «وَ يُرِيِدُونَ أنْ يُفرّقوا بَينَ الله وَ رُسِِِْهِ وَ يَقولونَ نؤْمِنُ ببَغض و تكفْرٌ يبغض' 


بعطف التفسير و نفس المعطوف أيضا بعضه يفترر بعضهءفهم كافرون باللّه و رسله لأنهم بقولهم انُؤِْنُ ببغض و تكفْرٌ يبغض' 
يريدون أن يفرّقوا بين الله و رسله فيؤمنون بالله و بعض رسلهءو يكفروا ببعض رسله مع كونه رسولا من الله» و الرد عليه رد على 
الله تعالى: 


ثم بين ذلكك ببيان آخر بالعطف عليه عطف التفسير فقال: 'وَ يُرِيدُونَ أَنْ كه أى سبيلا متوسطا بين الإيمان 
بالله و رسله جميعا و الكفر باللّه و رسله جميعاءو هو الايمان ببعض و الكفر ببعضءو لا سبيل الى اللّه إلا الايمان به و برسله 
جميعا فإن الرسول بما أنه رسول ليس له من نفسه شىء ولا له من الأمر شىء فالإيمان به إيمان باللّه و الكفر به كفر باللّه محضا. 


فالكفر بالبعض و الإيمان بالبعض و باللّه ليس إلا تفرقه بين الله و بين رسلهءو إعطاء الاستقلال للرسول فيكون الإيمان به غير 
مرتبط بالإيمان باللهءو الكفر به غير مرتبط بالكفر به فيكون طرفا لا وسطاءو كيف يصح فرض الرساله ممن لا يرتبط الإيمان به و 


الكفر به بالايمان باللّه و الكفر به؟ 


ذ فمن البيّن الذى لا مريه فيه أن الإيمان بمن هذا شأنه و الخضوع له شرك باللّه العظيم»و لذلكك ترى أنه تعالى بعد وصفهم بأنهم 

ل ا ا ذكر أنهم 
1 

كافرون بذلكك حقا فقال ١‏ وليك هم الكافْروق + 


ٍ لا 5 
قوله تعالى: وَ الَذِينَ آمَنُوا بالله وَ رُسُلِهِ وَ لَمْ يُفَرَقَوا بَيِنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ “لما كفّر 


ع 


531 
حَقَاا ثم أوعدهم فقال «وَ أَعَتَذنا ِلكافِرِينَ عَذَاباً مُهيناً» . 


ص 70 


أولتك المفرّقين بين الله و رسلهءو ذكر أنهم كافرون بالله و رسله ذكر من يقابلهم بالإيمان باللّه و رسله على سبيل عدم التفرقه 


[سوره النساء (6): الآيات 141 الى 89 1] 


اشاره 


- ص 8 8 ا 9 3 لا 
َشِيكَك أل الكلااب أن ؛ 2 القلماء فقن الوا قوسلا أكبد من ذلك انا أرما الله جه فَأكَلَنهُْ لاعف 


0 . ملاء 

ا ل الك نغ لكو الأ ا نيا دمو رق ف ار 
00 76 لا و ولا ده 

باهم و قلا لهم دلوا الات 2 بن لاق ١‏ تواى اعبت ع أ2 كا ينهم 6 زا ذو َل قفد مغ مِكَهُْ و 


2 


5 2 
0 
3 


0 


رم يب لدو م الأثلياء جاه ير حت و هم تون لت بز ع ل عي كي نل يرق إلاقيلة(ددا ويفرمة و 
قَوْلِهِم عَللِا عَللِ ميم بئان عَظِيماً (18) و قَوْلِهمْ نا قتَلنَا آلْميتيح عِيسى إِبْنّ مَرْيِمَ رَسُولَ أللَهِ وَ تلوه و كوو لكن شي َيه لهُمْ و 
١ك‏ أن اشخر وواق دك يتك نهد رق يل زر للح لعن ولك ره ب ماقا يل رَفَعَهُ الله ليه وان الله غزيزا 
كيم 90 و إن ين أل لكلاب إلا ين كيل تزيهو يز ا مويك علبي أكييدا (دناة قللدرية الدره كفرعي 
لومم ديت جم عن ميل أله 085٠:‏ و أدج وبا وقد هوا عو أي طقاس ايل 
م عَذَابا أليمأ 0210 لكي يخوت فى اقلم تمع و الؤيئوة ٠و5‏ أن ليك ول أل من تيك : 
الققيفيق الشلاة و الفزو ركه و ألمؤيئوة بال وَاليؤْم لاخر أولنك مَنْؤْتيهغ أخراً عَظيماً 027 إِنا أوعبا ليك لوحا 

إلا نُوح وَ لِينَ مِنْ بده و أَوْعبنا إل اجيم أت لصيل و ساق ويعظرت وانطاظا ونس د نرت اش 3 ارود 
لا أو ا 000 ويل قفن فود مذقوزم لل بإشم م عيكو كل مي 8 نغ 
ع0 و ف رين د وين اذ بكوة ا عل لد خخ بد اؤعل و 35 لل عروا كي (دهه أن له بنهة ل 
ل ل ال 
تعدا 0100 إن ين كفْرُوا و طَلمُوا لع يكن الله هر هع و لا ليو ديه َهُْ طريقاً 018/0 إلآ طَريقَ جه ْم َالدِينَ فيه أبدا و كان 
ذلك عَلَى الله يَسِيراً (129) 


0 


2 


ص :46 


ص :2 


بيان: 


قوله تعالى: يش كَلْكك أَغْْلُ الكللاب أن ثَزّلَ عَلَِهِم بكتاباً مِنَ العلا »أهل الكتاب هم اليهود و النصارى على ما هو المعهود فى 
عرف القرآن فى أمثال هذه المواردءو عليه فالسائل هو الطائفتان جميعا دون اليهود فحسب. 


ولا ينافيه كون المظالم و الجرائم المعدوده فى ضمن الآيات مختصه باليهود كسؤال الرؤيه» و اتخاذ العجل.و نقض الميثاق عند 
رفع الطور و الأمر بالسجده و النهى عن العدو فى السبت و غير ذلكك. 


فإن الطائفتين ترجعان الى أصل واحد و هو شعب إسرائيل بعث إليهم موسى و عيسى عليهما السّلام و إن انتشرت دعوه عيسى 
بعد رفعه فى غير بنى إسرائيل كالروم و العرب و الحبشه و مصر و غيرهمءو ما قوم عيسى بأقل ظلما لعيسى من اليهود لموسى 


عليز السلا 


و لعد الطائفتين جميعا ذا أصل واحد يخص اليهود بالذكر فيما يخصهم من الجزاء حيث قال قبطم من اين ُو عون عل 
ىجن لت رلادك ابشاامه بي وين سل اللا كووني غد كائية ريعي عادر ينوع وار كار الكل 


لا 
الى اليهود فقط لم يصح ذلككء و لذلكك أيضا قيل بعد هذه الآيات ( أَهْلَ الكتَاب ب لا تَعْلُوا فى دينكم وَ لا تَقُولُوا عَلَى اللّهِ إلا 


ص 7 


َلْحَقَّ إِنّمَا الْمَسِيحُ) الخ. 


و بالجمله السائل هم أهل الكتاب جميعا و وجه الكلام معهم لاشتراكهم فى الخصيصه القوميه و هو التحكم و القول بغير الحق و 
المجازفه و عدم التقيد بالعهود و المواثيق»و الكلام جار معهم فيما اشتركوا فاذا اختص منهم طائفه بشىء خص الكلام به. 


و الذى سألوه رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم هو أن ينرّل عليهم كتابا من السماءءو لم يسألوه ما سألوه قبل نزول القرآن و 
تلاوه عليهم كيف و القصه إنما وقعت فى المدينه و قد بلغهم من القرآن ما نزل بمكه و شطر مما نزل بالمدينه؟بل هم ما كانوا 
يقنعون به دليلا للنبوهءو لا يعدّونه كتابا سماويا مع أن القرآن نزل فيما نزل مشمّعا بالتحدى و دعوى الإعجاز كما فى 


سور:أسرىءو يونسء و هودءو البقره النازله جميعا قبل سوره النساء. 


فسؤالهم تنزيل الكتاب من السماء بعد ما كانوا يشاهدونه من أمر القرآن لم يكن إلا سؤالا جزافيا لا يصدر إلا ممن لا يبخضع 
للحق و لا ينقاد للحقيقه و إنما يلغو و يهذو بما قدمته له أيدى الأهواء من غير أن يتقيد بقيد أو يثبت على أساسءنظير ما كانت 
تتحكم به قريش مع نزول القرآنءو ظهور دعوته فتقول على ما حكاه اللّه سبحانه عنهم: لَو لا أَْزِلَ عََِِ آي مِنْ ريه (يونس )0٠١‏ 
أذ ترق فى التلطاء و ل ون رتك حتقى مَرلَ عللا جلبامفْة (الإسراء8. 


و لهذا الذى ذ كزناه أجات الله سبحانه عن مسألتهم(أولا)بأنهم قوم متمادون فى الجهاله و الضلاله لا يأبون عن أنواع الظلم و إن 
عظمتءو الكفر و الجحود و إن جاء اليينه»هو عن نقض المواثيق و إن غلظت و غير ذلكك من الكذب و البهتان و أى ظلمءو من 
هذا شأنه لا يصلح لإجابه ما سأله و الإقبال على ما اقترحه. 


و(ثانيا) أن الكتاب الذى أنزله الله و هو القرآن مقارن لشهاده اللّه سبحانه و ملائكته و هو الذى يفصح عن التحدى بعد التحدى 


بآياته الكريمه. 


ص 7/1 


فقال تعالى فى جوابهم أولا «فَمَدْ سَألُوا مُوسلا أكبر مِنْ ذليك» أى مما سألوكك من تنزيل كتاب من السماء إلبهم «فقالُوا نا الله 
هزه أ إرادة عنان ساب بابسارفاءو جمد ظابه ما بلع الشس هن الجهالة و الهلارو الطفياك اق الماع بِظلَمِهغ) و 
القصه مذكوره فى سوره البقره(يه080/-028)و سوره الأعراف(آيه80١/).‏ 


هلا 0 ع ِ 
ثم قال تعالى؛ م انحَذُواالْخل بن بَغد نا انهم البْيَاتُ» و هذه عباده الصنم بعد ظهور بطلانه اتا 151 سه اسدر يه 


ل ملا 
شائبه الجسميه و الحدوثءو هو من أفظع الجهالات البشريه ١‏ ورا فخ دلت و 1ل توملا غلطان تيناو قد ابرع موس قفن 
ذلكك أن يتوبوا الى بارئهم فيقتلوا أنفسهم فأخذوا فيه فعفا الله عنهم و لما ؛ يتم التقتيل و لما يقتل الجميعءو هو المراد بالعفوءو 
آتى موسى عليه السّلام سلطانا مبينا حيث سلطه عليهم و على السامرى و عجله؛ و القصه مذكوره فى سوره البقره(آ يه 25/). 


0 راد لا قذي فيه لاد ا ” ا 5 : 
ثم قال تعالى: «وَ رَفعْنا فؤْقهُمْ الطورَ بميثاقهم» و هو الميثاق الذى أخذه الله منهم ثم رفع فوقهم الطورءو القصه مذ كوره مرتين فى 
سوره البقره(آيه 89/-9). 


ثم قال تعالى: وَل َه ادْشنُوا الات شر مدا و كلا َهُع لاّمعدُوا فى التبت و أَحَذْم نه قا َلِيظ و القصتان مذكو رتان فى 
نتووة التقره(آيه:08-ة)وشورة الأخراق (28-1215()و ليس من البغيند أن يكون 0 المذكور راجعا الى القصتين و الي 
غيرهما فإن القرآن لاه ان حي عار تيه تعالى: وَإِذْ َتنا ميق بنى إش ايل يلتم نَع دُونَ إلا الله 
الآيه(البقره87//)؛و قوله تعالى: اك ناي انك 0 ولا 2 وَل حرجو الشكروة كارك ع أفروثم و أن 
تَشْهَدُونٌ (البقره 8/): 


ا ره لاو ع - 5 لا 
قوله تعالى: كا نَقْضِ هم مِيثاقَهُعْ »الفاء للتفريع و المجرور متعلق بما سيأتى بعد عده آيات-يذكر فيها جرائمهم-من قوله «عَرَّمنا 
عَلَيهمْ) و الآبات مسوقه لبيان ما جازاهم الله به و خيم الجزاء الدنيوى و الاخروىءو فيها ذكر بعض ما لم يذكر من ستنهم السيئه 
أولا. 


ص :22494 


5 4 00 ناليو 2 5 ع 8 5 5 ع 5 
و قوله «َلا نَُضِهمْ مِيثاقَهُغ) تلخيص لما ذكر منهم من نقض المواثيق و لما لم يذكر من المواثيق المأخوذه منهم. 
لا 
وقوله كفِْهمْ بيات الله تلخص لأنواع من الكفر كفروا بها فى زمن موسى عليه السّلام و بعده قص فص القرآن كثيرا منهاءو من 


جملتها الموردان ل د أعنى قوله نقحت الواقن س8 أكبر من لكك مانو أ أرنًا الله جَهْرَة) ؛و قوله «ثمَّ 
ا 0 كاده اناك وبالماقدماقن الشدريو أرق هذه الكمالان القاب عفان فعيرت مم اهيا 
فإن صدر الآيات متعرض لسؤالهم تنزيل كتاب من السماءءو ذكر سؤالهم أكبر من ذلكك و عبادتهم العجل أنسب به و ألصقءو 
هذه الآيه و ما بعدها متعرضه لمجازاتهم فى قبال أعمالهم بعد ما كانوا أجابوا دعوه الحق و ذكر أسباب ذلككءو الابتداء بذكر 


نقض الميثاق أنسب فى هذا المقام و أقرب. 
و قوله «وَ قَيْلِهمٌ الْأنْاءَ بعَيِرِ حق) بعنى بهم زكريا و يحيى و غيرهما ممن ذكر القرآن قتلهم إجمالا من غير تسميه. 


وقول ارو تولب رك عت جيه أعلقه أو قفي مها ع انشع الدهوه الفريه و مول !الندق لرامطيت ربخلاه 
كلمه ذكروها يريدون بها ردّ الدعوهءو إسناد عدم إجابتهم للدعوه الى الله سبحانه كأنهم كانوا يدعون أنهم خلقوا غلف 
القلوبء أو أنهم جعلوا بالنسبه الى دعوه غير موسى كذلكك من غير استناد ذلكك الى اختيارهم و صنعهم. 
0 , 0 

22 : تن اك و لسع للك ع وز مو اي رح اي ل 
ولذلك ردٌ الله سبحانه عليهم بقوله «رل طبع الله عَلئْهِ] بكفرهِم فلا يُؤْمِنْونَ إلا قليلا» فبين أن إباء قلوبهم عن استماع الدعوه 
الحقه مستند الى صعع الله لكن لا كما يدعون أنهم لا صنع لهم فى ذلكك بل إنما فعل ذلكك بهم فى مقابل كفرهم و جحودهم 
للحقءو كان أثر ذلكك أن هذا القوم لا يؤمنون إلا قليل منهم 


وقد تقدم الكلام فى هذا الاستثناء»و أن هذه النقمه الإلهيه إنما نزلت بهم بقوميتهم 


6٠١: ص‎ 


و مجتمعهم»فالمجموع من حيث المجموع مكتوب عليهم النقمه»و مطبوع على قلوبهم محال لهم أن يؤمنوا بأجمعهمءو لا ينافى 
ذلك إيمان البعض القليل منهم. 


قوله تعالى: وَ يِكفْرهِمْ وَ قَْلِهمْ عَلل مَرْيَمَ تاعظيمًو هو قذفها عليها الترلام فى ولاده عيسى بالزنادو هو كفر و بهتان معا و قد 
كلمهم عيسى فى أول ولادته و قال: إلى عبد لله الي الاب وب نى نَينًا (مريم .)/7١‏ 

55-6 0000 2 0 3 5 

قوله تعالى: و قَوْلِهِمْ إنا قتَلنًا الميتيح عِيس ى ابْنَ مَوْيَمَ رَسُول الله وَ ما قتَلوةٌ وَاما صَلبُوهُ وَ لكنْ شبّة لَهُمْ قد تقدم فى قصص عيسى 
عليه السّ.لام فى سوره آل عمران أنهم اختلفوا فى كيفيه قتله صلبا و غير صلب فلعل حكايته تعالى عنهم دعوى قتله أولا ثم ذكر 
القتتل و الصلب معا فى مقام الرد و النفى لبيان النفى التام بحيث لا يشوبه ريب فإن الصلب لكونه نوعا خاصا فى تعذيب 
ا لك ل اليه ا ل قر للا يم ا لب ل ا 
أن يتأول فيه بأنهم ما قتلوه قتلا عادياءو لا ينافى ذلكك أن يكونوا قتلوه صلبا فلذلكك ذكر تعالى بعد قوله «وَ لكا قَتَلُوهُ» قوله «وَ لا 
صَلْبُوه ليؤدى الكلام حقه من الصراحهءو ينص على أنه عليه السّلام لم يتوف بأيديهم لا صلبا ولاغير مصلوبءيل شبه لهم أمره 
فأخذوا غير المسيح عليه السّلام مكان المسيح فقتلوه أو صلبوه؛ و ليس من البعيد عادهءفإن القتل فى أمثال تلك الاجتماعات 
الهمجيه و الهجمه و الغوغاء ربما أخطأ المجرم الحقيقى الى غيره و قد قتله الجنديّون من الروميين»و ليس لهم معرفه بحاله على 
نحو الكمال فمن الممكن أن يأخذوا مكانه غيره»و مع ذلك فقد وردت روايات أن اللّه تعالى ألقى شبهه على غيره فأخذ و قتل 
مكانه. 


و قوله: إن اين التقُوا فيه أى اختلفوا فى عيسى أو فى قتله لفِى شك و أى فى جهل بالنسبه الى أمره ا َهُ به ين حلم ِل 
الع الظَنَّ و هو التخمين أو رجحان ما بحسب ما أخذه بعضهم من أفواه بعض. 


ص :١١م‏ 


و قوله: وإ قَتَلُوه يَقِياً أى ما قتلوه قتل يقين أو ما قتلوه أخبركك خبر يقين» و ربما قيل:إن الضمير فى قوله «وَ ما قَتَُوهُ» راجع الى 
العلم أى ما قتلوا العلم يقينا.و قتل العلم لغه تمحيضه و تخليصه من الشكك و الريبءو ربما قيل:إن الضمير يعود الى الظن أى ما 
مخضوا ظنهم و ما تثبتوا فيه»و هذا المعنى على تقدير ثبوته معنى غريب لا يحمل عليه لفظ القرآن. 

00 1 500 
قوله تعالى: بل رَفْعَه الله إليِه وَ كان الله عَزيزا حكيما و قد قص الله سبحانه هذه القصه فى سوره آل عمران فقال: إذ قال الله يا 
عِيسل إِنّى مُتَوَفِك وَ (افمك إِلَىَّ (آل عمران00/)فذكر التوفى ثم الرفع. 


: ل 1 

قوله تعالى: و إِنْ مِنْ أَهل الكتاب إلآ لَيؤْئَنٌ به قبل مَؤته وَ يَوَْ الِْامَهِ يَكُونٌ عَلَيِهعْ م هيدا . «إن نافيه و المبتدأ محذوف يدل 
عليه الكلا-م فى سياق النفى» و التقدير:و إن أحد من أهل الكتاب إلا ليؤمنن»و الضمير فى قوله «به) و قوله «يُكونٌ» راجع الى 
عيسى»و أما الضمير فى قوله قبل مَوْتهِ) ففيه خالاف. 

نا 2 م 0-2 2 6 لا 
و الذى ينبغى التدبر و الإمعان فيه هو أن وقوع قوله «وَ يَوْمَ الْظِِامَهِ ييكونٌ عَلَيِهِمْ هيدا فى سياق قوله «وَ إِنْ مِنْ أَفل اكاب إل 
َيَؤْمئَنّ به قَبِلَ مَوْتهِ وَ يَْمَ الِْيِامَهِ يكونٌ عَلَبِهِمْ شّهيداً» ظاهر فى أن عيسى شهيد على جميعهم يوم القيامه كما أن جميعهم يؤمنون 
به قبل الموتءو قد حكى سبحانه قول عيسى فى خخصوص هذه الشهاده على وجه خاصءفقال عنه: وَ كنت عَلَيهعْ شَهيداً ©) دمت 

لا م 2 000 2 م 0 4 2# 1 1 

فيهم فلمًا تَوَفتِئَنِى كنْتٌ أنْتَ الرّقبٍ عَلَيِهِمْ وَ أَنْتّ عل كل شَيْءٍ شَهِيدٌ (المائده0١1).‏ 
فقضّر عليه التّ.لام شهادته فى أيام حياته فيهم قبل توفيه»و هذه الآيه أعنى قوله «وَ إِنْ مِنْ أفل الكات؛ الخ؛تدل على شهادته 
على جميع من يؤمن به فلو كان المؤمن به هو الجميع كان لازمه أن لا يتوفى إلا بعد الجميعءو هذا ينتج المعنى الثانى»و هو 
كونه عليه السّد.لام حيا بعدءو يعود إليهم ثانيا حتى يؤمنوا به.نهايه الأمر أن يقال:إن من لا يدرك منهم رجوعه إليهم ثانيا يؤمن به 


موته.و من أدرك ذلكك آمن به إيمانا اضطرارا أو اختيارا. 
1 
ناك جاو ماد إن من هل لكاب وار ا ابيا أعنى بعد قوله تعالى دوا كلوه و 


7 م ابوه و تكن شه شْبْهَ لَهُمْ حال أن قال بل 55 فَعَه اللَهُ ليه دان لا عر سكا أن دكرة اند ملام واه أله لح بعت واانء 
حى بعد اذ لا يتعلق ببيان إيمانهم الاضطرارى و شهادته عليهم فى غير هذه الصوره غرض ظاهر. 


فهذا الذى ذكرناه يؤيد كون المراد بإيمانهم به قبل الموت إيمانهم جميعا به قبل موته عليه السلام. 


و بالجمله:الذى يفيده التدبير فى سياق الآيات و ما ينضم إليها من الآيات المربوطه بها هو أن عيسى عليه الش.لام لم يتوفٌ بقتل 
أو صلب ولا بالموت حتف الأنف على نحو ما نعرفه من مصداقه -كما تقدمت الإشاره إليه-و قد تكلمنا بما تيسر لنا من الكلام 
فى اقول تمان لا علا رن فك فرك :ود لاففكه إل 107ل عه اؤه ةق“ التختم القالةدى هد الكايه: 


قوله تعالى: كلم مِنَالِّينَ اكوا عونا عَلَيهم لات أَجلتْ لَهُمْ الفاء للتفريعءو قد نكر لفظ الظلم و كأنه للدلاله على تفخيم 
أمر أو للؤهنام اذ لا تعلق على تشخيصه عرض مهم و هو بندق هما تقانم ذ كر من فنساتعهم اغب أنه ليبن بندال:الكل من الكل 

كما ربما قيلءبل بدل البعض من الكلءفإنه تعالى جعل هذا الظلم منهم سببا لتحريم الطيبات عليهمءو لم تحرّم عليهم إلا فى 
شريعه موسى المنزله فى التوراه»و بها تختتم شريعه موسىءو قد ذكر فيما ذكر من فجائعهم و مظالمهم أمور جرت و وقعت بعد 
ذلكك كالبهتان على مريم و غير ذلكك. 


فالمراد بالظلم بعض ما ذكر من مظالمهم الفجيعه فهو السبب لتحريم ما حرّم عليهم من الطيبات بعد إحلالها. 
1 
ثم ضم الى ذلك قوله ١وَ‏ بِصَدَّهِمْ عَنْ سَبِيلٍ الله كثيراً و هو إعراضهم التكورعق نيل اللد 
.0 2 و و َه مر لا 
١وَ‏ أَخَذِهِمُ الوَبُوا وَكَدْ نُهُوا عَنْهَ وَ أكلهم أَمْوَالَ الناس بالباطل» . 


6٠١7: ص‎ 


قوله تعالى: وَ أعْمَدْنا للكَافِرِينَ مِنْهُمْ عَدَاب لفيا شط عفرن احوّطد] عَلَتهمْ م طَلِيلَات) فقد استوجبوا بمظالمهم من الله 


جزاء ين :جزاء دنيوى عام و هو تحريم الطيئبات.و جزاء أخروى خاص بالكافرين منهم و هو العذاب الأليم. 


قوله تعالى: لكن سحو فى الجلم نمع و الْمَؤينُونَ يؤْنُوَ بلا أَْلَ لَك و 2 أَنْلَ مِنْ تلك استثناء و استدراكك من أهل 
الكتاب» روا لاس زوع فطق عل حك و ايومنُون) تشرهءواقوله ١مِنْهُمْ)‏ متعلق بالراسخون و «من) فيه تبعيضيه. 


والظاهر أن «الْمَؤْمبُونَ) يشاركك 0 فى تعلق قوله «مِنْهُم) به معنى و المعنى: 


1 اد فى الفليو 0 بالحقيقه من أهل الكتاب يؤمنون بكك و بما أنزل من قبلك, و يؤيده التعليل الآتى فى قوله 
1 عل إليك أ ويا 9 وح و النَينَ مِنْ بَعْدِو) الخ؛فإن ظاهر الآيه كما سيأتى بيان أنهم آمنوا بكك لما وجدوا أن 
نبوتكك و الوحى الذى أكرمناك به يماثل الوحى الذى جاءهم به الماضون السابقون من أنبياء اللّه:انوح و النبيون من بعدهءو 
الأنبياء من آل إبراهيمءو آل يعقوبءو آخرون ممن لم نقصصهم عليك من غير فرق. 

و هذا المعنى-كما ترى-أنسب بالمؤمنين من أهل الكتاب أن يوصفوا به دون المؤمنين من العرب الذين وصفهم الله سبحانه 
بقوله: لتر كَؤماً ‏ أذ الأوْمُع َه عَافُوَ 000 


وقوله و الْمقيمِينَ الصّلاة؛ معلوف على " اجون و منصوب على المدح؛و مثله فى العطف قوله ١‏ لون اكه و قوله ١و‏ 
م لا 
عر وك بالل وَاليْْم الآخِرِ) مبتدأ خبره قوله «أولك سَمُوْتِيهمْ لد ١و‏ الْمَقِيمِينَ الصّلة» مرفوعا كما نقل 


عن مصحف ابن مسعود كان هو ما عطف عليه مبتدأ خبره قوله ١‏ «أولكك» . 
اسار 2ن موقيس تيكوب ان سب ع حا 


6٠١5: ص‎ 


النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم أن ينزل عليهم كتابا من السماء كما تقدم أن لازم سؤالهم ذلكك أن لا يكفى ما جاءهم النبى 
صلَى الله عليه و آله و سلّم من الكتاب و الحكمه المصدقين لما أنزل من قبله من آيات الله على أنبيائه و رسله» فى دعوتهم الى 
واي امل ا ار ا ا ل ا 
إلا بما عاشوا به و عاشروا به كما قال تعالي: قل نا كنْتٌ بذعا َِ لْسلٍ (الأحقاف 4و قال تعالى: و وَل أَوسَ لا قَبلَك إل لل 
وجى ته فَدعنُوا َل الذّكر إن تمع لا تلوق و0 لامع جم دا لآ يعون الام 00 
نَل إلبكع طثابا فيد دترم أ فلا تَْقُِونَ (الأنياء .)0٠١‏ 


فذكر الله سبحانه فى فصل من القول:إن هؤلاء السائلين و هم أهل الكتاب ليست عندهم سجيه اتباع الحق و لا ثبات و لا عزم و 
لا رأىءو كم من آيه بينه ظلموهاءو دعوه حق صدوا عنهاءإلا أن الراسخين فى العلم منهم لما كان عندهم ثبات على علمهم و ما 
وضح من الحق لديهمءو كذا المؤمنون حقيقه منهم لما كان عندهم سجيه اتباع الحق يؤمنون بما أنزل إليكك و ما أنزل من قبلكك 
لما وجدوا أن الذى نزّل إليكك من الوحى يماثل ما نزّل من قبلك على سائر النبيين:نوح و من بعده. 


و من هنا يظهر(أولا)وجه توصيف من اتبع النبى صلَى الله عليه و آله و سلم من أهل الكتاب بالراسخين فى العلم و المؤمنين»فإن 
الآيات السابقه تقص عنهم أنهم غير راسخين فيما علموا غير مستقرين على شىء من الحق و إن استوثق منهم بأغاظ المواثيق»و 
أنهم غير مؤمنين بآيات اللّه صادون عنها و إن جاءتهم البينات.فهؤلاء الذين استثناهم الله راسخون فى العلم أو مؤمنون حقيقه. 


و(ثاثنا أوسته ذكر ما أنزل قبلا مع القرآن فى قوله «يُؤْمِنُونَ بلا أَنْرلَ لَك وَل أَنْرِلَ مِنْ قييك» لأن المقام مقام نفى الفرق بين 
القبيلين. 


َ 7 ا و 
و(ثالثا) أن قوله فى الآيه التاليه «إنا أو إلى كلل أوعلا, الخ؛فى مقام التعليل لإيمان هؤلاء المستثنين. 


6١6: ص‎ 


قوله تعالى: ذا أَوْحَيْد) إليك كا أَوْحَبْنا إل توح و التَيِينَ مِنْ بَعردِهِ فى مقام التعليل لقوله «يُؤْمِئُونَ بللا أَنْزِلَ إتيك» كما عرفت 
آنقاء و محم 1 البعن جو الله أعلم-أنهم آمنوا 58 أفول إلك لأا لم نؤتكك أمرا مبتدعا يختص من الدعاوى و الجهات بما لا 
يوجد عنكك غيركك من الأنبياء السابقين»بل الأمر على نهج واحد لا اختلاف فيهءفإنَا أوحينا إليكك كما أوحينا الى نوح و النبيين 
من بعدهءو نوح أول نبى جاء بكتاب و شريعهءو كما أوحينا الى إبراهيم و من بعده من آله»و هم يعرفونهم و يعرفون كيفيه 
بعثتهم و دعوتهم»فمنهم من أوتى بكتاب كداود أوتى زبورا وهو وحى نبوى»و موسى اوتى التكليم وهو وحى نبوىء.و غيرهما 
كإسماعيل و إسحاق و يعقوب أرسلوا بغير كتابءو ذلكك أيضا عن وحى نبوى. 


و يجمع الجميع أنهم رسل مبشّرون بثواب الله منذرون بعذابهن»أرسلهم الله لإتمام الحجه على الناس ببيان ما ينفعهم و ما 
يضرهم فى أخراهم و دنياهم لئلا يكون للناس على الله حجه بعد الرسل. 


قوله تعالى: وَ الْأسْلاطٍ تقدّم فى قوله تعالى: وَ يَعْقَوبَ وَ الْأسْلاطٍ (آل عمران/ 8)أنهم أنبياء من ذريه يعقوب أو من أسباط بنى 
إسرائيل. 

.0 5 ري سيلا لاو 2 5 5 5 ' ٠.‏ 

قوله تعالى: وَ انثنا داوَدٌ زَبُورا قيل إنه بمعنى المكتوب من قولهم:زبره أى كتبه فالزبور بمعنى المزبور. 

قوله تعالى: ركلا فدرين وافلدوين أحوال ثلاثه أو الأول حال و الأخير ان وصفان له.و قد تقدم استيفاء البحث عن معنى إرسال 
لكلو هام السام للد على لانن وأا لفقل اليفك وعدي عن بك الابيد بالشراخ الولهيها في الكلثم على لولواتعالى: 
كان الْنَاسٌ أَمَهُ لاجد (البقره”1؟/)فى الجزء الثانى من هذا الكتاب. 


لا 
قوله تعالى: و كانَ الله عَزِيزاً حكيما و اذا كانت له العزه المطلقه و الحكمه المطلقه استحال أن يغلبه أحد بحجه بل له الحجه 


البالغه»قال تعالى: قل فَللَهِ الْحيجَهُ الْْالعَهُ 


6٠١2: ص‎ 


.)/١89 (الأنعام‎ 


رو لا 
قوله تعالى: لكن الله يَشْهَدٌ ب !5 أَْلَ لبك أنه بيهو الملابكة يَشْهَدُونَ »استدراكك آخر فى معنى الاستثناء المنقطع من الرد 


لمحلاو يدو الي الحو ييل شمر لمرو الم ارب كانيا كر ذفن السيكار اترد: لاي كر الله على لي يوالها شرل 
الوا ويا أكبر من لكك (الى آخر الآيات)؛لازم معناه أن سؤالهم مردود إليهم, الأن ماجاء يه الثى صلى الله علنة.و آله 
و سلّم بوحى من ربه لا يغاير نوعا ما جاء به سائر النبيين من الوحىءفمن ادعى أنه مؤمن بما جاءوا به فعليه أن يؤمن بما جاء به 


من غير فرق. 
ثم استدرك عنه بأن الله مع ذلكك يشهد بما أنزل على نبيه و الملائكه يشهدون و كفى باللّه شهيدا. 


و متن شهادته قوله ره عله فإن مجرد التزول لا يكفى فى المدعى .لأسن من أقسام التزول التزول بوحى من الشياطينءبأن 
بفستد الشيطات او 0 باطلا سك الحق,أو يخلط فيدخل شيئا من الباطل ذ فى الوحى الإلهى 
الحق فبختلط الأمرء كما يشير الى ثفيه بقولة: ا اي لاعن لقصل ون ول فإ بعلكك وذ نين 
يَدَيْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ رَصَداً للم أنْ قَدْ أَبَلهُوا رلئالات رَبه وَ ألطاط بلا لَدَبْهع وَ أخصلا كل د يْءٍ عَدَّداً (الجن 078و قال تعالى: و 


إِنَّ السَاطِينَ لَيوحونَ إلل! أَوْيائْهغ (الأنعام .)/17١‏ 


و بالجمله فالشهاده على مجرد النزول أو الإنزال له يخرج الدعوى عن حال الإبهام»لكن تقيبده بقوله «بعلّمها يوضح المراد كل 
الوضوحءو يفيد أن اللّه سبحانه أنزله الى رسوله و هو يعلم ما ذا ينزل»و بحيط به و يحفظه من كيد الشياطين. 


1١ 
لا‎ 


واذا كانت الشهاده على الإمنزالءو الإنزال إنما هو بواسطه الملائكه كما يدل عليه قوله تعالى: مَنْ كان عَدَدُوًا لجبريل فَإنَهُ زَلَه 
عَللِا فبك «البقره/91/)و قال تعالى فى وصف هذا 


ص :17١6م‏ 


الملك المكرّم: هَل وول كريع ذى مود شد ذى القزش مكين مااع ثم أن (التكوير١/افدل‏ على تحت أمرء ملائكه 


َه 


ا 
اخرى و هم الذين ذكره اذ قال كل إييلا مذكرة فم شناء كه فى صحف مُكَوَمَهِ مَوفُوعَهِ مُطْهره بأوِدى سَهَرَهِ كلا يَرَرَهِ 


2 


(عبس .)/١8‏ 
و بالجمله لكون الملائكه وسائط فى الإنزال فهم أيضا شهداء كما أنه تعالى شهيد و كفى باللّه شهيدا. 


ع الي ل ا اي دكن ل افمة الال و الجن حي َل أن ينوا يلي 
لا اللاي 

هذا آنل ُو بيهو َو كان بَغظ هُمْ بغض طعي (الإسراء 14/)و قوله: متكي لراة دلاة مث ند را 

لَوَجَدُوا فيه الختاكقاً كثيراً (النساء 87/)و قوله : كَأنُوا بوره مِْلِِ وَ ادْعُوا من اسْتَطَعْتمْ مِنْ دُونِ الله (يونس /78). 


لا 
ص لكشي 2 06م 2 لاء 4 
قوله تعالى: إِنْ الذِِينَ كفرُوا وَ صَدوا عَنْ سَبِيل الله قد ضلموا ضلالا بَعيدا لما ذكر تعالى الحجه البالغه فى رساله نبيه و نزول كتابه 


من عند اللّهءو أنه من سنخ الوحى الذى اوحى الى النبيين من قبله و أنه مقرون بشهادته و شهاده ملائكته و كفى به شهيدا حقق 
ضلال من كفر به و أعرض عنه كائنا من كان من أهل الكتاب. 


ل 
وفى الآيه تبديل الكتاب الذى كان الكلام فى نزوله من عند الله بسبيل الله حيث قال «وَ صَدُوا عَنْ سَبِيل الله) و فيه إيجاز لطيف 


كأنه قيل:إن الذين كفروا و صدوا عن هذا الكتاب و الوحى الذى يتضمنه فقد كفروا و صدوا عن سبيل اللّدءو الذين كفروا و 
صدوا عن سبيل الله الخ. 

ا 0 
قوله تعالى: إِنْ الذِينَ كفَرُوا وَ ظلمُوا لغ يكن الله لِيَغْفِرَ لَهُمْ الخ؛تحقيق و تثبيت آخر مقامه التأكيد من الآيه السابقه»و على هذا 
يكون المراد بالظلم هو الصد عن سبيل الله كما هو ظاهر. 


/6١/: ص‎ 


و يمكن أن يكون الآيه فى مقام التعليل بالنسبه الى الآيه السابقه»يبين فيها وجه ضلالهم البعيدءو المعنى ظاهر .)١(‏ 
[سوره النساء (6): الآيات ١/١٠‏ الى 174] 


اشاره 


لاء 


0( 1 
لل قن اناك ف له كم لول باحق من بكم قآيوا حيرا لكم و إن َكفُرُوا قن لله اللا 5 
0 و 
ا ب لأ فى ديدع لأ تي على له عن إن يتيخ عه ى إِبْنُ مَوْيمَ رَسُول الله وَ 
إل ْ 


عَلِميه ألقاها له مرهم ور روح مِنْهُ قآمنُوا باللهِ ف رُسْلِه و أو ل هوا حيرا كم نما له | لذ مب أذ يكن 3 ول 
َه ل] فى آَلسلطاواتٍ و لا فى الأَرْض وَ كفلا بالل وَكيلا 11 لَنْ يد تنكف الْمسِيحٌ أَنْ ‏ 6 ع ل ول قالط دون د 
اسح ار عد سترت يي 110 اللي از ترا الات ونه أجورهع و ريدم 
مِنْ قَضلِهِ وَ أمَا آلّذِينَ إستَنْكفُوا وَ إستكيزوا فيعذبهُعْ عذاباً ليما جوت لين مون ال 4و لير 09000١‏ ها اننا 


قَنْ جا لم رةه كو لك نا وان نات لين اتا وَإِغْتَصَمُوا به فَمَيِدْخِلَهُمْ فى رَحْمَهِ مِنْهُ وَ فَضْل و 
يَهْدِيِهمْ إليه صلاطاً مُسْتَقيماً )١100(‏ 


6١93: ص‎ 


)١ -١‏ .النساء 124-187:بحث روائى فى:نزول عيسى عليه السّلام عند ظهور المهدى عليه السّلام. 


بيان: 


و لا - 37 5 2-6 2 سو 2 عِ 
قوله تعالى: لا أَبّهَا الدّاسٌ قد للاء كم الوَسُولٌ بِالْحَقٌ مِنْ رَبْكَمْ قَآيِنُوا حَيراًلَكمْ »خطاب عام لأهل الكتاب و غيرهم من الناس 
كافه.متفرّع على ما مر من البيان لأهل الكتابءو إنما عمم الخطاب لصلاحيه المدعو إليه و هو الإيمان بالرسول كذلك لعموم 
الرسالة, 


و قوله ترا َك؛ْ» حال من الإيمان و هى حال لازمه أى حال كون الإيمان من صفته اللازمه أنه خير لكم. 

:' لا ٍ 
و قوله «وَ إِنْ تَكفُرُوا قن ْله لا فى الكلطاوات وَ الْأْض؛ »أى إن تكفروا لم يزد كف ركم عليكم شيئاءو لا ينقص من اللّه سبحانه 
شيئاءفإن كل شىء مما فى السماوات و الارض لله فمن المحال ان يسلب منه تعالى شىء من ملكه فإن فى طباع كل شىء مما 


تعالى شىء و هو شىء؟ 


والآ-يه من الكلمات الجامعه التى كلما أمعنت فى تدبرها أفادت زياده لطئ فى معناهاء و سعه عجيبه فى تبيانهاءفاحاطه ملكه 
تعالى على الاشياء و آثارها تعطى فى الكفر و الإيمان و الطاعه و المعصيه معانى لطيفه.فعليكك بزياده التدير فيها. 


ّّ م اه لا 2 7 لا فز اف سَ لا هه اه دي 
قوله تعالى :ل أممل اتاب لا تَغْنُوا فى دِينكغ و لا تَقُونُوا عَلَى الله إلا الْحَى ,ظاهر الخطاب بقرينه ما يذكر فيه من أمر المسيح 
عليه السّلام أنه خطاب للنصارىءو انما خوطبوا بأهل الكتاب-و هو وصف مشتركك-اشعارا بأن تسميهم بأهل الكتاب يقتضى أن 


6٠١:١ ص‎ 


ل كحاوةة و الخدودها أنؤله اللو عنةافق كنمو ما طن أذ لاخر اا عليه الأ الحو 


وزنسًا أمكن أن مه لدو را ا ار ار 
الحق» كما قال تعالى: وَكنت الْمَهُودُ عُرَيْدَ ايْنُ الله الي قر تعالى: 01 أخبارقع و رات ضاي مِنْ دون الله (التويه/ 
وال ا أَهلَ اتاب يلوا إلا كلِمه سَلاءٍ ينا وَ بَتَكُمْ -الى قال -وَ لا ةد بغشلا بغفا اماي در 0 
(آل عمران؟2/). 
8 

وعلى هذا فقوله «إِنَّمَا الْمَيتيح عبد ابن مونم وول الله الخ؛تخصيص فى الخطاب بعد التعميم أخذا بتكليف طائفه من 
المخاطبين بما بخص بهم. 

5 ا ا 
هذاءلكن يبعده أن ظاهر السياق كون قوله (إِنْمَا الَميديح عِيسَى ابْنُّ مَوْيَمَ رَسُول الله) » تعليلا لقوله «لا نَعْلوا فى دِينكم» ءو لازمه 
اختصاص الخطاب بالنصارى و قوله إنَّمَا الْمَِدِيحُ) أى المبارك اعِيسّرى ابْنٌّ مَوْيَم تصريح بالاسم و اسم الام ليكون أبعد من 
التفسير و التأويل بأى معنى مغايرءو ليكون دليلا- على كونه انسانا مخلوقا كأى انسان ذى ام. كمه لقالا لي مويه تفسير 
لمعنى الكلمه.فإنه كلمه«كن'التى ألقيت الى مريم البتولءلم يعمل فى تكونه الاسباب العاديه كالنكاح و الا-ب.قال تعالى: 8 
انرا يا ل كر (آل عمران7/)فكل شىء كلمه له تعالى غير أن سائر الاشياء مختلطه بالاسباب العاديه»و 
الذى اختص لاجله عيسى عليه السّ.لام بوقوع اسم الكلمه هو فقدانه بعض الاسباب العاديه فى تولده (وَ رُوحٌ مِنْه) والروح من 
الامرءقال تعالى: ف الرّوحٌ مِنْ أَمْرِ رَبّى (الإسراء 880/)و لما كان عيسى عليه الشلام كلمه«كن'التكوينيه و هى أمر فهو روح. 


وقد تقدم البحث عن الآيه فى الكلام على خلقه المسيح فى الجزء الثالث من هذا الكتاب. 


0 0 
فؤله تعالية اموا بالليق قث له َلآ تقُونُوا من ُو يرا كع نّم الله اله إل 
«إنَّمَا الْمسِيحُ) الخ ؛أى فاذا كان كذلكك 


َحَدٌ تفريع على صدر الكلام بما أنه معلل بقوله: 


ص :١١م‏ 


وجب عليكم الإيمان على هذا النحوءو هو أن يكون ايمانا باللّه بالربوبيه و لرسله-و منهم عيسى-بالرسالهءو لا تقولوا ثلاثه انتهوا 
حال كون الانتهاء أو حال كون الإيمان باللّه و رسله و نفى الثلاثه خيرا لكم. 


و الثلا-ثه هم الاقانيم الثلاثه:الا.ب و الابن و روح القدسءو قد تقدم البحث عن ذلكك فى الآيات النازله فى أمر المسيح عليه 


الشّلام من سوره آل عمران. 


لمجال شاه اذكرة لون لقع اكالات و كل الا رفي الننكاة مقعولن لتق سقة وا القدل يساق بيد فولة أن 
يَكدونَ) »و هو منصوب بنزع الخافضءو التقدير:اسبحه تسبيحا و انزهه تنزيها من أن يكون له ولدءو الجمله اعتراض مأتى به 
و قوله «لَهُ للا فى الكلطالواتٍ وَل فى الأَرْض» حال أو جمله استيناف:و هو على أى حال احتجاج على نفى الولد عنه سبحانه»فإن 


الولد كيفما فرض هو الذى يماثل المولد فى سنخ ذاته متكونا منههو اذا كان كل ما فى السماوات و الارض مملوكا فى أصل 
ذاته و آثاره للّه تعالى و هو القيوم لكل شىء وحده فلا يماثله شىء من هذه الاشياء فلا ولد له. 


و المقام مقام التعميم لكل ما فى الوجود غير اللّه عز اسمه و لازم هذا أن يكون قوله لكا فى المَلالَاتٍ وَأ فى الْرْض؛ تعبيرا 
كنائيا عن جميع ما سوى الله سبحانه اذ نفس السماوات و الارض مشموله لهذه الحجه.و ليست مما فى السماوات و الارض بل 
هى نفسها. 

0 
ثم لما كان ما فى الآديه من امر و نهى هدايه عامه لهم الى ما هو خير لهم فى دنياهم و اخراهم ذيّل الكلام بقوله «وَ كفلا بالل 
وَكيلا» اى وليا لشئونكم.مدبرا لاموركميهديكم الى ما هو خير لكم و يدعوكم الى صراط مستقيم. 


ل 
- 0 7 5 20 7# 2 -575 اه لارَء ها مه أ 58 
قوله تعالى: لنْ يش تنكف المديخ أنْ يَكونَ عَدٍدا لِلهِ وَ لا الملائكة المَقَرَبُونَ احتجاج آخر على نفى الوهيه المسيح عليه الشلام 


مطلقا سواء فرض كونه ولدا أو أنه 


ص :١١م‏ 


ثالث ثلاثه.فإن المسيح عبد لله لن يستنكف أبدا عن عبادته.و هذا مما لا ينكره النصارىء و الأناجيل الدائره عندهم صريحه فى 
أنه كان يعبد الله تعالىءو لا معنى لعباده الولد الذى هو سنخ إله و لا لعباده الشىء لنفسه و لا لعباده أحد الثلاثه لثالثها الذى 
ينطبق وجوده على كل منهاءو قد تقدم الكلام على هذا البرهان فى مباحث المسيح عليه السشلام. 


وافتؤله و لك المسيكة لْمُقَوَدُونَ» تعميم للكلاءم على الملادئكه لجريان الحجه بعينها فيهم؛و قد قال جماعه من المشركين- 
كمش ركى العرب-:يكونهم بنات اللّه.فالجمله استطراديه. 

:5 ل 
و التعبير فى الآبه أعنى قوله «لَنْ يش تنكف المَبِدَيجٌ أنْ يكونَّ عَبدا لِلهِ وَ لا الملائكة الْمُعَرَبُونَ عن عيسى عليه السّلام بالمسيح»و 
كذا توصيف الملاائكه بالمقربين مشعر بالعليه لما فيهما من معنى الوص فءأى إن عيسى لن يستنكف عن عبادته و كيف 
يستنكف و هو مسيح مباركك؟و لا الملائكه و هم مقربون؟و لو رجى فيهم أن يستنكفوا لم يبارك الله فى هذا و لا قرّب هؤلاء»و 
قد وصف الله المسيح أيضا بأن مقرب فى قوله: وَجيهاً فى الذَّليا وَ الْآخْرَهِ وَ مِنَّ الْمَمَرَينَ (آل عمران68/). 


قوله تعالى: وَّ مَنْ يَسْتَدْكفْ عَنْ طََادَتِهِ وَ يَشتَكبز فَسَيَحْشْرُهُمْ إِلَيِهِ جَمِيعاً حال من المسيح و الملائكه و هو فى موضع التعليل أى و 
كيف يستنكف المسيح و الملاائكه المقربون عن عبادته و الحال أن الذين يستنكفون عن عبادته و يستكبرون من عباده من 
الانس و الجن و الملائكه يحشرون إليه جميعاءفيجزون حسب أعمالهمءو المسيح و الملائكه يعلمون ذلكك و يؤمنون به و يتقونه. 


و من الدليل على أن قوله «وَّ مَنْ بتكت عَنْ طْبادَتِهِ وَ يَثِ تَكبوُ) الخ؛فى معنى أن المسيح و الملادئكه المقربين عالمون بأن 
المستنكفين يحشرون اليه قوله «وَ يَسْتَكبرُ) إنما قيد به قوله «وَ مَنْ يَسْتتْكفْ» لأن مجرد الاستنكاف لا يوجب السخط الإلهى اذا لم 
يكن عن استكبار كما فى الجهلاء و المستضعفينءو أما المسيح و الملائكه فان استنكافهم لا يكون إلا عن استكبار 


ص :81 


لكونهم عالمين بمقام ربهم»و لذلك اكتفى بذكر الاستنكاف فحسب فيهمءفيكون معنى تعليل هذا بقوله «وَ مَنْ يش تنكف عَنْ 
ماده وَ يشتكيذا ؛أنهم عالمون بأن من يستنكف عن عبادته»الخ. 


2 ور 3 عم قر 7 لا 
و قوله «جميعاا أى صالحا و طالحا و هذا هو المصحح للتفضيل الذى يتلوه من قوله «فامًا الذِينَ أمَنوا وَ عَمٍ | الصَالِطَات» الخ. 


ا :. لأ ير 
قوله تعالى: وَ لاج دون لهُمْ مِنْ دون الله وَلِيَا وَ لا نصةيرا 


الملائكه. 


ار لنت الل بو التصبيو مقابله كنال تام الوه المسيح و 


2 لاك - 3 2# 9 3 ا 2 2 
قوله تععالى: للا قا لاس قنذ لدع بان ِنْ ربكم و ركنا إلَيْكُْ ثُورا مُبيناً قال الراغب:البرهان بيان للحجهءو هو فعلان مثل 
الرجحان و الثنيان.و قال بعضهم :هو مصدر بره ببره اذا ابيض .انتهى »فهو على أى حال مصدر.و ريما استعمل بمعنى الفاعل كما 
اذا أظلق :على نين الذليل و اله 


والمراد بالنور هو القرآن لا محاله بقرينه قوله و0 إلَيكم) و يمكن أن يراد بالبرهان أيضا ذلككءو الجملتان اذا تؤكد 


إحداهما الاخرى. 


و يمكن أن يراد به النبى صلى الله عليه و آله و سلمءو يؤيده وقوع الآيه فى ذيل الآآيات المبينه لصدق النبى فى رسالته»و نزول 
القرآن من عند الله تعالى»ى كون الآآيه تفريعا لذلكك و يؤيده أيضا قوله تعالى فى الآبه التاليه او اعْمَصَمُوا بهِه لما تقدم فى الكلام 
على قوله: وَ مَنْ يَعْتَصِمْ الله فَقَدْ مدِىَ إللِإ صَلاطٍ مُتمَقِيم (آل عمران١١٠/أن‏ المراد بالاعتصام الأخذ بكتاب الله و الاتباع 
لرسوله صِلَى الله عليه و آله و سلّم. ١‏ 

00 1 
قوله تعالى: فَمّا الَّذِينَ آمَُوا باللّه وَ اعْتَصَمُوا بهِ ءبيان لثواب من اتبع برهان ربه و النور النازل من عنده. 


و الآبيه كأنها منتزعه من الآيه السابقه المبينه لثواب الذين آمنوا و عملوا الصالحات أعنى 


ص :1م 


قوله اما الَّذِينَ آمَنُوا وَ عمِلُوا الصَالِطاتٍ قَيوَفيِهِْ أَجُورَهَمْ وَ يَزِيدُهُمْ مِنْ قَضْلِهه .و لعله لذلكك لم يذكر هاهنا جزاء المتخلف من 
تبعيه البرهان و النورعلآنه بعينه ما ذكر فى الآيه السابقهءفلا حاجه الى تكراره ثائيا بعد الإشعار بأن جزاء المتبعين هاهنا جزاء 
المتبعين هنالككءو ليس هناك إلا فريقان:المتبعون و المتخلفون. 


وعلى هذا فقوله فى هذه الآبه «فَسيَدخِلَهُمْ فى رَحْمَهِ مِنْه) يحاذى قوله فى تلكك الآيه ايوَفيهمْ أْجورَهُمْ) و هو الجنهءو أيضا قوله 
فى هذه الآيه «وَ فصلا يحاذى قوله فى تلكك الآيه ١و‏ يَزِيدُهُمْ مِنْ فَضَلِها و أما قوله «وَ يَهْدِيهِمْ ليه لاطا كتكقيماة فيو عن أثار 
ما ذكر فيها من الاعتصام بالله كما فى قوله: وَ مَنْ يَعْتَصِمْ بِاللَهِ فَقَدْ هّدِىَ إللِ] صِلاطٍ مُسْتَقيم (آل عمران١١٠.‏ 


[سوره النساء (): آيه ]١1/2‏ 


اشاره 


راون ميا تف كر 2 وت لاد 2 0 ل - 1 2 و و 
يَشِمَفعُوتك قل الله يُفْتيكم فى الكلاله إن إمْرْؤٌ َلك ليس لَه وََدَ وَلَهُ أت لها نض ف ترك و 
لا 5 7 لا دي اس 2 
ا 


.6 20 5 دج ما لاء ذه ه و ه. 5 
فَإِنْ كائَا تين فَلَهُمَا لدان مما ترك و إِنْ كانُوا إِخْوَءٌ راطالا وَ يللا ف 


شَيْءٍ عَلِيم (1078) 


0 
017 
« 
1 
بح 
َأ 
- 
5:0 
: 
مها 1١‏ 
جام 


بيان: 


ل 
روه عسك ا يم مو ره سس عرلا 2 2-0 
قوله تعالى: يَثِ مَفتَوتك قل الله يُفتِيكم فى الكلاله إن امْرْوْ هلك لئِسَ له وَلَدَ )قد تقدم الكلام فى معنى الاستفتاء و الإفتاء و 
معين الكلاله فى الآيات السابقه من السوره. 


ص :16 


و قوله «لَيِسَ لَه وَلَدّ ظاهره الأعم من الذكر و الانثى على ما يفيده إطلاق الولد وحده. 


و قال فى المجمع:فمعناه:ليس له ولد و لا والدءو إنما أضمرنا فيه الوالد للإجماعءانتهى.و لو كان لأحد الأبوين وجود لم تخل 
الآيه من ذكر سهمه فالمفروض عدمهما. 


وقوله «١‏ «وَلَهُ أَحْتٌ كلها نِضِتُ ل ترك وَ هُوَ يَرئّها إن لَمْ يَكنْ كا وَلَدّه سهم الاخت من أخيهاءو الأخ من اختههو منه يظهر سهم 
الاخت من اختها و الأخ من أخيهءو لو كان للفرضين الأخيرين فريضه اخرى لذكرت. 


لا 
على أن قوله ل ل ا سه لذهب بالجميع»و على أن قوله ١‏ «فإِنَ كاتنا 
0 
اثنتين فلَهُمَا لَانٍ ما ترك و إِنْ كانُوا و َه رطالا وَيللء لكر مِثْلُ عط اليه و هو سهم الاختينهو سهم الإخوه لم يقيد 
فيهما المت بكونه رجلا أو امرأه فلا دخل لذكور الميت و انوثته فى السهام. 


و الذى صرحت به الآبه من السهام سهم الاخت الواحده»و الأخ الواحد»و الاختين» و الإخوه المختلطه من الرجال و النساءءو من 
ذلك يعلم سهام باقى الفروض:منها:الا-خوان» يذهبان بجميع المال و يقتسمان بالسويه يعلم ذلك من ا الاسخ الواحد 
بالجميع»و منها الاخ الواحد مع اخت واحدهءو يصدق عليهما الإخوه كما تقدم فى أول السووه فيشمله 33 إن كانوًا إخوة) على أن 


والسهام المذكوره تختص بما اذا كان هناكك كلاله الاب وحده أو كلاله الابوين ود أما اذا اجتمعا كالااخت لابوين مع 
الاخت لاب لم ترث الاخت لاب.و قد تقدم ذكره فى الكلام على آيات أول السوره. 

لا 
قوله تعالى: يََْهُ ين اللَهُ َك أَنْ تقلواء اق عدار أ تضلوا أو لثلا تضلواءو هو شائع فى الكلام»ءقال عمرو بن كلثوم: 


فعيجلنا القرى أن تشتمونا 


ص :12م 


الجزء الثانى 


اشاره 


سوره المائده مدنيه و هى مائه و عشرون آيه 


اشاره 


1 
بشم الله التخلطن ن الرّ جيم 
[سوره المائده (0): الآيات ١‏ الى "] 


اشاره 
0 0 5 3 
0 رخن لرجب 71170719" انها الذي أكترا أذ يمه اتام إلا ها , 
يم 0 م0" انها انيت را 00 ا 
ا صَدُوكم عن الْمَشجدٍ العام أن 
ذو لون ع ار لوللا ىاف واف وطق لله إِنَّ لله سَدِيدُ العقاب رمث عَلَبكُمْ الْمَييهُ و 


3 
١ 
ص‎ 


0 


1 اه 2 الأ 
1 الا م فشقٌ نِم يئِس الَّذِينَ كفَرُوا مِنْ دينكغ قلا 
تفعث عليكم نمق و وَضِيتٌ لك الإسلام ويا : فَمن أَضْطرٌ فى مَحْمَصهٍ غَيرَ لكان نم قن لله غَفُورٌ رَحِيمٌ (*) 


بيان: 


قوله تعالى: لي أَبَّا الّذِينَ آمَنُوا أَوْقُوا بِالْمُقُودِ العقود جمع عقد و هو شدّ أحد شيئين بالآخر نوع شدّ يصعب معه انفصال أحدهما 
عن الآ-خرءكعقد الحبل و الخيط بآخر من مثله.و لازمه التزام أحدهما الآخرءو عدم انفكاكه عنه.و قد كان معتبرا عندهم فى 
الا-مور المحسوسه أولا ثم استعير فعممم للامور المعنويه كعقود المعاملات الدائره بينهم من بيع أو إجاره أو غير ذلكك.و كجميع 
العهود و المواثيق فاطلقت عليها الكلمه لثبوت أثر المعنى الذى عرفت أنه اللزوم و الالتزام فيها. 


ولما كان العقد-و هو العهد-يقع على جميع المواثيق الدينيه القن ادها اللجع عام هو ار كان و الجا #القرعية سانا 
المعارف الأصليه و الاعمال العباديه و الأحكام المشروعه تأسيسا أو امضاءءو منها عقود المعاملات و غير ذلككءو كان لفظ 
العقود أيضا جمعا محلى باللام لا جرم كان الأوجه حمل العقود فى الآبه على ما يعم كل ما يصدق عليه أنّه عقد .)١(‏ 


5-0 و 5 لا و 
قوله تعالى: أَحِلّتْ لَكم بَهِيمهُ انام إلذ 1 يلل عَليِكمْ الخ؛الإحلال هو الإباحه و البهيمه اسم لكل ذى اربع من دواب البر و 


ير 


البحر على ما فى المجمعء.و على هذا 
ص :م 


١-١).المائده 5-١‏ كلام فين معنى العقد. 


فإضافه البهيمه الى الأنعام من قبيل إضافه النوع الى أصنافه كقولنا:نوع الإنسان و جنس الحيوانءو قيل:البهيمه - 0 عليه 
فالاضافه لا-ميّه.و كيف كان فقوله: ل كم بَهِيِمَهُ لاقام أى ده الثمانيه أى أكل لحوهنهاء وو له 1 ما يتللا عيكو 


3 


إشاره الى ما سيأتى من قوله: «حُرّمث عَلَبِكمْ الْمَيّهُ و وَالدُمُ 4 لعن التريو ول امِل يكن الله الاي 


و قوله: اغَيْرَ 6 الصَّت وَأَع خُوُمٌ» حال من ضمير الخطاب فى قوله: «أحلّتُ كن و مفاده حرمه هذا الذى أحل اذا كان 
اصطياده فى حال الإخرام "اوعدي من الظباء و البقر و الحمر اذا صيدت,ءو ريما قيل:إنه حال من قوله: وفوا أو حال من ضمير 
الخطاب فى قوله: لل عَلِكُةْ؛ و الصيد مصدر بمعنى المفعول»كما أن الحرم بضمتين جمع الحرام بمعنى المحرم اسم فاعل. 


- 


0 
8 ! أنها الذي آمنُوا لآ توا ملهاير رَاللَهِ َلآ الشَّهْرَ الْحلامَ وَ لآ الْهَدْىَ وَ لآ الْقَلائِدَ وَلآ آمّينَ البعِتَ الْحلام يَتتَُونَ فَضَادٌ 


مِنْ رَّهمْ وَ رِضَلاناً خطاب مجدد للمؤمنين يفيد شده العنايه بحرمات الله تعالى. 


و الإحلالل هو الإباحه الملالزمه لعدم المبالا-ه بالحرمه و المنزله»و ينعين معناه بحسب ما أضيف إليه:فا حلال شعائر الله عدم 
احترامها و تركهاءو إحلال الشهر الحرام عدم حفظ حرمته و القتال فيه»و هكذا. 


و الشعائر جمع شعيره و هى العلامهءو كأن المراد بها أعلام الحج و مناسكه.و الشهر الحرام ما حرمه الله من شهور السنه القمريه 
و هى:المحرّم و رجب و ذو القعده و ذو الحجه.و الهدى ما يساق للحج من الغنم و البقر و الإبل.و القلائد جمع قلادهءو هى ما 
يقلد به الهدى فى عنقه من نعل و نحوه ليعلم أنه هدى للحج فلا يتعرض له.و الآمّين جمع آم اسم فاعل من أمٌّ اذا قصدء و المراد 
به القاصدون لزياره البيت الحرام.و قوله: ايََنَعُونَ فَضَاله .حال من «آمينَ 


ص :1 


و الفضل هو المال أو الربح المالى»فقد أطلق عليه فى قوله تعالى: قَانْقَلبُوا ينغم مِنّ الله وَقَضُلى لَّمْ يَمْسَثِهُمْ سوَءٌ (آل 
عمران؟7١/)و‏ غير ذلكك أو هو الأجر الاخروى أو الأعم من المال و الأجر. 


وقد اختلفوا فى تفسير الشعائر و القلائد و غيرهما من مفردات الآديه على أقوال شتى؛ والدى آثرنا ذكره هو الأنسب لسياق 
الآيه.و لا جدوى فى التعرض لتفاصيل الأقوال. 


خم 1 


مزيدا فيه-بمعنى و هو الخروج من الإحرام. 


لا َس د موي د 0 5 2 9 8 8 0000 و ع 
للمعصيه لأنها محموله من حيث وبالهاء و للعقوبه الماليه و غيرها لأنها محموله على المجرم.و ذكر الراغب أن الأصل فى معناها 


القطع. 


والشناآن العداوه و البغض.و قوله: «أنْ صَدَُوكم) أى منعوكم بدل أو عطف بيان من الشتآن» و محصل معنى الآيه:و لا يحملنكم 
عداوه قوم و هو أن منعوكم عن المسجد الحرام أن تعتدوا عليهم بعد ما أظه ركم اللّه عليهم. 


ولفهاك و او وا على ال وَ ُو و لا ماوَنُوا عَلَى الْإثُم و الْعآنٍ المعنى واضحءو هذا أساس السنه الإسلاميه»ى قد فسر 
اللهتستحانه لاقن كله ,الأ ماكز الاسباق فى العاد اك الجعاملات كبام في وله كمال وى لبي مَنْ آمَنَ باللهِ وَ اليم 
الآخر الآيه(البقره1707/)و قد تقدم الكلام فيه.و التقوى مراقبه أمر الله و نهيه.فيعود معنى التعاون على البر و التقوى الى الاجتماع 
على الايمان و العمل الصالح على أساس تقوى الله.و هو الصلاح و التقوى الاجتماعيانءو يقابله التعاون على الإثم الذى هو 
العمل السيئ المستتبع للتأخر فى امور الحياه السعيدهءو على العدوان و هو التعدى على 


٠١: ص‎ 


حقوق الناس الحقه بسلب الأممن من نفوسهم أو أعراضهم أو أموالهم و قد مر شطر من الكلاءم فى هذا المعنى فى ذيل قوله 
ا '] أَبّهَا الَِّينَ آمَنُوا اصيرُوا وَ لابوا وَ لابوا الآبهء (آل عمران١٠٠/)؛فى‏ الجزء الرابع من هذا الكتاب. 


00 ]0 
0 : 
ثم أكد سبحانه نهيه عن الاجتماع على الإثم و العدوان بقوله: «وَ انَقَوا الله إن اللَهَ سََدِيدٌ الْعقاب» و هو فى الحقيقه تأكيد على 


تأكيد. 

1 : 
قوله تعالى: حَرّمَتُ عَلَيْكُمُ الْمَيَهُ وَالدَّمُ وَ لَحْمُ الْخترير وَ كل لو ناه فس لا ريف كر نا نزل من القرآن قبل هذه 
السو اساي لاه لسن وي ادس ود شفط حي ل سو ققد رن اي قل لا ل ا ا 
أوججى ِل محوّماً عل ام تطعمة إلا أن كو ميئة أو دسا مد مُوحا أو لخم جتزير إن رجش أ فقا أجل الله به م 
تو و انر كل قار ركم القع اونا الى عَرَءَ عََيْكُمُ اْمَيَه وَالدَّمَ 000 
ب لع اله من اط ربغ ولا عاد كلا ثم عليه إن الله َفُورَوَحِيم (البقره0107). 


١ اع‎ 


والآيات جميعا-كما ترى-تحرّم هذه الا ريعة المذكوره فى صدر هذه الآيه و تماثل الآبه أيضا فى الاستثناء الواقع فى ذيلها 
بقوله: «همن اضطوَ فى مَحْمَصَهِ غير مكطانِضٍ لِإنْم قَنَّ الله غَفُورٌ رَحِيع» فآآيه المائده بالنسبه الى هذه المعانى المشتركه بينها و بين 
تلكك مؤكده لتلكك الآيات. 


بل النهى عنها و خاصه عن الثلا-ثه الامول أعنى الميته و الدم و لحم الخنزير أسبق تشريعا من نزول سورتى الأنعام و النحل 
المكيتين»فإن آيه الأنعام تعلل تحريم الثلاثه أو خصوص لحم الخنزير بأنه رجسءفتدل على تحريم أكل الرجزءو قد قال تعالى 
فى سوره المدثر -و هى من السور النازله فى أول البعثه- : وَ الدّخِرَ فَاهْجَوِ (المدثر0). 


و كذ لكك ها غذه تعالق نقوله: وو العتخيفة و المؤ قو 45و المتزذية و التطحة ولا كل الف : 


١١:١ ص‎ 


جميعا من مصاديق الميته بدليل قوله: «إلا لما ذَكيْمْ» فإنما ذكرت فى الآيه لنوع عنايه بتوضيح أفراد الميته و مزيد بيان للمحرمات 


من الأطعمه من غير أن تتضمن الآيه فيها على تشريع حديث. 


7 5 4 7 2 10 َه ما ره ملا لام 9 ءِ 
و كذلكك ما عدّه الله تعالى بقوله: «وَأا وبح عَلَى الْنُضَب و أَنْ تَستفْسِمُوا الام ذلِكم فِشقٌ» فإنهما و إن كانا أول ما ذكرا ذكرا 
فى هذه السوره لكنه تعالى علل تحريمهما أو تحريم الثانى منهما-على احتمال ضعيف-بالفسقءو قد حرم الفسق فى آيه 
الأنعام»و كذا قوله: غير مُتََنِفٍ نما ا على تحريم الاثم» و 
لا 
قال تعالى أيضا: وَ ذَرُوا ظاهِر الْإِنْم وَبَأَِهُ (الأنعام ١0017و‏ قال تعالى: كُلْ ا وم ري اماس ا طَهَرَ متا وَل بَطَنَ و الْإدم 
(الأعراف "8/). 


فقد اتضح و بان أن الايه لا تشتمل فيما عدّته من المحرمات على أمر جديد غير مسبوق بالتحريم فيما تقدم عليها من الآيات 
المكيه أو المدنيه المتضمنه تعداد محرمات الأطعمه من اللحوم و نحوها. 


نار 
قوله تعالى: وَ الْمَنْحَبِقَهُ وَ الْمَْقُودَةٌ وَ الْمتَرَديَهُ و النَبححهُ وَل أكلَ السَمْعٌ إلا ل دَكيتُمْ المنخنقه هى البهيمه التى تموت بالخنقءو 
هو أعم من أن يكون عن اتفاق أو بعمل عامل اختياراءو من أن يكون بأى آله و وسيله كانت كحبل يشد على عنقها و يسد 
بضغطه مجرى تنفسهاءأو بإدخال رأسها بين خشبتين»كما كانت هذه الطريقه و أمثالها دائره بينهم فى الجاهليه. 


والموقوذه هى التى تضرب حتى تموتءو المترديه هى التى تردت أى سقطت من مكان عال كشاهق جبل أو بثر و نحوهما. 


و النطيحه هى التى ماتت عن نطح نطحها به غيرهاءو ما أكل السبع هى التى أكلها أى أكل من لحمها السبع فإن الأكل يتعلق 
بالمأكول سواء أفنى جميعه أو بعضه و السبع هو الوحش 


١١: ص‎ 


50 
و قوله: «إلآ لكا دَكَيْتَم) استثناء لما يقبل التذكيه بمعنى فرى الأوداج الاربعه منها كما اذا كانت فيها بقيه من الحياه يدل عليها مثل 
حركه ذنب أو أثر تنفس و نحو ذلككءو الاستثناء كما ذكرنا آنفا متعلق بجميع ما يقبله من المعدودات من دون أن يتقيد بالتعلق 


بالأخير من غير دليل عليه. 


و هذه الامور الخمسه أعنى المنخنقه و الموقوذه و المترديه و النطيحه و ما أكل السبع كل ذلكك من أفراد الميته و 
مصاديقهاء بمعنى أن المترديه أو النطيحه مثلا إنما تحرمان اذا ماتتا بالتردى و النطحءو الدليل على ذلكك قوله: «إلآ ل دَكيتُم)» فإن 
من البديهى أنهما لا تؤكلان ما دامت الروح فى جثمانهماءو إنما تؤكلان بعد زهوقها و حينئذ فإما أن تذكيا أولاءو قد استثنى 
الله سبحاته التذكيه فلم يبق للحرمه إلا اذا ماتتا عن ترد أو نطح من غير تذكيهءو أما لو تردت شاه-مثلا-فى بثر ثم أخرجت 
سليمه مستقيمه الحال فعاشت قليلا أو كثيرا ثم ماتت حتف أنفها أو ذكيت بذبح فلا تطلق عليها المترديه»ءيدل على ذلكك السياق 
فإن المذكورات فيها ما اذا هلكتءو استند هلاكها الى الوصف الذى ذكر لها كالانخناق و الوقذ و التردى و النطح. 


و الوجه فى تخصيص هذه المصاديق من الميته بالذكر رفع ما ربما يسبق الى الوهم أنها ليست ميته بناء على أنها أفراد نادره 
منهاءو الذهن يسبق غالبا الى الفرد الشائع»و هو ما اذا ماتت بمرض و نحوه من غير أن يكون لمفاجأه سبب من خارج»فصرح 
تعالى بهذه الأفراد و المصاديق النادره بأسمائها حتى يرتفع اللبس و تتضح الحرمه. 


و قوله تعالى: وَل بح عَلَى النُضّب قال الرغاب فى المفردات:نصب الشىء وضعه وضعا ناتئا كتصب الرمح و البناء و الحجرءو 
النصيب الحجاره تنصب على الشىء»؛ و جمعه نصائب و نصبءو كان للعرب حجاره تعبدها و تذبح عليها قال: كأنّهُمْ إِللِ] نُضْب 
يُوفِضُونَ (المعارج #©/).قال: «وَ ا ذبحَ عَلَى الْنُضُب» و قد يقال فى جمعه:أنصاب قال: 


ص 1 


وَ الْأنطَابٌُ وَ الَْرْلاُمُ و النصب و النصب:التعب. 


فالمراد من النهى عن أكل لحوم ما ذبح على النصب أن يستنٌ بسنن الجاهليه فى ذلككءفإنهم كانوا نصبوا حول الكعبه أحجارا 


يقدسونها و يذبحون عليهاءو كان من سنن الوثنيه. 


0000 معلا ع 5 : 
قوله تعالى: وَ أَنْ تَستَقْيتمُوا باللا و الأزلام هى القداحءو الاستقسام بالقداح أن يؤخذ جزور-أو بهيمه اخرى-على سهام ثم 
يضرب بالقداح فى تشخيص من له سهم ممن لا سهم لهءو فى تشخيص نفس السهام المختلفه و هو الميسرءو قد مر شرحه عند 
قوله تعالى: يَشكلوئكك عَن الَْمْر وَ الْمَعْسر الآيه(البقره14١7/)؛فى‏ الجزء الثانى من هذا الكتاب. 


قال الراغب:القسم قن لمكب 1 اله 34 الشماا جياو و تين اسراف رفسي | امسو تبيدا كل أ زا بم ال 6 


كي دام و 


ب ْم جَْءٌ مَفْسُومٌ (الحجر 6 (وَ تَبنْهُمْ أنَّ الَْاءَ قِسْمَهُ بَيَنَهُمْ؛ و استقسمته سألته أن يقسمءثم قد يستعمل فى معنى قسم قال: 


2 ل 
اهو ان تسْتفيد موا بالأزلا-م) عو ما ذكره من كون استقسم بمعنى قسم إنما هو بحسب الانطباق مصداقاءو المعنى بالحقيقه طالب 
القسمه بالأزلا-م التى هى آلاست هذا الفعلءفاستعمال الآدله طلب لحصول الفعل المترتب عليها فيصدق الاستفعال.فالمراد 
بالاستقسام بالازلام المنهى عنه على ظاهر السياق هو ضرب القداح على الجزور و نحوه للذهاب بما فى لحمه من النصيب. 


0 
لا 7 5 2 5 اه 
و قوله: اذْلِكم فِسقٌ؛ يحتمل الاشاره الى جميع المذكوراتءو الاشاره الى الأخيرين المذكورين بعد قوله: «إلآ لما ذَّكيْتُم» لحيلوله 
الاستثناءءو الاشاره الى الأخير و لعل الأوسط خير الثلاثه. 


م كك 2 5 و لا سه > و د ع 08 
ولا تالو ازغ ينل ادبن كدرو لوق ويك 94 قوع و تشقون" أمرنالكنهقى لوه نياك ف .ولالنها عدبي فإذكد اذا 
تأملت صدر الآيه أعنى قوله تعالى: 


١: ص‎ 


رمث عَلَْكمُ الْمَيهُوَ الدّمٌ -الى قوله-: ذَلِكُمْ فِشقٌّ؛ و أضفت إليه ذيلها أعنى قوله: «قَمن اضْطرٌ فى مَحْمَصَه غَبرَ ماني لإنْم 
إن الل غَفُورٌ رَحِيجٌ) وجدته كلاما تاما غير متوقف فى تمام معناه و إفادته المراد منه الى شىء من قوله: «الْوْمَ يدس الَّذِينَ كفَرُوا 
مِنْ دينكة) الخ) ا ل ا ل ا ال والبقره 
ديات إكدا مق بوره مره كا عع عَلَيكم الْمَيئّه وَ الدّم ولع الخري ةا اماد ل ل من اط يغ 
ل ل ا 


و يننج ذلكك أن قوله: «الْيَومَ يئِس الَّذِينَ كَفَرُواه الخ؛كلاام معترض موضوع فى وسط هذه الآيه غير متوقف عليه لفظ الآيه فى 
دلالتها و بيانهاءسواء قلنا:إن الآيه نازله فى وسط الآيه فتخللت بينها من أول ما نزلتءأو قلنا:إن النبى صلى الله عليه و آله و سلم 
هو الذى أمر كتّراب الوحى بوضع الآ-يه فى هذا الموضع مع انفصال الآبتين و اختلافهما نزولا.أو قلنا:إنها موضوعه فى موضعها 
الذى هى فيه عند التأليف من غير أن تصاحبها نزولاءفإن شيئا من هذه الاحتمالات لا يؤثر أثرا فيما ذكرناه من كون هذا الكلام 
المتخلل متعرضا اذا قيس الى صدر الآيه و ذيلها. 

ويؤيد ذلك أن جل الروايات الوارده فى سبب التزول اولي كن كاوناوكى اخيدا يتب يخص قوله: الوم تدس الْذينَ 
كمّرُواا الخ؛بالذكر من غير أن يتعرض لأصل الآيه أعنى قوله: احُوَمَثُ عَلَيكُم الْميته) :أصلاءو هذا يؤيد أيضا نزول قوله: '«الْيومَ 
يَيْسَ) الخ؛نزولا مستقلا منفصلا عن الصدر و الذيلءو أن وقوع الآيه فى وسط الآيه مستند الى تأليف النبى صلَى الله عليه و آله و 
سلم أو الى تأليف المؤلفين بعده. 


و يؤيده ما رواه فى الدر المنثور عن عبد بن حميد عن الشعبى قال:نزل على النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم هذه الآيه-و هو 
- «الَْوْمَ أَكْمَنْتٌ كن دِينَكم؛ و كان اذا أعجئة آبات: جعلهن مدن السورءقالبو كان حبريل يغلمة كيف يسك 


١6: ص‎ 


فو إن مايق الجتلدن أعتى :قولةء والرؤع يلق الذبق كتروا يتن ديكو و قولة«اذز اكملت لك وككع اسفاريكان 
مضموناءمر تبطتان مفهوما بلا ريبء.لظهور ما بين ياس الكفار من دين المسلمين و بين إكمال دين المسلمين من الارتباط 
القريب.و قبول المضمونين لمن يمتزجا فيت ركبا مضمونا واحدا مرتبط الأجزاء متصل الأطراف بعضها ببعض.ءمضافا الى ما بين 
الجملتين من الاتحاد فى السياق. 


و يؤيد ذلكك ما نرى أن السلف و الخلف من مفسرى الصحابه و التابعين و المتأخرين الى يومنا هذا أخذوا الجملتين متصلتين يتم 
بعضهما بعضاءو ليس ذلكك إلا لأنهم فهموا من هاتين الجملتين ذلككءو بنوا على نزولهما معاءو اجتماعهما من حيث الدلاله على 


مدلول واحد. 


و ينتج ذلكك أن هذه الآديه المعترضه أعنى قوله: «الْيَومَ 0 دينكم -الى قوله-: و رَصدِيتٌ كم الإشلام ديناً 
كلا-م واحد متصل بعض أجزائه ببعض مسوق لغرض واحد قائم بمجموع الجملتين من غير تشتت سواء قلنا بارتباطه بالآ-يه 
الفعطر يوا ول هله الاك ا رار دكاتي عرق مثذا المتعوي ادا وا لجرا بكر نيا و كلافرع ,وى ترفو اراد جوم 
المتكرر فى قوله: اليم يَئِس الّذِينَ كَفَرُوا »و فى قوله: ١الْيََْ‏ كلت لك وككؤاء أريد بهميوم واحد يئس فيه الكفار و أكمل 
فيه الدين. 


ثم ما المراد بهذا اليوم الواقع فى قوله تعالى: «الوَوْمَ يئْسَ الّذِينَ كُفَرُوا مِنْ ديتكم لا تَحْنَومُها ؟فهل المراد به زمان ظهور 
الاسلام ببعثه النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و دعوته فيكون المراد أن الله أنزل إليكم الإسلامءو أكمل لكم الدين و أتم 
عليكم النعمه و أيأس منكم الكفار؟ 

لا سبيل الى ذلكك لأن ظاهر السياق أنه كان لهم دين كان الكفار يطمعون فى إبطاله أو تغييره»و كان المسلمون يخشونهم على 
دينهم فأيأس الله الكافرين مما طمعوا فيه و آمن المسلمين و أنه كان ناقصا فأكمله الله و أتم نعمته عليهم»و لم يكن لهم قبل 
الاسلام دين حتى يطمع فيه الكفار أو يكمله الله و يتم نعمته عليهم. 


١2: ص‎ 


على أن لا-زم ما ذكر من المعنى أن يتقدم قوله: «الْيَومَ أَكمَلْتٌ» »على قوله: «الْيَوْمَ يَئْسَ الَّذِينَ كفَرُواا »حتى يستقيم الكلا.م فى 


أو أن المراد باليوم هو ما بعد فتح مكه حيث أبطل الله فيه كيد مشركى قريش و أذهب شوكتهمءو هدم فيه بنيان دينهم»و كسر 
أصنامهمءفانقطع رجاؤهم أن يقوموا على ساقء و يضادوا الاسلام و يمانعوا نفوذ أمره و انتشار صيته؟ 


لا سبيل الى ذلكك أيضا فإن الآيه تدل على إكمال الدين و إتمام النعمه و لما يكمل الدين بفتح مكه-و كان فى السنه الثامنه من 
الهجره-فكم من فريضه نزلت بعد ذلككءو كم من حلال أو حرام شرّع فيما بينه و بين رحله النبى صلّى الله عليه و آله و سلم. 


على أن قوله: «الّذِينَ كمَرُواا يعم جميع مشركى العرب و لم يكونوا جميعا آيسين من دين المسلمينءو من الدليل عليه أن كثيرا 
المشركينءو كانت النساء يحججن عاريات مكشوفات العوره حتى بعث رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم عليا عليه السّلام 
بآيات البراءه فأبطل بقايا رسوم الجاهليه. 


أو أن المراد باليوم ما بعد نزول البراءه من الزمان حيث انبسط الاسلام على جزيره العرب تقريباءو عفت آثار الشرككءو ماتت 
سنن الجاهليه فما كان المسلمون يرون فى معاهد الدين و مناسكك الحج أحدا من المشركين»وصفا لهم الأمرءو أبدلهم الله بعد 
خوفهم أمنا يعبدونه و لا يشركون به شيئا؟ 


لا سبيل الى ذلكك فإن مشركى العرب و إن أيسوا من دين المسلمين بعد نزول آيات البراءه و طى بساط الشركك من الجزيره و 
إعفاء رسوم الجاهليه إلا أن الدين لم يكمل بعدءو قد نزلت فرائض و أحكام بعد ذلككءو منها ما فى هذه السوره:(سوره 
المائده)ءو قد اتفقوا على نزولها فى آخر عهد النبى صلَى الله عليه و آله و سلمءو فيها شىء كثير من أحكام الحلال و الحرام و 
الحدود 


ص :/ا١1‏ 


والقصاص. 


فتحصٌلى أنه لا سبيل الى احتمال أن يكون المراد باليوم فى الآيه معناه الوسيع مما يناسب مفاد الآيه بحسب بادئ النظر كزمان 
ظهور الدعوه الاسلاميه أو ما بعد فتح مكه من الزمانء أو ما بعد نزول آيات البراءه فلا سبيل إلا أن يقال:ان المراد باليوم يوم 
نزول الآيه نفسهاء و هو يوم نزول السوره إن كان قوله: «الْيوْمَ يئْسَ الَذِينَ كفَرُوا» »معترضا مرتبطا بحسب المعنى بالآيه المحيطه 
بهاءأو بعد نزول سوره المائده فى أواخر عهد النبى صلَى الله عليه و آله و سلم»و ذلكك لمكان قوله تعالى: «الْيَومَ أكمَلتٌ . 


فهل المراد باليوم يوم فتح مكه بعينه؟أو يوم نزول البراءه بعينه؟يكفى فى فساده ما تقدم من الإشكالات الوارده على الاحتمال 


أو أن المراد باليوم هو يوم عرفه من حجه الوداع كما ذكره كثير من المفسرين و به ورد بعض الروايات؟فما المراد من يأس 
الذين كفروا يومئذ من دين المسلمين فإن كان المراد باليأس من الدين يأس مشركى قريش من الظهور على دين المسلمين فقد 
كان ذلكك يوم الفتح عام ثمانيه لا يوم عرفه من السنه العاشرهءو إن كان المراد يأس مش ركى العرب من ذلكك فقد كان ذلكك 
عند نزول البراءه و هو فى السنه التاسعه من الهجرهءو إن كان المراد به يأس جميع الكفار الشامل لليهود و النصارى و المجوس و 
غيرهم-و ذلك الذى يقتضيه إطلاق قوله: 


«الّذِينَ كفَرُوا -فهؤلاء لم يكونوا آيسين من الظهور على المسلمين بعدءو لما يظهر للإسلام قوه و شوكه و غلبه فى خارج جزيره 
العرب اليوم. 


قوله: ليزم أخمك لك 00 0 ا 
فربما أمكن أن يقال:إن المراد به إكمال أمر الحج بحضور النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم بنفسه فيه»و تعليمه 


ص :18 


الناس تعليما عمليا منقفوعا بالقول. 


لكن فيه أن مجرد تعليمه الناس مناسكك حجهم-و قد أمرهم بحج التمة ولم يلبث دون أن صار مهجوراءو قد تقدمه تشريع 
أركان الدين من صلاه و صوم و حج و زكاه و جهاد وغير ذلكك-لا يصح أن يسمى إكمالا للدين»و كيف يصح أن يسمى 


على أن هذا الاحتمال يوجب انقطاع رابطه الفقره الاولى أعنى قوله: «الْيومَ يَيْس الّذِينَ كَفَرُوا مِنْ دب بهذه الفقره أعنى قوله: 
اليو أكملت لك وككوو و أى .ربط لبأس الكفار عن الددين بتعليم :سول الله على الله عليه و آله وسلم بح اله تم للناس ؟ 
و ربما أمكن أن يقال:إن المراد به كمال الدين بنزول بقايا الحلال و الحرام فى هذا اليوم فى سوره المائدهءفلا حلال بعده و لا 


حرامءو بإكمال الدين استولى اليأس على قلوب الكفار و لاحت آثاره على وجوههم. 


لكن يجب أن نتبصّر فى تمييز هؤلاء الكفار الذين عبر عنهم فى الآيه بقوله: «الَّذِينَ كَمَّدُواه على هذا التقدير و أنهم من هم؟فإن 
أريد بهم كفار العرب فقد كان الإسلام عمهم يومئذ و لم يكن فيهم من يتظاهر بغير الإسلام و هو الاسلام حقيقه»فمن هم الكفار 


الآيسون؟ 


و إن أريد بهم الكفار من غيرهم كسائر العرب من الامم و الأجيال فقد عرفت آنفا أنهم لم يكونوا آيسين يومئذ من الظهور على 
المسلمين. 


ثم نتبصر فى أمر انسداد باب التشريع بنزول سوره المائده و انقضاء يوم عرفه فقد وردت روايات كثيره لا يستهان بها عددا بنزول 
أحكام و فرائض بعد اليوم كما فى آيه الصيف (1)و آيات الرباءحتى أنه روى عن عمر أنه قال فى خطبه خطبها:من آخر القرآن 
نزولا آيه 


١9: ص‎ 


١--١).و‏ هى آيه الكلاله المذكوره فى آخر سوره النساء. 


الرباءو إنه مات رسول الله و لم يبينه لناءفدعوا ما يريبكم الى ما لا يريبكم»الحديث.و روى البخارى فى الصحيح عن ابن عباس 
قال:آخر آيه نزلت على النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم آيه الرباءالى غير ذلكك من الروايات. 


و ليس للباحث أن يضعف الروايات فيقدم الآيه عليهاءلآن الآيه ليست بصريحه و لا ظاهره فى كون المراد باليوم فيها هذا اليوم 
بعينه و إنما هو وجه محتمل يتوقف فى تعينه على انتفاء كل احتمال ينافيهءو هذه الاخبار لا تقصر عن الاحتمال المجرد عن 
الستك: 


أو يقال:ان المراد بإكمال الدين خلوص البيت الحرام لهمءو إجلا-ء المشركين عنه حتى حجه المسلمون و هم لا يخالطهم 
المشركون. 


و فيه:أنه قد كان صفا الأمر للمسلمين فيما ذكر قبل ذلكك بسنهءفما معنى تقيبده باليوم فى قوله: «الْيوْمَ أَكْمَلْتٌ لَكمْ دِيَكم) ؟على 
أنه لو سلّم كون هذا الخلوص إتماما للنعمه لم يسلّم كونه إكمالا للدين»و أى معنى لتسميه خلوص البيت إكمالا للدين»و ليس 
الدين إلا مجموعه من عقائد و أحكامءو ليس إكماله إلا أن يضاف الى عدد أجزائها و أبعاضها عدد؟و أما صفاء الجو 
لإجرائهاءو ارتفاع الموانع و المزاحمات عن العمل بها فليس يسمى !كمالا للدين البته. 


على أن إشكال يأس الكفار عن الدين على حاله. 


وتمكن أن تيقال:إن المزاد من ] كمال الدين ناك هذه المخرمات انا تفضيلا ليأخن به السلموةهو بعتدوها وال خدوا الكفاز 
فى ذلكك لأنهم قد يئسوا من دينهم بإعزاز الله المسلمينءو إظهار دينهم و تغليبهم على الكفار. 


توضيح ذلك أن حكمه الاكتفاء فى صدر الإسلام بذكر المحرمات الاربعه أعنى الميته و الدم و لحم الخنزير و ما أهل لغير الله 
به الواقعه فى بعض السور المكيه و تركك تفصيل ما يندرج فيها مما كرهه الاسلام للمسلمين من سائر ما ذكر فى هذه الآيه الى ما 
بعد فتح مكه إنما هى التدرج فى تحريم هذه الخبائث و التشديد فيها كما كان التدريج فى تحريم الخمر لثلا ينفر 


٠7١: ص‎ 


العرب من الاسلامءو لا يروا فيه حرجا يرجون به رجوع من آمن فقرائهم و هم أكثر السابقين الأولين. 


جاء هذا التفصيل للمحرمات بعد قوه الاسلامءو توسعه اللّه على أهله و إعزازهمءو بعد أن يئس المشركون بذلكك من نفور أهله 
منهء)و زال طمعهم فى الظهور عليهمءو إزاله دينهم بالقوه القاهره.فكان المؤمنون أجدر بهم لا يبالوهم بالمداراه»و لا يخافوهم 


فالمراد باليوم يوم عرفه من عام حجه الوداعءو هو اليوم الذى نزلت فيه هذه الآنيه المبينه لما بقى من الاحكام التى أبطل بها 
الاسلام بقايا مهانه الجاهليه و خبائثها و أوهامهاءو المبشره بظهور المسلمين على المشركين ظهورا تاما لا مطمع لهم فى زواله»و 


لا حاجه معه الى شىء من مداراتهم أو الخوف من عاقبه أمرهم. 


فاللّه سبحانه يخبرهم فى الآيه أن الكفار أنفسهم قد يئسوا من زوال دينهم و أنه ينبغى لهم -و قد بدّلهم بضعفهم قوهءو بخوفهم 
أمناءو بفقرهم غنى-أن لا يخشوا غيره تعالىءو ينتهوا عن تفاصيل ما نهى الله عنه فى الآيه ففيها كمال دينهم.كذا ذكره بعضهم 
بتلخيص ما فى النقل. 

و فيه:أن هذا القائل أراد الجمع بين عده من الاحتمالات المذكوره ليدفع بكل احتمال ما يتوجه الى الاحتمال الآخر من الإشكال 


فتورّط بين المحاذير برمّتها و أفسد لفظ الآيه و معناها جميعا. 


فذهل عن أن المراد باليأس إن كان هو اليأس المستند الى ظهور الاسلام و قوته و هو ما كان بفتح مكه أو بنزول آيات البراءه لم 
يصح أن يقال يوم عرفه من السنه العاشره: الْيومَ ينس الَّذِينَ كَفَرُوا مِنْ دينِكؤ» و قد كانوا كاقل ذلكة رسنه أو ستيىةو نما 
اللفظ الوافى له أن يقال:قد يئسوا كما عبر به القائل نفسه فى كلامه فى توضيح المعنى أو يقال:إنهم آيسون. 


و ذهل عن أن هذا التدرج الذى ذكره فى محرمات الطعامءو قاس تحريمها بتحريم الخمر إن 


57١: ص‎ 


أريد به التدرج من حيث تحريم بعض الافراد بعد بعض فقد عرفت أن الآيه لا تشتمل على أزيد مما تشتمل عليه آيات التحريم 
السابقه نزولا على هذه الآيه أعنى آيات البقره و الانعام و النحل»و أن المنخنقه و الموقوذه.الخ؛من افراد ما ذكر فيها. 


و إن أريد به التدرج من حيث البيان الإجمالى و التفصيلى خوفا من امتناع الناس من القبول ففى غير محله»فإن ما ذكر بالتصريح 
ف السؤر السابقهعلن المائده أعنى الميته و الدم و لحم الخنزير و ما أهل لغير اللّه به أغلب مصداقاءو أكثر ابتلا-ء»و أوقع فى 
قلوب الناس من أمثال المنخنقه و الموقوذه و غيرهاءو هى أمور نادره التحقق و شاذه الوجودءفما بال تلكك الاربعه و هى أهم و 
أوقع و أكثر يصرح بتحريمها من غير خوف من دلكك ثم يِتَقَى من ذكرها ما لا يعبأ بأمره بالاضافه إليها فيتدرج فى بيان حرمتهاءو 
يخاف من التصريح بها؟ 


على أن ذلكك لو سلّم لم يكن إكمالا للدين»و هل يصح ان يسمى تشريع الاحكام دينا؟ و إبلاغها و بيانها إكمالا للدين؟و لو 
سلّم فإنما ذلك إكمال لبعض الدين و إتمام لبعض النعمه لا للكل و الجميعءو قد قال تعالى: 'الْيَوْمَ أكمَلْتٌ لَكم دِيئكم وَ 


تمت عَلَيْكُمْ نغمى؛ فأطلق القوم من غير تقييد. 


على أنه تعالى قد بين أحكاما كثيره فى ايام كثيره»فما بال هذا الحكم فى هذا اليوم خص بالمزيه فسماه الله أو سمى بيانه تفصيلا 
بإشمال الدين و إتمام النعمه؟ 


أو أن المراد بإكمال الدين إكماله بسد باب التشريع بعد هذه الآيه الميئنه لتفصيل محرمات الطعامءفما شأن الاحكام النازله ما 
قو لمان كله المي مسن الله عليه و آله و سلم؟بل ما شأن سائر الاحكام النازله بعد هذه الآآيه فى سوره المائده؟ تأمّل 


فينه. 


و ركاه 0 لا 2 
و بعد ذلكك كله ما معنى قوله تعالى: «وّ رَضِديتَ لك الإش لام دينا» -و تقديره:اليوم رضيتءالخ؛-لو كان المراد بالكلام الامتنان 
بما ذكر فى الآيه من المحرمات يوم عرفه من السنه العاشره؟و ما وجه اختصاص هذا اليوم بأن الله سبحانه رضى فيه الاسلام 


ديناءو له أمر 


ص :77 


و بعد ذلكك كله يرد على هذا الوجه أكثر الاشكالات الوارده على الوجوه السابقه أو ما يقرب منها مما تقدم بيانه.و لا نطيل 
بالإعاده. 


أو أن المراد باليوم واحد من الايام التى بين عرفه و بين ورود النبى صلَى الله عليه و آله و سلم المدينه على بعض الوجوه 
المذكوره فى معنى يأس الكفار و معنى إكمال الدين. 


و فيه من الإشكال ما يرد على غيره على التفصيل المتقدّم. 


فهذا شطر من البحث عن الآيه بحسب السير فيما قيل أو يمكن ان يقال فى توجيه معناهاء و لنبحث عنها من طريق آخر يناسب 
طريق البحث الخاص بهذا الكتاب. 


قوله: «الْيَوْمَ يَيِسَ الّذِينَ كَفَرُوا مِنْ دينك قلا تَحْنَوهُها -و اليأس يقابل الرجاءءو الدين إنما نزل من عند اللّه تدريجا-يدل على 
ان الكفار قد كان لهم مطمع فى دين المسلمين و هو الاسلامءو كانوا يرجون زواله بنحو منذ عهد و زمانءو أن أمرهم ذلك 
كان يهدد الاسلام حينا بعد حينءو كان الدين منهم على خطر يوما بعد يومءو أن ذلكك كان من حقه ان يحذر منه و يخشاه 
المؤمنون. 


5 لان ا ار 
لي الى ار كاي ا 1 
أَهلٍ الكتاب ب لَْ نونك (آل عمران 40188 و قال تعالى: َد ثي ني َل اتاب ب لو يَدُوتَكمْ من غود إلانكم كفاراً حسداً من 


عِنْد أَنْفسِهع من بَغد ا مَكِنَ َم الْحنٌفَاعقُوا و اصْفَتحوا عتى يأتي اله مره إِنَّ الله ء عَللِم كل شَيْءِ قَدِيدٌ (البقره9١٠/).‏ 


و الكفار لم يكونوا يتربصون الدوائر بالمسلمين إلا لدينهمءو لم يكن يضيق صدورهم و ينصدع قلوبهم إلا من جهه ان الدين 
كان يذهب بسؤددهم و شرفهم و استرسالهم فى اقتراف كل ما تهواه طباعهمءو تألفه و تعتاد به نفوسهمءو يختم على تمتعهم 
بكل ما يشتهون بلا قيد 


ص 2 


و شرط. 


فقد كان الدين هو المبغوض عندهم دون اهل لصون احا جود تي الح فلم يكن فى لتزتا كم جاده المتظلمين و فنا 
جيقها إل إطفاء لوو الى تحكيم أركان التتركةالسرارلة العضظار نه يدور المؤمين اكفازا كمانمرفي قوله. دلو ةوكم هن 
بعد إيلطانكم كارا الآيه؛قال تعالى: 


5 لا لاك 7 5 
الكاوة لِيَطفوًا تُورَ الله ؛ بأاجيع وَ الله متم نُوره وَ وَ لو كرة الْكَافِرُونَ هُوَ الَذِى أَرْسَ َل رَسُولَه ادق وَ دين الْحَقَ ليظهرَةُ علي 


الدّين > كله وَ لَوْ كرة التشركون (الصف 5)). 


لا 
وقد قال تعالى فَادْعُوا اللّهَ مُخْلِصينَ أ لهُ الدينَ وَ لَوْ كرة ل (المؤمن .)/١5‏ 


و لذلكك لم يكن لهم هم إلا-ان يقطعوا هذه الشجره الطيبه من أصلهاءو يهدموا هذا البنيان الرفيع من أَسّه بتفتين المؤمنين و 
تسريه النفاق فى جماعتهم و بث الشبه و الخرافات بينهم لإفساد دينهم. 


و قد كانوا يأخذون بادئ الامر يترون عزيمه النبى صلى الله عليه و آله و سلم و يستمحقون هتنته فى الدعوه الدينيه بالمال و 
النعاط كما بشي البداقو له عمال انطلق الما مِنّْهُمْ أَنِ امْشّوا وَ اضبرُوا عَلِ القيكم إن لكا لفن قظاة زمى )أو تمخالظة أو 
مداهنه» كما يشير اليه قوله: راز ون هرد او ا لاك لقند >كذت تكن انوع شيا قَلياك 
(الإسراء 7/)ءو قوله: '! يها الكافزون لا أَعْبِدُ ا َعْبدُوتَ ولا أَنْنم عابدُونَ ها أَعْبْدٌ (الكافرون”)على ما ورد فى اسباب التزول. 


و كان آخر ما يرجونه فى زوال الدين»و موت الدعوه المحقه.أنه سيموت بموت هذا القائم بأمره و لا عقب لهءفإنهم كانوا يرون 
أنه ملكك فى صوره النبوه»و سلطنه فى لباس الدعوه و الرساله»فلو مات أو قتل لانقطع أثره و مات ذكره و ذكر دينه على ما هو 
المشهود عاده من حال السلاطين و الجبايره أنهم مهما بلغ أمرهم من التعالى و التجبر و ركوب رقاب الناس فإن ذكرهم يموت 
بموتهمءو سننهم و قوانينهم الحاكمه بين الناس و عليهم تدفن معهم فى قبورهم, 


ص :3 


5 م لاررس عر فى 0 
يشير الى رجائهم هذا قوله تعالى: إِنْ شانكك هُوَ الْأَبَتَرٌ (الكوثر"/)على ما ورد فى أسباب النزول. 


فقد كان هذه و أمثالها أمالي تكن ال تدادام مسريو متخي فن إطقاء نور الدين» و تزيّن لأوهامهم ان هذه الدعوه الطاهره 
ليست الا أحدوثه ستكذبه المقادير و يقضى عليها و يعفو أثرها مرور الايام و الليالى»لكن ظهور الاسلام تدريجا على كل ما 
نازله من دين و أهلهءو انتشار صيتهءو اعتلاء كلمته بالشوكه و القوه قضى على هذه الأمانى فيكسوا من إفساد عزيمه النبى صلى 
الله عليه و آله و سلمءو إيقاف همّته عند بعض ما كان يريده»و تطميعه بمال أو جاه. 


قوه الاسلام و شوكته أيأستهم من جميع تلكك الاسباب:-أسباب الرجاء -إلا واحداء و هو أنه صَلّى الله عليه و آله و سلم مقطوع 
العقب لا ولد له تخلفه فى أمرهءو يقوم على ما قام عليه من الدعوه الدينيه فسيموت دينه بموته»و ذلكك أن من البديهى ان كمال 
الدين من جهه أحكامه و معارفه -و إن بلغ ما بلغ-لا يقوى بنفسه على حفظ نفسهءو أن سنه من السنن المحدثه و الأديان المتبعه 
لا تبقى على نضارتها و صفائها لا بنفسها و لا بانتشار صيتها و لا بكثره المنتحلين بهاءكما أنها لا تنمحى و لا تنطمس بقهر أو 
جبر أو تهديد أو فتنه أو عذاب أو غير ذلكك إلا بموت حملتها و حفظتها و القائمين بتدبير أمرها. 


النبى صلى الله عليه و آله و سلم فى حفظه و تدبير أمره»و إرشاد الاسمه القائمه به فيتعقب ذلكك يأس الذين كفروا من دين 
المسلمين لما شاهدوا خروج الدين عن مرحله القيام بالحامل الشخصى الى مرحله القيام بالحامل النوعىءو يكون ذلكك إكمالا 
للدين بتحويله من صفه الحدوث الى صفه البقاءءو إتماما لهذه النعمه»و ليس يبعد ان يكون قوله تعالى: :و كير أل الكتاب 

ا ا 00 لهم اح فوا و اطه موا على أي الله بأغره إن 


عَللِ كل هَْءٍ قَدِيرُ 


ص :36 


(البقره4١٠/)باشتماله‏ على قوله: «حَتّى بَأَتَىَ) »اشاره الى هذا المعنى. 


و هذا يؤيد ما ورد من الروايات ان الآيه نزلت يوم غدير خمءو هو اليوم الثامن عشر من ذى الحجه سنه عشر من الهجره فى أمر 


ثم إنكك بعد ما عرفت معنى اليأس فى الآ-يه تعرف أن اليوم فى قوله: «الْيَْمَ يَئْسَ الْذِينَ كفَرُوا مِنْ دينكة» ظرف متعلق بقوله: 
«يئْسَ) و أن التقديم للدلاله على تفخيم أمر اليوم» و تعظيم شأنهءلما فيه من خروج الدين من مرحله القيام بالقيّم الشخصى الى 
مرحله القيام بالقيّم النوعى»و من صفه الظهور و الحدوث الى صفه البقاء و الدوام. 


ولا يقاس الآديه بما سيأتى من قوله: «الْيَوْمَ عل لكم الطاثٌ» الآبه؛فإن سياق الآبتين مختلف فقوله: «الْيَوْمَ ييْسَ» »فى سياق 
الا-عتراضءو قوله: «الْيَوْمَ أَحَلَّ) »فى سياق الاستينافءو الحكمان مختلفان:فحكم الآيه الاولى تكوينى مشتمل على البشرى من 
وجه و التحذير من وجه آخرءو حكم الثانيه تشريعى منبئ عن الامتنان.فقوله: «اليَوْمَ يئِسَ) » يدل على تعظيم أمر اليوم لاشتماله 
على خير عظيم الجدوى وهو يأس الذى كفروا من دين المؤمنينءو المراد بالذين كفروا-كما تقدمت الإشاره اليه-مطلق الكفار 
من الوثنيين و اليهود و النصارى و غيرهم لمكان الإطلاق. 


ع لساري 8 “0د ع ع 
و أما قوله: فلا تَحْسْوْهمٌ وَ اخشؤن فالنهى إرشادى لا مولوى.معناه أن لا موجب للخشيه بعد ياس الذين كنتم فى معرض الخطر 
من قبلهم-و من المعلوم ان الانسان لا يهم بأمر بعد تمام اليأس من الحصول عليه ولا يسعى الى ما يعلم ضلال سعيه فيهفأنتم 
فى أمن من ناحيه الكفارءو لا ينبغى لكم مع ذلك الخشيه منهم على دينكم فلا تخشوهم و اخشونى. 


و من هنا يظهر أن المراد بقوله: «وَ اخْشَّوْنِ) بمقتضى السياق أن اخشونى فيما كان عليكم ان 


ص 3 


الامتنان. 


و يؤيد ما ذكرنا ان الخشيه من الله سبحانه واجب على أى تقدير من غير ان يتعلق بوضع دون وضعءو شرط دون شرطءفلا وجه 


. مهاه 


اللانية 
للإاضراب من قوله: «فلا تَحْسْوْهُم) الى قوله: 
«وَ اخْشُوْن) لو لا أنها خشيه خاصه فى مورد خاص. 


- لارلاء 7 لاء 2 8 5 37 س - 
ولا تقاس الآيه بقوله تعالى: قلا تَحَافُوهُمْ وَ حافُونٍ إِنْ كمّمْ مُؤْمِنِينَ (آل عمران/ 170 )لأن الامر بالخوف من الله فى تلكك الآيه 
مشروط بالإيمانءو الخطاب مولوىءو مفاده انه لا يجوز للمؤمنين ان يخافوا الكفار على أنفسهم بل يجب ان يخافوا الله سبحانه 


وحده. 


فالآ.يه تنهاهم عما ليس لهم بحق و هو الخوف منهم على أنفسهم سواء أمروا بالخوف من الله ام لاءو لذلكك يعلل ثانيا الامر 
بالخوف من الله بقيد مشعر بالتعليل»و هو قوله: «إِنْ كُنْتمْ مُؤْنِينَ و هذا بخلاف قوله: اقلا تَحُمَّؤْهُْ وَ احُشَّوْنِ) فإن خشيتهم هذه 
خشيه منهم على دينهمءو ليست بمبغوضه لله سبحانه لرجوعها الى ابتغاء مرضاته بالحقيقه»بل إنما النهى عنها لكون السبب 
الداعى إليها-و هو عدم اس الكفار منه-قد ارتفع و متقط أثره قالنهى عه إرشادئ فكذا الامن بخفيه الله نفسهءو مفاد الكلام ان 
من الواجب أن تخشوا فى امر الدين» لكن سبب الخشيه كان الى اليوم مع الكفار فكنتم تخشونهم لرجائهم فى دينكم و قد يئسوا 
اليوم و انتقل السبب الى ما عند الله فاخشوه وحده.فافهم ذلكك. 


5 ولا ميو مد : 5 
فالآيه لمكان قوله: «فلا تَحْسْؤْهُمْ وَ اخشؤن» لا تخلو عن تهديد و تحذيرءلآن فيه أمرا بخشيه خاصه دون الخشيه العامه التى تجب 
على المؤمن على كل تقدير و فى جميع الاحوال» فلننظر فى خصوصيه هذه الخشيهءو أنه ما هو السبب الموجب لوجوبها و الامر 
بها 


له إشكال فى ان الفقرتين ع قوله: «الَيوْمَ يِئْسَ) عو قوله: ايوم كمأ كمَلتٌ لكم ديكم وََ أتَمَمْتٌ عَلّه م نَعْمتى) »فى الآبه مرتبطتان 
مسوقتان لغرض واحد»و قد تقدم بيانه»فالدين 


ص 086 


الذى أكمله الله اليوم»و النعمه التى أتمها اليوم-و هما أمر واحد بحسب الحقيقه-هو الذى كان يطمع فيه الكفار و يخشاهم فيه 
المؤمنون فأيأسهم الله منه و أكمله و أتمه.و نهاهم عن أن يخشوهم فيه»فالذى أمرهم بالخشيه من نفسه فيه هو ذاك بعينه و هو 
أن سر الله الدين من ايديهمءو يسلبهم هذه النعمه الموهوبه. 


ل 
اس يد يح ا اس 0 ده بأ له لم كه تق 


لا > 7 7 ل للا 2 
إن ال ميد الشكات .111و خصرب ثلا كل سه وما ول ل ل 
لا 


و 
مُطعَئية 


لا ل 
: مُطْمَيه يها ذا عدا مِنْ كل مكانٍ فَكَفَرَتْ نعم اَذَه اللهُ لاس البتجوع و الحَوٍْ بلا كانوا يَضْنَعُونَ (النحل .)١١١7‏ 


فالآيه أعنى قوله: «الْيَومَ يئْسَ -الى قوله- دِيناً» تؤذن بأن دين المسلمين فى أمن من جهه الكفار»مصون من الخطر المتوجه من 
قبلهمءو أنه لا يتسرب اليه شىء من طوارق الفساد و الهلاكك إلا من قبل المسلمين أنفسهمءو أن ذلكك إنما يكون بكفرهم بهذه 
النعمه التامه» و رفضهم هذا الدين الكامل المرضىءو يومئذ يسلبهم الله نعمته و يغيرها الى النقمهءو يذيقهم لباس الجوع و 
الخوفءو قد فعلوا و فعل. 


١ ا للع وين ا‎ ١ 
و من أراد الوقوف على مبلغ صدق هذه الآبه فى ملحمتها المستفاده من قوله: «قلا تَحْشَّوْهُمْ وَ اخُشَّوْنِ) فعليه ان يتأمل فيما استقر‎ 
عليه حال العالم الاسلامى اليوم ثم يرجع القهقرى بتحليل الحوادث التاريخيه حتى يحصل على أصول القضايا و أعراقها.‎ 


ولآبات الولايه فى القرآن ارتباط تام بما فى هذه الآيه.من التحذير و الإيعادءو لم يحذّر الله العباد عن نفسه فى كتابه إلا فى باب 
الولا-يه.فقال فيها مره بعد مره وَ ب رُكمُ الله نَفْسَهُ (آل عمران18/ و 0”)و تعقيب هذا البحث أزيد من هذا خروج عن طور 
الكتاب. 


ص :7 


قوله تعالى: لوم أكملت لك دِينكغ وَ أنه منت عَلَتِكمْ نِعمَتى وَ رَخِدِيِتٌ لَكُمُ الْإِشيلام ديناً الإكمال و الإتمام متقاربا المعنىءقال 
الراغب:كمال الشىء حصول ما هو الغرض منه.و قال:تمام الشىء انتهاؤه الى حد لا يحتاج الى شىء خارج عنهءو الناقص ما 


ولكك ان تحصل على تشخيص معنى اللفظين من طريق آخرءو هو ان آثار الاشياء التى لها آثار على ضربين.فضرب منها ما 
>»:ا”ظ”ُزجيآآومئمْ؟ً؟جسجححيجيي>ىبىبلبب 1101111 


3 م أَيمُوا الصا لصَلاءِ ام إلى ليل (البقره/81١/)ءو‏ قال: وَ تَمث عت كلم لك صِدذقاً وَعَدْل (الأنعام .)/١١0‏ 


و ا ا ل ل ا ل اي او 
ا ل ا ل تب عليه كل الاثر المطلوب منهءقال تعالى: فَمَنْ 

لا 
لم يَجِدْ فَطَِامُ م ثَلانّه ل ايم فى الْححّ وَ سَبِعَهِ ! إذا رَجَعْتَمْ تلك عَشَرَةٌ كاملةٌ (البقره92١/)و‏ قال: وَلنُكمِلُوا الْعَدَّهَ (البقره80١/)فإن‏ هذا 
ا ل تب على كله.و يقال:تم لفلان امره و كمل عقله.و لا يقال:تمم عقله و كمل امره. 


و أما الفرق بين الإكمال و التكميلءو كذا بين الاتمام و التتميم فإنما هو الفرق بين بابى الإفعال و التفعيل»و هو ان الإفعال بحسب 
الاصل يدل الدفعه و التفعيل على التدريجءو إن كان التوسع الكلامى أو التطور اللغوى ربما يتصرف فى البابين بتحويلهما الى ما 
يبعد من مجرى المجرد أو من أصلهما كالاحسان و التحسينءو الإصداق و التصديقء.و الامداد و التمديد و الافراط و التفريط»و 
غير ذلك.فإنما هى معان طرأت بحسب خصوصيات الموارد ثم تمكنت 


ص :56 


فى اللفظ بالاستعمال. 


و ينتج ما تقدم ان قوله: «أكمَلتٌ لكم ديتكم وَ أَنْمَمْتٌ عَلَيكم نة نِعْمَتَى) يفيد أن المراد بالدين هو مجموع المعارف و الاحكام 
المشرّعه و قد أضيف الى عددها اليوم شىء و أن النعمه أياما كانت امر معنوى واحد كأنه كان ناقصا غير ذى اثر فتمم و ترتب 
عليه الأثر المتوقع منه. 


ربط ملاتا يعضهامع عضيو أكرع عنعن اك ا ل 
1 7 
ل مُخْصولهًا (إبراهيم 76و قال: وَ أَشيعٌ عَلْكُمْ نعَمَهُ ظاهرة و أله (لقمان١5/).‏ 


ع سك ل م لا ا ل لروريار اف 1 رن كيدو كيل 
ع الح افع ثعلى له لاقو إِْمًَ َه داب مهي (آل عمران176١/)ءو‏ قال: 0 الْعلاة الدَّلا إلا لَهْو وَ 
يت و إن لد الاجر لهى العيؤا (العنكبوت28/)ءو قال: 00 قب الذي كَفَرُوا فى البلأد ب ع قَليل ” 0 
01 عمران917١2)الى‏ غير ذلكك. 


والآبات تدل على ان هذه الاشياء المعدوده نعما إنما تكون نعمه اذا وافقت الغرض الالهى من خلقتها لأجل الانسانءفإنها إنما 
خلقت لتكون إمدادا إلهيا للانسان يتصرف و فيها فى سبيل سعاده الحقيقيهءو هى القرب منه سبحانه بالعبوديه و الخضوع 
للربوبيهءقال تعالى: وَ )ا خَلفْتٌ الْجنَّ وَ الْإِنْسَ إلا لَِعْبدُونِ (الذاريات 08/). 


فكل ها تيو :فب الانمثاق السلوكة به الك بعغيره القرت من الله و ابنشاء مرضاته فهى تتمهوو إن اتعكين الأمر عاد تقمه فى 
حقه.فالاشياء فى نفسها عزلءو إنما هى نعمه لاشتمالها على روح العبوديه»و دخولها من حيث التصرف المذكور تحت ولايه الله 
التى هى تدبير 


"١: ص‎ 


الريؤية لشتون العبدءو لا-زمه أن النعمه والحتقههى الولاحة ولعيو إل السو لعا بعر ممه ادا كا مشخملا على اتيم 
ار تعالى: 11 وَل ادن آقتذا بترعه من اضنات إلى الور ال الى : ذلك أن الله ول الذي ام 
وَأَنَّ الكافِرِينَ لا- مَؤْلق لَهُْ (محمد١1/)و‏ قال فى حق رسوله : فلا وَ رَبك لا يُؤْمِئُونَ ع تَى يُحَكَم وك ولا طَجِرَ ينه 2 لا 
تكدزاى اليه عرسا لطت :و دوا كرما (الساء وذ« االو عير ذلكة: 


فالاسلام و هو مجموع ما نزل من عند الله سبحانه ليعبده به عباده دين»و هو من جهه اشتماله-من حيث العمل به-على ولايه الله 


و ولايه رسوله و أولياء الأمر بعده نعمه. 


ولا يتم ولايه الله سبحانه أى تدبيره بالدين لامور عباده إلا بولايه رسوله.و لا ولايه دجو إلا بولايه أولى الأمرمن بعدهي و بتي 
تدبيرهم لا-مور الا-مه الدينيه بإذن من اللهءقال 0 لل ا اذيك اق أقو الله و لقنا لَسرْولَ وَ أُولى لأ يكم 

ل 
ا لكا الك ووو الى وا اده يمون الضَالة وَيُوْتُونَ الحاة و 
هُمْ انون (المائده80))و سيجىء الكلام فى معنى 0 إن:شاء الله تعالى. 


مفضّ لى معنى الآ-يه:اليوم-و هو اليوم الذى يئس فيه الذين كفروا من دينكم-أكملت لكم مجموع المعارف الدينيه التى أنزلتها 
إليكم بفرض الولايه»و أتممت عليكم نعمتى و هى الولايه التى هى إداره أمور الدين و تدبيرها تدبيرا إلهياءفإنها كانت الى اليوم 
ولا-يه الله و رسولهءو هى إنما تكفى ما دام الوحى ينزلءو لا تكفى لما بعد ذلكك من زمان انقطاع الوحىءو لا رسول بين الناس 
يحمى دين الله و يذب عنه بل من الواجب أن ينصب من يقوم بذلككءو هو ولى الأمر بعد رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم 
القييم على أمور الدين و الامه. 


قار لآيه مشروعه واتحدى كانت كاقسيه ع انيف "اذ سرت بصت ولي الامر بعد 


"١: ص‎ 


القن 


واذا كمل الدين فى تشريعه»و تمت نعمه الولايه فقد رضيت لكم من حيث الدين الاسلام الذى هو دين التوحيد الذى لا يعبد 
فيه إلا الله و لا يطاع فيه-و الطاعه عباده-إلا اللّه و من أمر بطاعته من رسول أو ولى. 


فالآيه تنئ عن أن المؤمنين اليوم فى أمن بعد خوفهمءو أن الله رضى لهم أن يتدّنوا بالاسلام اذى هو دين التوحيد فعليهم أن 
درم ا از جا يمارمو ات كناك امار قره نعلي وَعَكَ الل الَِينَ آمنُوا نكم و عَبلُوا 
الات دمَخَع فى الوص تحها ارتخلت اَن بن قو مكل ل دِينهُمْ الى اذتضلا لَهُمْ وَ لَيمَدَلنَهُمْ مِنْ بعد 
هم أخناً يقر وى لا برو بى يا ومن ْو بد ذلك فول هم لقُن (النوره/)ثم طبقت فقرات الآديه على 
فقرات قوله تعالى: «الْيومَ يَيْس الّذِينَ كَفَرُوا مِنْ دب اناك رضحت سيره الماتدو مو وان يقن الاو وعد الى يبدل 
عليه آ يه سوره التور مد يك دُويَنى لا مَفْرِكونَ بى طَيَه مسوقا سوق الغايه كما ربما يشعر به قوله: ١و‏ مَنْ كفَرَ 
00" 


وسوره النور قبل المائده نزولا كما يدل عليه اشتمالها على قصه الإفكك و آيه الجلد و آيه الحجاب و غير ذلك. 


1 
قوله تعالى: فَمَن اضطرٌ فى مَحْمَصَهِ غَر مَُلَانِنٍ !نّم فَِنَّ الله غَفورٌ رَحِيمٌ المخمصه هى المجاعهءو التجانف هو التمايل من 


الجنف بالجيم و هو ميل القدمين الى الخارج مقابل الحنف بالحاء الذى هو ميلهما الى الداخل. 


وفى سياق الآ-يه دلا-له اولا على أن الحكم حكم ثانوى اضطرارىءو ثانيا على أن التجويز و الإباحه مقدر بمقدار يرتفع به 
الاضطرار و يسكن به ألم الجوعءو ثالثا على أن صفه المغفره و مثلها الرحمه كما تتعلق بالمعاصى المستوجبه للعقاب كذلكك 
يصح أن تتعلق بمنشئهاءو هو 


ص :77 


الحكم الذى يستتبع مخالفته تحمّق عنوان المعصيه الذى يستتبع العقاب (1001). 
بحث روائى آخر: 


فى غايه المرام:عن أبى المؤيد موفق بن احمد فى كتاب فضائل علىءقال:أخبرنى سيد الحفاظ شهردار بن شيرويه بن شهردار 
الديلمى فيما كتب إلى من همدانءأخبرنا ابو الفتح عبدوس بن عبد الله بن عبدوس الهمدانى كتابه»حدثنا عبد الله بن إسحاق 
البغوى»حدثنا الحسين بن عليل الغنوى»حدثنا محمد بن عبد الرحمن الزراع»حد ثنا قيس بن حفصء حد ثنا على بن الحسين»حد ثنا 
ابو هريره عن ابى سعيد الخدرى:إن النبى صلى الله عليه و آله و سلم يوم دعا الناس الى غدير خم أمر بما تحت الشجره من 
شوك فقمءو ذلكك يوم الخميس يوم دعا الناس الى على و أخذ بضبعه ثم رفعها حتى نظر الناس الى بياض إبطيه ثم لم يفترقا 
حتى نزلت هذه الآنيه: ليم أَكْمَلتُ لكع ديتكع و أَتْمفت عَلَيِكعْ نغمتى وَ رَضِدِيتٌ لَكُمْ الإشلام ويناً فقال رسول الله صل الله 
عليه و آله و سلم:الله أكبر على إكمال الدين و إتمام النعمه و رضا الرب برسالتى و الولايه لعلى؛ ثم قال:اللهم وال من والاهءو 


عاد من عاداه»و انصر من نصرهءو اخذل من خذله. 

ؤقال حشاندين 'ثابكه!أ تأذن لى با سول الله أن أقول أمانا؟قال :قل خرله الله تعالى:فقال خسان بخ قابت: 
يناديهم يوم الغدير نبيهم 

بخمٌ و أسمع بالنبى مناديا 

بأنى مولاكم نعم و وليكم 

فقالوا و لم يبدوا هناكك التعاميا 

إلهك مولانا و أنت ولينا 

ولا تجدن فى الخلق للأمر عاصيا 


ص مرف 


١ذ-‏ ١).المائده 5-١‏ ببحث علمى 2 فصول ثلاثه (العقائد 2 اكل اللحمء كيف امر بقتل الحيوان و الرحمه تأباهلما ذا بنى الاسلام 
عل اتلك 


27-1 .المائده ١-:بحث‏ روائى حول (ي أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا ؛شعائر الله آمين البيت الحرام؛الحيوانات التى حرّم اكلها. 


فقال له قم يا على فإننى 
رضيتكك من بعدى إماما و هاديا 


وعن كتاب نزول القرآن فى أمير المؤمنين على بن أبى طالب للحافظ أبى نعيم رفعه إلى قيس بن الربيع»عن أبى هارون 
العبدى؛عن أبئ سعيد الخدرى مثله؛و قال فى آخر الأبيات: 


فمن كنت مولاه فهذا وليه 
فكونوا له أنصار صدق مواليا 
هناك دعا اللهم وال وليه 
و كن للذى عادى عليا معاديا 


وق لوول القراق اهنا برفه إلى فلن عن عتاسهة أن الحهافاهن الأظيس عن عفد نان لكا مله الاسعلن سيول الله 
صِلَى الله عليه و آله و سلم فى على بن ابى طا لد !لا آلو الوشر ل بك 7 انل لكك :واقة قال الله تعاك : اليؤع ملت لك 
وتكر و أن عدت فى ورعيت لكنانا اشام ديا . 

وعن إبراهيم بن محمد الحموينى قال:أنبأنى الشيخ تاج الدين أبو طالب على بن الحسين ابن عثمان بن عبد الله الخازنءقال:أنبأنا 
الإمام برهان الدين ناصر بن ابى المكارم المطرزى إجازهءقال:أنبأنا الإمام اخطب خوارزم ابو المؤيد موفق بن احمد المكى 
الكوار هن دقالن” 


انبأنى سيد الحفاظ فى ما كتب إلى من همدانءانبأنا الرئيس ابو الفتح كتاف كد فا عند اللميى إنبجفاق العو انا الحسن بق 
عقيل "الغترئ )انا ميحقلد بى بعت الله الزّراع»نبأنا قيس بن حفص قال:حدثنى على بن الحسين العبدى عن ابى هارون العبدى عن 
ابى سعيت الخدرئ؛ وذ كزركل الحلانت: الأول. 


ف ا ل والح ارت ع ا ل ا 0 
شيبه.قال:نبأنا يحيى الحمانىءقال:حدثنا قيس بن الربيع عن أبى هارون العبدى عن أبى سعيد الخدرىءو ذكر مثل الحديث 
الاول. 


ص حرضن 


قالتقال الكمويق عقن هذا الحديك :هذا ديك لماظرق كثيره إلى أب سعيك سعتديىمالكف الخدرى الأنضارف: 


و عن المناقب الفاخره للسيد الرضى رحمه اللّه عن محمد بن إسحاقءعن أبى جعفرءعن أبيه عن جده قال:لما انصرف رسول الله 
ال ا :7 انها افون بم 8 ارك الك ين 
رَبك وَ إِنْ لغ تَفْعَلٌ طلا بَلَغْتَ ياه و اله تغيد مَك مِنَ اناس فلما فلما نزلت عصمته من الناس نادى:الصلاه جامعه فاجتمع الناس 
إليه.و قال:من أولى منكم بأنفسكم:فضجوا بأجمعهم فقالوا:الله و رسوله فأخذ بيد على بن أبى طالبءو قال:من كنت مولاه فعلى 
موك الاي ولوس رلته وها مس عاذ امور ابر من ابورواو الال ف توا لماي و أبالعاء و هر ماي يوار اهارو من 
برسي 10لا لي بطويو كانت اح ماي ملي ابامعياستم الك لمان علي لي ابوه أكملك لك 


ديَكم وَ أَنه نمغتٌ عَلَيكمْ عمتى وَ رَضِيتٌ لَكُمْ الإشلام ديا . 


كال انوحية وفقيلوا من رسول الله صِلَّى الله عليه و آله و سلم كل ما امرهم الله من الفرائض فى الصلاه و الصوم و الزكاه و 
الحجءو صدقوه على ذلك. 


قال ابن إسحاق:قلت لأبى جعفر:ما كان ذلكك؟قال لتسع (١)عشره‏ ليله خلت من ذى الحجه سنه عشره عند منصرفه من حجه 
الوداعءو كان بين ذلكك و بين النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم مائه يوم و كان سمع (1)رسول الله بغدير خم اثنا عشر. 


و عن المناقب لابن المغازلى يرفعه إلى ابى هريره قال:من صام يوم ثمانيه عشر من ذى 


ص :80 


)١ -١‏ .سبع فى نسخه البرهان. 
-١‏ 1) .سمى رسول الله بغدير خم اثنا عشر رجلا.نسخه البرهان. 


الحجه كتب الله له صيامه ستين شهراءو هو يوم غدير خمءبها اخذ النبى ببعه على ابن ابى طالب.ءو قال:من كنت مولاه فعلى مولاه 
اللهم وال من والاه و عاد من عاداه»و انصر من نصرهءفقال له عمر بن الخطاب:بخ بخ لكك يا ابن ابى طالب اصبحت مولاى و 
مولى كل مؤمن و مؤمنهءفأنزل الله تعالى: اليَوْمَ أكمَلتٌ لكمْ ديتكم وَ أَنْمَْتٌ . 


و عن المناقب لابن مردويه و كتاب سرقات الشعر للمرزبانى عن ابى سعيد الخدرى مثل ما تقدم عن الخطيب. 


اقول:و روى الحديثين فى الدر المنثور عن أبى سعيد و ابى هريره و وصف سنديهما بالضعف.و قد روى بطرق كثيره تنتهى من 
الصحابه(لو دقق فيها)إلى عمر بن الخطاب و على بن أبى طالب و معاويه و سمره:ان الآيه نزلت يوم عرفه من حجه الوداع و كان 
يوم الجمعه» و المعتمد منها ما روى عن عمر فقد رواه عن الحميدى و عبد بن حميد و احمد البخارى و مسلم و الترمذى و 
النسائى و ابن جرير و ابن المنذر و ابن حبان و البيهقى فى سننه عن طارق ابن شهاب عن عمرءو عن ابن راهويه فى مسنده و عبد 
بن حميد عن ابى العاليه عن عمرءو عن ابن جرير عن قبيضه بن ابى ذؤيب عن عمرءو عن البزاز عن ابن عباسءو الظاهر أنه يروى 
عن عمر. 


ثم أقول:أما ما ذكره من ضعف سندى الحديثين فلا يجديه فى ضعف المتن شيئا فقد أوضحنا فى البيان المتقدم أن مفاد الآيه 
الكريمه لا يلائم غير ذلك من جميع الاحتمالات و المعانى المذكوره فيهاءفهاتان الروايتان و ما فى معناهما هى الموافقه للكتاب 
من بين جميع الروايات فهى المتعينه للأخذ. 


على أن الأحاديث الداله على نزول الآبه فى مسأله الولايه-و هى تزيد على عشرين حديثا من طرق أهل السنه و الشيعه-مرتبطه 
بما ورد فى سبب نزول قوله تعالى: 2 أَيّهَا الوَسُولُ بَلمْ كا أَنْرلَ لبك مِنْ رَبك الآيه»(المائده91/)؟و هى تربو على خمسه عشر 


ص ار 


حديثا رواها الفريقان»و الجميع مرتبط بيحديث الغدير:«من كنت مولاه فعلى مولاه)و هو حديث متواتر مروى عن جم غفير من 


الصحابه»اعترف بتواتره جمع كثير من علماء الفريقين. 


و من المتفق عليه أن ذلكك كان فى منصرف رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم من مكه إلى المدينه.و هذه الولايه(لو لم 
تحمل على الهزل و التهكم)فريضه من الفرائض كالتولى و التبرى اللذين نص عليهما القرآن فى آيات كثيرهءو إذا كان كذلكك 
لم بجز أن يتاخر جعلها عن نزول الآيه أغنى قوله: اليم أَحْمَلْتٌ مفالآيه إثما نزلت بعد فرضها من الله سبحاهم ولا اعتماة على نما 
ينافى ذلكك من الروايات لو كانت منافيه. 


و أما ما رواه من الروايه فقد عرفت ما ينبغى أن يقال فيها غير أن هاهنا أمرا يجب التنبه له و هو أن التدبر فى الآيتين الكريمتين: 
انها لفون 1 ِل لِك مِنْ رَبك وَ إِنْ لَْ تَفْعَلْ عا بَلَفْتَ رلته الآديه؛على ما سيجىء من بيان معناهءو قوله: اليو 
أَكْمَلْتٌ لَكَعْ دِيَكعْ الآديهوو الأحاديث الوارده من طرق الفريقين فيهما و روايات الغدير المتواترههو كذا دراسه أوضاع المجتمع 
الاسلامى الداخليه فى أواخر عهد رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم و البحث العميق فيها يفيد القطع بأن أمر الولايه كان 
نازلا قبل يوم الغدير بأيام»و كان النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم يتقى الناس فى إظهارهءو يخاف أن لا يتلقوه بالقبول أو يسيئوا 
القصد إليه فيختل أمر الدعوهءفكان لا يزال يؤخر تبليغه الناس من يوم إلى غد حتى نزل قوله: 2 أبهَا الرَسُولُ بَلْمْ الآيه؛فلم يمهل 
فى ذلك. 


وغلى هنذا فمن الجائز أن يتزل:الله سبحانه معظم السوره و فيه قوله: ألْيَوْمَ أَكمَلْتٌ لَك دِيئَكمْ الآديه؛و ينزل معه أمر الولايه كل 
ذلكك يوم عرفه فأخر النبى صلَى الله عليه و آله و سلم بيان الولايه إلى غدير خمءو قد كان تلا آيتها يوم عرفه»و أما اشتمال 
بعض الروايات على نزولها يوم الغدير فليس من المستبعد أن يكون ذلك لتلاوته صلَّى الله عليه و آله و سلم الآيه مقارنه لتبليغ 
أمر الولايه لكونها فى 


ص 86 


شأنها. 


و على هذا فلا تنافى بين الروايات أعنى ما دل على نزول الآيه فى امر الولايه»و ما دل على نزولها يوم عرفه كما روى عن عمر و 
على و معاويه و سمرهءفإن التنافى إنما كان يتحقق لو دل أحد القبيلين على النزول يوم غدير خمءو الآخر على النزول على يوم 


عرفه. 


و اما ما فى القبيل الثانى من الروايات أن الآيه تدل على كمال الدين بالحج و ما أشبهه فهو من فهم الراوى لا ينطبق به الكتاب و 
لا بيان من النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم يعتمد عليه. 


و ربما استفيد هذا الذى ذكرناه مما رواه العياشى فى تفسيره عن جعفر بن محمد بن محمد الخزاعى عن ابيه قال:سمعت ابا عبد 
الله عليه التد.لام يقول لما نزل رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلم عرفات يوم الجمعه أتاه جبرئيل فقال له:إن اللّه يقرئكك 
السلام»و يقول لكث:قل لامتكث:اليوم أكملت دينكم بولايه على بن ابى طالب و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا 
و لست أنزل عليكم بعد هذاءقد انزلت عليكم الصلاه و الزكاه و الصوم و الحجءو هى الخامسهءو لست اقبل عليكم بعد هذه 
الأربعه إلا بها. 


على ان فيما نقل عن عمر من نزول الآ-يه يوم عرفه إشكالا آخرءو هو أنها جميعا تذكر ان بعض اهل الكتاب-و فى بعضها انه 
كعب-قال لعمر:إن فى القرآن آيه لو نزلت مثلها علينا معشر اليهود لاتخذنا اليوم الذى نزلت فيه عيداءو هى قوله: يوم أَكَمَلْتٌ 
كم دِيئَكم الآيه؛فقال له عمر:و الله انى لأعلم اليوم و هو يوم عرفه من حجه الوداع. 

و لفظ مارواهابن راهويه و عبد بن حميد عن أبى العاليه هكذا:قال:كانوا عند عمر فذكروا هذه الآ-يه.فقال رجل من اهل 
الكتاب:لو علمنا اى يوم نزلت هذه الآيه لاتخذناه عيداءفقال عمر الحمد لله الذى جعله لنا عيدا و اليوم الثانى»نزلت يوم عرفه و 


اليوم الثانى يوم النحر فأكمل لنا الأمر فعلمنا أن الامر بعد ذلكك فى انتقاص. 
وما يتضمنه آخر الروايه مروى بشكل آخر ففى الدر المنثور:عن ابى ابى شيبه و ابن جرير 


ص ين 


عن عنتره قال:لما نزلت آلْيَوْمَ أكمَلْتٌ لَك دِينَكم و ذلكك يوم الحج الأكبر بكى عمر فقال له النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم ما 
يبكيكك #قال:ابكانى أنا كنا فى زياده من ديننا فأما إذ كمل فإنه لم يكمل شىء قط إلا نقصءفقال:صدقت. 


و نظيره الروايه بوجه روايه أخرى رواها أيضا فى الدر المنشور عن أحمد عن علقمه ابن عبد الله المزى قال:حدثنى رجل 
قال:كنت فى مجلس عمر بن الخطاب فقال عمر لرجل من القوم:كيف سمعت رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم ينعت 
عمرقنا بع البؤول إلا التقصاة. 


فهذه الروايات-كما ترى-تروم بيان أن معنى نزول الآيه يوم عرفه إلفات نظر الناس إلى ما كانوا يشاهدونه من ظهور أمر الدين و 
استقلاله بمكه فى الموسمءو تفسير إ كمال الدين و إتمام النعمه شيفاء كو فكة و محري الأمن المسلمتن يكل قاذ دون يعي نه 


و بعباره أخرى المراد بكمال الدين و تمام النعمه كمال ما بأيديهم يعملون به من غير أن يختلط بهم أعداؤهم أو يكلفوا بالتحذر 
منهم دون الدين بمعنى الشريعه المجعوله عند الله من المعاردف و الاحكام»و كذا المراد بالإسلام ظاهر الاسلام الموجود بأيديهم 
فى مقام العمل.و إن شئت فقل:المراد بالدين صوره الدين المشهوده من أعمالهمءو كذا فى الاسلامءفان هذا المعنى هو الذى 
يقبل الانتقاص بعد الازدياد. 


و أما كليات المعارف و الاحكام المشرعه من اللّه فلا يقبل الانتقاص بعد الازدياد الذى يشير اليه قوله فى الروايه:«إنه لم يكمل 
شىء قط إلا نقصافإن ذلكك سنه كونيه تجرى أيضا فى التاريخ و الاجتماع بتبع الكونءو أما الدين فإنه غير محكوم بأمثال هذه 
السنن و النواميس إلا عند من قال:إن الدين سنه اجتماعيه متطورّه متغيره كسائر السئن الاجتماعيه. 


ص اانا 


إذ عرفت ذلكك علمت أنه يرد عليه أولا:أن ما ذكر من معنى كمال الدين لا يصدق عليه قوله تعالى: اليم أَكملتٌ لَكمْ دِينَكم و 


قمر نياتة: 


واكاناتاه كبنن شبكة الأفة اللدتسهنانه الويق صوروعة القن كنا عرد هلها كاملف و سحي الل قن اسان ترد له 
الأرض من ظاهر المش ركينءو كون المجتمع على ظاهر الاسلام فارغا من أعدائهم المشركينءو فيهم من هو أشد من المشركين 
إضرارا و إفساداءو هم المنافقون على ما كانوا عليه من المجتمعات السريه و التسرب فى داخل المسلمينءو إفساد الحال.و تقليب 
الامورءو الدس فى الدينءو إلقاء الشبه»فقد كان لهم نبأ عظيم تعرّض لذلك آيات جمّه من القرآن كسوره المنافقين و ما فى 
سوره القرماو القفاء و الماتد.و الأنغال و البزاءه و الأسرات واغيرها. 


فليت شعرى أين صار جمعهم؟و كيف خمدت أنفاسهم؟و على أى طريق بطل كيدهم و زهق باطلهم؟و كيف يصح مع 
وجودهم أن يمتن الله يومئذ على المسلمين بإكمال ظاهر دينهم, و إتمام ظاهر النعمه عليهمءو الرضا بظاهر الاسلام بمجرد أن 
دفع من مكه أعداءهم من المسلمينءو المنافقون أعدى منهم و أعظم خطرا و أمرٌ أثرااو تصديق ذلك قوله تعالى يخاطب نبيه 
فيهم: هم اعد فَاحْدَّرْهُمْ (المنافقون؟7). 


و كيف يمتن الله سبحانه و يصف بالكمال ظاهر دين هذا باطنه.أو يذكر نعمه بالتمام و هى مشوبه بالنقمه»أو يخبر برضاه صوره 
إسلام هذا معناهاى قد قال تعالى وَ لا كَْتٌ متحِدَّ الْمَضدَلْينَ عَضٌداً (الكهف ١0).و‏ قال فى المنافقين:-و لم يرد إلا دينهم- فَإِنْ 
ا و 1[ عر 1 1 5 ١‏ 
تَوْضُوًا عَنْهُمْ فإِنّ الله لا يَوْضطا عَن الْقَوْم الْفَاسِقِينَ (البراءه92).و الآيه بعد هذا كله مطلقه لم تقتيد شيئا من الإكمال و الاتمام و 
الرضا و لا الدين و الاسلام و النعمه بجهه دون جهه. 


فإن قلت:الآيه-كما تقدمت الاشاره إليه-إنجاز للوعد الذى يشتمل عليه قوله تعالى: 
لا 3 3 و لا ل 7 ار 5 - 2 2 
وَعَدَّ الله الْذِينَ آمَنُوا مِنْكم وَ عَمِلوا الصَالِحَاتٍ ليَسْتَخْلِفَنَهُمْ فى الأزض كما اشتخلف الْذِينَ 


ص :5*0 


مِنْ قَتِلِهِم وَ لَيمَكئَنَّ لَّهُمْ دِينَهُمُ الى ازتضلا لَهُمْ وَ ليَدَّلنَهُعْ مِنْ بَعْدٍ حَوْفِهِمْ أما يَعبُدُوتَنى لا يُشْركونَ بى شَياً الآيه.(النوره8/). 
فالآيه كما ترى-تعدهم بتمكين دينهم المرضى لهمءو يحاذى ذلكك من هذه الآيه قوله: 


و 1 كه 2 0 5 ا 0 لا ا ع 

اكمَت لك دِينْكم و قوله: وَ رَضِِيِتَ لكمٌ الإشْلامَ دينا فالمراد بإكمال دينهم المرضى تمكينه لهم أى تخليصه من مزاحمه 
المشركينءو أما المنافقون فشأنهم شأن آخر غير المزاحمه؛ و هذا هو المعنى الذى تشير إليه روايات نزولها يوم عرفه»و يذكر 
القوم ان المراد به تخليص الاعمال الدينيه و العاملين بها من المسلمين من مزاحمه المشركين. 


' للايى 
قلت:كون آيه: اليَوْمَ أكملتٌ »من مصاديق إنجاز ما وعد فى قوله: وَعَردٌ اللهُ الْذِينَ آمَنُوا الآيه؛و كذا كون قوله فى هذه الآيه: 
أكمَلتٌ لَكم دِيَكغ .محاذيا لقوله: وَ لَيَمَكنَنّ لَهُْ دِينَهُمْ الْذِى ازْتضلا لَهُمْ »فى تلك الآيه و مفيدا معناه كل ذلكك لا ريب فيه. 


إلا أن آيه امورو ررقن ولوف اق ربعن اتروع سند مدي لجف لامر انالك 
يوافق باطنهاءو ما فى مرتبه أعمالهم من الدين يحاذى و ينطبق على ما عند الله سبحانه من الدين المشرّع»فتمكين دينهم المرضى 
للّه سبحانه لهم كمال ما فى علم الله و إرادته من الدين المرضى بإفراغه فى قالب التشريعءو جمع اجزائه عندهم بالإنزال ليعبدوه 
بذلك بعد إياس الذين كفروا من دينهم. 


و هذا ما ذكرناه:أن معنى إكماله الدين إكماله من حيث تشريع الفرائض فلا فريضه مشرّعه بعد نزول الآيه لا تخليص أعمالهم و 
خاصه حتجهم من اعمال المشركين و حجهمءبحيث لا تختلط أعمالهم بأعمالهم.و بعباره أخرى يكون معنى إكمال الدين رفعه 
إلى أعلى مدارج الترقى حتى لا يقبل الانتقاص بعد الازدياد. 


و فى تفسير القمى قال:حدثنى ابى؛عن صفوان بن يحيىءعن العلاء»عن محمد بن مسلم عن ابى جعفر عليه التّرلام قال:آخر 
فريضه أنزلها الولايه ثم لم ينزل بعدها فريضه ثم أنزل: الوم 


5١: ص‎ 


أَكمَلتٌ كم دِينكغ بكراع الغميم»فأقامها رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلم بالجحفه فلم ينزل بعدها فريضه. 


اقول:و روى هذا المعنى الطبرسى فى المجمع عن الإمامين:الباقر و الصادق عليهما الس لام و رواه العياشى فى تفسيره عن زراره 


و فى أمالى الشيخ بإسناده»عن محمدءعن أبيه أبى عبد الله عليه السّلام؛عن على أمير المؤمنين عليه السلام قال:سمعت رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلم يقول:بناء الإسلام على خمس خصال :على الشهادتين؛ و القرينتين.قيل له:أما الشهادتان فقد عرفنا فما 
القرينتان؟قال:الصلاه و الزكاه فإنه لا تقبل إحداهما إلا بالاخرىءو الصيام و حج حت اللدين مطح إليه سبيلاءو ختم ذلك 
بالولايه فأنزل الله عرّ و جل: ألْيوم أَكْمَلْتٌ لَكمْ ومكرواة نمغتٌ عَليكم بعمتى وَ رَضِيتُ لَكُمْ الإشلام ديا . 


و فى روضه الواعظين للفتال»ابن الفارسى عن أبى جعفر عليه السّد.لام و ذكر قصه خروج النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم للحج 
ثم نصبه عليا للولايه عند منصرفه إلى المدينه و نزول الآيهءو فيه خطبه رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلم يوم الغدير و هى 
خطبه طويله جدا. 


أقول:روى مثله الطبرسى فى الاحتجاج بإسناد متصل عن الحضرمى عن أبى جعفر الباقر عليه السَّلام؛و روى نزول الآيه فى الولايه 
أيضا الكلينى فى الكافى و الصدوق فى العيون جميعا مسندا عن عبد العزيز بن مسلم عن الرضا عليه السّ.لام»و روى نزولها فيها 
أيضا الشيخ فى أماليه بإسناده عن ابن أبى عمير عن المفضل بن عمر عن الصادق عن جده أمير المؤمنين عليه السّ.لام؛ و روى 
ذلك أيضا الطبرسى فى المجمع بإسناده عن أبى هارون العبدى عن ابى سعيد الخدرى, و روى ذلكك الشيخ فى أماليه بإسناده 
عن إسحاق بن إسماعيل النيسابورى عن الصادق عن آبائه عن الحسن بن على عليهم السّ.لام و قد تركنا إيراد الروايات على 
طولها إيثارا للاختصار فمن أراد فليراجع محالها و اللّه الهادى. 


ص :57 


[سوره المائده (0): الآيات 6 الى 4] 


اشاره 


و 
- 


ل 
لا ل عطي اا اقل لأاةء 0 
ملللاتٌ ‏ 1 03 5 و 0 )| ؤهم 7 
ل لحم الات عتم ين امارج ملي تر ل ا 


عَلَيْكَمْ وَ أَذْكدوا شم أله عَلَيهِ وَ نوا آَللَه إن لل س ريع الحلكاب (©) الْيوْمَ أجل كم ألما لمات و طامُ ين أونوا لكات حل 
لماك ب الى كماد م لذن ل لطب بر كي لأ لاخر 
و لا 

كنزى أخدان د فق بكدو يلا فاق تتنتغبط غطلة واقوق الاخوؤ يق الحاييريق (8) 


قوله تعالى: يَدَِلُوئَكك بلا ذا َل لَه م أجل كم الات سؤال مطلق أوجب عنه بجواب عام مطلق فيه إعطاء الضابط الكلى 
الذى يميز الحلالى من الحرام»و هو أن يكون ما يقصد التصرف فيه بما يعهد فى مثله من التصرفات أمرا طيباءو إطلاق الطيب 
أيضا من غير تقييده بشىء يوجب أن يكون المعتبر فى تشخيص طيبه استطابه الأفهام المتعارفه ذلكك فما يستطاب عند الأفهام 
العاديه فهو طيبءو جميع ما هو طيب حلال. 


و إنما نزلنا الحليه و الطيب على المتعارف المعهود لمكان أن الإطلاق لا يشمل غيره على ما بين فى فن الاصول. 


ص زرورا 


5 00 . 3 لعف 2 22 لا رت سس ره لا ع 0 ب اعد مع س - 

قوله تعالى: وَ 2 عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجرارِح مُكلبِينَ تُعَلمُونَهُنَ مما عَلْمَكمٌ اللَهُ فكوا مِمَا أشي كن عَلَيْكُمْ وَ اذْكرُوا اشع الله عَلَِهِ قيل:إن 
الكلام معطوف على موضع الطيبات أى و أحل لكم ما علمتم من الجوارح أى صيد ما علمتم من الجوارح, فالكلا-م بتقدير 
مضاف محذوف اختصارا لدلاله السياق عليه. 


ع 35 و 8 لاء 0 
و الظاهر أن الجمله معطوفه على موضع الجمله الا.ولى.و 850 فى قوله: «وَل عَلَمْتُمْ شرطيه و جزاؤها قوله: «فكلوا مِمَا أَمتركنَ 
عَلَتِكمْ) من غير حاجه الى تكلف التقدير. 


و الجوارح جمع جارحه و هى التى تكسب الصيد من الطير و السباع كالصقر و البازى و الكلا.ب و الفهودءو قوله: «مُكلِينَا 
حالءو أصل التكليب تعليم الكلاب و تربيتها للصيد أو اتخاذ كلاب الصيد و إرسالها لذلكء.و تقييد الجمله بالتكليب لا يخلو 


من دلاله على كون الحكم مختصا بكلب الصيد لا يعدوه الى غيره من الجوارح. 


لاد سن 0 :2 
وقوله: «مما أَمْسَكنّ عَلتِكمْ) التقييد بالظرف للدلاله على أن الحل محدود بصوره صيدها لصاحبها لا لنفسها. 
5 
و قوله: «وَ اذكرُوا اسم الله عَلئِهِا تتميم لشرائط الحل و أن يكون الصيد مع كونه مصطادا بالجوارح و من طريق التكليب و 
الإمساكك على الصائد مذكورا عليه اسم اللّه تعالى. 


و محصل المعنى أن الجوارح المعلمه بالتكليب-أى كلاب الصيد-اذا كانت معلمه و اصطادت لكم شيئا من الوحش الذى يحل 
أكله بالتذكيه و قد سميتم عليه فكلوا منه اذا قتلته دون أن تصلوا إليه فذلكك تذكيه لهءو أما دون القتل فالتذكيه بالذبح و الإهلال 
به لله يغنى عن هذا الحكم. 

10 0 
ثم ذيل الكلام بقوله: «وَ انَّقُوا الله إنَّ الله مَرِيعٌ الجللاب, إشعارا بلزوم اتقاء اللّه فيه حتى لا يكون الاصطياد إسرافا فى القتلءو لا 


تكله وق كبااف: محا للوزدى تهون نان الله ايانث تحاف سقه العلل و الحدواق فى النناه] ‏ الكعوى وال لك 
عن تله و تجبر كما فى صب نحوه فإن الله سريع 1 : فى خر 
أمثال هذه المظالم 


ص 6 


و العدوانات بالاغتيال و الفكك بالحيوان العجم إلا الى عاقبه سوآى على ما شاهدنا كثيرا. 


و تعالى: أو أَحَنّ لَكُمْ التطلاث و طلام الّذِينَ ونوا الات جل لَكم وَ مَطْامُكمْ جل لَهُْ إعاده ذكر حل الطيبات مع ذكره 


فى الآيه السابقه.و تصديره بقوله: 
«الْيوْمَ» للدلاله على الامتنان منه تعالى على المؤمنين بإحلال طعام أهل الكتاب و المحصنات من نسائهم للمؤمنين. 


و كأن ضم قوله: ١أَحَلَّ‏ لَكمُ لملاتٌ» الى قوله: «وَ ام الْذِينَ و الكتات» الخ؛من قبيل ضم المقطوع به الى المشكوكك فيه 
لإيجاد الطمأنينه فى نفس المخاطب و إزاله ما فيه من القلق و الاضطراب كقول السيد لخادمه:لكك جميع ما ملكتكه و زياده هى 
كذا و كذا فإنه اذا ارتاب فى تحقق ما يعده سيده من الإعطاء شفع ما يشكك فيه بما يقطع به ليزول عن نفسه أذى الريب الى 
راح العلويو :من :هذا الات يوه قولة تعالى: للديق أختر يوا اشنا وَ زِدَةٌ (يونس *؟)و قوله تعالى: لَه ل بَنَاوْنَ فلك وَ كد 


مَزِيدٌ (ق70/). 


فكان نفوس المؤمنين لا تسكن عن اضطراب الريب فى أمر حل طعام أهل الكتاب لهم بعد ما ما كانوا يشاهدون التشديد التام 
فى معاشرتهم و مخالطتهم و مساسهم و ولايتهم حتى ضم الى حديث حل طعامهم أمر حل الطيبات بقول مطلقءففهموا منه أن 
طعامهم من سنخ سائر الطيبات المحلله فسكن بذلكك طيش نفوسهمءو اطمأنت قلوبهم و كذلك القول فى قوله: 

بوالتقمات اي التؤ بيات تتفم اث وق الذاة ا لتاب مِن فيكم . 


و أما قوله: دو طَطِامُ الّذِينَ أُونُوا الات جِلّ لَكَمْ وَ مَطْامْكُمْ حِلّ لَه فالظاهر أنه كلام واحد ذو مفاد واحدءاذ من المعلوم أن 
قوله: «وَ صَكْامُكُمْ حل لها ليس فى مقام تشريع حكم الحل لأهل الكتابءو توجيه التكليف إليهم و إن قلنا بكون الكفار مكلفين 
بالفروع الدينيه كالأصولءفإنهم غير مؤمنين باللّه و رسوله و بما جاء به رسوله ولا هم يسمعون ولا هم يقبلون»و ليس من دأب 
القرآن أن يوجه خطابا أو يذكر حكما اذا استظهر من المقام أن 


ص رذارا 


الخطاب معه يكون لغوا و التكليم معه يذهب سدى"اللهم إلا اذا ل ل ا ا 
لطا ا رو مسرم 0 ؟ أَهلَ اتاب الوا إلا كلِمه سلا ينا وَ بيدَكُمْ (آل عمران9/)و قوله: ان 
ع لا بكرا قري والامرا3 لون كيم الآرات: 


و بالجمله ليس المراد بقوله: «وَ طَعَامُ الَذِينَ ءبيان حل طعام أهل الكتاب للمسلمين حكما مستقلا و حل طعام المسلمين لأهل 
ال ل ا 0 خا الخرية عن الل الات فى نستي يتعاق جد 
الطرفين نظير قوله تعالى: قِْنْ عَلِمْتْمُوهُنَ م مُؤْمِناتٍِ قَلا تَوْجِعُوهَنَّ إلى الْكفَارٍ لا هُنَّ جل لَهُمْ وَ لا هُمْ يَحِلونَ لَهُنّ (الممتحنه ٠)أى‏ 
لا حل فى البين حتى يتعلق بأحد الطرفين 


ثم إن الطعام بحسب أصل اللغه كل ما يقتات به و يطعم لكن قيل:إن المراد به البر و سائر الحبوب ففى لسان العرب:و أهل 
الحجاز اذا أطلقوا اللفظ بالطعام عنوا به البر خاصه.قال: 


و قال الخليل:العالى فى كلام العرب أن الطعام هو البر خاصهءانتهى.و هو الذى يظهر من كلام ابن الأثير فى النهايه»و لهذا ورد 
فى أكثر الروايات ا أهل البيت عليهم السّ.لام:أن المراد بالطعام فى الآ-يه هو البر و سائر الحبوب إلا ما فى بعض 
الروايات مما يظهر به معنى آخر و سيجىء الكلام فيه فى البحث الروائى الآتى. 


وعلى أى حال لا يشمل هذا الحل ما لا يقبل التذكيه من طعامهم كلحم الخنزيرءأو يقبلها من ذبائحهم لكنهم لم يذكوها كالذى 
لم يهل به للّهءو لم يذكك تذكيه إسلاميه فإن الله سبحانه عد هذه المحرمات المذكوره فى آيات التحريم-و هى الآى الأربع التى 
ا ل ل 


أو إثما امتنانا بمثل قوله: الوم م أجل لَكُمْ الم لات . 
على أن هذه المخحرمات بعيتها واقعه قبيل هذه الآبه فى نفس السورهءو ليس لأحد أن يقول 


ص ع 


فى مثل المورد بالنسخ و هو ظاهر»و خاصه فى مثل سوره المائده التى ورد فيها أنها ناسخه غير منسوخه. 


قوله تعالى: وَالْمَحْصَاتٌ ف الْمَؤْمات وَ الْمعَْصَياتٌ ال أُونُوا ا مِنْ فلكم »الإتيان فى متعلق الحكم بالوصف أعنى 
فاق قوله: والّدينَ أوثوا الكثات)امن غير أن يقال:فق البهؤدز و النصارى خلا أو يقال تين أهل الكثاتءلا بخل مين الاتغان:بالعليهءو 
اللسان لسان الامتنانءو المقام مقام التخفيف و التسهيلءفالمعنى:إنا نمتن عليكم بالتخفيف و التسهيل فى رفع حرمه الازدواج بين 
رجالكم و المحصنات من نساء أهل الكتاب لكونهم أقرب إليكم من سائر الطوائف غير المسلمهءو هم أوتوا الكتاب و أذعنوا 
بالتوحيد و الرساله بخلاف المشركين و الوثنيين المنكرين للنبوه»و يشعر بما ذكرنا أيضا تقييد قوله: ونوا لتاب بقوله: «مِنْ 
َلك فإن فيه إشعارا واضحا بالخطط و المزج و التشريكك. 


و كيف كان لما كانت الآيه واقعه موقع الامتنان و التخفيف لم تقبل النسخ بمثل قوله تعالى: 


لا ف 0 الأ ىر لاى م ل 
وَّلا تَنكحُوا الْمُشْركاتٍ عَتّى يُؤْمِنَّ (البقره١7؟/)و‏ قوله تعالى: وَ لا تُفيكوا بِعِصَم الْكلافِر (الممتحنه ١٠0و‏ هو ظاهر. 


7 


على أن الآيه الاولى واقعه فى سوره البقره»و هى أول سوره مفص لمه نزلت بالمدينه قبل المائده:و كذا الآيه الثانيه واقعه فى سوره 
الممتحنهءو قد نزلت بالمدينه قبل الفتح»فهى أيضا قبل المائده نزولاءو لا وجه لنسخ السابق للاحق مضافا الى ما ورد:أن المائده 
آخر ما نزلت على النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم فنسخت ما قبلهاءو لم ينسخها شىء. 


5 نا 1م لي ب 
على أن قد عرفت فى الكلام على قوله تعالى: وَ لا تَنْكُوا المُشْركات عَتّى يُؤْمِنَ الآيه (البقره١771/)؛فى‏ الجزء الثانى من الكتاب 
أن الآيتين أعنى آيه البقره و آيه الممتحنه أجنبيتان من الدلاله على حرمه نكاح الكتابيه. 


ص 6ن 


ولوقيل بدلاله آيه الممتحنه بوجه على التحريم كما يدل على سبق المنع الشرعى ورود آيه المائده فى مقام الامتنان و 
التخفيف-و لا امتنان و لا تخفيف لو لم يسبق منع-كانت آيه المائده هى الناسخه لآيه الممتحنه لا بالعكس لأن النسخ شأن 
المتأخرءو سيأتى فى البحث الروائى كلام فى الآيه الثانيه. 


ثم المراد بالمحصنات فى الآيه:العفائف و هو أحد معانى الإحصانءو ذلكك أن قوله «وَ الْمْخْصياتٌ من الْمُؤسات 7 الْمخْصيأتٌ 
ال ونوا اك .يدل على أن المراد بالمحصنات غير ذوات الأ-زواج و هو ظاهر.ثم الجمع بين المحصنات من أهل 
الكتاب و المؤمنات على ما مر من توضيح معناها يقضى بأن المراد بالمحصنات فى الموضعين معنى واحدءو ليس هو الإحصان 
بمعنى الاسلام لمكان قوله:و المحصنات من الذين أوتوا الكتاب» و ليس المراد بالمحصنات الحرائر فإن الامتنان المفهوم من 
الآيه لا يلائم تخصيص الحل بالحرائر دون الإماء.فلم يبق من معانى الإحصان إلا العفه فتعتيّن أن المراد بالمحصنات العفائف. 


و بعد ذلكك كله إنما تصرّح الآيه بتشريع حل المحصنات من أهل الكتاب للمؤمنين من غير تقييد بدوام أو انقطاع إلا ما ذكره 
من اشتراط الأجر و كون التمتع بنحو الإحصان لا بنحو المسافحه و اتخاذ الأخذانءفينتج أن الذى أحل للمؤمنين منهن أن يكون 
على طريق النكاح عن مهر و أجر دون السفاح.من غير شرط آخر من نكاح دوام أو انقطاعءو قد تقدم فى قوله تعالى: فَمَا 
اسْتَمتغتّع به مِنْهُنّ كآموهَنٌ الآيه(النساء 7/)فى الجزء الرابع من الكتاب أن المتعه نكاح كالنكاح الدائمءو للبحث بقايا تطلب من 


علم الفقه. 


ل رء 0 م 2 ل 32 ٠‏ َه لا -.-" 7 
فؤله تعالي: إذا اتققرفة عرق عع ون ع مكافك ولد كددى اخدان الأعاقق سباق قله تال فى آ ات ميخدمات 
2 2 لا 0 و ََ 
التكاح: وَ أَجِلّ لَكمْ يا ولاء ذلِكم أَنْ تَتتُوا بأطالكع مُحْصِنِينَ غَير مُللافِحِينَ (النساء ؟7/).و الجمله قرينه على 


ص ع 


كون المراد بالآآيه بيان حليِه التزوّج بالمحصنات من أهل الكتاب من غير شمول منها لملكك اليمين. 


5 07 5 2-2 0 ا و ف هلا ع 
قوله تعالى: وَ مَنْ يَكفُو بالانٍ فَقَّدْ حبط عَمَلَهُ وَهُوَ فى الْآخِرَهِ مِنَ الْخاسترِينَ الكفر فى الأصل هو الستر فتحقق مفهومه يتوقف 
على أمر ثابت يقع عليه الستر كما أن الحجاب لا يكون حجابا إلا-اذا كان هناك محجوب فالكفر يستدعى مكفورا به ثابتا 
كالكفر بنعمه الله و الكفر بآيات الله و الكفر باللّه و رسوله و اليوم الآخر. 


فالكفر بالإيمان يقتضى وجود إيمان ثابتءو ليس المراد به المعنى المصدرى من الإيمان بل معنى اسم المصدر و هو الأثر 
الحاصل و الصفه الثابته فى قلب المؤمن أعنى الاعتقادات الحقه التى هى منشأ الأعمال الصالحهءفيئول معنى الكفر بالإيمان الى 
تركك العمل بما يعلم أنه حق كتولى المش ركينءو الاختلاط بهمءو الشركه فى أعمالهم مع العلم بحقيه الإسلام»و تركك الأركان 
الدينيه من الصلاه و الزكاه و الصوم و الحج مع العلم بشوتها أركانا للدين. 


فهذا هو المراد من الكفر بالإيمان لكن هاهنا نكته و هى أن الكفر لما كان سترا و ستر الامور الثابته لا يصدق بحسب ما يسبق 
الى الذهن إلا مع المداومه و المزاوله فالكفر بالإيمان إنما يصدق اذا ترك الانسان العمل بما يقتضيه إيمانه»و يتعلق به علمه»؛و 


دام عليهءو أما اذا ستر مرّه أو مرتين من غير أن يدوم عليه فلا يصدق عليه الكفر و إنما هو فسق أتى به. 


و من هنا يظهر أن المراد بقوله: «وَ مَنْ يَكفُو انان هو المداومه و الاستمرار عليه و إن كان عبر بالفعل دون الوصئ.فتاركك 
الاتباع لما حق عنده من الحقءو ثبت عنده من أركان الدين كافر بالإيمان»حابط العمل كما قال تعالى: «قَمَدُ خبط عَمَلَها . 


- هِ لعو ع2 2 ل 2 ع لس كر 22 لا 
فالآيه تنطبق على قوله تعالى: و إِنْ يوا سبيلَ الوَشْدٍ لا بتَِدُوءُ صبيااوَ إِنْ يوا سَبِيلَ الى بَتحِدُوُ صبيلا ذلك بِأنّهُْ كذّبُوا بالبانا 


لا 0 لا 3 2 لا لا 54 8 5 7 0 7 ص و م ع 
وَ كانُوا عَتّها غافِلِينَ وَ الَّذِينَ كذّبُوا بالباننا وَ لِقاءِ الْآخرَِ حبطث أَعْكالهُْ هَل يُثِرَوْنَ إلالكا كانوا يَعْمَلُونَ (الأعراف157/)فوصفهم 


باعيكاة 


ص :4ع 


سبيل الغى و تركك سبيل الرشد بعد رؤيتهما و هى العلم بهما ثم بدّل ذلكك بتوصيفهم بتكذيب الآياتءو الآيه إنما تكون آيه 
بعد العلم بدلالتهاءثم فشره بتكذيب الآخره لما أن الآخره تكد قا الخلو بها عو ركة الدن ون العو حية أعمالية: 
ثم فسّر ب الاخر 3 ب منع عن تر ثم اخبر 


ولقار ة كتير الى كل قل 2 ل ل و لذلاو هُمْ يَحْسَبوت أنه يحبِنُونَ صُنْا 
أولتك الّذِينَ فووا الات ربهع و لقَائه قحبطكث ]غلا الَهُمْ قلا ف ُقِيمُ لَهُمْ يَوْمَ الَِِْامَهِ وَْناً (الكهف 5١٠2و‏ انطباق الآيات على 


مورد الكفر بالإيمان بالمعنى الذى تقدّم بيانه ظاهر. 


و بالتأمل فيما ذكرنا يظهر وجه اتصال الجمله أعنى قوله: ١وَ‏ مَنْ يَكَمْ بان للَانٍ فَقَدُ خبط عَمَلَهُ »بما قبله فالجمله متممه للبيان 
السابق»و هى فى مقام التحذير عن الخطر الذى يمكن ان يتوجه الى المؤمنين بالتساهل فى أمر اللّه؛و الاسترسال مع الكفار فإن 
الله سبحانه إنما أحل طعام أهل الكتاب و المحصنات من نسائهم للمؤمنين ليكون ذلكك تسهيلا و تخفيفا منه لهم» و ذريعه الى 
انتشار كلمه التقوىءو سرايه الأخلاق الطاهره الاسلاميه من المسلمين المتخلقين بها الى غيرهمءفيكون داعيه الى العلم النافع»و 
باعثه نحو العمل الصالح. 

فهذا هو الغرض من التشريع لا لأن يتخذ ذلكك وسيله الى السقوط فى مهابط الهوىء و الإصعاد فى أوديه الهوساتءو الاسترسال 
فى حبهن و الغرام بهنءو التولّه فى جمالهنءفيكن قدوه تتسلط بذلكك أخلاقهن و أخلاق قومهن على أخلاق المسلمين»و يغلب 
فسادهن على صلاحهمءثم يكون البلوى و يرجع المؤمنون الى أعقابهم القهقرىءو مآل ذلكك عود هذه المنّه الالهيه فتنه و محنه 


مهلكهءو صيروره هذا التخفيف الذى هو نعمه نقمه. 


فحذّر الله المؤمنين بعد بيان حلته طعامهم و المحصنات من نسائهم أن لا يسترسلوا فى التنعم بهذه النعمه استرسالا يؤدى الى 
الكفر بالايمان»و تركك أركان الدين.و الإعراض عن 


6٠: ص‎ 


الحق فإن ذلكك يوجب حبط العملءو ينجر الى خسران السعى فى الآخره .)١(‏ 
[سوره المائده (0): الآيات ع الى /] 


اشاره 


2 عن للانودن دلت ين للاا عي د و 5 ل ربت و ع عرف ا يط 
0 يها الذِينَ آمَنوا إذا قمتم إلى الصَّلاءِ فاغ دلوا زكرمك و امبيحم إلى الْمْافقٍ و مدخو برُؤيتكم وَ جلك إِلَى الكغبين 7 
531 لا 
7 لا 1 لاء 
إن كُتقم نبا فَاطّهَُوا و إن كثم عرض أو عا سكَرٍ أو لكناه حك نكم من الغابط أذ لاثم ل 
عايضو خرا ب رمك و أدكزية ل نيه أل يعت لك م حرج كذ يذ ريع وَ لبتم نمت 
لع تَفْكَرُونَ (©) و أَدْكرُوا نغ الأه عَلَيكُمْ و ميذاقة الى لِاَفَكُمْ به إذ ة ره 
اَلصٌدُور (/0 
بيان: 


قوله تعالى: با أَبهَا الَِينَ آمَنُوا 5 متم إلى الصّلاء القيام اذا عدى بإلى ربما كنى به عن إراده الشىء المذ كور للملازمه و 
القران بينهماءفإن إراده الشىء لا تنفكك عن الحركه إليهءو اذ فرض الإنسان مثلا قاعدا لأنه حال سكونه و لازم سباته عادتهعو 
فرض الشىء المراد فعلا متعارفا يتحركك إليه عاده كان مما يحتاج فى اتيانه الى القيام غالباءفأخذ الإنسان فى ترك السكون و 
الاتتصاب لإدراكك العمل هو القيام الى الفعلءو هو يلازم الإراده. 


6١:١ ص‎ 


)١ -١‏ .المائده ؟-0:بحث روائى فى صيد الكلاب؛التعليم؛الاطعمه المحلله و المحرمهءطعام أهل الكتابءنكاح الكتابيه. 


و نظيره قوله تعالى: عي بوتا ار الا ٠)أى‏ أدهة أندظي ايم المافمزو كي زوج كرا 
ليث .يالا عابنا 

تعالى: وَإنْ أَودثُمُ شال زذج 1 زَوْج و آنْكُْ إخداهنٌ قنطاراً قلا تَأحَذُوا من َي (النساء وى اذا طلقتم زوجا تروجتم 

باخرى. فوضعت إراده الفعل و طلبه مقام القيام به. 


و بالجمله الآيه تدل على اشتراط الصلاه بما تذكره من الغسل و المسح أعنى الوضوءءو لو تم لها إطلاق لدل على اشتراط كل 

صلاه بوضوء مع الغض عن قوله: «وَ إِنْ كن جنا فاطَهرُوا لكن الآيات المشرعه قلما يتم لها الإطلاق من جميع الجهات.على أنه 
5 ع ال ل و 

يمكن أن يكون قوله الآتى: «وَ لكنْ يريد ليَطهّرَكم» مفسرا لهذا الاشتراط على ما سيجىء من الكلام. 


هذا هو المقدار الذى يمكن أن يبحث عنه فى تفسير الآيه.و الزائد عليه مما أطنب فيه المفسرون بحث فقهى خارج عن صناعه 
التفسير. 


قوله تعالى: فَاغَْلُوا وُجُوهَكم و أي دِيم إِلَى الْمَلافِقٍ الغسل بفتح الغين إمرار الماء على الشىءءو يكون غالبا لغرض التنظيف و 
إزاله الوسخ و الدرن و الوجه ما يستقبلكك من الشىءءو غلب فى الجانب المقبل من رأس الإنسان مثلاءو هو الجانب الذى فيه 
العين و الأ-نف و الفمءو يعين بالظهور عند المشافهه.و قد فسر فى الروايات المنقوله عن أثمه أهل البيت عليهم الس .لام بما بين 
قصاص الشعر من الناصيه و آخر الذقن طولاو ما دارت عليه الإبهام و الوسطى و السبابه»و هناكك تحديدات أخر ذكرها 
المَفسَروة و الفقهاء: 


والأيدى جمع يد و هى العضو الخاص الذى به القبض و البسط و البطش و غير ذلككءو هو ما بين ن المنكب و أطراف الأصابع»و 
إذا كانت العنايه فى الأعضاء بالمقاصد التى يقصدها الإنسان منها كالقبض و البسط فى اليد مثلاءو كان المعظم من مقاصد اليد 
تحصل بما دون المرفق الى أطراف الأصابع سمى أيضا باليدءو لذلك بعينه ما سمى ما دون الزند الى أطراف الأصابع فصار 
اللفظ بذلكك مشركا أو كالمشرك بين الكل و الأبعاض. 


6١: ص‎ 


و هذا الاشتراك هو الموجب لذكر القرينه المعينه اذا أريد به أحد المعانى»و لذلكك قيد تعالى قوله: «وَ أَيْدِيَكُمْ) بقوله: «إِلَى 
الْمَلافْق) ليتعين أن المراد غسل اليد التى تنتهى الى المرافقءثم القرينه أفادت أن المراد به القطعه من العضو التى فيها الكف.و 
كذا فسرتها السنه.و الذى يفيده الاستعمال فى لفظه«الى/أنها لانتهاء الفعل الذى لا يخلو من امتداد الحركه.و أما دخول 
مدخول«الىافى حكم ما قبله أو عدم دخوله فأمر خارج عن معنى الحرف.فشمول حكم الغسل للمرافق لا يستند الى لفظه«الى ابل 
الى ما بينه السنه من الحكم. 


:5 لأ دعم ع مد م 5 
و أما قوله تعالى: «لا- تأكلوا أَمْلَالَهُمْ إللل أَمْرَالكم» فهو من قبيل تضمين الاكل معنى الضم و نحوه مما يتعدى بإلى لا أن 
لفظه«الى»هنالكك بمعنى مع 


وقد تبين بما مر أن قوله: «إِلَى الْمَِاِقِ» قيد لقوله: «أَيْدِيِكمْ) فيكون الغسل المتعلق بها مطلقا غير مقيد بالغايه يمكن أن يبدأ فيه 
من المرفق الى أطراف الاصابع و هو الذى يأتى به الإنسان طبعا اذا غسل يده فى غير حال الوضوء من سائر الاحوال أو يبدأ من 
أطراف الاصابع و يختم بالمرفق»لكن الاخبار الوارده من طرق أئمه أهل البيت عليهم السَلام تفتى بالنحو الأول دون الثانى. 


قله عاك :و اكوا برُؤْسِكم وَ أَرْجُلكم إلى الكغبين المسح:إمرار اليد أو كل عضو لا مس على الشىء بالمباشرهءيقال. مسحت 


الشىء و مسحت بالشىءءفإذا عدى بنفسه أفاد الاستيعابءو اذا عدى بالباء دل على المسح ببعضه من غير استيعاب و إحاطه. 


فقوله: «وَ امس وا بِرُؤْستكم) يدل على مسح بعض الرأس فى الجمله.و أما أنه أى بعض من الرأس فمما هو خارج من مدلول 
الآيه»و المتكفل لبيانه السنه.و قد صح أنه جانب الناصيه من الرأس. 


ص ؤوذه 


و أما قوله: «وَ أَرْجَلَكمْ) فقد قرء بالجرءو هو لا محاله بالعطف على رءوسكم.و ربما قال القائل:إن الجر للاتباع»كقوله: و جَعَلنا 
: ِنَ الا كل شَئْءٍ حي (الأنبياء :”)و هو خطأ فإن الاتباع على ما ذكروه لغه رديئه لا يحمل عليها كلام الله تعالى.و أما قوله: 
اكل شع عق نّ) فإنما الجعل هناكك بمعنى الخلقءو ليس من الاتباع فى شىء. 


على أن الاتباع-كما قيل-إنما ثبت فيما ثبت فى صوره اتصال التابع و المتبوع كما قيل فى قولهم:جحر ضب خربء بجر الخرب 
اتباعا لا فى مثل المورد مما يفضل العاطف بين الكلمتين. 


وتردار ارطكو دب امنيا رايت اذا تلقيت الكلا-م مخلى الذهن غير مشوب الفهم لم يلبث دون أن تقضى أن ١‏ «أدجلكن 
معطوف على موضع ابوتكم وهو النصبءو فهمت من الكلا-م وجوب غسل الوجه و اليدين»و 2 الرأس و الرجلين»و لم 
يخطر ببالكك أن ترد و أَرْجُلَكم الى اوجوَهَكم) فى أول الآديه مع انقطاع الحكم فى قوله: «فَاغْيلوا فوفكوة انك إل 
الْمَْافْقِ» بحكم آخر و هو قوله:«و امسحوا بوجوهكم)ءفان الطبع السليم يأبى عن حمل الكلام البليغ على ذلكك.و كيف يرضى 
طبع متكلم بليغ أن يقول مثلا:قبلت وجه زيد و رأسه و مسحت بكتفه و يده بنصب يد عطفا على«وجه زيدامع انقطاع الكلام 
الأول» و صلاحيه قوله:«يده»لأن يعطف على محل المجرور المتصل بهءو هو أمر جائز دائر كثير الورود فى كلامهم. 


وعلى ذلكك وردت الروايات عن أثمه أهل البيت عليهم السّ.لام و أما الروايات من طرق أهل السّنه فإنها و إن كانت غير ناظره 
الى تفسير لفظ الآديهءو إنما تحكى عمل النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و فتوى بعض الصحابه»لكنها مختلفه:منها ما يوجب 
مسح الرجلينءو منها ما يوجب غسلهما. 


كارو عي جل تراص ودار الج ار لدم لنا معهم فهذا المقام لأأنه بحث فقهى راجع الى علم 


ص ؤرده 


لكنهم مع ذلكك حاولوا تطبيق الآ-يه على ما ذهبوا إليه من الحكم الفقهى بتوجيهات مختلفه ذكروها فى المقامءو الآيه لا تحتمل 
شيئا منها إلا مع ردها من أوج بلاغتها الى مهبط الرداءه. 


وأماقوله تعالى: «إلَى الكغبين فالكعب هو العظم الناتىء فى ظهر القدم.و ربما قيل:إن الكعب هو العظم الناتىء فى مفصل 
الساق و القدمءو هما كعبان فى كل قدم فى المفصل. 


قوله تعالى: وَ إِنْ كنت جُتّباً فاطهّرُوا الجنب فى الأصل مصدر غلب عليه الاستعمال بمعنى اسم الفاعلءو لذلكك يستوى فيه 
المذكر و المؤنث و المفرد و غيره»يقال:رجل جنب و امرأه جنب و رجلا-ن أوافراتاة عنيوو رتجال أو نساء جنبءو اختص 
الاستعدال بعتن القصدر للحنايه: 


و الجمله أعنى قوله: و إِنْ كنْتمْ نبا فَاطَهرُواا معطوفه على قوله: افَاغْيَلُوا وجوهَكعْ) لأمن الآديه مسوقه لبيان اشتراط الصلاه 
بالطهاره فالتقدير:و تطهروا إن كنتم جنباءفيؤول الى تقدير شرط الخلاف فى جانب الوضوء و تقدير الكلام:فاغسلوا وجوهكم و 
أيديكم و امسحوا برءوسكم و أرجلكم إن لم تكونوا جنبا و إن كنتم جنبا فاطهروا و يستفاد من ذلكك أن تشريع الوضوء إنما هو 
فى حال عدم الجنابهءو أما عند الجنابه فالغسل فحسب كما دلت عليه الأخبار. 


دك 
وقد بين الحكم بعينه فى آبه النساء بقوله: «و لا خا إلا ابرع شبيل عل كش لواه فهذه الآيه تزيد على تلك الآبه بيانا بشسمية 


الاغتسال تطهراءو هذا غير الطهاره الحاصله بالغسلء فانها أثر مترتبءو هذا نفس الفعل الذى هو الاغتسال و قد سمى تطهرا كما 
يسمى غسل أوساخ البدن بالماء تنظفا. 


و يستفاد من ذلكك ما ورد فى بعض الأخبار من قوله عليه السَّلام:«ما جرى عليه الماء فقد طهرا. 


ناف تم 8 2 7 
ماءً فتِيِمّمُوا شروع فى بيان 


-_ 


1 يز 500 اا 0 طلا لا حم وك ررب 
قوله تعالى: وَ إِنْ كنتّغ مَوْضط أو عَللِ م مَرٍ أؤ جاء أحدٌ مِنْكم مِنَ الْغائْطٍ أؤ لامشدمم التللاء قلَمْ تَجِدٌوا 
لحكم يق لا .يقدى تق النناد 


ص ذله 


والذى ذكر من الموارد و عد بالترديد ليس بعضها يقابل بعضا مقابله حقيقيه.فان المرض و السفر ليسا بنفسهما يوجبان حدثا 
مستدعيا للطهاره بالوضوء أو الغسل بل إنما يوجباته اذا أحدث المكلف معهما حدثا صغيرا أو كبيراءفالشقان الأخيران لا يقابلان 
الأولين بل كل من الأولين كالمنقسم الى الاخيرين»و لذلك احتمل بعضهم أن يكون«أوافى قوله: 0 لء عد مِنْكما »بمعلى 
الواو كما سيجىءءعلى أن العدر لا ينحصر فى المرض و السفر بل له مصاديق أخر. 


لكن الله سبحانه ذكر المرض و السفر و هما مظنه عدم التمكن من الماء غالباءو ذكر المجىء من الغائط و ملامسه النساء و فقدان 
الماء معهما اتفاقىء»و من جهه أخرى-و هى عكس الجهه الاولى-عروض المرض و السفر للإنسان بالنظر إلى بنيته الطبيعيه أمر 
اتفاقى بخلاف التردد الى الغائط و ملامسه النساء فإنهما من حاجه الطبيعه:أحدهما يوجب الحدث الاصغر الذى يرتفع بالوضوءءو 
الآخر الحدث الاكبر الذى يرتفع بالغسل. 


فهذه الموارد الاربع موارد يبتلى الإنسان ببعضها اتفاقا و ببعضها طبعا.و هى تصاحب فقدان الماء غالبا كالمرض و السفر أو اتفاقا 
كالتخلى و المباشره اذا انضم إليها عدم وجدان الماء فالحكم هو التيمم. 

و على هذا يكون عدم وجدان الماء كنايه عن عدم القدره على الاستعمال.كنّى به عنه لان الغالب هو استناد عدم القدره الى 
عدم الوجدانءو لازم ذلكك أن يكون عدم الوجدان قيدا لجميع الامور الاربعه المذكوره حتى المرض. 


وقد تبين بما قدمناه اولا:أن المراد بالمرض فى قوله: كم مَوَضِْلِ) هو المرض الذى يتحرج معه الإنسان من استعمال الماء و 


يتضرر به على ما يعطيه التقييد بقوله: الَمْ تَجدُوا 'اء) و يفيده أيضا سياق الكلام فى الآيه. 


ص :0 


واثاقنا ا فاقولكر أوا قلا ترم شود أنه نتن نه الأنباة قارو بقلت بعلن كنة نشاء ]ان الا قلس انه للها و لا عه 


متك الخ؛بل هو معطوف على قوله: 


«فَاغْيت لوا» والتقديرناذا قمتم الى الصلاه و كنتم على سفر و لم تجدوا ماء فتيممواءفحال هذا الفرض فى إطلاقه و عدم تقيده 
4 7 لا 0 5 2 لا ع جر 

بوقوع أحد الحدثين حال المعطوف عليه أعنى قوله: «إذا قَمْتمْ إلى الصَّلاءِ فاغسِلوا» الخ؛فكما لم يحتج الى التقييد ابتداء لم يحتج 

اليه ثانيا عند العطف. 


ء َ 0 53 : 5 
و ثالثا:أن قوله: «أو لكاءَ حك مِنْكم مِنَ الغائط» شق آخر مستقلا و ليس كما قيل:إن «أوافيه بمعنى الواو كقوله تعالى: وَأَوْسَلهُ 
إِللِإ مَائَهِ أَلْفِ أؤْ يَِيدُونَ (الصافات17؟1/) لما عرفت من عدم الحاجه الى ذلكك.على أن«أوافى الآديه المستشهد بها ليس إلا 
بمعناها الحقيقىءو إنما الترديد راجع الى كون المقام مقاما يتردد فيه بالطبع لا لجهل فى المتكلم كما يقال بمثله فى الترجى و 
التمنى الواقعين فى القرآن كقوله: لََلَكُمْ تَتَّقَونَ (البقره١7/)ءو‏ قوله: 


الاى ل 
لؤْ كانوا يَعْلمُونَ (البقره؟١٠١).‏ 


وحكم هذه الجمله فى العطف حكم سابقتهاءو التقديرناذا قمتم الى الصلاه و كان جاء أحد منكم من الغائط و لم تجدوا ماء 
فتيمموا. 


و ليس من البعيد أن يستفاد من ذلكك عدم وجوب اعاده التيمم أو الوضوء لمن لم تنتقض طهارته بالحدث الأصغر إن كان على 
طهاره بناء على مفهوم الشرط فيتأيد به من الروايات ما يدل على عدم وجوب التطهر لمن كان على طهاره. 


1 2 لا 5 
و فى قوله تعالى: أَوْ لاءَ أع د مِنْكمْ مِنّ الْعْائْطٍ من الأدب البارع ما لا يخفى للمتدبر حيث كنى عن المراد بالمجىء من الغائط؛و 
الغائط هو المكان المنخفض.من الأرض و كانوا يقصدونة لقضاء الحاجه ليتسترؤا به من الئاس تأذباءو استعمال الغائظ فى معناة 
المعروف اليوم استعمال مستحدث من قبيل الكنايات المبتذله كما أن لفظ العذره كذلككء و الأصل فى معناها عتبه الباب سميت 
بها لأنهم كانوا يخلون ما اجتمع فى كنيف البيت فيها على 


ص :ام 


ما ذكره الجوهرى فى الصحاح. 


ولم يقل :أو جئتم من الغائط لما فيه من تعيين المنسوب إليهءو كذا لم يقل:أو جاء أحدكم من الغائط لما فيه من الإضافه التى 
5 در لا 5 
فيها شوب التعيبن بل بالغ فى الإبهام فقال: «أَؤْ لجاء أححدٌ مِنكم مِنّ الَْائْط» رعايه لجانب الأدب. 


: الا ورج د 
و رابعا:أن قوله: أؤ لامَشممٌ الئاه كسابقه شق من الشقوق المفروضه مستقل و حكمه فى العطف و المعنى حكم سابقه.و هو 
كنايه عن الجماع أدبا صونا للسان من التصريح بما تأبى الطباع عن التصريح به. 


فإن قلت:لو كان كذلكك كان التعبير بمثل ما عبر به عنه سابقا بقوله: «وَ إِنْ كم جُتباًه أولى لكونه أبلغ فى رعايه الأدب. 


قلت:نعم لكنه كان يفوت نكته مرعيه فى الكلا-مءو هى الدلاله على كون الا-مر مما يقتضيه الطبيعه كما تقدّم بيانه»و التعبير 
بالجنابه فاقد للاشعار بهذه النكته. 


و ظهر أيضا فسا ما نسب الى بعضهم:أن المراد بملا-مسه النساء هو الملامسه حقيقه بنحو التصريح من غير أن تكون كنايه عن 
الجماع.وجه فساده أن سياق الآديه لا يلائمه.و إنما يلائم الكنايه فإن الله سبحانه ابتدأ فى كلامه ببيان حكم الحدث الاصغر 
بالوضوء و حكم الجنابه بالغسل فى الحال العادىءو هو حال وجدان الماءءثم انتقل الكلا-م الى بيان الحكم فى الحال غير 
العادىءو هو حال فقدان الماء فبين فيه حال بدل الوضوء و هو التيمم فكان الاحرى و الانسب بالطبع أن يذكر حال بدل الغسل 
أيضاءو هو قرين الوضوءءو قد ذكر ما يمكن أن ينطبق عليه»و هو قوله: «أَوْ لَامَُْمُ النللا» على سبيل الكنايه»فالمراد به ذلك لا 
محالهءو لا-وجه لتخصيص الكلام ببيان حكم بدل الوضوء و هو أحد القرينين»و إهمال حكم بدل القرين الآخر و هو الغسل 
اج 


و خامسا:يظهر بما تقدم فساد ما أورد على الآيه من الإشكالات:فمنها أن ذكر المرض 


ص :0/1 


و السفر مستدركث.فانهما انما يوجبان التيمم بانضمام احد الشقين الأخيرين و هو الحدث و الملامسه.مع أنهما يوجبانه و لو لم 
يكن معهما مرض أو سفر فذكر الأخيرين يغنى عن ذكر الأولين.و الجواب أن ذكر الشّقين الأخيرين ليس لغرض انضمامهما الى 
أحد الأولين بل كل من الأربعه شق مستقل مذكور لغرض خاص به يفوت بحذفه من الكلام على ما تقدم بيانه. 


وكيتاء اق التق القاقى و فو قله ران عرلا دون سد ركم و لكسسطا نوكيه الاشتكان الاق غير المرضي لذ عاو عدار 
الموجب للانتقال الى البدل هو عدم التمكن من استعمال الماء الموجود لا عدم وجدان الماء كان من اللازم أن يقدر له ذلك 
فى الكلامءو لا يغنى عن ذكره ذكر الشقين الأخيرين مع عدم وجدان الماءءو نتيجه هذا الوجه كون السفر مستدركا فقط. 


و الجواب أن عدم الوجدان فى الآيه كنايه عن عدم التمكن من استعمال الماء أعم من صوره وجدانه أو فقدانه كما تقدم. 


و منها :أن قوله: َل تَحدُوا بلج يغنى عن ذكر جميع الشقوقء.و لو قيل مكان قوله: «وَ إِنْ كنتمْ مَوَضْلِا) الخ؛«و ان لم تجدوا 
ماءالكان أوجز و أبين»و الجواب:أن فيه اضاعه لما تقدم من النكات. 


ومنها:أن لو قيل:و ان لم تقدروا على الماء أو ما يفيد معناه كان أولى».لشموله عذر المرض مضافا الى عذر غيره.و الجواب:انه 
افيد بالكنايه»و هى ابلغ. 


قواعنان :لمر هويا علا انكو شخر مكو و تلد ركع يل العت بهو التسحه و الضعيه مر وعة الألرض بو اترعبيقة 
بالطييتو الطيب فى الشىء كونة.غلى تال نقتضيه طبعة-للإشاره: الى اشتزاط: كوت على خالة الأضبلى كالترات و الأحجار 
العاديه دون ما خرج من الأرضيه بطبخ أو نضج إرعل لكتي برام النمين كاللحضن والتورددوالخرف.و الموا العداي فال 
تعالى: وَ الْبلَدُ الصَيّبُ يَحْرْج ليان بإذْنِ رَبّهِ وَ الّذِى حَمْتَ لا يَخْرْجٌ إلا تكداً (الأعراف 88)و من ذلكك يستفاد الشروط التى اخذت 
السنه فى 


ص 04 


الصعيد الذى يتيمم به. 
وك شال انه الورك ليع لوا ره هذل شل استرانط ا لطا تق لين 


و قوله: «فائ> يوا بوججُوهِكم و أَيْدِيكمْ مِنْها ينطبق ما ذكره فى التيمم للمسح على ما ذكره فى الوضوء للغسلءفالتيمم فى الحقيقه 
وضوء أسقطت فيه المسحتان:مسح الرأس و مسح الرجلينءو ابدلت فيه الغسلتان:غسله الوجه و اليدين الى المرفقين بالمسحتين»و 
ابل الماع بالترات تحفيقا. 


و هذا يشعر بأن العضوين فى التيمم هما العضوان فى الوضوءءو لما عبر تعالى بالمسح المتعدى بالباء دل ذلكك على أن المعتبر 
فى التيمم هو مسح بعض عضوى الغسل فى الوضوء أعنى بعض الوجهءو بعض اليد الى المرفقءو ينطبق على ما ورد من طرق 
أئمه أهل البيت عليهم السَلام من تحديد الممسوح من الوجه بما بين الجبينين و الممسوح من اليد بما دون الزند منها. 


و بذلكك يظهر فساد ما ذكره بعضهم من تحديد اليد بما دون الإبطين.و ما ذكره آخرون أن المعتبر من اليد فى التيمم عين ما 


و«منافى قوله: ١مِنْهُ)‏ كأنها ابتدائيه و المراد ان يكون المسح بالوجه و اليدين مبتدأ من الصعيدءو قد بينته السنّه بأنه بضرب اليدين 
على الصعيد و مسحهما بالوجه و اليدين. 


و يظهر من بعضهم:أن«من/هاهنا تبعيضيه فتفيد أن يكون فى اليدين بعد الضرب بقيه من الصعيد كغبار و نحوه بمسح الوجه و 
اليدين و استنتج منه وجوب كون الصعيد المضروب عليه مشتملا على شىء من الغبار يمسح منه بالوجه و اليدين فلا يصح التيمم 
على حجر املس لم يتعلق به غبارءو الظاهر ما قدمناه-و اللّه أعلم-و ما استنتجه من الحكم لا يختص بما احتمله. 


ص :٠ه‏ 


و قوله تعالى: لا يريد اللَهُ لبجِعَلَ عَلَكمْ مِنْ حرج وَ لَكنْ يُرِبدُ لِيِطَهّرَكُمْ دخول«منءعلى مفعول ما يريد لتأكيد النفى»فلا حكم 
يراد به الحرج بين الأحكام الدينيه أصلاءو لذلكك علق النفى على إراده الجعل دون نفس الحرج. 


و الحرج حرجان:حرج يعرض ملاك الحكم و مصلحته المطلوبه»و يصدر الحكم حينئذ حرجيا بذاته لتبعيه ملاكه كما لو حرم 
الالتذاذ من الغذاء لغرض حصول ملكه الزهد.فالحكم حرجى من رأسءو حرج بعرض الحكم من خارج عن أسباب اتفاقيه 
فيكون بعض أفراده حرجيا و يسقط الحكم حينئذ فى تلكك الأفراد الحرجيه لا فى غيرها مما لا حرج فيه.كمن يتحرج عن القيام 
فى الصلاه لمرض يضره معه ذلكءو يسقط حينئذ وجوب القيام عنه لا عن غيره ممن يستطيعه. 


و إضرابه تعالى بقوله: ل يريد ليُطهركؤ) »عن قوله: طم يُرِيدٌ اله يجعل ليك مِنْ خرّج) يدل على أن المراد بالآيه نفى 
الحرج الذى فى الملاكك أى إن الأحكام التى يجعلها عليكم ليست بحرجيه شرعت ترق الحوو اك الس كلم ا 
مرادنا بهذه الأحكام المجعوله تطهي ركم و إتمام النعمه و هو الملاككءلا أن نشق عليكم و نحرّجكمءو لذلك لما وجدنا الوضوء 
و الغسل حرجيين عليكم عند فقدان الماء انتقلنا من إيجاب الوضوء و الغسل الى إيجاب التيمم الذى هو فى وسعكم.ءو لم يبطل 
حكم الطهاره من رأس لإراده تطهي ركم و إتمام النعمه عليكم لعلكم تشكرون. 


لمان و كو ونه فرك وق ينض عيكو لتك اتشفكررة لازم باامعدم رق مس تفي أده لعزي أذ بكو اراد 
بقوله: «يُرِدٌ لِيَطهّرَكم) أن تشريع الوضوء و الغسل و التيمم إنما هو حصول الطهاره فيكم لكونها أسبابا لذلك.و هذه الطهاره 
اياما كانت ليست بطهاره عن الخبث بل هى طهاره معنويه حاصله بأحد هذه الأعمال الثلاثهءو هى التى تشترط بها الصلاه فى 
الحقيقه. 


ص ١١م‏ 


و من الممكن أن يستفاد من ذلكك عدم وجوب الإتيان بعمل الطهاره عند القيام إلى كل صلاه اذا كان المصلى على طهاره غير 
منقوضهءو لا ينافى ذلكك ظهور صدر الآيه فى الإطلاق لأن التشريع أعم مما يكون على سبيل الوجوب. 


و أما قوله: «وَ لِيَِمَّ ِعْمَتَهُ عَلَيِكمْ) .فقد مر معنى النعمه و إتمامها فى الكلام على قوله تعالى: 
0 
الوم كيلك لك ومكايو أله تمدك ملك يجين :«المائلة "زاو ايف المكرقى الكاق علق قله جاو 20 سَيجزِى اللَهُ الشّاكرينَ 


(آل عمران75/)فى الجزء الرابع من الكتاب فالمراد بالنعمه فى الآيه هو الدين لا من حيث أجزائه من المعارف و الاحكامءبل 
من حيث كونه إسلام الوجه لله فى جميع الشئونءو هو ولايه الله على العباد بما يحكم فيهمءو إنما يتم ذلكك باستيفاء التشريع 
جميع الاحكام الدينيه التى منها حكم الطهارات الثلاث. 


ومن هنا يظهر أن بين الغايتين أعنى قوله: اليَطه ركم و قوله: الي نِعْمَتَه نِعْمَتَهُ) فرقاءو هو أن الطهاره غايه لتشريع الطهارات الثلاث 
بخلاف إتمام النعمهءفإنه غايه لتشريع جميع الاحكامءو ليس الطهارات الثلاث منها إلا سهمهاءفالغايتان خاصه و عامه. 


و على هذا فالمعنى:و لكن نريد يجعل الطهارات الثلاث حصول الطهاره بها خاصه لكم. و لأنها بعض الدين الذى يتم بتشريع 
جميعها نعمه الله عليكم لعلكم تش ركون الله على نعمته فيخلصكم لنفسهءفافهم ذلكك. 


لا 
مه 000 عم ا ل ص ا ه عدو 6 5 
قوله تعالى: وَاذْكرُوا نمة الله عَلَدِكُمْ و ميته الَذِى لَأَفَكُمْ به إِذْ قم يط وَ أَطئنا هذا هو الميثاق الذى كان مأخوذا منهم 
ا ل ا «إذ لم سر جغنا و أل فإنه اسم المطلق.و الطاعه المطلقهءو هو الإسلام لله لله 
فالمعنى بالنعمه فى قوله: اوَ اذّكرُوا نِعْمَة الله عَلتِكُمْ» هو المواهب الجميله التى وهبهم الله سبحانه إياها فى شعاع الإسلام»و هو 
التفاضل الذى بين حالهم فى جاهليتهم و حالهم فى إسلامهم من الأمن و العافيه و الثروه و صفاء القلوب و طهاره الأعمال كما 
قال تعالى: وَ اذْكدوا 


ص :"م 


يفك وام إِذْ كنت أغداء فَأَلْفَ بَيْنَ قلوبكم فَأص بَْتُمْ ينغمته إخلاناً وَ كتمع عَلل شَّها حُفْرَه مِنَ النارٍ فَنْمَذَكم ئها (آل 


أو أن الإسلام بحقيقته هو المراد بالنعمه.فإنه أم النعم ترتضع منها كل نعمه كما تقدم بيانه»و غير مخفى عليكك ان المراد بكون 
النعمه هى الإسلام بحقيقته أو الولايه إنما هو تعيين المصداق دون تشخيص مفهوم اللفظ.فإن المفهوم هو الذى يشخصه اللغه»و 
لا كلام لنا فيه. 

11 ب !ا 
ثم ذكرهم نفسه و أنه عالم بخفايا زوايا القلوب.فأمرهم بالتقوى بقوله: «وَ انوا الله إن الله عَلِيمٌ بذاتٍ الصَّدُور» (1). 


[سوره المائده (8): الآيات 8 الى 18] 


اشاره 

ل 7 لا لا 
0 لذن نوا ونوا امي هاه بالقمطا لأ يع شن قو ع ألا ع ضيه ات افر نكا الله 
الله لا 

إِنَّ الله تلوت 0 وغ لين وا و ع ١‏ ألصَالحاتٍ ُ م غْفِرَة و أَجر عَظِيمْ (4) و آلَذِينَ كفوُوا كلما با 8 


0 


يل 9 
0 صللا اي اميم ل. 00 !أيه ين آعثوا أأكزوا ينعت الل كم إذْ عم زم أَنْ عترم اريم تحت اام 


لا 
ارا الوا ار ور را ا ام امه 
لا 
م تن كعم الصلاة و آتقم 31 ال يي ل 
كع جات تخرى من تخيها لأ من كر بهد دينع ذذ ل علاء شيل (00. تف يم مهم لتنامع و 
0 رح لل 
جلا نوتم أي يفوت كم عن ناي م و نشوا عط بذ كوو به ولأ ل مط علق عَللْ خ تنه منْهُمْ إلا فيلا مِْهُ فَاعْفْ 


:لا لاأعى م لا 
عَنْهُمْ وَ اص ة غ إِنَّ آله يُحِبٌ الْمُخيه: لالس سايم 
ثلا مركم 

العداقة و العا إل يَوْم اليا امه وَ سَوْفَ يِكنَهُمْ الله با كانُوا يَصْتَعُونَ (1) 


ص ا 


)١ -١‏ .المائده 8-ل!:بحث روائى فى الوضوء. 


بيان: 


1 
3 
فلك مالك :ل أنه النييق أكنوا كونوا قوافية هتاه فيسل َل بج متك تان كوم علخ أل عدوا الآبه تطليره ه الآيه التى فى 


لا 
يد سد أي دن وا حلا باقعا شوق ل :د أرق ابتكم أ الاين و ارين إذ يكن + عكا أذ ققيراً 
لا 
الله للم هلما قلا ُو الَو أن َدِلُو و إن تَْوؤوا أ مْرضُوا قن لله كان بلا تَعمَلُونَ بير (النساءه015). 


ص غرف 


و إنما الفرق بين الآ-يتين ان آيه النساء فى مقام النهى عن الا-نحراف عن العدل فى الشهاده لاتباع الهوى بأن يهوى الشاهد 
المشهود له لقرابه و نحوهاءفيشهد له بما ينتفع به على خلاف الحقءو هذه الآيه-أعنى آيه المائده-فى مقام الردع عن الانحراف 
عن العدل فى الشهاده لشنآن و بغض من الشاهد للمشهود عليهءفيقيم الشهاده عليه يريد بها نوع انتقام منه و دحض لحقه. 


3 3-4 95 0 لا 0 و لا 
و هذا الاختلاف فى غرض البيان هو.الذى أوجب اختلاف القيود فى الآبتين:فقال فى آيه النساء: «كوثُوا قََامِينَ ِالْقِسْطٍ شهَدَاءَ 
س - ب لا س و لا 3 1 
لله) وفى أيه المائده: «كونوا قَوَامِينَ لله شهداءَ بالقشط) . 


و ذلكك أن الغرض فى آيه المائده لما كان هو الردع عن الظلم فى الشهاده لسابق عداوه من الشاهد للمشهود عليه قيْد الشهاده 
بالقسطءفأمر بالعدل فى الشهاده و أن لا يشتمل على ظلم حتى على العدو بخلاءف الشهاده لأحد بغير الحق لسابق حب و 
هوىءفإنها لا تعد ظلما فى الشهاده و انحرافا عن العدل و إن كانت فى الحقيقه لا تخلو عن ظلم و حيفءو لذلك أمر فى آيه 
المائده بالشهاده بالقسطءو فرّعه على الأمر بالقيام للهءو أمر فى آيه النساء بالشهاده لله أى أن لا يتبع فيها الهوىءو فرّعه على الامر 
بالقيام بالقسط. 


لا 
ولذلكك أيضا فرّع فى آيه المائده على الامر بالشهاده بالقسط قوله: «اغدلُوا م ا 0 اتقو الله فدعا الى العدل»و عدّه 


ذريعه الى حصول التقوىءو عكس الامر فى آيه النساء ففرّع على الأمر بالشهاده لله قوله: و تبعُوا اهوج أن تَغْدِلُواه فنهى عن 
اتباع الهوى و تركك التقوىءو عدّه وسيله سيئه الى تركك العدل. 

لا م 
ثم حذر فى الآ-يتين جميعا فى تركك التقوى تحذيرا وإحدا فال فى اط السام إن ليا او لا الها للا يَعْمَلكنَّ 
حَبيرً) أى إن لم تتقواءو قال فى يه الماتن ه12 اكوا الله إن الله بيك ل تفعلوت» و أما معنى كرابي لله لام بِالْقَسْطٍ الخ؛فقد 
ظهر فى الكلام على الآيات 


ص ذ4 


السائفة: 
قوله تعالى: إغْدلوا هو أَثوت لكو ل الفمي زاجم الى العدل المدلول عليه بقوله: (أغو لواو المعتىظاهن, 


0 
قولة ساك ركه للدي مار وا لالت لَه مغفر وأو طم الجمله انيه أعنى قول: ا 
الذى أخبر عنه بقوله: «وَعَدَ الله »و هذا كما قيل:1 كد بيانا من قوله: اك القن اا لوا الَالاتٍ مهم مَْفرة و أخرا 
عَظيما (الفتح 79/)لا- لما قيل:إنه لكونه خبرا بعد خبر»فإن ذلك خطأءبل لكونه تصريحا بإنشاء الوعد من غير أن يدل عليه 

ضمناءكا يه سوره الفتح. 


لباك الذي كنق وات 15 ١ب‏ وليك أَض لطاب ال قال الرشج: الححيه دنه احص الداز ومالك 
قو ين 3 هه 
تشتمل على نفس الوعيدءو تقابل قوله تعالى فى الآيه السابقه: 05000 


و تقبيد الكفر بتكذيب الآيات للا-حتراز عن الكفر الذى لا يقارن تكذيب الآيات الداله» و لا ينتهى الى إنكار الحق مع العلم 
بكونه حقا كما فى صوره الاستضعاف.فإن أمره الى الله إن يشأ يغفره و إن يشأ يعذب عليه فهاتان الآيتان وعد جميل للذين 
آمنوا و عملوا الصالحاتء و إيعاد شديد للذين كفروا و كذّبوا بآيات اللههو بين المرحلتين مراحل متوسطه و منازل متخلله أبهم 
اللةتجيحانه أمرها وضفاها 


تولك تان كلك انوا النديك اذ كوا شعت الله ليم إذ هم قوم أَنْ يَتِثرطوا الخ؛هذا المضمون يقبل الانطباق على وقائع 
متعدده مختلفه وقعت بين الكفار و المسلمين كغزوات بدر و أحد و الأحزاب و غير ذلكك.فالظاهر أن المراد به مطلق ما هم به 
المشركون من قتل المؤمنين و إمحاء أثر الاسلام و دين التوحيد. 


لا لا 7 
قوله تعالى: وَ انوا الله وَ عَلى الله لكل الْمَؤْمِنُونَ امر بالتقوى و التوكل 


ص 426 


على اللّهءو المراد بالحقيقه النهى و التحذير الشديد عن تركك التقفوى و ترك التوكل على الله سبحانه»و الدليل على ذلكك ما 
سرده تعالى من قصه اذ الميثاق من بنى اسرائيل و من الذين قالوا انا نصارىءثم نقض الطائفتين الميثاق الإلهى و ابتلاء الله 
اياهم باللعن و تقسيه القلوب, و نسيان حظ من دينهمءو اغراء العداوه و البغضاء بينهم الى يوم القيامه. 


ولم يذكر القصه إلا ليستشهد بها على المؤمنين»و يجعلها نصب أعينهم ليعتبروا بها و ينتبهوا بأن اليهود و النصارى إنما ابتلوا بما 
ابتلوا به لنسيانهم ميثاق الله سبحانه و لم يكن إلا ميثاقا بالاسلام للّه.وائقوه بالسمع و الطاعهءو كان لازم ذلكك أن يتقوا مخالفه 
ربهم و أن يتوكلوا عليه فى أمور دينهم أى يتخذوه وكيلا-فيها يختارون ما يختاره لهمءو يتركون ما يكرهه لهمءو طريقه طاعه 
رسلهم بالايمان بهمءو ترك متابعه غير الله و رسله.ممن يدعو الى نفسه و الخضوع لأ-مره من الجبابره و الطغاه و غيرهم حتى 
الاحبار و الرهبان فلا طاعه إلا لله أو من امر بطاعته. 


لكنهم نبذوه وراءهم ظهريا فابعدوا من رحمه الله و حرّفوا الكلم عن مواضعه و فسروها بغير ما أريد بها فأوجب ذلكك أن نسوا 
حظا من الدين و لم يكن إلا حظا و سهما يرتحل بارتحاله عنهم كل خير و سعاده و أفسد ذلكك ما بقى بأيديهم من الدينء»فإن 
لكن لا لوجه الله أو ينفق لا لمرضاه اللّه.أو يقاتل لا لإعلاء كلمه الحق.فلا ما بقى فى أيديهم نفعهم.إذا كان محرّفا فاسداءو لا ما 
نسوه من الدين أمكنهم أن يستغنوا عنه»و لا غنى عن الدين و لا سيما اصوله و أركانه. 

فمن هنا يعلم ان المقام يقتضى أن يحذّر المؤمنون عن مخالفه التقوى و تركك التوكل على الله بذكر هذه القصه و دعوتهم الى 
الاعتبار بها. 


0 
سم ا 5 لاء 5 لا هو 35 
قوله تعالى: و لَقَدَ أَحَذَ اللهُ مِيثاقَ بنى إسلائيل و بَعننا مِنهُمُ ان عَغَرَ 


ص 8 


نَقِيباً الآ.يه؛قال الراغب:النقب فى الحائط و الجلد كالثقب فى الخشب.قال:و النقيب الباحث عن القوم و عن أحوالهم؛و جمعه 


و الله سبحانه يقص على المؤمنين من هذه الامه ما جرى على بنى إسرائيل من إحكام دينهم و تثبيت أمرهم بأخذ الميثاق»و بعث 
النقباءءو إبلاغ البيانءو إتمام الحجه ثم ما قابلوه به من نقض الميثاقءو ما قابلهم نه الله مستجا دن اللعة و فقس 
2 6 2 يز لا 5 3 مم 
القلوبءالخ؛فقال: «وَلَقَدْ أََدَ الله مياق بنى إش[ثيلَ» و هو الذى يذكره كثيرا كثيرا فى سوره البقره و غيرها: «و بَعلنا مِنّْهُمْ ال 
عَسَرَتَقِيبا» و الظاهر أنهم رؤساء الأسباط الاثنى عشرءكانوا كالولاه عليهم يتولون امورهم فنسبتهم الى أسباطهم بوجه كنسبه أولى 
مالي اران تيع نه وباي اامريميه فى لون اتيز لاا عي وود باقر وجارر د تعوة لايور اد 
فى اووس لاله ل تك عد اجا حيط لماص ى لا اشعراي اك مرواري ايم مسر 
ل لذ 

لذلكك ذكر الألمرين جميعا فقال: «لك نْ أكَمْمُمُ الصَلاءَ وآ تيم الرّكاة وَ آمَنْتَمْ بِرسْبِى وَ عَرَّرْتْموَهُمْ) و التعزيز هو النصره مع 
اللتطيم ور العراد الرسسل سيد اي بح و تعره كرس وبساعرهها لاد وسار موزبيت ارين ماس تممه 
عليهما السرلام او انم اللَّهَ وضاً حَسَناً» وهو الإنفاق المندوب دون الزكاه الواجبه كفن كع سناكم و لَدخلكم جَنَاتِ 
تَجرى مِنْ تخيها انيار فهذا ما يرجع الى جميل الوعد.ثم قال: من عقر بد ذلك بتكم كَقَد ضَلَّ لاه القبيل» . 


000 لا للا تم الات "ا 
قؤلة تقال كلكا لقع و وينائقة لعناقع يجعلا فاريهع كاري :اذك عقالل را الكفر بالديناق انعد كرو لال سؤلة السييل :وق 
ذكر إجمالى يفصله ما فى هذه الآيه من أنواع النقم التى نسب الله سبحانه بعضها الى نفسه كاللّعن و تقسيه القلوب مما تستقيم 
5 وراص لام 5 
فهاالشهه ويددتكها الى النستهم نوتم بالعيائى كانلق ريع ريزو له 7ل تمق غ01 حاكة نهم نهنة] عله جر عنما 
كفروا بآيات الله التى على رأسها الميثاق المأخوذ منهمءأو 


ص :2/1 


جزاء كفرهم بالميثاق خاصه فإن سواء السبيل الذى ضلوه هو سبيل السعاده التى بها عماره دنياهم و أخراهم. 


فقوله: قبطا نَقْضهِمْ مَتاقهها الظاهر أنه هو الكفر الذى توعد الله عليه فى الآيه السابقه. و لفظه«مافى قوله: «مَبْطَاه للتأكيدءو يفيد 
0ك التعظيم أو التحقير أو غيرهماء و المعنى:فبنقض ما منهم لميثاقهم 141 ولق اه امالس رح 0 
لوي تاديد ابو لز القلب مأخوذ من قسوه العتكاره رع باإتادتها و الت ان القاري ا لا محلم لحل 1ر010 
قال ألم بن لين وا أذ مخطع توفع لخر له و نل م الح ولا يكوثوا كاين أو اكات بن مب عل عه 
اكد فليت قر ور كو ين امار (الحديد8١/).‏ 


و بالجمله عقبت قسوه قلوبهم اودر اع مر وو وريه زا بحي و الح يا ار ات 
ار ترك اللكتدن محر ونون اسراف 5 لكك لاقن جنا باصغ من اكفاين ول قو خا ما د طوا يدول كن إلا 
حظا من الاصول التى تدور على مدارها السعادهءو لا يقوم مقامها إلا ما يسجل عليهم الشقوه اللازمه كقولهم بالتشبيه»و خاتميه 
نبوه موسىءو دوام شريعه التوراه»و بطلان النسخ و البداء الى غير ذلكك. 

ا م 1 0 
«وَ لا تزال تَطلِع عَللِ خاتنَهِ منّْهُمْ) أى على طائفه خائنه منهمءأو على خيانه منهم (إلا قَلِيلا مِنْهُعْ فَاعْف عَنْهُمْ وَ اضْفّخ إِنَّ الله يحب 
الْمُحْسِنِينَ» و قد تقدم مرارا ان استثناء القليل منهم لا ينافى ثبوت اللعن و العذاب للجماعه التى هى الشعب و الامه. 
قوله تعالى: ومن اين وا إن داريا أ 01 اقمع ككموا عش بي دكروا ب أ عقال الرغب:غرى بكذا أى لهج به و 
لصقءو أصل ذلكك من الغراء و هو ما يلصق بهءو أغريت فلانا بكذا نحو ألهجت به. 
وقد كان المسيح عيسى بن مريم نبى رحمه يدعو الناس الى الصلح و السلمءو يندبهم الى 


ص :ع 


الإشراف على الآخرهءو الإعراض عن ملادٌ الدنيا و زخارفهاءو ينهاهم عن التكالب لأجل هذا العرض الأدنى فلما نسوا حظا مما 

را الك سومان فى تأرو يا 00 ندبوا إليها معاده و مباغضه كما 
لا / 

يقول "نموا حَظًا مما ذكرُوا به كَأغْرَلنا بيهم العلاوة و الْبفْضاءَ للا َم الي جَامَه) . 


و هذه العداوه و البغضاء اللتان ذكرهما اللّه تعالى صارتا من الملكات الراسخه المرتكزه بين هؤلاء الامم المسيحيه و كالنار 
الآخره التى لا مناص لهم كلما أرادوا أن يخرجوا منها من غم أعيدوا فيها و ذوقوا عذاب الحريق. 


ولم يزل منذ رفع عيسى بن مريم عليه الس لام»و اختلف حواريوه و الدعاه السائحون من تلامذتهم فيما بينهم نشب الاختالاف 
فيما بينهم»و لم يزل ينمو و يكثر حتى تبدل الى الحروب و المقاتلات و الغارات و أنواع الشرد و الطرد و غير ذلكك حتى انتهى 
الى حروب عالميه كبرى تهدد الأرض بالخراب و الإنسانيه بالفناء و الانقراض. 


ا ارم لا, 
كل ذلكك من تبدل النعمه نقمهءو إنتاج السعى ضلالا «وَ سَوْفَ يَكتهُمُ اللَّهُ بلا كابُوا يَصْنَعُونَ) . 


[سوره المائده (0): الآيات 14 الى 19] 


2 ل 
:! أخل اكاب قد جك ال ل ل 
1 
مين (15) تفدى بد اله بع رطلالة ربل الشلام و بخرجؤع من لات إلى ثور ذهو بوم إل ملا مستقيم (08 


قد ل 5 إن ل لخ إن مي قن عن تاك م للد ها إذ ا أذ يفاك المع إن عزو أن ون في 
لَرْضِ جَمِيعاً و وَلِلْهِ ملك اللطاليات وَالأَوْض وا بَتَبْللًا بخن !ا َال علا كل شَْءٍ قير 090 وكات ليهو و تار 
ل 


عن 09 ل أب لام تخ ترك وي امبو مز عق بوبم به وان مز وت ممه 
ِ َه رم م لا 
لض ويا لبك اموي فز احا كد تانكر وقرا” بون لَكم عَللِ 8 دويق التشل أن تقولوا با ادن فق 
”7 1 
غير لا تذير ققد ادكه يفيه و كذرة و الله عَللم كل شَيْءِ قَدِيد (19) 


بيان: 


ولك نان 1 أَهْلَ اكاب قد ادك وَسُولا مدن مسار ديه انها كف كاتر] 
يخفون من الكتاب فكبيانه آيات النبوه و بشاراتها كما يشير اليه قوله تعالى: وك كت تعُونَ الوسُولَ الب الم الى يح دونه 
مَكيُويا عِنْدَهُمْ فى التَوْلأهِ وَ الْإنْجيل الآبه(الأعراف 1801/)؛و قوله تعالى: 


لا 0 
َعْرِقُويَه كلا يَعرِفُونَ 2 الآبدزالشرق عاو قر ند تعد وقول الهف الذي مه عه جاه على الكفار إلا ب بينْهُمْ -الى قوله- 


1 
ذلك عَكلهُمْ فى التُؤلاء وكير لالجل الايد الت !او كيان ويل تدروو السام سكم لجل اذى وهار 
تكابروا قي العق على ما يقير الدقرلةختال فماسات: لآ بق كه الذرة بَلارِعُونَ فِى الْكفْر الآيات(المائده١6/)؟و‏ هذا 


ص :الا 


الحكم أعنى حكم الرجم موجود الآن فى الإصحاح الثانى و العشرين من سفر التثنيه من التوراه الدائره بينهم. 


وأماعفوه عن كثير فهو تركه كثيرا مما كانوا يخفونه من الكتاب.و يشهد بذلكك الاختلاف الموجود فى الكتابين»كاشتمال 
التوراه على امور فى التوحيد و النبوه لا يصح استنادها اليه تعالى كالتجسم و الحلول فى المكان و نحو ذلككءو ما لا يجوز العقل 
نسبته الى الأنبياء الكرام من أنواع الكفر و الفجور و الزلاتءو كفقدان التوراه ذكر المعاد من رأس و لا يقوم دين على ساق إلا 
بمعاد.و كاشتمال ما عندهم من الأناجيل و لا سيما إنجيل يوحنا على عقائد الوثنيه. 
0 0 

قو سار بذ لاد كع وق الله تركو عارك قوق عادر قولة قله ادك يق اللورتعزة :هن اتعاين فالنا اسان اقحواقيام كقيام 
البيان أو الكلام بالمبين و المتكلم و هذا يؤيد كون المراد بالنور هو القرآنءو على هذا فيكون قوله: «وَ كتَابٌ مُبينٌا معطوفا عليه 
عطف تفسيرهو المراد بالوواى الكتات التي جما القر قو قن سنك اللذ تفال القر 1 اننا فى هوا ر هتمه كلمن كفو ل ال : 
0 الور الذى ِل مَعَهٌ (الأعراف 01١/)و‏ قوله: 


1 000 , 1 
فا مثو باللفة و ريو لذو الور الذئخ برل (التغاين8/)و قوله: وَأَثرَل إِليكم را ا السا 017 


و من المحتمل أن يكون المراد بالنور النبى صِلَّى الله عليه و آله و سلم على ما ربما أفاده صدر الكلام فى الآيه» و قد عده الله 
تال :نوا فى قولهة و اسلاج مثيراً (الأخز ان 088 

0 م 
قوله تعالى: يَهْدِى به الله من ات رِضْكَانَهُ سْبْلَ السشلام الباء فى قوله: 


«بهاللآله و الضمير عائد الى الكتاب أو الى النور سواء أريد به النبى صلى اللّه عليه و آله و سلم أو القرآن فمآل الجميع واحد 

فإن النبي صلى اللّه عليه و ل ل ل لك تعالى: 
ل ل 

إن لا تَهْدِى مَنْ 1 يّ الله يَوْدَى مَنْ يَشاءٌ (القصص 0588)).و قال: وَعَللِكَ م ليك وا من 5 با كنت 


تدْرى مَا الكْيْابُ 


ص :"لا 


وَ لآ لان وَ لكنْ جعلداة ثور وى يه من نا ف مِنْ طادِذ] وَ نُك ا مداط مُدْتَقِيم صدلاط الله الَذِى لَهُ ]ا فى 
الات ولا فى الَرْض أ 1 إلى الله 4 الأتوو"(القوريئ قاو الابات كما قري عشي الهنداية الى الفرا ف والن الزستول 
صلَى اللمه عليه و آله و سلم فى عين أنها ترجعها الى الله سبحانه فهو الهادى حقيقه وغيره سبب ظاهرى مسخر لإحياء أمر 
الهدايه. 


ل 
وقد قيد تعالى قوله: ١يَهُدِى‏ به الله» بقوله: «مَن انب رضلا و يؤول الى اشتراط فعليه الهدايه الإ-لهيه باتباع رضوانه»فالمراد 


بالهذانه هو الاتضال'الى المطلوب وهو أن يورؤة الله تعالى سبيلا من سبل السلام أو جميع السبل أو أكثرها واحدا بعد آخر. 


ول كاد الى السام تور الباابة بو لالص طق كل قار يا ماده الجا ف دجا ار كوو قو انقرها روصت القران 
الإسلام لله و الإيمان و التقوى بالفلا-ح و الفوز و الأمن و نحو ذلككءو قد تقدم فى الكلاسم على قوله تعالى: مدنا الصّلااط 
الممتقج (الحند )نالجر الأول تمى الككات أن الله تشحاتة بحسب اماك حال الشائرية ماده ميلة كتيده ه تتحد الجميج 
قو تارق وانجد عرب لقتال تحاف عله لب له لس لان تاودن للامة راد وري اا رك ال 
لَمَعَ الْمُحْدَنِينَ نّ (العنكبوت28/)؛ و قال تعالى: و اي (أيلى شد عقيما قائيقوة و لل كوا اقول فق بك من عديله 
(الأنعام 07١).فدل‏ على أن له سبلا كثيره لكن الجميع تتحد فى الإيصال الى كرامته تعالى من غير أن تفرق سالكيها و يبين كل 
سبيل سالكيه عن سالكى غيره من السبل كما هو شأن غير صراطه تعالى من السبل. 


فمعنى الآيه-و اللّه تعالى-:يهدى اللّه سبحانه و يورد بسبب كتابه أو بسبب نبيه من اتبع رضاه سبلا من شأنها أنه يسلم من سار 
فيها من شقاء الحياه الدنيا و الآخره.و كل ما تتكدر به العيشه السعيده. 


فأمر الهدايه الى السلام و السعاده يدور مدار اتباع رضوان اللّههو قد قال تعالى: 


ص ورف 


وَ لا يَدْضْل لِلَادِِ الْكفْرَ (الزمر2/)و قال: فَإِنَّ الله لا يوضلا عَن ْم الفاسقيق: (التويه/ قاو يتوقف بالأنره على المندات ل 

7 
ال ا ا وَاللُهَ لا 
يمَدذى الْقَومَ الظالمِينَ الجا اا أعنى قوله: ايَهدِى به الله من انب رَضْلاائَه بل الشلام» تجرى بوجه مجرى قوله :الذي 


آمنُواوَ لم يلوا إيكاتهُ بظلم املك له انك زاك تقدرة (الأنعام 5//). 


قوله تعالى: وَ بُحْرجَهُمْ مِنَ الظلَطاتٍ إلى النُورِ بِإِذْنِهِ فى جمع الظلمات و إفراد النور إشاره الى أن طريق الحق لا اختلاف فيه و لا 


و اراح بن لكات الى اود اذا بيب الو د تعالى كنبى أو كتاب فمعنى إذنه تعالى فيه إجازته و رضاه كما قال تعالى: 
ع 2 إلى ْنَخْرِجَ اس ك المللات إِلَى الور ِإِذْنٍ ن رَيّهِمْ (إبراهيم ١/)فقدد‏ إخراجه إياهم من الظلمات الى النور بإذن 
دهم ليرج بذلكه عن الاستقلال فى السبيه إن السبب الحقيقى لكك خو اله سبحا وقال وَلَقَدْ أَوْسَ ل مُو م8 !© أن 
أخرخ قَوْمَك من الات َك الور (إبراهيم 0/)فلم يقيده بالإذن لاشتمال الأمر على معناه. 


و اذا نسب ذلكك الى الله تعالى فمعني إخراجهم بإذنه ا 0 تقال أذقنية أ علم بههو من 
هنذا النات قوله تعالى: و 20 من الله وَ وَسُولة (التوية*7) فَقْسل آدكمْ عَللِ علكان (الأسيان16/)ءز قولف وا دن فين لاس ِالْحج 
(الحج 77/)الى غيرها من الآآيات. 
و أما قوله تعالى: «وَ يَهْدِبِهمْ إللِ| صِلاطٍ مُسْتَقِيم) فقد أعيد فيه لفظ الهدايه لحيلوله قوله: 

٠‏ 0000 ش 
١و‏ يُخر جهُعَا “بين قوله: ١يَهْدِى‏ به الله) ؛و بين هذه الجملهءو لآن الصراط المستقيم كما تقدم 


ص :7 


بيانه فى سوره الفاتحه طريق مهيمن على الطرق كلها فالهدايه اليه أيضا هدايه مهيمنه على سائر أقسام الهدايه التى تتعلق بالسبل 
الجزئيه. 


ولا ينافى تنكير قوله: «صِدَلاطٍ مُسْتَقِيم) كون المراد به هو الصراط المستقيم الوحيد الذى نسبه الله تعالى فى كلامه الى نفسه-إلا 
فى سوره الفاتحه-لأن قرينه المقام تدل على ذلككءو إنما التدكير لتعظيم شأنه و تفخيم أمره. 

36 00 2 لاء 7 لا 0 
قوله تعالى: لَقَدْ كفَرَ الْذِينَ قالوا إِنَ الله هُوَ الْمَديحٌ ابن مَرَْمَ هؤلاء إحدى الطوائف الثلائه التى تقدم نقل أقوالهم فى سوره آل 
عمرانءو هى القائله باتحاد اللّه سبحانه بالمسيح فهو إله بشر بعينه.و يمكن تطبيق الجمله أعنى قولهم: (إِنَّ الله هُوَ المح ابْنُ 
مَوْيَم) على القول بالبنوه و على القول بثالث ثلاثه أيضا غير أن ظاهر الجمله هو حصول العينيه بالاتحاد. 


و لا 7 2 7 2 و 5 
قوله تعالى: قُلْ قَمَنْ يَملِك مِنّ اللَهِ طَيناً إِنْ اد أَنْ يُهْلِك الّْميديح ابْنَ مَرْيّع وَ أمَه وَ مَنْ فى الْأَرْض جمِيعاً الآيه؛هذا برهان على 
إبطال قولهم:من جهه مناقضه بعضه بعضا لأنهم لما وضعوا أن المسيح مع كونه إلها بشر كما وصفوه بأنه ابن مريم جوزوا له ما 
يجوز على أى بشر مفروض من سكان هذه الارضءو هم جميعا كسائر أجزاء السماوات و الارض و ما بينهما مملوكون لله تعالى 
مسخرون تحت ملكه و سلطانهءفله تعالى أن يتصرف فيهم بما أرادءو أن يحكم لهم أو عليهم كيفما شاءءفله أن يهلكك المسيح 
كماله أن يهلكك أمه و من فى الأرض على حد سواء من غير مزيه للمسيح على غيره»؛و كيف يجوز الهلا-ءك على الله 
سبحانه؟!إفوضعهم أن المسيح بشر يبطل وضعهم أنه هو اللّه سبحانه للمناقضه. 


لك 
فقوله: «هْمَنْ يَمْلِكك مِنَ الله شَّيِنَاا كنايه عن نفى المانع مطلقا فملكك شىء من الله هو السلطنه عليه تعالى فى بعض ما يرجع اليه»و 


لازمها انقطاع سلطنته عن ذلكك الشىءءو هو أن يكون سبب من الأسباب يستقل فى التأثير فى شىء بحيث يمانع تأثيره تعالى أو 
يغلب عليه فيه»و لا 


ص :1/6 


ملكك إلآ لله وتحده له شر كك لذا إلاما ملكتا غيره فمللكا لا نظل ملكه:واسلطاثة. 


وقوله: إن أَلاد أَنْ يَؤلك الْمَمَِيِحَ ابْنّ مَرْيَمَ وَ أمّهُ وَمَنْ فِى الْأَرْض جَمِيعاً» إنما قيد المسيح بقوله: «ابْنُ مَرْيَم) للدلاله على كونه 
بشرا تاما واقعا تحت التأثير الربوبى كسائر البشرء و لذلك بعينه عطف عليه«أمه)لكونه مسانخه له من دون ريبءو عطف عليه 
١مَنْ‏ فى الْأَرْض جَمِيعاً» لكون الحكم فى الجميع على حد سواء. 


و من هنا يظهر أن فى هذا التقييد و العطف تلويحا الى برهان الإمكانءو محصله أن المسيح يماثل غيره من أفراد البشر كامه و 
سائر من فى الأرض فيجوز عليه ما يجوز عليهم لأن حكم الامثال فيما يجوز فيما لا يجوز واحد.و يجوز على غيره أن يقع تحت 
حكم الهلاكك فيجوز عليه ذلكك و لا مانع هناكك يمنعءو لو كان هو اللّه سبحانه لما جاز عليه ذلكك. 


ار 1 
و قوله: «وَ لله مُلُك المَلَطِاوَاتٍ وَ الْأَوْض وَ لما بَتنَهَا فى مقام التعليل للجمله السابقه و التصريح بقوله: «وَ ليا َتنا مع أن القرآن 
كثيرا ما يعبر عن عالم الخلقه بالسماوات و الارض فقط إنما هو ليكون الكلام أقرب من التصريحءو أسلم من ورود التوهمات و 
الشبهات فليس لمتوهم أن يتوهم أنه إنما ذكر السماوات و الارض و لم يذكر ما بينهماءو مورد الكلام مما بينهما. 


و تقديم الخبر أعنى قوله«و لله»للدلاله على الحصرءو بذلكك يتم البيان»و المعنى:كيف يمكن أن يمنع مانع من إرادته تعالى 
إهلا-ك المسيح و غيره و وقوع ما أراده من ذلكءو الملكك و السلطنه المطلقه فى السماوات و الأرض و ما بينهما للّه تعالى لا 
ملك لأحد سواه؟فلا مانع من نفوذ حكمه و مضى أمره. 


0 0 
مدو لل و د 5 ظ س م 
و قوله: ويَحْلقُ للا يَشاءٌ وَ اللَهُ علطم كل شََيْءٍ قََدِيرٌه فى مقام التعليل للجمله السابقه عليه أعنى قوله: «وَ لِلْهِ ملك السَللارَاتٍ و 
لأَرْضِ وَأ بها فإن الملكك-بضم الميم-و هو نوع سلطنه و مالكيه على ساطنه الناس و ما يملكونه إنما يتقوّم بشمول القدره 
و نفوذ المشيئهءو لله سبحانه ذلكك فى جميع السماوات و الارض و ما بينهماءفله القدره على كل شىء و هو يخلق ما يشاء من 


ص 8 


الأشياء فله الملكك المطلق فى السماواث و الارض و ما بينهما فخلقه ما يشاء و قدرته على كل شىء هو البرهان على ملكه كما 
أن ملكه هو البرهان على أن له أن يريد إهلاكك الجميع ثم يمضى إرادته لو أرادءو هو البرهان على أنه لا يشاركه أحد منهم فى 
ألوهيته. 


وأما البرهاة على ثقوة تعنهه وشمول قدرعه فهو أنه اللداعر امهو لعله لذلكف كرو لنظ الجاذله فى الآ.ه مراك فقن آل فرص 
الالوهيه فى شىء الى أنه لا شريكك له فى ألوهيته. 


لا 
للء 21 2 5 و 12] س لاء 5 7 س 
قوله تعالى: و قا نت البهرة و تارق نَع أناة الله 3 أحتازة لأازريت أنهم لم يكونوا يدّعون البنوه الحقيقيه كما يذّعيه معظم 


النصارى للمسيح عليه السّ.لام فلا اليهود كانت تدّعى ذلكك حقيقه و لا النصارىءو إنما كانوا يطلقونها على أنفسهم إطلاقا 
تشريفيا بنوع من التجوّزءو قد ورد فى كتبهم المقدسه هذا الاطلاق كثيرا كما فى حق آدم (١)و‏ يعقوب (")و داود (")و اقوام 
(عاعيسى (ه)و اطلق (2)أيضا على صلحاء المؤمنين. 


و كيف كان فإنما اريد بالابناء أنهم من الله سبحانه بمنزله الابناء من الاب.فهم بمنزله أبناء الملكك بالنسبه إليه المنحازين عن 
الرعيه المخصوصين بخصيصه القرب المقتضيه أن لا يعامل معهم معامله الرعيه كأنهم مستثنون عن إجراء القوانين و الاحكام 
المجراه بين الناس لأن تعلقهم بعرش الملكك لا يلا-ئم مجازاتهم بما يجازى به غيرهم و لا إيقافهم موقفا توقف فيه سائر 
الرعيه»فلا يستهان بهم كما يستهان بغيرهم فكل ذلكك لما تتعقبه علقه النسب من علقه الحب 


ص ا 


0-١‏ .به من الاصحاح الثااث من انجيل لوقا. 

5 .ابه "3 من الاصحاح الرابع من سفر الخروج من التوراه. 
ع ع) .آيه 4 من الاصحاح "١‏ من نبوه أرميا. 

ه- هم .ابه 4 من الاصحاح © إنجيل متى»و فى غيره من الاناجيل. 
عم"( .موارد كثيره من الاناجيل و ملحقاتها. 


و الكرامه. 
لاء َل ل 
فالمراد بهذه البنوه الاختصاص و التقرب»و يكون عطف قوله: ١و‏ أحسّاؤة» على قوله «انناء الله» كعطف التفسير و ليس به حقيقه»ءو 


غرضهم من دعوى هذا الاختصاص و المحبوبيه إثبات لازمه و هو أنه لا سبيل الى تعذيبهم و عقوبتهم فلن يصيروا إلا الى النعمه 
و الكرامه لأن تعذيبه تعالى إياهم يناقض ما خصهم به من المزيهءو حباهم به من الكرامه. 


و الدليل عليه ما ورد فى الرد عليهم من قوله تعالى: مفو لقن لعافو لت عن بكاقاعاذ لزه الهم كانوا بريدوة قولب انه 

تحبا أنه لاسبيل الى عذابهم و إن لم يستجيبوا الدعوه الحقه لم يكن وجه لذكر هذه الجمله؛؛يغفرههردا عليهم و لا 
لقوه له: «وَل أَنُّمْ بََّرٌ مِمَنْ خَلَقَّا موقع حسن مناسب فمعنى قولهم: كك الف اللدز الحاو الاعاضة للد مجيويوة لذ شيل اد 
تعالى الى تعذيبنا و إن فعلنا ما فعلناءو تركنا ما تركنا لأن انتفاء السبيل وقوع الا من التام من كل مكروه و محذور هو لازم معنى 
الاختصاص و الحب. 


قوله تعالى : قل قَلِمَ ا يك أمر نبيه بالاحتجاج عليهم و رد دعواهم بالحجه.و تلك حجتان:إحداهما:النقض عليهم 
بالتعذيب الواقع عليهمءو ثانيتهما: 


معارضتهم بحجه تنتج نقيض دعواهم. 


و محصّل الحجه الاولى التى يشتمل عليها قوله: «قَل لم يع دبكعٍ ويك أنه لو صحت دعواكم أنكم أبقاف اللداو حاف ماهو دون 
من التعذيب الا-لهى لا سبيل إليه فيكم لكنتم مأمونين من كل عذاب اخروى أو دنيوى فما هذا العذاب الواقع عليكم المستمر 
فيكم بسبب ذنوبكم؟فأما اليهود فلم تزل تذنب ذنوبا كقتلهم أنبياءهم و الصالحين من شعبهم و تفجر بنقض المواثيق الالهيه 
المأخوذه منهمءو تحريف الكلم عن مواضعه و كتمان آيات الله و الكفر بها و كل طغيان و اعتداءءو تذوق وبال أمرها نكالا 
عليها من مسخ بعضهم و ضرب الذله و المسكنه على آخرينءو تسلط الظالمين عليهم يقتلون أنفسهم و يهتكون أعراضهم 


ص :// 


و يخرّبون بلادهمءو ما لهم من العيش إلا عيشه الحرض الذى لا هو حى فيرجى و لا ميت فينسى .)١1(‏ 


و فى الآيه أعنى قوله: «قل فلم بك بالويك وجه آخر و هو أن يكون المراد بالعذاب الاخروىءو المضارع (يُعَذبُكوا بمعنى 
الاستقبال دون الاستمرار كما في الوجه السابق فإن أهل الكتاب معترفون بالعذاب بحذاء ذنوبهم فى الجمله:أما اليهود فقد نقل 
القرآن عنهم قولهم: لَّنْ تَمَسَمَا الَارٌ إلا أيَاما مَغْْدُودةٌ (البقره١8/)و‏ أما النصارى فإنهم و إن قالوا بالفداء لمغفره الذنوب لكنه 
إثبات فى نفسه للذنوب و العذاب الذى أصاب المسيح بالصلب و الأناجيل مع ذلكك تثبت ذنوبا كالزنا و نحوهءو الكنيسه كانت 
تثبته عملا بما كانت تصدره من صكوك المغفره.هذا.لكن الوجه هو الاول. 


قوله تعالى: وَل أع بو من حَلقَ يَف يهن بويعب من بم و له ملك اللالات و الْض وَل بَعَهَلا وَ ليه ادير 
حجه ثانيه مسوقه على نحو المعارضه محصّرللها:أن النظر فى حقيقتكم يؤدى الى بطلا-ن دعواكم أنكم أبناء اللّه و أحباؤهءفإنكم 
بشر من جمله من خلقه الله من بشر أو غيره لا تمتازون عن سائر من خلقه الله منهمءو لا يزيد أحد من الخليقه من السماوات و 
الاارض و ما بينهما على أنه مخلوق لله الذى هو المليكك الحاكم فيه و فى غيره بما شاء و كيفما شاء و يصير الى ربه المليكك 
الحاكم فيه و فى غيره و اذا كان كذلكك كان لله سبحانه أن يغفر لمن شاء منهم»و يعذب من شاء منهم من غير أن تمانعه مزيه 
أو كرامه أو غير ذلكك من ان يريد فى شىء ما يريده من مغفره أو عذاب أو يقطع سبيله قاطع أو يضرب دونه حجاب يحجبه عن 
نفوذ المشيئه و مضى الحكم. 


' لا .ء 
فقوله: «جل َنْتَمْ يَسَرٌ مِمَنْ خَلقَا بمنزله إحدى مقدمات الحجه.و قوله: «وَ لله مُلكك 


ص :27 


)١ -١‏ .المائده 19-18:كلام فى الابتلاءات و العذاب النازل على أهل الكتاب. 


آلكلطايات وَ الأدض و لا بَيَهلنا مقدمه أخرى و قوله: «وَ إِلَِهِ الْمَصِيرًا مقدمه ثالثه»و قوله: 

0 تالكر رس شي ولاك 5 5 هن(« ٠‏ 5 ب 4 

«يَغْفرٌ لْمَنْ يَشْاءٌ وَ يَعَذت مَنْ يَشَاءُ) بمنزله نتيجه البيان التى تناقض دعواهم :أنه لا سبيل الى تعل يبهم. 

قوله تعالى: !7 أَهْلَ لكاب كذ لخادم رَسُولا بين لَكُمْ عَلل فير مِنَ الوّسْلٍ قال الراغب:الفتور سكون بعد حدّههو لين بعد شدّمهو 
ره ضعف بعد قوه قال تعالى: 

و هل الككتاب قد لخادم رَسُولا بين لَكُمْ لقا فثْرَه مِنَ الوّسل) ونيد كو كا عي يفوي الله 


والآ_يه خطاب ثان لأهل الكتاب متمم للخطاب السابق فإن الآيه الاولى بينت لهم أن الله ارسل اليهم رسولا ايده بكتاب مبين 
يهدى بإذن الله الى كل خير و سعادهءو هذه الآيه تبين ان ذلك البيان الإلهى إنما هو لإتمام الحجه عليهم ان يقولوا:ما جاءنا من 
بشير و لا نذير. 

و بهذا البيان يتأيد ان يكون متعلق الفعل(يبين لكم)فى هذه الآيه هو الذى فى الآيه السابقه.و التقدير:يبين لكم كثيرا مما كنتم 
تخفون من الكتاب اى ان هذا الدين الذى تدعون اليه هو بعينه دينكم الذى كنتم تدينون به مصدقا لما معكم و الذى يرى فيه 
من موارد الاختلاف فإنما هو بيان لما أخفيتموه من معارف الدين التى بينته الكتب الالهيهءو لازم هذا الوجه ان يكون قوله:يا 
اهل الكتاب قد جاء كم رسولنا يبين لكم من قبيل إعاده عين الخطاب السابق لضم بعض الكلام المفصول عن الخطاب السابق 


بدا لا 
المتعلق به و هو قوله: «أنْ تَقُولُوا لكا لطاءنا» الخءاليه و انما جوّز ذلكك وقوع الفصل الطويل بين المتعلق و المتعلق به و هو شائع فى 
اللامانة 


و يمكن ان يكون خطابا مستأنفا و الفعل(يبين لكم)انما حذف متعلقه. 
للدلاله على العموم أى يبين لكم جميع ما يحتاج الى البيان»أو لتفخيم أمره أى يبين لكم 


6٠١٠١ ص‎ 


أمرا عظيما تحتاجون الى بيانه»و قوله: «عَللِا قَثْرَهِ م مِنَّ الرّسْلا لا يخلو عن إشعار أو دلاله على هذه الحاجه فإن المعنى:يبين لكم ما 
مست حاجتكم الى بيانه و الزمان خال من الرسل حتى يبينوا لكم ذلكك. 
و قوله: «أنْ تَقُونُوا ليا غم من بَشير وكير »متعلق بقوله: «قْمَدْ دك بتقدير: 
حذر أن تقولواءأو لثلا تقولوا. 

لم لد مه 
و قوله: «وَ اللَهُ عَللِمْ كل شَئْءٍ قَدِيرٌ كأنه لدفع الدخل فإن اليهود كانت لا ترى جواز تشريع شريعه بعد شريعه التوراه لذهابهم الى 
امتناع النسخ و البداء فرد الله سبحانه مزعمتهم بأنها تنافى عموم القدرهءو قد تقدم الكلام فى النسخ فى تفسير قوله تعالى: لا 
تَنْسَحْ مِنْ آي الآبه(البقره* ١٠/)؛فى‏ الجزء الأول من الكتاب (9001(01). 


[سوره المائده (0): الآيات ٠١‏ الى 2؟] 


اشاره 

' درءةر طاح لل .ره كر 2 
قي لشو اق اكوا يعيت الو كه إِذْ جَعَلَ فيكم أ ألا و ع ا ل 
الي 0 لأس امش ب تحت له كوول ترق أبعم تت ترز ١ل‏ !مس 
لإ قا أ إل طق على لوخ يا برعي ل بون 000 دجنم هن ب ل 
َللَهُ عَلَِهمَا أَدْخُلُوا عَلَيِهمُ لاب فإذا دَحَلتَمُوه عر يح ليون و على الو وا إن تع مؤيني 10 ا سلا إِنَانَنْ تَدشلها 


71 او 
بيد 7] ذاو فيا 6 عت أنك ويك لب 0 513 عدون 06 فال 3 ب إِنَى لا يك ار 0 


0 1 َم 

لقم لفقي (1) كال وا محومة لهم أَبعِينَ َه يَتِيهُونَ فى آَرْض كَلا تس عَلَى آَم الفاسقِينَ )١2(‏ 
ص ١١م‏ 

)١ -١‏ .المائده 0١19-1١:كلامه‏ فى طريق التفكر الذى يهدى اليه القرآن و هو بحث مختلف. 


؟- ؟) .المائده 8١19-1:بحث‏ فى تاريخ التفكر الاسلامى و الطريق الذى سلكته الامه الاسلاميه. 
م .المائده 14-6:بحث روائى فى: كتمان اليهود حكم الرجم فى عهد النبى صن الله عليه و آله و سلم. 


بيان: 


0 

ولام - 5 واد 5 0 0 5 2 - 03 
قوله تعالى: وَ إِذْ قال مُوسل] لِقَوْمِهِ!! قَوْم اذْكَرُوا نِعْمَتٌ اللِّ عَليِكمْ الى آخير الآبه؛الآيات النازله فى قصص موسى تدل على أن 
هذه القصه-دعوه موسى إياهم الى دخول الأرض المقدسه-إنما كانت بعد خروجهم من مصرءكما أن قوله فى هذه الآيه «وَ 
جَعَلَكُمْ مُلوكاً» يدل على ذلكك أيضا. 

لاء - 5 و 5 7 0 
و يدل قوله: وو ]تاكع لا لَه يوت أعرداً بق الْعالّمِين؛ على سبق عنده من الآيات النازله عليهم كالمن و السلوى و اتفجار العيون 
من الحجاره و إظلال الغمام. 


م ا 
و يدل قوله: «القؤم الفَاستِينَ) المتكرر مرتين على تحقق المخالفه و معصيه الرسول منهم قبل القصه مره بعد مره حتى عادوا 


ص :"م 


فهذه قرائن تدل على وقوع القصه أعنى قصه التيه فى الشطر الأخير من زمان مكث موسى عليه الشلام فيهم بعد أن بعثه الله تعالى 
إليهم و أن غالب القصص المقتصه فى القرآن عنهم إنما وقعت قبل ذلكك. 

2 ررء ١‏ 
فقول موسى لهم: «اذكرُوا نِعْمَتَ الله عَلِتِكم) أريد به مجموع النعم التى أنعم الله بها عليهم و حباهم بهاءو إنما بدأ بذلكك مقدمه 
لما سيندبهم إليه من دخول الأرض المقدسه فذكرهم نعم ربهم لينشطوا بذلكك لاستزاده النعمه و استتمامها فإن الله قد كان أنعم 
عليهم ببعثه موسى و هذه يتهم الى دينه»و نجاتهم من آل فرعونءو إنزال التوراه»و تشريع الشريعه فلم يبق لهم من تمام النعمه إلا 
أن يمتلكوا أرضا مقدسه يستقلون فيها بالقطون و السؤدد. 


وقد قسم النعمه التى ذكرهم بها ثلا-ثه أقسام حين التفصيل فقال: (إذْ جَعَلَ فيكم أَنْلاَ» و هم الأنبياء الذين فى عمود نسبهم 
كإبراهيم و إسحاق و يعقوب و من بعدهم من الأنبياء» أو خصوص الأنبياء من بنى إسرائيل كيوسف او الاسباط و موسى و 


هارونءو النبوه نعمه أخرى. 


ثم قال: «وَ جلك مل وكأ أى مستقلين بأنفسكم خارجين من ذل استرقاق الفراعنه و تحكم الجبابره»و ليس الملكك إلا من استقل 
فى أمر نفسه و أهله و مالهءو قد كان بنو إسرائيل فى زمن موسى يسيرون بسنه اجتماعيه هى أحسن السنن و هى سنه التوحيد 
التى تأمرهم بطاعه الله و رسولهءو العدل التام فى مجتمعهمءو عدم الاعتداء على غيرهم من الامم من غير ان يتأمر عليهم بعضهم 
أو يختلف طبقاتهم اختلافا يختل به امر المجتمعءو ما عليهم إلا موسى و هو نبى غير سائر سيره ملكث أو رئيس عشيره يستعلى 


عليهم بغير الحق. 


و يمكن أن يكون المراد بالملكك مجرد ركوز الحكم عند بعض الجماعه فيشمل سنه الشيخوخهءو يكون على هذا موسى عليه 
الام ملكا و بعده يوشع النبى و قد كان يوسف ملكا من قبلءو ينتهى الى الملوك المعروفين طالوت و داود و سليمان و 
غيرهم.هذاءو يرد على هذا الوجه 


ص :/ 


أيضا ما يرد على سابقه. 


توإقال: و لاع فا لم بوْتِ أعدداً مِنَّ الْالَمِينَ» و هى العنايات و الألطاف الإلهيه التى اقترنت بآيات باهره قيمه بتعديل حياتهم 
لو استقاموا على ما قالواءو داموا على ما واثقواء و هى الآيات البينات التى أحاطت بهم من كل جانب أيام كانوا بمصرءو بعد اذ 
نجاهم الله من فرعون و قومهءفلم يتوافر و يتواتر من الآيات المعجزات و البراهين الساطعات و النعم التى يتنعم بها فى الحياه على 
امه من الامم الماضيه المتقدمه على عهد موسى ما توافرت و تواترت على بنى اسرائيل. 

0 ا م الوا 4 تل ني :سر نا انيه عل طلا 2 ةمه لل راء : الأرد 
قوله تعالى: يا قَؤْم ادْخلوا الأَرْض الْمُقَدَّسَهَ التتى كنب الله لكم وَ لا تَوتَدوا عَللّ أَذبا ركم فَتَْقَبُوا خاسدرِينَ أمرهم بدخول الأرض 
المقلاسهوو كان يستقط من حالهم الشمرة واالتأتى عق القبول؛و لذلكك أكد أمره بالنهى عن الارتداد و ذكر استتباعه الخسران.و 
الدليل على أنه كان يستنبط منهم الرد توصيفه اياهم بالفاسقين بعد ردهمءفإن الردٌ و هو فسق واحد لا يصحح 
اطلاق«الفاسقين»عليهم الدال على نوع من الاستمرار و التكرّر. 


وقد وصف الأرض بالمقدسهءو قد فسروه بالمطهره من الشركك لسكون الأنبياء و المؤمنين فيهاءو لم يرد فى القرآن الكريم ما 
كوهد كعبر لذي يكف | لامي اد ل جا شرف روت هن لبد د دك لو ل مين فطلي الكل 1 


9 مين 3 لام 27 2 لا 2 م لا 3 علا 2 
وَ أَوْرَتنا الْقَْمَ الَِّينَ كانُوا يَسْتَضْ عَفُونَ مَشارق الْأَرْض و مَغاربَها الَّتى ركنا فيا (الأعراف/1/)و ليست المباركه فى الارض الا 


جعل الخير الكثير فيهاءو من الخير الكثير اقامه الدين و اذهاب قذاره الشركك. 
ا : 1 
وقوله: «كّت الله لكم) لامرالاات أن المراد به قضاء توطنهم فيهاءو لا ينافيه قوله فى آخرها: «فإنها مُحَرَّمَهُ عَلتِهِمْ أرْبَعِينَ سَدِمَة) 


بل يؤكده فإن قوله: «كّبِ اللَهُ لَكم» كلام مجمل 


ص / 


أبهم فيه ذكر الوقت وحتى الاشخاصءفإن الخطاب للامه من غير تعرض لحال الافراد و الاشخاصء كما قيل:ان السامعين لهذا 
ل ا 0 عن اخروهر فى تدمع وام يلعل الارضي المقلايه الا حابم و ليناد ابعانهم فارع 
بن نونء و بالجمله لا يخلو قوله: هَإنهًا مُحَرّمَة َه لبهم أَرْبَعِينَ سَنَهُا عن اشعار بأنها مكتوبه لهم بعد ذلك. 


و هذه الكتابه هى التى يدل عليها قوله تعالى: و نيد أن َمنَّ عَلَى الَِّينَ اسقط مِقُوا فى الأَرْض و تَجْعلَهُم أَئِمَه و تله الوارنَ 
022 لني أذ مزق كانمومضي عل لاا ل اك باد المع الال 131 
فوب إعزيه اللانوترا الله وَ اضْيرُوا إن الَدْض لْلَهِ يُورِثها مَنْ يشَاءٌ مِنْ جاده و الأتية نين كوا أُو ؤي ين قبل أن ينا و من 


13 
بَعدٍ !ا جنا قال ء عسلا ربكم أَنْ يهْلِك عَدُوٌَكمْ وَيَستَْلفَكُمْ فى الَْرْض فَينْظرَ كيف تَعْمَلُونَ (الأعراف 0179). 


1 ا ل ا را ا يو ع رن ا ان 
و هذا هو الذى يخبر تعالى عن انجازه بقوله وَأوْرثا اَم الَِينَ كاُوا يشَط عَفُونَ مشارق الَْْضٍ و مَعارهَا الى ركنا فيها و 


تَنَتْ كلمَتٌ رَبك الْحْس نلا عَللا بَنِى إسْلائيل بللا صَبدُوا (الأعراف157/)فدلت الآيه على أن استيلاءهم على الارض المقدسه و 
ورياك ع لبور مور ست مسو لصي اناق وب المستراي .الما 


0 0 
وله ال :قانو ال مُوسف إن ويا َؤما جبارِين و إِنا أن تَدْلها عَتّى بخوجوا مها إن بحر 1 يجو مكنا أخلُونَ قال الرغب:أصل 


الجبر إصلاح الشىء بضرب من القهر يقال:جبرته فانجبر و اجتبر.قال:و قد يقال الجبر تاره فى الإصلاح المجرد نحو قول على 
رضى الله عنه:يا جابر كل كسير و يا مسهل كل عسيرءو منه قولهم للخبز:جابر بن حبهءو تاره فى القهر المجرد نحو قوله عليه 
اللام:لا جبر و لا تفويضءقال:و الإجبار فى الاصل حمل 


ص :6 


الغير على أن يجبر الآخر لكن تعورف فى الإكراه المجرد فقيل:أجبرته على كذا كقولك: 


1 : الاماةة رلا ع 5 رم قورف ١‏ وللاي ده 5 م لالع 2 لم راي 
الذم كقوله عر و جل و خاب كل جَبَارٍ عَنِيدٍ و قوله تعالى: وَ لم يَجَعَلنِى جبارا شيا و قوله عر و جل (إن فيها قؤما جَبَارِينَ قال:و 
لتصوّر القهر بالعلوٌ على الاقران قيل:نخله جباره و ناقه جباره انتهى موضع الحاجه. 


فظهر أن المراد بالجبارين هم أولو السطوه و القوه من الذين يجبرون الناس على ما يريدون. 


لاك 1 
"#4 لا 5 04 5 ٠.‏ 5 5 507 4 
وقوله: وَ ذا لَنْ نَدْخُلها حتى اح و تيم ل ار لصاوي وجي كيو لبسوتر عير 


إن وعدوه ثانيا الدخول على الشرط بقولهم ١‏ «فإنْ يَحْرٌ شك وا مها كَإِنَا حون . 


لا 
لا - لا 2 لا يه 00 ب 52 1 5 5 
قوله تعالى: قال رَجلَانِ مِنَ الّذِينَ يَخافُونَ أَنْعَمَ اللَّهُعَلَِهمَا الى آخر الآيه؛ظاهر السياق أن المراد بالمخافه مخافه الله سبحانه و أن 


هنناكة وجالا- كانوا يخافؤن الله أن يعصوا أمره و أمر نبيه»و منهم هذا الرجلان اللذان قالا ما قالاءو أنهما كانا يختصان من بين 
اولتكة الذية يكافون: بأث الله أنعم عليهماءو قد مر فى موارد تقدمت من الكتاب أن النعمه اذا اطلقت فى عرف القرآن يراد بها 
الولا-يه الالمهيه فهما كانا من أولياء الله الوق الواراة عاق انمره بالجكافة حكافه الله تديحاتة فاث أولباء اللدكة 


يمون فال ال ألا إن أوْلاءَ الله لا حَؤْفٌ عَلَيهِمْ وَ لا هُمْ يَخْرَنُونَ وس 0 


ويمكن َ يكون متعلق«أنعم/المحذوف أعني المنعم به هو الخوف.فيكون المراد أن الله أنعم عليهما بمخافته»و يكون حذف 
رق ال لاد ده فى قوله: أثْمم الله لياه اذ من المعلوم أن مخافتهما لم يكن من اولثكك القوم الجبارين و 
الالم شعو سن السسر قر اتن اللاكير له رفو لين /اة عزنا عَلَيهمْ اللاب» . 


ص :/ 


و قوله: «ادْلُوا عَلَتهِمُ اليلات» لعل المراد به أول بلد من بلاد أولئكك الجبابره يلى بنى إسرائيل»و قد كان على ما يقال:أريحاء»و 
هذا استعمال شائع أو المراد باب البلده. 


7 لا قو - 00 لل 5 ع 
و قوله: «فإذا دَخَاتَمُوه فإنكم غ الِبُونَ) وعد منهما لهم بالفتح و الظفر على العدوٌءو إنما أخبرا إخبارا بَِيْا اتكالا منهما بما ذكره 
موسى عليه التّ.لام أن اللّه كتب لهم تلكك الأعرض لإيمانهما بصدق أخباره.أو أنهما عرفا ذلك بنور الولايه الالهيه.و قد ذكر 
المعظم من مفسرى الفريقين:أن الرجلين هما يوشع بن نون و كالب بن يوفنا و هما من نقباء بنى إسرائيل الاثنى عشر. 


ا 0 
ثم دعواهم الى التوكل على ربهم بقولهما «وَ عَلى الله فتَوَكلدوا إِنْ كنْتم موْمِنِينَ لأ-ن الله سبحانه كافى من توكل عليهءو فيه 


تطبيب لنفوسهم و تشجيع لهم. 


لاء لا و ا 0 - لا و ا 
قوله تعالى: قانُوا ل موسلا إنَا لَنْ تَدُحُطي أبدا ا اموا فبها الآيه؛ تكراره قولهم دإنا لق كذ لها ثانا لابناس اموستى عليه لد لام 
من أن يصر على دعوته فيعود الى الدعوه بعد الدعوه. 


ل ل 
9 
قوله تعالى: ال وب إِنى لا يك لا فى و أَى فَافوْقَ ينناو بين الوم الَاِقِينَ السياق يدل على أن قوله: إنَى لآ يك إلا 


حوور وا ادر ل جما عر متو طاو جا لير بر ارا ابعر ير 
المراد أنه ليس له قدره الا على نفسه و لا لأخيه قدره الا كذلكك. 


لا لا 
قوله تعالى: َل ميا معومة مه عله أَزْبعِينَ سه يَتِبهُونَ فى الَْوْض فلا ناس عَلَى الَْْمالْفاسقِينَ الضمير فى قوله انهاه راجعه الى 
لا 
الاءرض المقدسه. و المراد بالتحريم التحريم التكوينى و هو القضاءءو التيه التحير»و اللام فى الَْرْضِا للعهدء و قوله «فلا َأْسَ» 
ووم الانتو هو الحرةة ركفن مقين الله تعالى قول موسى عليه السَّلام حيث 


ص // 


وصفهم فى دعائه بالفاسقين. 


الاحرض متحيرين لا هم مدنيون يستريحون الى بلد من البلاد»و لا هم بدويون يعيشون عيشه القبائل و البدويينءفلا تحزن على 
القوم الفاسقين من نزول هذه النقمه عليهم لانهم فاسقون لا ينبغى أن يحزن عليهم اذا أذيقوا وبال أمرهم .)١(‏ 


[سوره المائده (0): الآيات //7 الى 17"] 


اشاره 


وا قور و ادر لح ري قا فال بو ا روك وام را يرك ' َك كال يك ييل ال ف الفلوية 
(390) لَيْنْ ؟ بوطت إلئ بدك لتيتى ا أنا سا وى ِلك كك إلى أحاث ال د لابين (14 إن ريد أن بوء يايهى 
ايك تكو بن أضلطاب ثرو ع جز تين ( قلاع له 4 تلع ل أي هضيع من يري (." ميمت 
ال بيني ف انأو يرن كت لارى عذة أجه 14 سا م دي 
تأضبخ من ألنادين (11) من أ "يك عَكلا علا ينى لاوا للد كر لفسا ري لقني أ وق 1١‏ وض وك قل لقا 
بجبيعاًوَ من أَخلال دكائا أخها آلناس جميعا وَ لَقَد لاَتهُْ وه أ بيات ثم إِنّ كثيرا مهم بد ذلك فى اَرْض لَمَسْرِفُونَ (9) 


ص ارم 


-١‏ 0 .المائده 3572-١‏ بحث روائى فى اننئ اسرائيل و الارض المقدسه»موت موسى عليه السَلام في التيه. 


بيان: 


قوله تعالى: وَ اثْلُ عَلبِهع تب ابن 51م بِالْحقٌّ الآيه؛التلاوه من التلو و هى القراءه سميت بها لان القارئ للنبا يأتى ببعض اجزائه فى 
تلو بعض آخر.و النبأ هو الخبر اذا كان ذا جدوى و نفع.و القربان ما يتقرب به الى الله سبحانه أو الى غيره»و هو فى الاصل مصدر 
لا يثنى ولا يجمع.و التقبل هو القبول بزياده عنايه و اهتمام بالمقبول و الضمير فى قوله اَلَتِهِمْ) لأهل الكتاب لما مر من كونهم 
هم المقصودين فى سرد الكلام و المراد بهذا المسمى بآدم هو آدم الذى يذكر القرآن أنه ابو البشر. 


و قوله: (إذ كرا يان تهبَلَ مِنْ أحد ملكا وَ لَمْ يتقيَلُ مِنَ الْآحَرِ» ظاهر السياق أن كل واحد منهما قدّم الى الربٌ تعالى شيئا يتقرب 
بدو إنما لم يثنّ لفظ القربان لكونه فى الأصل مصدرا لا يثنى ولا يجمع. 


لض مت لا ير ءا ل م ع ع 
و قوله: «قال لأفتلنّك قال إِنْما يَتَقيّل الله مِنَ الْمَتَقِينَ» القائل الأول هو القاتل و الثانى هو المقتولءو سياق الكلام يدل على أنهما 


علما تقبل قربان أحدهما و عدم تقبله من الآ-خرءو أما أنهما من أين علما ذلكك5؟أو بأى طريق استدلوا عليه؟فالآيه ساكته عن 
ذلك. 


0 
فقوله دكا يَتَقََلٌ الله مِنَ الْمتّفِينَه مسوق لقصر الافراد للدلاله على ان التقبل لا يشمل قربان التقيّ و غير التق جميعاء أو لقصر 
القلب كأن القاتل كان يزعم انه سيتقبل قربانه دون 


ص :9/ 


قربان المقتول زعما منه ان الأمر لا يدور مدار التقوى أو أن الله سبحانه غير عالم بحقيقه الحال» يمكن أن يشتبه عليه الامر كما 
وبغا يشنية على الانساة: 


قوله تعالى: لَئْنْ بَبِطتٌ إِلَىَ يَدَك لتَْى ا أنَا للاسِطٍ رَدِىَ لَك الخ؛ اللام للقسمءو بسط اليد اليه كنايه عن الاخذ بمقدمات 
القعل .و اعمال اسبابدة و قد'اتن فق تجوات ل بالنفى الوارد على الجمله الاسميهءو بالصفه(بباسط)دون الفعل و اكد النفى 
بالباء ثم الكلام بالقسم»كل ذلكك للدلاله على انه بمراحل من البعد من اراده قتل اخيهءلا يهم به و لا يخطر بباله. 


1 
0 : 
و اكد ذلك كله بتعليل ما ادعاه من قوله: لا أَنَا لياسِطٍ يَدِىَ) الخ؛بقوله: «إِنّى أخاف الله رَبّ الْعالَمِينَ؛ فإن ذكر المتقين لربهم و 
هو الله رب العالمين الذى يجازى فى كل اثم بما يتعقبه من العذاب ينبه فى نفوسهم غريزه الخوف من الله تعالىءو لا يخليهم و 
ان يرتكبوا ظلما يوردهم مورد الهلكه. 


ثم ذكر تأويل قوله: الَْنْ بَتَِتٌ إِلَىَ رَدَك لِتَفْعلى يا أنَا لياط رَدِىَ) الخ؛بمعنى حقيقه هذا الذى أخبر بههو محص لله أن الامر 
على هذا التقدير يدور بين أن يقتل هو أخاه فيكون هو الظالم الحامل للإثم الداخل فى النارءأو يقتله أخوه فيكون هو كذلك.و 
ليس يختار قتل أخيه الظالم على سعاده نفسه و ليس بظالمءبل يختار أن يشقى أخوه الظالم بقتله و يسعد هو و ليس بظالمءو هذا 
هو المراد يتقو له: ١إنّى‏ أَرِيدُ؛ الخ؛كتّى بالإراده عن الاختيار على تقدير دوران الأمر. 

اراح ريا ا قراو ل ال ا حا عروتي ا لا موت وار ا 
الي الال وا ضر الا و لج توا لكي رز الاي 1 أ للم كان أجا: 
تؤمئين فَحَدينا أن ب ا هنَهْلكا مان وَكثرا قرم أن ييد كب را من زكاك 3 ارت وها 


4١: ص‎ 


.)/86١فهكلا(‎ 


2 م 2ن 0 0 2 5 لاك 
قوله تعالى: إنى أَرِيد أن بوء بِإِنّْمى وَ إِنْيكك فَتَكونَ مِنْ أ لكاب الدّارِء أى ترجع بإثمى و إثمكك كما فسره بعضهمءو قال 


الرغب فى مفرداته:أصل البواء مساواه الا-جزاء فى المكان خلاف النبوه الذى هو منافاه الاجزاء يقال:مكان بواء اذا لم يكن نابئا 
بنازله»و بوّأت له مكانا:سوّيته فتبوأ-الى أن قال-و قوله:إنى اريد أن تبوء بإثمى و إثمكك أى تقيم بهذه الحاله .)١(‏ 


قوله تعالى: فَطَوْحَتْ له تَفْسَه كَل أَجيه قله ببح مِنّ الْحَامِِينَ قال الراغب فى مفرداته:الطوع الانقياد و يضادّه الكرهءو الطاعه 
مثله لكن أكثر ما يقال فى الايتمار لما أمر و الارتسام فيما رسمءو قوله:فطوّعت له نفسه نحو أسمحت له قرينته و انقادت له و 
سوّلتءو طوّعت أبلغ من أطاعت و طوعت له نفسه بإزاء قولهم:تأبت عن كذا نفسه.انتهى ملخصا.و ليس مراده أن طوعت مضمّن 
معنى انقادت أو سولت بل يريد ان التطويع يدل على التدريج كالإطاعه على الدفعه.كما هو الغالب فى بابى الإفعال و التفعيل 
فالتطويع فى الآيه اقتراب تدريجى للنفس من الفعل بوسوسه بعد وسوسه و همامه بعد همامه تنقاد لها حتى تتم لها الطاعه الكامله 
فالمعنى:انقادت له نفسه و أطاعت امره إياها بقتل أخيه طاعه تدريجيه فقوله لَمْلَ أخيه؛ من وضع المأمور به موضع الأ-مر 
كقولهم:أطاع كذا فى موضع:أطاع الأمر بكذا. 


وربما قيل:إن قوله:طوعت بمعنى زيئنت فقوله اَل أخيه) مفعول بهءو قيل:بمعنى طاوعت أى طاوعت له نفسه فى قتل 


1١: ص‎ 


. .المائده /#7-9:كلام فى معنى قول ابن آدم لاخيه (إِنّى أَرِيدُ أَنْ تبوء بإنُمى وَ إنمكك»‎ )١ -١ 


و ربما استفيد من قوله: «فأط بح مِنَ لْحَاسَرِينَا أنه إنما قتله ليلاءو فيه كما قيل:أن أصبح -و هو مقابل أمسى-و إن كان بحسب 
أصل معناه يفيد ذلكك لكن عرف العرب يستعمله بمعنى صار من غير رعايه أصل اشتقاقه»و فى القرآن شىء كثير من هذا القبيل 
كقوله فَأَطْرِبَْتمْ ينعميهِ إخلاناً (آل عمران١٠/)و‏ قوله: قَبَطه بيحوا عَلِ كا أَمَروُوا فى لفكي ادي (المائده81)فلا سبيل أى 
إثبات إراده المعنى الأصلى فى المقام. 


لا 
قوله تشالن: 5 عت الله ابا يحت فى الْأْض لِيرِيَهُ كيفٌ يارى سَؤأَة أعنة العع الت الع ء فى التراب ثم يقال :بحثت عن 
الأمر بحثا كذا فى المجمع.و المواراه: 


السترءو منه التوارى للتسترءو الوراء لما خلف الشىء.و السوأه ما يتكرهه الإنسان.و الويل الهلا-كك.و يا ويلتا كلمه تقال عند 
الهلكه.و العجز مقابل الاستطاعه. 


والآيه بسياقها تدل على أن القاتل قد كان بقى زمانا على تحير من أمرهءو كان يحذر أن يعلم به غيره»و لا يدرى كيف الحيله 
ل ل 
عت أن أكون مِثْلَ دا الكلاب» ! 6). 


1 و ا كي ا 1 اين ره 0000 م 7 عبن تير لا م 
قوله تفال : من أل ذلك كت عل تنى إ. يل أنه مَْ قكلَ نفْسا بر نَفْس أؤ قَللادٍ فى الْأرْض فكاتما قتَلَ النَاس جميعاً وَ مَنْ 
أخلالف فكائل أخنا 0 م ججمِيعاً فى المجمع :الاجل فى اللغه الجنايدءاننهى .و قال الراغب فى المفرذات:الاجل الجتايه التى ياف 
منها آجلاءفكل أجل جنايه و ليس كل جنايه أجلا. 


يقال:فعلت ذلكك من أجلهءانتهى.ثم استعمل للتعليل»يقال:فعلته من أجل كذا أى إن كذا 


ص :17 


-١‏ 0( .المائده /ال!- -7 :كلام فى ان ابن آدم تعلم من الغراب كب كيف يوارى سوأه اخيه. 
7- 71) .المائده 7-171 كلام فى معنى الاحساس و التفكير. 


سبب فعلىءو لعل استعمال الكلمه فى التعليل ابتداء أولا فى مورد الجنايه و الجريره كقولنا: 


أساء فلان و من أجل ذلكك أدبته بالضرب أى إن ضربى ناش من جنايته و جريرته التى هى إساءته أو من جنايه هى إساءته.ثم 
أرسلت كلمه تعليل فقيل:أزوركك من أجل حبى لكك و لاجل حبى لكك. 


وظاهر السياق أن الاشاره بقوله: ١مِنْ‏ أخلى 0 الى نبأ آدم المذكور فى الآيات السابقه اى إن وقوع تلكك الحادثه الفجيعه 
كان سبها لكتابتنا على بنى إسرائيل كذا و كذاءو ربما قيل:إن قوله: ١مِنْ‏ أَخلٍ ذلك متعلق بقوله فى الآآيه السابقى: ٠‏ فَأَصْبْحَ مِنّ 
النَادِمِينَ او كا وا روط لاي راك اق اقم اشير لد الى ل تعالى: كذلك 27 م 
01 كتَفَكَرُونٌ فى الدَّليا وَ الْآخِرَهِ وَ يد لوك عَن للملا الآديه (البقره ١٠7/)؛إلا‏ أن لازم ذلك كون قوله: 0 

شلائيل) الخ؛مة مفتتح الكلام و المعهود من السياقات القرآنيه أن يؤتى فى مثل ذلكك بواو الاستيناف كما فى آيه البقره المذكوره 
ا 


: #بلاانه 95 , ا : 
و أما وجه الإشاره فى قوله: «مِنْ أ+لى ذلكك» الى قصه ابنى آدم فهو أن القصه تدل على أن من طباع هذا النوع الإنسانى أن 
يحمله اتباع الهوى و الحسد الذى هو الخنق للناس بما ليس فى اختيارهم أن يحمله أوهن شىء على منازعه الربوبيه و إبطال 


غرض الخلقه بقتل أحدهم أخاه من نوعه و حتى شقيقه لأبيه و أمه. 


لا 
وأماقوله: أنه مَنْ قَعَلَ نَفْساً بغر نفس أؤ كَل اد فى امرض فَكائْا قل اناس تجميعا» استنتى سبحانه قتل النفس بالنفس و هو 
القود و القصاص و هو قوله تعالى : كيب عَلَكمْ الْقاصٌ ذ فى الْقَتْللِا (البقره178)و قتل النفس بالفساد فى الارضءو ذلك قوله 


فى الآيه التاليه ١‏ كيلا الي ارون الل وسو ويَشعؤت فى لض ؛ لاد الآبه. 


و أما المنزله التى يدل عليها قوله «فَكأَللَا الخ»فقد تقدم بيانه أن الفرد من الانسان من حيث حقيقته المحموله له اللتى تحيا و 
تموت انما يحمل الانسانيه التى هى حقيقه واحده فى جميع 


ص بغرن 


الافراد و البعض و الكلءو الفرد الواحد و الافراد الكثيرون فيه واحدءو لازم هذا المعنى أن يكون قتل النفس الواحده بمنزله قتل 
نوع الانسان و بالعكس احياء النفس الواحده بمنزله احياء الناس جميعاءو هو الذى تفيده الآيه الشريفه. 


ل 
وأماقوله تعالى: «وَ مَنْ خلال وليل اغا اناي جميعا؛ فالكلام فيه كالكلام فى الجمله السابقه.و المراد بالاحياء ما يعد فى 
لا 
عرف العقلاء إحياء كإنقاذ الغريى.و إطلاق الأسيرءو قد عد الله تعالى فى كلامه الهدايه الى الحق إحياء قال تعالى: 1 ك5 
ميا تأخيياة وَ جعلا لَه تُوراً يعد شى به فى الناس (الأنعام 77١)فمن‏ دل نفسا الى الايمان فقد أحياها. 


و أما قوله تعالى: دوَ لَقَد لطدَتْهعِ 2 بالسا كفيو معطرف على يدر لاد أى و لقد جاءتهم رسلنا بالبينات يحذرونهم القتل 
و كل ما يلحق به من وجوه الفساد فى الارض. 

نافرك الي :ع كتير رقع كز <لكتدوى: لزن له رارق انه هم كلقن اسان الله بسحف العرضى النطايت 
من البيان»و هو ظهور أنهم قوم مفسدون مصرون على استكبارهم و عتوهم فلقد بينا لهم منزله القتل و جاءتهم رسلنا فيها وفى 
غيرها بالبينات» و بينوا لهم و حذروهم مع ذلكك لم ينتهوا عن إصرارهم على العتو و الاستكبار فأسرفوا فى الارض قديما و لا 
يزالون يسرفون. 

والأسواف لحري ع اصع ساور عرقي "ل ول ليله لاسا تي :انر يداي هليه الاريتهد لاف عوره الإلةاو كنوه 
تعالى: و الّذِينَ إذا أَنَْقُوا لم يُسرقُوا وَلَمْ ب يدوا وَكانَ بي لِك ناما (الفرقان/91/)على ما ذكره الراغباق المقرذات تقللق 


ص رك 


)١ -١‏ .المائده /ا37-1:.بحث روائى فى:ابنى آدم و قتل احدهما الآخر؛مجازات القاتل فى الآخره؛قتل الانسان و احياؤه. 
؟- 59) .المائده 5-5١‏ بحث علمى و تطبيق بين القرآن و التوراه حول ابنى آدم. 


[سوره المائده (0): الآيات 7" الى ]٠‏ 


اشاره 
لا 


ير عن ين 


5 رلا ت. 2 1 ل ا لو دا 5 ل 0 
إلا جَرْاءٌ الذِينَ َارِبُونَ الله وَ رَسُوَله وَ يون فى الأزض لاد 


: أن ا كه 
١‏ ل 

نين رض ذلكك لََْ خز فى لذل وله فى ره عاب علي (15 لينلا يذ كب أذ روا ليع امو 

كل حصو ويم 1+5 أبن لي آمثوا الل و وا إل اؤيتية لَه و لكات توا فى مربي للك تلوق (5”) إن لين 

كمَرُوا لو أن لَهُغْ جا فى الأ جيعاوَ مل معة ليفْيدُوا به مِنْ عاب زم ابام ل بع و لمع عاب يع(" يربو 
لا 410 لاه 

أ توا ين ارول مم بخارجين بن و هع داب مقيع 050 فلار ارقم وَافطعُوا يدهلا لاع بل كملا تكالا مِنَ 

لله 


ام 


لا َ ل 0 0 
له وَ أله عَزِيرٌ كيم () فَمَن أت مِن بعد ظَلْمِهِ وَأ طلح فَإنَ أ يكُوبُ عَلَبه إِنَّ الل غَفُورٌ رَحِيمْ (09) أ لمم غلم أن لله 
مه لا 2 2 0 


00 رفوع :)ام 2 )0 عَإلأ 2 
ملك العلطالات وَأَلَدْض يُعَذَّبُ مَنْ يَشاءُ وَ بَْفرُ لِمَنْ يشاك وَ لله عَللِ شئء قَدِيرٌ (0) 


ص :10 


بيان: 


1 لا 7 
قله مال : إل جلاع الذي #لكارتوة الله ووقولة وينفوة قن الأذض قلطاء] ‏ للا مصدر وضع موضع الحالءو محاربه اللّه و 


إن كانت بعد استحاله معناها الحقيقى و تعين إراده المعنى المجازى منها ذات معنى وسيع يصدق على مخالفه كل حكم من 
الأحكام الشرعيه و كل ظلم و إسراف لكن ضم الرسول إليه يهدى الى ان المراد بها بعض ما للرسول فيه دخلءفيكون كالمتعين 
ان يراد بها ما يرجع الى إبطال اثر ما للرسول عليه ولايه من جانب الله سبحانه كمحاربه الكفار مع النبى صِلَى اللّه عليه و آله و 
سلم و اخلال قطاع الطريق بالأممن العام الذى بسطه بولا-يته على الا-رضءو تعقب الجمله بقوله: او يَشِ عَوْنَ فى الَرْضِ لاد 
يشخص المعنى المراد و هو الافساد فى الأعرض بالاخلالل بالأ-من و قطع الطريق دون مطلق المحاربه مع المسلمينءعلى ان 
الضروره قاضيه بأن النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلم لم يعامل المحاربين من الكفار بعد الظهور عليهم و الظفر بهم هذه المعامله 
مق القدل و الضلك: و المكلة و النفي. 


علن أن الأسصتاء فى الآنية الثاليه قرينه غلى كون المراد بالمحاوبه هو الأفساد المذكور فاته ظاهر فى ان النوية اثما هى هخ 
المحاريه دون الشركك و نحوه. 


فالمراد بالمحاربه و الافساد على ما هو الظاهر هو الاخلالل بالا-من العامءو الامن العام انما يختل بايجاد الخوف العام و حلوله 
محلهءو لا يكون بحسب الطبع و العاده إلا باستعمال السلاح المهدد بالقتل طبعا و لهذا ورد فيما ورد من السنه تفسير الفساد فى 


الأوفي مدهو السيتوو تحرءه و مم دق الحف الرواقى :الثالق: إل شان اللدتعالى. 


قوله تعالى: أَنْ يُقَتَُوا أو يُصَلَبُوا الخ؛التقتيل و التصليب و التقطيع تفعيل من القتل و الصلب و القطع يفيد شده فى معنى المجرد أو 
زباده فيه)و لفظه«أو)إنما تدل على 


ص :84 


الترديد المقابل للجمعءو اما الترتيب أو التخبير بين أطراف الترديد فإنما يستفاد احدهما من قرينه خارجيه حاليه أو مقاليه فالآيه 
غير خاليه عن الاجمال من هذه الجهه.و إنما تبينها السنه و سيجىء ان المروى عن ائمه اهل البيت عليهم البّ.لام ان الحدود 
الاربعه مترتبه بحسب درجات الافساد كمن شهر سيفا فقتل النفس و أخذ المال أو قتل فقط أو أخذ المال فقط أو شهر سيفا فقط 
على مساق فح العف الرواتن الثالى انام الل 


2 0 لا 006 

و أما قوله: أؤ تقطم أب ديهم وَ أَرْجلَهُمْ مِنْ خلافٍ فالمراد بكونه من خلااف أن يأخذ القطع كلا من اليد و الرجل من جانب 
مخالف لجانب الاخرى كاليد اليمنى و الرجل اليسرىءو هذا هو القرينه على كون المراد بقطع الأيدى و الأرجل قطع بعضها دون 
الجميع أى إحدى اليدين و إحدى الرجلين مع مراعاه مخالفه الجانب. 


و أما قولةة أو موا مخ الأذضن فالتقى هو الطركا و الشيت واقشرق السبئه تطرذة مرج نلف الى يلق: 
وفى الآيه أبحاث أخر فقهيه تطلب من كتب الفقه. 


لإ م 5 2 8 و لا 4 
قوله تعالى: ذلك لَهُمْ خِزْىٌ فِى الذّلا وَ لَهُمْ فى الْآخِرَهِ عَذابٌ عَظِيمٌ الخزى هو الفضيحهءو المعنى ظاهر.و قد استدل بالآيه على 
أن جريان الحد على المجرم لا يستلزم ارتفاع عذاب الآخرهءو هو حق فى الجمله. 


2 2 ل 5 عه - ع 2 
قوله تعالى: إلا الذِبِيَ أبُوا مِنْ َه لى أنْ تَقدِرُوا عَلتِهِمْ الخ؛و أما بعد القبض عليهم و قيام البينه فإن الحد غير ساقطءو أما قوله 
تعالى: «فَاعْلْمُوا أَنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ) فهو كنايه عن رفع الحد عنهمءو الآيه من موارد تعلق المغفره بغير الأمر الاخروى. 

7 2 َو لا - 3 - 
قوله الها الذِينَ آمَنُوا اتقوا اللهَ وَ ابتَعُوا إليِهِ الوَسِديلهَ الخ؛قال الراغب فى المفردات:الوسيله التوصل الى الشىء برغبه»و 
هى أخص من الوسيله لتضمنها لمعنى الرغبهءقال تعالى: وَ ابتَعُوا إلَيِهِ الْوَسِلَة .و حقيقه الوسيله الى الله تعالى مراعاه سبيله 


ص :/4 


بالعلم و العباده»و تحرى مكارم الشريعهءو هى كالقربه»و اذ كانت نوعا من التوصل و ليس إلا توصلا و اتصالا معنويا بما يوصل 
بين العبد و ربه و يربط هذا بذاك.و لا رابط يربط العبد بربه إلا ذله العبوديه.فالوسيله هى التحقق بحقيقه العبوديه و توجيه وجه 
المسكنه و الفقر الى جنابه تعالى»فهذه هى الوسيله الرابطهءو أما العلم و العمل فإنما هما من لوازمها و أدواتها كما هو ظاهر إلا 
أن يطلق العلم و العمل على نفس هذه الحاله. 


كَوَله قال إن الَِّينَ كمَرُوا لو أَنَّ لَهُمْ لا فى الْأرْض إلى الخو الاقين كلاهرة- كما قلست الأقارة اليددان: يكون تعارلا لمضموة 
الآآيه السابقه.و المحصل أنه يجب عليكم أن تتقوا اللّه و تبتغوا اليه الوسيله و تجاهدوا فى سبيله فإن ذلكك أمر يهمكم فى صرف 
عذاب أليم مقيم عن انفسكمءو لا بدل له يحل محله فإن الذين كفروا فلم يتقوا اللّه و لم يبتغوا اليه الوسيله و لم يجاهدوا فى 
سبيله لو انهم ملكوا ما فى الارض جميعا-و هو اقصى ما يتمناه ابن آدم من الملك الدنيوى عاده-ثم زيد عليه مثله ليكون لهم 
ضعفا ما فى الارض ثم ارادوا ان يفتدوا به من عذاب يوم القيامه ما تقبل منهم و لهم عذاب اليم يريدون ان يخرجوا من النار و 
هى العذاب و ما هم بخارجين منها لانه عذاب خالد مقيم عليهم لا يفارقهم ابدا. 


وف الآه إشانه ه اولا الى ان العذاب هو الاصل القريب من الإنسان و انما يصرف عنه الإيمان و التقوى كما يشير اليه قوله تعالى: 
لل 
0 كد ثرا له ع تنجى اين الوا ذه يي فل + جيرا (مريم 1//)و كذا قوله: إِنَ 
1 
لان لَفِى مشر إلا الّذِينَ آمَنُوا و ء 0 | الضَالاككات (العصر). 


و ثانيا:أن الفطره الأصليه الإنسانيه و هى التى تتألم من النار غير باطله فيهم و لا منتفيه عنهم و إلا لم يتألموا و لم يتعذبوا بها ولم 
يريدوا الخروج منها. 


لك م لا “نر سه 5 ء 
قوله تعالى: وَ الس ارق وَ السارقَهُ فَاقْطعُوا أي دِيَهلطًا الآديه؛الواو للاستيناف و الكلام فى مقام التفصيل فهو فى معنى (وَ السَارِق و 


لاا ءء 
السارقة) الخ؛و لذلك دخل الفاء فى 


ص :1/8 


الع عن وله فا فطفو | قناتهاكا» لأنةاق دجوا ناه كذا قي 


و أما استعمال الجمع فى قوله «أَْدِيَهلئَاه مع أن المراد هو المثنى فقد قيل:إنه استعمال شائع» و الوجه فيه:أن بعض الأعضاء أو 
أكثرها فى الإنسان مزدوجه كالقرنين و العينين و الاذنين و اليدين و الرجلين و القدمينءو اذا أضيفت هذه الى المثنى صارت 
أربعا و لها لفظ الجمع كأعينهما و أيديهما و أرجلهما و نحو ذلكك ثم اطرد الجمع فى الكلام اذا أضيفي عضو الى المثنى و إن 
لم يكل العضوامن النزذوجات كتولهم :ماقت ظهورهما وربطونهمًا ضريايفال تحالى: إن تقول إلى الله ققد 2 حك فلويك 
(التحريم ؟/)و اليد ما دون المنكب و المراد بها فى الآيه اليمين بتفسير السنه»و يصدق قطع اليد بفصل بعض أجزائها أو جميعها 
عن البدن بآله قطاعه. 
م ا 

ولاه 8 كسلا تكالا مِنّ الله الظاهر أنه فى موضع الحال من القطع المفهوم من قوله اقَاقْطَعُوا أى حال كون القطع جزاء 
بما كسبا نكالا من اللو النكال هو العقوبه التى يعاقب بها المجرم لينتهى عن إجرامهءو يعتبر بها غيره من الناس. 

' ل ا ١‏ 
و هذا المعنى أعنى كون القطع نكالا-هو المصحح لأن يتفرع عليه قوله: «فْمَنْ تاب مِنْ بَغْدٍ ظلمهِ و أَض لمح فإنَ الله يَتَوبٌ عَليه 
الخ؛أى لما كان القطع نكالا يراد به رجوع المنكول به عن معصيته فمن تاب من بعد ظلمه توبه ثم أصلح و لم يحم حول 
السرقه-و هذا أمر يستثبت به معنى التوبه-فإن الله يتوب عليه و يرجع اليه بالمغفره و الرحمه لأن الله غفور رحيمءقال تعالى: 

لا ا ا ده 

ما يَفعَل الله بِعَذَابِكُمْ إن شكوتم وَ آمَنْتمْ وَ كان الله شاكرا عَلِيما (النساء/57١/).‏ 


لا 


و فى الآيه أبحاث أخر كثيره فقهيه للطالب أن يراجع فيها كتب الفقه. 


0 5 و لا بو 0 
قوله تعالى: أ لَمْ تَعلّْ أنَّ الله لَهُ لكك المَلطاياتٍ وَ الْأرْض الآيه فى موضع التعليل لما ذكر فى الآآيه السابقه من قبول توبه السارق 
و السارقه اذا تابا و أصلحا من بعد ظلمهما فإن اللّه سبحانه لما كان له ملكك السموات و الأرضءو للملكك أن يحكم فى مملكته 


ص :104 


على حسب الحكمه و المصلحه فيعذب السارق و السارقه إن لم يتوباءو يغفر لهما إن تابا. 

لا 6 0 7 2 6 ره ل م 
و قوله: «وَ الله عَللا كلل شَيْء قددِيرًا فى موضع التعليل لقوله وله تنك القطارات و الأزْض» فإن الملك(بضم الميم)من شئون 
القدره كما أن الملك(بكسر الميم)من فروع الخلق و الإيجاد اعنى القيمومه الإلهيه. 


بيان ذلكث:ان الله تعالى خالق الأشياء و موجدها فما من شىء إلا و ما له من نفسه و آثار نفسه لله سبحانه»هو المعطى لما اعطى 
والمانع لما منع»فله ان يتصرف فى كل شىءءو هذا هو الملك (بكسر الميم)قال تعالى: قل الله لوقل قو قر ناجة 
الََْارٌ (الرعد8١/)ءو‏ قال: 

0 م 0 57 1 : 

لله لا إله إلا هو الع ايوم لا تأده سه وَلأمَوم لَه ل فى التلطالاتٍ وا فى الَدْضِ (البقره/ 1080)و هو تعالى مع ذلكك قادر 
على اى تصرف شاء و اراد اذ كلما فرض من شىء فهو منه فله مضى الحكم و نفوذ الاراده و هو الملكك(بضم الميم)و السلطنه 
على كل شىء فهو تعالى مالكك لانه قيوم على كل شىءءو ملكك لانه قادر غير عاجز و لا ممنوع من نفوذ مشيئته و إرادته .)١2‏ 


[سوره المائده (0): الآيات 6١‏ الى ]3٠١‏ 
اشاره 


0 لا 1 1 
أيهَا سول لا بش نك الذي ُو فى الف بن الي وا آَم باهم وَل تؤْمِنْقلوبْهُمْ وَمِنَ الِّينَ عادُوا سِمَاعُونَ 


َكذبٍ ماعو لِقَوم ا يك عزون كم بن بغد موجه يفو رن إن أويقم ذا ذو و إن كع ثؤثزة تاخقووا و 
وال ركه له ين أل ا أوليك اين لم يرد الله أن طهر لوت لق فن الذظا عا خِزّى وَ لَهُمْ فى الآخرّه عَذاتٌ 
مس ص ان سا مس و و ار اع لس 
ل ل ل ل و ل 

ابحرم أولئك بالْمُؤْمِنِينَ 57ل 3 اله فل دق ول يفك يها قدة تأترا ليت لكر 
شوق و لاد مالسا بن اب آل ولس لود تشقوا ال ون و تر توا بأياتى لَمنا ليلا وَمَنْ 


1 لا ا 0 

يدع بل أ لل تويك هم ليوو 50 وتام ل أن أننى بس وَ العو بالين وَ نت نت و اد 

اا امه لحرو واو عر ع انر يو لازا ود اريك 4 1071 وليك هُمْ الظَالِمُونَ (60) و 

ا عل الأرمع بيت ى اين تزع شق ذها ا بين دنه بن ألؤلاء و ويد جيل فه دق و و قم 1 لا وني 
70 ماله 0" لطا مر 

توراه وَ هُدىٌ وَ مَوْعِطَه لِلْمُتَقِينَ (6) و ليخكع أَهلُ ألإنجيل ؛ الل ف وم تر يفك ل انول لله توليك هُم الْفاسِفُونَ 

ٍِ دعر الا 2 

ا فيك ا بقع مدنا يزرد اكوا عه سكم يو آل له ل اا 

لا 

عَم لاء من الع ِكل لمتكم جدوعة و ما ولو ا له لجع لويد ريني الاق الدوتر 


الحلا له بتكم ميس ا كتقع ف تخْتِفُون (60) و أب رأخكم يتئم 2 أثْرل ال لايع َهوَاءمُم و 
إِخَدَرْمُمْ أنْ يَفينُوك عَنْ ببغض لكا أَْرَلَ الله ليك فَإِنْ مولا مغلم ألا يرِيدُ لله أنْ تخي يقد لزروية لان كرا ول اناس 
لا 

ُو (50) تسكع جه بوثو عن أحصئ من ال كا قزم توق ١‏ 47 


٠٠١: ص‎ 


-١‏ 0( .المائده 50-7037 بيحث روائى فى جزاء الذين يحاربون الندو رس له وو الارض فسادا؛قطع بك السارق. 


بيان: 


1 م لا مره > دل قفن ل 

'] آيّهَا الؤسولٌ لآ يشزنك الذيق بللارعُو فى الكثر عتسليه للنبى صلى الله علبه.و آله.و سلم و تطبيب لنفسه مما لقى من هؤلاء 
المذكورين فى الآيه»و هم الذين يسارعون فى الكفر أى يمشون فيه المشيه السريعه»و يسيرون فيه السير الحثيث»تظهر من افعالهم 
و اقوالهم موجبات الكفر واحده بعد أخرى فهم كافرون مسارعون فى كفرهمءو المسارعه فى الكفر غير المسارعه الى الكفر. 


3 لاء ل 5 2د ره 6 
و قوله: مِنّ الَّذِينَ قالوا آمَنا براحم وَ لَمْ تُؤْمِنْ فُلُوبُهُمْ بيان لهؤلاء الذين 


٠١7: ص‎ 


يسارعون فى الكفر أى من المنافقين»و فى وضع هذا الوصف موضع الموصوف إشاره الى عله النهى كما ان الأخذ بالوصف 
السابق اعنى قوله: مالّذِبَيَ يُللَارعُونٌ فى الْكثْره للاشاره الى غله المنهى عنهءو المعنى-و الله أعلم تلا يزنك هؤلانه بسبب 
مسارعتهم فى الكفر فانهم انما آمنوا بألسنتهم لا بقلوبهم و ما أولئكك بالمؤمنين»و كذلك اليهود الذين جاءوكك و قالوا ما قولوا. 


32 2 لاء لا 
وقوله: وَ منّ الذينَ 1 عطف على قوله: «مِنّ الذِينَ قالوا آمَنَا الخ؛على ما يفيده السياق»و ليس من الاستيناف فى شىءءو على 


1 لا 2 ادس لا 0001 0 8 عم ره ع 
هذا فقوله «سَمَاعَونَ للكذب سَمَاعُونَ لقؤْم آخرينٌ لم يأتوك» خبر لمبتد! محذوف أى هم سماعونءالخ. 


وهذه الجمل المتسقه بيان حال الذين هادواءو أما المنافقون المذكورون فى صدر الآيه فحالهم لا يوافق هذه الأوصاف كما هو 


ظاهر. 


فهؤلاء المذكورون من اليهود هم سمّاعون للكذب أى يكثرون من سماع الكذب مع العلم بأنه كذبءو إلا لم يكن صفه ذمءو 
هم كثير السمع لقوم آخرين لم يأتوكءيقبلون منهم كل ما ألقوه اليهم و يطيعونهم فى كل ما أرادوه منهمءو اختلا.ف معنى 
السمع هو الذى وجي تكزار قولة» (شقاغز 13 فإ الأول يفن معن الأضعاء و الثانية مع القبول؛ 


وقوله: ااا ع عر قات اماطاكم بداني بمعرمار العم وه 11 درم آخَرِينَ» و كذا قوله: 


يَُولُونَ إن أوتيم كنذا مَحَدُوه وَ إِنْ لم مُوْتَوه اخدّرُواه . 


وخعمدل سن المتتموع د دمن النووه كارا زو العشاد يد كبوا زنيج لوااسكم ليق تارقم لكر علما ربعم عرروا السك يمد 
ثبوته كم بعثوا طائقه متهم الى النتى.ضلى الله عليه آله وسلم:و أمروهم أن يحكمؤة فى الواقعه فإن حكم بما أنبأهم علماؤهم 
من الحكم المحرف فليأخذوه و إن حكم بغير ذلكك فليحذروا. 


لا لا 
و قوله: او مَنْ يُرِدِ الله فِتَتنَهُ فلن تملك له مِنَ الله شَيَْاا الظاهر أنه معترضه يبين بها أنهم فى 


١٠١7: ص‎ 


أمرهم هذا مفتونون بفتنه إلهيه»فلتطب نفس النبى صلى الله عليه و آله و سلم بأن الأسمر من الله و اليه و ليس يملكك منه تعالى 


ل لا 
و قوله: «أولتّكك الذِينَ لم يرِدِ اللهُ أنْ يُطهّرَ قاحوبَهُمْ) فقلوبهم باقيه على قذارتها الأسوليه لما تكرر منهم من الفسق بعد الفسق 


فأضلهم الله به.و ما يضل به إلا الفاسقين. 

: -55-5 ف ال 
وقوله: «لَهُمْ فى الدَليا خَرْىٌ وَ لَهُمْ فى الآخرَه عَدَابٌ عَظِيمٌ) إيعاد لهم بالخزى فى الدنيا و قد فعل بهمءو بالعذاب العظيم فى 
الآخره. 

لكر ب رو اولان 
قوله تعالى: سَمَاعُونَ للكذب أكالونٌ للشّحَت قال الراغب فى المفردات: 
ع 2< ُ لا ع ع 
السحت القشر الذى يستأصلءقال تعالى: «فيُسْحتكم بعَذاب) و قرئ:فيسحتكم لأى بفتح الياء)يقال:سحته و أسحتهءو منه السحت 
للمحظور الذى يلزم صاحبه العار كأنه يسحت دينه و مروءتهءقال تعالى: «أكالونّ للشّخت)» أى لما يسحت دينهمءو قال عليه 
الشّلام كل لحم نبت من سحت فالنار أولى به»و سمى الرشوه سحتا.انتهى. 
فكل مال اكتسب من حرام فهو سحتءو السياق يدل على أن المراد بالسحت فى الآيه هو الرشا و يتبين من إيراد هذا الوصف فى 
المقام أن علماءهم الذين بعثوا طائفه منهم الى النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم كانوا قد أخذوا فى الواقعه رشوه لتحريف حكم 
الله فقد كان الحكم مما يمكن أن يتضرر به بعضه فسد الباب بالرشوهءفأخذوا الرشوه و غيروا حكم الله تعالى. 
لا 020 رلا 

و من هنا يظهر أن قوله تعالى: «سَمَاعُونَ للك اذب أكالونَ لِلشّحْتِ) باعتبار المجموع وصف لمجموع القومءو أما بحسب التوزيع 

لا ا 4 لاه 0 . 
فقوله «سَمَاعُونَ للَكَذبٍ» وصف لقوله «الَِّينَادُوا؛ وهم المبعوثون الى النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و من فى حكمهم من 


التابعينءو قوله: «أكالونَ لِلشّحْتَ) وصف لقوم آخرينءو المحصل أن اليهود منهم علماء يأكلون الرشىءو عامه مقلدون سماعون 


لأكاذيبهم. 
5 8 | 0 اس ديه ماي لمكن ةن ع 3 
قوله تعالى: فإِنْ جاؤك فاخكم بَيْنَهُمْ أؤ أغرض عَنْهُمْ الى آخر الايه؛ 


٠١5: ص‎ 


تخيير للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم بين أن يحكم بينهم اذا حكموه أو يعرض عنهمءو من المعلوم أن اختيار أحد الأمرين لم 
يكن يصدر منه صلَّى الله عليه و آله و سلم إلا لمصلحه داعيه فيؤول الى إرجاع الأمر الى نظر النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و 


رأيه. 
ثم قرر تعالى هذا التخبير بأنه ليس عليه صلَى الله عليه و آله و سلم ضرر لو ترك الحكم فيهم و أعرض عنهم. و بين له أنه لو 
حكم بينهم فليس له أن يحكم إلا بالقسط و العدل. 


فيعود المضمون بالأسخره الى أن الله سبحانه لا يرضى أن يجرى بينهم إلا حكمه فإما أن يجرى فيهم ذلكك أو يهمل أمرهم فلا 
تو لقالا و على لشكتر كم و هع اقزلاة ول خبهع الل يلون ين بَغد ذلك و نا أولدك بالْمُؤينِينَ تعجيب من 


فعالهم أنهم أمه ذات كتاب و شريعه و هم منكرون لنبوتكك و كتابكك و شريعتكك ثم يبتلون بواقعه فى كتابهم حكم الله فيهاءثم 
يتولون بعد ما عندهم التوراه فيها حكم اللّه و الحال أن أولئك المبتعدين من الكتاب و حكمه ليسوا بالذين يؤمنون بذلكك. 


و على هذا امعنى فقول يون من بي لكك أى عن حكم الوقعه مع كون التوراه عنددهم و فيها حكم الهو قوله: ا 
رافك الف هق أ اللو روماو باورا وك » فهم تحولوا من الإيمان بها و بحكمها الى الكفر. 

ءِ و 1 كين س 05 5 2 لارء 
و نمكت أن يفهدع .من قوله: لاثم يََوَلُوْن»»الدولئ عما حكهابه النبى صلى الله عليهدو آله و سلم ومن قوله: وو يا أولتكك 
بالْمُؤْ من مِنِينَ) نفى الإيمان بالنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم على ما كان يظهر من رجوعهم اليه و تحكيمهم إياهءأو نفى الإيمان 
بالتوراه و بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلم جميعاءلكن ما تقدم من المعنى أنسب السياق الآيات. 


ا نسدد بإذن «كورش'/ملكك إيران بعد ما فتح بابل»و 


١٠١6: ص‎ 


الرجوع الى فلسطين و تعمير الهيكلءو هى التى كانت بيدهم فى زمن النبى صلى الله عليه و آله و سلمءو هى التى بيدهم 
اليوم»فالقرآن يصدق أن فيها حكم اللو هو أيضا يذكر أن فيها تحريفا و تغييرا. 


و يستنتج من الجميع:أن التوراه الموجوده الدائره بينهم اليوم فيها شىء من التوراه الأصليه النازله على موسى عليه السّلام و أمور 
حرفت و غيرت اما بزياده أو نقصان أو تغيير لفظ أو محل أو غير ذلكك.و هذا هو الذى يراه القرآن فى أمر التوراه»و البحث 
الوافى عنها أيضا يهدى الى ذلك. 


قوله تعالى: إن را لؤراة فيا همدي و بو يكم بها اللَُونَ الخ؛ بمنزله التعليل لما ذكر فى الآيه السابقههو هى و ما بعدها من 
الأناك فيك أبن الله سبحانه شرع لهذه الامم على اختلاف عهودهم شرائعءو أودعها فى كتب انزلها اليهم ليهتدوا بها و يتبصروا 
بسببهاءو يرجعوا إليها فيما اختلفوا فيهءو امر الأنبياء و العلماء منهم ان يحكموا بهاءو يتحفظوا عليها و يقوها من التغيير و 
التحريفءو لا يطلبوا فى الحكم ثمنا ليس الا قليلاءو لا يخافوا فيها الا الله سبحانه و لا يخشوا غيره. 


وأكد ذلك عليهم و حذرهم اتباع الهوىءو تفتين أبناء الدنياءو إنما شرع من الأحكام مختلفا باختلاف الامم والأزمان ليتم 
الامتحان الإلهى فإن استعداد الأزمان مختلف بمرور الدهورءو لا يستكمل المختلفان فى الاستعداد شده و ضعفا يمكمل واحد 
من التربيه العلميه و العمليه على وتيره واحده. 


4 2 وري 5لا .لأللا ء و 2 5 5 3 3 

فقوله إِنا ونا التؤزاة فبها هدي و ثُورٌ أى شىء من الهدايه يهتدى بهاء و شىء من النور يتنصر به من المعارف و الأحكام على 
حسب حال بنى إسرائيلءو مبلغ استعدادهمءو قد بين الله سبحانه فى كتابه عامه أخلاقهم»:و خصوصيات أحوال شعبهم و مبلغ 
فهمهمءفلم ينزل اليهم من الهدايه إلا بعضها ومن النور إلا بعضه لبق عهدهم وقدمه أمتهم؛ وقله استعدادهمءقال تعالى: وََ 


كتئنا لَهُ فى الاح مِنْ كل شَّيْءٍ مَوْعِطَهَ وَ تَفْصِيلًا لكل 


٠١8: ص‎ 


شَيْءِ (الأعراف .)/١58‏ 


وافول: تشكة بها الأكرن الذيق أحكفون الوق كاذو إن ومس التي الاشلة وهر العنيلك لله« الذى لتو الاين علد للد شيمانة 
للإشاره الى أن الدين واحدءو هو الإسلام لله وعدم الاستنكاف عن عبادتهءليس لمؤمن بالله-و هو مسلم له-أن يستكبر عن 
قبول شىء من أحكامه و شرائعه. 
0 5 0 ل 

و قوله: «وَ الرَبَايُونَ وَ الأَارٌ بمَا اسُحفطُوا مِنْ اب اله وَ كاوا عليه سُهَدَاة) أى و يحكم بها الربانيون و هم العلماء المنقطعون 
الى الله علما و عملك أو الذين اليهم تربيه الناس بعلومهم بناء على اشتقاق اللفظ من الرب أو التربيه»و الأحبار و هم الخبراء من 
علمائهم يحكمون بما أمرهم الله به و أراده منهم أن يحفظوه من كتاب اللّهو كانوا من جهه حفظهم له و تحملهم إياه شهداء 
علي لا عرق لعفي و تيون تفلي الاق قلرنههم فقرلة :وو كان عليه 3م211 ركه التعيحه لقره ورا استخيظوا اناا 
أمروا بحفظه فكانوا حافظين له بشهادتهم عليه. 


لا 5 لا 57 لا 5 مر وى د لاء مِ 2 و 
و أما قوله تعالى: قلا تَحَوًا الثاس وَ امون و لا تَشَْدوا بالاتى كَمنا قليلا فهو متفرع على قوله: دإنا أَبْرلنَا التولاة فيها مدى و تور 


يشكة راو أى لما كافت القوراة ,سنولة من ةا دكعمالة غلى_اتريقه رقطبى بها التنيزة نوآالرتاتيوق والأخناو يك فاه كيرا 
شيئا منها ولا تغيروها خوفا أو طمعاءأما خوفا فبأن تخثوا الناس و تنسوا ربكم بل الله فاخشوا حتى لا تخشوا الناسءو أما طمعا 
فبأن تشتروا بآيات الله ثمنا قليلا هو مال أو جاه دنيوى زائل باطل. 

: م دم ل ف لا ا ا : 5 
و يمكن أن يكون متفرعا على قوله: ما اش محفِظوا مِنْ كتاب الله وّ كانوا عَليْهِ شْهَداءَ؛ بحسب المعنى لأنه فى معنى أخذ الميثاق 
على الحفظ أى أخذنا منهم الميثاق على حفظ الكتاب و أشهدناهم عليه أن لا يغيروه و لا يخشوا فى إظهاره غيرىءو لا يشتروا 
بآياتى ثمنا قليلاءقال 


١١17: ص‎ 


ووو 


تعالى: وَ إِذْ أَتَدَ الله مداق النان اونا لكاب ليه ِل اس و ل تكثموتة وذو وأء ظَهُورِهِمْ وَ اشْئَروًا به تمن فيلا (آل 
عمران1817/)و قال تعالى ل للا 28 0 ادنكو يَُوُون ريف لاو إن ميغ 
عرض وثلة دوه ألم يؤْتَدُ َيه مداق ا أذ ليك على ال إل اق وَدرَسُوا للا فيه و انار الاجرة حير لين 
َقُونَ اكلا تَعقلونٌ و الذِينَ يمسو بالْكتاب و أَقامُوا الصَلاة ة إِنَا لا نُضِيعُ أخر الْمَصْلِحِينَ (الأعراف .)017١‏ 


1 ع ع -. 2 2 ص نا رء 0 لا 
و هذا المعنى الثانى لعله أنسب و أوفق لما يتلوه من التأكيد و التشديد بقوله «وَ مَنْ لَمْ بكم با أَْرَلَ اللهُ قأولك هم الْكافِرُونَ 


قوله تعالى: وَ كتيا) عليه فلا أن اندي بالتْفس -الى قوله- وَ الجووع فِلداصٌ السياق و خاصه بالنظر الى قوله: اوَ الْجْوُوحَ 
ِللَاصٌ) يدل على أن المراد به بيان حكم القصاص فى أقسام الجنايات من القتل و القطع و الجرحءفالمقابله الواقعه فى قوله: 


النّفْسَ يبلنس" و غيره إنما وقعت بين المقتص له و المقتص به و المراد به أن النفس تعادل النفس فى باب القصاصءو العين 
تقابل العين و الأنف الأنف و هكذا و الباء للمقابله كما فى قولكك:بعت هذا بهذا. 


ولعل هذا هو مراد من قدر فى قوله: «النَفْسَ بالنّفس» ان النفس مقتصه أو مقتوله بالنفس و هكذا و إلا -فالتقدير بمعزل عن 
الحاجه.و الجمل تامه من دونه و الظرف لغو. 


ا ل حك عر جو لواو الا اويا اد اباي 


فإن السياق قد تجدد بقوله ْنَا القؤلأة في مُدى وتو . 


١١8: ص‎ 


و الحكم موجود فى التوراه الدائره على ما سيجىء نقله فى البحث الروائى التالى إن شاء اللّه تعالى. 
قوله تعالى: فمَنْ تصَّ دق به فهُوَ كفارَة له أى فمن عفى من أولياء القصاص كولى المقتول أو نفس المجنى عليه و المجروح عن 
الجانى»و وهبه ما يملكه من القصاص فهو أى العفو كفاره لذنوب المتصدق أو كفاره عن الجانى فى جنايته. 


و الظاهر من السياق ان الكلا-م فى تقدير قولنا:فإن تصدق به من له القصاص فهو كفاره لهءو ان لم يتصدق فليحكم صاحب 
الحكم بما انزله الله من القصاصءو من لم يحكم بما انزل اللّه فاولئكك هم الظالمون. 


ةلا لا اس 7 7 2 03 
قوله تعالى: وَ كفنا عَللِ آثارِهِم بعيتدى ان مَريَم مُض دق لطا بِينَ يَدَيْهِ مِنَ التَوَْاِ التقفيه جعل الشىء خلف الشىء و هو مأخوذ 
من القفاءو الآثار جمع أثر و هو ما يحصل من الشىء مما يدل عليه»و يغلب استعماله فى الشكل الحاصل من القدم ممن يضرب 
فى الأرضءو الضمير فى «! تارهِة» للأنبياء. 

ةلا لا 0 5 
فقوله: «وَ فَمْئنا عَللِلُ آثارهم بعِيسَى ابن مَرْيَمَ) استعاره بالكنايه أريد بها الدلاله على أنه سلكك به عليه السّلام المسلكك الذى سلكه 
من قبله من الأنبياء»و هو طريق الدعوه الى التوحيد و الإسلام لله. 
وقوله: معنف 210 تدتسرة الويان نيو اننا طدية بن الجملة و قات الى أل دعوه عيسى هى دعوه موسى عليهما السَّلام 
من غير بينونه بينهما أصلا. 

لا 2-5 2 1 2 و 000 9 0 2 8 
قوله تعالى: و آتَبناه الْإنْجيلَ فيه مُدىٌ وَ تُورٌ وَ مص دٌقا لطا ين رَدَيْهِ مِنَ النَوَْأءِ الخ؛سياق الآيات من جهه تعرضها لحال شريعه 


موسى و عيسى و محمد صلى الله 


٠١9: ص‎ 


عليه و آله و عليهما و نزولها فى حق كتبهم يقضى بانطباق بعضها على بعض .)١(‏ 


و قوله تعالى: وَ هُدىٌ وَ مَوْعِطَهُ لِلْمتَقِينَ قد مر توضيحهءو الآيه تدل على أن فى الإنجيل النازل على المسيح عنايه خاصه بالتقوى 
فى الدين مضافا الى ما يشتمل عليه التوراه من المعارف الاعتقاديه و الاحكام العمليهءو التوراه الدائره بينهم اليوم و إن لم 
يعسدقها القرآن كل النضديقءو كذا الأناجيل الأربعه المنسوبه اك م و مرقس .و لوقا و يوحي و إن كانث غير ما يذكرة القرآن 
من الانجيل النازل على المسيح نفسه لكنها مع ذلك كله تصدق هذا المعنى كما سيجىء إن شاء اللّه الاشاره إليه. 


الى لا 
قوله تعالى: وَ ليبخكع أَهرل الْإنُجيل بلا أثرّلَ الله فيه الخ؛و قد أنزل فيه تصديق التوراه فى شرائعها إلا ما استثنى من الاحكام 
المنسوخه التى ذكرت فى الانجيل النازل على عيسى عليه السّلام»فان الانجيل لما صدّق التوراه فيما شرّعته»و أحل بعض ما حرم 
لي ل ل لي 


و أما قوله: و عن قم يشيع أن اله َي ف اموت فهو تشديد فى الامر المدلول عليه بقوله ١‏ يشحم و قد كرد 
العو ب اكيدك ديه ثلاث مرات:مرتين فى أمر اليهود و مره فى أمر النصارى باختلاف يسير فقال او مَنْ لم يك 
لا 
َل الله وليك هم الكافزوت كار ليك هم الَالِمُونَ وليك هم الاسِقُونَ فسجل عليهم الكفر و الظلم و الفسق. 


قله عالق 2 مرا كيك الكلات رالْعن دنا للا ين يذب ون الكلان :و نوبي عليه حيبت القنء على القئ مطان ما يمحضل 
مخ تاها كرن القو + ذا 


١٠١: ص‎ 


-١‏ ١).المائده‏ ١-١م:بحث‏ فج الانجيل و نزوله على عيسى عليه السلام. 


سلطه على الشىء فى حفظه و مراقبته و انواع التصرف فيهءو هذا حال القرآن الذى وصفه الله تعالى بأنه تبيان كل شىء بالنسبه 
ل ل ل ا ا 0 


2 


مد فى لت ج م اماد ال تخ ين ا أ أت بره أ ا لتر م 3 
لَسِولَ الي الْأَميَ ئ الَّذى يَجدُوئَهُ مكتوباً عِنْدَهُمْ ذ فى الؤلاء و الإفجيل باهم المغزو و ينهم عر 00000 
الات و بحو ليم اباب و بع علفع إضرهم و الال الى كانث عليهم فلي آمنوا به وزو و صو و بها لوز 
الْنى نل مَعَهُ لكت هُمُ الْمُفْلِحُونَ (الأعراف101). 


فهذه الجمله أعنى قوله: «وَّ مُهَئِمناً عليه متممه لقول«و مصدقا لما بين يديه من الكتاب» تتميم إيضاح اذ لولاها لأمكن ان يتوهم 
من تصديق القرآن للتوراه و الإنجيل أنه يصدق ما فيهما من الشرائع و الاحكام تصديق إبقاء من غير تغيير و تبديل لكن توصيفه 
بالهيمنه يبين ان تصديقه لها تصد بتي أنها معارف و شرائع حقه من عند الله و وك اهرون بيات لام لسع و دكين 
كما يشير إليه قوله ذيلا: و كو ناه الله جمدكع أمة [أجدة و لكن ليتوم فى !] تنكم . 

فقول «مُصَ دّقاً لما بين رَدَيْها معناه تقرير ما فيها من المعارف و الأحكام بما يناسب حال هذه الامه فلا ينافيه ما تطرق إليها من 
النسخ و التكميل و الزياده كما كان المسيح عليه الت.لام أو انجيله مصدقا للتوراه مع إحلاله بعض ما فيها من المحرمات كما 
حكاة الله عنه فى قوله: و اخ مُصَدٌقا للا بين يَدَىّ مِنَ التوراِ وَ أجل لَكُمْ بض الَّذِى عُرّء عَلَيكُمْ (آل عمران ٠‏ ). 


الكق أى :اذا كانت الشريعه الكازله لكف المووعة فى الكتات دقفا وهر عق قيما واقق مامن يديه من الكساى يدق فيما خالقة 
لكونه مهيمنا عليه فليس لك الا أن تحكم بين أهل الكتاب -كما يؤيده ظاهر الآيات السابقه-أو بين الناس-كما تؤيده الآيات 
اللاحقه-بما أنزل الله إليكك و لا تتبع أهواءهم بالاعراض و العدول عما جاءكك من الحق. 


و من هنا يظهر جواز أن يراد بقوله «احك بَيِنَهُة الحكم بين أهل الكتاب أو الحكم بين الناس»لكن تبعد المعنى الاول حاجته 
الى تقدير كقولنا فاحكم بينهم ان حكمتففان الله سبحانه لم يوجب عليه صِلَى الله عليه و آله و سلم الحكم بينهم بل خيره بين 
الحكم و الا-عراض بقوله «فَِنْ لطاؤك فَاحكم تنه أ أغرض عَنْهُعْا الآبه؛على ان الله سبحانه ذكر المنافقين مع اليهود فى اول 
الآبات فلا موجب لاختصاص اليهود برجوع الضمير إليهم لسبق الذكر وقد ذكر معهم غيرهمءفالأنسب أن يرجع الضمير الى 
الناس لدلاله المقام. 

و ا ا اة ا 

و يظهر ايضا ان قوله: «عَمَا جا ك) متعلق بقوله «وَ لا تَتَبعْا بإشرابه معنى العدول أو الاعراض. 

قوله تعالى: لْكُلٌ ججعل) مِْكعْ شِوعَة وَ مباجاً قال الراغب فى المفردات: 


الشرع نهج الطريق الواضح يقال:شرعت له طريقا و الشرع مصدر ثم جعل اسما للطريق النهج فقيل له:شرع و شرع و شريعه»و 
امعتير لكك للمطريقه الألهية قال.وشزعة و ولوا سان الى إن #الحقال يعههم سيت الشربعه شريعه قشيها بشريعة الما انهى: 


و لعل الشريعه بالمعنى الثانى مأخوذ من المعنى الاول لوضوح طريق الماء عندهم بكثره الورود و الصدور و قال:النهج(بالفتح 
فالسكون):الطريق الواضحءو نهج الأمر و أنهج وضحءو منهج الطريق و منهاجه .)١(‏ 


١١7: ص‎ 


:60-١ هدئاملا.)١ -١‏ كلام فى معنى الشريعه و الفرق بينها و بين الدين و المله فى عرف القرآن. 


فزلة هال :و لو شاع الله لت لَك أَمّه وَاجِدَهٌ وَ لكنْ ليلو كم فى لها 71 ناكم بيان لسبب اختلاف الشرائع»و ليس المراد بجعلهم أمه 
ال ل را ل ل ور 0 ا يي تعالى: قال 


لاع 0 


فنع الاو الله أعلم -:لكل أمه جعلنا منكم(جعلا كح رمع تيع و دهاجو لوا نات الل لأخذكم أمه واحده و شرع لكم 
شريعه واحدهءو لكن جعل لكم شرائع مختلفه ليمتحنكم فيما آتاكم من النعم المختلفهءو اختلاف النعم كان يستدعى اختلاف 
الامتحان الذى هو عنوان التكاليف و الاحكام المجعوله فلا محاله ألقى الاختلاف بين الشرائع. 


اي ل ل ا 
مطيكه لباو حرو كر دسو رابيد رادم أَوعينا إآ 


2 


إتراهيم و وي 


قوله تعالى: فاش مَبِقُوا لحان إلى 0 مَوْجِحُكمْ جمِيعاً الخ؛الاستباق أخذ السبقءو المرجع مصدر ميمىّ من الرجوعءو الكلام 
مسخرغ على قولةة الكل خكل] منكة توعة و لجا نينا لذين لازم المع أن و يعملا هذه الشريعه الحله المهيييه على ساتر 
الشرائع شريعه لكمءو فيه خيركم و صلاحكم لا محاله فاستبقوا الخيرات و هى الأحكام و التكاليفءو لا تشتغلوا بأمر هذه 
الالغولاقنات القن يدك ورين خب ركم فإة مركم جيها ان ريك تنا متك لا كم فيه تَحْطَلِفُونَ ؛و يحكم بينكم حكما 


2 ٍّ 2000 ل لا و ل 2 مر 2 
م ل ا رار روج ص بارا بورق ااا سور ارال 
ولا تبغ أَملاءمع ثم يختلفان فيما 


١١7١: ص‎ 


فرع على كل منهماءو يعلم منه أن التكرار لحيازه هذه الفائده فالآيه الاولى تأمر بالحكم بما أنزل الله و تحذر اتباع أهواء الناس 
لان هذا الذى أنزله اللمه هى الشريعه المجعوله للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و لا-مته فالواجب عليهم أن يستبقوا هذه 
ل 
الملال الو ليه مسقي و قداقال اللدتعالى يض :د كرا برعي ل وك بفين د رد الماسقي القرو ا 
000 1 الاديوم 

و قوله: «وَ اخ ذَرْهُمْ أنْ بَفْتِنُوك عَنْ بَغض ا أنرَلَ الله إلَيِكك» امره تعالى نبيه بالحذر عن فتنتهم مع كونه صِلَى اللّهِ عليه و آله و 
سلم معصوما بعصمه اللّه انما هو من جهه ان قوه العصمه لا توجب بطلان الاختيار و سقوط التكاليف المبنيه عليه فإنها من سنخ 
الملكات العلميهءو العلوم و الادراكات لا تخرج القوى العامله و المحركه فى الاعضاء و الاعضاء الحامله لها عن استواء نسبه 


الفعل و التركك إليها. 


و قوله: «فإِنَ , ولو فَاْلَْ أي يري له بح ِبهُمْ يبغض ذُنُوبهغ) بيان لامر اضلالهم اثر فسقهم كما تقدمءو فيه رجوع الى بدء 
الكلام فى هذه الآبات لَب أَبهَا الرَسُولُ لا يَْرْئْك الّذِينَ ارون فى الْكفْر الخ؛ففيه تسليه للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم»و 
تطييب لنفسهءو تعليم له ما لا يدب معه الحزن فى قلبه.و هكذا فعل اللّه سبحانه فى جل الموارد التى نهى فيها النبى صلَى الله 
عليه و آله و سلم عن ان يحزن عن توليهم عن الدعوه الحقه و استنكافهم عن قبول ما يرشدهم الى سبيل الرشاد و الفلاح فبين له 
صَلَى الله عليه و آله و سلم انهم ليسوا بمعجزين لله فى ملكه ولالاب يم لمات الى لاسر ا قدي عطي بكي 
فسقهمءو يزيغ قلوبهم عن زيغ منهمءو يجعل الرجس عليهم بسلب توفيقه عنهم و استدراجه إياهمءقال تعالى: وَل بحسن الذي 
كوا سيفوا لغ لا يرون (الأنفال 59/)و اذا كان الأمر الى الله سبحانه»و هو الذى يذبٌ عن ساحه دينه الطاهره كل رجس 
نجس فلم يفته شىء مما أراده و لا وجه للحزن اذا لم يكن فائت 


١1١: ص‎ 


وقرله ١و‏ إِنّ كثيراً مِنَ النّاس لَفَاسِفُونَ فى محل التعليل لقوله ١‏ كا يُرِيدُ اللّهُ أنْ يُصببَهُم) الخ؛على ما تقدم بيانه. 
ا ا 
قوله تعالى: أ فتحكمٌ الج اهِليّهِ يَبِغونَ وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ الله كما لِقَوْمِ يُوقِنونَ تفريع بنحو الاستفهام على ما بين فى الآيه السابقه 


من توليهم مع كون ما يتولون عنه هو حكم اللّه النازل اليهم و الحق الذى علموا أنه حقءو يمكن أن يكون فى مقام النتيجه 
اللازمه لما بين فى جميع الآيات السابقه. 


و المعنى:و اذا كانت هذه الأحكام و الشرائع حقه نازله من عند الله و لم يكن وراءها حكم حق لا يكون دونها الا حكم الجاهليه 
الناشئه عن اتباع الهوى فهؤلاء الذين يتولون عن الحكم الحق ما ذا يريدون بتوليهم و ليس هناك الا حكم الجاهليه؟أ فحكم 
الجافليه يكرة:و البدال: الس اد اين كنا فى الله لودلا الداع القماة؟ 

' : لا 
فقوله «أ بكم الْلِاجِليِه يبون استفهام توبيخىءو قوله: «وَ مَنْ أَحْسَنٌ مِنّ الله حكماً استفهام انكارى أى لا أحد أحسن حكما 
من اللّهءو انما يتبع الحكم لحسنهءو قوله: الِقَوْم يُوقِنُونَ» فى أخذ وصف اليقين تعريض لهم بأنهم ان صدقوا فى دعواهم الايمان 
باللدانهى يقوف ؟ باهو القيح يقترن نااك اللفيكرون أديكرن اح أحين تكباس اللسحاه نه 


[سوره المائده (4): الآيات 0١‏ الى 46] 


اشاره 

ا 0 و 2 لا نم 
لل > 77 ل سم 4 ةأرم سه عضر أعى نحيى 895 ذفى )1 )200 اده 2 
يها ألْذِينَ آمَنُوا لا تَنَحَ دوا آلَهُود وَانظارك أؤلاء عط هم أؤلاء م متيو مسي بد الي ا 


١ 
لين (١ه) ترى ال فى ع تر يوعوت فبيخ فو تخد أن يديا أرة صم ]1ه أذ بأ تفي أو رين‎ 
0 

جنده يضميو الا أ حو ف نوم ندمين (01) وَيَُولَ اين امنا أ ؤلاء لين أف موا اللو جف نوم لمكم 
1 

حبطث أله أضبخوا خاي ري (091) 7 يا َي نوا من فد نكم عَنْ دين قوف بإتى الل قوم مقع ق بحبولة أذ 
1 0 

على فزي ين أَعِزَّ عَلَى الْكافِرِينَ بَلطَاددُونَ فى سَبيل الله لا يفون لؤعة لهم ذليكك فضل ال ؤتيه عن ياه و لله لايع علي 

(عه) 


صء 


طن +13 !ا 


)١ -١‏ .المائده ١80-8:بحث‏ روائى فى حكم الرجم فى التوراه؛مباحثه ابن صوريا اليهودى مع رسول الله صِلَى الله عليه و آله و 
سلم و اسلامه؛القصاص و الديه فى التوراه و القرآن؛الربانيون؛حكم الله و حكم الجاهليه. 


بيان: 


عر مت لل لا -- 0 31 ََ و ََ 
وله عماق :ا انها النيق متنا لا كعدوا يوه وَاكَار أؤلاء تعض هُمْ أؤلاء بَعْض قال فى المجمع:الاتخاذ هو الاعتماد على 
الشىء لإعداده لأمرءو هو افتعال من الأخذءو أصله الائتخاذ فأبدلت الهمزه تاءءو أدغمتها فى التاء التى بعدها و مثله الاتعاد من 
الزعديو الاق _كرق حلى وجره تقول :أخد الكفاب اذا تاوليوو أنغذ القرياة اذا تقلهو أده اللدمن مأمه اذا أملكديو أمنلة 


النهى. 


وقال الراغب فى المفردات:الولاء و التوالى أن يحصل شيئان فصاعدا حصولا ليس بينهما ما ليس منهماءو يستعار ذلكك للقرب 
من حيث المكانءو من حيث النسبه و من حيث الدين؛ و من حيث الصداقه و النصره و الاعتقاد(انتهى موضع الحاجه)و سيأتى 
استيفاء البحث فى 


١١8: ص‎ 


و بالجمله الولا-يه نوع اقتراب من الشىء يوجب ارتفاع الموانع و الحجب بينهما من حيث ما اقترب منه لأجله فإن كان من جهه 
التقوى و الانتصار فالولى هو الناصر الذى لا يمنعه عن نصره من اقترب منه شىءءو إن كان من جهه الالتيام فى المعاشره و 
المحبه التى هى الانجذاب الروحى فالولى هو المحبوب الذى لا يملكك الإنسان نفسه دون أن ينفعل عن إرادتهءو يعطيه فيما 
يهواهءو ان كان من جهه النسب فالولى هو الذى يرثه مثلا من غير مانع يمنعه»و إن كان من جهه الطاعه فالولى هو الذى يحكم 
فى أمره بما يشاء. 


وله يقيد الله سبحائه فى قوله: ولا كحدُوا اليو و اقططارة أزلقاء: الولايه بشىء من الخصوصيات و القيود فهى مطلقه غير أن 
قوله تعالى فى الآديه التاليه: اكترَى الّذِينَ فى قله مَرَضٌ بُلارِعُونَ فيه يَقُونُونَ خضلا أَنْ مدنا "اثرة؛ يدل على أن المراد 
بالولايه نوع من القرب و الاتصال يناسب هذا الذى اعتذروا به بقولهم «تخشلا أَنْ تعد يل يرم وهى الدوله تدور عليهمءو كما 
أن الدائره من الجائز أن تصيبهم من غير اليهود و النصارى فيتأيدوا بنصره الطائفتين بأخذهما أولياء النصره كذلكك يجوز أن 
تصيبهم من نفس اليهود و النصارى فينجوا منها باتخاذهما أولياء المحبه و الخلطه. 


لي ل اي ا ل ا ل ل ا ء ما 
فى القيود و الصفات المأخوذه فى الآيه الاخيره 1 اليه كوا كن َكل مِنَكم عَنْ دينها »من الدلاله على أن المراد بالولايه 
هاهنا ولايه المحبه لا غير .)١(‏ 


وربماأ : أن يستفاد له: ١‏ ولا ) معنى آخرءو أن لا تتخذو 
من قو بَعْضَهُمْ + حدن معبى الحروو هو هم 


)1--١‏ .المائده اهلع طبحت فى مغتى الولأيه فئ الا به ا أنيّها الذي آمنوا لآ دوا الهو وكارك افلامي:: 


أولياء لأنكم إنما تتخذونهم أولياء لتنتتصروا ببعضهم الذى هم أولياؤكم على البعض الآخر, و لا ينفعكم ذلكك فإن بعضهم أولياء 
بعض فليسوا ينصرونكم على أنفسهم. 

ل 0 0 الاك 
قوله تعالى: وَ مَنْ يَتَوَلَهُمْ منكم فَإِنَهُ مِنْهُمْ إِنَ الله لا يَهدِى الْقَوْمَ الظ الِمينَ التولى اتخاذ الولى»و«من» تبعيضيه و المعنى أن من 
يتخذهم منكم أولياء فإنه بعضهمءو هذا إلحاق تنزيلى يصير به بعض المؤمنين بعضا من اليهود و النصارى.و يئول الأمر الى أن 
الإيمان حقيقه ذات مراتب ميختلفه من حيث الشوب و الخلوصءو الكدوره و الصفاء كما يستفاد ذلكك من الآيات القرآنيه قال 
تعالى: وَ لها يؤِْنُ أكثرْهُمْ باللهِ إلا وَهُمْ مُشْرِكُونَ (يوسف2١٠و‏ هذا الشوب و الكدر هو الذى يعبر تعالى عنه بمرض القلوب 


٠.‏ 5 75 2 0 5 ا علا ا 
فيما سياتى من قوله: «فترَى الذِينَ فى قلوبهم مَرَض يُسارعون فيهم) . 


فهؤلاء الموالون لاولئكك أقوام عدهم الله تعالى من اليهود و النصارى و إن كانوا من المؤمنين ظاهراءو أقل ما فى ذلكك أنهم غير 
سالكين سبيل الهدايه الذى هو الإيمان بل سالكو سبيل اتخذه اولئكك سبيلا يسوقه الى حيث يسوقهم و ينتهى به الى حيث ينتهى 
م 


لا ن لا 
ولذلك علل الله سبحانه لحوقه بهم بقوله إن الل لا يَوْدِى القَْمَ الظَالِمِينَ» فالكلام فى معنى:أن هذا الذى يتولاهم منكم هو 


منهم غير سالكك سبيلكم لان سبيل الإيمان هو سبيل الهدايه الإلهيه.و هذا المتولى لهم ظالم مثلهمءو اللّه لا يهدى القوم الظالمين. 


و الآديه-كما ترى-تشتمل على أصل التنزيل أعنى تنزيل من تولا-هم من المؤمنين منزلتهم من غير تعرض لشىء من آثاره 
الفرعيهءو اللفظ و إن لم يتقيد بقيد لكنه لما كان من قبيل بيان الملاكك-نظير قوله: وَ أنْ تَصُومُوا حَيرٌ لك (البقره 18/)و قوله: 
30 _ لا 77 م لا © وس - 0 َس كره 

إن الصّلاة تَنْهلِ] عن الْمَحْشَاءِ وَ الْمْكر وَ لَذِكرٌ الله أكبرٌ (العنكبوت8')الى غير ذلكك-لم يكن إلا مهملا يحتاج التمسكك به فى 
اثبات حكم فرعى الى بيان السنهءو المرجع فى البحث عن ذلك فن الفقه. 


١18: ص‎ 


قوله تعالى: قَتَرَى الَّذِينَ فى فُلُوبِهمْ مَرَضٌ يُلَارِعُونَ فيه تفريع على قوله فى الآبه السابقه: «إنَّاللَه ل يَهدِى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ» فمن 
عدم شمول الهدايه الالهيه لحالهم -و هو الضلال-مسارعتهم فيهم و اعتذارهم فى ذلك بما لا يسمع من القولءو قد قال تعالى: 


ايلطَارِعُونَ فيهغ) و لم يقل:يسارعون اليهم»فهم منهم و حالون فى الضلال محلهمءفهؤلاء يسارعون فيهم لا لخشيه اصابه دائره 
عليهم فليسوا يخافون ذلككءو انما هى معذره يختلقونها لانفسهم لدفع ما يتوجه اليهم من ناحيه النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم 
و المؤمنين من اللوم و التوبيخ بل انما يحملهم على تلكك المسارعه توليهم أولئكك(اليهود و النصارى). 


ولما كان من شأن كل ظلم و باطل أذ ريزهق يوما و يظهر للملا فضيحتهءو ينقطع رجاء من توسل الى أغراض باطله بوسائل 
صورتها صوره الحق كما قال تعالى: «إنَّ اللَهَ لا يَهْدِى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ» كان من المرجو قطعا أن يأتى الله بفتح أو أمر من عنده 
فيندموا على فعالهمءو يظهر للمؤمنين كذبهم فيما كانوا يظهرونه. 

ا يم طلا 
قله تال : فعضي الله أن يت بالمنح أذ أمْر مِنْ عِدْدِهِ يبحمو ع !أ أَمَرُوا فى أَنْْيِهمْ نَادِمِينَ لفظه«عسى؛و إن كان فى كلامه 


تعالى للترججى كسائر الكلام لين ءا قدي ا ريني العائه الي لايع ار الي المقام -لكن القرينه قائمه على أنه مما سيقع قطعا 
فإن الكلام مسوق لتقرير ما ذكره بقوله ذإ الله لا يقي القع الظالفدي و ون مايونا المل عليه واقد لاله 


و الذى ذكره اللّه تعالى من الفتح-و قد ردد بينه و بين أمر من عنده غير بِئِن المصداق بل الترديد بينه و بين أمر مجهول لنا-لعله 
يؤيد كون اللاسم فى:الفتح؛للجنس لا للعهد حتى يكون المراد به تح مكه المعهود بوعد وقوعه فى مثل قوله تعالى: إِنَّ الى 
مت و ف بن وره لان 6 لا 2 1 
فَرَض عَلتِك الْقَوَآنَ لاد ىك إلا اد (القصص 868 /)و قوله: لَتَدُخْلنَ المَسْجدٌ حلام إِنْ شاءً الله (الفتح 71/)و غير ذلكك. 


١١95: ص‎ 


قوله تعالى: وَ يَصُولَ الَّذِينَ آمَنُوا الى آخر الآديه؛و قرء «يَقُول د على قوله: «قَبِض واه و هى أرجح لكونها أوفق 
بالسياق فإن ندامتهم على ما أسروه فى أنفسهم وقول المؤمنين ,أ مزلا الخ؛جميعا تقريع لهم بعاقبه توليهم و مسارعتهم فى 
اليهود و النصارىءو قوله:«هؤلا-ء)إشاره الى اليهود و النصارى»و قوله:«معكم خطاب للذين فى قلوبهم مرض و يمكن العكسءو 
12 القدير فى فوخي انانف صخر يركو سرع لى الود نارف الى انين فى للرنى حرشي 


لكن الظاهر من السياق أن الخطاب للذين فى قلوبهم مرضيعو الأشاره الى الهوة و التضارئءو قولة وعبطث أَعْكالّهُمْ »كالجواب 
لبنؤال تدروو الس بو حي أن اتن الله بالفتح أو أمر من عنده فيقول الذين آمنوا لهؤلاء الضعفاء الإيمان عند حلول السخط 
الإلهى بهم:أ هؤلاءء اليهود و النصارى هم الذين أقسموا بالله جهد أيمانهم أى أيمانهم التى بالغوا و جهدوا فيها جهدا أنهم 
لمعكم فلما ذا لا ينفعونكم؟اثم كأنه سثل فقيل:فإلى م انتهى أمر هؤلاء الموالين؟فقيل فى جوابه:حبطت أعمالهم فأصبحوا 


قوله تعالى: لبا أبّهَا الَّذِينَ آمنُوا مَنْ يَوْتَدٌ مِنْكم عَنْ دينهِ ارتد عن دينه رجع عنهءو هو فى اصطلاح أهل الدين الرجوع من الإيمان 
الى الكفر سواء كان إيمانه مسبوقا بكفر آخر كالكافر يؤمن ثم يرتد أو لم يكنءو هما المسميان بالارتداد الملى و 


الفطرى (حقيقه شرعيه أو متشرعيه). 


ربما يسبق الى الذهن أن المراد بالارتداد فى الآيه هو ما اصطلح عليه أهل الدينءو يكون الآيه على هذا غير متصله بما قبلهاءو 
اناس اسيل حك طن نحو انتشتاء هن اللداسيها عق إبماة طاتقديى اليزققى اننات اخرية 


١٠١: ص‎ 


١-١).المائده‏ ١-05:كلام‏ فى معنى مرض القلب. 


لكن التدبر فى الآآيه و ما تقدم عليها من الآيات يدفع هذا الاحتمال فإن الآيه على هذا تذكر المؤمنين بقدره الله سبحانه على أن 
1 ع ع ع 35050 6 ولا عه ه 3 و ب # 


ل ل 5 5 3 ع 5 5 وا م *ن *»* 4 8< : ف ل م 3 3 0 32 ٠.‏ 5 و 
موا به بكافِرِينٌ (الانعام 8/)أو_كقوله تعالى: وَ مَنْ كفرَ فَإِن الله عن عن العالمينَ (آل عمران917/)و قوله تعالى: إن تكفرُوا 
أنتّْ وََمَنْ فِى الْأرْض جمِيعاً فَإنَ الله لعن حَمِيدٌ (إبراهيم8/) .)١(‏ 


قؤله فنا : اذلد عل المز مويق أعده على الكافريق الا-ذله و الاعزه جمعا الذليل و العزيزءو هما كنايتان عن خفضهم الجناح 
للمؤمنين تعظيما لله الذى هو وليهم وهم أولياؤه»و عن ترفعهم من الاعتناء بما عند الكافرين من العزه الكاذبه التى لا يعبأ بأمرها 
الدين كما أذب بذلك نبيه فى قوله: لآ تمدن يتك إلا © مكلا بو أزتاجاً منهع و لا خرن علتِهع و الخفض عاك لِلمُؤْمِنِينَ 
(الحجر 88)).و لعل تعديه«أذله) بعلى لتضمينه معنى الحنان أو الحنو كما قبل. 
5 علل م م. لوي م 
قوله تعالى: يجاهدون فى سَبيل الله و لا يخافون لوْمَهَ لائم أما قوله: 

١ 00‏ ش 
كدر ضر الوالش رسي بالذكر من بين مناقبهم الجمه لكون الحاجه تمس إليه فى المقام لبيان أن الله يتتصر لدينه 
بهمءو أما قوله: «وَ لا يَحافُونَ لَوْمَهَ لائم» فالظاهر أنه حال متعلق بالجمل المتقدمه لا بالجمله الأخيره فقط-و إن كانت هى المتيقنه 
فى كال هكم لم اكد ذلك لان تصيره تليق بالفدهات قن سيل الله "كبا برانحيها لوده اللاكوي القرن وجلةا ووو شنم 
الاموال و إتلاف النفوس و تحمل الشدائد و المكاره كذلكك التذلل للمؤمنين و التعزز على الكافرين و عندهم من زخارف الدنيا 
و مبتغيات الشهوهءو أمتعه الحياه ما ليبس 


١١١: ص‎ 


)١ -١‏ .المائده ١ه-05:بحث‏ فى الارتداد؛اوصاف المؤمنين الحقيقين الذين ينصر الله دينه بهم. 


عند المؤمنين هما مما يمانعه لومه اللائمءو فى الآبه ملحمه غيبيه سنبحث عنها فى كلام مختلط من القرآن و الحديث ان شاء الله 


تعالى (0001. 


[سوره المائده (0): الآيات 04 الى 32] 


ا وَليِكم الله وَ وَسُولَ وَآلْذِينَ آمَنُوا الَذِينَ يُقِيمُونَ الصّلاة و يُؤْنُو 
| 


َو 


1 لا 1 
الزّكاة وَ هُمْ لَأكِعُونَ (00) وَ مَنْ يَتََلَ لله وَ رَسُولَهُ وَالَذِينَ 


البحصت 


الآيتان-كما ترى-موضوعتان بين آيات تنهى عن ولايه أهل الكتاب و الكفار»و لذلك رام جماعه من مفسّرى القوم إشراكهما 
مع ما قبلهما و ما بعدهما من حيث السياقءو جعل الجميع ذات سياق واحد يقصد به بيان وظيفه المؤمنين فى أمر ولا-يه 
الأمخاس ولايه التيردو اللهن علن ولأنه البهود و التضاوف :و الكنارو قبي الرلأيد شق اللدسيحانة ووسولدى الششق التي 
يقيمون الصلاه و يؤتون الزكاه و هم راكعونءو هؤلاء هم المؤمنون حقا فيخرج بذلك المتاقتود و الديى فى كلوبهم الرضرياق 
يبقى على وجوب الولا-يه المؤمنون حقاء و تكون الآديه داله على مثل ما يدل عليه مجموع قوله تعالى: وَ الله وَلِيّ الْمُؤْمِنِينَ (آل 
عمران28/).و قوله تعالى: لني ولا بالْمُؤْمِنِينَ منْ نيهم (الأحزاب 8/)» 


١١١: ص‎ 


لوه 


ب 0 13 ا لاض و 3 2 4 55 7 5 
)١ -‏ .المائده ١ه-45:بحث‏ روائى حول الا-يه لل أَنْهَا الذينَ آمَنوا لا تَتَحَدوا 0 أؤلاء...» و الآ كيلا وَلِيكمُ 


الله... ؟ولابه على عليه السَلام. 


؟- 1) .المائده ١-08:كلام‏ و بحث مختلط من القرآن و الحديث حول الخطابات القرآنيه؛نتائج التمرد على اوامر القرآن؛سبب 


تغيير النعم الالهيه؛اشراط الساعه؛ملاحم آخر الزمان. 


و قوله تعالى فى المؤمنين: أولئك بَعْضّهّعْ أؤلياء بَغض (الأنفال 177/).و قوله تعالى: 


0 0 هه للما م محا وى اء اه 1 0 0 - 52 
وَ الْمَوْمِنونَ وَ الْمَؤْمِدات بَعْضٍ ُمْ ويلا تغض يَأمْرُونَ ِالْمَرُوفٍ وَ ينْهَوْنَ عن الْمنكر الايه (التوبه ١/ا/)؛فمحصّل‏ الايه جعل ولايه 
النصره للّه و لرسوله و المؤمنين على المؤمنين. 


ولا 
نعم يبقى هناكك إشكال الجمله الحاليه التى يتعقبها قوله: «وَ يُؤْتَونَ الزّكاة) و هى قوله: 


اوَ هُمْ لَأكعُونَ» و يرتفع الإشكال بحمل الركوع على معناه المجازى و هو مطلق الخضوع لله سبحانه أو انحطاط الحال لفقر و 
نحوهءو يعود معنى الآيه الى أنه ليس أولياؤكم اليهود و النصارى و المنافقين بل أولياؤكم الله و رسوله و المؤمنون الذين يقيمون 
الصلاه و يؤتون الزكاهء»و هم فى جميع هذه الأحوال خاضعون لساحه الربوبيه بالسمع و الطاعه.أو أنهم يؤتون الزكاه و هم فقراء 


لكن التدبّر و استيفاء النظر فى الآ-يتين و ما يحمّهما من آيات ثم فى أمر السوره يعطى خلالف ما ذكروهءو أول ما يفسد من 
كلامهم ما ذكروه من أمر وحده سياق الآياتءو ان غرض الآيات التعرّض لأمر ولايه النصرهءو تمييز الحق منها من غير الحق فإن 
السوره و إن كان من المسلّم نزولها فى آخر عهد رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم فى حجه الوداع لكن من المسلم أيضا 
أن جميع آياتها لم تنزل دفعه واحده ففى خلالها آيات لا شبهه فى نزولها قبل ذلككءو مضامينها تشهد بذلكك.و ما ورد فيها من 
أسباب النزول يؤيده فليس مجرّد وقوع الآيه بعد الآيه أو قبل الآيه يدل على وحده السياقءو لا أن بعض المناسبه بين آيه و آيه 
يدل على نزولهما معا دفعه واحده أو اتحادهما فى السياق. 


ع -. ع 76 32 ين ف لا م 6 0 2 و 2 
على أن الآبات السابقه أعق فول ل اني) الذيك توا لاد تكد ابيرة و ا ولاه بَعْضٌ ع أَوْليا بتغض» الخ؛تنهى 
يرتبط الكلام بمخاطبه اليهود و النصارى و إسماعهم الحديث بوجه بخلاف الآيات التاليه أعنى قوله: ليا أَيّهَا الَذِينَ 


١77: ص‎ 


آمَنُوا لا تَنَِذُوا الَّذِينَ انَحَذُوا ديكم هُرُوا وَ لبا مِنَ الّذِينَ أونُوا الككتات مِنْ فلكم وَ الْكفَارَ أَوْلياءَ الخ؛فإنها تنهى عن ولايتهم و 
تتعرض لحالهم بالأشمر بمخاطبتهم ثم يعيّرهم بالنفاق و الفسق فالغرض فى القبيلين من الآيات السابقه و اللاحقه مختلف.و معه 
كني يتحد الشاف؟! 


ع - ع و 3 ع لا # 8 2 8 -. ع 
عن لكك فق عرف ف الندفا ع الآنات المتابقه اعت قزق 1 أنها النرة متو ل" تكد وا القرة و قار أ نكي اسان 


هه 


ولايه النصره لا تلائم سياقهاءو أن خصوصيات الآبات و العقود المأخوذه فيها و خاصه قوله: بَعْضَهمْ أَوْلاء بَعْض» و قوله: 


«وَ مَنْ يَتوَلْهُمْ منْكم فَإِنَّهُ مِنْهُغْ) لا تناسبها فإن عقد ولايه النصره و اشتراطها بين قومين لا يوجب صيروره أحدهما الآخر و لحوقه 
بهءو لا أنه يصح تعليل النهى عن هذا العقد بأن القوم الفلانى بعضهم أولياء بعض بخلاف عقد ولايه الموده التى توجب الامتزاج 
النفسى و الروحى بين الطرفين»و تبيح لأحدهما التصرف الروحى و الجسمى فى شئون الآخر الحيويه و تقارب الجماعتين فى 
الأخلاق و الأعمال الى رست #الخصائصن القرضة: 


على أنه ليس من الجائز أن يعدٌ النبى صلَى الله عليه و آله و سلم وليا للمؤمنين بمعنى ولايه النصره بخلاف العكس فإن هذه 
النصره التى يعتنى بأمرها اللّه سبحانهءو يذكرها القرآن الكريم فى كثير من آياته هى النصره فى الدين و حينئذ يصح أن يقال:إن 
ارج للداتيقى الايعاظه ردان عه يدي التى سل طبرو امناو يكم أو لولم اد عانعميا الى لتر ا 
ملاعو اسان كله فى با شوع همع الدق كقوله تعالى: قال العواارئرة تعن ناد الله (الصف5١/)ءو‏ قوله تعالى: إِنْ تَنُضُرُوا الله 
رك (يلف )كاله قال بو اد الله ب النّيينَ -الى أن قال- لَتَؤْمِئُنّ به وَ لَتَنْضٌ رُنَّهُ (آل عمران١8/)»الى‏ غير ذلكك 


من الآيات الكثيره. 


ويصح أن يقال:إن الدين للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم بمعنى أنه الداعى اليه و المبلغ له مثلا أو إن الدين لله و لرسوله 
بمعنى التشريع والهدايه فيدعى الناس الى النصرهء أو بمدح المؤمنون بالنصره كقوله 


صن :ع١‏ 


تغالن: وَعَرٌَرُوَة و نُصَدوَة (الأغراف /109/)نو قوله تعالى: و يَنْضَدَوَن الله ووطولة (الخشرم):وقوله تعالى: و الذي آوؤ1 و تَصدُوا 
(الأنفال 7/7/)»الى غير ذلكك من الآبات. 


مجع اران ان قو اح اي لدعي و لباو سام و رمد سيا متف قو فون بشرائعه العاملون به فيذ كر 
ل ل ا تعالى: وَ لَيِنْصْرَنَ اللَهُ مَنْ يَنْضُرُهُ (الحج ٠‏ :لهو قولهتعاى: نلو لاو لين آمو 


فى اللاو الدَّلا وَيَوْمَ يَقُومُ الْأَمْلَادُ (غافر01/):و قوله تعالى: وَ كان ًا عَرَلل) ؛ نَضٌ الْمُؤْمنِينَ (الروم57/)»الى غير ذلكك من 
الآيات. 


لكن لا يصح أن يفرد الدين بوجه للمؤمنين خاصهءو يجعلوا أصلا فيه و النبى صلَى الله عليه و آله و سلم بمعزل عن ذلككءثم 
يعدّ صلّى اللّه عليه و آله و سلم ناصرا لهم فيما لهمءاذ ما من كرامه دينيه إلا هو مشاركهم فيها أحسن مشاركههو مساهمهم أفضل 
سهام؛و لذلك لا نجد القرآن يعد النبى صلى الله عليه و آله و سلم ناصرا للمؤمنين ولا فى آيه واحده؛و حاشا ساحه الكلام 
الإلهى أن يساهل فى رعايه أدبه البارع. 


ووعذام تويز ادل تئر ان لماه بها نع لضي متكي الله كله روا دواع قرع للزلا فى إل انوي ولاه ارا 7 
الحب و الموده كقوله تعالى: لني أؤللا بالْمَؤْمِنِينَ مِنْ أَنْفَي تيغ (الأسحزاب28/).و قوله تعالى: : إلا وَليِكمُ الله ور وله لدي 
آمَنُوا الآيه؛فإن الخطاب للمؤمنينءو لا معنى لعد النبى صَلى الله عليه و آله و سلم وليا لهم ولايه النصره كما عرفت. 


لا 
فقد ظهر أن الآ-يتين ن أعنى قوله تعالى: 1 وم الله وَوَسُول الى آخر الآيتين لا تشاريكان النسياق السابق عليهما لو فرض أنه 


3 
متعرض لحال ولا-يه الوا لني كن قوله تعالى فى آخر الآبه الثانيه: «قَإِنَّ حرْبت اللَّهِ هُمُ الْغالبُونَ »فإن الغلبه كما تناسب 
الولايه بمعنى النصره»كذلكك تناسب ولايه التصرف و كذا ولايه المحبه و الموده.ءو الغلبه الدينيه التى هى آخر بغيه أهل الدين 
تتحصل باتصال المؤمنين بالله و رسوله بأى وسيله تمت و حصلتءو قد 


١1١6: ص‎ 


4 5 1 7 اس حَِ مس 5 م 01 ج ه رطا 

قرع الله سبحانه أسماعهم ذلكك بصريح وعده حيث قال كب اللَهُ غلبن أنَا وَ رُْلِى (المجادله١7/).و‏ قال وَ لَقَدْ سَبَعَتْ كلمتنا 
ل ل ا 2 0 كوه اكيت كا > 

لِلَادنًا الْمَوْسَلِينَ» إِنّهُمْ لَهُمْ الْمَنْضُورُونَ* وَ إِنَّ جنْدَنا لَهُمْ الْعائبُونَ (الصافات107/). 


على أن الروايات متكاثره من طرق الشيعه و أهل السنه على أن الآيتين نازلتان فى أمير المؤمنين على عليه السّ.لام لما تصدق 
بخاتمه و هو فى الصلاهءفالآيتان خاصتان غير عامتين»و سيجىء نقل جل ما ورد من الروايات فى ذلكك فى البحث الروائى التالى 
إقشاء الله سال 


ولو صح الإعراض فى تفسير آيه بالأسباب المأثوره عن مثل هذه الروايات على تكاثرها و تراكمها لم يصح الركون الى شىء 
م أسبات الترول المأثوره فى شىء من آيات القرآن و هو ظاهرءفلا- وجل لحمل الآيتين على إراده ولايه المؤمنين بعضهم 
لبعض يجعلها عامه. 


نعم استشكلوا فى الروايات-و لم يكن ينبغى أن يستشكل فيها مع ما فيها من الكثره البالغه-أولا:بأنها تنافى سياق الآيات الظاهر 
فى ولايه النصره كما تقدمت الإشاره اليه؛ و ثانيا:أن لازمها إطلاق الجمع و إراده الواحد فإن المراد بالذين آمنوا الذين يقيمون 
الصلاه؛ الخ؛على هذا التقدير هو على و لا يساعده اللغهءو ثالثا:أن لازمها كون المراد بالزكاه هو التصدق بالخاتمءو لا يسمى 
ذلكك زكاه. 


قالوا:فالمتعين أن تؤخذ الآ-يه عامه.و تكون مسوقه لمثل قصر القلب أو الإفراد فقد كان المنافقون يسارعون الى ولايه أهل 
الكتاب و يؤكدونهاءفنهى الله عن ذلكك و ذكر أن أولياءهم إنما هم الله و رسوله و المؤمنون حقا دون أهل الكتاب و المنافقين. 


ولا يبقى إلا مخالفه هذا المعنى لظاهر قوله: «وَ هُمْ كمون و يندفع بحمل الركوع على معناه المجازىءو هو الخضوع لله أو 
الفقر و رثاثه الحال»هذا ما استشكلوه. 


لكن التدبر فى الآيه و ما يناظرها من الآيات يوجب سقوط الوجوه المذكوره جميعا: 


١7: ص‎ 


أما وقوع الآيه فى سياق ولايه النصرهءو لزوم حملها على إراده ذلكك فقد عرفت أن الآيات غير مسوقه لهذا الغرض أصلاءو لو 
فرض سرد الآيات السابقه على هذه الآيه لبيان أمر ولايه النصره لم تشاركها الآيه فى هذا الغرض. 


و أما حديث لزوم إطلاق الجمع و إراده الإاحند فن قله وو الديق افوا الخ؛فقد عرفت فى الكلام على آيه المباهله فى الجزء 
الثالث من هذا الكتاب تفصيل الجواب عنهءو أنه فرق بين إطلاق لفظ الجمع و إراده الواحد و استعماله فيه»و بين إعطاء حكم 
كلى أو الإخبار بمعرف جمعى فى لفظ الجمع لينطبق على من يصح أن ينطبق عليهءثم لا يكون المصداق الذى يصح أن ينطبق 
عليه إلا واحدا فردا و اللغه تأبى عن قبول الأول دون الثانى على شيوعه فى الاستعمالات. 


ليت شعرى ما ذايقولون فى مثل قوله تعالى:؟ هلين وا توا وى و شوح أي لون إل بوكو الى 
كه إلته ِالْمَوَدٌه الآيه(الممتحنه/ ١)»؛و‏ قد صح أن المراد به خاطب بن أبى بلتعه فى مكاتبته قريشا؟و قوله تعالى: 
يَقُونُونَ لت وَجِنا إلى لويد رين الأ قله الال ع ا بن أبى بن سلول؟و قوله 
تعالى: 000 تفقو (البقره8١7/)و‏ السائل عنه واحد؟و قوله تعالى: لد فقون أَمالهُعْ باللّبل وَ الها لجار ًا و عَلَاني 
(البقره77/) و قد ورد أن المنفق كان عليا أو أبا بكر؟الى غير ذلكك من الموارد الكثيره. 


لا 
و أعجب من الجميع قوله تعالى: انرو ل اذ نص ينا ره و القائل هو عبد الله , فق أ تغلن كنا زوزوا فى سيت لهو 
تلقوه بالف 91 الابدرو ا تعفقن :الآ ناكا لحريس عنها يها 


فإن قيل:إن هذه الموارد لا تخلو عن اناس كانوا يرون رأيهم أو يرضون بفعالهم فعبر الله تعالى عنهم و عمن يلحق بهم بصيغه 
الجمع.قيل:إن محصله جواز ذلك فى اللغه لنكته مجوزه 
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فليجر الآديه أعنى قوله: «وَ الَّذِينَ آمَمُوا الَّذِينَ ُقِيمُونَ الصَّلاة وَ يُؤْتُونَ الزّكأة وَ مُعْ لَأكعُونَ» هذا المجرىءو لتكن النكته هى 
الإشاره الى أن أنواع الكرامات الدينيه-و منها الولايه المذكوره فى الآ-يه-ليست موقوفه على بعض المؤمنين دون بعض وقفا 
جزافياءو إنما يتبع التقدم فى الإخلاص و العمل لا غير. 


على أن جل الناقلين لهذه الأخبار هم صحابه النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و التابعون المتصلون بهم زمانا و هم من زمره 
العرب العرباء الذين لم تفسد لغتهم و لم تختلط ألسنتهمءو لو كان هذا النحو من الاستعمال لا تبيحه اللغه و لا يعهده أهلها لم 


و أما قولهم:إن الصدقه بالخاتم لا تسمى زكاهءفيدفعه أن تعين لفظ الزكاه فى معناها المصطلح إنما تحقق فى عرف المتشرعه 
بعد نزول القرآن بوجوبها و تشريعها فى الدينءو أما الذى تعطيه اللغه فهو أعم من الزكاه المصطلحه فى عرف المتشرعه و 
يساوق عند الإطلاق أو عند مقابله الصلاه اي ا ل ل ا 
تعالى فى ناجو إكدا يورب وعد إلتِهمْ فل الْحَاتٍ قم الصَلاه وإ الرعاد (الأنبياء *7/)ءو قوله تعالى فى 

إسماعيل: ل 
المهد: و أَوْإَِانِى بِالصَامهِ وَ رعاو ] دَفت هْتٌ عَيّا (مريم 1/)و من المعلوم أن ليس فى شرائعهم الذكناة البدائه بالعى الدئن 


اصطلح عليه فى الإسلام. 
لا لا 


لا 
و كذا قوله تعالى: دايز تَركى : ا رَيّهِ فَصَلَى (الأعلى 0١/)و‏ قوله تعالى: أنْذى بؤ وْتى لله يتَرَكى (الليل18/)و قوله 
ل 
تعالى: لين لا يومُونَ الرلكلة و هُع بالآغزه هُمْ كافون (السجده/1/)و قوله تعالى: وَ الّذِينَ هُمْ لِلزَّ كاه فاعِلُونَ (المؤمنون؟/)و غير 
ذلكك من الآيات الواقعه فى السور المكيه و خاصه السور النازله فى أوائل 


١ ص‎ 


البعثه كسوره حم السجده و غيرهاءو لم تكن شرعت الزكاه المصطلحه بعد؛فليت شعرى ما ذا كان يفهمه المسلمون من هذه 
الآيات فى لفظ الزكاه. 


- 2 0 ع و مسي دلي ين عر 2 3 3 لا و 2 
بل آيه الزكاه أعنى قوله تعالى: خل من ماله صَ دَقَهُ تطهرهح وَ ترّكيهم 27 وَ صَلى عَلتِهمْ إِنَ ضَ لاك سكن لهُمْ 
(التوبه١٠/)تدل‏ على أن الزكاه من أفراد الصدقه.و إنما سميت زكاه لكون الصدقه مطهره مزكيه مطلقاءو قد غلب استعمالها فى 
الصدقه المصطلحه. 


فتبين من جميع ما ذكرنا أنه لا مانع من تسميه مطلق الصدقه و الإنفاق فى سبيل الله زكاهء و تيين أيضا أن لا موجب لارتكاب 
خلاف الظاهر بحمل الركوع على معناه المجازىءو كذا ارتكاب التوجيه فى قوله: وإكْا وَلِِكُمُ اللَهُ وَ رَسُولَه وَ الَِّينَ آمَنُواه حيث 
أتى باسم إن(وليكم) مفردا و بقوله «الَذِينَ آمَتُواه و هو خبر بالعطف بصيغه الجمعءهذا. 


ىت لا 1 
قوله تعالى: تا وَليِكمُ الله وَرَسُولَهُ وَ الَّذِينَ آمَنُوا قال الراغب فى المفردات: 


الولاء(بفتح الواو)و التوالى أن يحصل شيئان فصاعدا حصولا ليس بينهما ما ليس منهماء و يستعار ذلكك للقرب من حيث المكان 
و من حيث النسبه و من حيث الصداقه و النصره و الاعتقاد.و الولايه النصرهءو الولايه تولى الأمرءو قيل:الولايه و الولايه(بالفتح و 
الكسر) واحده تحو الدلاله.و الدلاله و حقيقته تولى الأمرءو الولى و الموكى يستعملان فى ذلككء كل.واخد منهما يقال فى معنى 
الفاعل أى الموالى (بكسر اللام)و معنى المفعول أى الموالى(بفتح اللام)يقال للمؤمن:هو ولى الله عزّ و جل و لم يرد مولاه»و قد 
يقال:اللّه ولى المؤمنين و مولاهم. 


قال:و قولهم:تولى اذا عدى بنفسه اقتضى معنى الولايه و حصوله فى أقرب المواضع منه يقال:و ليت سمعى كذاءو وليت عينى 
1 0 س 5 سو 1 5000 لا 2 5 بد 2 0 03 و 
كذاءو وليت وجهى كذا أقبلت به عليه قال الله عرّ و جل فَلُوَلنَكَ قله تَوْصَالهاءفَوَلٌ وَجَهَك شَطْرَ المئجد الْعلامءوَ عيِتٌ ا 


كنْتُمْ فَوَلوا وجُوهَكمْ شَطْرَةُ و إذا عدى بعن لفظا أو تقديرا اقتضى معنى الإعراض و تركك قربه.انتهى. 


0 


و الظاهر أن القر الكذائى المعبر عنه بالولايه»أول ما اعتبره الإنسان إنما اعتبره فى الأجسام و أمكنتها و أزمنتها ثم استعير لأقسام 
القرب المعنويه بالعكس مما ذكره لأنن هذا هو المحصل من البحث فى حالادت الإنسان الأوليه فالنظر فى أمر المحسوسات و 
الاشتغال بأمرها أقدم فى عيشه الإنسان من التفكر فى المعقولات و المعانى و أنحاء اعتبارها و التصرف فيها. 


واذافرضت الولا-يه-و هى القرب الخاص-فى الامور المعنويه كان لازمها أن للولى ممن وليه ما ليس لغيره إلا بواسطته فكل ما 
كان من التصرف فى شئون من وليه مما يجوز أن يخلفه فيه غيره فإنما يخلفه الولى لا غيره كولى الميت.فإن التركه التى كان 
للميت أن يتصرف فيها بالملكك فإن لوارثه الولى أن يتصرف فيها بولايه الوراثه»و ولى الصغير يتصرف بولايته فى شئون الصغير 
الماليه بتدبير أمرهءو ولى النصره له أن يتصرف فى أمر المنصور من حيث تقويته فى الدفاعءو اللّه سبحانه ولى عباده يدبر أمرهم 
فى الدنيا و الآخره لا ولى غيره»و هو ولى المؤمنين فى تدبير أمر دينهم بالهدايه و الدعوه و التوفيق و النصره و غير ذلككءو النبى 
ولى المؤمنين من حيث إن له أن يحكم فيهم و لهم و عليهم بالتشريع و القضاءءو الحاكم ولى الناس بالحكم فيهم على مقدار 
سعه حكومته»و على هذا القياس سائر موارد الولايه كولايه العتق و الحلف و الجوار و الطلاق و ابن العمءو ولايه الحب و ولايه 
العهد و هكذاءو قوله: يوون الْأَخبار أى يجعلون أدبارهم تلى جهه الحرب و تدبر أمرهاءو قوله: اتَوَلَيجُم) أى توليتم عن قبوله أى 
اتخذتم أنفسكم تلى جهه خلاف جهته بالإعراض عنه أو اتخذتم وجوهكم تلى خلاف جهته بالإعراض عنه؛فالمحصل من معنى 
الولايه فى موارد استعمالها هو نحو من القرب يوجب نوعا من حق التصرف و مالكيه التدبير. 
م لا 00 

و قد اشتمل قوله تعالى: إِنََّا وَيكمْ اللَهُق وَسُولَُوَالَّذِينَ آمنُو إلخ؛من السياق على ما يبدل على وحده ما فى معنى الولايه 
المذكوره فيه حيث تضمن العد فى قوله: «اللَهُ وَ رَسُولَهُ وَ الَِّينَ آمَنُواه و أسند الجميع الى قوله: «وَلِيِكمٌ» و ظاهره كون الولايه فى 


١١١: ص‎ 


ويؤيد ذلكك أيضا قوله فى الآديه التاليه: «هَإِنَّ حرْبَ الله هُمُ الالبُونَه حيث يشعر أو يدل على كون المتولين جميعا حزبا لله 


لكونهم تحت ولايته؛فولايه الرسول و الذين آمنوا إنما هو من سنخ ولايه اللّه. 


وك سيد لكايو اجحم ار اكزريد ل لقع لسري لي الاي ار لون اس الإو امو عي 
سافان تعال. ”> اراد ألا الو ولك العورى »و تال لحم ذو بن ولق ولأ يي أ مَذَكَدُونَ 
(السجده؟/)و قال أَنْتَّ وقيقى ذلك والاعرو:( وسف١‏ ٠و‏ قال كير ل ف ول اناده (الفؤرى "#الأوافى مفتى عله الاباك 
قوله: وَ نَْنٌ أَقْرَبُ إِلَِهِمِنْ حل الْوَرِيدٍ (ق*1/)مو قوله: وَ اعلمُوا 00 َئنَ الْمَوْءِ وَ قَلبِهِ (الأنفال؟77). 


0 ا 
و ربما لحق بهذا اباب ولاميه التتصره ه التى ذكرها لنفسه فى قوله: ذلك بِأَنَّ الله مَؤلّى الّذِينَ آكنُوا ون الكافرين لذ موللا لَه 


31 
(محمد١١/)و‏ قوله: إن لَه هو مَل (التحريم/ ؟)؛و فى معنى ذلك قوله: وكات عن هادا نش الكز يقي (الروم /757). 


ل ل ل ل كر 
ذلك كقوله تعالى: لله وَلِكُ دقعيو بُخْرِجهخْ مِنَ الظلطاتٍ إلى الور لل م َل َلك زوين ران 
با وراد وَالله ولق الْمَتَقِينَ الات ار بورد الس را 0 ليلا كان ؤم و اوت إذا فعدى! الله و 
وقول أكرا أن بكر له الحرة ين انرق لق لقن اله ارقو من انا كسرع 


فهذا ما ذكره الله تعالى من ولايه نفسه فى كلامهءو يرجع محصلها الى ولايه التكوين و ولايه التشريع»و إن شئت سميتها بالولايه 
الحقيقيه و الولايه الاعتباريه. 


وقد ذكر اللّه سبحانه لنبيه صِلّى الله عليه و آله و سلم من الولايه التى تخصه الولايه التشريعيه و هى القيام 


١١١: ص‎ 


تاروع و مدقو وري الامه و الحكم فيهم و القضاء اردان تعالى: ال ذل بالْمؤْمِنِينَ من أيهم (الأحزاب 8')ءو 
فى معناه قوله تعالى: !: إنَا نوكا ليك الكتات باحق لتخكم هيد الث بك اناك اله (النساء 0 ١٠١/)ءو‏ قوله: وَ نك لَتَوْدِى ا 


صلااط مشتقيع (الشورى ١281)»و‏ قوله: َسُولا- نه تلو علب اللاته وَ يرَكيه وابعلفق لكات و الحكمة الا ال 


1 لا لا 
ين لاس مدل 0 أطيقوا البق أعلكو] الاشول (الساءة ةا وقوله؟ وَل كاك ليؤين ولا مويه 5 
ا وله أثراً أن يكو هم الجبية بن أفرم (الأحزاب 6*»»و قوله:وأَنِ اشع تع بل لال 4 كع أخادقع 


وَاعْدَرْهُمْ أَنْ يَفْتِدُو كك عَنْ بَعْض أيْرَلَ الله إليىك (المائده9؟/)ءو قد تقدم أن الله لم يذكر ولايه النصره عليه للامه. 


و يجمع الجميع أن له صلَى الله عليه و آله و سلم الولا-يه على الامه فى سوقهم الى الله و الحكم فيهم و القضاء عليهم فى جميع 
شئونهم فله عليهم الإطاعه المطلقه فترجع ولا-يته صلَى الله عليه و آله و سلم الى ولا-يه الله سبحانه بالولا-يه التشريعيهءو نعنى 
دك ستيان الله ملوار و زياع اصع جردي اخر قرو امه اذه لاض فاه اللحاتر ل روي لمعيه يتين 
الآياضا الننابقه كقوله أطيقوا الله 3 أطفوا اكول الأليو وقول :ولا لجان ليغؤين لآ مؤئه إن كقدى اللو شرل أمرا الايةاو 
غير ذلكك. 


و'هذا المع من الو أده للم وستولة هو اللدئ تند كه الآذنه للتررف موا يحطفه عل اللقنو ومسو لفن قولة: ١‏ يا ويك اله 
وقول لني عر ارهن نام فى قله اكرات سق كر زمه الولكادر كسد عن كلانه الامالون اولوق 


الذين آمنوا بالتبع و بإذن منه تعالى. 


وار كانت إلر لجيه المسوية الى الله تعالى فى الآيه غير المنسوبه الى الذين آمنوا-و المقام مقام الالتباس-كان الأنسب أن تفرد 
ولايه اخرى للمؤمنين بالذكر رفعا للالتباس كما وقع 


١7١7: ص‎ 


نظيره فى نظيرهاءقال تعالى: قل أَذَنٌ حَثر لَك يُؤْمِنُ بالل و يؤْمِنُ لِْمؤْمِنينَ (التوبه/ ١6)ءفكرر‏ لفظ الايمان لما كان فى كل من 
الموضعين لمعنى غير الآخرءو قد تقدم لظيرة فى أقو لد "تهالى : | قليكو] الله و أطيكو] التسول (النبباء 8 فى الجزع السابق علن .هذا 
الجزء من الكتاب. 


على أن لفظ وَلكُما أتى به مفردا و قد نسب الى الذين آمنوا و هو جمعءو قد وجهه المفسرون بكون الولايه ذات معنى واحد 
هو لله سبحانه على الاصاله و لغيره بالتبع. 

1 
وقد تبين من جميع ما مر أن القصر فى قوله: ونا وَلِيِكمٌ الله الخ؛لقصر الإسفراد كأن المخاطبين يظنون أن الولا-يه عامه 
للمذكورين فى الآيه و غيرهم فافرد المذكورون للقصرء و يمكن بوجه أن يحمل على قصر القلب. 


2 2 8 لا اك" .نيا لا و - - و سن 
قوله تعالى: ألَّذِينَ يُقِيمُونَ الصّلاة وَ يؤْنُونَ الرّكاة وَ هُمْ َأكِعُونَ بيان للذين آمنوا المذكور سابقاءو قوله: «وَ هَعْ لَأكعُونَ» حال من 
فاعل«يؤؤتوناو هو العامل فيه. 


و الركوع هو الهيئه المخصوصه فى الانسانءو منه الشيخ الراكعءو يطلق فى عرف الشرع على الهيئه المخصوصه فى العبادهءقال 
علا .اي 5 ١‏ 

تعالى: الا كعُونٌ السَاجِدُونَ (التوبه؟١1/)ءو‏ هو ممثل للخضوع و التذلل للّهغير أنه لم يشرع فى الإسلام فى غير حال الصلاه 

بيخللاف السجده. 


و لكونه مشتملا على الخضوع و التذلل ربما استعير لمطلق التذلل و الخضوع أو الفقر و الإعسار الذى لا يخلو عاده عن التذلل 
للغير. 


لا لا 
0 ضري 1 حي ا د م ,مر طأا 8 00 ى كع 
لواسعالي وك لول لودو و سواسو لحرو عوانة ا جرح لل جو العا امود ولئر لي هو الوا او اللاي تكو امفيك للخهلة و 


. + 5 مس ف 5 0208 7 0 لا - 
المراد به المذكور فى الايه السابقه «وَ الذِينَ آمَنُوا الذِينَ) الخ؛و قوله: «فإنْ حِرْبَ الله هُمُ الْعالِبُونَ» واقع موقع الجزاء و ليس به بل 
هو من قبيل وضع الكبرى موضع النتيجه للدلاله على عله الحكمءو التقدير: 


ص را 


و من يتول فهو غالب لأنه من حزب الله و حزب الله هم الغالبون»فهو من قبيل الكنايه عن أنهم حزب الله. 


والحورت على ماذكره اا وواماار ل لر ا اوتي اسه ل مراع [خر ا كلاق لرريا ل در ا 
ا موكلا لسرا ؤَ الي لخر يدون من عاذ لوصول ولو > انوا باقع أ 
امف أذ لاتق م أؤْعَبِْيرتّهُْ أولتكك كت فى قُلوبهمْ الإِلدان وَ أَيدَهُمْ بْوح مِنْه -الى أن قال- - أولتكك حِرْبُ اللَهِ ألا إِنَّ 
حِرْبَ الله هُمُ الْمَفِْحُونَ (المجادله؟7). 


والفلا-ح الظفر و إدراك البغيه التى هى الغلبه و الاستيلا-ء على المرادءو هذه الغلبه و الفلا-ح هى التى وعدها الله المؤمنين فى 
أحسن ما وعدهم به و بشرهم بنيله»قال تعالى: قد فح الْمَؤْمِنُونَ (المؤمنون١/):و‏ الآياتث فى ذلكك كثيره؛و قد اطلق اللفظ فى 
جميعهاءفالمراد الغلبه المطلقه و الفلاح المطلق أى الظفر بالسعاده و الفوز بالحق و الغلبه على الشقاء. و إدحاض الباطل فى الدنيا 
و الآخره.أما فى الدنيا فبالحياه الطيبه التى توجد فى مجتمع صالح من أولياء الله فى أرض مطهره من أولياء الشيطان على تقوى و 


ورعءو أما فى الآخره ففى جوار رب العالمين. 
بحث روائى: 


فى الكافى عن على بن إبراهيم؛عن أبيه»عن ابن أبى عمير.عن عمر بن اذينه»عن زراره؛ و الفضيل بن يسارءو بكير بن أعين»و 
يد ضار ري بسار أ لد زود ساعن ىح رط كيار كالذامر اللسعر ومكز شتواك بولا على لي 
أنزل عليه لا وَِيِكمُ الله وَ رَسُولَهُ وَ الَّذِينَ آمنُوا الَّذِينَ يُقيمُونَ الصاو وَيُؤْنُونَ الرّكاة وَهُمْ [أكعُونَ و فرض من ولا-يه اولى 
الأمر فلم يدروا ما هى؟فأمر الله محمدا صِلَّى الله عليه و آله و سلم أن يفسر لهم الولايه كما فسر الصلاه 


ص 1 


لاماي رار اي و0 
يك دبومفضاق صديره و راج ربه عزو جل تأوحى الله ع و جل إل ها الؤسول َل أثرن بك من ويك و إن لع فل 


كا بَلْغْتَ رلته وَ الله بَعْصِ مُكك مِنّ الّاس »فصدع بأمر الله عز ذكرهءفقام بولايه على عليه الس لام يوم غدير خم فنادى:الصلاه 
جامعهءو أمر الناس أن يبلغ الشاهد الغائب. 


قال عمر بن اذينه:قالوا جميعا غير أبى الجارود:قال أبو جعفر عليه السّ.لام:و كانت الفريضه الاخرىءو كانت الولايه آخر الفرائض 
فأنزل الله عزّ و جل اليو أَكْمَلْتٌ لَكمٍ وككع و أن عقت عليكه تعمري قال او معدو طويه الع لاه يقول اللهغ ل وتجل لاد انر 
عليكم بعد هذه فريضه قد أكملت لكم الفرائض. 

وفى البرهان وغايه المرام عن الصدوق بإسناده عن أبى الجارود عن أبى جعفر عليه الت.لام فى قول الله ع و جل وكا وَليكُم 
الك وشو له 3 اللي اقواا قال إن رهطا من اليهود أسلموا منهم عبد الله بن سلام و أسد و ثعلبه وابن يامين و ابن صوريا فأتوا 
معاي م ل د عي فر ل ل انس 
بعدكك؟فنزلت هذه الآيه ما وَتِكمُ الله وَ رَسُو لَهُ وَ الَذِينَ آمَنُوا الذينَ يُقِيمُونَ الصَّلاةَ وَ ُؤْتُونٌ الرّكاة وَ هُمْ [أكقون» . 

قال رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم:قوموا فقاموا و أتوا المسجد فإذا سائل خارج فقال صلَى اللّه عليه و آله و سلم:يا سائل 
هل أعطاك أحد شيئا؟قال:نعم هذا الخاتم قال:من أعطاكه؟قال:أعطانيه ذلكك الرجل الذى يصلى؛قال على أى حال 
أعطاكك؟قال: كان راكعا فكبر النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم و كبر أهل لمحن 


فقال النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم:على وليكم بعدى قالوا:رضينا باللّه رباءو بمحمد نبياءو بعلى ابن أبى 


16: 2 


طالب وليا فأنزل الله عرّ و جل «وَ مَنْ يَتَوَلَ الله وَ رَسُولَهُ وَ الَّذِينَ آمَنُوا فإنَّ جرْبِ اللَهِ هُمُ الْعاليُونَ الحديث. 

وفى تفسير القمى قال:حدثنى أبى»؛عن صفوانءعن أبان بن عثمان»عن أبى حمزه الثمالى» عن أبى جعفر عليه السّلام:بينا رسول 
الله صلّى الله عليه و آله و سلم جالس و عنده قوم من اليهود فيهم عبد الله بن سلام اذ نزلت عليه هذه الآيه فخرج رسول الله 
صَلَّى الله عليه و آله و سلم الى المسجد فاستقبله سائل فقال صلَى الله عليه و آله و سلم:هل أعطاكك أحد شيئا؟قال:نعم ذلكك 
المصلىءفجاء رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم فإذا هو على عليه السّلام. 


أقول:و رواه العياشى فى تفسيره عنه عليه السّلام. 


وفى أمالى الشيخ قال:حدثنا محمد بن محمد-يعنى المفيد-قال:حدثنى أبو الحسن على بن محمد الكاتبء.قال:حدثنى الحسن 
بن على الزعفرانىءقال:حدثنا أبو إسحاق إبراهيم بن محمد الثقفىءقال:حدثنا محمد بن علىءقال:حدثنا العباس ابن عبد الله 
العنبرى:عن عبد الرحمن بن الأسود الكندى اليشكرىءعن عون بن عبيد اللّهعن أبيه عن جده أبى رافع قال:دخلت على رسول 
الله صلّى الله عليه و آله و سلم يوما وهو نائم وحيه فى جانب البيت فكرهت أن أقتلها و اوقظ النبى صلى الله عليه و آله و سلم 
فظننت أنه يوحى اليه فاضطجعت بينه و بين الحيه فقلت:إن كان منها سوء كان إلى دونه. 
ىت لا 0 

فكنت هنيئه فاستيقظ النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و هو يقرأ نا وَِكمُ الله وَ رَسُولَهُ وَ الَّذِينَ آمَنُواه سحتى أتى على آخر 
الآديه-ثم قال:الحمد لله الذى أتم لعلى نعمته»و هنيئا له بفضل الله الذى آتاهءثم قال لى:ما لكك هاهنا؟فأخبرته بخبر الحيه فقال 
لى:اقتلها ففعلت ثم قال لى:يا(أباء ظ)رافع كيف أنت و قوم يقاتلون عليا و هو على الحق و هم على الباطل؟جهادهم حقا لله عز 
اسمه فمن لم يستطع بقلبه»ليس وراءه شىء فقلت:يا رسول الله ادع اللّه لى إن أدركتهم أن يقوينى على قتالهم قال:فدعا النبى 
صلَى الله عليه و آله و سلم و قال:إن لكل نبى أميناءو إن أمينى أبو رافع. 


قال:فلما بايع الناس عليا بعد عثمانءو سار طلحه و الزبير ذكرت قول النبى صلى الله عليه و آله و سلم فبعت 


ص 1 


دارى بالمدينه و أرضا لى بخيبر و خرجت بنفسى و ولدى مع أمير المؤمنين عليه السّلام لأستشهد بين يديه فلم أدرك معه حتى 
عاد من البصرهءو خرجت معه الى صفين فقلت(فقاتلت.ظ)بين يديه بها و بالنهروان أيضاءو لم أزل معه حتى استشهد على عليه 
السّ.لام»)فرجعت الى المدينه و ليس لى بها دار و لا أرض فأعطانى الحسن بن على عليه السّ.لام أرضا بينبع»و قسم لى شطر دار 
أمير المؤمنين عليه السّلام فنزلتها و عيالى. 


وفى تفسير العياشى بإسناده عن الحسن بن زيد»عن أبيه زيل د بن الحسن»عن جده قال: 


سمعت عمار بن ياسر يقول:وقف لعلى بن أبى طالب سائل و هو راكع فى صلاه ل ا 
ا ا لل اوفك اللو مركو ليق 
آمنُوا اين يُقيِمُونَ الصّلالة وَ يُوْنُونَ الرّكاة وَ مغ لأكعُونٌ» الى آخر الآيه؛فقرأها رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم علينا ثم 
قال:من كنت مولاه فعلى مولاه.اللهم وال من والاهءو عاد من عاداه. 


و فى تفسير العياشى.عن المفضل بن صالح.عن بعض أصحابهءعن أحدهما عليهما السّلام قال: 


قال إنه لما عر لت هده الا به 1 : فاوقك لوقعو لوو قار نو واتتون اذى مبلان اول معو 
تكذبه قريش فأتزل اللهلآ أَهَا لوّسَولَ ب © أَنْلَ لكك مِنْ رَبك الآيم؛فقام بذلكك يوم غدير خم 


و فيه عن أبى جميله عن بعض أصحابه عن أحدهما عليهما التّ.لام قال:إن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قال:إن الله 
أوحى إلى أن أحب أربعه:عليا و أبا ل ل كان من كثره كال ا أحة هرق: هذا 
الأمر؟ فقال: بلى ثلاثه قلت:هذه الآآيات التى أتزلت ١إ”‏ ا وَقِكمُ الله وَ رَسُولَه وَ الّذِينَ آمنُواه و قوله: 0 0 
أولى الَْمْرِ متك ما كان أحد يسأل فيمن نزلت؟فقال:من : ثم أتاهم لم يكونوا يسألون. 


و فى غايه المرام عن الصدوق بإسناده عن أبى سعيد الوراق عن أبيه عن جعفر بن محمد 


2 رن 


عن أبيه عن جده فى حديث مناشده على عليه البّدّلام لأبى بكر حين ولى أبو بكر الخلافه»و ذكر عليه السَّلام فضائله لأبى بكر و 
النصوص عليه من رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم فكان فيما قال له:فانشدك باللّه أ لى الولايه من اللّه مع ولايه رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلم فى آيه زكاه الخاتم أم لكك؟قال:بل لك. 


و فى مجالس الشيخ بإسناده الى أبى ذر فى حديث مناشده أمير المؤمنين عليه السّلام عثمان و الزبير و عبد الرحمن بن عوف و 
سعد بن أبى وقاص يوم الشورى و احتجاجه عليهم بما فيه من النصوص من رسول الله صلى الله عليه و آله و سلمءو الكل منهم 
ل مام ار كم عدن كار روروراقر ورك ركرك ار 
رَسُولهُ وَ الْذِينَ آمَنُوا الْذِينَ يُقِيمُونَ الصَّلاهَ وَ يوْنو الرّكاة وهم (أكقون» غيرى ؟قالوا:لا. 


و فى الاحتجاج فى رساله أبى الحسن الثالث على بن محمد الهادى عليه الّد.لام الى أهل الأسهواز حين سألوه عن الجبر و 
التفويض: 


قال عليه الّ.لام:اجتمعت الا-مه قاطبه لا اختلااف بينهم فى ذلكك :أن القرآن حق لا- ريب فيه عند جميع فرقها فهم فى حاله 
الاجتماع عليه مصيبونءو على تصديق ما أنزل الله مهتدون لقول النبى صلَى الله عليه و آله و سلم«لا ‏ تجتمع امتى على 
ضلادله».فأخبر عليه السّ.لام:أن ما اجتمعت عليه الا-مه و لم يخالف بعضها بعضا هو الحقءفهذا معنى الحديث لاما تأوله 
الجاهلونءو لاما قاله المعاندون من إبطال حكم الكتابءو اتباع أحكام الأحاديث المزورهءو الروايات المزخرفه.و اتباع الأهواء 
العرة»ه الميلكه الى تخالق تعن الكتات: و محتيق الآرات الو اضتحاك التيرات)ز قد تسأل الله أن يوفقا الغلاو تبان الى 
الرشاد. 


ثم قال عليه السّلام:فإذا شهد الكتاب بصدق خبر و تحقيقه فأنكرته طائفه من الا-مه عارضته بحديث من هذه الأحاديث 
المزوره»فصارت بإنكارها و دفعها الكتاب ضلالاءو أصح خبر مما عرف تحقيقه من الكتاب مثل الخبر المجمع عليه من رسول 
الله صلّى الله عليه و آله و سلم قال:إنى مستخلف فيكم خليفتين كتاب الله و عترتى.ما إن تمسكتم بهما لن تضلوا بعدى و إنهما 
لن يفترقا حتى يردا 


١ ص‎ 


على الحوض ١و‏ اللفظه الاخرى عنه فى هذا المعنى بعينه قوله صلّى الله عليه و آله و سلم«إنى تارك فيكم الثقلين: 


كتاب الله و عترتى أهل بيتىءو إنهما لن يفترقا حتى يردا علي الحوضعما إن تمسكتم بهما لن تضلواء. 
ل 
سوس سر وا امب سل 0 1 لوقعو اله و فر ةر الوق متو التي يمون الله وَ يُوُْوةَ 


رك وَ حم لأكمون .ثم اتفقت روايات العلماء فى ذلكك لأمير المؤمنين عليه التدللام :أنه تصدق بخاتمه و هو راكع فشكر الله 
ذلك لهءو أنزل الآيه فيه.ئم وجدنا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قد أبانه من أصحابه بهذه اللفظه«من كنت مولاه فعلى 
ا اللهم وال من والا-ه و عاد من عاداه)و قوله صلى الله عليه و آله و سلم«على يقضى دينىءو ينجز موعدىءو هو خليفتى 
عليكم بعدى؛و قوله صلَى اللمه عليه و آله و سلم حين استخلفه على المدينه فقال:يا رسول اللّه:أ تخلفنى على النساء و 
الصبيان؟فقال صلَى الله عليه و آله و سلم:أ ما ترضى أن تكون منى بمنزله هارون من موسى إلا أنه لا نبى بعدى؟ 


فعلمنا أن الكتاب شهد بتصديق هذه الأخبار»و تحقيق هذه الشواهد فيلزم الامه الإقرار بها اذا كانت هذه الأخبار وافقت القرآن 
فلما وجدنا ذلكك موافقا لكتاب اللهءو وجدنا كتاب الله موافقا لهذه الأخبارءو عليها دليلا كان الاقتداء فرضا لا يتعداه إلا أهل 
العناد و الفساد. 


ومح ار ا 7ك لوو لياوع 0 
علينا بعد الذى فرض علينا شىء كر ترص ند وابكن النيطا ان ل ل لا أَعِظْكَمْ 
لَاحَدَهِ يعنى الولايه فاتزل الله ١‏ ا ويكم اللو وول و الذي اتن النكق تشقون الضاذة د يوق الر كافاو هم راكفرة1ءو 
ليس بين الامه خللاف أنه لم يؤت الزكاه يومئذ و هو راكع غير رجل واحد.الحديث. 


و فى الاختصاص للمفيد عن أحمد بن محمد بن عيسىءعن القاسم بن محمد الجوهرى»عن 


ص عونا 


أ لعل :ىأ وعم دير فداه ل ا ا 0 5 
لركة وَ مع (أكقوت» . 


2 


اقول:و رواه فى الكافى عن الحسين بن أبى العلاء عنه عليه السّلام»و روى ما فى معناه عن أحمد بن عيسى عنه عليه السّلام. 
وإسناد نزول ما نزل فى على عليه السشلام الى جميع الأثمه عليهم السَلام لكونهم أهل بيت واحدءو أمرهم واحد. 


و عن تفسير الثعلبى أخبرنا أبو الحسن محمد بن القاسم الفقية قال سد فنا عبد الله انى أحتن الشعراق قال أخيرنا أو على حمل 
بى على بن ور قال #حسدتنا المظفر بن الس الأتصناوىئ فال عدت المزف ين على الوزاق قال #حندتا. بحب ب عبد الحميد 
الجمانى عن قيس بن الربيع عن الأ.عمش عن عبايه بن الربعى قال:حدثنا عبد الله بن عباس رضى الله عنه و هو جالس بشفير 
زمزم يقول:قال رسول الله:اذ أقبل رجل معتم بعمامه فجعل ابن عباس لا يقول«قال رسول اللّه»إلا و قال الرجل:قال رسول اللّه. 


فقنال له انق عباس #سألتكة الله مع انك ؟قال:فكفين العمامه عن وجهه و قالنيا أيها الناس من عرفينى فقد عرفنى و من لم 
عزف نفانا يدبن جداةة التدارى وخر المقارص دهت سول اتيهاف كو الااففكاتو را سنيياقيى و الاا فعا فول عل 
قائدك البرره و قاتل الكفره»منصور من نصره.مخذول من خذله. 

أما إنى صليت مع رسول اللّه يوما من الأيام صلاه الظهر فسأل سائل فى المسجد فلم يعطه أحد فرفع السائل يده الى السماء و 
قال:اللهم اشهد أنى سألت فى مسجد رسول الله فلم يعطنى أحد شيئاءو كان على راكعا فأومأ اليه بخنصره اليمنىءو كان يتختم 


فيها فأقبل السائل حتى أخذ الخاتم من خنصرهءو ذلكك بعين النبى صلَى الله عليه و آله و سلم فلما فرغ من صلاته رفع رأسه الى 
السياة 


١2: ص‎ 


و قال:اللهم موسى سألكك فقال:رب اشرح لى صدرىءو يسر لى أمرىءو احلل عقده من لسانى يفقهوا قولى»و اجعل لى وزيرا 
من أهلى هارون أخى.اشدد به أزرىءو أشركه فى أمرى.فأنزلت عليه قرآنا ناطقا:سنشد عضدك بأخيككءو نجعل لكما سلطانا 
فلا يصلون إليكما بآياتنا. 


اللهم و أنا محمد نبيكك و صفيككءاللهم و اشرح لى صدرى و يسر لى أمرىءو اجعل لى وزيرا من أهلى عليا اشدد به ظهرى. 


قال أبو ذر:فما استتم رسول الله صلَّى الله عليه و آله و سلم الكلمه حتى نزل عليه جبرئيل من عند الله تعالى فقال:يا محمد اقرأ 
قال:و ما أقرأ قال:قال:اقرأ:إنما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلاه و يؤتون الزكاه و هم راكعون. 


و عن الجمع بين الصحاح السته لزرين من الجزء الثالث فى تفسير سوره المائده قوله تعالى: 


م 


ع ا و3 ل ا ل ا ا كه 
لمرنانك شود االرايا ابر سور أن لا نكلمونا فأنزل: الله تعالى ١‏ كا وَلْيِكمٌ | الله وَ وله ل الي الو اللي لفون 
الصَاه وم َؤتُونَ الركاة وَ هم لفون الآيه. 


ا ام 
ل ا ل ل ا و2 ا 
الاتتو ترك قير ار لوط ار ارون الور و مَنْ يَمَوَلَ الله وَرَسُولَه وَ الَذِينَ آمَنُوا فَإِنَّ حِرْبَ الله هُمُ 
الْمَالِيونَ؛ . 

3 
و عن مناقب ابن المغازلى الشافعى فى تفسير قوله تعالى: 1 ؤفك اللذاق وقول الآ#قال:أخبرةا تخمد: وااعنن: عمان 


قال:أخبرنا أبو بكر أحمد بن ابراهيم بن شاذان البزاز إذنا قال:حدثنا الحسن بن على العدوى قال:حدثنا سلمه ابن شبيب 
قال:حدثنا عبد الرزاق 


١1: ص‎ 


عن 


قال :أخبرنا مجاهد عن ابن عباس فى قوله تعالى: (إنَطَا وَكمٌ الله وَ وَسُولَه ال و1 فون الاك 0 ا 
هُمْ لَأكعُونَ؛ قال:نزلت فى على. 


العسكرى الدقائق ا ا م ا 5000 
أبى صالحءعن ابن عباس قال :كان على واكم فجاءه مسكين فأعطاه خاتمه فقال رسول الله:من أعطاكك هذا؟ فال :أعطانى هذا 
الراكع فأنزل الله هذه الآيه !١‏ إلا وَلِيْكمُ اندو قر الذي آمَنُوا الى آخر الآيه. 


و عنه قال:حدثنا أحمد بن محمد بن طاوان إذنا:أن أبا أحمد عمر بن عبد الله بن شوذب أخبرهم قال:حدثنا محمد بن جعفر بن 


محمد العسكرى قال:حدثنا محمد بن عثمان قال: 


حدثنا إبراهيم بن محمد بن ميمون قال:حدثنا على بن عابس قال:دخلت أنا و أبو مريم على عبد الله بن عطاءءقال أبو 
مريم:حدث عليا بالحديث الذى حدثتنى عن أبى جعفرءقال:كنت عند أبى جعفر جالسا اذ مر عليه ابن عبد الله بن سلام 
قلت:جعلنى اللّه فداككء.هذا ابن الذى عنده علم الكتات؟قال:لا و لكنه صاحبكم على بن أبى طالب الذى أنزلت فيه آيات من 
كتاب الله عو و جل 3١‏ عن ده لم الولابء أ من لجان علا ينه ين ريه و يوه ايد يتك إ كم الله ور لهو ديق 


آمَنُوا) الآيه. 


وعن الخطيب الخوارزمى فى جواب مكاتبه معاويه الى عمرو بن العاص قال عمرو بن العاص:لقد علمت با معاويه ما أنزل فى 
اه لاسي ا ل د مر ايُوقُونَ بالنَذْرء إلا و3 ل ول الي 
مِنْ 5 


1 


5-5 


آمنُوا الّذِينَ يُقِيمُونَ الصّالاة وَ يُؤْتُونَالرّكاة وَ هُمْ لأكعُونَ أ كَمَنْ كان عَل َنَِ مِْ َي وَ يلو شا شاهدٌ مه وَ مِنْ قبله» » و قد قال 
لا 


الله تعالى: لغَالٌ صَدَُوا للا عَاهَدُوا الله و قد قال اللّه تعالى لرسوله قُلُ لآ 


١17: ص‎ 


45 ستَلكم عَلَيهِ أخراً إلا الْمَوَدّهَ فى الْقُوِبلا . 


و عنه بإسناده الى أبى صالح عن ابن عباس قال:أقبل عبد الله بن سلام و معه نفر من قومه ممن قد آمن بالنبى صلى اللَّه عليه و 
آله و سلم فقالوا:يا رسول اللّه إن منازلنا بعيده»و ليس لنا مجلس ولاسحدة :دون هذا المحلس فو إن قومنا لمار اونا افد اهنا 
ال ا اي 
النبى صلى الله عليه و آله و سلم «!' ا وَقِكمْ الله وَرَسُو َه وَ الَذِينَ آمنُوا الّذينَ يُقِيمُونَ الصَاله وَيُْتُونَالركاة وَ م لأكُوت» . 


ثم إن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم خرج الى المسجد و الناس بين قائم و راكعءو بصر بسائلءفقال له النبى صلى اللّه عليه و 
آله و سلم:هل أعطاك أحد شيئا؟قال:نعم خاتم من ذهبءفقال له النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم:من أعطاكه؟فقال:ذلكك 
القائم-و أومأ بيده الى على بن أبى طالب-فقال النبى صلى الله عليه و آله وسلم:على أى حال اتا انا يبي وهو 
راكع»فكبر النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم ثم قرأ «وَ مَنْ يَتَوَلَ الله وَ وَسُولَهُ وَالَّذِينَ آمنُوا فَِنَّ حرْبٍ اللَهِ هُمْ الْهَالِبُونَ» فأنشأ 


حسان بن ثابت يقول: 

أبا حسن تفديكك نفسى و مهجتى 
و كل بطىء فى الهدى و مسارع 
أيذهب مدحى و المحبين ضائعا 
و ما المدح فى ذات الإله بضائع؟ 
فأنت الذى أعطيت اذ كنت راكعا 
فدتكك نفوس القوم يا خير راكع 
يخاتمكك الميمون يا خير سيد 
ويا خير شار ثم يا خير بائع 
فأنزل فيكك اللّه خير ولايه 

و بتنها فى محكمات الشرائع 


وعن الحموينى بإسناده الى أبى هدبه إبراهيم بن هدبه قال:نبأنا أنس بن مالكث:أن سائلا أتى المسجد و هو يقول:من يقرض 
الملى الوفى؟و على راكع يقول بيده خلفه للسائل:أن اخلع الخاتم من يدىءقال:فقال النبى صِلَى الله عليه و آله و سلمنيا عمر 
وجبتءقال:بأبى و امى يا رسول الله ما وجب تقال صلَى الله عليه و آله و سلم:وجبت له الجنه.و الله ما خلعه من يده حتى خلعه 


من كل ذنب و من كل خطيثه. 


ص ره)١‏ 


و عنه بإسناده عن زيد بن على بن الحسين عن أبيه عن جده قال:سمعت عمار بن ياسر -رضى الله عنه-يقول:وقف لعلى بن أبى 
اا ان عسو وروي عو ل ال ل ل 
ال ل ل ل ا اه لما وَقِكمُ الله وَ رَسُولَهُ وَ الَّذِينَ آمنُوا الَّذِينَ يُقِيمُونَ الصَّلاة وَ 
يُؤْنُونَ الرّكأة وَ هُعْ (أكعُونَ» فق رأها رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلمءثم قال صلى الله عليه و آله و سلم:من كنت مولاه 
فعلى مولاه. 


و عن الحافظ أبى نعيم عن أبى الزبير عن جابر-رضى الله عنه-قال:جاء عبد الله بن سلام و أتى معه قوم يشكون مجانبه الناس 
إياهم منذ أسلموا فقال رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم:ابغوا إلى سائلا فدخلنا المسجد فدنا سائل اليه فقال 0 
شيئا؟قال:نعم مررت برجل راكع فأعطانى خاتمه.قال:فاذهب فأرنى قال:فذهبنا فإذا على قائم»فقال:هذا؛فنزلت ١‏ لطا و وَيُكمٌ الله وَ 


رَسُوَله) 

500 
و عنه عن موسى بن قيس الحضرمى عن سلمه بن كهيل قال:تصدق على بخاتمه و هو راكع فنزلت! ١‏ ١إثما‏ وَيِكُمُ الله وََسُولَه) 
اللآنه 


و عنه عن عوف بن عبيد بن أبى رافع عن أبيه عن جده قال:دخلت على رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم وهو نائم اذ 
وح لجار وح بدت اتبيه امكرمت أن اوتعلينا واوقظه فاض طجعت بينه و بين الحيه فإن كان ثُ شىء كان فى 
دونه»فاستيقظ و هو يتلو هذه الآيه كا وَفكُمْ الله ف شولا قال:الحمد لله فأتى الى جانبى فقال:ما اضطجعت هاهنا؟قلت:لمكان 


هذه الحيه قال:قم إليها فاقتلها فقتلتها. 


ثم أخذ بيدى فقال:يا أبا رافع سيكون بعدى قوم يقاتلون عليا حق على الله جهادهم»فمن لم يستطع جهادهم بيده فبلسانه»فمن لم 
يستطع بلسانه فبقلبه ليس وراء ذلك. 


أقول:و الروايات فى نزول الآيتين فى قصه التصدق بالخاتم كثيره أخرجنا عده منها من كتاب غايه المرام للبحرانى»و هى موجوده 
فى الكتب المنقول عنهاءو قد اقتصرنا على ما نقل 


١) ص‎ 


عليه ع اكغلات اللحن قن سره القصة: 


وقد اشترك فى نقلها عده من الصحابه كأبى ذر و ابن عباس و انس بن مالكك و عمار و جابر و سلمه بن كهيل و أبى رافع و 
عمرو بن العاصءو على و الحسين و كذا السجاد و الباقر و الصادق و الهادى و غيرهم من أثمه أهل البيت عليهم السّلام. 


وقداتة تفق على نقلها من غير رد أثمه التفسير المأثور كأحمد و النسائى و الطبرى و الطبرانى و عبد بن حميد و غيرهم من الحفاظ 
و أئمه الحديث و قد تسلم ورود الروايه المتكلمون, و أوردها الفقهاء فى مسأله الفعل الكثير من بحث الصلاهءو فى مسأله«دهل 
تسمى صدقه التطوع زكاهاو لم يناقش فى صحه انطباق الآيه على الروايه فحول الأدب من المفسرين كالزمخشرى فى الكشاف و 
أبى حيان فى تفسيرهءو لا الرواه النقله و هم أهل اللسان. 


فلا يعبأ بما ذكره بعضهم:أن حديث نزول الآيه فى قصه الخاتم موضوع مختلقء»و قد أفرط بعضهم كشيخ الإسلام ابن تيميه 
فادعى إجماع العلماء على كون الروايه موضوع؟و هى من عجيب الدعاوىءو قد عرفت ما هو الحق فى المقام فى البيان المتقدم. 


[سوره المائده (4): الآيات /الذ الى 88] 
اشاره 


لا 

ا ل ب مين هليم ب يد 
نا إن آنا بال 00" وم أ أي وناغ عب من لد من ف لهم 
أله عي عي و هل تع ار و للا عق لغوت للك و مدا أل عن علا أعيل .6 وإ 
ا ل لا كانوا كنمو )+١(‏ و ترى كيرا منقم ارون فى الم 
القذلان 2 أكلي القفت لخن ؟ ا كانوا يمون (61 لز لأ ب م لاون و الأطباز عن قزلهم فم و أخلهم الشحث بشن 
لا لا لا 

ا يشتكوة ثاب ايو يذ له مقو غك دين وأا لا بل لاه مبعومان يق كين بذاء وَ لَيَزِيدَنٌ 
شرا منهّة لا أَنْزلَ الك من رتك طفا ا ألا يدهم الغلاو وَأ | اليا كلا أَوْقَدُوا بارا 0 
كثيراً من نل ِل ا َكفرأة نهم َه وَ الفطاء إِللل يوم مَهِ وُقَدُوا نار لِلْحَو 

لا + بحب آلْمفْتدِينَ (66) و لَنْ أن َل الكللابٍ آعثوا و تا لك ع نه ميته و 
7 ا 

كر 200 والاتجل ولك انون التيع رق وليه لأكلراوة تزقية وين تخت تخي 
يليه أن تيد و كردكيه لله يا يَعْمَلُونَ (عع) 


1 
7 لا 
دا 


ا و 18 لوك ذلك 
ل فا 


حلام جَنْاتَ ليم (20) وَ 


8 
لو أن 


ص 1 


١2: ص‎ 


بيان: 


فول عاك 1 ادو اكوا ل دوا لوج اللدوا فوكي انها ل الرافتيي نورق موي الى سببوو اناك قال مانغ 
كالمزح(انتهى)ءو قال:و لعب فلا-ن اذا كان فعله غير قاصد به مقصدا صحيحاء يلعب لعباء(انتهى)ءو إنما يتخذ الشىء هزؤًا و 
يستهزئ به اذا اتخذ على وصف لا يعتنى بأمره اعتنا جد لإظهار أنه مما لا ينبغى أن يلتفت اليهءو كذا الشىء يلعب به اذا كان مما 
لا يتخذ لواحد من الأغراض الصحيحه العقلائيه إلا أن يتخذ لبعض الشئون غير الحقيقه فالهزء بالدين و اللعب به إنما هما لإظهار 
انه لا- يعدل إلا بعض الأغراض الباطله غير الصحيحه و غير الجديهءو لو قدروه دينا حقا أو قدروا أن مشرّعه و الداعى اليه و 
المؤمنين به ذووا أقدام جد و صدقءو احترموا له ولهم مكانهم لما وضعوه ذاكك الموضع فاتخاذهم الذين هزؤا و لعبا قضاء 
منهم بأن ليس له من الواقعيه و المكانه الحقيقيه شىء إلا أن يؤخذ به ليمزح به أو ليلعب به لعبا. 

و من هنا يظهر اولا:أن ذكر اتخاذهم الدين هزؤا و لعبا فى وصف من نهى عن ولايتهم إذما هو للإشاره الى عله النهى فإن الولايه 
التى من لوازمها الا-متراج الروحى و التصرف فى الشئون النفسيه و الاجتماعيه لا يلائم استهزاء الولى و لعبه بما يقدسه وليه و 
يحترمه و يراه أعز من كل شىء حتى من نفسه فمن الواجب أن لا يتخذ من هذا شأنه ولياءو لا يلقى أزمه التصرف فى الروح و 
الجسم الله: 

واكآنيا تناف تباذ وصنك الأبماة فى اللعطابي :فى قوله !1 انها النيى انثواة من السناسيه لمشارلقه بقولة «الذية الكدنا ديككم 
هُرُواً وَ لعب و كذلكك ما فى إضافه الدين اليهم فى قوله: 


و 


اديتكم) . 
َو لا د لا ف 3 ص #ن 
و ثالثا:أن قوله: «وَ اتقوا الله إِنْ كنْتَمْ مُؤْمِنِينَ بمنزله التأكيد لقوله: لا تَتَحِذوا الذِينَ اتَحذوا 


ص 1 


دِينَكم هُرُوا وَ لعب الخ؛بتكراره بلفظ أعم و أشمل فإن المؤمن و هو الآخذ بعروه الإيمان لا معنى لأن يرضى بالهزء و اللعب بما 
آمن به فهؤلا-ء إن كانوا متلبسين بالإيمان-أى كان الدين لهم دينا-لم يكن لهم بد من تقوى الله فى أمرهم أى عدم اتخاذهم 
5 


ع لا و 7 
ومن المحتمل أن يكون قوله: «وَ اتقوا الله إِنْ كنتَمْ مُؤْمِنِينَ» إشاره الى ما ذكره تعالى من نحو قوله قبيل آيات: «وَ مَنْ يَتَوَلَهُمْ 


مِنْكم فَإنَهُ مِنْهُهْ) و المعنى:و اتقوا الله فى اتخاذهم أولياء إن لم تكونوا منهمءو المعنى الأول لعله أظهر. 


لل 2 لا م 4 07 2 ءِ - 
قوله تعالى: وَ إذا نادَيْتمْ إلى الصَّلاهِ اند دوك هَرُوا و لعبا الخ؛تحقيق لما ذكر أنهم يتخذون دين الذين آمنوا هزوا و لعباءو المراد 
بالنداء الى الصلاه الأذان المشروع فى الإسلام قبل الصلوات المفروضه اليوميهءو لم يذكر الأذان فى القرآن الكريم إلا فى هذا 
الموضع -كما قيل-. 


و الضمير فى قوله: «اتََحَدُولاه راجع الى الصلاه وأو الى المصدر المفهوم من قوله: 00 إذا ناديْتم؛ أعنى المناداه»و يجوز فى الضمير 
العائد الى المصدر التذكير و التأنيثءو قوله: «ألك بِأنهُْ قوم لا يَعقلُونَ) تذييل يجرى مجرى الجواب عن فعلهم و بيان أن 
صدور هذا الفعل أعنى اتخاذ الصلاه أو الأذان هزوا و لعبا منهم إنما هو لكونهم قوما لا يعقلون فلا يسعهم أن يتحققوا ما فى 
هذه الأركان و الأعمال العباديه الدينيه من حقيقه العبوديه و فوائد القرب من اللّه.و جماع سعاده الحياه فى الدنيا و العقبى. 

"3 لا ل لا 


قوله ال للم 0 مل الكلاب هَل تَنْقمُونَ مدا إلآ أنْ آمَدْا الله 4 الى 0 الراغب فى_مفردات القرآن: لبس 
الي ء(بالكسر)و 5 أنكرته إما باللسان و إما بالعقوبه»قال 00 1 نَقَمُوا إلا أنْ أنْ أَحاهُم الله وَل ما تفقوا مِنْهُمْ ! إلآ 


أَنْ يو متأ 5 هَل كه تَنْقَمُونَ مِنَا» الآيه؛و النقمه:العقوبه قال تعالى: 056 مِنْهُمْ َرَمُع فى اليه) »انتهى. 


١: 2 


فمعنى قوله: اهَل تَنْقَمُونَ ما إلا أَنْ آمَنَا الخ؛هل تنكرون أو اتكرهو ةتبن الأ هذ الدى تتامهرتهسواهو أن آمنا باللمنوما انلز 
أنكم فاسقون؟نظير قول القائل:هل تكره منى الا أنى عفيف و أنكك فاجرءو هل تنكر منى إلا أنى غنى و أنكك فقير؟الى غير 
ذلكك من موارد المقابله و الازدواج فالمعنى:هل تنكرون منا إلا أنا مؤمنون و أن أكثركم فاسقون. 


م عه 4 لآ هر د 
و ربما قيل:إن قوله: «وَ أن أكتْرَكم فاسِقُونَ» بتقديم لام التعليل و المعنى:هل تنقمون منا إلا لأن أكثركم فاسقون؟ 
د 0 لا 
لذ لان الوك 0 اواك ونون ور فى اا ون اساي لكو زه نكي لم مر تابو اذام 


يفوا بما عاهدوا الله عليه و لم يعملوا بما تأمرهم به كتبهم فكتبهم لم تنزل اليهم و ليسوا بأهلها. 


و محصل المعنى:أنا لا نفرق بين كتاب و كتاب مما أنزله الله على رسله فلا نفرق بين رسله؛ و فيه تعريض لهم أنهم يفرقون بين 
رسل الله و يقولون:تؤمن ببيض و نكفر ببعض كما كانوا عراوه رواسا انزو على اللبزتين رجه الهاربو عفرو آخر قال 
تعالى: إن يو لدو شطوة مذو أذ ا ين الهو ولد وي يغض و تعلو يغ و يربو أذ 


ل 

يَتَحْذُوا بين ذلك سَبياا: ٠‏ أولئكك هم الْكافِرُونَ > حَقا عم وَ أغَننا للكافِرينَ عََاباً هين (النساء181/). 

000 0 10 لا ١‏ 0 
قوله تعالى: قل هل أنَبْنُكمْ بِشَّرٌ مِنْ ذلك مَتْوبَهَ عمْدَ الله مَنْ لعَنَهَ الله الى آخر الآيه؛ذكروا أن هذا أمر منه تعالى لنبيه صلى الله 
عليه و آله و سلم أن يخاطب اولئكك المستهزئين اللاعبين بالدين على طريق التسليم أخذا بالنصفه فى التكليم ليلزمهم أنهم إن 
نقموا من المؤمنين إيمانهم بالله و ما أنزله على رسله فعليهم أن ينقموا أنفسهم لأنهم شر مكانا و أضل عن سواء السبيل لابتلائهم 
باللعن الإلهى و المسخ بالقرده و الخنازير و عباده الطاغوت فإذا لم ينقموا أنفسهم على ما فيهم من أسباب النقمه فليس لهم أن 
ينقموا من لم يبتل إلا بما هو دونه فى الشرءو هم 


١694: ص‎ 


المؤمنون فى ايمانهم على تقدير تسليم أن يكون إيمانهم على تقدير تسليم أن يكون إيمانهم بالله و كتبه شراءو لن يكون شرا. 


1 ان 
فالمراه بالمثوبه مطلق الجزاءءو لعلها استعيرت للعاقبه و الصفه اللازمه كما يستفاد من تقيبد قوله: ابر مِنْ ذليكك مَنُوبَةا بقوله 
هِنْدَ الله فإن الذى عند الله هو أمر ثابت غير متغير و قد حكم به اللّه و أمر بهءقال تعالى: وَلا عِئْدَ اللَهلأقٍ (النحل48/):و قال 


لا . 7 
تعالى: لا مُعَقَبَ لِحكمهٍ (الرعد١5/).فهذه‏ المثوبه مثوبه لازمه لكونه عند الله سبحانه. 
وفى الكلام شبه قلب.فإن مقتضى استواء الكلام أن يقال:إن اللعن و المسخ و عباده الطاقوظ شر الانيات الله عدو أشن 
ضلالاءدون ان يقال:إن من لعنه اللّه و جعل منهم القرده و الخنازير و عبد الطاغوت شر مكانا و أضل إلا بوضع الموصوف مكان 
58 لزي . 0 
الوصف.و هو شائع فى القرآن الكريم كقوله تعالى: «وَ لكنّ البرّ مَنْ آمَنَ بالله) اليه. 


و بالجمله فمحصل المعنى أن إيماننا بالل و ما أنزله على رسله إن كان شرا عندكم فأنا اخبركم بشر من دلكك يجب عليكم أن 
تنقموه و هو النعت الذى فيكم. 


. لا 
و ربما قبل:إن الإشاره بقوله«ذلك؛الى جمع المؤمنين المدلول عليه بقوله «هَل تَنْقَمُونَ مِنَاا و على هذا فالكلام على استوائه من 
غير قلبءو المعنى هل انبئكم بمن هو شر من المؤمنين لتنقموهم؟و هم أنتم أنفسكمءو قد ابتليتم باللعن و المسخ و عباده 


الطاغوت. 


لاد ١‏ لا 
و ربما قيل:إن قوله: «مِنْ ذلك» إشاره الى المصدر المدلول عليه بقوله «هل تَنْقَمُونَ منا» أى هل أنبئكم بشر من نقمتكم هذه 
مثوبه و جزاء؟هو ما ابتليتم به من اللعن و المسخ و غير ذلكك. 


لا 0 لاء لا 1 و هه 2 95 5 
قوله تعالى: وَ إذا لحَاوْكم قَالُوا آمَنا وَ قَدْ دَحَُوا بِالْكفْر وَ هُمْ قَدُ حَرَجُوا بِهِ الى آخر الآيه؛ يشير تعالى الى نفاق قلوبهم و إضمارهم 
طلا رفوه الله سبحانه فى لقائهم المؤمنين فقال:و اذا جاؤكم قالوا آمنا أى أظهروا الإيمان و الحال أنهم قد دخلوا عليكم 


1١6١: ص‎ 


مع الكفر و قد خرجوا من عندكم بالكفر أى هم على حاله واحده عند الدخول و الخروج و هو الكفر لم يتغير عنه و إنما 
يظهرون الإيمان إظهاراءو الحال أن الله يعلم ما كانوا يكتمونه سابقا من الغدر و المكر. 


فقوله «وَ قَدْ دَحَلُوا بالْكفْر وَ هُمْ قَدَ حَرَجُوا به فى معنى قولنا:لم يتغير حالهم فى الكفرء و الضمير فى قوله: «هُمْ قَدْ خَرَجُواا جىء 
به للتأكيدءو إفاده تمييزهم فى الأمر و تثبيت الكفر فيهم. 


و ربما قيل:إن المعنى أنهم متحولون فى أحوال الكفر المختلفه. 


قؤله تعالى: و ترك كتير منهع بلكارغوة فى لانم و القرذلآن و كلهم الشكت الى آخر الآبه#الظاغر أن المراد بالائع هو الحوضن 
فى آيات الدين النازله على المؤمتين و القول فى معارف الدين بما يوجب الكفر و الفسوق على ما يشهد به ما فى الآيه التاليه 
من قولهة دعن كَوْلَهم الام و أكليغ الشعت». 


و على هذا فالا-مور الثلا-ثه أعنى الإ.ثم و العدوان و أكل السحت تستوعب نماذج من فسوقهم فى القول و الفعل»فهم يقترفون 
ا 
كأكلهم السحتءو هو الربا و الرشوه و نحو ذلكك ثم ذم ذلكك منهم بقوله «لَمْس ا كانوا يَعْمَلُونَ) ثم أتبعه بتوييخ خ الربانيين و 
د ل ل ا ل ل ل 
فقال «لؤلا باهم اليتون و اير َن قَولِهم الم وَ لهم الشخت لبكس ا ذا كانوا تطتفو ف 


واريما أمكق انث يمتقاد هن قوله: اعَنْ قَوْلِهمُ ْم وَ أَكلِهمٌ الشّحتّ» عند تطبيقه على ما فى الآآيه السابقه ٠‏ ارون فى الْإِنُم و 
لَعُدلَآنٍ وَ أكلِهمُ القكت حدر ترك العدوان فى الآيه الثانيه أن الإثم و العدوان شىء واحد»و هو تعدى حدود الله سبحانه قولا 
تج التعييه النعله 


١51 من‎ 


التى انموذجها أكلهم السحت. 


فيكون المراد بقوله «يلطَارِعُونَ فى الْإِنْم و لدان وَ أكلِهمٌ السّحْتَ) إراءه سيثه قوليه منهم و هى الإثم و العدوان»و سيئه اخرى 


و المسارعه مبالغه فى معنى السرعه و هى ضد البطىءءو الفرق بين السرعه و العجله على ما يستفاد من موارد استعمال الكلمتين 
أن السرعه أمس بعمل الأعضاء و العجله بعمل القلبء نظير الفرق بين الخضوع و الخشوعءو الخوف و الخشيهءقال الراغب فى 
المفردات:السرعه ضد البطىءءو يستعمل فى الأجسام و الأفعال»يقال:سرع(بضم الراء)فهو سريع و أسرع فهو مسرعءو أسرعوا 
صارت إليهم سراعا نحو أبلدواءو سارعوا و تسارعواءانتهى. 


لمان :1 لاشورارة ل ل يتف ارين وات لل اوري لوعن يل انار على اد لك القرة الاي 
جواز النسخ فى الأحكام الدينيه»و لذا كانت لا تقبل بنسخ التوراه و تعير المسلمين بنسخ الأحكامءو كذا كانت لا ترى جواز 
البداء فى القضايا التكوينيه على ما يتراءى من خلال الآيات القرآنيه كما تقدم الكلام فيه فى تفسير قوله تعالى: © تَنْسَخْ مِنْ آبَه 
أؤ تنه تأت بير منّها أو مها الآيه (البقره١9/)فى‏ الجزء الأول من هذا الكتاب و فى موارد أخر. 

1 ا ل ا َ 
والآ-يه أعنى قوله تعالى: «وَّ قالتٍ اليَهُودُ رد الله مَعْلولهُ) تقبل الانطباق على قولهم هذا غير أن ظاهر قوله تعالى جوابا عنهم: «بّل 
1 مجو ان ينْفقُ كيت يناة) يأبى عن ذلك و يدل على أنهم إنما تكلموا بهذه الكلمه الأثيمه فى شىء من أمر الرزق إما 
فى خصوص المؤمنين لما فى عامتهم من الفقر الشامل و العسره و ضيق المعيشهءو أنهم إنما قالوا هذا القول استهزاء باللّه سبحانه 
إيماء الى أنه لا يقدر على إغناء عباده المؤمنين به و إنجائهم من الفقر و المذلهءلكن هذا الوجه لا يناسب وقوع الآآيه فى سوره 
المائده إن كانت نازله فى مطاوى سائر آياتها فإن المسلمين كانوا يوم نزولها على خصب من العيش وسعه من الرزق و رفاهيه 


من 


١67: ص‎ 


الحال. 


ل 
و إنا أنهم إنما تفوهوا بذلكك لما سمعوا أمثال قوله تعالى: مَنْ ذَا الْذِى يُفْرض اللَهَ قَوْضاً خسنا (البقرهة؟؟/)ءو قوله تعالى: وَ 


أفرضُوا اللَهَ قَوضاً حسَناً (المزمل ١7/)ءفقالوا:‏ 


يظهر من بعض آخر مما ورد فى أسباب النزولءو هذا الوجه أقرب الى النظر. 


و كيف كان فهذه النسبه أعنى نسبه غل اليد و المغلوبيه عند بعض الحوادث مما لا يأباه تعليمهم الدينى و الآراء الموجده فى 
التوراه؛فالتوراه تجوز أن يكون الأندوق تح لله يشداه وومناذا تانعا لمع إتفاد سفن ساي ودة نا مقا مده الا نويا م 


الانسان.يشهد بذلك ما تقصه من قصص الأنبياء كآدم و غيره. 


فعندهم من وجوه الاعتقاد ما يبيح لهم أن ينسبوا إليه تعالى مالا يناسب ساحه قدسه و كبرياء ذاته جلت عظمته و إن كانت 


الكلمه إنما صدرت منهم استهزاء فإن لكل فعل مبادئ فى الاعتقاد ينبعث إليه الانسان منا و يتجرأ بها. 


و أما قولةة غلك ديوع وَ لَعنُوا فر سمل قدة تمتها نه لما اشصيو] اله اله تفن القع كن العاندي ناكد 
قدسهءو هو مغلوليه اليد و انسلاب القدره على ما يحبه و يشاؤهءو على هذا فقوله «وَ لَعِنُوا ا الوا عطف تفسير على قوله: الت 
أَنْدِيهِ) فإن مغلوليه أيديهم مصداق لعنه الله عليهم اذ القول من الله سبحانه فعلءو لعنه تعالى أحدا إنما هو تعذيبه بعذاب إما 
دنيوى أو أخروى فاللعن هو العذاب المساوى لغل أيديهم أو الأعم منه و من غيره. 

ِ ل ذا 1006 
و أماقؤلة ةيل :نام عدق و طتان لفق كيت وكا فهو حرات عن قولهم :بي الله مَعْلولَهُ» مضروب فى قالب الإضراب. 


1 


و الجمله أعنى قوله: (يَدَاهُ مَمسُوطَتَان كنايه عن ثبوت القدرهءو هو شائع فى الاستعمال. 


1 
بور رو ا وريد وار لوبو مدر يي ا رع دير 
تاد رن قر ونه ا 1 :] إنليسٌ لا متك أَنْ تَسْجْد للا حَلَقْتٌ بيِدَىّ أستكبدت أمْ كُنْتَ مِنَ الَْالِينَ (ص 0//)لما فيه من 
الإشعار أو الدلاله على إعمال كمال القدرهءو نحو قولهم'لا يدين بهالكك/فإن ذلك مبالغه فى نفى كل قدره و نعمه. 


و ربما ذكروا لليد معانى مختلفه فى اللغه غير الجارحه كالقدره و القوه و النعمه و الملكك و غير ذلككءلكن الحق أن اللفظه 
موضوعه فى الأصل للجارحهءو إنما استعملت فى غيرها من المعانى على نحو الاستعاره لكونها من الشئون المنتسبه الى الجارحه 
نوعا من الانتساب كانتساب الإنفاق و الجود الى اليد من حيث بسطهاءو انتساب الملكك إليها من حيث التصرف و الوضع و الرفع 
وغير ذلك. 


فمايقته الكتاب و السئة لله سبحائة من الند يختلق مغتاه باختلاق الموارد كقوله تعالى: 


اقل 17 متشو طللان» القوكو قرلة أن ا خَلَقْتٌ يَعَدَىّ (ص 270))يراد به القدره و كمالهاءو قوله: دك الْحَيد (آل 
عمران78/).و قوله: : فَسلطانَ اذى , بيده ه مَلَكَوتٌ كََ شِ (يس ”8/)ءو قوله: ارك الْنى يله الْمُلَك (الملكث ١/).الى‏ غير ذلكك 
يراد بها الملكك و السلطهءو قوله 0 بين يَدَي اللَّهِ وَ رَسُولِهِ (الحجرات )/١‏ يراد بها الحضور و نحوه. 


ءِِ مد ا ذه لا لا | 
وأماقوله: «نفق كيف يَشاءً) فهو بيان لقوله «بداة تنشو طان) . 


قوله تعالى: ف يدن كرأ ينه" نْزِلَ لوك مِنْ رَبك طَؤْياناً وَ كفْراً هذه الجمله و ما يتولها الى آخر الآديه كلام مسرود 
لتوضيح قوله: «وَ قالَتِ الَْهُودُ يَدُ الله مَعْلُولَة 


١58: ص‎ 


علْتْ أَيْدِيهِمْ وَ لَعِنُوا بلا قالُواه على ما يعطيه السياق. 


فأما قوله: «وَ لَيَزِيدَنٌ كثير مه الخفية يغروالن لزيد مان هليم واردوه بمطان قوليع ا ال ره لمن 
المستبعد منهم فإن القوم متلبسون بالاعتداء و الكفر من قديم أيامهمءو قد أورثهم ذلك البغى و الحسدءو لا يؤمن من هذه 
جيه أذاارأى أن الله فضل غيره عليه يما له يقد قدره من التعمه أن يزكاد طفانا و كفرا 3ق 


قوله تعالى: و أَلَِْئا بيهم العلا و البطاء إل يوم ال َقِيِامَهِ ضمير بينهم راجع الى اليهود على ما هو ظاهر وقوع الجمله فى سياق 
الكلام على اليهود خاصه و إن كانت الآيات بدأت الكلام فى أهل الكتاب عامهءو على هذا فالمراد بالعداوه و البغضاء بينهم ما 
يرجع الى الاختلا.ف فى المذاهب و الآنراء»و قد أشبار الله سبحانه اليه فى مواضع من من و تنى إشلاثيل 
لكاب وَ اكع وَ الَو -الى أن قال- قَمَا احْملقُوا إلا من تغب لا لكاءَهْع الْعِلم بَفيا بيهم إِنَّ ربك بَفْضِدى بَتنَهعْ يوم الْظلامَه فللا 
انوا فيه بكتلفرة (الحاقيم ذاوش لكف عن الآمات 


و العداوه كأن المراد بها البغض الذى يستصحب التعدى فى العملءو البغضاء هو مطلق ما فى القلب من حاله النفار و إن لم 
يستعقب التعدى فى العمل فيفيد اجتماعهما معنى البغض الذى يوجب الظلم على الغير و البغض الذى يقصر عنه. 


و فى قوله تعالى: (إللِإ يَوْم الْطْيامَه ما لا يخفى من الدلاله على بقاء امتهم الى آخر الدنيا. 
0 
قوله تعالى: كل أَوْقَدُوا ثرا تلغوت أطنأها الله إيقاد النار إشعالهاء و إطفاؤها إخمادهاءو المعنى واضحءو من المحتمل أن يكون 


قوله: كيل أَوْقَدُواء الخ؛بيانا لقوله دو اَي يهم اللاو ) الخ؛فيعود المعنى الى أنه كلما أكارو] سردا علق الى صلى الل عليةو 
آله و سلم و المؤمنين 


1١606: ص‎ 


-١‏ ١).المائده‏ /اضضع: كلام فى عناد اليهود و كفرهم و فساد اخلاقهم. 


أطفأها الله بإلقاء الاختلاف بينهم. 


و الآيه على ما يدل عليه السياق تسجل عليهم خيبه المسعى فى إيقاد النيران التى يوقدونها على دين اللّه سبحانه»و على المسلمين 
بما أنهم مؤمنون بالله و آياته»و أما الحروب التى ربما أمكن أن يوقدوا نارها لا لأمر الدين الحق بل لسياسه أو تغلب جنسى أو 


0 ل 
قؤلة هال + يعون فى لض فلكادا وله لاحت بَحِبٌ الْمُفْسِدِينَ السعى هو السير السريعءو قوله: «قللاداً» مفعول له أى يجتهدون 


لإفساد الأرضءو الله لا يحب المفسدين فلا يخليهم و أن ينالوا ما أرادوه من فساد الأرض فيخيب سعيهمءو الله أعلم. 


فهذه كله بيان لكونهم غلت أيديهم و لعنوا بما قالواءحيث إنهم غير نائلين ما قصدوه من إثاره الحروب على النبى صلَى الله عليه 
و آله و سلم و المسلمينءو ما اجتهدوا لأجله من فساد الأرض. 

ل 2 06 در اند زه لا رمي .لا 1 اك 

قوله تعالى: وَ لؤْ أن أهْل الكتاب آمَنْوا وَ اتقؤا لكفزنا عَنْهُمْ سَمْتَاتِهِمْ الخ؛ عود الى حال أهل الكتاب عامه كما كان بدأ الكلام 
فيهم عامهءو ختم الكلام بتخليص القول فى ما فاتهم من نعمه السعاده فى الآخره و الدنياءو هى جنه النعيم و نعمه الحياه السعيده. 
و المراد بالتقوى بعد الإيمان التورع عن محارم اللّه و اتقاء الذنوب التى 7 تحتم السخط الإلهى و عذاب النارءو هى الشركك بالله و 


سائر الكبائر الموبقه التى أوعد الله عليها النارءفيكون المراد بالسيئات التى وعد الل يطكانه تكفرها الصفائوكيق الدلوتة ووفظق 


ِنْ تَجتَيبُوا كلا را نهو عَنْهُ كف عَدْكعْ سبكم و تُدْعِلكُمْ مدخلا كريماً (النساء/ .)0١‏ 
5 5 1 26م لاد 5لا ريى؟ 7 لل 6 م ) 0 ل 11 
قوله تعالى: وَ لؤْ أَنْهُمّ أ امُوا التؤراة وَ الإنجيل و5١‏ اتزل إِلَيِهمّ مِنْ رَبّهُمْ ل] كلوا مِنْ فؤقهمْ وَ مِنْ تخت أَرْجلِهِمْ المراد بالتوراه و 
الإنجيل الكتابان السماويان اللذان يذكر القرآن أن الله أنزلهما على موسى و عيسى عليهما السّ.لام دون ما بأيدى القوم من 


الكتب التى 


١16: ص‎ 


يذكر أنه لعبت بها يد التحريف. 


و الظاهر أن المراد بما أنزل اليهم من ربهم نائ الكت المصونه الى الأنياء الموجوده عندهم كمزامير داود الذى يسميه القرآن 
بالزبورءو غيره من الكتب. 


فالظاهر أن المراد بما أنزل إليهم من ربهم بعد التوراه و الإنجيل سائر الكتب و أقسام الوحى المنزله على أنبياء بنى إسرائيل 
كزبور داود وغيرهءو المراد بإقامه هذه الكتب حفظ العمل العام بما فيها من شرائع الله تعالى.و الاعتقاد بما بين اللّه تعالى فيها 
من معارف المبد! و المعاد من غير أن يضرب عليها بحجب التحريف و الكتمان و التركك الصريحءفلو أقاموها هذه الإقامه لأكلوا 
من فوقهم و من تحت أرجلهم. 

وأماقوله تعالى: الَكلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَْتٍ أَرْجْلِهةْ) فالمراد بالأكل التنعم مطلقا سواء كان بالأكل كما فى مورد الأغذيه أو 
بغيره كما فى غيرهءو استعمال الأكل فى مطلق التصرف و التنعم من غير مزاحم شائع فى اللغه. 


لا را ور و اا ااا ا 

0 تعالى: لد أن عل لدي 1 آمثُواو اقالطنا عليهع بركات مِنَ العلناءِ و الأَرضءو . 52-8 
3 1 

أحَدْتاممْ ب لا كانُوا 256 (الأعراف 98/). 

و الآيه من الدليل على أن الإيمان هذا النوع أعنى نوع الإنسان و أعماله الصالحه تأثيرا فى صلاح النظام الكونى من حيث ارتباطه 

بالنوع الإنسانى فلو صلح هذا النوع صلح نظام الدنيا من حيث إيفائه باللازم لحياه الإنسان السعيده من اندفاع النقم و وفور النعم. 

قوله تعالى: مِنْهُمْ أمَهُ مُفْتصدَدٌَ وَ كثيرٌ منْهُع لا لي كارف شاد احدة فيسو هو التوسط فى الامورءفالامه المقتصده هى 


المعتدله فى أمر الدين و التسليم لأمر الله. 


ص :/ا0 1١‏ 


و الكلام مستأنف اريد به بيان حال جميع ما نسب إليهم من التعدى عن حدود الله و الكفر بآيات الله و نزول السخط و اللعن 
على جماعتهم أن ذلكك كله إنما تلبس به أكثرهمءو هو المصحح لنسبه هذه الفظائع إليهمءو أن منهم امه معتدله ليست على هذا 
النعتءو هذا من نصفه الكلام الإلهى حيث لا يضيع حقا من الحقوقءو يراقب إحياء أمر الحق و إن كان قليلا .)١(‏ 


[سوره المائده (0): آيه /ا5] 
اشاره 
9 1 لا ل 
:با آلو تون بك ل ان كتوق تبكاو إن له تنول كل َغْتَّ رللالته وَاللَه د كك من ألناس إِنَّ الله لأ يفودى لقم 
لْكافِرِينَ (90) 
بيان: 


معنى الآيه فى نفسها ظاهر فإنها تتضمن ن أمر الرسول صَلَى الله عليه و آله و سلم بالتبليغ فى صوره التهديد. و وعده صلَى الله عليه 
و آله وسلم بالعصمه من الناسءغير أن التدبر فى الآيه من حيث وقوعها موقعها الذى وقعت فيهءو قد حففتها الآيات المتعرضه 
لحال أهل الكتاب و ذمهم و توبيخهم بما كانوا يتعاورونه من أقسام التعدى الى محارم الله و الكفر بآياته.و قد اتصلت بها من 
جانبيها الآبنانء أعنى قوله ١و‏ لو أنُّع أ آمو الوأ و الإنجيل 3 9 أَثرلَ الت من به كلام َوقهع و من تخت أزجلية, 
الآيه؛و قوله تعالى: دول لإ أَهْلَ اكاب تالمع َل َْءٍ عتى مُقيمُوا الؤلاة و الْإِنْجيلَ و4 أَثْرِلَ ليع من وَبكُم؛ الآيه. 
ثم الإمعان فى التدبر فى نفس الآيه و ارتباط الجمل المنضوده فيها يزيد الإنسان عجبا على 


١8/: ص‎ 


)١ -١‏ .المائده /اه-28:بحث روائى فى اهل الكتاب. 


فلو كانت الآنه مله يما فللها وجا بعدها ف نثباق وإخد فى مر أهل الكنات لكاق تحميلها آمر التى “صل الله علو لفق 
سلم أشد الأمر بتبليغ ما أنزله اللّه سبحانه فى أمر أهل الكتابءو تعين بحسب السياق أن المراد بما انزل إليه من ربه هو ما يأمره 
بتبليغه فى قوله: «ولْ لا أَهْلَ الكلتاب لَسمع عل شَيْءِ عت موا التؤلأة وَ الْإنْجيلَ ولا أَْلَ يكم مِنْ رَبكمْ» الآيه. 

: لا 
و سياق الآيه يأباه فإن قوله: «وَ اللهُ يَعْصِمّك مِنَ النّاس) يدل على أن هذا الحكم المنزل المأمور بتبليغه أمر مهم فيه مخافه الخطر 


على نفس النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم أو على دين اللّه تعالى من حيث نجاح تبليغه.و لم يكن من شأن اليهود و لا النصارى 
فى عهد النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم أن يتوجه اليه من ناحيتهم خطر يسوّغ له صلَى الله عليه و آله و سلم أن يمسكك عن 
التبليغ أو يؤخره الى حين فيبلغ الأمر الى حيث يحتاج الى أن يعده اللّه بالعصمه منهم إن بلغ ما امر به فيهم حتى فى أوائل هجرته 
صلَى الله عليه و آله و سلم الى المدينه و عنده حده اليهود و شدتهم حتى انتهى الى وقائع خيبر و غيرها. 


على أن الآبه لا تتضمن أمرا شديدا ولا قولا حاداءو قد تقدم عليه تبليغ ما هو أشدّ و أحدّ و أمرٌ من ذلك على اليهودءو قد أمر 
النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم بتبليغ ما هو أشد من ذلكك كتبليغ التوحيد و نفى الوثنيه الى كفار قريش و مشركى العرب و هم 
أغلظ جانبا و أشد بطشا و أسففكك للدماءءو أفتكك من اليهود و سائر أهل الكتابءو لم يهدده الله فى أمر تبليغهم و لا آمنه 
بالعصمه منهم. 


على أن الآيات المتعرضه لحال أهل الكتاب معظم أجزاء سوره المائده فهى نازله فيها قطعاءو اليهود كانت عند نزول هذه السوره 
قد كسرت سورتهمءو خمدت نيرانهم؛و شملتهم السخطه و اللعنه كلما أوقدوا نارا للحرب أطفأها الله فلا معنى لخوف رسول الله 
صلَى الله عليه و آله و سلم منهم فى دين الهو قد دخلوا يومئذ فى السلم فى حظيره الإسلام و قبلوا هم و النصارى الجزيه.و لا 
معنى لتقريره تعالى له خوفه منهم و اضطرابه فى تبليغ أمر الله اليهم»و هو أمر قد بلغ اليهم ما هو أعظم منهءو قد وقف قبل هذا 
الموقف فيما هو أهول منه و أوحش. 


١094: ص‎ 


فلا ينبغى الارتياب فى أن الآيه لا تشاركك الآيات السابقه عليها و اللاحقه لها فى سياقهاء و لا تتصل بها فى سردهاءو إنما هى آ, 
مفرده نزلت وحدها. 


والآيه تكشف عن أمر قد انزل على النبى صلى الله عليه و آله و سلم(إما مجموع الدين أو بعض أجزائه)و كان النبى صلَى الله 

عليه و آله و سلم يخاف الناس من تبليغه و يؤخره الى حين يناسبههو لو لا مخاقته و إمساكه لم , بحتج الى تهديده بقوله «وَ إِنْ لم 
ا آيات أول البعثه الخاليه عن التهديد كقوله تعالى: فر باشم ربك اذى تلق الى و 
العلقءو قوله: !2 أَيّهَا الْممَّْئد* قم قَأَنْذْرْ (المدثر؟)»و قوله: فَاثِمَقِيمُوا إل وَ اس تَغْفِرُوهُ وَ وَئْلَ لِلْمْشْركينَ (حم السجده2))الى غير 
ذلك. 


فهو صلَّى الله عليه و آله و سلم كان يخافهم و لم يكن مخافته من نفسه فى جنب الله سبحانه فهو أجل من أن يستنكف عن 

ناته سه أ رمك ف قم ا ل ا ا 
1 

على خلا.ف ذلك كما قال تعالي: ‏ عاو على ارين عر وعا تر 10 قله لوقي لايق خلا ون تلو كاف قر الله 

كارا فدووا + اين ُو الات اللو يَحْمَوئه وَل يَْفَوْنَ أعداً إلا لَه وَكفقا بالل ييا 


رلا رلاء لاء 
(الأحزاب 78).و قد قال تعالى فى أمثال هذه الفروض: قلا تَحَافوهُمْ وَ خافونٍ إن كم 1ل عاد كد مدح الله 
جخاء ظ اس يناه اوم ابإيض لمانو وين اذ لمن حرنوهي أفل: :ين فل َع الثاس إن الثاس قد جمقو الَكَمْ 
َاحْتَومَع يدهم انا وَكانُوا سينا اله وَِغم الْوَكِيلٌ (آل عمران908). 


و ليس من الجائز أن يقال:إنه صلَى الله عليه و آله و سلم كان يخاف على نفسه أن يقتلوه فيبطل بذلكك أثر الدعوه و ينقطع 
دابرها فكان يعوقه الى حين ليس فيه هذه المفسده فإن الله سبحانه يقول له صِلَى الله عليه و آله و سلم لَئِسَ لكك مِنّ الأمر شَنْءٌ 
(آل عمران178١).لم‏ يكن الله سبحانه يعجزه لو قتلوا النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم أن يحيى دعوته بأى وسيله من الوسائل 


شاءءو بأى سيب أراد. 


١80: ص‎ 


نعم من الممكن أن يقدر لمعنى قوله: «وَ اللَهُ يَغصد مك مِنّ النّاس» أن يكون النبى صلى الله عليه و آله و سلم يخاف الناس فى 
أمر تبليغه أن يتهموه بما يفسد به الدعوه فسادا لا تنجح معه أبدا فقد كان أمثال هذا الرأى و الاجتهاد جائزا له مأذونا فيه من دون 


أن يرجع معنى الخوف الى نفسه بشىء. 

ا : 
و من هنا يظهر أن الآ-يه لم تنزل فى بدء البعثه كما يراه بعض المفسرين إذ لا معنى حينئذ لقوله تعالى: «وَ اللهُ بَعْصِ مك مِنّ 
0 


الّاس» إلا أن يكون النبى صلَى الله عليه و آله و سلم يماطل فى إنجاز التبليغ خوفا من الناس على نفسه أن يقتلوه فيحرم الحياه 
أو أن يقتلوه و يذهب التبليغ باطلا لا أثر له فإن ذلكك كله لا سبيل الى احتماله. 


على أن المراد بما أنزل اليه من ربه لو كان أصل الدين أو مجموعه فى الآيه عاد معنى قوله: 

«وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلَ عا بَلَفْتَ لاله الى نحو قولنانيا أيها الرسول بلغ الدين و إن لم تبلغ الدين فما بلغت الدين. 
و أما جعله من قبيل قول أبى النجم: 

أنا أبو النجم و شعرى شعرى 


كما ذكره بعضهم أن معنى الآيه:و إن لم تبلغ الرساله فقد لزمكك شناعه القصور فى التبليغ و الإهمال فى المسارعه الى ائتمار ما 
أمركقة ا للاسسييداننو الكنه 2ل كك كا اع قزل أبى النجم:أنى أنا أبو النجم و شعرى شعرى المعروف بالبلاغه المشهور 
بالبراعه. 

فإن ذلك فاسد لأسن هذه الصناعه الكلاميه إنما تصح فى موارد العام و الخاص و المطلق و المقيد و نظائر ذلكك فيفاد بهذا 
السياق اتحادهما كقول أبى النجم:شعرى شعرى أى لا ينبغى أن يتوهم على متوهم أن قريحتى كلت أو أن الحوادث أعيتنى أن 
أقول من الشعر ما كنت أقوله فشعرى الذى أقوله اليوم هو شعرى الذى كنت أقوله بالأمس. 


و أما قوله تعالى: «وَ إِنْ لم تَفْعَلُ عا بَلَفْتَ رلِالتهُ» فليس يجرى فيه مثل هذه العنايه فإن 


١21: ص‎ 


الرساله التى هى مجموع الدين أو أصله على تقدير نزول الآ-يه فى أول البعثه أمر واحد غير مختلف و لا متغير حتى يصح أن 
يقال:إن لم تبلغ هذه الرساله فما بلغت تلكك الرساله أو لم تبلغ أصل الرساله فإن المفروض أنه أصل الرساله التى هى مجموع 
المعارف الدينيه. 


فقد تبين أن الآيه بسياقها لا تصلح أن تكون نازله فى بدء البعثه و يكون المراد فيها بما أنزل الى الرسول صلى الله عليه و آله و 
سلم مجموع الدين أو أصلهءو يتبين بذلكك أنها لا تصلح أن ري 
آخر غير بدء البعثه فإن الإشكال إنما ينشأ من جهه لزوم اللغو فى قوله تعالى: «وَ إِنْ لَمْ تفل طلا بَلْْتَ رللالتة» كمامن: 


على أن قوله: ( أَيّها الوَسُولَ بَلَُ ل أَنْرِلَ لكك مِن رَبك» لا يلائم التزول فى أى وقت آخر غير بدء البعثه على تقدير إراده 
الرساله بمجموع الدين أو أصلهءو هو ظاهر. 


ٍ :. 2 * 1لا 1 
على أن محذور دلالله قوله: «وَ اللهُ يَعْصِ مك مِنَ النّاس» على أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم كان يخاف الناس فى تبليغه 


على حاله. 

فظهر أن ليس هذا الأمر الذى أنزل على النبى صلى الله عليه و آله و سلم و أكدت الآيه تبليغه هو مجموع الدين أو أصله على 
جميع تقاديره المفروضه.فلنضع أنه بعض الدينءو المعنى:بلغ الحكم الذى أنزل اليكك من ربكك و إن لم تفعل فما بلغت 
رسالته»الخ؛و لا-زم هذا التقدير أن يكون المراد بالرساله مجموع ما حمله رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم من الدين و 
رسالته»و إلا فالمحذور السابق و هو لزوم اللغو فى الكلام على حاله اذ لو كان المراد بقوله «رلكَالَتَه الرساله الخاصه بهذا الحكم 
كان المعنى:بلغ هذا الحكم و إن لم تبلغه فما بلغتهءو هو لغو ظاهر. 


فالمراد أن بلغ هذا الحكم و إن لم تبلغه فما بلغت أصل رسالته أو مجموعهاءو هو معنى صحيح معقولءو حينئذ يرد الكلام نظير 
المورد الذى ورده قول أبى النجم«أنا أبو النجم و شعرى شعرى). 


و أما كون هذا الحكم بحيث لو لم يبلغ فكأنما لم تبلغ الرساله فإنما ذلك لكون المعارف 


١87: ص‎ 


(الإتكام ا نيع مركيةه يووا تنه اتيك زر ار رواحي يها ادر تويعها رخاو تاجرد كداز ارط وعية 

لا 
التقدير و إن كان فى نفسه مما لا بأس به لكن ذيل الآيه و هو قوله: ١و‏ الله يَغص مك مِنّ الناس إِنَّ الله لا يَهْدِى الْقَوْمَ الكافِرِينَ 
لا يلائمه فإن هذا الذيل يكشف عن أن قوما كافرين من الناس هموا بمخالفه هذا الحكم النازل أو كان المترقب من حالهم أنهم 
سيخالفونه مخالفه شديدهءو يتخذون أى تدبير يستطيعونه لإبطال هذه الدعوه و تركه سدى لا يؤثر أثرا و لا ينفع شيئا و قد وعد 


الله رسوله أن يعصمه منهمءو يبطل مكرهم. و لا يهديهم فى كيدهم. 


ولا يستقم هذا المعنى مع أى حكم نازل فرض فإن المعارف و الأحكام الدينيه فى الإسلام ليست جميعا فى درجه واحده ففيها 
التى هى عمود الدينءو فيها الدعاء عند رؤيه الهلال» و فيها زنى المحصن و فيها النظر الى الأجنبيه»و لا يصح فرض هذه المخافه 
من النبى صلى الله عليه و آله و سلم و الوعد بالعصمه من الله مع كل حكم حكم منها كيفما كان بل فى بعض الأحكام. 


فليس استلزام عدم تبليغ هذا الحكم لعدم تبليغ غيره من الأحكام إلا لمكان أهميته و وقوعه من الأحكام فى موقع لو اهمل أمره 
كان ذلكك فى الحقيقه إهمالا لأمر سائر الأحكام؛ و صيرورتها كالجسد العادم للروح التى بها الحياه الباقيه و الحس و الحركه»و 
تكون الآيه حينئذ كاشفه عن أن الله سبحانه كان قد أمر رسوله صلى الله عليه و آله و سلم بحكم يتم به أمر الدين و يستوى به 
على عريشه القرارءو كان من المترقب أن يخالفه الناس و يقلبوا الأمر على النبى صلى الله عليه و آله و سلم بحيث تنهدم أركان 
ما بناه من بنيان الدين و تتلاشى أجزاؤهءو كان النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم يتفرس ذلكك و يخافهم على دعوته فيؤخر تبليغه 
الى حين بعد حين ليجد له ظرفا صالحا و جوا آمنا عسى أن تنجح فيه دعوتهءو لا يخيب مسعاه فأمره اللّه تعالى بتبليغ عاجل؛و 
بين له أهميه الحكمءو وعده أن يعصمه من الناسءو لا يهديهم فى كيدهمءو لا يدعهم يقلبوا له أمر الدعوه. 


و إنما يتصور تقليب أمر الدعوه على النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و إبطال عمله بعد انتشار الدعوه 


1١0 ص‎ 


الإسلاميه لا من جانب المشركين و وثنيه العرب أو غيرهم كأن تكون الآيه نازله فى مكه قبل الهجرهءو تكون مخافه النبى صلى 
لصوا ادر بطر وواقان بويا الا ور لير الاير ااي ارد كد سكا سراد لير لسر 
(الدخان ؟1/)و قولهم شامِرٌ تَتَرَئصُ به رَيْتَ الهَيُون (الطور )»و قولهم للَاحِرٌ أَْ مَجْنُونٌ (الذاريات 01/)و قولهم: إِنْ تَعُونَ إلا 
م سور (الإسراء51/)و قولهم ! ا إلا يسخرٌ يؤر و (المدثر3/)و قولهم اللاطيد انأ لين كته قَهَِ نعللا عَلَيهِ بكَرَةٌ وَ 
أَصِيلاٌ (الفرقان0/)و قولهم إِا يُعلَمَهُ بَمَوَ (النحل١٠/)و‏ قولهم: أن اموا وَ اضْيرُوا عَللِ آلَِيكُمْ إِنَّ 0 ء يلاد (ص 2/)الى 
غير ذلكك من أقاويلهم فيه صِلَّى الله عليه و آله و سلم. 


فهذه كلها ليست مما يوجب وهن قاعده الدينءو إنما تدل-اذا دلت-على اضطراب القوم فى أمرهمءو عدم استقامتهم فيه على 
أن هذه الاخترءات و المرامى لا تختص بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلم حتى يضطرب عند تفرسها و يخاف وقوعها فسائر 
الأنبياء و الرسل يشاركونه فى الابتلا- بهذه البلايا و المحنءو مواجهه هذه المكاره من جمله اممهم كما حكاه اللّه تعالى عن 
نوح و من بعده من الأنبياء المذكورين فى القرآن. 


بل إن كان شىء-و لا بد-فإنما يتصور بعد الهجره و استقرار أمر الدين فى المجتمع الإسلامى و المسلمون كالمعجون الخليط 
من صلحاء مؤمنين و قوم منافقين اولى قوه لا يستهان بأمرهم» و آخرين فى قلوبهم مرض و هم سماعون-كما نص عليه الكتاب 
العزيز-و هؤلا-ء كانوا يعاملون مع النبى صلَى الله عليه و آله و سلم-فى عين أنهم آمنوا به واقعا أو ظاهرا-معامله الملوككءو مع 
دين الله معامله القوانين الوضعيه القوميه كما يشعر بذلك طوائف من آيات الكتاب قد تقدم تفسير بعضها فى الأجزاء السابقه 
من هذا الكتاب .)١(‏ 


ص رف ١‏ 


١-١).كآيات‏ قصه احد فى سوره آل عمرانءو الآيات ١718-٠١١8‏ من سوره النساء. 


فكان من الممكن أن يكون تبليغ بعض الأحكام مما يوقع فى الوهم انتفاع النبى صلَى الله عليه و آله و سلم بتشريعه و إجرائه 
يستوجب أن يقع فى قلوبهم أنه ملك فى صوره النبوه و قانون ملكى فى هيئه الدين كما ربما وجد بعض شواهد ذلكك فى 
مطاوى كلمات بعضهم .)١(‏ 


وهذه شبهه لو كانت وقعت هى أو ما يماثلها فى قلوبهم ألقت الى الدين من الفساد و الضيعه ما لا يدفعه أى قوه دافعه.و لا 
يصلحه أى تدبير مصلح فليس هذا الحكم النازل المأمور بتبليغه إلا حكما فيه توهم انتفاع للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلمءو 
اختصاص له بمزيه من المزايا الحيويه لا يشاركه فيها غيره من سائر المسلمينءنظير ما فى قصه زيد و تعدد الأزواج و الاختصاص 
بخمس الغنائم و نظائر ذلك. 


غير أن الخصائص اذا كانت مما لا تمس فيه عامه المسلمين لم يكن من طبعها إثاره الشبهه فى القلوب فإن الازدواج بزوجه 
المدعو ابنا مثلا لم يكن يختص به و الازدواج بأكثر من أربع نسوه لو كان تجويزه لنفسه عن هوى بغير إذن اللّه سبحانه لم يكن 
مسن لخديو ين تلك سات الب لمية ارسي عق يتان لمن علن لشبيية فل عا “كلق اعذل للدي انيه مق الأمر البق 
نظائر هذه الامور لا تدع ريبا لمرتاب ولا يشتبه أمرها لمشتبه دون أن تزول الشبهه. 


فقد ظهر من جميع ما تقدم أن الآيه تكشف عن حكم نازل فيه شوب انتفاع للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلمء و اختصاصه بمزيه 
حيويه مطلوبه لغيره أيضا يوجب تبليغه و العمل به حرمان الناس عنه فكان النبى صلَى الله عليه و آله و سلم يخاف إظهاره فأمره 
الله بتبليغه و شدد فيه»و وعده العصمه من الناس و عدم هدايتهم فى كيدهم إن كادوا فيه. 


و هذا يؤيد ما وردت به النصوص من طرق الفريقين أن الآبه نزلت فى أمر ولايه على عليه السّ.لام» وان الله أمر بتبليغها و كان 
النبى صِلّى الله عليه و آله و سلم يخاف أن يتهموه فى ابن عمهءو يؤخر تبليغها وقتا الى 


١8: ص‎ 


)١ -١‏ .كما يذكر عن أبى سفيان فى كلمات قالها فى مجلس عثمان حينما تم له أمر الخلافه. 


وقت حتى نزلت الآيه فبلغها بغدير خمءو قال فيه:من كنت مولاه فهذا على مولاه. 


و كون ولايه امر الامه مما لا غنى للدين عنه ظاهر لا ستر عليه؛و كيف يسوغ لمتوهم أن يتوهم أن الدين الذى يقرر بسعته لعامه 
البشر فى عامه الأعصار و الأقطار جميع ما يتعلق بالمعارف الأصليهءو الاصول الخلقيهءو الأحكام الفرعيه العامه لجميع حركات 
الإنسان و سكناته»فرادى و مجتمعين على خلااف جميع القوانين العامه لا يحتاج الى حافظ يحفظه حقى الحفظ؟ أو ان الا-مه 
الإسلاميه و المجتمع الدينى مستثنى من بين جميع المجتمعات الإنسانيه مستغنيه عن وال يتولى أمرها و مدبر يدبرها و مجر 
يجريها؟و بأى عذر يمكن أن يعتذر الى الباحث عن سيره النبى الاجتماعيه؟حيث يرى أنه صلَى الله عليه و آله و سلم كان اذا 
خرج الى غزوه خلف مكانه رجلا يدير رحى المجتمعءو قد خلف عليا مكانه على المدينه عند مسيره الى تبوكك فقال:يا رسول 
الله أ تخلفنى على النساء و الصبيان؟فقال صِلَى الله عليه و آله و سلم:اما ترضى ان تكون منى بمنزله هارون من موسى إلا انه لا 


نبى بعدى؟ 


و كان صلَى الله عليه و آله و سلم ينصب الولاه الحكام فى ما بيد المسلمين من البلاد كمكه و الطائف و اليمن و غيرهاءو يؤمّر 
رخالا د على السترابا و الجوئن الت ببعتها الى الأطراطىو أى فرق:تين ماك حياتة :اما يعد مماته :دون أن الخاجة :الى ذلكك بعل 


غيبته بالموت أشدءو الضروره اليه أمسٌ ثم أمسّ. 


قوله تعالى: لآ أَّهَا الوَسُولَ بَلَعْ ل أنرِلَ ليك مِنْ رَبك خاطبه صِلَى الله عليه و آله و سلم بالرساله لكونها أنسب الصفات الى ما 
تتضمنه الآيه من الأمر بالتبليغ لحكم اللّه النازل فهو كالبرهان على وجوب التبليغ الذى تظهره الآيه و تقرعه سمع رسول الله صلى 
الله عليه و آله و سلم فإن الرسول لا شأن له إلا تبليغ ما حمل من الرساله فتحمل الرساله يفرض عليه القيام بالتبليغ. 


ولم يصرح باسم هذا الذى أنزل اليه من ربه بل عبر عنه بالنعت و أنه شىء أنزل اليه» إشعارا بتعظيمه و دلاله على أنه أمر ليس 
فيه لرسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم صنعءو لا له من أمره شىء 


١6: ص‎ 


ليكون كبرهان آخر على عدم خيره منه صلَّى الله عليه و آله و سلم فى كتمانه و تأخيره تبليغه.و يكون له عذرا فى إظهاره على 
الناسءو تلويحا الى أنه صلَى الله عليه و آله و سلم مصيب فى ما تفرسه منهم و تخوف عليهءو إيماء الى أنه مما يجب أن يظهر 
من ناحيته صِلّى الله عليه و آله و سلم و بلسانه و بيانه. 


قوله تعالى: وَ إن لَمْ تَفْعَلُ طلا يَلْفْت رلته المراد بقوله «رِلالتَةُ» و قرئ «رسالاته؛ كما تقدم مجموع رسالات الله سبحانه التى 
حملها رسوله صلَّى الله عليه و آله وسلمءو قد تقدم أن الكلام يفيد أهميه هذا الحكم المرموز اليهءو أن له من المكانه ما لو 
يبلغه كان كأن لم يبلغ شيثا من الرسالات التى حملها. 


فالكلا.م موضوع فى صوره التهديدءو حقيقته بيان أهميه الحكمءو أنه بحيث لو لم يصل الى الناسءو لم يراع حقه كان كأن لم 
يراع حق شىء من أجزاء الدين فقوله «وَ إِنْ لَم تَفْعلْ لطا بَلَمْتّ جمله شرطيه سيقت لبيان أهميه الشرط وجودا و عدما لترتب 
الجزاء الأهم عليه وجودا و عدما. 


و ليست شرطيه مسوقه على طبع الشرطيات الدائره عندنا فإنا نستعمل«إن»الشرطيه طبعا فيما نجهل تحقق الجزاء للجهل بتحقق 
ل 2 
أن لا يبلغءو قد قال تعالى: آللهُ أغلمُ حيث يَعَل رسَالتَهُ (الأنعام 17/). 


فالجمله أعنى قوله: «وَ إِنْ لَم تفْعلَ نا ََفْتّ الخ؛إنما تفيد التهديد بظاهرها و تفيد إعلامه عليه السّ.لام و إعلام غيره ما لهذا 
الحكم من الأهميهءو أن الرسول معذور فى تبليغه. 


0 80 لالع 0 
قوله تعالى: وَ اللهُ بَعْص مكك مِنّ النّاس إِنَ الله لا يَهْدِى القؤمَ الكافِرِينَ قال الراغب:العصم (بالفتح فالسكون)الإمساكك و الاعتصام 


الاستمساكك-الى أن قال- و العصام(بالكسر)ما يعتصم داف :نمو عصمة الأ تبناء حفظه إياهم أولا بما خصهم به من صفاء 
الجوهر, ثم بما أولاهم من الفضائل الجسميه و النفسيه.ثم بالنصره و بتشيت أقدامهم, ثم 


1١ ص‎ 


بإنزال السكينه عليهم و بحفظ قلوبهم و بالتوفيق قال تعالى: «وَ اللَهُ يَعْصِمَك مِنّ النّاس) . 


و العصمه شبه السوارءو المعصم موضعها من اليدءو قيل للبياض بالرسغ عصمه تشبيهاء و ذلك كتسميه البياض بالرجل تحجيلاءو 
على هذا قيل:غراب أعصمءانتهى. 

ه . 3 
و ما ذكره من معنى عصمه الأنبياء حسن لا بأس به غير أنه لا ينطبق على الاديه ١وَ‏ الله بَعْص مك مِنَّ النّاس» بل لو انطبق فإنها 
نظق على مل قوله: ولا يض ولك من شين ةو نول الله عليك الكلات و الدكئة و علمك 3 له يكن تعله و كان فصل الله 
عَلَيَك عَظِيماً (النساء/ 11). 


: “لك 
و أما قوله: «وَ الله بعص مك مِنّ الّاس» فإن ظاهره أنها عصمه بمعنى الحفظ و الوقايه من شر الناس المتوجه الى نفس النبى 
الشريفه أو مقاصده الدينيه أو نجاح تبليغه و فلاح سعيه» و بالجمله المعنى المناسب لساحته المقدسه. 


5 ع 


كفك كان «الستحيا كن وار التمال الكلمة أنه سفت الأشاكف و القهن فاتحتعياله اف تقض التحففل ش قنيل انعا زه 
اللازم لملزومه فإن الحفظ يلزمه القبض. 

و كان تعليق العصمه بالناس من دون بيان أن العصمه من أى شأن من شئون الناس كتعدياتهم بالايذاء فى الجسم من قتل أو سم 
أو أى اغتيال» أو بالقول كالسب و الافتراء»أو بغير ذلكك كتقليب الامور بنوع من المكر و الخديعه و المكيده و بالجمله السكوت 


عن تشخيص ما يعصم منه لإفاده نوع من التعميمءو لكن الذى لا يعدو عنه السياق هو شرهم الذى يوجب انقلاب الأمر على النبى 
صَلَى الله عليه و آله و سلم بحيث يسقط بذلكك ما رفعه من أعلام الدين. 


و الناس مطلق من وجد فيه معنى الإنسانيه من دون أن يعتبر شىء من خصوصياته الطبيعيه التكوينيه كالذكوره و الأنوثه أو غير 


الطبيعيه كالعلم و الفضل و الغنى و غير ذلكك. 


ولذلك قل ما ينطبق على غير الجماعه.و لذلكك أيضا ربما دل على الفضلاء من الإنسان اذا كان الفضل روعى فيه وجود معنى 
9 :2 لا 
الانسانيه كقوله تعالى: «إذا قِيلَ لَهُمْ آمِنُوا كا آمَنَ النَاسٌ) أى 


١: ص‎ 


الذين وجد فيهم معنى الإنسانيه»و هو ملاكك دركك الحق و تمييزه من الباطل. 


و ربما كان دالا- على نوع من الخسه و سقوط الحالءو ذلك اذا كان ا ل 
الفضائل الانسانيه التى اعتبرت زائده على أصل معنى النوع كقوله و لكِنّ أَْكرَ لاس لا يَعَلمُونَ (الروم ٠7)و‏ كقولكك:لا تثق 
بمواعيد الناسءو لا تستظهر بسوادهم نظرا منكك الى أن الوثوق و الاستظهار يجب أن يتعلقا بالفضلاء من الانسان ذوى ملكه 
101 لويد داك على ريق حير رن لي امي ايا بع ايا رارف لج الاي عن ماري اومان 
سينا ري على مال متي اليه توي ا !يها لاس إن ختطاكم من دعر وأ و جعلاكم شُعُوب وا ير 
لْطارَهُوا إِنَ أَكْرَمَكَم عِنْدَ الله اناكم (الحجرات؟١/).‏ 


لا 1 0م 
ولعل قوله: دو الله يَعْص مك مِنّ الآّاس' أخذ فيه لفظ الناس اعتبارا نعود لازراة الى بعري و التاق و في فرياقلنه 
لا 


مرضءو قد اختلطوا من من دمع تمايزءفاذا ا ل أشعر به قول «١‏ د لله لأيَقيى الْقَومَ الْكافِرِينَ؛ فإن الجمله 
فى مقام التعليل لقوله وَ اللَهُيَغص مك مِنّ النّاس» و قد تعدم أيضا أن الآيه نزلت بعد الهجره و ظهور شوكه الاسلام؛ و كان 
السواد الأعظم من الناس مسلمين بحسب الظاهر و إن كان فيهم المنافقون و غيرهم. 

فالمراد بالقوم الكافرين قوم هم فى الناس مذكورى النعت ممحوى الاسم وعد الله سبحانه أن يبطل كيدهم و يعصم رسوله صلَّى 
الله عليه و آله و سلم من شرهم. 

لاسر أ أن لل ل عا ريراقت ليه 5 أِْلَ إليك مِنْ رَبَكك) كما فى قوله 
فى آيه الحج: وَ مَنْ كَفَرَ قن الله عَنِيٌ عن الْخالَمِينَ (آل راد انور انا الكت بمعنى الاستكبار عن أصل الشهادتين فإنه مما لا 


يناسب مورد الآديه البته إلا على القول بكون المراد بقوله ل إليك من كم مجموع رسالاءت الدين»و قد عرفت عدم 
استقامته. 


١88: ص‎ 


و المراد بعدم هدايته تعالي فؤلام القرم الكامرين سام يداعو فى كتاج ومكره اركب الاساب الكاون أن اداو 
فى سلوكهم الى .ما يرومونه من الشر و الفساد نظير قوله تعالى: إن لله لايد الْعَوْمَ الْفَاسِقِينَ (المنافقون2/)ءو قوله تعالى: وَ اللَهُ 
1 
لايَهْدِى الْقَومَ الظَالِمِينَ (البقره/70/).و قد تقدم البحث عنه فى الجزء الثانى من هذا الكتاب. 


و أما كون المراد بعدم الهدايه هو عدم الهدايه الى الإيمان فغير صحيح البته لمنافاته أصل التبليغ و الدعوه فلا- يستقيم أن 
يقال:ادعهم الى اللّه أو الى حكم الله و أنا لا أهديهم اليه إلا فى مورد إتمام الحجه محضا. 


لا 
ع د 3 و لا 
على أن الله سبحانه قد هدى ولا يزال يهدى كثيرين من الكفار بدليل العيان»و قد قال أيضا وَ اللَهُ يَهْدِى مَنْ يَشَاءٌ إللم لاط 


مُشتقيم (البقره7١١7/).‏ 


فتبين أن المراد بعدم هدايه الكافرين عدم تخليتهم لينالوا ما يهمون به من إبطال كلمه الحق و إطفاء نور الحكم المنزل فإن 
الكافرين و كذا الظالمين و الفاسقين يريدون بشآمه أنفسهم و ضلال رأيهم أن يبدلوا سنه الله الجاريه فى الخلقه و سياقه 
الأسباب السالكه الى مسبباتها و يغيروا مجارى الأسباب الحقه الظاهره عن سمه عصيان رب العالمين الى غايتهم الفاسده 
مقاصدهم الباطله اللّه رب العالمين لن يعجزه قواهم الصوريه التى لم يودعها فيهم و لم يقدرها فى بناهم إلا هو. 


فهم ربما تقدموا فى مساعيهم أحياناءو نالوا ما راموه أوينات و استعلوا و استقام أمرهم برهه لكنه لا يلبث دون أن يبطل أخيرا و 
ينقلب عليهم مكرهم و لا يحيق المكر السيئ إلا بأهلهء.و كذلكك يضرب اللّه الحق و الباطل فأما الباطل فيذهب جفاءءو أما ما ينفع 
الناس فيمكث فى الأرض. 

ل ل ل . 1 
و على هذا فقوله (إِنَ الله لا يَهُدِى الْعَوْمَ الكافِرينَ» تفسير قوله: «وَ الله يَعْصِ مك مِنّ النّاس» بالتصرف فى سعه إطلاقه»و يكون 
المراد بالعصمه عصمته صلَّى الله عليه و آله و سلم من أن يناله الناس ْ 


١17١: ص‎ 


بسوء دون أن ينال بغيته فى تبليغ هذا الحكم و تقريره بين الا-مه كأن يقتلوه دون أن يبلغه أو يثوروا عليه و يقلبوا عليه الامور أو 
يتهموه , عابردي الور عن انوا كيدو كيدا يريك هذا الحك ري ل سب ا 6ه 
كناء و أيتما شاءو مت ها شاءبو فيمة شاع قال تعالى: إن َك وَذْجِِكمْ ها اناس و بأتٍ بآحَرِينَ و كات الله علق ذلك قدِيرا 
(النساء .)/١77*‏ 


1 :. نه إلا 
وأما أخذ الآبه أعنى قوله: «وَ الله يَعْص مك مِنَ النّاس) بإطلاقه على ما فيه من السعه و الشمول فمما ينافيه القرآن و المأثور من 


ار تيار لمعو رسام جوري امرين تافر ورتم رج وري اليصاير 
العدوة: المقوووسها ارقي قن كل نما ارقيت قط 


بحث روائى: 


فى تفسير العياشى عن أبى صالحءعن ابن عباس و جابر بن عبد اللّه قالا:أمر الله تعالى نبيه محمدا صَلَّى الله عليه و آله و سلم أن 
د او ل لك 00 
بطعنوا (9إفى ذلكك عليه قال:فأوحى الله اليه هذه الآنيه ل( يوا الول ب 2 أَثْرِلَ لكك ين رَبك و إن كم تفع ككل 
رلأققوان تيشت رون تا ونام ردول الما الايد الددوملق ,ولاه بوم خلاررقن. 


و فيه عن حنان بن سديرءعن أبيه عن أبى جعفر عليه السّلام قال:لما نزل جبرئيل على عهد رسول 
فو ااا 


01-١‏ .جاء ناءخ ل. 
رع .يطغواءخ ل. 


الله صلى الله عليه و آله و سلم فى حجه الوداع بإعلان أمر على بن أبى طالب عليه السلام (يا أَيهَا الرَسُولَ بلع كا أَنِْلَ إتيك مِنْ 
رَيكك) الى آخر الآبه.قال:فمكث النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم ثلاثا حتى أتى الجحفه فلم يأخذ بيده فرقا من الناس. 


فلما نزل الجحفه يوم غدير فى مكان يقال له«مهيعه)فنادى:الصلاه جامعه»فاجتمع الناس فقال النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلم:من 
أولى بكم من أنفسكم؟فجهروا فقالوا للم وم ثم قال لهم الثانيهءفقالوا :الله و رسولهءثم قال لهم الثالثه,فقالوا:اللّه و رسوله. 


فأخذ بيد على عليه الس لام فقال:من كنت مولاه فعلى مولاه.اللهم وال من والاه و عاد من عاداه» و انصر من نصرهءو اخذل من 


خذله فا ند سنو انهه هوم رب هارو هت موسي 1ل ]نه لكان ا : 


وفيض الى الصا رودص أ جد عل اتلد لاما رن اله سبي نيه صلّى الل عليه و آله و ملم 0 يها و ول يل !ا 
ارك لبك ون وتكد و إن له كلقن بت رلا وَل بغمكك من اناس إنَّالل لأ فى الْقَم الحافري؛ قالنفاخذ رسول 


اللّه صلى الله عليه و آله و سلم بيد على عليه السّرلام فقال:يا أيها الناس إنه لم يكن نبى من الأنبياء ممن كان قبلى إلا و قد عمر 
ثم دعاه فأجابه»و أوشكك أن أدعى فاجيبءو أنا مسئول و أنتم مسئولون فما أنتم قائلون؟قالوا:نشهد أنك قد بلغت و نصحت و 
أديت ما عليكك فجزاك الله أفضل ما جزى المرسلينءفقال:اللهم اشهد. 


ثم قال:يا معشر المسلمين ليبلغ الشاهد الغائب أوصى من آمن بى و صدقنى بولايه علىء ألا إن ولايه على ولايتى عهدا عهده 
إلى ربى و أمرنى أن ابلغكموه.ثم قال:هل سمعتم؟-ثلاث مرات يقولها-فقال قائل:قد سمعنا يا رسول الله. 


د فى البصائر! بإسناده عن الفضيل بن يسار عن أبى جعفر عليه السّلام فى قوله: ليا بها الوَسُولُ بَلْْ كا أَنْرلَ ليك مِنْ رَبك و إِنْ 
َم ا بلْفْتَ لاله قال:هى الولايه. 


أقول:و روى نزول الآيه فى أمر الولايه وقصه الغدير معه الكلينى فى الكافى بإسناده».عن 


١7/١: ص‎ 


أبى الجارود»عن أبى جعفر عليه السّ.لام فى حديث طويلءو روى هذا المعنى الصدوق فى المعانى بإسناده عن محمد بن الفيض 
بن المختار»عن أبيه عن ابى جعفر عليه السّ.لام فى حديث طويلءو رواه العياشى نكا 32 انون الجارود فى حديث طويلءو 


بإسناده عن عمرو بن يزيد عن أبى عبد الله عليه الشّلام مختصرا. 

يم 03 - 2 + 5 5 5 .- له: لاءم_ ىم لا 0 لوك 9 05 ٠ 2 ٠.‏ 0 
وعن تفسير الثعلبى قال:قال جعفر بن محمد:معنى قو : (يا أَيْهَا الوَّسُول يلغ ما أنزل إل من ره ) فى فضل علىءفلما نزلت 
هذه أخذ النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم بيد على فقال:من كنت مولاه فعلى مولاه. 


و عنه بإسناده عن الكلبى عن ابى صالح عن ابن عباس فى هذه الآديه قال:نزلت فى على بن أبى طالبءأمر اللّه النبى صلَى الله 
عليه و آله و سلم أن يبلغ فيه فأخذ بيد على فقال:من كنت مولاه فعلى مولاه اللهم وال من والاهءو عاد من عاداه. 


و فى تفسير البرهانءعن إبراهيم الثقفى بإسناده عن الخدرىءو بريده الأسلمى و محمد بن على:نزلت يوم الغدير فى على. 
و من تفسير الثعلبى فى معنى الآيه قال:قال أبو جعفر محمد بن على:معناه بلغ ما أنزل اليك من ربكك فى على. 


و فى تفسير المنار عن تفسير الثعلبى:أن هذا القول من النبى صلى الله عليه و آله و سلم فى موالاه على شاع و طار فى البلاد فبلغ 
الحارث بن النعمان الفهرى فأتى النبى صلى الله عليه و آله و سلم على ناقته»و كان بالأبطح فنزل و عقل ناقته»و قال للنبى صلَى 
الله عليه و آله و سلم-و هو فى يا هن أصتعانح ها جحت اوكا م الله أن تسيد أذ لات إن إلا الله و ادكه روموناللدؤفهيننا 
منكك-ثم ذكر سائر أركان الاسلام-ثم لم ترض بهذا حتى مددت بضبعى ابن عمككء.و فضلته عليناءو قلت:«من كنت مولاه فعلى 
مولاه» فهذا منكك أم من اللّه؟فقال صلَى الله عليه و آله و سلم:و الله الدى لاه اله إلا هوهو أموااللهقولق لكاو وين ةو 


هو يقول:اللهم إن كان هذا هو الحق من عندكك فأمطر علينا حجاره من السماء أو 


1 


اثتنا بعذاب اليم. 


1 
فما وصل الى راحلته حتى رماه اللّه بحجر فسقط على هامته و خرج من دبرهءو أنزل الله تعالى: أن لايل يكاب لقع لكافري 
9 1 
بسن له دافغ الحديث. 
أقول:قال فى المنار بعد نقل هذا الحديث ما لفظه:و هذه الروايه موضوعهءو سوره المعارج هذه مكيهءو ما حكاه اللّه من قول 
بعض كفار قريش(اللهم إن كان هذا هو الحق من عندكك)كان تذكيرا بقول قالوه قبل الهجرهءو هذا التذكير فى سوره الأنفال»و 
قد نزلت بعد غزوه بدر قبل نزول المائده ببضع سنينءو ظاهر الروايه أن الحارث بن النعمان هذا كان مسلما فارتد و لم يعرف فى 
الصحابهءو الأبطح بمكه و النبى صلَى الله عليه و آله و سلم لم يرجع من غدير خم الى مكه بل نزل فيه منصرفه من حجه الوداع 
الى المدينهءانتهى. 


و أنت ترى ما فى كلامه من التحكم :أما قوله:[إن الروايه موضوعه.و سوره المعارج هذه مكيه] 


فيعول فى ذلكك على ما فى بعض الروايات عن ابن عباس و ابن الزبير أن سوره المعارج نزلت بمكهءو ليت شعرى ما هو المرجح 
لهذه الروايه على تلكك الروايه»و الجميع آحاد؟سلمنا أن سوره المعارج مكيه كما ربما تؤيده مضامين معظم آياته فما هو الدليل 
على أن جميع آياتها مكيه؟فلتكن السوره مكيه.و الآيتان خاصه غير مكيتين كما أن سورتنا هذه أعنى سوره المائده مدنيه نازله 
ع ور لل لمي انرس اورت ااا ااي ا 9 يها الَسُولَ بلع 
بل ا رم دي امور ف و 4 ا يت آنه 


0000 ا الك 0 ِل إلتك )فى سوره مدنيه(المائده)فليجز وضع آيه مدنيه(1يه: سل لابجل )فى سوره 
مكيه(سوره المعارج). 


و أما قوله:[و ما حكاه الله من قول بعض كفار قريش] 


الى آخرهءفهو فى التحكم كسابقه؛ فهب إن سوره الأنفال نزلت قبل المائده ببضع سنين فهل يمنع ذلكك أن يوضع عند التأليف 
بعض 


ص :ع١‏ 


الآناة انلكا ل مها نتيا كنا وعدعة اياف الريا و ايه وتوا كما تقشكقون فنه الى اللا القود 101 هن وميا د لاعن 
النبى صلى الله عليه و آله و سلم عندهم فى سوره البقره النازله فى أوائل الهجره و قد نزلت قبلها ببضع سنين. 

5 ولاء لا . لا _ ولا و 0 و -. 
ثم قوله:[إن آيه وَ إِذْ قالوا اللَهُمَ إن كانَ هذا هُوَ الْحَقَّ الآيه؛تذكير لما قالوه قبل الهجره] 


تحكم ايز ترح ارم بكر متاق لاسر سكا على لاف وان ارات ايب كلام ا كاير نايا فى اا ا 
9 


. : لا _ دلا 
ل لع إن يان او الْحقَّ ين شيك تأ عا ره ب القلقار أو ايا بداب أ ألم لاشتماله على قوله: إِنْ كان هذا 


هُوَ الْحَنّ مِنْ عِذْدِك بما فيه من اسم الإشاره و ضمير الفصل و الحق المحلى باللام و قوله: ون تلك لبد كلام وثلى مشرك 
يستهزئ بالحق و يسخر منهءو إنما هو كلام من أذعن بمقام الربوبيه» و يرى أن الامور الحقه تتعين من لدنهءو أن الشرائع مثلا 
تنزل من عندهءثم إنه يتوقف فى أمر منسوب الى الله تعالى يدّعى مدع أنه الحق لا-غيره»و هو لا يتحمل ذلكك و يتحرج منه 
فيدعو على نفسه دعاء منزجر ملول سئم الحياه. 


و أما قوله:[و ظاهر الروايه أن الحارث بن النعمان هذا كان مسلما فارتد و لم يعرف فى الصحابه] 


فارتد؟و إن يكن شىء من ذلكك فليكن هذا الخبر من ذلكك القبيل. 


و أما قوله:[و الأبطح بمكه و النبى صلى الله عليه و آله و سلم لم يرجع من غدير خم الى مكه] 


فهو يشهد على أنه أخذ لفظ الأبطح اسما للمكان الخاص بمكه و لم يحمله على معناه العام و هو كل مكان ذى رملءو لا دليل 
على ما حمله عليه بل الدليل على خلافه و هو القصه المسروده فى الروايه و غيرهاءو ربما استفيد من مثل قوله: 


نجوت و قد بل المرادى سيفه 
أن مكه و ما والاها كانت تسمى الأباطح. 


ص :16 


قال فى مراصد الاطلاع:أبطح بالفتح ثم السكون و فتح الطاء و الحاء المهمله كل مسيل فيه رقاق الحصى فهو أبطحءو قال ابن 
دريد:الأبطح و البطحاء السهل المنبسط على وجه الأرضءو قال أبو زيد:الأبطح أثر المسيل ضيقا كان أو واسعاءو الأبطح يضاف 
الى مكه و الى مئى لأن مسافته مئهما واحدهءؤ ربما كان الى متى أقرب و هو المخصبءو هى خيف بثى كتانهء وقد قيل:إنة ذو 
طوىءو ليس بهءانتهى. 

على أن الروايه بعينها رواها غير الثعلبى و ليس فيه ذكر من الأبطح و هى ما يأتى من روايه المجمع من طريق الجمهور و غيرها. 
و بعد هذا كله فالروايه من الآحادءو ليست من المتواترات و لا مما قامت على صحتها قرينه قطعيه»و قد عرفت من أبحاثنا 
المتقدمه أنا لا نعول على الآحاد فى غير الأحكام الفرعيه على طبق الميزان العام العقلائى الذى عليه بناء الإنسان فى حياته.و إنما 
المراد بالبحث الآنف بيان فساد ما استظهر به من الوجوه التى استنتج منها أنها موضوعه. 

وفى المجمع:أخبرنا السيد أبو الحمد قال:حدثنا الحاكم أبو القاسم الحيدكائي فالواخرنا أبعي الل الشيزازف قال أغيريا انو 
بكر الجرجانى قال:أخبرنا أبو أحمد البصرى قال: 

جذاننا متمد رق ستهّل قال#حدثنا زيند يق الساعيل مولى الأنضار قال خدثنا محمد حق أنوت الوراسظى قال :حدثنا شفيان بق عييئه 
عن جعفر بن محمد الصادق عن آبائه قال:لما نصب رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم عليا يوم غدير خم قال:من كنت مولاه 
فهذا على مولاه.فقال(فطار»ظ) ذلكك فى البلاد فقدم على النبى التعمان نن الحارث القهرئ'فقال:أمركنا مع الله أن تشهد أن ل 


إله الأ اللهوو أنك وسؤال اللدوق أمرتنا بالجهاد و بالحج و بالصوم و الصلاه و الزكاه فقبلناءثم لم ترض حتى نصبت هذا الغلام 
فقا تع كنت مولاآء :قعل موللة: فيا شى م شك أو أشر امن اللهتنال: اتفال تلن :و الله الاق لا إلهاإلآ فر زه هذا مة الله 


فولى النعمان بن الحارث و هو يقول:اللهم إن كانت هذا هو الحق من عندكك فأمطر علينا 


ص :1 


حجاره من السماء فرماه الله بحجر على رأسه فقتله.فأنزل الله سَأَلَ للائِل بعذاب واقع . 
أقول:و هذا المعنى مروى فى الكافى أيضا. 


وعن كتاب نزول القرآن للحافظ امار ماي ماما أبى الحجافيعن الأعمشءعن عطيه قال:نزلت هذه الآيه 
على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فى على بن لظا 7 أب ايسول بلغ 0 أثْرلَ لك بن بك و قد قال الله 


كا اليزة اكملك لكع ويك و أن نُمَغتُ عَلَيْكُم َغمتى وَ رَضِيتٌ لَكُمْ الإشلام ديا . 


و عن الفصول المهمه للمالكى قال:روى الإمام أبو الحسن الواحدى فى كتابه المسمى بأسباب النزول رفعه بسنده الى أبى سعيد 
الخدرى رضى الله عنه قال:نزلت هذه الآبه (ي أَبّهَا الوَسُولَ بَمْ ا أَنْرلَ إلَيِك مِنْ رَبُك) يوم غدير خم فى على ابن أبى طالب. 


أقول:و رواه فى فتح القدير عن ابن أبى حاتم و ابن مردويه و ابن عساكر عن أبى سعيد الخدرى و كذلكك فى الدر المنثور. 


يضاف الى الغيطه»هكذا ذكره الشيخ محيى الدين النووى. 


وفى فتح القدير أخرج ابن مردويه عن ابن مسعود قال:كنا نقرأ على عهد رسول صلَّى الله عليه و آله و سلم: 


'! أبهَا الوَسُولُ بَلْ ا أنْرِلَ إِلبيك مِنْ رَبَك» إن عليا مولى المؤمنين و إن لم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناس. 


أفول عله ققد نين الأخقو رد انك تشعلك لز وله فونه كال ل العامة فول ب لا اتن لكين ركم ال افى عق على عله 
السّ.لام يوم غدير خمءو أما حديث الغدير أعنى قوله صلَى الله عليه و آله و سلم«من كنت مولاه فعلى مولاه/فهو حديث متواتر 
منقول من طرق الشيعه و أهل السنه بما يزيد على مائه طريق. 


ا١ا//‎ 2 


وقد روى عن جمع كثير من الصحابه منهم البراء بن عازبءو زيد بن أرقمءو أبو أيوب الانصارىء.و عمر بن الخطاب.و على بن 
ابى طالبءو لمان الفارسى»و أبو ذر الغفارى» و عمار بن ياسرءو بريده»و سعد بن اف وقاصءو عبد الله بن عباس»و أبنو 
هريره)و جاير بن عبد اللههو نو متعنك الخدرى»و القن بن مالككءو عمران بن الحصينءو ابن أ أوفى»و سعدانه» وامرأه زيد بن 
أرقم. 

وقد أجمع عليه أئمه أهل البيت عليهم السّ.لام»و قد ناشد على عليه السّ.لام الناس بالرحبه فى الحديث فقام جماعه من الصحابه 


حضروا المجلسءفشهدوا أنهم سمعوا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم يقوله يوم الغدير. 


و فى كثير من هذه الروايات أن رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلم قال:أيها الناس أ لستم تعلمون أنى أولى بالمؤمنين من 
أنفسهم؟قالوا:بلى»قال:من كنت مولاه فعلى مولاه كما فى عده من الأخبار التى رواها أحمد بن حتبل فى مستده أو رواها غيره»؛و 
قد افردت لإحصاء طرقها و البحث فى متنها تآليف من أهل السنه و الشيعه بحثوا فيها بما لا مزيد عليه. 


و عن كتاب السمطين للحموينى بإسناده عن أبى هريره قال:قال رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلم:ليله اسرى بى الى السماء 
السابعه سمعت نذداء من تحت العرش:إن عليا ابه الهدى.و حبيب من يؤمن بى »بلغ عليا عليه السّلامءفلما نزل النبى 02 الله عليه 
3 م : وك ) الأ دان للك قن وى اناف لاتففية مورفم بو ف وو طاوتنة لبر فا 
آله ن السماء أنسى ذلكك فأنزل الله عرّ (2ا أَيّهَا الرَسُول بَلغ ما أنزل إليكك مِنْ رَبك وَ إِنْ ل ما يَلعْتّ 
الوا مار الى ذل فار عر و جم 1:0 ايها الول بل نزل إِليِك مِنْ رَبك و إِنَ لم تفعل فما , 
ِلالتهُ وَاللَهُ يَعْصمّك مِنَ الناس إِنَّ اللَهَ لا يَهْدِى الْمَوْمَ الكافرينَ؛ . 


و فى فتح القدير:أخرج ابن أبى حاتم عن جابر بن عبد الله قال:لما غزا رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلم بنى أنمار نزل ذات 
الرقيع بأعلى نخل فبينما هو جالس على رأس بثر قد دلى رجليه فقال الوارث من بنى النجار:لأقتلن محمداءفقال له أصحابه: كيف 
تقتله؟قال:أقول له:أعطنى سيفكك فاذا أعطانيه قتلته به.فأتاه فقال:يا محمد أعطنى سيفكك أشمه فأعطاه إياه فرعدت يده حتى 
سقط السيف من يده فقال رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم:حال الله بينكث و بين ما تريد»فأنزل الله سبحانه ( أَبّهَا 


ص اا 


الوَسُولَ بَلعْ لما أَنْرلَ إليك» الآيه. 


أقول:ثم ذكر فى فتح القدير أن ابن حبان أخرجه فى صحيحه و أخرجه أيضا ابن مردويه عن أبى هريره نحو هذه القصه و لم 
يسم الرجلءو أخرج ابن جرير من حديث محمد بن كعب القرظى نحوهءو قصه غورث بن الحارث ثابته فى الصحيحءو هى 
معروفه مشهوره٠(انتهى)»‏ و لكن الشأن تطبيق القصه على المحصل من معنى الآيه»و لن تنطبق أبدا. 


و فى الدر المنثور و فتح القدير و غيرهما عن ابن مردويه و الضياء فى المختاره عن ابن عباس: 


أن رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلم سئل:أى آيه انزلت من السماء أشد عليكك؟فقال:كنت بمنى أيام موسم فاجتمع مشركوا 
العرب و أفناء الناس فى الموسم فانزل على جبريل فقال (ي بها الوَسُولَ بَلْمْ كا أَْرلَ إليك» الآيه. 


قال:فقمت عند العقبه فناديت:يا أيها الناس من ينصرنى على أن ابلغ رسالة:رنى واله التجنه؟أنها الناسن قولواءلا إله إلا الله أنا 
رسول الله إليكم تفلحوا و تنجحوا و لكم الجنه. 


قال:فما بقى رجل و لا امرأه و لا صبى إلا يرمون بالتراب و الحجارهءو يبزقون فى وجهى و يقولون:كذاب صابئ فعرض على 
عارض فقال:يا محمد إن كنت رسول الله فقد آن لكك أن تدعو عليهم كما دعا نوح على قومه بالهلاكءفقال النبى صلَى الله 


فجاء العباس عمه فأنقذهم منه و جردهم عنه. 
أقول:الآيه بتمامها لا ينطبق على هذه القصه على ما عرفت تفصيل القول فيه. 


اللهم إلا أن تحمل الروايه على تزول قطعه من الآيه-و هى قوله: ليا بها الرَسُولُ بَْْ كا أَنْرِلَ ليك مِنْ رَبَكّ» -فى ذلك اليومءو 
ظاهر الروايه يأباه»و نظيرها ما يأتى. 


: 5 : 1 1 ا ل 0لا 
َنْزِلَ إلَيِك مِنْ رَبّك» قال:يا رب إنما أنا واحد كيف أصنع؟ 


١/94: ص‎ 


يجتمع على اناس فتزلت وو إِنْ لَمْ تَفْعَلُ كلا بَلَفْتَ رلته . 


ا وا ار ال اا ريس اوت ا ار ا تابي 
مكذبى فوعدنى لابلغن أو ليعذبنى فأنزل ١‏ (! أَبّهَا الوسُولَ بَغْ © أَنْلَ إلِيك مِنْ رَبك . 


أقول:الروايتان على ما فيهما من القطع و الإرسال فيهما ما فى سابقتهماءو نظيرتهما فى هذا التشويش بعض ما ورد فى أن رسول 
اللّه صلّى الله عليه و آله و سلم كان يحترس برجال فلما نزلت الآآيه فرقهم و قال عليه السّلام:إن ربى وعدنى أن يعصمنى. 


وفى تفسير المنار:روى أهل التفسير المأثور و الترمذى و أبو الشيخ و الحاكم و أبو نعيم و البيهقى و الطبرانى عن بضعه رجال 
من الصحابه:أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم كان يحرس فى مكه قبل نزول هذه الآيه فلما نزلت تركك الحرسءو كان أبو 
طالب أول الناس اهتماما بحراسته»و حرسه العباس أيضا. 


و فيه:و مما روى فى ذلكك عن جابر و ابن عباس أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم كان يحرسءو كان يرسل معه عمه أبو 
طالب كل يوم رجالا من بنى هاشم حتى نزلت الآيه فقال:يا عم إن الله قد عصمنى لا حاجه لى الى من يبعث. 


اقول:و الروايتان-كما ترى-تدلان على ان الآيه نزلت فى أواسط إقامه النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم بمكه و انه صلّى اللّه عليه 
و آله و سلم بلغ رسالته زمانا و اشتد عليه أمر إيذاء الناس و تكذيبهم حتى خاف على نفسه منهم فتركك التبليغ و الدعوه فامر ثانيا 
بالتبليغ»و هدّد من جانب الله سبحانه»و وعد بالعصمه. فاشتغل ثانيا بما كان يشتغل به اولاءو هذا شىء يجل عنه ساحه النبى صلَى 
اللّه عليه و آله و سلم. 


او جردو و نونعي ور اياك كإديما وو اللرالوال عو صنق الت كان رول الده وجري بعتي رلك رو ادبنو مكاون 


18٠: ص‎ 


فقال:أيها الناس انصرفوا فقد عصمنى اللّه. 
اقول:و الروايه-كما ترى-ظاهره فى نزولها بالمدينه. 
و فى تفسير الطبرى عن ابن عباس فى قوله: «وَ إن لم تَفْعَلٌ ا ََفْتَ رِلِالتَهه يعنى إن كتمت آيه انزل اليكك لم تبلغ رسالته. 


اقول:إن كان المراد به آيه معينه أى حكم معين مما أنزل الى النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلم فله وجه صحه. و إن كان المراد 
به التهديد فى أى آيه فرضت أو حكم قدر فقد عرفت فيما تقدم أن الآيه لا تلائمه بمضمونها. 


[سوره المائده (0): الآيات 4ع الى 88] 


اشاره 


نل أهْلَ الاب د ها ميزه حّى قيفو قزل و إنجيل ولأ نل إِلَيكمْ م ِنْ بكم و ل يدن كيرا م ِ 

ونا ارو لين« إن ين ارو لين داولا 00 مَنّ با 
ْم ألْآخرٍ عل لاي حون عم لأ تعزلر 00 لق أي أ بت ايز سلا ليغ وُسَل لكا لمم 
ا ل ا ع 0 1 1 
صَمُوا كثير ونه وَ أله بص يد بليها يَعْمَلُونَ له كار وين فوا له خر لصتت م1 
ينوا لع فى و كه ا ا ار ل 
اا إن لل وإ تلشفو و من إل اله 3-3 و إن لع بتهواعنا بين معن لين كتروا تمع عذات أيم 00 أل 
وين إلى لهو بش تففزوة و الله فور سيم (96) ما العيتيخ إبنْ تيع إلا وول قد لخ ين عله الل و أله يتية كا 
لان لتقام انر حت يي هم لات ثم انر ألى ؤكُون (000 فنأ عدون من دون ال لا يلك لَك سا م0 
لله ا يه (©/0 قل ليا أهلَ الكتاب ب لآ ثلا فى يكم خب لع و لبوا أطه قزم قذ صَنُوا من قبل و صلا ثرو 
لاعن ملأ اليل 000 فيان عفان تى إل ملائيلَ عَللِا بلطا لان ةو جيتى إنن مزيم ذلك ل عض ل 
0 >5 انوا يهن عن مدكر عو أبس وار و6 1ن بر كع را بن يتن لين فووا مبنس 2 مث له 
ته أذ يط آله لهم وى الاب مع دوت 0 و لذ كيكو لو وليك َأ أل لهم نت وهم ويا و 


ِنّ كبر هع بث رن (01 بدن أذ الي او نموا ةو لدي أ راو دن أفريئهع مو بلذِينَ آمثو 
أذ لو ا ارك لك بأ بنع : ' ع ا عل أئر إلى الؤشول ترق يتخ 
فيض ون لدع يما روا ف الكن تو وك ” با يمع يدن 05 ول لاا م بل و8 لابن اع ع 
أن مدخلا رلا م 1 ناوا عناتٍ تخرى مِن تخيها لمر عالِدِينَ فليا وكيك جلاة الفخيدنية 
لني كتدراة كليو ا أضللات ليم 59 


١8١:١ ص‎ 


187١: ص‎ 


قوله تعالى: قل ل أَهْلَ الككتاب لَسْتُمْ عَلل ب 10 
ب لقع عل َنءٍ على مُقيموا از 


١ ص‎ 


لجل الى آخر الآيه؛الإنسان يجد من نفسه خلال أعماله أنه اذا أراد إعمال قوه و شده فيما يحتاج الى ذلكك.وجب أن يعتمد 
على مستوى يستوى عليه أو يتصل به كمن أرد أن يجذب أو يدفع أو يحمل أو يقيم شيئا ثقيلا فإنه يثبت قدميه على الأرض أولا 
ثم يصنع ما شاء لما يعلم أن لو لا ذلكك لم يتيسر له ما يريد»و قد بحث عنه فى العلوم المربوطه به. 


واذا أجرينا هذا المعنى فى الا-مور المعنويه كأفعال الإنسان الروحيه أو ما يتعلق من أفعال الجوارح بالامور النفسيه كان ذلكك 
منتجا أن صدور مهام الأفعال و عظائم الأعمال يتوقف على أس معنوى و مبنى قوى نفسى كتوقف جلائل الامور على الصبر و 
الثبات و علو الهمه و قوه العزيمه و توقف النجاح فى العبوديه على حق التقوى و الورع عن محارم اللّه. 


و من هنا يظهر أن قوله تعالى: الَسْتُمْ عَللِا شَّيْءِ كنايه عن عدم اعتمادهم على شىء يثبت عليه أقدامهم فيقدروا بذلكك على 
إقامه التوراه و الإنجيل و ما أنزل اليهم من ربهم تلويحا الى أن دين الله و حكمه لها من الثقل ما لا يتيسر حمله للإنسان حنى 
ار سي ل ل الس يي الي اا 0 
كات عارك قر 3 اليل قرت :كو ترك لذ الآ عَلليا بل لرأَيته اما متصَدّعا و3 خشيةه الله وَيَنَك امال 
تَضربها ناس لت كوو (الحشر١75/).‏ و قوله: إن عَرَضْنَا الاي على الل الات وَ الْأَرْض و الال فَأَبَنَ 0 
أَسْمَفْنَ مني الآيه (الأحزاب 7877). 


و قال فى أمر التوراه خطابا لموسى عليه السّ.لام 0 تواتك نادو ا عب الإزر الأعرا تخ ادو فانط يق 
للم ملاع ع 3 9 0 0 
إمزائل خُذوا 4 تنكم يمو (النقره 02و قال خطايا البح عليه السلام!! بع شل الكتات بوه (فريم 017 


فيعود المعنى الى أنكم فاقدوا العماد الذى يجب عليكم أن عمدو علية:فن إقامة ديق الله الذى أنزله اليكم فى كتبه و هو 
التقوى و الإنابه الى الله بالرجوع اليه مره بعد اخرى و الاتصال 


ص 18 


به و الإيواء الى ركنه بل مستكبرون عن طاعته و متعدون حدوده. 


5 54 بيد ا 7 0-8 لا و 7 53 َ لا 52 و لا 
و يظهر هذا المعنى من قوله تعالى خطابا لنبيه و المؤمنين: شَرَحٌ لَكمْ مِنَ الدّين ما وَصَى به تُوحا و الَذِى أَوْعَيْنا إلَيِك وَ ها وَصَيْنا 
علي لا -ه 


به إلماهيع وَمُوسلِ وَعِيسلعْ فجمع الدين كله فيما ذكره؛ ثم قال: أَنْ أَقِيِمُوا الدَّينَ وَ لا تتفرَهُوا فيه فبين أن ذلكك كله يرجع الى 
إقامه الدين كلمه واحيده من غير تفرق ؛ قال: كبر عَلَى الْمُشْرِكِينَ ا مَدْعُوهُمْ إِلَيِهِ و ذلك لكبر الاتفاق و الاستقامه فى اتباع 
الدين عليهمءثم قال: أَللَهُ يَجتبى إِلَِهِ مَنْ يَشاء وَ يَهُدِى إِلَيهِ مَنْ ينِيبٌ فأنبأ أن إقامه الدين لا يتيسر إلا بهدايه من اللهدولا يصلح لها 
إلا المنصف بالإنابه التى هى الاتصال باللّه و عدم الانقطاع عنه بالرجوع اليه مره بعد اخرىءثم قال: وَ ها تَمََقُوا إلا مِنْ بغري ليا 
باهم الْعِلمُ بَغْابَتهُمْ فذكر أن السبب فى تفرقهم و عدم إقامتهم للدين هو بغيهم و تعديهم عن الوسط العدل المضروب 
لهم (الشورى؟١).‏ 
و أما قوله تعالى: ون رن أن لك من ربك مغيانا و ثرا قد تقدم البحث عن معناههو قوله: اهلا َس عَلَى 
الْقَوْم الْكافِرِينَ» تسليه منه تعالى لنبيه صلى الله عليه و آله و سلم فى صوره النهى عن الأسى. 
مله ال :]إن الديق مواق الذاية ماذُوا و الض اعون و الكل ار الك ظاهيها أة السا بتو عط عل «الد رن وا ددن 
موضعه و جماعه من النحويين يمنعون العطف على اسم إن بالرفع قبل مضى الخبرءو الآيه حجه عليهم. 
و الآ-يه فى مقام بيان أن لا-عبره فى باب السعاده بالأسماء و الألقاب كتسمى جمع بالمؤمنين و فرقه بالذين هادواءو طائفه 
بالصابئين و آخرين بالنصارىءو إنما العبره بالإيمان باللّه و اليوم الآخر و العمل الصالحءو قد تقدم البحث عن معنى الآآيه فى 
تفسير شور البقره الآبه ال ؟ء فى الجرء الأول من الكناب» 

1 


م لاء 2 3 7 9 - 
قوله تعالى: لَقَدُ أَحَذْنا مياق يتنى إسلائيل و أَرْسَلا إِلئِهِم رسلا الى آخر 


166: 2 


الآوهته الآودها عدها الى عدة ناك كعرض بعال اهل :الكناى #السجد عل آما شل عله فونه تعالن: دق لا أل الكتات 
5 و - لا و 7 6ه 7 -. 7 
لشم عل شَيْءِ حَتَى تُقِيمُوا التُوأة وَ الإنجيل» الخ؛فإن هذه الجرائم و الآثام لا تدع للانسان اتصالا بربه حتى يقيم كتب الله 


يمك أن يكوة هده الآبات كالمية لقوله«إن الدرق آعنوا: و الذيق عاذواء الاو هوه الس كرك اق اليان ع 
عَللِا شي ء) الآيه؛و المعنى ظاهر. 


وقول رتريقا كد و ديا نسار نان اناهن ان كلما ردرقا )الى التؤسسي لعولا العام امد هيا قم تعاتهينا لقا 
بأمرهماءو التقدير:كذبوا فريقا و يقتلون فريقاءو المجموع جواب قوله: كيل دهم الخ؛و المعنى نحو من قولنا: كلما جاءهم 


رسول بما لا تهوى أنفسهم أساءوا مواجهته و إجابته و جعلوا الرسل الآبتين فريقين:فريقا كذبوا و فريقا تقتلون. 


قال فى المجمع:فإن قيل:لم عطف المستقبل على الماضى يعنى فى قوله: «قريقاً ك دَبُوا وَ قُريقاً ينون ؟فجوابه:ليدل على أن 
ذلك من شأنهم ففيه معنى كذبوا و قتلوا و يكذبون و يقتلون مع أن قوله: ١يَقْتّدَونَ»‏ فاصله يجب أن يكون موافقا لرءوس 
الى انعو : 


الاي 
قوله تعالى: و موا ألا تَكونَ فِتَنَهُ فَعَمُوا وَ صَمُُوا الخ؛متمم للكلام فى الآيه السابقه»و الحسبان هو الظنءو الفتنه هى المحنه التى 


تغرٌ الإنسان أو هى أعم من كل شر و بليهءو العمى هو عدم إبصار الحق و عدم تمييز الخير من الشرءو الصمم عدم سماع العظه و 
عدم الإعباء بالنصيحهءو هذا العمى و الصمم معلولا حسبانهم أن لا تكون فتنهءو الظاهر أن حسبانهم ذلك معلول ما قدروا 
لأنفسهم من الكرامه بكونهم من شعب إسرائيل و أنهم أبناء الله و أحباؤه فلا- يمسهم السوء و إن فعلوا ما فعلوا و ارتكبوا ما 
ارتكبوا. 


فمعنى الآيهو الله أعلم -أنهم لمكان ما اعتقدوا لأنفسهم من كرامه التهود ظنوا أن لا يصيبهم سوء أو لا يفتنون بما فعلوا فأعمى 
ذلك الظن و الحسبان أبصارهم عن إبصار الحق» و أصم ذلكك آذانهم عن سماع ما ينفعهم من دعوه أنبيائهم. 


ص :18 


قوله تعالى: ثم تاب الله عَلَيِهعْ ثُمّ عَمُوا وَصَمُوا كثيد مِنْهْ وَ الله يَصِير با يَعْمَلُونَ التوبه من الله على عباده رجوعه تعالى بالرحمه 
اليهمءو هذا يدل على أن اللّه سبحانه قد كان بعدهم من رحمته و عنايته و لذلكك أخذهم الحسبان المذكور و لزمهم العمى و 
الصممءلكن الله سبحانه رجع اليهم ثانيه بالتوبه فرفع هذا الحسبان عن قلوبهمءو العمى و الصمم عن أبصارهم و آذانهمءفعرفوا 
أنفسهم بأنهم عباد لا كرامه لهم على اللّه إلا بالتقوى» و أبصروا الحق و سمعوا عظه اللّه لهم بلسان أنبيائه فتبين لهم أن التسمى لا 
ينفع شيئا. 


ثم عموا و صموا كثير منهمءو إسناد العمى و الصمم الى جمعهم أولا ثم الى كثير منهم -بإتيان كثير منهم بدلا من واو الجمع- 
أخذ بالنصفه فى الكلام بالدلاله على أن إسناد العمى و الصمم الى جمعهم من قبيل إسناد حكم البعض الى الكلءو الواقع أن 
المتصف بهاتين الصفتين كثير منهم لا كلهم أولاءو إيماء الى أن العمى و الصمم المذكورين أولا شملا جميعهم على ما يدل 
عليه المقابله ثانياءو أن التوبه الإلهيه لم يبطل أثرها و لم تذهب سدى بالمره بل نجا بالتوبه بعضهم فلم يأخذهم العمى و الصمم 
اللاحقان أخيرا ثالثا. 


0 
ثم ختم تعالى الآديه بقوله «وَ اللَّهُ بص يد بللا يَْمَلُونَ للدلاله على أن الله تعالى لا يغفله شىءءفغيره تعالى اذا أكرم قوما بكرامه 


ضرب ذلك على بصره بحجاب يمنعه أن يرى منهم السوء و المكروهءو ليس الله سبحانه على هذا النعت بل هو البصير لا يحجبه 
شىء عن شىء. 


لا 
ب ص لاء 5 5 . 
قوله تعالى: لَقَدْ كَمَرَ الْذِينَ قالوا إِنَّ الله هو الْمَيدَيحٌ ابْنّ مَوْيَمَ و هذا كالبيان لكون النصارى لم تنفعهم النصرانيه و الانتساب الى 


المسيح عليه السّلام عن تعلق الكفر بهم اذا أش ركوا باللّه و لم يؤمنوا به حق إيمانه حيث قالوا:إن الله هو المسيح بن مريم. 


و النصارى و إن اختلفوا فى كيفيه اشتمال المسيح بن مريم على جوهره الالوهيه بين قائل باشتقاق اقنوم المسيح و هو العلم من 
اقنوم الرب(تعالى)و هو الحياه»و ذلك الابوه و البنوه» 


ص اا 


و قائل بأنه تعالى صار هو المسيح على نحو الانقلابءو قائل بأنه حل فيه كما تقدم بيان ذلكك تفصيلا فى الكلام على عيسى بن 
مريم عليه السشّلام فى تفسير سوره آل عمران فى الجزء الثالث من الكتاب. 


لكن الأأقوال الثلا-ثه جميعا تقبل الانطباق على هذه الكلمه(إن الله المسيح ابن مريم) فالظاهر أن المراد بالذين تفوهوا بهذه 


و توصيف المسيح بابن مريم لا يخلو من دلاله أو إشعار بسبب كفرهم و هو نسبه الالوهيه الى انسان ابن انسان مخلوقين من 
وت أ دي القرابا وت اريت 


ا 
المسيح عليه السَّلام نفسه؛فإن 0 اق 


9 0 0 
اعْبدُوا الله رَبّى وَ رَبَكُمْ» يدل على أنه عبد مربوب مثلهمءو قوله: (إنَّهُ من يُشْ رك بالل قَقَدْ حَوَء اللَهُ ليه انهه يدل على أن من 


يجعل لله شريكا فى الوهيته فهو مشرك كافر محرم عليه الجنه. 


لا لا لا , 
و فى قوله تعالى حكايه عنه عليه السّدلام: الَقَد رم الله عله انه وَ ماه انار وَل لِطَالِمِينَ مِنْ أَنْضَارِ» عنايه بإبطال ما ينسبونه 


الى المسيح من حديث التفديهءو أنه عليه السّلام باختياره الصلب فدى بنفسه عنهم فهم مغفور لهم مرفوع عنهم التكاليف الإلهيه 
و مصيرهم الى الجنه و لا يمسون نارا كما تقدم نقل ذلك عنهم فى تفسير سوره آل عمران فى قصه عيسى عليه الشّد.لام فقصه 
التفديه و الصلب إنما سيقت لهذا الغرض 


و ما تحكبه الآبه من قوله عليه السّلام موجود فى متفرقات الأبواب من الأناجيل كالأمر 


0 :ىلا 


بالتوحيد (١)»و‏ إبطال عباده المشركك (5).و الحكم بخلود الظالمين فى النار (07. 
ل لل ل لل 5 : 
قوله تعالى: لَقَدْ كفْرَ الْذِينَ ق الوا إِنَّ اللَهَ دالت تَلاسنَّهِ أى أحد الثلاءثه:الأسب و الا-بن و الروح»أى هو ينطبق على كل واحد من 


الثلا.ثه»و هذا لازم قولهم:إن الأب إله. و الابن إلهءو الروح إلهءو هو ثلاثه»و هو واحد يضاهئون بذلكك نظير قولنا:إن زيد بن 
عمرو إنسانء.فهناك امور ثلاثه هى:زيد و ابن عمرو و الإنسانءو هناكك أمر واحد و هو المنعوت بهذه النعوتء.و قد غفلوا عن أن 
هذه الكثره إن كانت حقيقيه غير اعتباريه أوجبت الكثره فى المنعوت حقيقهءو أن المنعوت إن كان واحدا حقيقه أوجب ذلكك 
أم تكو الككيرء افعباريه غير حققه #الجيع رين هلاه الكره المتديهى الرجده الحدديه قن ونه عات بحسي الحقيقة نذا 
يستنكف العقل عن تعقله. 


و لذا ربما ذكر بعض الدعاه من التصارى أن مسأله التثليث من المسائل المأثوره من مذاهب الأسلاف التى لا تقبل الحل بحسب 
الموازين العلميه.و لم يتنبه أن عليه أن يطالب الدليل على كل دعوى يقرع سمعه سواء كان من دعاوى الأسلاف أو من دعاوى 
الأخلاف. 

: ف . 8 فلمب دج ب ا 52006 
قوله تعالى: و م] مِنْ إِلهِ إلا إِلَه وَاحَدٌ الى آخر الآديه؛رد منه تعالى لقولهم «إِنَّ الله الث ثَلانّه) بأن الله سبحانه لا يقبل بذاته 
المتعاليه الكثره بوجه من الوجوه فهو تعالى فى ذاته واحدءو اذا اتصف بصفاته الكريمه و أسمائه الحسنى لم يزد ذلكك على ذاته 
الواحده شيئاءو لا الصفه اذا أضيفت الى الصفه أورث ذلكك كثره و تعددا فهو تعالى احدى الذات لا ينقسم لا فى خارج ولا فى 
وهم و لاافى عقل. 


قلبوي االتاسيكانه يفف يقجر فى ذاه الى االو وى شو واقظيز لز نذا ةا بكرن أن 


ص :189 


)١ -١‏ .الاصحاح 19:١١(انجيل‏ مرقس). 
0-١‏ .الاصحاح 2:1 (انجيل متى). 
م .الاصحاح س3 -/5(انجيل متى ايضا). 


بغنافة اليةاشىء فصير النين أو أكثر»كيف؟و هو تعالى مع هذا الشىء الذى تراد إضافته اليه تعالى فى وهم أو فرض أو خارج. 


فهو تعالى واحد فى ذاته لكن لا بالوحده العدديه التى لسائر الأشياء المتكون منها الكثراتءو لا منعوت بكثره فى ذات أو اسمءأو 
صفهءكيف؟و هذه الوحده العدديه و الكثره المتألفه منها كلتاهما من آثار صنعه و إيجاده فكيف يتصف بما هو من صنعه؟ 


0 
10 2 ' 5 
اق لله ساني الي حر لعن اميق ناك لمعا سس امقر جو ني كاك رقع ال 
الاستثناءءثم أدخل «مِنْ) على النفى لإفاده تأكيد الاستغراق» ثم جىء بالمستثنى و هو قوله: «إله باحد بالتنكير المفيد للتنويع و لو 
أورد معرفه كقولنا«إلا الإله الواحد/لم يفد ما يرام من حقيقه التوحيد. 


فالمعنى:ليس فى الوجود شىء من جنس الإله أصلا إلا إله واحد نوعا من الوحده لا يقبل التعدد أصلا لا تعدد الذات ولا تعدد 
الصفاتءلا خارجا و لا فرضاءو لو قيل:و ما من إله إلا الله الواحد لم يدفع به قول النصارى(إن الله ثالث ثلاثه)فإنهم لا يتكرون 
الوحده فيه تعالىءو إنما يقولون:إنه ذات واحده لها تعين بصفاتها الثلاث»و هى واحده فى عين أنها كثيره حقيقه. 


5 3 35 لا 
و حدم عجاري المعدى) الحا ياك ويهده لا جالع رمن كتره أصلاءو هو الذى يتوخاه القرآن الكريم وله اي اله 
إلا إل لاحد؛ . 


و هذا من لطائف المعانى التى يلوح إليها الكتاب الإلهى فى حقيقه معنى التوحيد و سنغور فى البحث المستوفى عنه فى بحث 
قرآنى خاص ثم فى بحث عقلى و آخر نقلى إيفاء لحقه. 

مو لل وس وو ا ل جر لمر ري 2 : 
تله تغالى: و إن ل يهو عما بقلو مَك الذيق كنزو متهم 2 ذات ألع هدب لهم بالعذاب الأليم الاخروى الذئ هو ظاهر 


الآيه الكريمه. 


0 
0 ع دلا 
و لما كان القول بالتثليث الذى تتضمنه كلمه «إِنَ الله ثالث ثُلانّه) ليس فى وسع عقول 


١91١: ص‎ 


عامه الناس أن تتعقله فأغلب النصارى يتلقونه قولا مذهبيا مسلما بلفظه من غير أن يعقلوا معناه»و لا أن يطمعوا فى تعقله كما ليس 
فى وسع العقل السليم أن يعقله عقلا صحيحاءو إنما يتعقل كتعقل الفروض المحاله كالإنسان اللاإنسانءو العدد الذى ليس بواحد 
ولا كثير و لا زوج ولا فرد فلذلك تتسلمه العامه تسلما من غير بحث عن معناهءو إنما يعتقدون فى النبوه و الابوه شبه معنى 
التشريف فهؤلاء فى الحقيقه ليسوا من أهل التثليثءو إنما يمضغون الكلمه مضغاءو كيوك إلبها التماء بخلاف غير العامه منهم و 
ا أن أَقيموا الدّينَ وَ لا تتفَدَقُوا فيه - 
الى أن ك1 0 قُوا إلا مِنْ بَعْدِ كا لاءَهُمُ الْعلمُ بَغيا بَتنَهُْ هم (الشورى؟5١0).‏ 


فالكفر الحقيقى الذى لا ينتهى الى استضعا لكوي الات يه كر لوست كحيو باك الى 0 

كلهمءو إنما أوعف اللدانناو الخال الذيى كفروا و كديرا ينات اللممقاك و الدون كفووًا وكذبوا؟ 0 رك افكت 7 
ل 

0 خالِدُونَ (البقره79)الى غير ذلكك من الآياتءو قد مر الكلام فى ذلكك فى تفسير قوله تعالى: لك المشتض عَفِينَ 

الآيه(النساء /9/). 


ولعل هذا هو السر فى التبعيض الظاهر فى قوله: (ليَمَكَنَّ الَّذِينَ كمَرُوا مِنْهُه) أو أن المراد به الإشاره الى أن من النصارى من لا 
بالتثليث منهم-عذاب أليم. 


وربما وجهوا الكلام أعنى قوله: الَيَمَسَنَّ الّذِينَ كَفَرُوا مِنْهم) بأنه من قبيل وضع الظاهر موضع المضمرءو 
الأصل:ليمسنهم(انتهى)ءو إنما عدل الى وضع الموضول وضللتة مكاته دل .على أن ذلك القول كفر باللةءو أق:الكفز سبي 
العذاب الذى توعدهم به. 


١11: ص‎ 


وذ ائوخة لاديات :ره كو لأذ أن اله مصتدوه رقولة لقت كر الذي 3 الول إن الله ثالث اهبو يوه ف اليفننا فول يعقين 


آخر:إن«منا)فى قوله: «مِنْهُمْ) بيانيه فإنه قول من غير دليل. 
تور 0 ل ل 0 03 
فلا يَتَوبُونَ إلى الله وَ يس تَعْفِرُوتَهُ وَ الله غفورٌ رَحِيمٌ تحضيض على التوبه و الاستغفارءو تذكير بمغفره الله و رحمتهءأو إنكار أو 


- 
ع 


توبيخ. 
0 3 : ا 8 ّ ل ِِ .. لان :دلا كلا 32 لل م 
قوله تعالى: مرا الْديحُ ابْنّ ميم إلأ رَسْولَ شد حَلْتْ مِنْ قَبِلهِ الوّسْلَ و أمهُ ص ديقَةُ كانا يا كلانٍ الطعام رد لقولهم «إنَّ الله ثالِتُ 


م أو لقولهم هذا و قولهم المحكى فى الآ-يه السابقه إن الله هُوَ الْمَبِديحُ ابْنُ مَوْيَم) جميعاءو محصله اشتمال المسيح على 
جوهره الا-لوهيه.بأن المسيح لا يفارق سائر رسل الله الذين توفاهم اللّه من قبله كانوا بشرا مرسلين من غير أن يكونوا أربابا من 
دون الله سبحانه»و كذلكك أمه مريم كانت صديقه تصدق بآيات الله تعالى و هى بشرءو قد كان هو و أمه جميعا يأكلان 
الطعام»و أكل الطعام مع ما يتعقبه مبنى على أساس الحاجه التى هو أول إماره من أمارات الإمكان و المصنوعيه فقد كان المسيح 
عليه التد.لام ممكنا متولدا من ممكنءو عبدا و رسولا مخلوقا من أمه كانا يعبدان اللّههو يجريان فى سبيل الحاجه و الافتقار من 


دون أن يكون ربا. 


وما بيد القوم من كتب الإنجيل معترفه بذلكك تصرح بكون مريم فتاه كانت تؤمن بالله و تعبده»و تصرح بأن عيسى تولد منها 
كالانسان من الإنسان»و تصرح بأن عيسى كان رسولا من الله الى الناس كسائر الرسل و تصرح بأن عيسى و أمه مريم كانا 
يأكلان الطعام. 


فهذه امور صرحت بها الأناجيلءو هى حجج على كونه عليه السّلام عبدا رسولا. 


و يمكن أن تكون الآيه مسوقه لنفى ألوهيه المسيح و أمه كليهما على ما يظهر من قوله تعالى: 
07 مي لا 3 7 د لا : ع ع اع 
أ أنْتَ قلت لِلنَّاس اتح دونى وَ أمّى إِلْهَئْن مِنْ دُونٍ الله (المائده2١١/أنه‏ كان هناكك من يقول بالوهيتها كالمسيح أو أن المراد به 


اتخاذها إلها كما ينسب الى أهل الكتاب أنهم اتخذوا أحبارهم و رهبانهم أربابا من دون اللّه.و ذلكك بالخضوع لها و لهم بمالا 


١97: ص‎ 


و كيف كان فالا-يه على هذا التقدير تنفى عن المسيح و أمه معا الالوهيه بأن المسيح كان رسولا كسائر الرسلءو أمه كانت 
صديقهءو هما معا كانا يأكلان الطعام»و ذلكك كله ينافى الالوهيه. 


واف قله تالت ريه رقي قله كه حك ويطك الره : «الشاويية فكتو ونه الدؤت ا كد سمه رك د ا عدر ل 
الموت و الحياه كما جاز على الرسل من قبله. 


ود بردم رش “ف 7 ِ اك ا م ِ م 
قوله تعالى: أَنْظوْ كنف بيْنُ لَهُم الات ثُمْ ْو أَنَى يؤْفَكونَ الخطاب للنبى صلَى الله عليه و آله و سلمءو هو فى مقام التعجيب 
أى تعجب من كيفيه بياننا لهم الآياتءو هو أوضح بيان لأظهر آيه فى بطلان دعواهم الوهيه المسيحءو كيفيه صرفهم عن تعقل 
هذه الآيات؛فإلى أى غايه يصرفون عنهاءو لا تلتفت الى نتيجتها-و هى بطلان دعواهم-عقولهم؟ 


1 ل د لا 
قوله تعالى: مَل أ تَعردُونَ مِنْ دُونٍ الله للا لا يتك لك ضدرًا و لا تَفْعا و الله هُوَ السَمِيعٌ الْعَلِمَ كان الخضوع لأمر الربوبيه إنما 


انتشر بين البشر فى أقدم عهودهءو خاصه بين العامه منهم-و عامتهم كانوا يعبدون الأصنام-طمعا فى أن يدفع الرب عنهم الشر و 
يوصل اليهم النفع كما يتحصل من الأبحاث التاريخيهءو أما عباده اللّه لأنه اللّه عز اسمه فلم يكن يعدو الخواص منهم كالأنبياء و 
الربانيين من اممهم. 

قوله تعالى: قُلَ لا أَهْلَ الاب لا تَعْلُوا فى ديبكغ غير الح خطاب آخر للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم بأمره أن يدعو أهل 
الكتاب الى عدم الغلو فى دينهمءو أهل الكتاب و خاصه النصارى مبتلون بذلككء.و«الغالى)المتجاوز عن الحد بالإفراط»و 
يقابله«القالى»فى طرف التفريط. 

5-06 ع ال م ب ا ا ا ا و ا ا د 10 1 
قوله تعالى: وَ لا تَتبعُوا أَهْواء قَوْم قَدْ ضَّلموا مِنْ قبل وَ أَضَلموا كثيراً وَ ضَّلموا عَنْ سَوَاءٍ السّبيل ظاهر السياق أن المراد بهؤلاء القوم 
الذين نهوا عن اتباع أهوائهم هم المتبوعون المطاعون فى آرائهم و أوامرهم فيكون ضلالهم لمكان التزامهم بآرائهم؛إضلالهم 
كثيرا هو اتباع غيرهم لهمءو ضلالهم عن سواء السبيل هو المتحصل لهم من ضلالهم 


١: ص‎ 


و إضلالهمءو هو ضلال على ضلال. 


و كذلك ظاهر السياق أن المراد بهم هم الوثنيه و عبده الأصنام فإن ظاهر السياق أن الخطاب إنما هو لجميع أهل الكتاب لا 


ملعونون بلسان لي ات ا مد لوتمديير 9 أنفسهم, و 
5 لاى, لأا 0 0 
ذلك بسبب عصيانهم لانبيائهم».و هم كانوا مستمرين على الاعتداء و قوله: دكاثوا لا يهن عَْ مُنكر فْعَلوةٌ) الخ؛بيان لقوله «وَ 


كانوا يَعْتَدُونَ) : 


قؤلة تغالق: ترك كيرا ينهع ولو الذرق كَمَزُواً الخوى عذا قن قيل الاستفهاة باحس على كرنهم محدين فإنهم لواقدروا ذينهنم 
حق قدره لزموه و لم يتعدوه؛ و لازم ذلكك أن يتولوا أهل التوحيد و يتبرءوا من الذين كفروا لأن أعداء ما يقدسه قوم أعداء 
ا ل ل ل ل 
عدو ثم ذمهم الله تعالى بقوله الَبئْس أ قَدَّمَتْ مَتْ لَهُْ قت هم و هو ولايه الكفار عن هوى النفسءو كان جزاؤه و وباله «أَنْ سَخْط 
ل ل ا 1 
بتقديم نفس العمل. 

ل 0 ب ل ل ا 

وَأ ك انوا يؤمِبُونَ بالل وَ الي ول أَنْلَ ليد ا انَحَدُوهَم أؤلياء و لكنّ كثيرا مهم فقون أى و لو كان أهل الكتاب هؤلاء 
يؤمنون بالله و النبى محمد صِلَى اللّه عليه و آله و سلم و ما أنزل اليه»أو نبى أنفسهم كموسى مثلا و ما انزل اليه كالتوراه مثلا ما 
اتخذوا اولئكك الكفار أولياء لأن الإيمان يجبّ سائر الأسبابءو لكن كثيرا منهم فاسقون متمردون عن الإيمان. 


١: ص‎ 


قوله تعالى: لَحدَنَّ أَدّ الناس عَدَاوه لِلّذِينَ آمَنوا الْهُودَ وَ الَّذِينَ أشْرَكوا -الى قوله- تَصارى لما بين سبحانه فى الآيات السابقه 
الرذائل المشتركه بين أهل الكتاب عامهءو بعض ما يختص ببعضهم كقول اليهود رَدُ الل مَغْلُولَهُ و قول النصارى «إِنَّ الله هُوَ 
لْميديحٌ ابْنُ مَوْيَم) ختم الآيات بما يختص به كل من الطائفتين اذا قيس حالهم من المؤمنين و دينهم؛و أضاف الى حالهم حال 
المشركين ليتم الكلام فى وقع الإسلام من قلوب الامم غير المسلمه من حيث قربهم و بعدهم من قبوله. 


ويتم الكلام فى أن النصارى أقرب تلكك الامم موده للمسلمين و اسمع لدعوتهم الحقه. 


و إنما عدهم اللّه سبحانه أقرب موده للمسلمين لما وقع من إيمان طائفه منهم بالنبى صلى الله عليه و آله و سلم كما يدل عليه 
ى لا 2 

قوله فى الايه التاليه: «وَ إذا مَِعُوا لها أنْرلَ إِلَى الرَسُولٍ) الخ؛لكن لو كان إيمان طائفه تصحح هذه النسبه الى جميعهم كان من 

الواجب أن تعد اليهود و المشركون كمثل النصارى و ينسب اليهما نظير ما نسب اليهم لمكان إسلام طائفه من اليهود كعبد الله 

بن سلام و أصحابه؛ و إسلام عده من مشركى العرب و هم عامه المسلمين اليوم فتخصيص النصارى بمثل قوله: 


لا 7 0 
او إذا سمِعوا كا أنزل» الخ؛دون اليهود و المشركين يدل على حسن إقبالهم على الدعوه الإسلاميه و إجابه النبى صلى الله عليه و 
آله و سلم مع أنهم على خبار بين أن يقيموا على دينهم و يؤدوا الجزيه و بين أن يقبلوا الإسلام»أو يحاربوا. 


3 0 »م عمجم لا لا 5 شرو 
و من المعلوم أن قوله تعالى: الَتْحدَنَ أَسَّدٌ الناس عَدَاوَهُ لِلْذِينَ آمَنُواا من قبيل بيان الضابط العام فى صوره خطاب خاص نظير ما 


مكف الراك الا 2 كثيراً مِنْهُمْ يَنَوَلَوْنَ لدي كوا كرا منقه للارعوة فى لاني . 


لا ل جح عم لا 7 سٍِ 
قوله تعالى: ذلك بأنَّ مِنّْهُمْ قِسِِدينَ وَ رُطْيانا وَ أنّهُمْ لا يَثِتَكبرُونَ القسيس معرب«كشيشءو الرهبان جمع الراهب و قد يكون 
مفرداءقال الرغب:الرهبه و الرهب مخافه مع تحرز-الى أن قال-و الترهب التعبدءو الرهبانيه غلو فى تحمل التعبد من 


١0: ص‎ 


فرط الرهبهءقال تعالى: دوَ رَظِاتِهَ امتَدَعُواكا» و الرهبان يكون واحدا و جمعا فمن جعله واحدا جمعه على رهابينءانتهى. 


علل تعالى ما ذكره من كون النصارى أقرب موده و آنس قلوبا للذين آمنوا بخصال ثلادث يفقدها غيرهم من اليهود و 
المشركينءو هى أن فيهم علماء و ان فيهم رهبانا و زهاداءو أنهم لا يستكبرون و ذلك مفتاح تهيئهم للسعاده. 


لا 2 7 50 عه 52 
قوله تعالى: وَ إذا ع نْرِلَ إِلَى الؤسول ترا ينهم تَفيضٌ مِنّ الدّمُْع الخ؛فاضت العين بالدمع سال دمعها بكثره»و«منافى 
قوله: «منّ الدَّمْع) للابتداء» و فى قوله:«ممااللنشوءءو فى قوله:«من الحقابيانيه. 
1 ا 


قوله تعالى: وَ لإ ل لا توه بالل الخ؛لفظه العا كأنها مضمنه معنى الجعلءو لذلكك عدى بمعءو المعنى:يجعلنا ربنا مع القوم 


و فى هذه الأفعال و الأقوال التى حكاها الله تعالى عنهم تصديق ما ذكره عنهم أنهم أقرب موده للذين آمنواءو تحقيق أن فيهم 
العلم النافع و العمل الصالح و الخضوع للحق حيث كان فيهم قسيسون و رهبان و هم لا يستكبرون. 

١ 
قوله تعالى: فَأَد ابَهُمُ الله الى آخر الآ-يتين؛«و الإثابه»المجازاهءو الآيه الاولى ذكر جزائهمءو الآيه الثانيه فيها ذكر جزاء من خالفهم‎ 
.)009001()01١( على طريق المقابله استيفاء للأقسام‎ 


١: ص‎ 


)١-١‏ .المائده 65-84 بحث روائى فى :لعن بنى اسرائيل على لسان داود و عيسى بن مريم؛مسخ جماعه من بنى اسرائيل؛عيسى 
بن مريم عليه السَّلام؛هجره جماعه من المسلمين الى الحبشه. 

؟- 7) .المائده 65-84 :كلام فى معنى التوحيد فى القرآن. 

''- ”03 .المائده /5-8:بحث روائى فى التوحيد. 


ع 8) .المائده -8:بيحث تاريخى ف توحيد الصانع. 


[سوره المائده (0): الآيات 817 الى 44] 


اشاره 

0 0 يد ل 1د 

"ا أيه ين [منوا لأ موا م ج 8 أعل ال لك وَإا تع ذا إن أله ليث نين 00و كايا ووقكم لله جلا 
2 727 مم 

ياو موا لل الى أتع به تؤيئوت (هه لا ايد مع اله ال فى أانكم وَلكن يراع دحم بللا عن الس ماه 


:1 ل 2 
إِطْعام َذَرَِ ملاكينَ ه بن أؤتط 15 طلمفوت أفيكع أذ كحوئهة أ تخريز رقو من لم بجدذ يدام كلخو ام ذلتكك كَفَارَُ 
لعف ررس بن م ين لله لكغ ايه لَعلَكغ تَشْكرُونَ (89) 


بيان: 


قوله بعال : للا نا الذي آعنُوا ل توا يلات لك أحن اله لك » قال الراغب فى المفردات :حرام المكرع ينه إها صخر 

إلهىءو إما بمنع قهرىءو إما بمنع من جهه العقل أو جهه الشرع أو من جهه من يرتسم أمرهءانتهى موضع الحاجه. 

قال أهناءاضل العل حل التكدفومة قرلدعة ويجا و اهل عندقاوة الاق مو جللع فر له أصلة دن نعل الأسمال خلد 
5 55 1 5 5 3 2 1 ه لا 26 00 لاه 

النزول ثم جرد استعماله للنزول فقيل:حل حلولا و أحله غيرهءقال عزّ و جل أَوْ نحل قَرِيباًمِنْ دارِجةء وَ أحلوا قَوْمَهُمْ دار البزارء و 


يقال:حل الدين وجب أداؤهءو الحله القو وحوري جار عن الجدارس اولاز وجول الجددم استعير قولهم:حل 
الشىء حلا قال الله ا م الله 


ص :/ا ١‏ 


خلالاً طَيْبا» »و قال تعالى: هذا خلال وَ هذا عام »انتهى. 


فالظاهر أن مقابله الحل الحرمهءو كذا التقابل بين الحل و الحرم أو الإحرام من جهه تخيل العقد فى المنع الذى هو معنى الحرمه 
و غيرها ثم مقابلته بالحل المستعار لمعنى الجواز و الإباحهءو اللفظان أعنى الحل و الحرمه من الحقائق العرفيه قبل الإسلام دون 
الشرغية أو الممترعته 


و الآديه أعنى قوله: لا أَيّهَا الْذِينَ و |» الخ؛تنهى المؤمنين عن تحريم ما أحل الله لهمءو تحريم ما أحل الله هو جعله 
حراما كما جعله اللّه تعالى حلالا و ذلكك إما بتشريع قبال تشريعءو إما بالمنع أو الامتناع بأن يتركك شيئا من المحللات بالامتناع 
عن إتيانه أو منع نفسه أو غيره من ذلكك فإن ذلكك كله تحريم و منه و منازعه لله سبحانه فى سلطانه و اعتداء عليه ينافى الايمان 
نالله و آياتهيوالذلكك مدر التهى بقؤله 0نا أيه الْذينَ آمنُواه +فان المعتى؛لا تحزموااما أل الله لكم :و قال متم بيه و متمق 
ار 


و يؤيده أيضا قوله فى ذيل الآيه التاليه: «وَ انَّقُوا الله الى أَنمْ به مُؤْمُونَ) . 


و إضافه قوله: «صَطْبْات» الى قوله: لاسو ا -للإشاره الى تتميم سبب النهى فإن تحريم المؤمنين 
لما أحل الله لهم على أنه اعتداء منهم على الله فى سلطانه»و نقض لإيمانهم باللّه و تسليمهم لأمره كذلكك هو خروج منهم عن 
ا ال ا 

عليه و آله و سلم وكوي الى بان روا ويل فال ل 2 تبعُونَ الَسُولَ اللي الم الى يَج دُوتَهُ مكتُوباً علدَمُمْ ذ فى التؤنا 3 
جيل تأمرُع بالْمغزوف و ينامُع عن المذكر و بحل لَه الات و بعرم علوم الطبانك و بضغ لقع إطروهع و الغلا الى 
كانت عليه فَالَِينَ آمَنوا به وَعَزَُّوه ونَصرُوة و ابا ُو اذى أَْرِلَ َه وليك هُم الْمفْلِحُونَ (الأعراف/ /10). 


١: ص‎ 


فمحصل مفاد الآديه النهى عن تحريم ما أحله اللّهِ بالاجتناب عنه و الامتناع من الاقتراب منه فإنه يناقض الإيمان باللّه و آياته 
يخال كرن هذه ليجدلا ات لا عائه فرحني عنها لأجلياءو هر اعنداء و للهلا ويه المشدرة. 


0 2 ك0 ره : 5 
قوله تعالى: وَّ لا تَعْتَدَوا إِنْ الله لا يُحِبّ المُعْتَدِينَ قد عرفت أن ظاهر السياق أن المراد بالاعتداء هو التحريم المذكور فى الجمله 
لا 
السابقه عليه فقوله «وَ لا تَعْتَدُوا يجرى مجرى التأكيد لقوله الا تَحَرّمُواا الخ. 
لا 


" 
قوله تعالى: وَ كلُوا ا رَرََكمْ الله علاذ ميا الى عر الأ فاق البطلك: اعت اندعاس دو تدلوو كلواو بعلن اقول ا 1 
أن يكون مفاد هذه الآيه بمنزله التكرار و التأكيد لمضمون الآيه السابقه.و يؤيده سياق صدر الآآيه من حيث اشتماله على قوله: 


لا 


علالا طيياً »و هو يحاذى قوله فى الآ-يه السابقه: اع الله »و كذا ذيلها من حيث المحاذاه الواقعه بين قوله فيه: 


رع 
ُو اله إن مجع مؤنينَه و قوله فى اليه السايقه؛ 00 


0 آمَتواه و قد مر بيائه. 

ع لآم -ه 
وعلى هذا فقوله:كلوا»الخ؛من قبيل ورود الأمر عقيب الحظرءو تخصيص قوله:« كلوا» بعد تعميم قوله: ١لا‏ تحرّمُوا طلليات'» الخ؛إما 
تخطعهن بعبين اللفظ نطوو المراد الك مطل ادر :كما زرقةالله تعالك مر طياة نعم سوا كان بالكل سق 
التغذى أو بسائر وجوه التصرفءو قد تقدم فوارا أن استغمال الأكل بمعنى مطلق التصرف استعمال شائع ذائع. 


و إما أن يكون المراد-و من الممكن ذلكك-الأكل بمعناه الحقيقىءو يكون سبب نزول الآيتين تحريم بعض المؤمنين فى زمن 
النزول المأكولات الطيبه على أنفسهم فتكون الآيتان نازلتين فى النهى عن ذلككءو قد عمم النهى فى الآيه الاولى للأكل و غيره 
إعطاء للقاعده الكليه لكون ملك النهى يعم محللات الأكل و غيرها على حد سواء. 


لا 
نا 9 
و قوله: «مِما رَرَفَكمٌ الله) لازم ما استظهرناه من معنى الايتين كونه مفعولا لقوله«كلوا» 


1١919: ص‎ 


وقوله: «خلالاً طَيْبأه حالين من الموصول و بذلكك تتوافق الآيتان»و ربما قيل:إن قوله: 


' 
علالة مي مفعول قول: دكلوا» و قوله: «ة رَرَقَكمُ الله متعلق بقوله دكلوا» أو حال من الحلال قدم عليه لكونه نكرهأو كون 


قوله: ا وصفا لمصدر محذوف.و التقدير: 


رزقا حلالا طيبا الى غير ذلكك. 


8 


0 
لا م مم ص 4 
قوله تعالى: لا يواكم الله اللو فى بل كه وَلكن دحم ! للا عَفَدْتم الأَمَانَ اللغو ما لا يترتب عليه أثر من الأعمال؛و 
ارسي يواتن اشرو تارتن لع نو المرو قز ال وى ريا وى شاد 1د بارا مله 
5 
و المحالف و غيرهءقال تعالى: أم كع أطان لايق إن يوم امه و أق عو بللء جود أيهم ,ل لا يوا دحم الله اللو فى 


تانكم انتهىءو التعقيد مبالغه فى العقّد و قرئ: 
1 1 1 ا : 3 10 5 ٍ 
عقدتم بالتخفيف.و قوله: «فى أيُمانكم) متعلق بقوله «لا يوْاخذ كما او بقوله «باللغو) و هو أقرب. 


و التقابل الواقع بين قولةة الغو فى الكاركة و قوله: رلا عمد الالملاة» يع أن المراد باللغو فق الأبمان مالا يعقكد عليه 
الحالفءو إنما يجرى على لسانه جريا لعاده اعتادها شرع ره درك موي ل وال ا 
الله بخلاف ما عقد عليه عقدا بالالتزام بفعل أو ترك كقول القائل:و الله لأفعلن كذاءو و الله لأتركن كذا. 


56 


وأماقوله: 1 ا لكا عَمَّدُ لكان فلك يشمل الأ البمين المحفناء شوعا لمكا قولهفى ذتل الآنه: وو فظو 
ألطائكم فإنه لا-مناص عن شموله 0 الأبسان نين إطاكئق النظير لاذمعن للأمن يحفظة الأيمان التى القن الله .يستحانة 
اعتبارها فالمتعين أن اللغو من الأيمان فى الآيه ما لا عقد فيه»و ما عقد عليه هو اليمين الممضاه. 


ل : 
قوله تعالى: فَكفَارَته عام و عا كي -الى قوله- أَوْ تَحْرِيرُ رَقَبَهِ » الكفاره هى العمل الذى يستر به مساءه المعصيه بوجه»من 
الكفر بمعنى السترءقال تعالى: 


7٠٠١: ص‎ 


تكفز عَنْكُمْ بتكم (النساء ١/)»قال‏ الراغب:و الكفاره ما يغطى الاثم و منه كفاره اليمينءانتهى. 


لاو 
و قوله: «فكة ارَنهُ) تفريع على اليمين باعتبار مقدر هو نحو من قولنا:فان حنثتم فكفارته كذاءو ذلك لأن فى لفظ الكفاره دلاله 


على معصيه تتعلق به الكفارهءو ليست هذه المعصيه هى نفس اليمين»و لو كان كذلكك لم يورد فى ذيل الآيه قوله: «وَ احْفَظوا 
انكو اذ لانمعى الفط افيه مخصيه والكفاره إفها تل بنك اليمين لا بشيها. 


3 


و منه يظهر أن المؤاخذه المذكوره فى قوله: وَلكن ببأعِدحُع بك عَقَدَ م لبان هى المؤاخذه على حنث اليمين لا على نفس 

العياو ان اسيعالى اليمين لتعلق متعلقها-أعنى ادن -بهاءفقوله ١‏ تكو متفرع على الحنث لا المقدر لدلاله قوله: 
ل 

حدما الخ؛ عليه»و نظير هذا البيان جار فى قوله: 0 4 ايك | 0 حَلَفْتُمْ) و تقديره :اذا حلفتم و حنثتم. 


وقوله: إِطْطامٌ عَدّرَهِ مَلِلَاكِينَ ٠‏ من أوقط للا تطجموة الكو أذ تر م أو تَحْرِيرُ رَكَبهِه خصال ثلاث يدل الترديد على تعيين 
10 

إحداها عند الحنث من غير جمعءو يدل قوله بعده: اهمَنْ لم يَجِذ فَصِلِامُ تلان أيَام» على كون الخصال المذكوره تخييريه من غير 

لزوم مراعاه الترتيب الواقع بينها فى الذكرءو إلا لغى التفريغ فى قوله: هَمَْ لَمْ يَجدّ» الخ؛و كان المتعين بحسب اقتضاء السياق أن 

يقال:أو صيام ثلاثه أيام. 


و فى الآيه أبحاث فرعيه كثيره مرجعها علم الفقه. 


- رلا لا 
قوله تعالى: ذإكك كفَارَ ؛ أايكم إِذا علقم تدم أن الكلام فى تقديرناذا حلفتم و حنثتمءو فى قوله: ذلك عَفَارَة ألطايكة و 


لا 
كذا فى قوله: دك ذلك بين الله لَكُمْ) نوع التفات و رجوع من خطاب المؤمنين ين الى خطاب النبى صِلَى الله عليه و آله و سلمءو 
لعل النكته فيه أن الجملتين جميعا من البيان الإلهى للناس إنما هو بوساطه النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم فكأن فى ذلكك حفظا 
لمقامه صلَّى الله عليه و آله و سلم فى بيان ما 


٠١١: ص‎ 


ون 2 ال 


أوحى اليه للناس كما قال تعالى: و أَنْرلنا إتيك الذكن لين اننا ا ْرّلَ إِلَبهمْ (النحل/ ©6). 


اب اد 


ابد رء 7 
قوله تعالى: كذلك يِيْنُ اللهُ لكع آباته لَعلْكم تَشْكَرُونٌ أى يبين لكم بواسطه نبيه أحكامه لعلكم تشكرونه بتعلمها و العمل بها 
نه 
[سوره المائده (0): الآيات 1١‏ الى 91] 


اشاره 


لل يوا ألّذِينَ آعنُوا إن اع وتاب آَم رججس من عمل لقا 7 تيمو ملك لون (. .6 ا 
لك 0 
لبط اث أن بو 1 وق بتكم الع اوه و الفا فى الخر و دروي كم عن لوعن ألا َهَلْ َك 0 
يعوا أل رايا تايا ور ارا ان اراس فاضيو ء لل علل رَ شولذ لع لي (41 ليس على ان آواو عو 
1 | 
الات للاخ ليلا طَعمُوا إذا عا توا و آمتُوا و عَملُوا ألصاللظات ك قا و آمنوا كم لقاو أخد موا وَ الله بحت المخبدين 
039 


بيان: 
قوله تعالى: لآ أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا إِنّمَا الحم وَ الْمَعِِرٌ الى آخر الآبه؛قد تقدم 


٠١7: ص‎ 


)١ -١‏ .المائده /64-417:بحث روائى فى:النهى عن تحريم طيبات ما أحل اللّهءالايمان. 


الكلام فى أول السوره فى معنى الخمر و الميسر و الأنصاب و الأزلام فالخمر ما يخمر العقل من كل مائع مسكر عمل بالتخمير»و 
الميسر هو القمار مطلقاءو الأنصاب هى الأصنام أو الحجاره التى كانت تنصب لذبح القرابين عليها و كانت تحترم و يتبركك بهاءو 
الأزلام هى الأقداح التى كانت يستقسم بهاءو ربما كانت تطلق على السهام التى كانت يتفاءل بها عند ابتداء الامور و العزيمه 
عليها كالخروج الى سفر و نحوه لكن اللفظ قد وقع فى أول السوره للمعنى الأول لوقوعه بين محرمات الأكل فيتأيد بذلكك كون 
المراد به هاهنا هو ذلكك. 


5 م لا 
و أما قوله: رِجْسٌ مِنْ عَمَل الشَّيِطانِ فالرجس الشىء القذر على ما ذكره الراغب فى مفرداته فالرجاسه بالفتح كالنجاسه و القذاره 
هو الوصف الذى يبتعد و يتنزه عن الشىء بسببه لتنفر الطبع عنه. 


و كون هذه المعدودات من الخمر و الميسر و الأنصاب و الأزلا.م رجسا هو اشتمالها على وصف لا تستبيح الفطره الإنسانيه 
ارب جه اجون لين ١‏ الباريحيك لاست على بل مها يبعا الصاو أجاف بد اقك يكن ١ن‏ امصارر رسفي قي 
حين من الأحيان كما ربما أومأ اليه قوله تعالى: يشتوك عن التحغر و امير قن فيلا فم عبر و باتع لئاس و إتمزا أخبر من 
تفْعهلًا (البقره714)»حيث غلب الإثم على النفع و لم يستثن. 

والغله تذلكة ينهتت الأرتخاس الى عمل الشيطان و لم يشر ك له أحداءثم قال فى الآيه التاليه كا ريد ذا َنْ يُوقِعَ 
يكم العثااوة و البضاء ل دو ل نل لقا لل 


و أما قوله تعالى: فَاجْيَبُوُ لَعَلَكمْ تُفْلِحُونَ فتصريح بالنهى بعد بيان المفسده ليكون أوقع فى النفوس ثم ترج للفلاح على تقدير 
الاجتناب.و فيه أشد التأكيد للنهى لتثبيته 


ص 7 


1ت0[) :المائنه عق #ؤتيعف ف «القيظان عد كين الشبر اقترائها رسا 


ان لا رجاء لفلاح من لا يجتنب هذه الأرجاس. 


قزله عاك : إثَئا يُرِيدٌ ليطا أَنْ يُوقَعٌ بكم الْعتاوة و البفضاء فى الْحْمْر وَ الْمَمِسِرِ الى آخر الآآيه؛قال الراغب فى المفردات:العدو 
التجاوز و منافاه الالتثام فتاره يعتبر بالقلب فيقال له:العداوه و المعاداهءو تاره بالمشى فيقال له:العدوءو تاره فى الإخلال بالعداله فى 
المعامله فيقال له:العدوان و العدو قال فَيَسبُوا اللّهَ عَذدُواً بَِِرِ عِلَم و تآره بأجزاء المقر فيقال له:العدواء يقال:مكان ذو عدواء اى غير 
متلائم الأجزاء فمن المعلداه يقال:رجل عدو و قوم عدو قال عر يبغض عَدُرٌ و قد يجمع على عدى (بالكسر فالفتح)و اعداء 
قال وَ يَوْمَ يُحْشَرُ د خلا 0 م الله »انتهى. 


والبغض و البغضاء خلاف الحبءو الصد الصرفءو الانتهاء قبول النهى و خلاف الابتداء. 

9 وك لام عن هلا 
ثم إن الآديه-كما تقدم-مسوقه بيانا لقوله «مِنْ عَمَل الشيْطان» أو لقوله «رجْسٌ مِنْ عَمَل الشيْطان» اى إن حقيقه كون هذه الآمور 
من عمل الشيطان أو رجسا من عمل الشيطان ان الشيطان لا بغيه له و لا غايه فى الخمر و الميسر-اللذين قيل:إنهما رجسان من 


عمله فقط-إلا ان يوقع بينكم العداوه و البغضاء بتجاوز حدودكم و بغض بعضكم بعضاءو ان يصرفكم عن ذكر الله وعن الصلاه 
فى هذه الامور جميعا اعنى الخمر و الميسر و الانصاب و الأزلام (1). 


و أما قوله تعالى: فهّل أَنَْمْ منْهُونَ فهو استفهام توببخى فيه دلاله ما على أن المسلمين لم يكونوا سي 
هذا ليوات على 0 : لطا يريد ا أَنْ يُوقِ) الخ؛كالتفسير يفسر بها قوله: يَشِتَلُوتك عن الْحَمر وَ الْمَهِيدر قل فيهاا 
إن بيد و ماوع إلناس و إِنْمهيك مهلا كبز مِنْ نه فْعِهلما أى إن النفع الذى فرض فيهما مع الاثم ليس بحيث 


٠١5: ص‎ 


١ذ-‏ ١).المائده‏ 41-5 كلام فس الخمر و الميسر و آثارهما. 


يمكن أن يفرز أحيانا من الإ-ثم أو من الإ-ثم الغالب عليه كالكذب الذى فيه إثم و نفعءو ربما افرز نفعه من إثمه كالكذب 
لتضلحه إصلاح :ذات البين. 


5 و لا : :ولا لا 
وذلك لمكان افع ل لل ا يريد الخخطات أن أن بُوتع بتكم المكازة و الْبمْضاء الخ؛ بعد قوله: «رخِسٌ مِنْ عَمَل الشيْطان) 
فالمعنى أنها لا تقع إلا رجسا من عمل الشيطانءو أن الشيطان لا يريد بها إلا إيقاع العداوه و البغضاء بينكم فى الخمر و الميسر و 
صدكم عن ذكر الله وعن الصلاه فلا يصاب لها مورد يخلص فيه النفع عن الإثم حتى تباح فيه»ءفافهم ذلكك. 


5 لا ر 
قوله تعالى: وَ أَطِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الرَسُولَ وَ ا دَّرُوا الى آخر الآيه؛تأكيد للأمر السايق باجتناب هذه الأرجاس أولا بالأمر بطاعه 


الله سبحانه و بيده أمر التشريعء و ثانيا بالأمر بطاعه الرسول و اليه الإجراءءو ثالثا بالتحذير صريحا. 


ماو جو ل لت 2 لات تن ١ن‏ غم 
ثم فى قوله: فإن تَوَليِتَمْ فاغلمُوا ألا عللا رسو نا البلاغ الْمُبِينُ تأكيد فيه معنى التهديد و خاصه لاشتماله على قوله: «فاعْلمُوا) فإن 
فيه تلويحا الى أنكم إن توليتم و اقترفتم هذه المعاصى فكأنكم ظننتم أنكم كابرتم النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم فيه نهيه عنها 
و غلبتموه»و قد جهلتم أو نسيتم أنه رسول من قبلنا ليس له من الأمر شىء إلا بلاغ مبين لما يوحى اليه و يؤمر بتبليغه.و إنما 


نازعتم ربكم فى ربوبيته. 


فونه سال لع علن" الذارة اموا ور نوا الاللطات ام ما طَعِمُوا الى آخر الآيه؛الطعم و الطعام هو التغذىءو يستعمل فى 
المأكول دون المشروب» و هو فى مر لل الو ا ا 01 
يستعمل بمعنى الأكل قال تعالى: فَمَنْ شَرِبَ مِنْهُ ليس مِنّى وَ مَنْ لَمْ يَطَعَمْه فَإِنَّهُ مِنّى (البقره9؟7)ءو فى بعض الروايات عن النبى 
صَلَى الله عليه و آله و سلم أنه قال فى ماء زمزم:إنه طعام طعم و شفاء سقم. 


و الآيه لا تصلح بسياقها إلا أن تنصل بالآيات السابقه فتكون دفع دخل تتعرض لحال 


ص ملحن 


المؤمنين ممن ابتلى بشرب الخمر قبل تزول التحريم أو قبل تزول هذه الآياتءو ذلكك أن قوله فيها: «فِِمًا طَعِمُواه مطلق غير مقيد 

بشىء مما يصلح لتقبيدهءو الآيه مسوقه لرفع الحظر عن هذا الطعام المطلقءو قد قيد رفع الحظر بقوله ١‏ «إذا ما لاو آمنُوا و عَُِوا 
الات ثم الها وآمنوا ثم توا وَأختدتوا؛ و الستيقن من معلى هذا القيدسو قد ذكر فيه التقوى ثلاءث مرات-هو التقوى 
الشديد الذى هو حق التقوى. 


فالذى ينبغى أن يقال:إن الآ-يه فى معنى الآيات السابقه عليها على ما هو ظاهر اتصالها بهاءو هى متعرضه لحال من ابتلى من 
المسلمين بشرب الخمر و طعمهاءأو بالطعم لشىء منها أو مما اقتناه بالميسر أو من ذبيحه الأنصاب كأنهم سألوا بعد نزول التحريم 
الصريح عن حال من ابتلى بشرب الخمرءأو بها و بغيرها مما ذكره اللّه تعالى فى الآيه قبل نزول التحريم من إخوانهم الماضين أو 
التاق السييليين لله سوكاله اقفن حك 


فاجيب عن سؤالهم ان ليس عليهم جناح إن كانوا من الذين آمنوا و عملوا الصالحات إن كانوا جارين على صراط التقوى 
بالإيمان بالله و العمل الصالح ثم الإيمان بكل حكم نازل على النبى صلَى الله عليه و آله و سلم ثم الإحسان بالعمل على طبق 
الحكم النازل. 

و بذلكك يتبين أن المراد بالموصول فى قوله: ١‏ لطا طَعِمُواا هو الخمر من حيث شربها أو جميع ما ذكر من الخمر و الميسر و 
الأنصاب و الأزلا.م حيث ما يصح أن يتعلق بها من معنى الطعم و المعنى:ليس على الذين آمنوا و عملوا الصالحات جناح فيما 
ذاقوه قبل نزول التحريم من خمر أو منها و من غيرها من المحرمات المذكوره. 


: لا لا 

وكا «إذا مرا اا وَ آمنُوا وَ ءِ الات ف الا و مثا لواو أخت ره ام غوك. «إذا مَا اا وَ آمنُوا وَ عَمِلُوا 

الطبيات أنه إعاده لنفس الموضوع المذكور فى قوله: «لبسَ عَلَى الْدَية آمَنُوا وَ | التائلكات جاع للدلاله على دخاله 
لا 

الوصف فى الحكم الذى هو نفى الجناح كقوله تعالى فى خطاب المؤمنين: لِك بوط به من كان متك 


7١8: ص‎ 


يؤْمِنُ بالله و ايوم اْآخر (البقره 777/)ءو هو شائع فى اللسان. 


وظاهر قوله: الت ب و ماد و ل لأسي لوا ا ا ا د 

عند ريه من غير ود و اناجمو لاازمه التسليم للرسول فيا بوبه و بتهى عنه قال تعالى: ٠‏ أنه الدوق اقوا انقوا الله و 1 
رَسُوله (الحديد/08).و قال 00 وم أوملا وخ رفول ليع ينال الى ان قال 00 0 
يُحَكم وك فللا طَجِرَ يتنه م لأ بج دوا فى اندهع حرجا ون فدهت و ُتدلُموا تقر ليما (المنبا088)وو الات ف هذا المع 
ار 


5 3 


د.ا 


و ظاهر قوله: ثم انا وَ أَحْسّم نواه إضافه الإحسان الى اا اعتبارء و الإحسان هو إتيان العمل على وجه حسنه من 
غير نيه فاسيده كما قال تعالى: إن الذي وكمارا العا قات نا لاني أخدية اجن عي (الكيف انارو فال اللي 
اش جَلطايُوا لله وَالوَسُولٍ مِنْ بغي لل أ لبهم الْقَوح لِنّذِينَ أخسدمُوا مِنْهُعْ وَ انا أَخرْ عَظِيمْ (آل عمران171/):اى يكون استجابتهم 
اكفان زوضة الله وك فليما الأتره له عرقي اوسن الاسننا نما لتناعن: الى القروو هر أ يوضل الى القن ما تيقال ا . 


ل 
وَ بِالوَالِدَئْن ! خلطاناً (البقره87/)»و قال وَ أخبين كلكا أَحْمَنَ اللَهُ لَك (القصص/ /00. 
بمجرد الإيمان باللّه و تصديق حقيه دينه ما لم يؤمن تفصيلا بكل واحد واحد من الأحكام المشرعه فى الدين فإن رد الواحد 
منها رد لأصل الدينءو لا أن الإيمان التفصيلى بكل واحد واحد يوفى به حق التقوى ما لم يحسن بالعمل بها و فى العمل بها بأن 


يجرى على ما يقتضيه الحكم من فعل أو ترككءو يكون هذا الجرى ناشئا من الانقياد و الاتباع لا عن نيه نفاقيه فمن الواجب على 
المتزود بزاد التقوى أن يؤمن باللّه و يعمل 


ص 0006 


صالحاءو ان يؤمن برسوله فى جميع ما جاء بهءو ان يجرى فى جميع ذلكك على نهج الاتباع و الإحسان .)١(‏ 
[سوره المائده (0): الآيات 98 الى 94] 


اشاره 


٠ 0‏ 
:يها آمنوا يوتكم لبن من الود يله أنديكؤ و اعم يفم اله ا 
/ ع يك ول 


1 5-00 
عَذابٍ أَلِيم (66)؟ أيّهَا آلَذِينَ 0_0 و تعر ومن قن ماك تعفد ةو لوق 
ذل : كه ع ذيا بلع الكغبه أو كَفَارَة كم ملطاكينَ 3 أَؤَعَدْل ذلكه بال ذاو رت مقن 


0 


0 ١ 


لك لس و و 2 في 9 و 38 

له مي والله َي ذو يام (40) أحدَل لك ص يِدُ البخر وَ مه طللاقة عا لم و يلسا وَحَوْمَ عَلِيك ص يدُ ألْر ا دُممُمْ حزما وَ 

لا 00 1 8 ا ع م لا لا لود 1 00 

لقو الله لى إل تُحْمَوُونَ (*4) جَعَلَ الله لَه الكنه لبت لحلا هأ :ال لم و انق و افون ذلك لتَعْلمُوا أنَّ 
0 يات ل 0 هَ و مه رهم 

له لاني + لاف أن 5 أله بك يع 80 اها أله شَدِيدُ لعيقاب وَ أن لل غَفُورٌ رَحِيمٌ (98) 


عَلَى )2ه 10 لله يعم لا ما كدون 3 لا تَكتمونَ (45) 


7١8: ص‎ 


١-١).المائده‏ -45:بحث روائى تحريم الخمر. 


بيان: 


قله تعالى +1 انها الذي آمنوا ركه 1 بجوي لقيو 405 أبررك و رافك اليك هر الانسحاق و التشياروو لام القسسه 
و النون المشدده للتأكيدءو قوله:بشىء من الصيد يفيد التحقير ليكون تلقينه للمخاطبين عونا لهم على انتهائهم الى ما سيواجههم 
من النهى فى الآيه الآتيه»و قوله: حال نيكم وَ حكن تعميم للصيد من حيث سهوله الاصطياد كما فى فراخ الطير و صغار 
الونحقى وراليقى انها الأبدى اتميطاه سو لهو من عرزت صتزيه الأمطتاد ككار الر حش لاتعيطاد خافة إلا تالاه 


ل 
-. ع -. - م لامر 
و ظاهر الا-يه أنها مسوقه كالتوطه لما ينزل من الحكم المشدد فى الايه التاليهءو لذلك عقب الكلام بقوله الِيَعْلمَ الله مَنْ يخافة 


2 : 7 لات لج َ 

بالقهِب! فإن فيه إشعارا بأن هناكك حكما من قبيل المنع و التحريم ثم عقبه بقوله «من اعد بَغْدَ ذلك قَلَهُ عَذَابٌ أَليم) . 
- لا لأء 0 اين الله لا 

قوله تعالى: لِيَعْلمَ الله مَنْ يَخافَةٌ بالعَيِب لا يبعد أن يكون قوله: ليَتلوَنَكمٌ الله ليعلم كذا كنايه عن أنه سيقدر كذا ليتميز منكم من 
يخاف الله بالغيب عمن لا يخافه لأن الله سبحانه لا يجوز عليه الجهل حتى يرفعه بالعلم»و قد تقدم البحث المستوفى عن معنى 
الامتحان فى تفسير قوله تعالى: «أَمْ حَسِيِتُمْ أن تتي ةا الآبه(آل عمران767/)فى الجزء الرابع من هذا الكتاب.و تقدم أيضا 
معنى آخر لهذا العلم. 

٠ 4. 5‏ لإدمء 2 ٠ 0 3 8 3 ٠ ٠.‏ 
و أما قوله: «مَنْ يخافه بالغئب» فالظرف متعلق بالخوف.و معنى الخوف بالغيب أن يخاف الانسان ربه و يحترز ما ينذره به من 
عذاب الآخره و أليم عقابه»و كل ذلكك فى غيب من الانسان لا يشاهد شيئا منه بظاهر مشاعرهقال تعالى: إِطا تنْذِرٌ من اتبعَ الذ كر 


وَ خشى 


ص ل 


ويه +20 4 ع6 ل 0 نا مى روم لد اث علا 2 م 
الرَخْلطنَ بالْعَيب (يس ١١/).و‏ قال: وَ أَزْلِفَتِ الْجنَّهُ لِلْمَتقِينَ عَِرَ بَعيدِء هذا لما تُوعَدُونَ لكل أَوَابٍ عفِيظِء مَنْ حَيدى الرَخْلطنَ بِالْغَيب 


مه 0 / َك 7 ا م 7 لا 8 د بن ع 
واه بقلب مُنِيب (ق77/)ءو قال: الذِينَ يتخشؤن رَبَهُمْ بالغتِب وَ هم مِنَّ السَاعَهِ مُسْفْقَون (الانبياء 9؟/). 
ال ايه ا ا ا 
وقوله: «فمن اغتدى بَعْدَ ذلكك)» أى تجاوز الحد الذى يحده الله بعد البلاء المذكور فله عذاب أليم. 


قله عبان ا انها اننظ آمُوا لا موا الصَدِدَ وَ أَنُمِ خَرْمٌ الخ؛الحرم بضمتين جمع الحرام صفه مشبههءقال فى المجمع:و رجل 
حرام و محرم بمعنى؛و حلالل و محل كذ لككءو أحرم الرجل دخل فى الشهر الحرام»و أحرم أيضا دخل فى الحرمءو أحرم أهل 
بالحجء و الحرم الإ.حرام؛و منه الحديث:كنت أطيب النبى لحرمهءو أصل الباب المنعءو سميت النساء حرما لأنها تمنع»و 
المحرومءو منه الحديث:كنت أطيب النبى لحرمهءو أصل الباب المنع؛ و سميت النساء حرما لأنها تمنعءو المحروم الممنوع الرزق. 


قال:و المثل و المثل و الشبه و الشبه واحدءقال:و النعم فى اللغه الوبل و البقر و الغنم»و إن انفردت الوبل قيل لها:نعم»و إن انفردت 
البقر و الغنم لم تسم نعما ذكره الزجاج. 


قال:قال الفراء:العدل بفتح العين ما عادل الشىء من غير جنسهءو العدل بالكسر المثل تقول:عندى عدل(بالكسر)غلامكك أو 
شاتكك اذا كانت شاه تعدل شاه أو غلام يعدل غلاما فإذا أردت قيمته من غير جنسه فتحت وقلت:عدلء»و قال البصريون:العدل و 


العدل فى معنى المثل كان من الجنس أو غير الجنس. 


لاق 2 
قال:و الوبال ثقل الشىء فق المكروه.و منه قولهم:طعام و بيل و ماء و بيل اذا كانا ثقيلين غير ناميين فى المالءو منه «فاخذناة اخذا 
وَبيلاً» أى ثقيلا شديداءو يقال لخشبه القصّار: 


و بيل من هذاءانتهى. 
5 لإ رورم 7 عَم وى 5 ٠.‏ : 
و قوله: لا تَمتّلوا الصَّيِدَ وَ أنتغ رُم نهى عن قتل الصيد لكن يفسره بعض 


5٠١: ص‎ 


التفسير قوله بعد: «أجِل لَكمْ ص يِدُ الْبخر» هذا من جهه الصيدءو يفسره من جهه معنى القتل قوله: (وَ مَنْ قَلَهُ منكع مُتَعَمّداً فَجرَاة) 
الخ؛فقوله «مُتَعَمّداً» حال من قوله: «مَنْ قَتَلَهُ و ظاهر التعمد ما يقابل الخطأ الذى هو القتل من غير أن يريد بفعله ذلكك كمن يرمى 
الى هدف فأصاب صيداءو لازمه وجوب الكفاره اذا كان قاصدا لقتل الصيد سواء كان على ذكر من إحرامه أو ناسيا أو ساهيا. 


و قوله: فَجراء معلل َل مِنَ النحم يشكمٌ به 15 عَدَلٍ متك هذيا بلع الْكغبه لظاهر معناء:فعليه جزاء ذلكك الجزاء مثل ما قتل من 
الصيدءو ذلكك الجزاء من النعم المماثله لما قتله يحكم به أى بذلكك الجزاء المماثل رجلان منكم ذوا عدل فى الدين حال كون 
الجاع ]لجن كوهد با ميدق يذ ناكم صر أذ افر ون الحترم ركه و وطن على اميه الس قري 


فقوله«جزاء»بالرفع مبتدأ لخبر محذوف يدل عليه الكلام»و قوله: «مِثْلَ 0 قَتَلَ) وقوله: «منّ النَعَم) وقوله: ١يَحْكمُ‏ بها الخ؛أوصاف 
للجزاءءو قوله: «هَدْيا إل الكغيه» موصوف و صفهءو الهدى حال من الجزاء كما تقدم»هذاءو قد قيل:غير ذلكك. 


7 لا 7 7 ,م لا 2 2 8 ءِ 
وقوله: أؤ كَفَارَة طْكَامُ مَللاكِينَ أو عَذّل ذلك ِلياماً خصلتان اخريان من خصال كفاره قتل الصيدءو كلمه «أوْ) لا يدل على أزيد 
من مطلق الترديدءو الشارح التشد و غين أن فرلةكراز كفازة حي سمى طعام المساكين كفاره ثم اعتبر ما يعادل الطعام من الصيام 
لا يخلو من إشعار بالترتيب بين الخصال. 


و قوله: «لِيَذُوقَ وَلَألَ مرا اللام للغايه»و هى و مدخولها متعلق بقوله 0 فالكلام يدل على أن ذلك نوع مجازاه. 


لا لا 
00 لا 0 0 07 وو 34 2 0 
قوله تعالى: عَمَا الله عَمَا سَلَفَ وَ مَنْ 31 قيقع الله مِنُْ الى الخو" الأ لق العفو من متلق تزيتهيفك انز الب زادها سلف هجا 


تحقق من قتل الصيد قبل نزول الحكم 


57١١: ص‎ 


بنزول الآيه فإن تعلق العفو بما يتحقق حين نزول الآيه أو بعده يناقض جعل الحكم و هو ظاهرفالجمله لدفع توهم شمول حكم 
الكفاره للحوادث السابقه على زمان النزول. 


و الآسيه من الدليل على جواز تعلق العفوويما ليس_بمعصيه من الأفعال اذا كان من طبعها اقتضاء النهى المولوى لاشتمالها على 
ع مد -مو وو ”3 00 لا 
المفسدهءو أما قوله: «وَ مَنْ عاد قَْتقمْ اله مِّهُ وَ الله عزيرٌ ذو انتِقام فظاهر العود تكرر الفعل»و هذا التكرر ليس تكرر ما سلف 
من الفعل بأن يكون المعنى:و من عاد الى مثل ما سلف منه من الفعل فينتقم اللّه منه لأنه حينئذ ينطبق على الفعل الذى يتعلق به 
5 5 رد هم متف 0 ودلا >ع رلا 1 7 ا 3 75 5 
الح واد راركو البو جا جارد الراك اص بردو الك اااي زات ولول لخن 
ظاهر قوله: «ينْتَقَمُ الله مِنْها أنه إخبار عن أمر مستقبل لا عن حكم حال فعلى. 


وهذا شاهد على أن المراد بالعود العود ثانيا الى فعل تعلق به الكفارهءو المراد بالانتقام العذاب الإلهى غير الكفاره المجعوله. 


و على هذا فالآيه بصدرها و ذيلها تتعرض لجهات مسأله قتل الصيدءأما ما وقع منه قبل نزول الحكم فقد عفا اللّه عنهءو أما بعد 
جعل الحكم فمن قتله فعليه جزاء مثل ما قتل فى المره الاسولى فإن عاد فينتقم الله منه و لا كفاره عليهءو على هذا يدل معظم 
الأخبار المرويه عن أثمه أهل البيت عليهم السّلام فى تفسير الآيه. 

والوالة سا لبس 2 وات لسرن سال لقان و لز اق لق ا عا تكن وجرن رو يلمر ال 
فعل ما يماثل ما سلف منهم من قتل الصيد أى و من عاد الى مثل ما كانوا عليه من قتل الصيد قبل هذا الحكمءأى و من قتل 
الصيد فينتقم اللّه منه أى بده ب]يخاب” الكفازة و .هذا كما تع معت يعية مي اللفظ. 


قوله تعالى: أَحَلَّ لَكُمٍ ص يِدُ البخر وَ طُعَامُه ماع لَكمْ و لِلسَيارَه الى آخر الآيه؛الآيات فى مقام بيان حكم الاصطياد من بحر أو 
برءو هو الشاهد على أن متعلق الحل هو 


ص 517 


الاصطياد فى قوله: «أجِلّ لَكم ص يد البخر دون أكلهءو بهذه القرينه يتعين قوله: ذو طقامة يان أن المراد به ما يؤ كل دون المعنى 
المصدرى الذى هو الأكل و المراد بحل طعام البحر حل أكله فمحصل المراد من حل صيد البحر و طعامه جواز اصطياد حيوان 
البحر و حل أكل ما يؤخذ منهن. 


و ما يؤخذ من طعام البحر و إن كان أعم مما يؤخذ منه صيدا كالعتيق من لحم الصيد أو ما قذفته البحر من ميته حيوان و نحوه إلا 
ع ع ع ع 2 مس لا 3 
أن الوارد من أخبار ائمه أهل البيت عليهم الس لام تفسيره المطوع و كوه من عن الفندينهز قله اها لك و لما روي كانه 
حال من صيد البحر و طعامهءو فيه شىء من معنى الامتنان. 


وحيث كان الخطاب للمؤمنين من حيث كونهم محرمين كانت المقابله بينهم و بين السياره فى قوه قولنا:متاعا للمحرمين و 
واعلم أن فى الآيات أبحاثا فرعيه كثيره معنونه فى الكتب الفقهيه من أرادها فليراجعها. 


لم مره لا عه َ 3 
قوله تعالى: جَعَل اللَهُ الكغبة الَْيتَ اكلام فياما لِلنّاس وَ الشّهْرَ الْحَلامَ وَ الْهَدْىَ وَ الْقَلائِدَ ظاهر تعليق الكلام بالكعبه ثم بيانه بالبيت 
بأنه بيت حرامءو كذا توصيف الشهر بالحرام ثم ذكر الهدى و القلائد اللذين يرتبط شأنهما بحرمه البيت»كل ذلكك يدل على أن 
الما كهفنما مدو اللءاسكحاتة فى هذه افق الأمر إلما هد الخرمد 


كقوله: دولا مُوْنُوا الشَقَياء أفوالكم الْتى جَعَلَ اللَهُ َك فياماً» أى جعلها مما يمسككمءو قوله: «جَعَلَ اللَهُ الكغبة الْبَيتَ الْحليام فياما 
ِلنّاس) أى قواما لهم يقوم به معاشهم و معادهمءقال الأصم:نقائما لا ينسخ.و قرئ:قيما بمعنى قياماءانتهى. 


اه 1 
فيرجع معنى قوله: ١جَعَلَ‏ اللَهُ الكغبة الِْيتَ الام ناما لِلنّاس» الى أنه تعالى جعل الكعبه بيتا حراما احترمه»؛و جعل بعض الشهور 


ص مراف 


الحجه الحرام»و جعل هناك امورا تناسب الحرمه كالهدى و القلائد كل ذلكك لتعتمد عليه حياه الناس الاجتماعيه السعيده. 


فإنه جعل البيت الحرام قبله يوجه اليه الناس وجوههم فى صلواتهم و يوجهون اليه ذبائحهم و أمواتهم»و يحترمونه فى سيئ 
حالاتهم»فيتوحد بذلك جمعهمءو يجتمع به شملهم, و يحيى و يدوم به دينهم»و يحجون اليه من مختلف الاقطار و أقاصى الآفاق 
فيشهدون منافع لهمءو يسلكون به طرق العبوديه. 


و يهدى باسمه و بذكره و النظر البه ل ل 
إِنَّ أَوّلَ :: يت وضع لذاس لَلذى ببكُه 8 رك و فد الطاليية (آل غم 83ة وود أفاكه فى الأدافن الجرع النالك كن هذا 
الكتاب من الكلام ما يتنور به المقام. 


ودياكا فورويه سال ويد رفك عقر عر اكويين وسار نبور ركم واه اك السو 
الآيات السابقه الذى يوضح حكمه تشريعه قوله: 

27 1 27 
١جَعَلَ‏ اللَهُ الكغبة ليت العام فياما لِلنّاس) الخ؛و إما بيان الحكم الموضح بقوله «جَعَلَ اللَهُ اللكغبة» الخ؛المدلول عليه بالمقام. 
و المعنى على التقدير الأول أن الله جعل البيت الحرام و الشهر الحرام قياما للناس و وضع ما يناسبهما من الأحكام لينتقلوا من 
حفظ حرمتها و العمل بالأحكام المشرعه فيهما الى أن الله عليم بما فى السماوات و الأرض و ما يصلح شئونهاءفشرع ما شرع لكم 
عن علم من غير أن يكون شىء من ذلكك حكما خرافيا صادرا عن جهاله الوهم. 


و المعنى على التقدير الثانى أنا بتنا لكم هذه الحقيقه و هى جعل البيت الحرام و الشهر الحرام و ما يتبعهما من الأحكام قياما 
للناس لتعلموا أن الله عليم بما فى السماوات و الأرض و ما يتبعها من الأحكام المصلحه لشئونها فلا 7 تتوهموا أن هذه الأحكام 


المشرعه لاغيه من غير جدوى 


ص :351 


أو أنها خرافات مختلقه. 


لا لا 
2 2 7 و هلا 22 سر لم ب 55 5 ع 
قوله تعالى: ِعَلَمُوا أنَّ الله شَدِيدٌ العقاب وَ أنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمْ الى آخر الآيتين؛تأكيد للبيان و تثبيت لموقع الأحكام المذكورهءو 


وعيد و وعد للمطيعين و العاصين.ء و فيه شائبه ا ل لك 
لذلكك أيضا أعقب الكلام بقوله لكا عَلَى الوَسُولٍ ابلا و الله بعلم تبِدُونَ و 8 تَكيمَرنَ» (0. 


[سوره المائده (0): آيه ]٠٠١‏ 
اشاره 


و 3 2-١‏ - - 5 لا عو - و 
فلآ تشتوى اَلْحَبِيتٌ و ألطيِب و لَْ أغجبكك كثْرَة لْحَبِيثْ فَانَعُوا للهلا أولى الألباب لَعَلَكم تَفْلحُونَ 0٠٠١‏ 


بيان: 


قوله تعالى: للا وى الْحَبيثُ و الي و أو أَعْصبك كثرة هُ الْحَبِيثِ كأن المراد بعدم استواء الخبيث و الطيب أن الطيب خير 
من الخبيث.و هو أمر بين فيكون الكلا-م مسوقا للكنايه»و ذلك أن الطيب بحسب طبعه و بقضاء من الفطره أعلى درجه و أسمى 
منزله من الخبيث؛فلو فرض انعكاس الأمر و صيروره الخبيث خيرا من الطيب لعارض يعرضه كان من الواجب أن يتدرج الخبيث 
فى الرقى و الصعود حتى يصل الى حد يحاذى الطيب فى منزلته و يساويه ثم يتجاوزه فيفوقه فإذا نفى استواء الخبيث و الطيب 
كان ذلكك أبلغ فى نفى خيريه الخبيث من الطيب. 


و من هنا يظهر وجه تقديم الخبيث على الطيب.فإن الكلام مسوق لبيان أن كثره الخبيث لا تصيره خيرا من الطيبءو إنما يكون 
ذلكك بارتفاع الخبيث من حضيض الرداءه و الخسه الى 


ص :516 


١ذ-‏ ١).المائده‏ 14-45:ببيحث روائى حرمه الصيد ف حال الاحرام. 


أوج الكرامه و العزه حتى يساوى الطيب فى مكانته ثم يعلو عليه و لو قيل:لا- يستوى الطيب و الخبيث كانت العنايه الكلا-ميه 
متعلقه ببيان أن الطيب لا يكون أردى و أخس من الخبيث, و كان من الواجب حينئذ أن يذكر بعده أمر قله الطيب مكان كثره 
الخبيث فافهم ذلك. 


ممع لا . م 2 
قوله تعالى: فَانهُوا للهلا أولى الْلابٍ لَعَلَّكمْ تُفْلِحُونَ تفريع على المثل المضروب فى صدر الآيهءو محصل المعنى أن التقوى لما 
كان متعلقه الشرائع الإلهيه التى تبتنى هى أيضا على طيبات و خبائث تكوينيه فى رعايه أمرها سعاده الانسان و فلاحه على ما لا 
يرتاب فى ذلكك ذو لب و عقل فيجب عليكم يا اولى الألباب أن تتقوا الله بالعمل بشرائعه لعلكم تفلحون. 


[سوره المائده (0): الآيات 1١١‏ الى ]٠١7‏ 


اشاره 


أيه لذن راتوا عن أذ ل ل جِينَ يَكزّلَ الْقوَآنُ تند كم عَفَا لله عَنها وَ الله خَفُورٌ 
علي 0١1‏ قن مأنها مو م مِنْ فلكم ؛ م أضبوا بها كافرين 9 لق 
بيان: 


َو 3 برهي لأ ره .0 م عن فاه 04 
قوله تعالى: ل أَيّهَا الَّذِينَ آمنُوا لا تَسْتَلُوا عَنْ أَمْلاء إِنْ تُبدَ لكم تَسْؤْكَمْ الآيه؛الإبداء الإظهارءو ساءه كذا خلاف سرّه. 


و الآيه تنهى المؤمنين عن أن يسألوا عن أشياء إن تبد لهم تسؤهمءو قد سكتت أولا عن المسئول من هو؟غير أن قوله بعد: «وَ إن 
قد كارا عه سق يل الْقَوْآنٌ كد لَك »و كذا قوله فى الآيه التاليه: «قَلُ الها قَومٌ مِنْ قيلكم ثم ضر وا بها كافِرِينَ؛ ندل على 
أن النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم 


ص نا 


مقصود بالسؤال مسئول بمعنى أن الآديه سيقت للنهى عن سؤال النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم عن أشياء من شأنها كيت و 
كيتءو إن كانت العله المستفاده من الآيه الموجبه للنهى تفيد شمول النهى لغير مورد الغرض و هو أن يسأل الانسان و يفحص 
عن كل ما عفاه العفو الإلهى»؛و ضرب دون الاطلاع عليه بالأسباب العاديه و الطرق المألوفه سترا فإن فى الاطلاع على حقيقه مثل 
هذه الا-مور مظنه الهلا-كك و الشقاء كمن تفحص عن يوم وفاته أو سبب هلاكه أو عمر أحبته و أعزته أو زوال ملكه و عزته»و 
ربما كان ما يطلع عليه هو السبب الذى يخترمه بالفناء أو يهدده بالشقاء. 


قوله تعالى: كذ سانا َو ون فيكم كم أَضْتضوا بها كافرينّ يقال :سأله و سأل عنه بمعنى»وهثم؛يفيد التراى بحسب الرتبه الكلاميه 
دونه بحسب الزمان.و الباء فى قوله:بها»متعلقه بقوله«كافرين»على ما هو ظاهر الآيه من كونها مسوقه للنهى عن السؤال عما يتعلق 
بقيود الأحكام و الشرائع المسكوت عنها عند التشريع؛فالكفر كفر بالأحكام من جهه استلزامها تحرج النفوس عنها و تضيق 
القلوب من قبولهاءو يمكن أن تكون الباء للسببيه و لا يخلو عن بعد. 


والآ-يه و إن أبهمت القوم المذكورين و لم يعرفهم لكن فى القرآن الكريم ما يمكن أن تنطبق عليه الآ-يه من القصص كقصه 
المائده من قصص النصارى و قصص اخرى من قوم موسى و غيرهم. 


[سوره المائده (4): الآيات ٠١‏ الى ]٠١©‏ 


اشاره 
10 8 - 8م 08 :. 
جل لمن بو :ل ةلز ولا أن لذن كلو قرة على ل الكنت ووم ليو 30 
0 0 لأء > لا 
إذا قبل لَهُع تالا لي ها أَْرَلَ أ و إلى اقول تالو تعد ديا ا وجننا عليه :2 أو َو كان ومع لا يغلفوت غَينا ولا يهْدُونَ 
(ع0) 


ص 6 


بيان: 


قوله او عن رن سيور ١‏ الور ا لسار قرم أصناف من الأنعام كان أهل الجاهليه يرون لها أحكاما 
مبنيه على الا-حترام و نوع من التحريرءو قد نفى الله سبحانه أذ بكية جعل من ذلكك شيئاءفالجعل المنفى متعلق بأوصافها دون 
ذواتها فإن ذواتها مخلوقه لله سبحانه أن يكون جعل من ذلكك شيئاءفالجعل المنفى متعلق بأوصافها دون ذواتها فإن ذواتها 
مخلوقه لله سبحانه من غير شككءو كذلكك أوصافها من جهه أنها أوصاف فحسبءو إنما الذى تقبل الإسناد إليه تعالى و نفيه هى 
أوصافها من جهه كونها مصادر لأحكام كانوا يدعونها لها فهى التى تقبل الإسناد و نفيه»فنفى جعل البحيره و أخواتها فى الآيه 
نفى لمشروعيه الأحكام المنتسبه إليها المعروفه عندهم. 


و هذا الأصناف الأمربعه من الأنعام و إن اختلفوا فى معنى أسمائها و يتفرع عليه الاختلاف فى تشخيص أحكامها كما ستقف 
عليه»لكن من المسلم أن أحكامها مبنيه على نوع من تحريرها و الا-حترام لها برعايه حالهاءثلاثه منها و هى البحيره و السائبه و 
الحامى من الوبل»و واحده وهى الوصيله من الشاه. 


أما البحيره ففى المجمع:أنها الناقه كانت اذا نتجت خمسه أبطن و كان آخرها ذكرا بحروا أذنها(أى شقوها شقا واسعا)و امتنعوا 
عن ر كوبها و نحرهاءو لا تطرد عن ماء و لا تمنع عن مرعىءفإذا لقيها المعيى لم تركبهاءعن الزجاج. 


و قيل:إنهم كانوا اذا نتجت الناقه خمسه أبطن نظروا فى البطن الخامس فإن كان ذكرا نحروه 


ص :718 


فأكله الرجال و النساء جميعاءو إن كانت أنثى شقوا أذنها فتلكك البحيره ثم لا يجرّ لها وبرءو لا يذكر لها اسم الله إن ذكيتءو لا 
حمل عليهاءو حرم على النساء أن يذقن من لبنها شيئاءو لا أن ينتفعن بهاءو كان لبنها و منافعها للرجال خاصه دون النساء حتى 
منرت قاذ برانت افر كه السفال و السساء فى | كلها عي ان عباس وواقيل :اث اعبرم نت الساكدوغو معنة نه التساق: 


و أما السائبه ففى المجمع أنها ما كانوا ب يسيبونه فإن الرجل اذا نذر القدوم من سفر أو البرء من عله أو ما أشبه ذلكك قال:ناقتى 
سائبه فكانت كالبحيره فى أن لا ينتفع بهاءو أن لا تخلى عن ماء و لا تمنع من مرعىءعن الزجاجءو هو قول علقمه. 


لع لاه لا 
قوله تعالى: وَ إذا قِبلَ لَهُ بعالا إللم كا أَنْرَلَ الله الى آخر الآيه فى حكايه دعوتهم الى ما أنزل الله الى الرسول الذى شأنه البلاغ 
فقط فالدعوه دعوه الى الحق و هو الصدق الخالى عن الفريهءو العلم المبرى من الجهل فإن الآيه السابقه تجمع الافتراء و عدم 
التعقل فى جانبهم فلا يبقى لما يدعون اليه-أعنى جانب الله سبحانه-إلا الصدق و العلم. 


لكنهم ما دفعوه إلا بالتقليد حيث قالوا:حسبنا ما وجدنا عليه آباءناءو التقليد و إن كان حقا فى بعض الأحيان و على بعض الشروط 
و هو رجوع الجاهل الى العالم»و هو مما استقر عليه سير المجتمع الإنسانى فى جميع أحكام الحياه التى لا يتيسر فيها للانسان أن 
بحصّلى العلم بما يحتاج الى سلوكه من الطريق الحيوىءلكن تقليد الجاهل فى جهله بمعنى رجوع الجاهل الى جاهل آخر مثله 
مذموم فى سنه العقلاء كما يذم رجوع العالم الى عالم آخر بتركك ما يستقلٌ بعمله من نفسه و الأخذ بما يعلم غيره. 


6د <ايمين لكر و لا - ل" #3 لا 2 ع 
و لذلك رده تعالى بقوله «أوَ لَوْ كان البْاوٌهْعِ لا يَعلَمُونَ شَّيئاً و لا- يَهْمَدُونَ» و مفاده أن العقل-لو كان هناكك عقل-لا يبيح 
للانسان الرجوع الى من لا-علم عنده و لا اهتداء فهذه سنّه الحياه لا تبيح سلوك طريق لا تؤمن مخاطرهءو لا يعلم وصفه لا 
بالاستقلال و لا باتباع من له به خبره. 


ص :51 


و لعل إضافه قوله: «وَ لآ يَهتَدُونَ الى قوله: «لا يَعْلَمُونَ شَّين لتتميم قيود الكلام بحسب الحقيقه»فإن رجوع الجاهل الى مثله و إن 
كان مذموما لكنه إنما يذم اذا كان المسئول المتبوع مثل السائل التابع فى جهله لا يمتاز عنه بشىءءو أما اذا كان المتبوع نفسه 
يسلك الطريق بهدايه عالم خبير به و دلالته فهو مهتد فى سلوكه.و لا ذم على من اتبعه فى مسيره و قلده فى سلوكك الطريقءفإن 
الأمر بن بنتهى الى العلم بالآخره كمن يتبع عالما بأمر الطريق ثم يتبعه آخر جاهل به. 


ءِ 3 20 لا ف لا م لعو ار اج ِ 
و من هنا بتضح أن قوله: أو لَوْ كان ابأَوٌهْعْ لآ يَعْلَمُونٌَ سياه غير كاف فى تمام الحجه عليهم لاحتمال أن يكون آباؤهم الذين 
اتبعوهم بالتقليد مهتدين بتقليد العلماء الهداه فلا يجرى فيهم حكم الذمو لا تتم عليهم الحجه فدفع ذلكك بأن آباءهم لا يعلمون 
شيئا و لا يهتدونءو لا مسوغ لاتباع من هذا حاله. 


0 
و لما تحصل من الآيه الاولى أعنى قوله: للنا جعَلَ الله مِنْ بَحيرَوِه الخأنهم بين من لا يعقل شيئا و هم الأكثرون و من هو معاند 
مستكبر تحصل أنهم بمعزل من أهليه توجيه الخطاب و إلقاء الحجه باخام ا الو الحكدنى اندي يوجر الجحامي 
7 
بل سيق الكلام على خطاب غيرهم و الصفح عن مواجهتم فقيل «أ وَ لو كان لومم لا يغلقون مين ولا يدوك . 


وقد تقدم فى الجزء الأول من أجزاء هذا الكتاب بحث علمى أخلاقى فى معنى التقليد يمكنكك أن تراجعه. 
و يتبين من الآيه أن الرجوع الى كتاب الله والى رسوله-و هو الرجوع الى السنه-ليس من التقليد المذموم فى شىء. 
[سوره المائده (4): يه ]٠١4‏ 


اشاره 


ا بها أنِّينَ آمنوا ليع أْفُسكُ لآ ء 3 شرك ووم لفالف ل الويف عي 1 الاكق مارت رده 4 


77١: ص‎ 


بيان: 


عو رت 00 50 عه اير لأا .ره 0 00 0 0 سس 
قوله تعالى :ل أَيّهَا الذِينَ آمَنوا عَلتِكم أنفسَ كم لا يضر كم مَنْ ضل إذا اهْتَدَيْتَمْ لفظه «عَلتِكُمْ) اسم فعل بمعنى ألزمواءو «أَنْفسَكم) 


تشعو لف 


و من المعلوم أن الضلال و الاهتداء-و هما معنيان متقابلان-إنما يتحققان فى سلوك الطريق لا غير؛فالملازم لمتن الطريق ينتهى 
الى ما ينتهى إليه الطريقءو هو الغايه المطلوبه التى يقصدها الإنسان السالكك فى سلوكه.أما اذا استهان بذلكك و خرج عن مستوى 
الطريق فهو الضلال الذى تفوت به الغايه المقصوده فالآيه تقدر للانسان طريقا يسلكه و مقصدا يقصده غير أنه ربما لزم الطريق 
فاهتدى إليه أو فسق عنه فضل و ليس هناك مقصد يقصده القاصد إلا الحياه السعيدهءو العاقبه الحسنى بلا ريب لكنها مع ذلكك 
تنطبق بأن الله سبحانه هو المرجع الذى يرجع اليه الجميع:المهتدى و الضال. 


ا ا ا ا 
يكون جميع الطرق المسلوكه لأهل الهندابة ى الطزق المسلو كه لأعل الغلذل تفن اتن الله ستحاتدوو عند تنييحاتة لابه 
المقصوده و إن كانت تلك الطرق مخطقه فى إيصال الإنان الى لغيه و وامرور اتات ارإضري الحيهو اد 
في القريب و البعد كما قال تعالى: آيهَا الا لان بنك كاي إل ريك 00007 00 تعالى: لان حزْبت 
اللّهِ هُمُ الْمَفْلِحُونَ المجادل]7ناو0ال 0 كم إِلَى الّذِينَ ودرا نفك الله كثراً و أخلوا يزه مَهُع كر الزار (إبراهيم18/)و 
قال تعالى: قَإنَى قَرِيبٌ جيب تغوة الداع إذا لان سبوا لى ف فووا بى للع بَوشدُون (لبقره148/)و قال تعالى: 

وَالِّينَ لأمُؤْيتُوتَ فى ذانهع وقد رو ُو عله تهى أوليك جاذؤن ون مكان تعيد 


ص :11" 


(السجده©5/). 


بين تعالى فى هذه الآيات أن الجميع سائرون اليه سبحانه سيرا لا مناص لهم عنه »غير أن طريق بعضهم قصير و فيه الرشد و 
الفلاح»و طريق آخرين طويل لا ينتهى الى سعادهءو لا يعود الى سالكه إلا الهلاكك و البوار. 


و بالجمله فالآيه تقدر للمؤمنين و غيرهم طريقين اثنين ينتهيان الى الله سبحانهءو تأمر المؤمنين بأن يشتغلوا بأنفسهم و ينصرفوا 
ا ل 
ا ا 0 اك 

لكا كائوا تكيفوة (الحائية 0018و تقلزرها قوله تخالل تلك آم قد خرت زبلا كت و لكا ما كسَبْتُمْ وَ لا تَسْئَلونَ عَمَا كانُوا 
يَعْمَلُونَ (البقرهع17/). 


فعلى لمزم أن ياشجفل بيدا يهم انقسة ان رسئر كل سيل لهااي بولا يورجزة ما يناهلا منغلل التاس وتشبوج المعاضيى ينيمو 
لا يشغله ذلكك و ار ل لطر يا اس اتن ليا لتق لحي وَ الطيِبُ 
وَل أَعيجكك كثْرَهُ الْحَبِيث فَائقُوا الله '] أولى الاب لَعلَكمْ تُفْحُونَ (المائده ١٠09و‏ قال تعالى: وَل متو الست وَلآ الكَجِتَهُ 
(حم السجدهع77). 


ا 5 
ضل من الناس فيحملهم ذلكك على تركك طريق الهدايه كأن وتوا لد الحاعيد .لاد تساعه الللارن او 1-17 تبيح التنحل 
الع ا لاون لج الوا بج واو توي ما ارين أهله.قال تعالى: وَكانُوا إن تيع الدج معكك مَحَطّفْ بن 
أَرْضمً (القصص807). 


ص :771 


أو يخافوا ضلالهم على هدى أنفسهم فيشتغلوا بهم و ينسوا أنفسهم فيصيروا مثلهم فإنما الواجب على المؤمن هو الدعوه الى ربه 
و الأسمر بالمعروف و النهى عن المنكر و بالجمله الأخذ بالأسباب العاديه ثم إيكال أمر المسببات الى الله سبحانه فإليه الأمر 

كلهءفأما أن يهلك نفسه فى سبيل إنقاذ الغير من بع ويس ا تس م ع ا و 
ا تارجم إن لم بؤيُوا بلدا الْعدديث أعفاء ! إن جعن لا ا علَى الأَدْض زِيئَه لها 


لَه أب خسن عَمَلكَ وَإِذَا ل 7 علنها كهدا خدرا (الكهنف86/).و قوله تعالى: و أن آنا ب ميرت به الال أ 5 
, لا 

قَطعَتْ به الْأض أ كلم به الْمؤتل َل بل الأ جمبيعا أل يس الذي آكنوا أذ و2 الل هذى الماس تجميعاً (الرعد 081و 

نحو ذلكك (001(01). 


[سوره المائده (0): الآيات ٠١2‏ الى ]1١9‏ 
اشاره 


'! أيه ألَِّينَ آمنوا لاه بتكم إذا عضر أَحَدَحمْ اموت جين الْوَسِيهِ لين 5لا دا ذل نكم أو آحلان من يكم إن أتئع ضري 


لا 
ىأر لبجم دي ة لعزت نعتر يق ون عامشلا تنلاو بال إن رك لامقرى ب نعو و كن ذا و ول 
كم هاده آلله !أ :ذا نئي (” مذ مير علا أنهَها اسمَحما نما َآخَلانٍ ان كيم د 
لَوْلان ينان الله مدي أَعنٌ ِنْ شه دتَها وما اميا نا َم لامي 0٠١0‏ ذلك أَذنل أَنْ ينوا مهاد عل 
لا لما 0 
ل أَنْ رد 5 أن بود كنيع قو لل و يد عغواو لل لأيريى الوم يتين دم. "٠‏ يَوْمَ بَجِمَمٌ لله لوُسّلَ 
فقول يفول ذا أجبئخ كوا لا عِلم لا نك أنت عَلام اكيوب 01 


ص 8 


)١ -١‏ .المائده 8١٠:بحث‏ فى تربيه النفس. 

؟- 35) .المائده 8١٠:بحث‏ روائى فى النفس و معرفتها و تربيتها. 

*- ”2 .المائده 0 ١٠:بحث‏ علمى ملفق من اشارات تاريخيه و ابحاث أخر نفسيه و غير ذلكك فى فصو ل(حقيقه النفس»ء معرفه 
النفسءاساليب الا-قوام و الشعوب المختلفه من تزكيه النفسءالعرفان»كرامات خارقه للعاده.متى انقادت الاشياء للانسان»علم 
النفس. 


بيان: 


فونه تعاتى: للا أنه الذيق آمو قاكادة بكم الى لخر الكننين»محصل مضموة الآبنين أذ الحدهم اذا كان على تق قاراة أن 
يوصى فعليه أن يشهد حين الوصيه شاهدين عدلين من المسلمين و إن لم يجد فشاهدين آخرين من غير المسلمين من أهل 
الكتاب فإن ارتاب أولياء الميت فى أمر الوصيه يحبس الشاهدان بعد الصلاه فيقسمان بالله على صدقهما فيما يشهدان عليه و 
ترفع بذلكك الخصومه ءفإن اطلعوا على أن الشاهدين كذبا فى شهادتهما أو خانا فى الأمر فيوقف شاهدان آخران مقام الشاهدين 
الأوليق فشهدان على عملافهما و يكسمان بالله على ذلكف: 


8 1 ا جره 7 2 لا ا عام 
فهذا ما تفيده الآبتان بظاهرهما فقوله (© أَيها الّذِينَ آمَتُواا خطاب للمؤمنين و الحكم مختص بهم «مَلَادهُ تنكم إذا حَضَرَ أَحدكم 
8 و 8 لا 95 0 و ع 1 ع 
المت حِينَ الوَصَيّهِ اثنان دا عَدلٍ ملكا أى شهاده بينكم شهاده ذوى عدل منكمءففى جانب الخبر مضاف مقدرء أو شهداء 


بينكم ذوا 


ص ترا 


عدل منكمءو المراد أن عدد الشهود اثنان فالمصدر-الشهاده-بمعنى اسم الفاعل كقولهم: 
رجل عدل و رجلان عدل. 


و حضور الموت كنايه عن حضور داعى الوصيه فإن الناس بحسب الطبع لا يشتغلون بأمثال هذه الا-مور من غير حضور أمر 
يوجب الظن بالموتء.و هو عاده المرض الشديد الذى يشرف الإنسان به على الموت. 


و قوله: حِينَ الْوَصِدِيّهِ ظرف متعلق بالشهاده أى الشهاده حين الوصيهءو المراد بالعدل-و هو مصدر-الاستقامه فى الأمرءو قرينه 
المقام تعطى أن المراد به الاستقامه فى أمر الدينءو يتعين بذلكك أن المراد بقوله: «ينكم) و قوله: «مِنْ غَث ركم المسلمون و غير 
المتميودوة القرانه و الغقيره فإن الله ستبحاته قابل عي قؤلدة اللان و قوله: «آحَلاان) 3 و 0 عََدْلٍ) و 
قوله: «نْكْ» و لم يصف الثانى إلا بقوله «ينْ غَيِركَْ» دون أن يصفه بالعدالهءو الاتصاف بالاستقامه فى الدين و عدمه إنما 
يختلف فى المسلم و غير المسلمءو لا موجب لاعتبار العداله فى الشهود اذا كانوا قرابه أو من عشيره المشهود له و إلغائها اذا كان 
الشاهد أجنبيا. 


و على هذا فقوله: أَوْ آخَلِانِ مِنْ عترم ترديد على سبيل الترتيب أى إن كان هناك نفر من المسلمين يستشهد اثنان منهمءو إن 
لم يكن إلا من غير المسلمين يستشهد باثنين منهم»كل ذلكك بالاستفاده من قرينه المقام. 

6 سنا هو الح تست نوكن قلق أذ اق د قد فى" الاقم ا لكك يي لوف نذا كلقا قولة اذ 
و هذه القرينه بعينها هى التى توجب أن يكون قوله: (إِنَ أَنْتَمْ ض رَبْتَمْ فى الأزض فأصَابَتْكم مُصَيبَة المَوْتَ) قيد بقوله «أؤْ 
آخَلانِ مِنْ غَيركم) فإن المسلم لما كان بالطبع إنما يعيش فى مجتمع المسلمين لا تمس الحاجه فى الحضر عاده الى الاستشهاد 
بشهيدين من غير المسلمين بخلاف حاله السفر و الضرب فى الأرض فإنها مظنه وقوع أمثال هذه الوقائع و الاضطرار و مسيس 
الحاجه الى الانتفاع من غير المسلم بشهاده أو غيرها. 


ص :7710 


وقرينه المقام أعنى المناسبه بين الحكم و الموضوع بالذوق المتخذ من كلامه تعالى تدل على أن المراد من غير المسلمين أهل 
الكتاب خاصه لأن كلامه تعالى لا يشرف المشركين بكرامه. 


1 :. 
و قوله تعالى: تَحْبِسُوَهْلا مِنْ بَعْدٍ الصّلاهِ أى توقفونهماءو الحبس الإيقافء يِف لطَانٍ بالل أى الشاهدان (إِنِ ارْتَكُم) أى شككتم 


فيما بظهره الوصى من أمر الوصيه أو المال الذى تعلقت به الوصيه أو فى كيفيه الوصيهءو المقسم عليه هو قوله: الا نَشْتَرى به ثَمَنا 
وَلَوْ كان ذا قَوبلا» أى لا نشترى بالشهاده للوصى فيما يدعيه ثمنا قليلا و لو كان ذا قربى» و اشتراء الثمن القليل بالشهاده أن 
ينحرف الشاهد فى شهادته عن الحق لغايه دنيويه من مال أو “تجاه أو عاطفه قرابه فييذل شهادته بإزاء ثمن دنيوى.و هو الثمن 
القليل. 


و قوله: وَلَانك م 7 أى بالشهاده على خلاف الواقع 1 إذاً لَمِنَ الآثمينَ) الحاملين للاثم»و الجمله معطوفه على قوله: 97 
نَسْتَرى به ثَمَناً) كعطف التفسير. 

0 
و إقسافة الفمافه اك اللد كن قرف خياد اللِّه إما لأن الواقع يشهده الله سبحانه كما شهده الشاهدان فهو شهادته سبحانه كما هو 
كهاةتيماق الدها | حى بالبلكة فيو شحياتقه كاك تخنا و عالاضالهو سوادتيها تانر كال ال 1 كنلا الله شَهيداً 
(النساء 18/)و قال تعالى: 


لا 
ناك در ,- ك2 0 
ولا يُحِيِطونَ بِشَىْءٍ مِنْ عِلَمِهِ إلا بلطا شاء (البقره00؟/. 


و إمالأمن الشهاده حق مجعول لله على عباده يجب عليهم أن 0 اعادو جداكم 
يقال:دين اللهءفينسب الدين إليه تعالى مع أن العباد هم المتلبسون به»قال تعالى: وَ أَقِيمُوا المَلْلَادََ لِلّهِ (الطلالق )و قال: 1 
تَكتُمُوا الَّطَادَة (البقره89؟). 

5 1 
و قوله: فَإِنْ عر عل أنَّهُمَا اسْتحمًا نما العثور على الشىء الحصول عليه 


1١ ص‎ 


و وجدانهءو هذه الآيه بيان و تفصيل للحكم فى صوره ظهور خيانه الشاهدين و كذبهما فى شهادتهما. 


و المراد باستحقاق الإثم الإجرام و الجنايه يقال:استحق الرجل أى أذنبءو استحق فلان إثما على فلان كنايه عن إجرامه و جنايته 
عليه و لذا عدى بعلى فى قوله تعالى:ذيلا: «انْمَحَقّ عَلَتِهِمُ الْأوْللانِ» أى أجرما و جنيا عليهم بالكذب و الخيانه»و أصل معنى 
قولنا:استحق الرجل طلب أن يحق و يثبت فيه الاثم أى العقوبه فاستعماله كنات زوفيل إطادى الطليج و إراده المطلوب و وضع 


الطريق موضع الغايهءو إنما ذكر الإثم فى قوله: «اسْتَحَقًا إِنْما» بالبناء على ما تقدم فى قوله: (إِنّا إذاً لَمِنَ الآثمِينَ) . 


سا2 # لا ع ع 37 
وقوله تعالى: فَآحَلاان ان مَقَامَهْيا أى إن عثر على أن الشاهدين استحقا بالكذب و الخيانه فشاهدان آخران يقومان مقامهما 
فى اليمين على شهادتهما عليهما بالكذب و الخيانه. 


3 


و قوله: مِنّ الَّذِينَ اسمَحيٌّ عَليِهمُ اولان فى موضع الحال أى حال كون هذين الجديدين من الذين استحق عليهم أى أجرم و 
جنى عليهم الشاهدان الأولان اللذين هما الأوليان الأقربان بالميت من جهه الوصيه كما ذكره الرازى فى تفسيرهءو المراد بالذين 
استحق عليهم الأوليان أولياء الميت.و حاصل المعنى أنه إن عثر على أن الشاهدين أجرما على أولياء الميت بالخيانه و الكذب 
فيقوم شاهدان آخران من أولياء الميت الذين أجرم عليهم الشاهدان الأولان الأوليان بالموت قبل ظهور استحقاقهما الإثم. 


هذا على قراءه«استحق)بالبناء للفاعل وهو قراءه عاصم على روابه حفصءو أما على قراءه الجمهور«استحق ابضم التاء و كس الحاء 
بالبناء للمفعول فظاهر السياق أن يكون الأوليان مبتدأ خبره قوله: ««َآحَلانِ يَقُوان» الخ؛قدم عليه لتعلق العنايه بهءو المعنى إن عثر 
على أنهما استحقا إثما فالأوليان بالميت هما آخران يقومان مقامهما من أوليائه المجرم 


ص :7717 


عليهم. 


و فى قراءه عاصم من طريق أبى بكر و حمزه و خلف و يعقوب«الأولينجمع الأول مقابل الآخرءو هو بظاهره بمعنى الأولياء و 
المقدمين»وصف أو بدل من قوله:«الذين)». 


0 
وقد فرع 0 قوله: «فَآحَلانِ يَقُوكان» الخ؛تفريع الغايه على ذى الغايه قوله: «قَيَقْلطَانٍ باللّهه أى الشاهدان الآخران من أولياء 


الميت هنا بما يتضمن كذبهما و خيانتهما ١‏ ١أَحَقٌّ‏ عق من ةيه ى من شهاده الشاهدين الأولين بما يدعيان م٠'‏ من أمر الوصيه 
(وَ مَا اغتدلا» عليهما بالشهاده على خلاف ما شهدا عليه إن إذا لم الظالِمِينَ) . 


قوله تعالى: يك أذنلا أَنْ يَأنُوا بالسّهاده عل وَجهها أو ياوا أ رد أَططانٌ ب ألملانهع الآبه؛فى مقام بيان حكمه التشريع و 
هى أن هذا الحكم على التريب الذى قرره الله تعالى أحوط طريق الى حيازه الواقع فى المقامءو أقرب من أن لا يجوز الشاهدان 
فى شهادثهما و يخافا من أن يتغير الأمر عليهما برد شهادتهما بعد قبولهما. 
لا لم | ل 
ثم عقب تعالى القول بالموعظه و الإنذار فقال «وَ اتقوا الله وَ اسْمَعُوا وَ الله لا يَهُدِى الْقَوْمٌَ الْفاسِقِينَ» و المعنى واضح 
لا وم ل إن - 
قوله تعالى :ذم تجن الله الى ُو ذا أجهم آلو لأ جام ل نك نت علام الوب الآبمل تأبى الاتصال بما قبلها فإن 


ظاهر قوله تعالى فى ذيل الآآنه السائقةة«وَ اتقو اللّهَ وَ اش مَعُواه الخ؛و إن كان مطلقا لكنه بحسب الانطباق على المورد نهى عن 
الأقيح اه الهون فى الهاده نز الاننتهائة آم الشيق الله فنامبت أنه يذكر فى المقام بما يجرى بينه سبحانه و بين رسله يوم 
القيامه و هم شهداء على اممهم و أفضل الشهداء»حيث يسألهم الله اندم اذى أجابهم به اممهم و هم أعلم لاسن اعمال 
اممهم و الشاهدون من عند الله عليهم فيجيبونه بقولهم ١‏ أعِلمَ ل إنَكَ نت عَلامْ التيوب» . 


فإذا كان الآمر على هذه الوتيره»و كان الله سبحانه هو العالم بكل شىء حق العلم فجدير 


ص :7 


بالشهود أن يخافوا مقام ربهم:و لا ينحرفوا عن الحق الذى رزقهم الله العلم بهءو لا يكتموا شهاده الله فيكونوا من الآدثمين و 
الظالمين و الفاسفية: 

1 لا : ا 
لراااي بر حك صرب بوسعار تراه يي يلسا زو و1011 كر و الل افوا وقول ال 
للرسلالمكان مناسبه مع جمع الشهداء للشهاده كما يشعر به قوله: «تَحْبِسُوئَهكطا مِنْ بَعْد الصّلاءِ فيَفِلطَانٍ باللّها . 

: : ا : 

أما نفيهم العلم يومئذ عن أنفسهم بقولهم الا حلم نا كك أَنْت عَلام المُّوسٍ» فإثباتهم جميع علوم الغيوب لله سبحانه على وجه 
الحصر يدل على أن المنفى ليس أصل العلم فإن ظاهر قولهم (إنَك أَنْتّ عَلَامُ الغيُوب» يدل على أنه لتعليل النفى؛و من المعلوم 
أن انحصار جميع علوم الغيب فى اللّه سبحانه لا يقتضى رفع كل علم عن غيره و خاصه اذا كان علما بالشهاده؛ و المسئول عنه 
أعنى كيفيه إجابه الناس لرسلهم من قبيل الشهاده دون الغيب. 


300 ل 8 ع 5 ع 

فقولهم: لاحل لأا ليس نفيا لمطلق العلم بل لحق العلم الذى لا- يخلو عن التعلق بالغيب فإن من المعلوم أن العلم إنما يكشف 
لعالمه من الواقع على قدر ما يتعلق بأمر من حيث أسبابه و متعلقاته.و الواقع فى العين مرتبط بجميع أجزاء الخارج مما يتقدم على 
الأسمر الواقع فى الخارج و ما يحيط به مما يصاحبه زمانا فالعلم بأمر من الامور الخارجيه بحقيقه معنى العلم لا يحصل إلا بالإحاطه 


بجميع أجزاء الوجود ثم بصانعه المتعالى من أن يحيط به شىءءو هذا أمر وراء الطاقه الإنسانيه. 


فلم يرزق الإنسان من العلم فى هذا الكون الذى يبهته التفكير فى سعه ساحتهءو تهوله النظره فى عظمه أجرامه و مجراته»و يطير 
لبه الغور فى متون ذراتهءو يأخذه الدوار اذا أراد الجرى بين هاتين الغايتين إلا اليسير من العلم على قدر ما يحتاج اليه فى مسير 
حياته كالشمعه الصغيره يحملها طارق الليل المظلم لا ينتفع من نورها إلا أن يميز ما يضع عليه قدمه من الأرض. 


ص :57 


فما يتعلق به علم الإنسان ناشب بوجوده متعلق بواقعيته بأطراف ثم بأطراف أطراف» و هكذا كل ذلكك فى غيب من إدراكك 
ل ل ل ل ا ل ل 
مقدر إنسانا أو غيره إلا لله الواحد القهار الذى عنده مفاتح الغيب لا يعلمها إلا هوءقال اللّه تعالى: وَ اللهُيعْلمُ وَ آَم لا يَْلَمُونَ 
(البقره كندل على أنامن بطع الالسبان الجول كلا يرزك تمن العلم إلا محدودا مقدرا كما قال تعالى: وَ إِنْ مِنْ شَّىئ 500 
علائئة و لا تله ار لا ري ا سوال ميا ل لو اا يي 
على الجهلءو قال تعالى: وَ لا يُحبطونٌ بِشَىْءٍ مِنْ عِلي إل ل شاءً (البقرهو080/)فدل على أن العلم كله للهءو إنما يحيط منه 
الأسناة ما هاء اللدووقان اله وا أودة يم مِنَ الم إلا ليلا (الإسراء80/)فدل على أن هناك علما كثيرا لم يؤت الإنسان إلا 


قليلا منه. 


اعت لات ااا عو ره ركه على اله و 1ن يوم القيامه يوما 0 
اجاح اك إمكه ره وال د اكوم الجر جنا بال تعالى : لا يتَكلْمُونَ إلا مَنْ أَذْنَ لَه اللاي م وَقالَ صلب لكت 
اليوْمُ لعن رايا 8 كان د المعزاف الك ماي رك قال ليم 2 أجِتتّم) أن يجيبوا بنفى العلم عن أنفسهم لكونه من 
ايخ تون روي سكاف كرني لأي لا رتك اننع ادرب 


و هذا الجواب منهم عليهم الب لام نحو خضوع لحضره العظمه و الكبرياء و اعتراف بحاجتهم الذاتيه و بطلانهم الحقيقى قبال 
مولاهم الحق رعايه لأدب الحضور و إظهارا لحقيقه الأمرءو ليس جوابا نهائيا لا جواب بعد البته: 
اد اواحقاكو سوا عي سور املق انيع كط دكره ه فى قوله: كين رذ ايك كل الب 


0 شّهِيداً (النساء ١6/)و‏ قال: : وَ وُضِعَ الات وَجىءَ 


ا 
هِيدٍ وَ جئنا بك عَلقا 


77١: ص‎ 


ِالنيِينَ وَ الشّهَدَاءٍ (الزمرة2/)و لا معنى لجعلهم شهداء إلا لشهدوا على اممهم يوم القيامه بما هو حق الشهاده يومئذ»فلا محاله هم 
اترجيدوة بر مك كه فار له لكر ولي روه ل ولك لاخر على الككن لمرو كيال السلككه لمعن الخذي] 1الأروار 
الملك يومئذءو بيان لحقيقه الحال و هو أنه هو يملك العلم لذاته و لا يملكك غيره إلاما ملكهءو لا ضير أن يجيبوا بعد هذا 
الحراي الي كر المي الجر را ريا حاار واب اسه يتاع براااي وَعَ رلك 
بعلا أ قر وشظا لتَكويُوا مها عَلَى ا الآيه (البقره*١/)فى‏ الجزء الأول من هذا الكتاب:أن هذا العلم و الشهاده ليسا من 
نوع العلم و الشهاده المعروفين عندنا و أنهما من العلم المخصوص باللّه الموهوب لطائفه من عباده المكرمين. 


ا لي ري ار ا ل فين هال 
إل لهذ بم فى لب الإ يمال الروم#درقال الى وَعَلَى الْأغلافٍ رِلْالَ يَعْرُونَ كلا بيد وكيا 
(الأعراف 62 و قال تعالى: وَ لا يَمْلك الَذِينَ رَ دْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشّفاعَة إلا مَنْ شد بِالْحَقّ وَهُمْ 0-6 (الزخرف7//)و عيسى 
ا ليو جو رو لو ااا ور وار حرا رت ولعي ااي وَكالَ الومُول؟ رَبُ إن وى 
َحَذوا هذا لوآ ممبورا (الفرقان )و المراد بالرسول رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و الذى تحكيه الآيه من قوله هو 
بعينه جواب لما تشتمل عليه هذه الآيه من السؤال أعنى قوله تعالى: قَيَقُولُ ا ذا أَجيثُمْ فظهر أن قول الرسل عليهم الم لام«لا علم 
لنااليس جوايا نهائيا كما تقدم. 


و أما ثالثا فلأن القرآن يذكر السؤال عن المرسلين و المرسل إليهم جميعا كما قال تعالى: 


َمِل الَِّينَ أَزسِل إِليِهِمْ وَ نسل الْمُوْسَلِينَ (الأعراف9/)ثم ذكر عن الا-مم المرسل اليهم جوابات كثيره عن سؤالات كثيرهءو 
الجواب يستلزم العلم كما أن السؤال يقررهءو قال 


757١: ص‎ 


أيضا فيهم: لَقَدْ كنْت فى غَفْلهِ مِنْ هذا فَكسّ هنا عَنْك غطاءَ 3 ل ل وَ لو تَرى إِذِ الْمُجْرمُونَ 
أكشوا رُؤْسَهمْ عِنْدَ رَبّهمْ اكت وكيك اوعد هن ليا ' مُوقنُونَ (السجده؟١/)الى‏ غير ذلكك من الآياث الكثيرةةو 
اذا كانت الامم-و خاصه المجرمون منهم-على علم فى هذا اليوم فكيف يتصور أن يعدمه الرسل الكرام عليهم السّ.لام فالمصير 


الى ما قدمناه .)6(0*005(0١(‏ 
[سوره المائده (4): الآيات 1١١‏ الى ]١١١‏ 


اشاره 


لا 0 
إذْثالَ الله عي ى إن تزع أأكز يتعنى عليك و علا لايك إذ أمذفكك يزوج الشئس تكلم ادن : فى اَلْمَوْدٍ وَ كهلا وَإِذْ 


اك وَ الحكية لا وو نم ضاخ مر 
51 
5 إلا سرمي 0 0٠١‏ و إِذْ أَوْحَيتُ إلى ارين سرس مدا 


ص خرؤفرة 


)١ -١‏ .المائده ٠0‏ ١:كلام‏ فى معنى الشهاده. 

”- 7) .المائده ه١٠:كلام‏ فى العداله. 

- ) .المائده ١٠:كلام‏ فى اليمين. : . 

ع- ©) .المائده 0١٠:بحث‏ روائى فى:الوصيه؛الشهاده؛معنى الآيه «لا عِلَمَ 5 إن أن عَلامُ الغيُوب) . 


بيان: 


قرله تمان : :لل الهش عبعى ابن تزيم -الى قوله- وإ خوج الْمَؤتلَ بإذْنِى الآيه تعد عده من الآيات الباهره الظاهره بيده عليه 
السَّلام إلا أنها : ل ل م ا و يه 
اواك ب امواجر إذْقالتِ العلايك لآ م وي إذ له يوك يكلو بن ع افيتيك 
عت ناترم الى الدقال> وَ يكلم الداس فِى الْمَْْدٍ وَ كفلا الي أق فالردو و عن لكاتو اكه كولاه َ نجي و 
مشولا إلا تى لانيل الى فد جتفكم بانع من دبكم الى أاغلن لكجرون لزي هنر انير اشيرق قكرة را يذه لوز 


أبْرىٌ الأكمة وَ الوص وَ أخي الْمَوْتلِ بإِذْنِ اللَّهِ الآيات(ه80-8). 


و التأمل فى سياق الآيات يوضح الوجه فى عدّ ما ذكره من الآيات المختصه ظاهرا بالمسيح نعمه عليه و على والدته جميعا كما 
تشعر به آيات آل عمران فإن البشاره إنما تكون بنعمه. و الأمر على ذلكك فإن ما اختص به المسيح عليه السشلام من آيه و موهبه 
كالولا-ده من غير أب و التأيبد بروح القدس و خلق الطير و إبراء الأكمه و الأبرص و إحياء الموتى بإذن الله سبحانه فهى بعينها 
كرامه لمريم كما أنها كرامه لعيسى عليها السّلام فهما معا منعمان بالنعمه الإلهيه كما قال تعالى:نعمتى التى أنعمت عليكك و على 
والدتكك. 


و الى ذلكق يقير تعالى بقوله وجل انلك 1ب رانين (الأعادذة وضع هسباها اراس ل هه 


رع لل 
و قوله: إِذْ أيَذْئَى برُوح الْقمدْسٍ تكلم الّاس الظاهر أن التأيبد بروح القدس هو السبب المهيئ له لتكليم اناس : فى المهدءو 


لذلكك ومل قر كلم اناس من غير أن يفصله بالعطف الى الجمله السابقه إشعارا بأن التأييد و التكليم معا أمر واحد مؤلف 


ص كرفرة 


و مسببءو اكتفى فى موارد من كلامه بذكر أحد الأمرين عن الآخر كقوله فى آيات آل عمران المنقوله آنفا: تُكلّمُ النَاسَ فى 


على أنه لو كان المراد بتأييده بروح القدس مسأله الوحى بوساطه الروح لم يختص بعيسى بن مريم عليه السّ.لام و شاركه فيها 
سائر الرسل مع أن الآيه تأبى ذلكك بسياقها. 


و قوله: وَإِذْ عَلّمّكَ الْكنَاَ وَ الْحكمَة وَ التَؤلأة وَ الْإنْجِيلَ من الممكن أن يستفاد منه أنه عليه الّد.لام إنما تلقى علم ذلك كله 


بتلق واحد عن أمر إلهى واحد من غير تدريج و تعدد كما أنه أيضا ظاهر جمع الجميع و تصديرها بإذ من غير تكرار لها. 


و كذلك قوله: وَإِذْ تَحْيْقُ من الطين كَهَيمَه الطَِرِ بِذْنَى نضح فيها قَتَكُونُ يرا بإذْنِى ظاهر السياق من جهه عدم تكرار 
لفظه«إذ» أن خلق الطير و إبراء الأكمه و الأبرص كانا متقارنين زماناءو أن تذييل خلق الطير بذكر الإذن من غير أن يكتفى بالإذن 
المذكور فى آخر الجمله إنما هو لعظمه أمر الخلق بإفاضه الحياه فتعلقت العنايه به فاختص بذكر الإذن بعده من غير أن ينتظر فيه 
آخر الكلا-م صونا لقلوب السامعين من أن يخطر فيها أن غيره تعالى يستقل دونه بإفاضه الحياه أو تلبث فيها هذه الخطره و لو 
شاك لسراو اللذ أعلم. 


و قوله: وَ إِذْ ترح الْمَوْتلِا بإِذْنى إخراج الموتى كنايه عن إحيائهاءو فيه عنايه ظاهره بأن الإحياء الذى جرى على يديه عليه 
الام كان إحياء لموتى مقبورين بإفاضه الحياه عليهم و إخراجهم من قبورهم الى حياه دنيويه»و فى اللفظ دلاله على الكثره»و 
قد تقدم فى الكلام على آيات آل عمران بقيه ما يتعلق بهذه الآيات من الكلام فراجع ذلك. 


قوله تعالى: وَ إِذْ كَفَفْتٌ بَنى إِسْلِأئِيلَ عَنْكك الى آخر الآيه؛فيه دلاله على أنهم قصدوه بشر فكفهم اللّه عن ذلكك فينطبق على ما 
ذكره الله فى سوره آل عمران فى قصصه عليه السَّلام 


ص فر 


بقوله وَ مَكرُوا وَ مَكر الله وَاللَهُ حيرٌ لكين . 


2 5 سلا 2 بنك قث ود لاه 
كرك نا : قاذ أبعت إلى العلارين :اغالا مطه على آبات_سوره آل عمران بقوله فَلْمَا أحسّ عِيسل مِنْهُمُ الكفْر قال 
ن ألارى إلى الله يلبوت تعن نار الله آم بال و شد بن لوت (آل حمران "ثا: 


لاك 
ومن هنا يظهر أن هذا الإايمان الذى ذكره فى الآ-يه بقوله «وَإِذْ ويك إلى ارين 3 نوا بى 3 يشي ولى ألو آَمَدْ |) 


لا 
الآديه؛غير إيمانهم الأول به عليه الّ.لام فإن ظاهر قوله فى ابه العداة: نك أعش عس! بنقة الكذر أنه كان فى أوانسن أيامء 
دعوته و قد كان الحواريون و هم السابقون الأولون فى الايمان به ملازمين له. 


نان لا 0 لا ا 
على أن ظاهر قوله فى آيه آل غمران: قال من أنظارى إلى الله كال العلا بوت تعر انار الله لمات لقره أن 


الدعوه إنما سيقت لأخذ الميثاق على نصره دين الله لد أصل الإيمان باللهلأنكك ختم الآبه بقولهم اهو اسهد نا مش لممُونَ) وهو 
التسليم لأمر الله بإقامه دعوته و تحمل الأذى فى جنبهءو كل ذلك بعد أصل الإيمان باللّه طبعا. 


فتبين أن المراد بقوله «وَ إِذْ أَوحيِتٌ إِلَى الْكَاريّينَ؛ الخ؛قصه أخذ الميثاق من الحواريين» و فى الآيه ابحاث أخر مرت فى تفسير 
سوره آل عمران .)١(‏ 


[سوره المائده (0): الآيات 1١17‏ الى ]١١40‏ 


1 
تعبا رو عدرى إن توت قل 1 ستيغ ربك أن يترّنَ ع !أ أده ياشلا ال اله إن تع مؤمنيي 19١‏ كلو 
0 5 لوج و خم أذ قد صدَطيا و تكو عَلبهًا بن اهدي (01 فال جيه ي ريم لله 00-0 


- ف كر - لا ره 7 5 

عل لاب بن عه تكرة بيدا أو : وَ آخرنا ويه كك وزو وأنك عير الأزقين (010 لال له إلى تر ليا عليِكمْ 
م ع 00 20010 لاء لامده 9 2 - 

فْمَنْ يكفز بَعْد مِنْكمْ فإنى أَعَذْبَةُ عَذابا لا أَعَذْبهُ أحدا مِنَ الَْالَمِينَ )1١0(‏ 


)١-1‏ المائقة ١18-119‏ ا نابعث رؤائى فى :المسعره :و عتاسبها ازماتهاءان عسئ هل أنها اخذا بعد عوقهر 


بيان 


بيان 010: 


قوله تعالى: إِْ كل الل ربُونَ لل] عيترى ابن ريع هَل ين تيع رَبك أن بتر علا يزه من المَلءِ ذه ظرف متعلق بمقدر و 
التقدير:اذكر اذ قال»الخ؛أو ما يقرب منهءو ذهب بعضهم الى أنه متعلق بقوله فى الآ-يه السابقه انا مدا" الخ؛أى قال 
الحواريؤةنعابالله.و أشسهد آنا متسلموظ فى .وفك قالوا فبذ لعيسن :عل ف كيلع زنك أذ نيول عي الامدة وق القلطارورو المراد 
أنهم ما كانوا على صدق فى دعواهمءو لا على جد فى إشهادهم عيسى عليه السّلام على إسلامهم له. 


وفيه أنه مخالف لظاهر السياقءو كيف يكون إيمانهم غير خالص؟و قد ذكر اللّه أنه هو أوحى اليهم أن آمنوا بى و برسولى»و 
1 ولاء وم و م 

هو تعالى يمتن بذلكك على عيسى عليه الششلام؛على أنه لا وجه حينئذ للإظهار فى قوله: وذ قالَ ابوه الخ. 

و«المائده»الخوان اذا كان فيه طعامءقال الراغب:و المائده الطبق الذى عليه الطعام» و يقال لكل واحده منهما مائده»و يقال:مادنى 


1 : 8 0 ا و ئس 1و عه ملا 
و متن السؤال الذى حكى عنهم فى الايه و هو قولهم «هَل يَسْتَطِيْعٌ رَبك أن يُنَزْل عَلئِنا 


ص ار 


)١-١‏ .المائده ١18-117‏ بحث حول قصه نزول المائده على المسيح عليه السّلام و اصحابه. 


ايده مِنَ الَلطَاء» بحسب ظاهر ما يتبادر من معناه مما يستعبد العقل صدوره عن الحواريين و هم أصحاب المسيح و تلامذته و 


أعسالة الباكموة "له التتهرة مزرا انون علوئة و عازف الكرن دادو تارزوو الافاة ادق عراكه تند الاقياة غلن أذ الله 
ماكذه ع السماء. 


و لذلكك قرأ الكسائى من السبعه «هَلّ يَسْتَطِيعٌ رَبُكك» بتاء المضارعه و نصب «ربكك» على المفعوليه أى هل تستطيع أنت أن تسأل 
ربكك.فحذف الفعل الناصب للمفعول و اقيم «تستطيع» مقامه.أو أنه مفعول لفعل محذوف فقط. 


وقد اختلف المفسرون فى توجيهه على بناء من أكثريهم على أن المراد به غير ما يتبادر من ظاهره من الشكك فى قدره الله 
سبحانه لنزاهه ساحتهم من هذا الجهل السخيف. 


و أوجه ما يمكن أن يقال هو أن الاستطاعه فى الآيه كنايه عن اقتضاء المصلحه و وقوع الإذن كما أن الإمكان و القدره و القوه 
يكنى بها عن ذلك كما يقال«لا يقدر الملكك أن يصغى الى كل ذى حاجهابمعنى أن مصلحه الملكك تمنعه من ذلكك و إلا 
فمطلق الإصغاء مقدور لهءو يقال«لا يستطيع الغنى أن يعطى كل سائل»أى مصلحه حفظ المال لا تقتضيه. و يقال«لا يمكن للعالم 
أن يبث كل ما يعلمه)أى يمنعه عن ذلكك مصلحه الدين أو مصلحه الناس و النظام الدائر بينهم»و يقول أحدنا لصاحبه«هل تستطيع 
أن تروح معى الى فلان/؟ و إنما السؤال عن الاستطاعه بحسب الحكمه و المصلحه لا بحسب أصل القدره على الذهاب» هذا. 


لا 
50 َو ار 1 58 
قوله تعالى: قال اتقوا الله إن كنتمٌ مُوْمِنِينَ توبيخ منه عليه السَّلام لهم لما يشتمل عليه ظاهر كلامهم من الاستفهام عن استطاعه ربه 


على إنزال المائده فإن كلامهم مريب على أى حال. 


ص 6 خرف 


و أما على ما قدمناه من أن الأصل فى مؤاخذتهم الذى يترتب عليه الوعيد الشديد فى آخر الآيات هو أنهم سألوا آيه حيث لا 
حاجه إليها و اقترحوا بما فى معنى العبث بآيات الله م تعبيرهم بما يتبادر من ظاهره كونهم كأنهم لم يعقدوا قلوبهم على 
القدره الربوبيه فوجه توبيخه عليه السّلام لهم بقوله «اثقوا الله إِنْ كنْتم مُؤْمِنِينَ» أظهر. 


قوله تعالى: انوا ترد أن تَأكُلَ مي وَ ممه وج و تفلم أن قد صَدَقي تون علبِيا من اهدي السياق ظاهر فى أن قولهه 
هذا عذر اعتذروا به للتخلص من توبيخه عليه السّ.لام و ما ذكروه ظاهر التعلق باقتراحهم الآيه بنزول المائده دون ما يظهر من 
قولهم:هل يستطيع ربكك ان ينزل.من المعنى الموهم للشكك فى إطلاق القدره»و هذا ايضا احد الشواهد على ان ملاك المؤاخذه 
فى المقام هو انهم سألوا آيه على آيه من غير حاجه إليها. 


و أما قولهم انْريدٌ أن تأكلَ مهاه الخ؛فقد عدوا فى بيان غرضهم من اقتراح الآيه امورا أربعه: 
أحدها:الأكل و كأن مرادهم بذكره أنهم ها أزاذوا به اللعت اياك الله بل أراذوا أن يأكلوا منهاءو هو غرض عقلائىءو قد تقدم 
أن هذا القول منهم كالتسليم لاستحقاقهم التوبيخ من عيسى عليه السّلام و الوعيد الشديد من الله لمن يكفر منهم بآيه المائده. 


و ذكر بعضهم:أن المراد بذكر الأكل إبانه أنهم فى حاجه شديده الى الطعام و لا يجدون ما يسد حاجتهم.و ذكر آخرون أن 
المراد:نريد أن نتبركه بأكله.و أنت تعلم أن المعنى الذى قرر فى كل من هذين الوجهين أمر لا يدل عليه مجرد ذكر الأكلءو لو 
كان مرادهم ذلكك و هو أمر يدفع به التوبيخ لكان مقتضى مقام الاعتذار التصريح بذكرهءو حيث لم يذكر شىء من ذلكك مع 
حاجه المقام الى ذكره لو كان مرادا فليس المراد بالأكل إلا مطلق معناه من حيث إنه غرض عقلائى هو أحد أجزاء غرضهم فى 


اقتراح نزول المائده. 


ص كرف 


الثانى:اطمئنان القلب و هو سكونه باندفاع الخطورات المنافيه للخلوص و الحضور. 


و الثالث:العلم بأنه عليه الس لام قد صدقهم فيما بلغهم عن ربهءو المراد بالعلم حينئذ هو العلم اليقينى الذى يحصل فى القلب بعد 
ارتفاع الخطورات و الوساوس النفسانيه عنه.أو العلم بأنه قد صدقهم فيما وعدهم من ثمرات الإيمان كاستجابه الدعاء كما ذكره 
بعضهمءلكن يبعده أن الحواريين ما كانوا يسألون إنزال المائده من السماء إلا بدعاء عيسى عليه السّر.لام و مسألتهءو بالجمله 
بإعجاز منه عليه السّ.لام و قد كانوا رأوا منه عليه السّّلام آيات كثيره فإنه عليه السَّلام لم يزل فى حياته قرينا لآيات إلهيه كبرى»و 
لم يرسل الى قومه و لم يدعهم دعوه إلا مع آيات ربه فلم يزالوا يرون ثمرات إيمانه من استجابه الدعاء إن كان المراد الثمره 
التى هى استجابه دعائه عليه السّ.لام»و إن كان المراد الثمره التى هى استجابه دعائهم أنفسهم فإنهم لم يسألوا نزول الآيه بدعاء 
أنفسهمءو لم تنزل إلا بدعاء عيسى عليه السّلام. 


الرابع :أن يكونوا علبها مه الفاسدية عند نا يحتاج الى الشهاده كالشهاده عند المنكرين» و الشهاده عند الله يوم القيامه.فالمراد 
بها مطلق الشهاده»و يمكن أن لاح مق راسي لسر اررق يوي راي اااي از 
ا آم | ا بللا أَبْوَنتَ وَ اتَمعْنَا الدَسُولَ ابيا مع الشَاهِدِينَ (آل عمران 207). 


فقد تحصل أنهم-فيما اعتذروا به-ضموا امورا جميله مرضيه الى غرضهم الآخر الذى هو الأكل من المائده السماويه ليحسموا به 
ماده الحزازه عن اقتراحهم الآيه بعد مشاهده الآيات الكافيه فأجابهم عيسى عليه السشلام الى ورد ناميران 


لاء 7 ل لاعت ٠‏ لان مر ل أو خا مهار عور 
قوله تعالى: قال عِيسَى ابْنُ مَرْيَمَ اللهُمَّ رَبنَا أنزل عَلئِنا مَائدَة مِنَ الصَللاءِ تَكونٌُ عيدا لِأوَ آَيَهَ منكك وَاززقنا وَ أَنْتّ 


نا» و قد كانوا قالوا له «هَل 


0 


وَآخر 

لك 
1 مدع اكد ةي ل سانا ا ربه بلفظ عام فقال الهو 
يَسْنَطِيعٌ ك1 ليوافق النداء الدعاء. 


ص حارفا 


وقد توحد هذا الدعاء من بين جميع الأدعيه و المسائل المحكيه فى القرآن عن الانبياء عليهم السّلام بأن صدرهباللهم ربنااو غيره 
من أدعيتهم مصدر يافظ«رب'أو«ربنااو ليس إلا لدقه المورد و هول المطلع»نعم يوجد فى أقسام الثناء و التصدير 
كقوله: قل الْحَمِدُ لِلّهِ (النمل 09/)و قوله: ل اله بابك الملئ (آل عمران759/)و قوله: ل اله مار ميات و انض 
(الزمر2؟/). 


ثم ذكر عليه السّ.لام عنوانا لهذه المائده النازله هو الغرض له و لأصحابه من سؤال نزولها و هو أن تنزل فتكون عيدا له و لجميع 
امتهءو لم يكن الحواريون ذكروا فيما اقترحوه أنهم يريدون عيدا يخصون به لكنه عليه السّ.لام عنون ما سأله بعنوان عام و قلبه فى 
قالب حسن ليخرج عن كونه سؤالا للآيه مع وجود آيات كبرى إلهيه , بين أيديهم و تحت مشاهدتهمءو يكون سؤالا مرضيا عند 
الله غير مصادم لمقام العزه و الكبرياء فإن العيد من شأنه أن يجمع الكلمهءو يجدد حياه المله» و ينشط نفوس العائدينءو يعلن 
كلما عاد عظمه الدين. 


5 حر - لا ع ع - 
و لذلك قال: «عيدا َو اخرنا» أى أول جماعتنا من الامه و آخر من يلحق بهم-على ما يدل عليه السياق-فإن العيد من العود 
ولا يكون عيدا إلا اذا عاد حينا بعد حينء.و فى الخلف بعد السلف من غير تحديد. 


و هذا العيد مما اختص به قوم عيسى عليه السّلام كما اختصوا بنوع هذه الآيه النازله على ما تقدم بيانه. 


و قوله: «وَ آيَهُ مك لما قدم مسأله العيد و هى مسأله حسنه جميله لا عتاب عليها عقبها بكونها آيه منه تعالى كأنه من الفائده 
الزائده المترتبه على الغرض الأصلى غير مقضوده وحدها حتى يتغلق بها غتاب أو سخط فو إلا فلو كانت مقصوذه وحدها من 
حيث كونها آيه لم تخل مسألتها من نتيجه غير مطلوبه فإن جميع المزايا الحسنه التى كان يمكن أن يراد بها كانت ممكنه 
الحصول بالآيات المشهوده كل يوم منه عليه السّلام للحواريين 


ص :750 


و غيرهم. 
والولد و1 0ه ارقي ل انكو هده قاموة اعرى عونا مونه عن .ما نا لد فيح لعي من غير أ ك3 مقصي 3ه بالذات»و 


فد كان الحراريرة د كرو مطلوينا بالذات يك الوا اثرية أن تأ كل ا كيو سمطاريا لذاته و قدموه على غيره.لكنه عليه 
السّلام عده غير مطلوب الذاكدى أخرواطى الجديمبو أبدل لفقلا الأكل من لفط« الرزق فأردفد يقوله زو انك كو 631171 


0 ل 0 2 - ع و 2 ع ا ع, لاء لاه دوع د 2 عع 
قوله تعالى: قالَ الله إنّى مُترْلّها عَلبكم من يَكَمُر يَعْدُ منْكم فَإنّى أعَدَّبهُ عذابا لا أعَذَبْهُ اذا وق لاله قرا أهل المدينه و الشام 


وعاصم م بالتشديد و الباقون 0 بالتخفيف-على ما فى المجمع -و التخفيف اوفق لأن الإنزال هو الدال على النزول 
الدفعىءو كذلكك نزلت المائده.و أما التنزيل فاستعماله الشائع إنما هو فى النزول التدريجى كما تقدم كرارا. 
أن المائده قد نزلت عليهم. 


و من هنا يظهر ان المراد بالعالمين عالمو جميع الامم لا عالمو زمانهم فإن ذلك مرتبطا بمن يمتازون عنهم من الناس و هم جميع 
الامم لا اهل زمان عيسى عليه السّلام خاصه من امم الأرض. 


ره مت لاء لاه قرع ع 4 
و من هناك يظهر ايضا ان قوله: «فإنى أَعَذَبُه عَذَابا لا أعَذْيُه أعدا ين الي وذ كان وعيدا شديدا بعذاب بئيس لكن الكلام 
غير ناظر الى كون العذاب فوق جميع العذابات و العقوبات فى الشده و الألم»و إنما هو مسوق لبيان انفراد العذاب فى بابه»و 


اختصاصهم من بين الآمم به 002). 
ص :١؟؟‏ 


١-١١7 هدئاملا.)١ -١‏ ١ابحث‏ روائى فى:نزول المائده على المسيح عليه السَّلام و اصحابه. 


[سوره المائده (0): الآيات ١١8‏ الى ]1١١‏ 


0 لا 


الاي ل فصوي ان ليوا ل الا وو الل ع لسع للم يل رت م 1247 
ل يي ل ا ل السو لا ا 
١‏ ًُ ه نه م مرو 2ج ع2 - لاع 1 7 , 9 
فى يضق إن كلك كله د عزية تعلم > وى الفيتي بو لد أغلم ذا وى لنردك لكك ألك علوة اتوت 190177 لَه لاا 
ا ََ 7 و 2 م 4 - - م بلك 0200 3 
م كت فليم فييد 0 دمت فيهم لها تَوفيتتِى حت اد الزيت عل وَأنت علا كل 


0 0 


ءِ شَهِيدٌ 1١0‏ إِنْ تُعَدَيْهُمْ فإ 0 فنك 
0 ِهُمْ فإِنَهُمْ 1 
ص ينع ع اث تغرى بن ته لا رَ خالدِينَ فيها أبدا ره 


و 


آلملطااتٍ وَ لْأَرْض وَأ فيِهن وَ مُوَ عَليِ " 1 


9 ب لْعَزِيرٌ آلحَكيمٌ مدن ين 1 ْم يَف لوقن 
ل 
ضدى أ لله عَنْهُعْ وَ رَضُوا عَنْهُ ذلك الْمَوْرٌ َلْعَظِيمُ (119) لِلَهِ ملك 


00 


بيان: 


5 لا لا 7 لا 
قوله تعالى: و إذ قال للهلا عِيسى ائْنَ مَوِْيَمَ أ أنْتَ قلت للثاس ات 1ونى وَ 5008 الله «إذا ظرف متعلق بمحذوف 


يدل عليه المقامءو المراد به يوم 


ص ةم 


القيامه لقوله تعالى فيها: «قَالَ اللَهُ هلذا يَومُ ينْقَعْ الضَادِقِينَ صِدْقهُمْ) و قول عيسى عليه السشلام فيها: 
17 
دو كَنْتٌ عَلَيهمْ شَّهيداً ا دُمْتّ فِيهه فَلَمَا تَوقيَنِى كُنْتٌ أَنْت الؤقيب عَلَبِهم) . 


0 00 لا 
و قدل عبرت اليه عن مريم بالامومه فقيل «اتةلدمونى وََ أمَى إِلْمَيْن) دون ان يقال«اتخذونى و مريم إلهيناللدلاله على عمده 
حجتهم فى الا-لوهيه و هو ولادته منها بغير أب.فالبنوه و الامومه الكذائيتين هما الأصل فى ذلك بالتعبير به و بامه أدل و أبلغ من 
التعبير بعيسى و مريم. 


و«دون» كلمه تستعمل بحسب المآل فى معنى معنى الغيرءقال الراغب:يقال للقاصر عن الشىء«دون/قال بعضهم:هو مقلوب من الدنوءو 
اللخوه الدنىءو قوله تعالى لا كد دوا بطانَهٌ مِنْ دُونَكمْ أى من لم يبلغ منزلتكم فى الديانه»و قيل:فى القرابه»و قوله: وعنية لا 
دوق ذلكه أ نفا كاق أقل من 3لكهيو قبل #ماسوى لككدو المعياة مثلازمانهو قوله: 


7 1 0 لا 
ا أ أَنتَ قلْتَ لاس اتْحِدّونى و أَمّى إِلهَئْن مِنْ دُونٍ الله أى غير اللهءاتتهى .)١(‏ 


لاء عم د 02 2 ظٍُ 5 ح. 
قوله تعالى: قال س ئلكائك ا يكونٌ لى أنْ أَقُولَ نا لهس لِى بِححق الى آخر الآيه؛هذه الآيه و التى تتلوها جواب المسيح عيسى بن 
مريم عليه السّلام عما سثل عنه و قد أتى عليه السّلام فيه بأدب عجيب: 
فبدأ بتسبيحه تعالى لما فاجأه أن سمع ذكر مالا يليق نسبته الى ساحه الجلال و العظمه و هو اتخاذ الناس إلهين من دون الله 
ل ل ل ا سي يا الا المي 


لاه 
ذلكءو عليه جرى التأديب الإلهى فى كلامه كقوله: ذلا لحل اخلط دا شعلطائه (الأنبياء 8 ١1/)و‏ قوله: 


1 
وَيَجْعلُونَ لَه الليّأتِ سَعطائهُ (النحل01). 


ثم عاد الى نفى ما استفهم عن انتسابه إليه».و هو أن يكون قد قال للناس اتخذونى و أمى 


ص ضرف 


1-4 البانده 8ت ازيدةا قن زيويه اللواقهاة الآلية: 


إلهين من دون اللو لم ينفه بنفسه بل بنفى سببه مبالغه فى التنزيه فلو قال:«لم أقل ذلكك أ و لم أفعل»لكان فيه إيمان الى إمكان 
وقوعه منه لكنة لم يفعلءلكن آذا نفاه :بتفى مسيبة فقال: كا مكوث لى أن أَقُولَ لا ليش ى :بوه كان ذلك نفيا لما يتوق ف عليه 
ذلكك القولءو هو أن يكون له أن يقول ذلكك حقا فنفى هذا الحق نفى ما يتفرع عليه بنحو أبلغ نظير اذا قال المولى لعبده:لم 
فعلت ما لم آمركك أن تفعله؟فإن أجاب العبد بقوله«لم أفعل»كان نفيا لما هو فى مظنه الوقوعء و إن قال:«أنا أعجز من ذلكك»كان 


نفيا بنفى السبب و هو القدرهءو إنكارا لأصل إمكانه فضلا عن الوقوع. 


و قوله: يلا يَكونٌ إلى أَنْ أَقُولَ للا ليس لِى بِحَقَّ إن كان لفظ «يَكونٌ» ناقصه فاسمها قوله: «أَنْ أقُولَ» و خبرها قوله: «لى» و اللام 
للملككءو المعنى:ما أملكك ما لم أملكه و ليس من حقى القول بغير حقءو إن كانت تامه فلفظ «لِى» متعلق بها و قوله: «أنْ أقَولَ» 
الخ؛ فاعلهاءو المعنى:ما يقع لى القول بغير حقءو الأول من الوجهين أقربءو على أى حال يفيد الكلام نفى الفعل بنفى سببه. 

و قوله عليه الت.لام: (إِنّْ كنْتٌ قُْنهُ ققد عَلِمْتَه نفى آخر للقول المستفهم عنه لا نفيا لنفسه بنفسه بل بنفى لازمه فإن لازم وقوع 
هذا القول أن يعلم به الله لأنه الذى لا يخفى عليه شىء فى الأرض و لا فى السماء و هو القائم على كل نفس بما كسبتءالمحيط 


بكل شىء. 


و هذا الكلام منه عليه السّ.لام يتضمن أولا فائده إلقاء القول مع الدليل من غير أن يكتفى بالدعوى المجرده؛و ثانيا الإشعار بأن 
الذى كان يعتبره فى أفعاله و أقواله هو علم الله سبحانه من غير أن يعبأ بغيره من خلقه علموا أو جهلواءفلا شأن له معهم. 


و بلفظ آخر السؤال إنما يصح طبعا فى ما كان مظنه الجهل فيراد به نفى الجهل و إفاده العلم إما لنفس السائل اذا كان هو 
الجاهل بواقع الأ-مرءأو لغيره اذا كان السائل عالما و أراد أن يعلم غيره بما يعلم هو من واقع الأأمر كما يحمل عليه نوع السؤال 
الواقع فى كلامه تعالىءو قوله عليه السلام 


ص حضف 


فى الجواب فى مثل المقام «إِنْ كنْتٌ قله فَقَدْ عَلِمْتَهُ» إرجاع للأمر الى علمه تعالى و إشعار أنه لا يعتبر شيئا فى أفعاله و أقواله غير 


1 : لام ل ا لا 
ثم أشار بقوله «َِعْلَم ‏ فى تَفْيى و لا أَغلّم لا فى تَفيِك إِنّك أَنْتّ عَلامُ الْغُيُوب» ليكون تنزيها لعلمه تعالى عن مخالطه الجهل 
إياهءو هو و إن كان ثناء أيضا فى نفسه لكنه غير مقصود لأن المقام ليس بمقام الثناء بل مقام التبرى عن انتساب ما نسب اليه. 


فقوله عليه التد.لام اَعْلَمُ ا فى تَفْيّى» توضيح لنفوذ العلم الذى ذكره فى قوله: (إنْ كُنْتٌ قله فَقَدْ عَلِمْتَ و بيان أن علمه تعالى 
بأعمالنا و هو الملكك الحق يومئذ ليس من قبيل علم الملوكك منا بأحوال رعيته بارتفاع أخبار المملكه إليه ليعلم بشىء و يجهل 
بشىءءو يستحضر حال بعض و يغفل عن حال بعضءبل هو سبحانه لطيف خبير بكل شىء و منها نفس عيسى بن مريم 


ومع ذلكك لم يستوف حتق البيان فى وصف علمه تعالى فإنه سبحانه يعلم كل شىءءلا كعلم أحدنا بحال الآخر و علم الآخر 

ار ار و ا ا 7 

ل ل ل ة غلم ف فى فى وَل غلم 
فى نفيك . 


م 7 لا 
ل سر مَعلَمُ ا فى نَفْيِ ى١‏ الخ؛ و فيه استيفاء حق البيان من جهه اخرى و هو رفع 
0 
: 


لاء 
وخ على ووم نعل لكان تفيقى :3 لا أغلة انوك سقفي مايه وز ون لاتطرد كن كل اول فين 
بقوله «إنك أَنْتَ عَلامُ الكيُوب» أن العلم التام بجميع الغيوب منحصر فيه فما كان عند شىء من الأشياء و هو غيب عن غيره فهو 
معلوم للّه سبحانه و هو محيط به. 


ولازم ذلك أن لا يعلم شىء من الأشياء بغيبه تعالى و لا بغيب غيره الذى هو تعالى عالم به 


ص تحرف 


لأنه مخلوق محدود لا يتعدى طور نفسه فهو علا-م جميع الغيوبءو لا يعلم شىء غيره تعالى بشىء من الغيوب لا الكل و لا 
البعض. 


على أنه لو أحيط من غيبه تعالى بشىء فإن أحاط تعالى به لم يكن هذا المحيط محيطا حقيقه بل محاطا له تعالى ملّكه الله 

1 5 ا ادي يك در ل[ 
بمشيئته أن يحيط بشىء من ملكه من غير أن يخرج بذلكك من ملكه كما قال تعالى: وَ لا بُحِيطونٌ بَِّىيْءٍ مِنْ عِلْمِهِ إلا بلا شاءً 
(البقره00١7/).‏ 


و إن لم يحط سبحانه تعالى بما أحاط به كان مضروبا بحد فكان مخلوقا تعالى اللّه عن ذلكك علوا كبيرا. 


0 0 
وله عمال :ل ل ل ل ل ل 


أولا نفاه ببيان وظيفته التى لم يتعدها ثانيا فقال: لت لَهُ إلا فا أَمََِْى بوه الخ؛و أتى فيه بالحصر بطريق النفى و الإثبات ليدل 
على الجواب بنفى ما سثل عنه و هو القول احدُونى و أمَى إلقين من حون الوه . 


: لا 1 
و فسرما أمره به ربه من القول بقوله «أَنِ اعْبّدُوا الله» ثم وصف الله سبحانه بقوله «رَبّى وَ رَبَكمْ) لثلا يبقى أدنى شائبه من الوهم 


فى أنه عبد رسول يدعو الى الله ربه و رب جميع الناس وحده لا شريكك له. 


كسد فرافر كار سف لحر رو ماري مز الجا ا لبر يا واي م زرحي لي لعي ا ارا 
الشريفء. قال تعالى حكايه عنه: إن الله ُو وى و وبع َاطبدُوة ا تباط مشتقيع (الزخرف 9#/)و قال: وَإِن الله وى ل ركم 


فَاعْبَدُوءٌ ذا صلاط مشتقيم (مريم 79/). 


قوله تعالى: وَكنْتٌ عليه طهيدا للا دمت فيه قَلما كيت كنت أَنْتَ الرَقِيت فت عَلِهِمْ وَ نت عَل كل شَئْ عء شيك ” ثم ذكر عليه 
الشلام وظيفته الثانيه من جانب الله سبحانه و هو الشهاده على أعمال أمته كما قال تعالى: وَيَوْمَ الْقلَامَه يَكونٌ عَليِهِمْ شّهيدا 


1١ ص‎ 


.)/١89 (النساء‎ 


يقول عليه السّ.لام ما كان لى من الوظيفه فيهم إلا الرساله إليهم و الشهاده على أعمالهم:أما الرساله فقد أديتها على أصرح ما 
يمكنءو أما الشهاده فقد كنت عليها ما دمت فيهمءو لم أتعد ما رسمت لى من الوظيفه فأنا براء من أن أكون القى إليهم أن 


اتخذوتن امن إليين من :دوق الله: 


لل مل ادي دوي 5 
و قوله: فلمًّا نَوَفَِنِى كنْتَ أَنْتَ الرَّقِيِتَ عَليِهِمْ الرقوب و الرقابه هو الحفظء و المراد به فى المقام بدلاله السياق هو الحفظ على 
الأعمالءو كأنه أبدل الشهيد من الرقيب احترازا عن تكرر اللفظ بالنظر الى قوله بعد: وو انك غللا كل شه شَّهِيدٌ) »و لا نكته 
تستدعى الإتيان بلفظ«الشهيد/ثانيا بالخصوص. 


و اللفظ أعنى قوله: كنت أَنْتَ الكَقَيتَ عَلَئِهِمْ) يدل على الحصرءو لازمه أنه تعالى كان شهيدا ما دام عيسى عليه السّلام شهيدا و 
شهيدا بعده؛فشهادته عليه السَّلام كانت وساطه فى الشهاده لا شهاده مستقله على حد سائر التدبيرات الإلهيه التى وكل عليها بعض 
عباده ثم هو على كل شىء وكيل كالرزق و الإحياء و الإماته و الحفظ و الدعوه و الهدايه و غيرهاءو الآيات الشريفه فى ذلكك 
كثيره لا حاجه الى إيرادها. 

1 جلا نر قوير ور 2 تر 0 ١‏ 
ولذلك عقب عليه الس .لام قوله: «فلمًا تَوَفتِنَنَى كنت أنث الرَّقِيبَ عَليِهِمَ) بقوله: «وَ أنْتَ عَللِمْ كل شَيْءِ شهيد» ليدل بذلكك على 
أن الشهاده على أعمال امته التى كان يتصداها ما دام فيهم كانت حصه يسيره من الشهاده العامه المطلقه التى هى شهاده الله 
سبحانه على شىء فإنه تعالى شهيد على أعيان الأشياء و على أفعالها التى منها أعمال عباده التى منها أعمال امه عيسى ما دام فيهم 
و بعد توفيه»و هو تعالى شهيد مع الشهداء و شهيد بدونهم. 


و من هنا يظهر أن الحصر صادق فى حقه تعالى مع قيام الشهداء على شهادتهم فإنه عليه السلام حصر الشهاده بعد توفيه فى الله 
سبحانه مع أن للّه بعده شهداء من عباده و رسله و هو عليه السَلام يعلم ذلكك. 


ص 8 


و من الدليل على الا ل مو بسجىء النبى صلى الله عليه و آله و سلم سعلى ما بحكيه القرآن-بقوله يا يبى سئي 
إن وول الله ليك ؛ مْصدٌقا بلا يَيِنَ جَدَىّ مِنَ التؤلاء وَ مُمِشّرا يرَسُولٍ دنه 4 حي لمعيف 3017 لمن 1ر7 


على كون النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم من الشهداء قال تعالى: 
3 ولا _- 32 
وَ جنا بك علا لزلا شَهيداً (النساء .)/6١‏ 


قن ا لوس سك تج الس ا كَنْتَ أَنْتّ القت عَلَِهمْ) و لم يرده بالإبطال فاللّه سبحانه هو الشهيد لا 
فر رج جيه اد عقف لق فاش الا كا ا يجان و حي لا ماهر لاد اه 
من كمال أو خير أو حسن فإنما هو بتمليكه تعالى من غير أن يستلزم هذا التمليكك انعزاله تعالى عن الملكك و لا زوال ملكه و 
بطلانه»و عليكك بالتدبر فى أطراف ما ذكرناه. 


فبان بما أورده من بيان حاله المحكى عنه فى الآيتين أنه برىء مما قاله الناس فى حقه و أن لا عهده عليه فيما فعلوه.و لذلكك 
ختم عليه السّلام كلامه بقوله «إِنْ تُعَذْبهُْ َإِنّهُمْ طجادك) الى آخر الآيه. 


قوله تعالى: إِنْ تَدَبْهُمْ فَإِنّهُمْ ادك و إِنْ تَغْفِوْ لهم فَإنَك أَنْت الْعزيرُ الْحَكيمُ لما اتضح بما أقام عليه السّ.لام من الحجه أن لم 
يكن له من الوظيفه بالنسبه الى الناس إلا أداء الرساله و القيام بأمر الشهادهءو أنه لم يشتغل فيهم إلا بذلكك و لم يتعده الى ما ليس 
له بحق فهو غير مسئول عما تفوهوا به من كلمه الكفرءبان أنه عليه السّلام بمعزل عن الحكم الإلهى المتعلق بهم فيما بينهم و بين 
ربهمءو لذلكك استأنف الكلام ثانيا فقال من غير وصل و تفريع: (إِنْ تعَذَِهُم) الخ. 


فالآيه كالصالحه لأن يوضع موضع البيان السابقءو مفادها أنه لا عهده على فيما وقعوا فيه من الشركك الشنيع:و لم اداخل أمرهم 
فى شىء حتى اشاركهم فيما بينكك و بينهم من الحكم عليهم بما شئت فهم و حكمكك فى حقهم بما أردتءو هم و صنعكك 
فيهم بما صنعتءإن تعذبهم بما حكمت فيمن أشرك بكك بدخول النار فإنهم عبادككءو إليكث تدبير أمرهمءو لكك أن تسخط 


عليهم به 


ص ع 


لأنكة المول الحو وال المولي أمر عباده»و إن تغفر لهم بإمحاء أثر هذا الظلم العظيم فإنكك أنت العزيز الحكيم لكك حق العزه 
و الحكمه.و للعزيز(و هو الذى له من الجده و القدره ما ليس لغيره)و لا سيما اذا كان حكيما(لا يقدم على أمر إلا اذا كان مما 
ينبغى أن يقدم عليه)أن يغفر الظلم العظيم فإن العزه و الحكمه اذا اعتنقتا فى فاعل لم تدعا قدره تقوم عليه و لا مغمضه فى ما 


قضى به من أمر. 


و بما تقدم من البيان ظهر أولا-:أن قوله: «هَإِنّهُمْ طادٌك» بمنزله أن يقال:«فإنكك مولاهم الحق؛على ما هو دأب القرآن من ذكر 
أشمَاء الله بعد ذ كر أفغالة كما فى آخر الآية: 


و ثانيانان قوله: «َإنَك أَنْتّ الْعَزِيرٌ الْحَكيم» ليس مسوقا للحصر بل الإتيان بضمير الفصل و إدخال اللام فى الخبر للتأكيد»و يؤول 
معناه الى أن عزتكك و حكمتكك مما لا يداخله ريب فلا مجال للاعتراض عليكك إن غفرت لهم. 


و ثالثا:أن المقام(مقام المشافهه بين عيسى بن مريم عليه السّ.لام و ربه)لما كان مقام ظهور العظمه الإلهيه التى لا يقوم لها شىء 
كان مقتضاه أن يراع فية جانت ذله العتوديه للغايه بالتحرز عن الندلال و الانترسال و التجى :عن مداخله فى الأمن بدعاء أو 
سؤالءو لذلكك قال عليه التد.لام «وَ إِنْ تَغْفو لَهُْ فنك أَنْتٌ الْعَزِيرٌ الحكيمٌ) و لم يقل افَإِنَك غَفُورٌ رَحِيمٌ) لأن سطوع آيه العظمه 
و السطوه الإلهيه القاهره الغالبه على كل شىء لا يدع للعبد إلا أن يلتجئ اليه بماله من ذله العبوديه و مسكنه الرقيه و المملوكيه 
المطلقه.و الاسترسال عند ذلكك ذنب عظيم. 


و أما قول إبراهيم عليه الشلام لربه فَمَنْ تبِعَنى فَإِنّهُ منّى وَ مَنْ عَطَانى فَإنّك غَفُورٌ رَحِيمْ (إبراهيم 2/)فإنه من مقام الدعاء و للعبد 
أن يثير فيه ناشئه الرحمه الإلهيه بما استطاع. 


0 لرمم ‏ . 5 5 
قزل الى الله 310 بؤة يلقع الماؤقيق ميدقو شرن لصلاق عسص :ب ريع زه اذل الام لين ظريق الكيية فإله زم يريع 
بشخصه و إنما المقام هو الذى يفيد ذلكك. 


و المراد بهذا الصدق من الصادقين صدقهم فى الدنيا فإنه تعالى يعقب هذه الجمله بقوله 


ص حرف 


اله جَنَاتٌ تَجْرى مِنْ تَحْتها الْهَارُ الخ؛و من البين أنه بيان لجزاء صدقهم عند اللّه سبحانه فهو النفع الذى يعود اليهم من جهه 
الصدقءو الأعمال و الأحوال الاخرويه-و منها صدق أهل الآخره-لا يترتب عليها أثر النفع بمعنى الجزاء و بلفظ آخر:الأعمال و 
الأسحوال الا-خرويه لا يترتب عليها جزاء كما يترتب على الأعمال و الأحوال الدنيويه؛اذ لا تكليف فى الآخرهءو الجزاء من فروع 
اللكلفيى نما التعرم ار هوينات ف عدزاف كما له الدنا غدل 0 ل تعالى: يَْمَ يَقُومٌ الْحِللَابٌ (إبراهيم ١©/)و‏ قال: 
ليو َجِرَوْنَ لا ا تكملوة (التعانيه او قال معان : تا لكزى اميا دلا 5 وَإِنَ ار 1 المََار (المؤمن 78). 


و الذى ذكره عيسى عليه السّ.لام من حاله فى الدنيا مشتمل على قول و فعل و قد قرره الله على الصدق فالصدق الذى ذكر فى 
الآديه يشمل الصدق فى الفعل كما يشمل الصدق فى القول؛ فالصادقون فى الدنيا فى قولهم و فعلهم ينتفعون يوم القيامه 
بصدقهمءلهم الجنات الموعوده و هم الراضون المرضيون الفائزون بعظيم الفوز. 


على أن الصدق فى القول يستلزم الصدق فى الفعل-بمعنى الصراحه و تنزه العمل عن سمه النفاق-و ينتهى به الى الصلاحءو قد 
روى أن رجلا من أهل البدو استوصى النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم فوصاه أن لا يكذب ثم ذكر الرجل أن رعايه ما وصى به 
كفه عن عامه المعاصى اذ ما من معصيه عرضت إلا ذكر أنه لو اقترحها ثم سثل عنها وجب عليه أن يعترف بها على نفسه و بخر 
بها الناس فلم يقترفها مخافه ذلكك. 


- 


لا َه ل 35 و لا أن هم د ابراه س 
قوله تعالى: لَهُمْ جَنَاتٌ تَجرى مِنْ تخيها نهار و عالدين فك أَد يدا رَضْدَىَ الله عَنْهُمْ وَ رَضوا عَنْهَ ذلك الفؤز العَظيمٌ رضى الله عنهم 
بما قدموا اليه من الصدقء و رضوا عن اللّه بما آتاهم من الثواب. 


وقد علق رضاه بهم أنفسهم لا بأعمالهم كما فى قوله تعالى: وَ رَضِيَ لَه قَوْلاً (طه/ 


ص 3560 


٠9‏ قوله: وَ إِنْ تَشْكرُوا يَؤْضَهُ لَكمْ (الزمر0/)و , بين القسمين من الرضى فرق فإن رضاك عن شىء هو أن لا تدفعه بكراهه و 
من الممكن أن يأتى عدوك بفعل ترضاه و أنت تسخط على نفسه.و أن يأتى صديقكك الذى تحبه يفعل لا ترضاه. 

, 5 : ٍِ ٍ 
ترام ررقي لذ كو سيط ١‏ للد تج عن المحم ورين الموم أذ رضي ابعال لصوي مالم يحم عمجل 
ذكره من خلقهمءو قد قال 06 ما حَلَقْتٌ الْجنَّ وَ الْإِنْسَ إلا ليعردُونِ (الذاريات02/).فالعبوديه هو الغرض الإلهى من خلق 
الإنبتاق قاللك"ستيكاته ]نما برقن ,عن نفس غدة ذا كان نالا للفوذيه أئ أذدركوة نه نفس عند لله الذى هو رب كل شاه 
فلا يرى نفسه و لا شيئا غيره إلا ممل وكا لله خاضعا لربوبيته لا يئوب الى ربه و لا يرجع إلا اليه كما قال تعالى فى سليمان و أيوب: 


2 ف وير َل 
ِعُمَ العَبِد إِنْهَ أوَابٌ (ص 66/) و هذا هو الرضى عنه. 


وهذا عن مقاحات العتوادية و سع يه عن الكفر بمراتبه و عن الاتصاف بالفسق كما قال تعالى: بده 
0 
الْكَفْر (الزمر/ا/)»و قال تعالى فَإِنَ الله ١‏ يَوْضْل عَن القَوْم الفاسقَينَ (التوبه982/). 


و من آثار هذا المقام أن العبوديه اذا تمكنت من نفس العبد و رأى ما يقع عليه بصره و تبلغه بصيرته مملوكا لله خاضعا لأمره 
فإنه يرضى عن الله فإنه يجد أن كل ما آتاه الله فإنما آتاه من فضله من غير أن يتحتم عليه فهو جود و نعمهءو أن ما منعه فإنما 


000 2 لاء_ : 
على أن الله سبحانه يذكر عنهم و هم فى الجنه بقوله له فيها] لل يَشاوْنَ (النحل »/7١‏ الفرقان2١/).و‏ من المعلوم أن الإنسان اذا 
وجد كل ما يشاؤه لم يكن له إلا أن يرضى 


لا 57 فت - ين" :8 
و هذا غايه السعاده الإنسانيه بما هو عبدءو لذلكك ختم الكلام بقوله «ذلك الفؤز العَظيمُ) . 


لا .ء, 7 
قله عبات :الله فلكم الكطارات ولا ذم ولا فوقو غلا "كل قتواء قوودالجتكدد لكي خواسه كاضة عن نرق الأنافز 
أثره نفوذ الإراده فيما يقدر عليه 


50١: ص‎ 


المالك من التصرف فيهاءو الملكك-بالضم-سلطه خاصه على النظام الموجود بين الأشعافو أكره تفوذ الأرافه قيما بشدر عليهةو 
بعباره ساذجه:الملك-بالكسر-متعلق بالفردءو الملكك -بالضم-متعلق بالجماعه. 


و حيث كان الملكك فى نفوذ الإراده بالفعل مقيدا أو متقوما بالقدره فإذا تمت القدره و أطلقت كان الملك ملكا مطلقا غير مقيد 
بق دوق الح وو حال دوق هالو الناق هنل لتكت عق هال قو لدة وله فلكد رداك ناك ف إلا فى ل فو وقول 3 ذو 
عل كل شَىيْءٍ قَدِيرً) . 


و اختتمت السوره بهذه الآيه الداله على الملكك المطلقءو المناسبه ظاهره»فإن غرض السوره هو حث العباد و ترغيبهم على الوفاء 
بالعهود و المواثيق المأخوذه عليهم من جانب ربهمءو هو الملك على الإطلاءق فلا يبقى لهم إلا أنهم عباد مملوكون على 
الإطلاق ليس لهم فيما يأمرهم به و ينهاهم عنه إلا السمع و الطاعهءو لا فيما يأخذ منهم من العهود و المواثيق إلا الوفاء بها من 
غير نقض .)2()6(0()75(0١(‏ 


ص :7107 


دا البافوه 112 ا نيمة روا فى اباب الله سال 

00-1 .118-170 :كلام فى معنى الأدب؛الادب الذى ادّب الله به انبياءه و رسله عليهم السَلام نماذج من ادب الانبياء. 

م) .18-176 1:بحث روائى فى خلق الرسول الكريم صلَى الله عليه و آله و سلم و ادبه الجميل. 

ع ع) .118-170 :كلام فى الرق و الاستعباد(اعتبار العبوديه للّه سبحانه»استعباد الانسان و اسبابه.سير الاستعباد فى التاريخءمال 
الذى رآه الاسلام فى ذلكك.ما هو السبيل الى الاستعباد فى الاسلامءما هى سيره الاسلام فى العبيد و الاماء»ءسير الاستعباد فى 
التاريخ). 

ه- 8) 118-1١.‏ :كلاسم فى المجازات و العفو فى فصول(ما معنى الجزاء؟العفو و المغفره»للعفو مراتب.هل المؤاخذه أو المغفره 
تستلزم ذنباءرابطه العمل و الجزاء و العمل يؤدى الرابطه الى النفس). 


سوره الأنعام و هى سبع آيات 


اشاره 
لا 
بشم الله اتخللن لويم 


[سوره الأنعام (2): الآيات ١‏ الى ]٠"‏ 


اشاره 


1 1 

م لله الوخلان ألوَحِيمٍ :01/0 8 لحن هذى حََيَ آلعللاواتٍ و الأدض و حمل فلك ت وَ نورك لين كَمَرُوا برب 
ا مه ل 

18 ( عو ِّى حلفم من مين أ ع قضا] أعلا و أعبل ند ع ى غنكة 85 اق تتزرق 09و قرو الى الفلكاوات وى 


لض > عله ين كع وغزر ك ويعلم ا تَكسِبُونَ (©) 


بيان: 


غرض السوره هو توحيده تعالى بمعناه الأعم أعنى أن للإنسان ربا هو رب العالمين جميعا منه يبدأ كل شىء و إليه ينتهى و يعود 
كل شىء؛أرسل رسلا مبشرين و منذرين يهدى بهم عباده المربوبين الى دينه الحق»و لذلكك نزلت معظم آياتها فى صوره 
الحجاج على 


ص ورد ١‏ 


المشركين فى التوحيد و المعاد و النبوه»و اشتملت على إجمال الوظائف الشرعيه و المحرمات الدينيه. 
و سياقها-على ما يعطيه التدبر-سياق واحد متصل لا دليل فيه على فصل يؤدى الى نزولها نجوما. 


و هذا يدل على نزولها جمله واحدهءو أنها مكيه فإن ذلك ظاهر سياقها الذى وه الكلام فى جلها أو كلها الى المشركين. 

000 
وقداتفق المفسرون والرواه على كونها مكيه إلا فى ست آيات روى عن بعضهم أنها مدنيه.و هى قوله تعالى: وَ ما قدَّرُوا الله 
َقٌّ كَدْرِِ (آيه ١91)الى‏ تمام ثلاث آياتءو قوله تعالى: قُلْ تالا أبْل 2 وم رَبكغ عَلَيِكغ (آيه 101 )الى تمام ثلاث آبات: 


وقيل:إنها كلها مكبه إلا آيتان منها تلا بالمدينهعو هما قوله تعالى: دقل الوا أله و التى بعدها. 

ٍ 0 
و قيل:نزلت سوره الأنعام كلها بمكه إلا آيتين نزلتا بالمدينه فى رجل من اليهودءو هو الذى قال: ما أنْرَل الله عل بَشَّرِ مِنْ 5 
الآنه. 


مح 
2 7 


- 7 2 آ د - ه. لا 5 5-2 
وقبل:إنها كلها مكيه إلا آيه واحده نزلت بالمدينه»و هو قوله تعالى: «وَ لؤ 5 و إِلئِهم الملائكة» الآيه. 


و هذه الأقوال لا دليل على شىء منها من جهه سياق اللفظ على ما تقدم من وحده السياق و اتصال آيات السورهءو سنبينها بما 
نس نستطيعه»و قد ورد عن أثمه أهل البيت عليهم السّلام و كذا عن أبيَ و عكرمه و قتاده:أنها نزلت جمله واحده بمكه. 


00 7 5 
كول تعالى: الْحمردُ لِلَهِ اذى حَلَقَ الصَلطالاتِ وَ الْأَرْض وَ جَعَلَ الظلَطَاتٍ وَ النُورَ افتتح الثنات عل الله وتهى كلدم لما يراد يياتة 
من معنى التوحيدءو ذلكك بتضمين الثناء ما هو محصّل غرض السوره ليتوسل بذلك الى الاحتجاج عليه تفصيلاءو تضمينه: 


ص شرن 


العجب منهم و لومهم على أن عدلوا به غيره و الامتراء فى وحدته ليكون كالتمهيد على ما سيورد من جمل الوعظ و الإنذار و 
الو 


وقد أشار فى هذا الثناء الموضوع فى الآيات الثلاث الى جمل ما تعتمد عليه الدعوه الدينيه فى المعارف الحقيقيه التى هى بمنزله 
الماده للشريعه.و تنحل الى نظامات ثللاث: 


نظام الكون العام و هو الذى تشير إليه الآآيه الاولىءو نظام الإنسان بحسب وجودهءو هو الذى تشتمل عليه الآيه الثانيه»و نظام 
العمل الإنسانى و هو الذى تومئ إليه الآيه الثالثه. 


فالمتحصل من مجموع الآيات الثلاث هو الثناء عليه تعالى بما خلق العالم الكبير الذى يعيش فيه الإنسانءو بما خلق عالما صغيرا 
هو وجود الإنسان المحدود من حيث ابتدائه بالطين و من حيث انتهائه بالأجل المقضىءو بما علم سرٌ الإنسان و جهره و ما 
بكسيةه. 


7 7 
ومافى الآيه الثالثه: و هُوَ اللَهُ فى السَطاوَاتِ وَ فِى الْأَرْضِ »بمنزله الإيضاح لمضمون الآيتين السابقتينءو التمهيد لبيان علمه بسر 
الإنسان و جهره و ما تكسبه نفسه. 


- 


فقوله «عَكَقّ الكلكاهات وَ الْأُوْض 0 الات 1 إشاره الى نظام الكون العام الذى عليه تدبر الأشياء على كثرتها و 
تفرقها فما عالمنا فى نظامه الجارى المحكم إلا عالم الأرض الذى يحيط به عالم السماوات على سعتها ثم يتصرف بها بالنور و 
الظلمات الذين عليهما يدور رحى العالم المشهود فى تحوله و تكامله فلا يزال يتولد شىء من شىءءو يتقلب شىء الى شىء؛ و 
يظهر واحد و يخفى آخرءو يتكون جديد و يفسد قديمءو ينتظم من تلاقى هذه الحركات المتنوعه على شتاتها الحركه العالميه 
الكبرى التى تحمل أثقال الأشياءءو تسير بها الى مستقرها. 


- 


و الجعل فى قوله: «وَ جَعَلَ الظلطَات» الخ؛بمعنى الخلق غير أن الخلق لما كان مأخوذا فى الأصل من خلق الثوب كان التركيب من 
أجراء تقس مأعوذا فى فعا بخلاف الجعلءو لعل هذاه السيب فى تخصيص الخلق بالسماوات:و الأرض لما فيها مق التركيث 
بخلاف الظلمه 


١00: ص‎ 


وا لوعو لذ| هيا باتكعمال الجها بو الله أعلم. 


وقد أتى بالظلمات بصيغه الجمع دون النورءو لعله لكون الظلمه متحققه بالقياس الى النور فإنها عدم النور فيما من شأنه أن يتنور 
فتتكثر بحسب مراتب قربه من النور و بعده بخلاف النور فإنه أمر وجودى لا يتحقق بمقايسته الى الظلمه التى هى عدميه.و تكثيره 
تصورا بحسب قياسه التصورى الى الظلمه لا يوجب تعدده و تكثره حقيقه. 


ولمعا لي 8 الذيق كَفَوُوا بوثهع بغ دلوة سوق للتعجية الحمفوت بلوم أى إن الله سبحانه بخلقه السماوات و الأرض و جعله 
الظلمات و النور متوحد بالالوهيه متفرد بالربوبيه لا يمائله شىء و لا يشاركهءو من العجب أن الذين كفروا مع اعترافهم بأن الخلق 
يا ا ل ا ا ا 0 
له أندادا تعادله بزعمهم فهم ملومون على ذلكك. 


و بذلكك يظهر وجه الإتيان بثم الدال على التأخير و التراخى فكأن المتكلم لما وصف تفرده بالصنع و الإيجاد و توحده بالالوهيه 
و الرونه 3 كزتوعمه المشر كو اصصاب الأوثان أن هذه الحتجارء و الأعستاب التشيوله أضنانا عدلر ةق جيانوت العالسة مهاه 
التعجب زمانا و كه عن التكلم ثم جرى فى كلا.مه و أشار الى وجه سكوتهءو أن حيره التعجب كان هو المانع عن جريه فى 
كلامه فقال:الذين كفروا بربهم يعدلون. 


قوله تعالى: هُوَ الى خَلَفَكُمْ مِنْ لين ثُمٌ قصل أجلاً يشير الى خلقه العالم الإنسانى الصغير بعد الإشاره الى خلق العالم الكبير 
قنر ةلله نتيا تناكو الذي صلق الاسياث ودين أمره بضرب الأجل لبقائه الدنيوى ظاهرا فهو محدود الوجود بين الطين الذى 
بدأ منه خاق نوعه و إن كان بقاء نسله جاريا على سنّه الازدواج و الوقاع كما قال تعالى: 


0 
1 حَلقَ الْإِنْللانٍ مِنْ طين» ثُمَ جَعَلَ نَشلَهُ مِنْ سَلالَه مِنْ لأء مَهِين (السجده8/). 


ونين الأجل المقفيعالذى بيقارة"المرث كياقال تعال': كل فس واه الَْؤتٍ كم م !ا 


ص ١1د‏ 


تُرْجَعُونَ (العنكبوت87/)و من الممكن أن يراد بالأجل ما يقارن الرجوع الى الله سبحانه بالبعث فإن القرآن الكريم كأنه يعد 
الحياه البرزخيه من الدنيا كما يفيده ظاهر قوله تعالى: 

, 1 

اكع لك فى الأذمن 2د د ينين ألو ل 3 أذ فض ذم فل الاين كال إن بع اليل ل كم مقع تفرد 


و 


ل 
الك أيضا: وَ يوم نَقُومُ م السافة فين يه ار لك ا قال ال أوتوا 
لم وَ ايان لَقَد لبت فى كلتاب الله | ذم الت ا َم البغث و للكتكُم حت لا تَعلمُونَ (الروم/ 09). 


- 


ا 0 ١نم‏ قصل 0 عق لداعل عون كجيرلة للافتاة لأ خميل لنذالق التوقتيه العرسن: 
الى العلوم العاديه. 


و ل ايح تيح يه را لمكم ل لمرزو ريزوو ند كو الجن وهو المنه 
المع يو أن ولسوا موهلا جه المسمىء قال تعالى: إذا إذا ماتخ بدَئْنٍ إل أَحلٍ دكن ذا كوه (القره كارا ارهد 
ل بمعنى آخر المده المضروبههو كذا قوله تعالى: من كا دجوا لقاء الله فَِنّ أَجَلَ الله لآب (العنكبوت8)و قال تعالى فى 
ارا د :قال إِنّى ريد أن أكحكك إخدى انتتئ عى اتن علا أذ تأجونى كان ججح وإ منت عطرا قن ندب 
-الى أن قال كان 5-5 بِنى وَ بَتنْكك يها الْأَجَلين َف يت كذ م لان عَلَن افعض اانا هر الأجال بمعنى تمام المده 
المضروبه. 


و الظاهر أن الأجل , بمعنى آخر المده فرع الأجل بمعلى تمام المده استعمالا أى إنه استعمل كثير«الأجل المقضىاثم حذدف 
الوصف و اكتفى بالموصوف نأفاد الأجل معنى الأجل المقضىءقال الراغب فى مفرداته:يقال للمده المضروبه لحياه 
الإنسان«أجلافيقال:دنا أجله عباره عن دنو الموتءو أصله استيفاء الأجلءانتهى. 


ص :701 


و كيف كان فظاهر كلامه تعالى أن المراد بالأجل 9 الأجل المسمى هو آخر مذه الحياه لاتمام المده كما يفيده قوله فَإِنَ 5 
الله لَآتِ الآيه. 


فتبين بذلكك أن الأجل أجلان:الأجل على إبهامهءو الأجل المسمى عند الله تعالى.و هذا هو الذى لا يقع فيه تغير لمكان تقييده 
لم و 
بقوله«عنده)و قد قال 0 و عند الوق (النحل92/)و هو الأجل المحتوم الذى لا يتغير و لا يتبدل قال تعالى: إذا جا ءَ أ 6 


0 
ا 0 


فنسبه الأجل ١‏ الن الأحل عير المشمى تيه التطلق:المتتدز الى المشروط التعلق فمن السمكن أن تلق المفروط المعلق 
عن التحقق لعدم تحقق شرطه الذى علق عليه بخلاف المطلق المنجز فإنه لا سبيل الى عدم تحققه البته. 


ب ا للد لا لك 2 0 
والتدبر فى الآيات السابقه منضمه الى قوله تعالى: لكل أجل 6 يمْدُوا الله ه] يشاك وَ ينبت وَعِنْدَةُ أَمّ لكان 


(الرعد 8”/)يفيد أن الأجل المسمى هو الذى وضع فى أم الكتابءو غير المسمى من الأجل هو المكتوب فيما نسميه بلوح المحو 
و الأناف وها 1 اد الله تعالى أن أم الكتاب قابل الانطباق على الحوادث الثابته فى العين أى الحوادث من جهه استنادها 
الى الأسباب العامه التى لا تتخلف عن تأثيرهاءو لوح المحو و الإثبات قابل الانطباق على الحوادث من جهه استنادها الى الأسباب 
الناقصه التى ربما نسميها بالمقتضيات التى يمكن اقترانها بموانع تمنع من تأثيرها. 


و اعتبر ما ذكر من أمر السبب التام و الناقص بمثال إضاءه الشمس فإنا نعلم أن هذه الليله ستنتقضى بعد ساعات و تطلع علينا 
العمين فشي ترجه الأرفن لكن يمكق أن يقارن ذلكك بحيلوله سحابه أو حيلوله القمر أو أى مانع آخر فتمنع من الإضاءهءو أما 
اذا كانت الشمس فوق الافق و لم يتحقق يتحقق أى مانع مفروض , نين الأرض و ينها فإنها تضىء وجه الأرضن لا مخاله. 


ص رونا 


فطلوع الشمس وحده بالنسبه الى الإضاءه بمنزله لوح المحو و الإثبات.و طلوعها مع حلول وقته و عدم أى حائل مفروض بينها و 
بين الأرض بالنسبه الى الإضاءه بمنزله أم الكتاب المسمى باللوح المحفوظ. 


فالتركيب الخاص الذى لبنيه هذا الشخص الإنسانى مع ما فى أركانه من الاقتضاء المحدود يقتضى أن يعمّر العمر الطبيعى الذى 
ربما حددوه بمائه أو بمائه و عشرين سنه و هذا هو المكتوب فى لوح المحو و الإثبات مثلا غير أن لجميع أجزاء الكون ارتباطا و 
تأثيرا فى الوجود الإنسانى فربما تفاعلت الاسباب و الموانع التى لا نحصيها تفاعلا لا نحيط به فأدى الى حلول أجله قبل أن 
في الأنى الطيع بو هو التسيو النوة الخ اس 


الأجل غير المسمى لا ينافى التعين بحسب الأجل المسمىءو أن الأجل غير المسمى و المسمى ربما توافقا و ربما تخالفا و الواقع 
كنل هن الأول المسعن اله 


قوله تحال 8 أت تَمْتَرَونَ من المريه بمعنى الشكك و الريبءو قد وقع فى الآيه التفات من الغيبه الى الحضورءو كأن الوجه فيه 
أن الآبه الاولى تذكر خلقا و تدبيرا عاما ينتج من ذلكك أن الكفار ما كان ينبغى لهم أن يعدلوا باللّه سبحانه غيره»و كان يكفى 
فى ذلكك ذكرهم بنحو الغيبه لكن الآ-يه الثانيه تذكر الخلق و التدبير الواقعين فى الإنسان خاصه فكان من الحرى الذى يهيج 
المتكلم المتعجب اللائم أن يواجههم بالخطاب و يلومهم بالتجبيه كأنه يقول: 

هذا خلق السماوات و الأرض و جعل الظلمات و النور عذرناكم فى الغفله عن حكمه لكون ذلكك أمرا عاما ربما أمكن الذهول 
عما يقتضيه فما عذركم أنتم فى امترائكم فيه و هو الذى خلقكم و قضى فيكم أجلا و أجل مسمى عنده؟. 


1 
قوله تعالى: وَّ هُوَ اللّهُ فى المَلَطارَاتٍ وَ فى الْأَرْض الآبتان السابقتان تذكران 


ص :504 


الخلق و التدبير فى العوالم عامه و فى الإنسان خاصهءو يكفى ذلك فى التنبه على أن الله سبحانه هو الإله الواحد الذى لا شريكك 
له فى خلقه و تدبيره. 


لكنهم مع ذلكك أثبتوا آلهه أخرى و شفعاء مختلفه لوجوه التدبير المختلفه كإله الحياه و إله الرزق و إله البر و إله البحررو غير 
ذلكء.و كذا للأنواع و الأقوام و الامم المتشتته كإله السماء و إله هذه الطائفه و إله تلكك الطائفه فنفى ذلكك بقوله «وَ هوَ الله فى 


الكلطاراتٍ وَفِى الأدض» . 


فالآيه نظيره قوله وَهُوَ الْذى فى الصَلَطاء 1 وَفَى الوقن 1 وَهْوَ الْحَكِيمُ الْعَلِيه (الزخرف 85/)مفادها انبساط حكم ألوهيته تعالى 

فى السماوات و فى الأرض من غير تفاوت أو تحديد.و هى إيضاح لما تقدّم و تمهيد لما يتلوها من الكلام. 

ا ل نسي انيه اوسن مك انل لايس عو 75 : 0 1 

قوله تعالى: يَعْلمُ ركم وَ جَهْرَكم وَ يَعْلمٌ م] تكبدائونَ السر و الجهر متقابلا-ن و هما وصفان للأعمال»فسرهم ما عملوه سرا و 

جهرهم ما عملوه جهرا من غير ستر. 

وأماما يكسبون فهو الحال النفسانى الذى يكسبه الإنسان بعمله السرى و الجهرى من حسنه أو سيئه فالسر و الجهر المذكوران- 

كما عرفت-وصفان صوريان لمتون الأعمال الخارجيهءو ما يكسبونه حال روحى معنوى قائم بالنفوس فهما مختلفان بالصوريه و 
4 30 . 4 * 5 2 0 « 1 ا عه ل[ 

المعنويه» و لعل اختلا-ف المعلومين من حيث نفسهما هو الموجب لتكرار ذكر العلم فى قوله: ايَعْلمٌ سَرّكمْ وَ جَهْرَكم وَ يَعْلمُ ما 

تَكيِبُونً) . 


و الاعة #الفيحد ليشا سسعوضن تقدمق اد الرستا لق المعاة فاك اللتستكا هنا كان هاتطااسا ان .ه الاساتنن عمل با أو 
جهراءو كان عالما بما يكسبه لنفسه بعمله من خير أو شرءو كان إليه زمام التربيه و التدبير كان له أن يرسل رسولا بدين يشرّعه 


لهدايه الناس على الرغم مما يصرٌ عليه الوثنيون من الاستغناء عن النبوه كما قال تعالى: إن عِكا للهُديا (الليل/ ؟١01).‏ 


و كذا هو تعالى لما كان عالما بالأعمال و بتبعاتها فى نفس الإنسان كان عليه أن يحاسبهم فى 


ص ::72 


يوم لا يغادر منهم أحدا كما قال تعالى: أَمْ تَجِعل الَّذِينَ آمَنُوا وَ حَمِلُوا الصَالِطَاتٍ كَالْمَفْيتدِينَ فى الأْض أَمْ نجل الْمَنَقِينَ 
1# , 
كالخاو اف 8ه 


[سوره الأنعام (2): الآيات 6 الى ]١١‏ 


اشاره 


: " اه 
تانيع ين انون نات َي دا لس 7 بالق لا لمادمع معؤى بَأتبهغ ألا لا كانُوا به 


يترون (0) أ ل يرو تح حل من بيع بن قن مكتاهع فى رص ا لع مكن لحم و سنا آلشقاء علي بمذلاراًو جك 
ألا تجرى مِن تخيهع كََمْلَحامْع بدُنُويهم و أئقا: قوف ترد أ رين 6 و لو نيللا علوت نابا فى قرطاس فلمشوة 
أنه لقال ين حو إن ّنا إلا تحر بين 90 و الا للا أن عله ملك ولو نل ملكا لي أ لوي ده 
َو جعلأة ملكا لجعلأة رجلا وَ بدا عليهم 8 بون (1وَ قمع يؤل ين تنك ككاق بالْذِينَ شخزوا ينه قا كاثو 


و فى ع 


به يَسْتَهْرِؤْنَ ( "٠١‏ قل سِيرُوا فى اْأَْض كُمَ أنْظوُوا كنت كان غاقبه الْمَكدَّبينَ 01١(‏ 


582١: ص‎ 


-١‏ 0 .الانعام 5-١‏ بحث روائى فى :فضل سوره الانعاممعنى خلق الطاعه و المعصيه»اجل موقوف و اجل ميجتوم: 


بيان: 


2 5 4 - لأ 6 ع 
ترلا شاي ونا يوي دوق الخد وتية لذ تر فط قر درن إقاره: الى[ سحعه الال ار رممهكا قن التزسنيم 
فأنتجت فيهم الإ-عراض عن الآبات الداله على الحق فلا يلتفتون الى آيه من الآبات من غير تفاوت بين آيه و آيه لأنهم كذبوا 
بالأصل المقصود الذى هو الحقءو هو 


ددن تاه 0 عن علا 
قوله تعالى: «قَقَدْ كَذّبُوا بالْحَقٌ لما اهم . 


قوله تعالى: قَسَؤْفَ تأيه أله ا كانوا به يفون تخويف و إنذار فإن الذين يستهزءون به حقءو الحق يأبى إلا أن يظهر يوما 
وريخرج من حد ونا الى حد العيان قال تعالى: و وَ يَمْح الله الإعلل و بْحِقٌ الْحقّ يكلطاته ٠‏ (الشورى ؟7)»و قال: يُِيدُونَ 0 
الله باهم و اللَهُ مي ُوره و َو كرء الو 7 أن ذش ادي وَ دِينِ الحو لطهرة علي الاين . كله وَ أؤكرة 
الْمَشْركُونَ (الصف4/):و قال فى مثل ضربه 52 يَضْدرِبُ اللَهُ الْحَقّ وَ الباطنَ فَأَمًا الَّمَدَ دعت جفاة و أ بقع الثاس 


يفكت فى الأحضى (الرعد7١/).‏ 


و من المعلوم الالح ل تيلم سوا عات مرب و الكافار ا لامي دورو قل تعالى؟ و لفن سيق : سفت كلمي للادن 
5 0 
ا كو عَنمُ عتى ججين 3 َنود هخ تف ينود زون أ بعد كفجلون 


5 1 2 .سلا 2 0 ب 4 
قوله تعالى: أ لَمْ يَرَوَا كم أَهْلَكنا مِنْ قَبِلِهِمْ مِنْ قَوْنِ الى آخر الآيه؛قال الراغب:القرن القوم المقترنون فى زمن واحد و جمعه قرون 


اننهى. 


و قال أيضانقال تعالى: وَأَوْسَ ْنَا اللا عَلَيِهِمْ مِذْرَ . را يُوْسِلٍ السَمًا ال عايك ينلاراً و أضلهمن الدر -بالفتح-و الدره -بالكسر-أى 
اللبن»و يستعار ذلكك للمطر استعاره أسماء 


ص ره ١‏ 


العير و أوصافه فقيل:لله درّه و درٌ درّكءو منه استعير قولهم غسوق دره أى نفاق-بالفتح- انتهى. 


ولأ م ا 8 هم 
لالت وار د الات روصتي لحضورءو الوجه فيه ظاهرا رفع اللبس من جهه مرجع 
ا للا لَمْ تُمكن لَكُما اذه اسراف وجو عد اللي مابيريج لله« المسميويقق 3و0 «مكنا 
لهماو إلا فأصل السياق فى مفتتح السوره للغيبه»و قد تقدم الكلام فى الالتفات الواقع فى قوله: «هوَ الى حَلَفَكمْ مِنْ طين) . 


دخل الحسنات و الطاعات فى إفاضات النعم و نزول البركات آيات كثيره. 


5200000 و 39 لا 2 2 تت -. ع 
ا آخر الايه؛إشاره الى أن استكبارهم قد بلغ مبلغا لا ينفع معه 
ه- رعلا سلاءءه: ه 
م م ل ل تَنَزّل عَليِنَا كتاباً تَفْرَوْةُ (الاسراء 9/). 


: لا عر 

و قد نكر الكتاب فى قوله: تاب فى قؤطاس» لأن هذا الكتاب نرّل نوع تتزيل لا يقبل إلا التنزيل نجوما و تدريجاءو قيده بكونه 
فى قرطاس ليكون أقرب الى ما اقترحوهءو أبعد مما يختلج فى صدورهم أن الآيات النازله على النبى صلى الله عليه و آله و سلم 
من منشآت نفسه من غير أن ينزل به الروح الأمين على ما يذكره الله سبحانه نَرّلَ به الرّوحُ الْأمِينٌ عَللِمْ قلبك لتكونَ مِنَ الْمَنْذِرِينَ 
لكان عريك قبن (الشعزاء 0188): 


لاء 8 لان م 5 م 0 ار سو ف 5 و 
قوله تعالى: و قانُوا لو لا أنْلَ عله ملك و لز آنل ملكا لَقُض الم نم 


ص حرفن 


آات لل الاك عله أن الى جا به إه ملكد كيم 5200002 د لترل واد زازب 
الْعَْشٍ مَكين» 5-8 م أي (كورت ١1/)الى‏ غيرها من الآآيات. 


قوله تعالى: وَ لَوْ جَعَلْاٌ ملكا ملكا لَجَعَلاة رَجلا وَ نهنا علبي ] ما يَلِْسُونَ اللبس بالفتح الستر بساتر لما يجب ستره لقبحه أو لحاجته 
الى ذلككءو اللبس بالضم التغطيه على الحقءو كأن المعنى استعارى و الأصل واحد. 


قال الراغب فى المفردات:لبس الثوب استتر به و ألبسه غيره-الى أن قال-و أصل اللبس (بضم اللام)ستر الشىء و يقال ذلكك فى 
المعانى يقال:لبست عليه أمره قال:و للبسنا عليه ما يلبسون و قال:و لا تلبسوا الحق بالباطل»لم تلبسون الحق بالباطل»الذين آمنوا و 
لم يلبسوا إيمانهم بظلمءو يقال:فى الأمر لبسه أى التباسءانتهى. 


و معمول يلبسون محذوفءو ربما استفيد من ذلك العموم و التقدير يلبس الكفار على أنفسهم أعم من لبس البعض على نفسهءو 
لبس البعض على البعض الآخر. 


أما لبسهم على غيرهم فكما يلبس علماء السوء ين 1 3 اسردس السك 
الحق بلباطل كقول فرعون فيما حكى الله لقومه ي قم أ لس لِى ملك مطرو و هذ اد َجرى من تخيى أ لا صرُون أم أن 
من ذا ألى كو مين :9.5 يمن قل أن ع أجونة ون نب أزله عع ليك فتدن» الرتعث فزن 
فأطَاحُو (الزخرف 06/)و قوله ها أريكغ إل ل رو '] أَْدِيكُمْ إلا مَبيلَ اماد (المؤمن 194 


و أما لبسهم على أنفسهم فهو بتخييلهم الى أنفسهم أن الحق باطل و أن الباطل حق ثم تماديهم على الباطل فإن الإنسان و إن 
كان يميز الحق من الباطل فطره اللّه التى فطر الناس 


ص فر 


عليهاءو كان تلهم نفسه فجورها و تقواها غير أن تقويته جانب الهوى و تأيبده روح الشهوه و الغضب من نفسه تولّمد فى نفسه 

ملكه الاستكبار عن الحقءو الاستعلاء على الحقيقه فتنجذب نفسه إليه.و تغتر بعمله»و لا تدعه يلتفت الى الحق و يسمع دعوتهءو 
قمع رار عدت لاير 0 شر 

عند ذاكك يزين له عمله»و يلبس الحق بالباطل و هو يعلم كما قال تعالى: أ قَرَأَيْتَ من انَخَلَّ إلهَهُ كلياة وَ أَضَلَه اللَهُ عَللِا عِلْم وَ حَنَمَ 


- 
هي >< 
لض 


5 7 لا ا 2 5 2 5 
عَللِا س معد وَ قله و جَلَ عَللِا بَصَ ره غِشاوَة (الجائيه75/)و قال: قُلْ هَل تنكم بالأخت رين أغطالاً آلّذِينَ ضَلَ سَحْيهُمْ فى الكلياد 
الدَّلا وَهُمْ يَحْسَبُونَ أَنْهُعْ بُحْسِنُونَ صُنْعاً (الكهف؟١٠).‏ 


و هذا هو المصحح لتصوير ضلال الإنسان فى أمر مع علمه به فلا- يرد عليه أن لبس الإنسان على نفسه الحق بالباطل إقدام منه 
على الضرر المقطوع و هو غير معقول. 


على أنا لو تعمقنا فى أحوالنا أنفسنا ثم أخذنا بالنصفه عثرنا على عادات سوء نقضى بمساءتها لكنا لسنا نتركها لرسوخ العاده و 
ليس ذلكك إلا من الضلال على علمءو لبس الحق بالباطل على النفس و التلهى باللذه الخياليه و التوله إليها عن التثبت على الحق 
و العمل بف أغاتنا اللد تعالى علن هرضات: 


وَغلى أل كال فقولة قنالن :زو أو جعلاة ملكا عله يشاك الدوالحرات عن سبالنيع تزول تدك ليكو لذي فز مترابه 


و محصله أن الدار دار اختيار لا تتم فيها للانسان سعادته الحقيقيه إلا بسلوكه مسلكك الاختيار»و اكتسابه لنفسه أو على نفسه ما 


عه فى سعادكة أو يكترهو سر كك أ الطوقيى رقي لفية أمقق اللابيعانة له ذلكه لكل 
قوله تعالى: وَ لَقَدِ اسْتّهْرَىَ بِرّسْل مِنْ فيلك الى آخر الآيتين»الحيق الحلول 


ص :3 


)١ -١‏ .الانعام -١1:بحث‏ فى حكمه جعل الرسل من البشر. 


والأضابهةوفى تقردات الراضع :قبل .و أصنله عق فقلب تحوؤل و زالؤو قفد قري مَمَارَلَهُمَا الشيطان) قأزالهماءو غلى هذا ذمه و 
ذامهءانتهى. 


.- 


الاولى :تطبيت النفنس النبين ,صلى الله عليه و آله و سلمءو إنذار للمشركينءو فى الآيه الثانيه أمر بالاعتبار و عظه. 


[سوره الأنعام (2): الآيات ١7‏ الى ]١8‏ 

اشاره 

مَل لمن من فى قات و وض كن ل تكب علا تي وحمة يجستحم إل بوم لقا ل َنب ف اين رتوو تم 

لابين 07 13:1 حكن فى الب ارو مو الشمغ أنب م ("0 قل أ غير آلله أَئَحِ َي الات و رض و 
3 


هُوَ بط م وَلابطعم قل إلى أوزث أذ حون أو من أل ولا حول بن الم رين (15) قل ولى لات إن عضي وى عاب 
لا 0 
ؤم طلم (10) من يط عله يوقي َقَذ رمه و لكك الف أي (19) و إن بغت حك الله بر كلا كات له إلا مو وإ 


الما 
يفشك بِخَير كَهُوَ ء عَللِا كلّ شَئْءٍ قَدِيرٌ 010 و هُوَ الْقَاهِرُ قوق طبادِه وَ هُوَ ألْحكيم الْحَبِيدٌ (1) 


ص 061 


بيان: 


, لا 
قوله تعالى: مُلْ لِمَنْ للا فِى العَلطَاوَاتٍ وَ الْأُدْض قل لِلْهِ شروع فى البرهنه على المعادءو محصله أن الله تعالى مالك ما فى 
السماوات و الأرض جميعا له أن يتصرف فيها كيف شاء و أراد»و قد اتصف سبحانه بصفه الرحمه و هى رفع حاجه كل محتاج و 
إيصال كل شىء الى ما يستحقه و إفاضته عليه و عده من عباده و منهم الإنسان صالحون لحياه خالده مستعدون لأن يسعدوا فيها 


فهو بمقتضى ملكه و رحمته سيتصرف فيهم بحشرهم و إعطائهم ما يستحقونه البته. 


ققرله قال رتل لغ ذا ا فى العلطاات وَ رض 0 شين إسلص قل ماك | للسمة وكو اك كنك عزنا انمو افق فين 
مقدمه اخرىءو قوله: ١و‏ لَه نا سَكنَ فى اللَيِلٍ وَ اهارا الخ؛مقدمه اخرى ثالثه بمنزله الجزء من الحجه. 


فقوله تعال: كل لفق ا فى الات وَ الأرْض' الخ؛يأمر النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أن سألهع عمن يملكك السماوات و 
الأرض و له التصرف فيها بما شاء من غير مانع يمنعهءو هو الله سبحانه من غير شكك لأن غيره حتى الأصنام و أرباب الأصنام التى 
يدعوها المشركون هى كسائر الخلقه ينتهى خلقها و أمرها إليه تعالى فهو المالكك لما فى السماوات و الأرض جميعا. 


و لكون المسئول عنه معلوما بينا عند السائل و المسئول جميعا و الخصم معترف به لم بحة يحتج الى صدور الجواب عن الخصم و 
اعترافه به بلسانهءو أمر النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أن يذكر هو الجواب و يتكفل ذلكك لتتم الحجه من غير انتظار ما 
لجوابهم 


و السؤال عن الخصم.ءو مباشره السائل بنفسه الجواب كلاهما من السلائق البديعه الدائره فى سرد الحججءيقول المنعم لمن أنعم 
عليه فكفر بنعمته:من الذى أطعمكك و سقاك و كساكك؟ أنا الذى فعل ذلك بكك و من بها عليكك و أنت تجازينى بالكفر. 


ص 006 


وبالجيلة كف بيدا الالو الحرات أن الله سحانة هر النالكه عل الاظلاق :قله لصي فيه اننا الا محيى اتعاء و 1ق إماقه 
و بعث بعد الموت من غير أن يمنعه من ذلكك مانع كدقه فى العمل و موت و غيبه و اختلال و غير ذلكك.و بهذا تمت إحدى 
مقدمات الحجه فألحقها المقدمه الاخرى و هى قوله:كتب على نفسه الرحمه. 


قوله تعالى: كنب عَللعْ نَفْسِهِ الرّحْمَهَ الكتابه هو الإثبات و القضاء الحتمءو اذ كانت الرحمه-و هى إفاضه النعمه على مستحقها و 
إيصال الشىء الى سعادته التى تليق به- من صفاته تعالى الفعليه صح أن ينسب الى كتابته تعالى»و المعنى:أوجب على نفسه 


.4 .4 .لل رح . َّ كلا بين يي ل ل ذا 2:4 .4 5 00-0 1 

قوله تعالى: وَ لَه ما سَكنَ فِى اللتل وَ النهار وَ هُوَ السَّمِبْمُ العَلِيمُ السكون فى الليل و النهار هو الوقوع فى ظرف هذا العالم الطبيعى 
الذى يدبر أمره بالليل و النهار»و يجرى نظامه بغشيان النور الساكب من شمس مضيئهءو عمل التحولات النوريه فيه بالقرب و 
البعد و الكثره و القله و الحضور و الغيبه و المسامته و غيرها. 


فالليل و النهار هما المهد العام يربى فيه العناصر الكليه و مواليدها تربيه تسوق كل جزء من أجزائها و كل شخص من أشخاصها 
الى غايته التى قدرت لهءو تكملها روحا و جسما (). 


و الآيه أعنى قوله: دو لَه ل مَكق فن اليل و الجا الخ؛كاحدى مقدّمات الحجه المبينه بالآيه السابقه فإن الحجه على المعاد و 
إن تمت بقوله: شل لِمن للم فى المَلطالياتٍ وَ الْأْدْض قُلْ لِلْهِ كَتَبَ عَلل تَفْسِهِ الرَحْمّة» لكن النظر الابتدائى الساذج ربما غفل عن 
كون ملكه تعالى للأشياء مستلزما لعلمه بها و سمعه بما يسمع منها كالأصوات و الأقوال. 


و لذلكك نبه عليه بتكرار ملكك السموات و الأرضءو تفريع السمع و العلم عليه فقال: «وَ لَه 


ص 80 


)١ -١‏ .الانعام 18-1:بحث فى مالكيه الله تعالى لمخلوقاته. 


ا سكن فِى اللَولى وَ الها -و هو فى معنى قوله: لَه ]ا فى السَطاوَاتٍ وَ الْأَرْض و هُوَ السَمِيمٌ الْعَلِيمٌ؛ فكانت هذه الآيه لذلك 
بمنزله مقدمه متممه للحجه المسروده فى الآيه السابقه. 


والآيه-على أنا لم نستوف حقها و لن يستوفى-من أرق الآيات القرآنيه معنى و أدقها إشاره و حجه.و أبلغها منطقا. 

.2 2 2 لا ةلالا 2 3 5 لاه ٠‏ 1 
قوله تعالى: قل | غَيْرَ الله أتخذ وَلِيّا فاطر السَّمَاوَاتٍ وَ الأزض و هو يطعم وَ لا يْطعَمْ شروع فى الاحتجاج على وحدانيته تعالى و أن 
لا شريكك له. 


و الذى يتحصل من تاريخ الوثنيه و اتخاذ الأصنام و الآلهه أنهم كانوا إنما دانوا بذلكك و خضعوا للآلهه لأحد أمرين:إما أنهم 
وجدوا أنفسهم فى حاجه الى أسباب كثيره فى إبقاء الحياه كالتغذى بالطعام و اللباس و المسكن و الأزواج و الأولاد و العشيره و 
نحو ذلككء.و عمدتها الطعام الذى حاجه الإنسان إليه أشد من حاجته الى غيره بحسب النظر الساذجءو قد اعتقدوا أن لكل صنف 
من أصناف هذه الحوائج تعلقا بسبب هو الذى يجود لهم بالتمتع من وسيله رفع تلكك الحاجه كالسبب الذى يمطر السماء فينبت 
المرعى و الكلاء لدوابهم و يمنح بالخصب لأنفسهمءو السبب الذى يدبّر أمر السهل و الجبل أو يلقى بالمحبه و الألفه أو إليه أمر 
البحر و السفائن الجاريه فيها. 


ثم وجدوا أن قوّتهم لا تفى بالتساط على تلكك الحاجه أو الحوائج الضروريه فاضطروا الى الخضوع الى السبب المربوط بحاجتهم 
واتخاذه إلها ثم عبادته. 


و إما لأنهم وجدوا هذا الإنسان الأعزل غرضا لسهام الحوادث محصورا بمكاره و شرور عامه عظيمه لا يقاومها كالسيل و الزلزله 
و الطوفان و القحط و الوباءءو ببلايا و محن أخرى جزئيه لا بحصيها كالأمراض و الأوجاع والسقوط والفقر و العقم و العدوو 
الحاسد و الشانئ و غير ذلكك.ثم وضعوا لها أسبابا قاهره هى المرسله لها إليهمءو القاصمه بها ظهورهم, و المكدره لصفوه 
عيشهمءو هى مخلوقات علويه كأرباب الأنواع و أرواح الكواكب و الأجرام 


ص لمانا 


العلويه فاتخذوها آلهه خوفا من سخطهم و عذابهم»و عبدوهما ليستميلوها بالعباده و يرضوها بالخضوع و الاستكانه فيخلصوا 
بذلكك عن المكاره و الرزايا و يأمنوا شرورها و المضار النازله منها إليهم. 
ا 0 و 

والآيه أعنى قوله: «قل أ غَثِرَ الله أذ وَلِيّاا الخ؛و الآيات التاليه لها تحتج على المشركين بقلب حجتيهم بعينهما إليهم أى تسلم 
أصل الحجه و تعدّها حقه لكن تبين أن لازمها أن يعبد الله سبحانه وحدهءو ينفى عنه كل شريكك موضوع. 

ل لي 4 لا لآلا م 7 .0 لا 0 ع2 
فقوله تعالى: قل أ غير الله أذ وَلِيًا فاطر السَّمَاوَاتٍ وَ الأرْض و هُوَ يطعم وَ لا يْطعَمٌ إشاره الى الحجه من المسلك الآولءو هو 
مسلكك الرجاء أن يعبد الإله لأنه منعم فيكون عبادته شكرا لانعامه سببا لمزيده. 


أمر سبحانه نبيه صلى اللّه عليه و آله و سلم أن يبين لهم فى صوره الاستفهام و السؤال أن الله سبحانه وحده هو الولى للنعمه التى 
يتنعم بها الانسان و غيره لأنه هو الرازق الذى لا يحتاج الى أن يرزقه غيره يطعم و لا يطعمءو الدليل عليه أنه تعالى هو الذى فطر 
السموات و الأرضءو أخرجها من ظلمه العدم الى نور الوجودءو أنعم عليها بنعمه التحقق و الثبوتءثم أفاض عليها بنعم لا 
يحصيها إلا هو لإبقاء وجودءو منها الإطعام للإنسان و غيره فإن جميع هذه النعم المعده لبقاء وجود الانسان و غيرهءو الأسباب 
التى تسوق تلكك النعم الى محال الاستحقاق كل ذلكك ينتهى الى فطره و إيجاده الأشياء و الأسباب و مسبباتها جميعا من صنعه. 


فإليه سبحانه يرجع الرزق الذى من أهم مظاهره عند الإنسان الإطعام فيجب أن يعبد الله وحده لأنه هو الذى يطعمنا من غير 
حاجه الى إطعام من غيره. 

ثم أمر سبحانه بعد تمام الحجه نبيه صلّى اللّه عليه و آله و سلم أن يذكر لهم ما يؤيد به هذه الحجه العقليهءو هو أن اللّه أمره من 
طريق الوحى أن يجرى فى اتخاذ الإله على الطريق الذى يهدى إليه العقل و هو التوحيدءو نهاه صريحا أن يتخطاه الى أن يلحق 


بالمشركين فقال: اقُلْ إِنَى أَمِْتٌ أنْ أكون أَوَلَ 


717١: ص‎ 


مَنْ أُسْلّم) ثم قال: «وَ لا تَكوئَنٌ مِنَّ الْمُشْركينَ؛ . 
شن هنا أمرات: 
أحدهما :أن قوله: أَوّلَ مَنْ أَشِلّم) إن كان المراد أول من أسلم من بينكم فهو ظاهر فقد أسلم صلَى الله عليه و آله و سلم قبل 


امتهءو إن كان المراد به أول من أسلم من غير تقييد كما هو ظاهر الإطلاق كانت أوليته فى ذلكك بحسب الرتبه دون الزمان. 


و ثانيهما:أن نتيجه الحجه لما كانت هى العبوديه و هى نوع خضوع و تسليم كان استعمال لفظه الإسلام فى المقام أولى من لفظه 
الإيمان لما فيه من الدلاله على غرض العباده.و هو الخضوع. 


# ,قرا ٠‏ كيه َلك 2 . * 5 لا ع 
و قوله تعالى: قعل إنى أخ اف إِنْ عَضَ يت رَبّى عَدَابَ رَوْم عَظِيم و هذا هو المسلك الثانى من المسلكين اللذين تقدم أن 
المشركين تعلقوا بهما فى اتخاذ الآلههءو هو أن عباده آلهتهم يؤمنهم من شمول سخطها و نزول عذابها. 


وقد أخذ سبحانه فى الحجه أخوف ما يجب أن يخاف منه من أنواع العذاب و أمره و هو عذاب الساعه التى ثقلت فى السماوات 
و الأرض كما أخذ فى الحجه الاولى أخرج ما يحتاج اليه الإنسان بحسب بادئ النظر من النعمءو هو الإطعام. 


- 


نا بو ع ع - لاه م 
وقد قيل: !إِنْ عَصَ يِتٌ رَبّى) دون أن يقال:إن أشركت بربى إشاره الى ما فى قوله تعالى فى اليه السابقه: «وَ لا تَكورَنٌ مِنّ 
الْمشْركينَ» من نهيه صلى الله عليه و آله و سلم عن الشركك فأدت الآيه أن من الواجب على عقلا أن أعبد الله وحده لأومن مما 
أخاف من عذاب يوم عظيمءو هذا الذى دل عليه العقل دلنى عليه للوحى من ربى. 

و بهذا تناظر هذه الآيه الآيه السابقه من جهه إقامه الحجه العقليه أولا ثم تأييده بالوككن مق اللد سبحانه فافهم ذلككءو هذا من 
لطائف إيجاز القرآن الكريم فقد اكتفى فى إفاده هذا المعنى على سعته بمجرد وضع قوله: «عَصَيْت) موضع أشركت. 


77١١ ص‎ 


و قوله تعالى: مَنْ يُضْرَف عَنْهُ يَوْمَئِذِ فَقَدَ رَحِمَهُ الخ؛المعنى ظاهر الآيه متممه للحجه المسروده فى الآيه السابقه فظاهر الآيه السابقه 
بحسب النظر البسيط إقامه النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم الحجه فى وجوب التوحيد على نفسه بأن الله نهاه عن الشركك فيجب 
عليه توحيده ليؤمن عذاب الآخره. 


فيلوح لنظر المغمّل غير المتدبر أن يرد عليه الحجه بأن النهى لما كان مختصا بكك كما تدعيه يختص الخوف ثم وجوب التوحيد 
أيضا بكك فلا تقتضى الحجه وجوب التوحيد و نفى الشريكك على غي رككءو تصير الحجه عليكك لا على غيركك. 


فأفاد بقوله: مَنْ يُصِرَف عَنْهُ يَْمَئَذٍ فَمَدُ رَحِمَهُ أن عذابه مشرف على الجميع محيط بالكل لا مخلص عنه إلا برحمته فعلى كل 
إنسان أن يخاف من عذاب يومئذ على نفسه ما يخافه النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم على نفسه فالحجه عامه قائمه على جميع 
الناس لا خاصه به صلَى الله عليه و آله و سلم. 


ل 1 ل 
قله تاك :او إن تتشفك الله بف فلا كاقت له الاق الى آخر الأيفاقك كانف التجاة اليد كور تان فقن الآرات التنايقة مدنا 


أنموذجا مما يرجوه الإنسان و هو الإطعام و انموذجا مما يخافه وهو عذاب يوم القيامه»و تممتا بهما البيانءو لم تتعرضا لسائر 


أنواع الضر و أقسام الخير التى يمس الله سبحانه بهما الإنسانءو الكل من الله عز اسمه. 


فالآبه توضح بالتصريح أن هناك من الضر ما هو غير عذاب يوم القيامه يمس الله سبحانه به الانسان يجب أن يتوجه إليه تعالى 
يوجب على الانسان أن يتخذه سبحانه إلها معبودا. 


ولما أمكن أن يتوهم أن كونه تعالى يمس الانسان بضر أو بخير إنما يقتضى أن يتخذ معبوداء 


ص :777 


و الخصم لا ينكر ذلكك (01).و أما قصر الالوهيه و المعبوديه فيه تعالى فلا لأن ما اتخذوه من الآلهه هى أسباب متوسطه و شفعاء 


أقوياء لها تأثيرات فى الكون من شر أو خير يوجب على الانسان أن يتقرب إليها خوفا من شرها أو رجاء لخيرها. 


دفعه بأن الله سبحانه هو القاهر فوق عباده لا يفوقه منهم أحد ولا يعادله فهم أنفسهم تحت قهرهءو كذا أفعالهم و آثارهم لا 
يعملون عملا من خير أو شر إلا بإذنه و مشيته غير مستقلين بأمر البته و لا يملكون لأنفسهم ضرا و لا نفعا و لاغير ذلك.فما يطلع 
من أفق ذواتهم من أثر خيرا أو شرا ينتهى الى أمره و مشيته و اذنه يستند اليه على ما يليق بساحه قدسه و عزته من الاستناد. 

فالا عان ييا عمياة مض .واجد نوهو أذ ها طكبية الافان مو كير أو فى فهر اللدعك نا بلق .الخدم الاتسبابةقاللء 
سبحانه هو المتوحد بالالوهيهءو المتفرد بالمعبوديه لا إله غيره»و لا معبود سواه. 

وقد ضرعن إضان اقتر و الشر بالحى الذال عن الفطاوءتق قرلنه ون سسفكو رن إن #تشمكم تدل على أن ما هيت 


الانسان من ضر أو من خير شىء يسير مما تحمله القدره غير المتناهيه التى لا يقوم لها شىءءو لا يطيقها و لا يتحملها مخلوق 


محدود. 
و كأن قوله تعالى فى جانب الخير: «قَهُوَ حَللِمْ كل شَّئْءِ قَدِيرٌا وضع موضع نحو من قولنا: 


فلا مانع يمنعه»ليدل على أنه تعالى قدير على كل خير مفروض كما أنه قدير على كل ضر مفروضءو تنكشف به عله قوله:فلا 
كاشف له إلا هو اذ لو كشف غيره تعالى شيئا مما مس به من ضر دفع ذلكك قدرته عليه»و كذلك قدرته على كل شىء تقتضى 


أن لا يقوى شىء على دفع 
ص :7177 
)١ -١‏ .الخاصه من الوثنيه و ان كانوا يجوزون عبادته تعالى استنادا إلى أنه غير محدود الوجود لا يتعلق به التوجه العبادى لكن 


العامه منهم ربما عبدوه فى عرض سائر الآلهه كما يظهر من تلبيه مشركى مكه فى الحج:لبيكك لا شريكك لكك الله شريكا هو 
لكك تملكه و له ملكك. 


ما يمس به من خير. 


و متسيكوما رس بدو عبن ارنح التي على اللداعليو الدبو تيلم فى هذه الايد قير الخصيفن الزاقع فى قله اقل ري 
تلك م ار و 7 00 و 0 ع 58 وو 
أخاف إن عض يت رَبَى عات يَوْم عَظِيم) و يفيد قوله: «مَ هوّ القاهرٌ فؤق طَْادِهِ) من التعميم نظير ما أفاد قوله: «مَنْ يَصِرَف عنه 


مناه 2ه و 
يَوْمَئْك ففد رَحمّه) . 


ولام و وف اود ا انوي او تع تود قور ونون اخ العس وير لز تر وو لطن ىران 
مطاوعه أثر من الغالب يخالف ما للمغلوب من الأثر طبعا أو بنحوه من الافتراض كالماء يظهر على النار فيقهرها على الخمودءو 
التاق فون الماك فيكو وتحفت وعد و أذ كات الأسيات الكر د نما أظيها اللدمتكانة تكن وتبائط فى تحلوت اللدرادية 
فتضع آثارها فى مسبباتهاءو هى كائنه ما كانت مضطره الى مطاوعه ما يريده الله سبحانه فيها و بها.يصدق عليها عامه أنها مقهوره 
لله سبحانه فاللّه قاهر عليها. 


فالقاهر من الأسماء التى تصدق عليه تعالى كما تصدق على غيره»غير أن بين قهره تعالى و قهر غيره فرقاءو هو أن غيره تعالى من 
الأشياء إنما يقهر بعضها بعضا و هما مجتمعان من جهه مرتبه وجودهما و درجه كونهما بمعنى أن النار تقهر الحطب على 
الا-حتراق و الاشتعال»و هما معا موجودان طبيعيان يقتضى أحدهما بالطبع خلاف ما يقتضيه الآخر لكن النار أقوى فى تحميل 
أثرها على الحطب منه من النار فهى تظهر عليه فى تأثيرها بأثرها فيه. 

و#الله سبحانه قاهر لا كقهر النار الحطب.بل هو قاهر بالتفوق و الإحاطه على الإطلاق بمعنى أنا اذا نسبنا احراق جسم و إشعاله 
كالحطب مثلا إلى الله سبحانه فهو سبحانه قاهر عليه بالوجود المحدود الذى أوجده بهءقاهر عليه بالخواص و الكيفيات التى 
أعطاها له و عبأه بها بيدهءقاهر عليه بالنار التى أوقدها لإحراقه و إشعاله»و هو المالكك لجميع ما للنار من ذات و أثرءقاهر عليه 
بقطع عطيه المقاومه للحطبءو وضع الاحتراق و الاشتعال موضعه فلا 


ص 7 


مقاومه ولا تعصى و لا جموح ولا شبه ذلكك قبال إرادته و مشيّته لكونها من أفق أعلى. 


فهو تعالى قاهر على عباده لكنه فوقهم لا كقهر شىء شيئا و هما متزاملان.و قد صدّق القرآن الكريم هذا البحث بنتيجته فذكره 
اسما له تعالى فى موضعين من هذه السوره و هما هذه الآيه و آيه(١6).‏ 


و قيد الاسم فى كلا الموضعين بقوله: «قَوْقَ طَبْاده» و الغالب فى المحفوظ من موارد استعمال القهر هو أن يكون المغلوب من 
اولى العقل بخلاف الغلبه»و لذا فسّره الراغب بالتذيلءو الذله فى اولى العقل أظهرءو لا يمنع ذلك من صحه صدقه فى غير مورد 
اولى العقل بحسب الاستعمال أو بعنايه. 


و الله سبحانه قاهر فوق عباده يمسهم بالضر و بالخير و يذللهم لمطاوعته و قاهر فوق عباده فيما يفعلونه و يؤثرون به من أثر لأنه 
المالك لما ملّكهم و القادر على ما عليه أقدرهم. 


ولما نسب فى الآيتين إليه المس بالضر و الخيرءو قد ينسبان الى غيرهءميز مقامه من مقام غيره بقوله فى ذيل الآيه: «وَ هُوَ الْحَكيمُ 
الْخَبيرا فهو الحكيم لا يفعل ما يفعل جزافا و جهلاء الخبير لا يخطئ و لا يغلط كغيره. 


[سوره الأنعام (2): الآيات 14 الى ]٠١‏ 


اشاره 


ل ل 
مه ور 0 لاءء 500 0 0 
قل أى شئ ةر لكي بوك كرو ري إل انراد الو يوك لك لكر كبرل لاع للد 


- 


58 َه امه لل َل 
ا قل لا أَشّْهَُ كل إلا هو له واحد و إِنِّى برىة نا نا تركو (05 الِْينَ اتتتاهم لكلاب بَغْرفُوئه علا عقون ألْاءَهُم 


الذين حيووا النسهع فهع لا يَوطُوَن 0 


ص :7/0 


بيان: 


1 5 لا 1 
قوله تعالى: كل أ قدو 1د طواقة كل اللا قيية بق وفك أ فيه أن مالي عن أكر الأضاء موة الفياضنو الشهاده 
هى تح م لى الخبر عن نوع من العيان كالايصار و نحوهي)و أداء ما تحمل كذلك بالإخبار و الإنباء»و إذا كان التحمل والأداء-و 
خاصه التحمل-مما يختلف بحسب إدراك المتحملين و بحسب وضوح الخبر الذى تحمّله المتحمل» و بحسب قوه المؤدى بيانا 
و فعقه اخعلافا فاحكا: 


فليس المتحمل الذى يغلب على مزاجه السهو و النسيان أو الغفله كالذى يحفظ ما يعيه سمعه و يقع عليه بصرهءو ليس الصاحى 
كالسكران و لا البشير الأخضاتى بأمر كالأجتبى الأغزل: 


و اذا كان الامر على ذلك فلا يقع ريب فى أن اللّه سبحانه هو أكبر من كل شىء شهاده فإنه هو الذى أوجد كل ما دق و جل 
من الأشياءءو إليه يتتهى كل أمر و خلقءو هو المحيط بكل شىء و مع كل شىء لا يعزب عن علمه مثقال ذره فى السماوات و 
الأرض ولا أصغر من ذلكك و لا أكبر لا يضل و لا ينسى. 


و لكون الأممر بينا لا يقع فيه شكك لم يحتج الى إيراد الجواب فى اللفظ بأن يقال:قل الله أكبر شهادهءكما قيل: قُلْ لِمَنْ كا فى 
العَلطاليات وَ الْأَرْض قُلْ لِلْهِ (الأنعام ؟١/)أو‏ يقال: 

5 وه م و لا و 57 و“ ل 
سيقولون الله»كما قيل: قل لِمَنِ الأْض و مَنْ فيها إِنْ كنت تَعْلمُونَ» سَيَقولونَ لِلِهِ (المؤمنون80). 

و لا 8 

على أن قوله: «قل الله شَّهِيدٌ بَِنى وَ بَتِنَكم) يدل عليه و يسد مسدهءو ليس من البعيد أن يكون قوله: «شَهِيدٌ» خبرا لمبتد! محذوف 
هو الضمير العائد الى اللّهءو التقدير:«قل الله هو شهيد بينى و بينكمافتشتمل الجمله على جواب السؤال و على ما استؤنف من 
الكلام. 


ص ا" 


و قوله: اقَلٍ اللَهُ ذَّهِيدٌ بين وَ بَتنَكمْا على أنه يشتمل على إخباره صلَى الله عليه و آله و سلم بشهاده الله تعالى هو بنفسه شهاده 
لمكان قوله: «قَل» اذ أمره بأن يخبرهم بشهادته تعالى بالنبوه لا ينفكك عن الشهاده بذلككءو على هذا فلا حاجه الى التشبث بأنواع 
ا ل ل 
وَ الله بعلَمُ نُك لدشولة (المفافقوة) أو قؤلة: الكن الل يَفْهَدُ بلا أَثْرّلَ لوك أَنْرَلَهُ بعلمِهِ (النساء9١/)و‏ غير ذلكك من الآيات 
الداله على ذلكك تصريحا أو تلويحا بلفظ الشهاده أو بغيره. 


و تقييد شهادته تعالى بقوله: ايثِنى وَ بَتِنَكم» يدل على توسطه تعالى بين طرفين متخاصمين هما النبى صلى الله عليه و آله و سلم 
و قومه.و النبى لم ينعزل عنهم و لم يتميز منهم فى جانب إلا-فى دعوى النبوّه و الرساله و دعوى نزول القرآن لكن نزول القرآن 
بالوحى قد ذكر بعد فى قوله: 


ا 


و ا إل - الْقَدآن) فالمراد بشهادته تعالى بينه و بينهم شهادته بنبوته»و يؤيده أيضا قوله فى الآيه التاليه: «الَذِينَ اينهم 
الكنات يغرُوئه علطا يرون لامع على ما سيجىء إن شاء اللّه. 

ا ا 1 5 00 
قوله تعالى: و أوحى إلىّ هذا القزان لِأنْذِرَكم به وَ مَنْ لغ من مقول القول و هو معطوف على قوله: «الله شهيد» الخ؛و جعل 
الإنذار غايه لنزول القرآن الكريم أخذ بمسلكك الخوف فى الدعوه النبويه.و هو الأوقع فى أفهام عامه الناس فإن مسلكك الرجاء و 
الوعد و إن كان أحد الطريقين فى الدعوهءو قد استعمله الكتاب العزيز فى الجمله لكن رجاء الخير لا يبعث الى طلبه بعثا إلزاميا و 
إنما يورث شوقا و رغبه بخلاف الخوف لوجوب دفع الضرر المحتمل عقلا. 


و لأسن دعوه الإسلام إنما هى الى دين الفطره»و هو مخزون مكنوز فى فطره الناس و إنما حجبهم عنه ما ابتلوا به من الشركك و 
المعصيه مما يوجب عليهم غلبه الشقوه و نزول السخط 


ص :/71/1 


الألنى والأتري :الى السكتهاو الح اذى رهم أن تبدأ بالإنذارءو لهذا كله ربما حصر شأن النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم 
فى الإنذار كما فى قوله: إِنْ أَنْتّ إلا نَذِيدٌ (فاطر 75/)و قوله: :و إلا أن نَذِيٌ مين م (العنكيوت :0/): 


هذا فى عامه الناس و أما الخاصه من عباد الله.و هم الذين يعبدونه حبا له لا خوفا من نار و لا طمعا فى جنه فانهم يتلقون من 
الدعوه بالخوف و الرجاء أمرا آخر فإنهم يتلقون من النار أنها دار بعد و سخط فيخافونها لذلككءو من الجنه أنها ساحه قرب و 
رضوان فيشتاقون إليها لذلكك. 


واظاض اقول ورأتور كة هوقو بل الاتعطاب مشر كي مكه أو اقفر نعل أو اعرف تعانهه إلا اد الفقائل :ين لعي اللقطاب وابين 
اكلم كر العراد يدق بلع عومرق لم يفاني دجي ماى الله ليهاو االدواسسلى الدعؤواق ريرق عبات أ بعد عيذ على أن الدراة 
بالماط يي ف تلد انال كم زناه القيع عاقية النن فيك الله ليهو الدبو ستل بالتعوه مد تقدم دعا على رول + 
اووقاونه او قوس 


فقوله: «وَ أوجى إِلَى لهذا العََآنُ لِأنذِرَكُمْ به وَ مَنْ بَلََ) يدل على عموم رسالته عليه السّلام بالقرآن لكل من سمعه منه أو سمعه 
من غيره الى يوم القيامه»و إن شئت فقل:تدل الآيه على كون القرآن الكريم حجه من الله و كتابا له ينطق بالحق على أهل الدنيا 
من لدن نزوله الى يوم القيامه. 


وكذاقل: الورك ب والم بقل لمتكم بقراءته فالقرآن حجه على من سمع لفظه و عرف معناه و اهتدى الى مقاصدهءأو فشر 
له لفظه و قرع سمعه بمضامينه فليس من شرط كتاب مكتوب الى قوم أن يكون بلسانهم بل أن تقوم عليهم حجته و تشملهم 
مضامينه»و قد دعا صلَى الله عليه و آله و سلم بكتابه الى مصر و الحبشه و الروم و إيران و لسانهم غير لسان القرآن»و قد كان 
فيمن آمن به فى حياته و قبل إيمانهم سلمان الفارسى و بلال الحبشى و صهيب الرومى و عله من اليهود و لسانهم عبرى هذا 
كلدي اتويت 0 


ص ا 


قوله تعالى: أ نكم لَتَفْهَدُونَ أَنَّ مع الله آلِهَهَ أخرى قلْ لا أَشْهَدُ الى آخر الآيه؛لما ذكر شهاده الله و هو أكبر شهاده على رسالته 
و لم يرسل إلا ليدعوهم الى دين التوحيدءو ليس لأحد بعد شهاده الله سبحانه على أن لا شريكك له فى ألوهيته أن يشهد أن مع 
الله آلهه أمر نبيه أن يسألهم سؤال متعجب منكر:هل يشهدون بتعدد الآلهه.و هذا هو الذى يدل عليه تأكيد المسئول عنه بأن و 
اللام»كأن النفس لا تقبل أن يشهدوا به بعد أن سمعوا شهاده الله تعالى. 


ع ع وه لاع را 2 
ثم أمره ان يخالفهم فى الشهاده فينفى عن نفسه الشهاده بما شهدوا به فقال: «قل لا أشهّد) أى بما شهدتم به بقرينه المقامءثم 
52 7 5 لا :12ج 
قال: اقل تا هُوَ لَه َاجدٌ وَ إن بَرى: ما ترون و هو شهاده على وحدانيته تعالى»و البراءه مما يدعون له من شركاء. 


َك 3 0 كا و علا 3 5 5 5 7 
فوله عالق الدري تنام لكات يشر فوئة كنا يترفرة نْناءَهُمٌ و هذا إخبار عما شهد به الله سبحانه فى الكتب المنزّله على أهل 
الكتابءو علمه علماء أهل الكتاب مما عندهم من كتب الأنبياء من البشاره بعد البشاره بالنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و 
وصفه بما لا يعتريه شكك و لا يطرأ عليه ريب 


5 


ا ل ل 1 الو ع عون الول الي 


المي الْنى 0 الك تكوب عِنْدَّهُمْ فى ولاه َ الْإُجيل بي (الأعراف/ /161)و قال تعالى: 0 0 ا ع4 أخكداء علنن 


اكه ار وعلط يت اشع ذكعاً جد يون فض لا ين الله و رضلاناً سام فى ومجوجه ين أَثْرالشيجود ذلك ملُّْ فى 


و 


قزل و لمم فى اْإِنْجيلٍ (الفتح 54/)ءو قال تعالى: وك 03 هم د أن َعْلَمَهُ عُللاءُ تنى إشلائيل (الشعراء/91١/).‏ 


و لما كان بعض علمائهم يكتمون ما عندهم من بشاراته و نعوته صلَى الله عليه و آله و سلم و يستتكفون عن الايمان به بين الله 
لا 


تعالى خسرانهم فى أمرهم فقال: الْذَيق يدوا الفسهه فية لابو و 


ص :1/4" 


وقد تقدم بعض الكلام فى تفسير الآيه من سوره البقره(آيه 0358)و بنا هناكك وجه الالتفات من الحضور الى الغيبه و سيأتى تمام 
الكلام فى سوره الأعراف(آيه 52١)إن‏ شاء الله تعالى .)١(‏ 


[سوره الأنعام (2): الآيات 7١‏ الى 7"] 


اشاره 
0 0 

من َل من قر على الله ذا أ كدت بالت هلا فوخ الطالفوت 53 و ؤم شرع بجمبعا ثم تقول لين أشركوا 
أن شر كاذ كم الذي كع تقو 3 017 م لم تكن فتتهع إلأد أن فانُوا و الله و ] ان و الات سرامي 
نوع وَل ل ا كثوا ير اياي من بقع ليك و جعلا علا بيع أكة أذ . 3 و د نوا 
ذا كل آنه ل.مي٠ؤثوا‏ ب على ذا 4ك دك يول كنزو إن ذا إل لاير ولي 5١‏ و هع وذ عن و 
أو عةوإذ فاون إلا ليه ونا بزو 00و ل و إذ وق على لذ قلاف ذا وك ولاتة أت يلت ولا 
نَحُونَ من آلْمَؤْمِِينَ (57) 5 ل ا ا ل 
8 !و ني بمتغوئين (19) و لَوْتَرى إِذْ وققُوا علي به قال كيس لهذا بانْحيٌ انوا , 8 وول يال دوقو 0 
كثم تفووة (. 0 دنهم الططاعة به ار > 4 عر ع للق ا ات 
تيلوت رقع عل ورمع أ لاه ترون (01) ور لع اد إلا يت و هو و لذ جره خب أن فون ألا 
تعقلوة بن 


0-2 


758٠١: ص‎ 


)١ -١‏ .الانعام 19-١7:بحث‏ روائى فى:الله عزِّ و جل الشىء أم لا شىء؛التوحيد و المذاهب فيه. 


بيان: 


1 ل 
قوله تعالى: وَ مَنْ أَظْلّم ممن مر على الله كؤباً أ كدب باللاته الظلم من أشنع الذنوب بل التحليل الدقيق يقضى أن سائر 
الذنوب إنما هى شنيعه مذمومه بمقدار ما فيها من معنى الظلمءو هو الانحراف و الخروج عن الوسط العدل. 


الظلم أو أريد إيقاعه عليه فكلما جل موقعه و عظم شأنه كان الظلم أكبر و أعظمءو لا أعز قدرا و أكرم ساحه من الله سبحانه و لا 
من آياته الداله عليه» فلا أظلم ممن ظلم هذه الساحه المنزهه أو ما ينتسب إليها بوجه.و لا يظلم إلا نفسه. 


1 لا , 
واقن متاق الله نيحا هذه النقازة النقليه يقولة«رويق أخلغ وق افر 1 على الله كديا أو 


58١١ ص‎ 


كذَّب بِآليْاته؛ أما افتراء الكذب عليه تعالى فإثبات الشريكك لهءو لا شريكك لهأو دعوى النبوه أو نسبه حكم إليه كذبا و ابتداعاءو 
أما تكذيب آياته الداله عليه فكتكذيب النبى الصادق فى دعواه المقارنه للآيات الإلهيه أو إنكار الدين الحقءو منه إنكار الصانع 
أصلا. 


والآيه تنطبق على المشركينءو هم أهل الأوثان الذين إليهم وه الاحتجاج من جهه أنهم انكو للهستهانه شركاء بعنوان أنهم 
شفعاء مصادر امور فى الكونءو إليهم ينتهى تدبير شئون العالم مستقلين بذلككءو من جهه أنهم أنكروا آياته تعالى الداله على 
النبوه و المعاد. 


و ربما الحق بعضهم بذلك القائلين بجواز شفاعه النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم أو الطاهرين من ذريته أو الأولياء الكرام من 
امته فقضى بكون الاستشفاع بهم فى شىء من حوائج الدنيا أو الآخره شركا تشمله الآيه و ما يناظرها من الآيات الشريفه. 


و كأنه خفى عليهم_أنه تعالى أثبت الشفاعه اذا قارنت الإذن فى كلامه من غير أن يقيده بدنيا أو آخرهءفقال عر من قائل: مَنْ ذا 
الى يَشْمَعْ عِنْدَهُ إلا بإذنِهِ (البقرهه10/). 
له 2 بقرت 0 ا ١‏ 

على أنه تعالى قال: وَ لا يَمْلِكك الَذِينَ رَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشفاعة إلا مَنْ شَّهِدَ بالحق وَ هُمْ يَعْلْمُونَ (الزخرف 88 )فأ ثبت الشفاعه 
حا للعلماء ا ا لو لد الى صبلى الله عليه و آله و سلمءو قد اف اللةاشعاة ديادةه 
بقوله: وجل رك علا عزلار قهيدا اناد إراتمن على علدة يغ قال: عَلَيَكَ العلات تلإناً لِكلَّ شَّيْءِ (النحل 89/)ءو 
قال: َرَكَ به الوُوح الْأَمِينٌ عَللِ لكك (الشعراء؟19)و هل يبل نزول الكتاب ل م 
م تعالى إياه شهيدا و ليس بشهيد 0 الله ايا : لتَكويُوا شل علي الثناس «البقره/ 57١)ءو‏ قال: و يَتَّحْد مِنْكم 
مهلا (آل عمران١؟١/)4و‏ قال تعالى: وَيَنْكَ الال تَضربها للناس وَ 5 يقلي ِل المالْمونَ (العنتكبوت”9/)فأثبت فى هذه الامه 
شهداء علماء ولا يثبت إلا الحق. 


ص 0 


وقال تعالى فى أهل , بيته عليهم الس لام: بريه الايدب صض رمي ا اموا بعلل حورا الأداب 1 اتير 
أنهم مطهرون بتطهيره.ثم قال: إن نآك كرِيمٌ» فى باب ولا َمَشّهُ إلا الْمَطِهرُونَ (الواقعه 9//)فعدهم العلماء بالقرآن 
الذى هو تبيان كل شىء و المطهرون هم القدر المتيقن من هذه الامه فى الشهاده بالحق التى لا سبيل للغو و التأثيم إليهاءو قد 
أشبعنا الكلام فى معنى الشفاعه فى الجزء الأول من الكتاب فليراجع 


0 لك 
قوله تعالى: إِنْهُ ايه تح لظ الِمُونَ الفلا-ح و الفوز و النجاح و الظفر و السعاده ألفاظ قريبه المعنى»و لهذا فسر الراغب الفلاح 


بإدراكك البغيه الذى هو معنى السعاده تقريباء قال فى المفردات:الفلح:الشقءو قيل الحديد بالحديد يفلح أى يشقءو الفلاح الأكار 
لذلكك و الفلاح الظفر و إدراك البغيه»و ذلكك ضربان دنيوى و أخروى: 


لاشو الغلقر:بالستغاد انك لفن تن ريا عاء"الدنا واهر القات و الفدن ولعيو | ناد اقعيين لقنا ير قال 
أفلح بما شئت فقد يدركك 
بالضعف و قد يخدع الأريب 


وفلا-ح اخروىءو ذلكك أربعه أشياء:بقاء بلا-فناء»و غنى بلا فقرءو عز بلا ذلءو علم بلا جهل.انتهىءفمن الممكن أن يقال:إن 
الفلاح هو السعاده سميت به لأن فيها الظفر و إدراكك البغيه بشق الموانع الحائله دون المطلوب. 


م 
لا 


قوله: 0 

1 : 
فقوله: «إِنْهُ لا يُفلِحٌ الظَالِمُونَ» -و قد أخذ الظلم وصفا-معناه أن الظالمين لا يدركون بغيتهم التى تشبثوا لأجل إدراكها بما تشبثوا 
به فإن الظلم لا يهدى الظالم الى ما يبتغيه من 


ص خرن7 


السعاده والظفر بواسطه ظلمه 10" 


قوله تعالى: و يَوْمَ تَحْشَرُهُمْ جَمِيعاً الى آخر الآيتين»الظرف متعلق بمقدر و التقدير:و اذكر يومءالخ؛و قد تعلقت العنايه فى الكلام 
بقوله «جميعاً» للدلاله على أن العلم و القدره لا يتخلفان عن أحد منهمءفاللّه سبحانه محيط بجميعهم علما و قدره سيحصيهم 
يحشرهم ولا يغادر منهم أحدا. 


١ 117 ١ 8‏ ش 
و الجمله فى مقام بيان قوله: (إِنْهُ لا يُفلحُ الظَالِمُونَ كأنه لما قيل (إِنْهُ لا يح الظَالِمُونَ؛ سثل فقيل:و كيف ذلكك؟فقيل:لآن الله 


سيحشرهم و يسألهم عن شركائهم فيضلون عنهم و يفقدونهم فينكرون شركهم و يقسمون لذلك بالله كذباءو لو أفلح هؤلاء 
الظالمون فى اتخاذهم لله شركاء لم يضل عنهم ش ركاؤهمءو لم يكذبوا على أنفسهم بل وجدوهم على ما ادعوا من الشركه و 
الشفاعه و نالوا شفاعتهم. 


و قوله: كم لَمْ تكن متها الخ؛قيل:المراد بالفتنه الجواب أى لم يكن جوابهم إلا أن أقسموا باللّه على أنهم ما كانوا مش ركينءو 
قيل:الكلام على تقدير مضاف و المراد:لم تكن عاقبه افتتانهم بالأوئان إلا أن قالواءالخ؛و قيل:المراد بالفتنه المعذرهءو لكل من 


الوجوه وجه. 


على عه فوا اي فاط َك 407 5 لا 8 8 
قوله تعالى: أَنْظو كبس كَدَّبُوا عَلِا أنْقْيدَهِمْ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ل كانُوا يَفَْرَونَ بيان. لمحل الاستشهاد فيما قص من حالهم يوم القيامهءو 
المراد أنهم سيكذبون على أنفسهم و يفقدون ماافتروا به»و لو أفلحوا فى ظلمهم و سعدوا فيما طلبوا لم ينجر أمرهم الى فقد 
ذلك و إنكاره على أنفسهم. 


أما كذبهم على أنفسهم فلأنهم لما أقسموا باللّه أنهم ما كانوا مشركين أنكروا ما ادعوه فى 


ص 1" 


)١ -١‏ .الانعام 7-71 كلام فى معنى السعاده»طرق السعادات الانسانيه. 


الدنيا من أن الله سبحانه شركاءءو هم كانوا يصرون عليه و يعرضون فيه عن كل حجه واضحه و آيه بينه ظلما و عتواءو هذا 
أما لاك ما كاتوا سرون تنه الا الوم زو يتجلى عبان 1ق الأمبو لمكن و لقره لجيه لين لشب من لوي 1١‏ ل 
العبوديهءو الفقر و الحاجه من غير أى استقلال قال تعالى: ارق الذي ترا إِذ لمات أن القوة لله تكييها و أناللة 
ديه داب (البقرهه8١/):و‏ قال: ِمن الْمَلُك الي لِلِّ لاجد الما رٍ(المؤمن ؟١/)و‏ قال: ؤم لآ تفلك تفش لتفس طياءقالأئز 
يَوْمَئْلُ لله (الانفطار9١).‏ 


فيشاهدون عندئذ مشاهده عيان أن الالوهيه لله وحده لا شريكك لهءو يظهر لهم أوثانهم و شركاؤهم وهم لا يملكون ضرا و لا 
نفعا لأنفسهم و لا لغيرهمءو وجدوا الأوصاف التى أثبتوها لهم من الريويه و اللثفائته و غررهها سافن لله وحدووو فلن كان شك 
عليهم الأمر فتوهموها لغيره و ضل عنهم ما كانوا يفترون. 


و بالتدبر فى هذه الآيات م يم ل عب ا ا وا ار 


ل ا ل ل :وَ الَّذِينَ كَفَروا أَعْطائهُع كملا كسملاب بقِيعهِ يَحْسَبهُ الطَفآنٌ 


1 ع له ه لَمْ يده سينا وَ وَجَدَ الله عِنْدَهُ فَوَقَاهُ حلطِابَهٌ (النور89). 


قوله تعالى: وَ مِنّْهُمْ مَنْ يَتَمِمٌ إلَبِكك الى آخر الآيه؛الأكنه جمع كن بكسر الكاف و هو الغطاء الذى يكن فيه الشىء و يغطىءو 
الوقر هو الثقل فى السمعءو الأساطير جمع اسطوره بمعنى الكذب و المين على ما نقل عن المبردءو كأنه أصله السطر و هو الصف 
من الكتابه أو الشجر أو الناس غلب استعماله فيما جمع و نظم و رتب من الأخبار الكاذبه. 


و كان ظاهر السياق أن يقال:يقولون إن هذا إلا أساطير الأولين»و لعل الإظهار للإشعار بالسبب فى هذا الرمى و هو الكفر. 


ص :516 


قوله تعالى: :و هُ يون عل وَيَْؤنَ ْو إن كو إلأد نف هع وَ للم يَشْعُوُونَ ينهون عنه أى عن أتباعهءو النأى الابتعاد»و 
القصر فى قوله: «وَ إن يكن إلا أنْقْسَ هُمْ» من قصر القلب فإنهم كانوا يحسبون أن النهى عنه و النأى عنه إهلاك له و إبطال 


الدعوه الإلهيهءو يأبى الله إلا أن يتم نوره فهم هم الهالكون من حيث لا يشعرون. 

ف اتلد يك م 00 
قوله تعالى: وَ لؤ ترى إذ وُقفوا عَلى النَارِ الى آخر الايتين.بيان لعاقبه جحودهم و إصرارهم على الكفر و الإعراض عن آيات الله 
تعالى. 


وقول :7 لي بود ولا نكرت بالباتٍ د 8 الش اع تراد امسق «نكذب؛و«نكونتمن منهم للرجوع الى الدنيا و الانسلاكك 
فى سلك المؤمنين ليخلصوا به من عذاب النار يوم القيامهءو هذا القول منهم نظير إنكارهم الشركك باللّه و حلفهم باللّه على 
ذلك كذبا من باب ظهور ملكاتهم النفسانيه يوم القيامه فإنهم قد اعتادوا التمنى فيما لا سبيل لهم الى حيازته من الخيرات و 
المنافع الفائته عنهمءو خاصه اذا كان فوتها مستندا الى سوء اختيارهم و قصور تدبيرهم فى العملءو نظيره أيضا ما سيجىء من 
تحصرهم على ما فرطوا فى أمر الساعه. 


على أن التمنى يصح فى المحالاءت المتعذره كما يصح فى الممكنات المتعسره كتمنى رجوع الأيام الخاليه و غير ذلكك قال 
الشاعر: 


ليت و هل ينفع شيثا ليت 
ليت الشباب بوع فاشتريت 


٠‏ لا 2 لآم عن 7ه 5 ع 2 لا لاعن 
و قوله: بل بدا لَهُ لا كانُوا بَحْهُونَ مِنْ قبل الخ؛ظاهر الكلام أن مرجع الضمائر أعنى ضمائر «لَهُمْ) و «كانوا' و «يحْفون» واحد و 
هو المش ركون السابق ذكرهمءو أن المراد بالقبل هو الدنيا فالمعنى أنه ظهر لهؤلاء المشركين حين وقفوا على النار ما كانوا هم 
أنفسهم يخفونه فى الدنيا فبعنهم ظهور ذلكك على أن تمنوا الرد الى الدنياءو الإيمان بآيات الله و الدخول فى جماعه المؤمنين 


ص :21 


ولم يبدلهم إلا النار التى وقفوا عليها يوم القيامه فقد كانوا أخفوها فى الدنيا بالكفر و الستر للحق و التغطيه عليه بعد ظهوره لهم 
200 1 0006 وس لا 2 ص ١‏ ع 
كما يشير إليه نحو قوله تعالى: لَقَد نت فى عَفْلَهِ من للذا فَكَمَنما نك غطاءك قَبِصَرَكَ الوم حدِيدٌ (ق ؟1). 


و أما نفس الحق الذى كفروا به فى الدنيا مع ظهوره لهم فهو كان بادا لهم من قبل و السياق يأبى أن يكون مجرد ظهور الحق 


د قو:و بقع لكاؤتوت فى فى قوهم (! لي ر4 ولأنك ذْت بات ولاه الع و التمنى و إن كان إنشاء لا يقع فيه الصدق و 
الكذب إلا أنهم لما قالوا ١‏ «نَرَدٌ ولا تُكذب» أى ردنا الله الى الدنيا و لوردنا لم تكذبءو لم ل نه 
مطكيا للسيالة اياك لا التو او ألم اح امو اك ا 
أكثرا يتمع لد زه لا رو مقا اوقا عل لاإ مُوقَنُونَ (السجده؟١/)و‏ قوله: وا يقد طر جرة وار 


8 و بر لاءء ٍِ 
لواو 1 ان ارقو 5 لسن ساني نيان الوزن زفنااتل اونا لذ كله اد كوو اللو ود 
الاعتبار يحتمل الصدق و الكذبءو يصح عدهم كاذبين. 


وربما وجه نسبه الكذب إليهم فى تمنيهم بأن المراد كذب الأمل و التمنى و هو عدم تحققه خارجا كما يقال:كذبكك 


و ربما قيل:إن المراد كذبهم فى سائر ما يخبرون به عن أنفسهم من إصابه الواقع و اعتقاد الحق»هو كما ترى. 


0 
لاء ن 7 عر 2 98 ب 
قوله تعالى: وَ قالوا إِنْ هئ إلا اتنا لذلا الى آخر الآبتين.ذكر لإنكارهم الصريح للحشر و ما يستتبعه يوم القيامه من الإشهاد و 
أل الاعتراف بما أنكروهءو الوثنيه 


ص 0036 


كانت تنكر المعاد كما حكى الله عنهم ذلكك فى كلامه غير مرهءو قولهم بشفاعه الشركاء إنما كان فى الامور الدنيويه من جلب 
المنافع إليهم و دفع المضار و المخاوف عنهم. 


فقوله:وَكَاُو إن + هى الخ؛حكايه لإنكارهم أى ما الحياه إلا حياتنا الدنيا لا حياه بعدهاءو ما نحن بمبعوثين بعد المماتءو قوله: «وّ 
أو ترك ]أ وَققُوةه كالجواك :و هو يبان :ما يستحيمة قولهم :اناه إلأءال اللي صلى الله عليةى الهو سلم فن منووة التمتى لمكان 
٠. 3‏ 10 3 3 0 4 5 0 .4 _ لا 2 ا عي 017 0 5 
قوله: «وَ لو ترى) و هو أنهم سيصدقون بما جحدوهءو يعترفون بما أنكروه بقولهم «وَ م] نحن بِمَبِعُوثِينَ) اذ يوقفون على ربهم 
فيشاهدون عيانا هذا الموقف الذى اخبروا به فى الدنياءو هو أنهم مبعوثون بعد الموت فيعترفون بذلكك بعد ما أنكروه فى الدنيا. 
ومح اا عع عو لوي 0007 إِذْ وقَهُوا عَللِ رَبهمْ) بلقاء اللّه.و يؤيده أيضا قوله فى الآيه التاليه «قَدْ 

ل لا 
1 دا يلقاء ءِ الله حَتّى إذا ذا متهم لياع الخ؛حيث بدل الحشر و البعث و القيامه المذكورات فى سابق الكلام لقاء 
ثم ذكر الساعه أى ساعه اللقاء. 


د لا 2 2 03 ه د لاء لانت ف ٠‏ لا 2 
0 أئ-أ ليش البعث النذق أنكرتموه فى الدنيا و هو لقاء الله بالق قانُوا بل وَ ويا قالَ كَذُوقُوا الُعذات بللا كت 
تَكفْرُونَ) به و تسترونه. 


ا 
قوله تعالى: قد حَمَِرَ الَذِينَ كذَبُوا بلقَاءِ الله الى آخر الآيه؛قال فى المجمع:كل شى أتى فجأه فقد بغث يقال :بغته الأمر يبغته بغته 


انتهى»و قال الراغب فى المفردات:الحسر كشف الملبس عما عليه يقال:حسرت عن الذراعءو الحاسر من لا درع عليه و لا مغفر. و 
المحسره المكنسه-الى أن قال-و الحاسر المعيا لاتكشاف قواه-الى أن قال-و الحسره الغم على ما فاته و الندم عليه كأنه انحسر 
عنه الجهل الذى حمله على ما ارتكبه أو انحسر قواه من فرط غم أو أدركه إعياء عن تداركك ما فرّط منه.انتهى موضع الحاجه. 


: : لا ل : 
و قال:الوزر(بفتحتين)الملجأ الذى يلتجأ إليه من الجبلءقال: «كلا لا وَزَرَ إل رَبك 


ص كيو 


زو و الوزوةبالكسر فالسكوة التشل تشبيها بوزر الجبلوو يكب بالك عن الزثم كما يعبر عنه بالتقل قال: «لبخملوا 
أَورَارَمُ كاملةً) الآبه كقوله: 2 لخيلة قالع و أثقالاً مع الهم »انتهى. 


و الآ-يه تبين تبعه اخرى من تبعات إنكارهم البعث و هو أن الساعه سيفاجئهم فينادون بالحسره على تفريطهم فيها و يتمثل لهم 
أوزارهم و ذنوبهم وهم يحملونها على ظهورهم وهو أشق أحوال الإنسان و أردؤها ألا ساء ما يزرون و يحملونه من الثقل أو 
من الذنب أو من وبال الذنب. 


لا 
2 7 12ج مه 3 242 لا 5 5 
والايه أعنى قوله: «قد خسرَ الذينَ كذبوا بلقاء الله) بمنزله النتيجه المأخوذه من قوله: 


0 
لاء 3 9 عا 2 - - ع - م 
«وَ قالوا إِنْ هئ إلا علياثنا الذَلا الى آخر الآبتين»و هى أنهم بتعويضهم راحه الآخره و روح لقاء الله من إنكار البعث و ما يستتبعه 
من أليم العذاب خسروا صفقه. 


نا بو لا 4 رلا َه 
قوله تعالى: وَ مَا الْحلاهُ الذَّلا إلا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ وَ لَلدَارُ الْآخِرَهُ حَيرٌ الخ؛ تتمه للكلام فيه بيان حال الحياتين:الدنيا و الآخره و المقايسه 


بينهما فالحياه الدنيا لعب و لهو ليس إلا فإنها تدور مدار سلسله من العقائد الاعتباريه و المقاصد الوهميه كما يدور عليه اللعب 
فهى لعبءثم هى شاغله للإنسان عما يهمه من الحياه الاخرى الحقيقه الدائمه فهى لهوءو الحياه الآخره لكونها حقيقيه ثابته فهى 
خير ولا ينالها إلا المتقون فهى خير لهم (1). 


[سوره الأنعام (2): الآيات 7" الى ع”"] 


اشاره 


نص 11 نس برت 31 لا :. 

مل الم ار م لا يُكذبُوتك و لكِنّ أَلظَالِمِينَ ب] الل كد رُسْلَ بن تلك 
ا ب, 0 الأره 

لاو علا للم يرا أوُوا حّى داهم تطرونا ولا مدَلَ لت 0-0 لك بن ث يلي 06١‏ و إذ كان كي 


2 
رم م 


عَلَشِك ادم َإِنٍ اش تَطعت أن تتتغى تَفقا 


- 
0 24 5 


فى الأزض و سلما فى آلسَطاء كته بآيَه و كز ناه الله لجمعهع على الود 4 علا 


تكرقق ون الطاورع رمه كل للا ميت الديق 7 يَسْمَعُونَ وَ الْمؤْتل يبعَتهُمْ آله ثم إليه يوجَعُونَ (08) 


ص :51 


)١ -١‏ .الانعام ١7-17:.بحث‏ روائى فى:العفو؛ابى طالب و دفاعه عن رسول اللّه. 


بيان: 


قوله تعالى: قََدْ َعَم نه يزنك الّذِى يَقُولُونَ الى آخر الآبه؛ «قَدْه حرف تحقيق فى الماضىءو تفيد فى المضارع التقليل و ربما 
استعملت فيه أيضا للتحقيق.و هو المراد فى الآيه»و حزنه كذا و أحزانه بمعنى واحدءو قد قرئ بكلا الوجهين. 


ع2 لا ا ع 004 ع 
و قوله: فإِنْهُمْ لا يُكذبُوتك قرئ بالتشديد من باب التفعيلءو بالتخفيفء و الظاهر أن الفاء فى قوله: «فإِنَهُمْ» للتفريع و كأن المعنى 
قد نعلم إن قولهم ليحزنكك لكن لا ينبغى أن يحزنكك ذلك فإنه ليس يعود تكذيبهم إليك لأنكك لا تدعو إلا إليناءو ليس لكك 
فيه إلا الرساله بل هم يظلمون بذلكك آياتنا و يجحدونها. 


: 9 - 0 3 1 كه م لا ووم له لا و 
فما فى هذه الآنيه مع قوله فى آخر الآبات انم إِلِِ يُْجَعُونَه فى معنى قوله تعالى: وَمَنْ كقْرَ قلا يحْرّنُك كَفره ينا موْجمهُغْ 
سر ع 8 ان لا بي ىو 1 لا ووب ص ف د - 2 1 
تهُْ بللا عَمِلُوا إِنَّ الله عَلِيمٌ بمذاتٍ الصَّدُورٍ (لقمان/ 11)و قوله: قلا بَحرنك قَوْلهُمْ إن َْلَمْ ا يدوُونَ وَ لها يُعِِيُونَ (يس *//كو 


591١: ص‎ 


الآيات النازله فى تسليته صلّى الله عليه و آله و سلمءهذا على قراءه التشديد. 


و أما على قراءه التخفيف فالمعنى:لا تحزن فإنهم لا يظهرون عليكك بإثبات كذبكك فيما تدعو إليهءو لا يبطلون حجتكك بحجه و 
إنما يظلمون آيات الله بجحدها و إليه مرجعهم. 


0 0 
و قوله: وَ لكنَّ الظَالِمِينَ بالَاتٍ اللَهِ يَجْحَدُونَ كان ظاهر السياق أن يقال: 


و لكنهمءفالعدول الى الظاهر للدلاله على أن الجحد منهم إنما هو عن ظلم منهم لا عن قصور و جهل و غير ذلكك فليس إلا عتوا 
و بغيا و طغيانا و سيبعثهم اللّه ثم إليه يرجعون. 


ل 
و لذلكك وقع الالتفات فى الكلام من التكلم الى الغيبه فقيل «بالبات الله ولم يقل:بآ ياتناء للدلاله على أن ذلك منهم معارضه مع 


فونه ععالن: و لف كذيق وخل جز تلك مدو 0 ا كذَبُوا الى آخر الآيه؛هدايه له صتّى الل عليه و آله و سلم الى سبيل من 
تفنماين الأدتاء رس سيل العمو دق :داق للقيو فك فال ان أ لك لذية قتف الله هْاهُم اقتَدِةْ (الأنعام 9/). 


لا 0 لا 
سِ ما 7 لا 02 5 س 5 
و قوله: حتى أَناهُمْ نَصْرْنا بيان غايه حسنه لصبرهمءو إشاره الى الوعد الإلهى بالنصرءو فى قوله: وَ لا مُبَدّلَ لكات اللَِ تأكيد لما 
يشير إليه الكلام السابق من الوعد و حتم لهءو إشاره الى ما ذكره بقوله كَتَبَ الله أأغْلِِنٌ أن وَ رُسْلِى (المجادله١7/)»‏ و قوله: وَ لَقَدْ 


ه 7 لا 2 5 مس و 2 8 5و 2 
سَبَقّتُ كلمتنا ادا الْمُوْسَلِينَ» إِنَّهُعْ لَهُمْ الْمَنْضُورُونَ (الصافات 177/). 


2 :. 
و وقوع المبدل فى قوله: الا مُعِدّلَ لِكللطاتٍ اللو )فى سياق النفى ينفى أى مبدل مفروض سواء كان من ناحيته تعالى بأن يتبدل 


مشيته فى خصوص كلمه بأن يمحوها بعد إثباتها أو ينقضها بعد إبرامها أو كان من ناحيه غيره تعالى بأن يظهر عليه و يقهره على 


خلاف ما شاء فيبدل ما أحكم و يغيره بوجه من الوجوه. 
ون ها لوو نيوا الكرماتك لباقي لعن كنبا اطول القيل الور عاط 


ص :501 


عن لوح المحو و الإثباتءفكلمه الله و قوله و كذا وعده فى عرف القرآن هو القضاء الحتم الذى لا مطمع فى تغبيره و تبديلهءقال 
تعالى: قالّ فَالْحَقٌ وَ الْحَقٌّ أَقُولٌ (ص 85)و قال تعالى: 


و ا 1< 1 ا 
وَ الله يَقول الحَقّ (الأحزاب5/).و قال تعالى: ألا إِنْ وَعْدَ الله حق (يونس 280 و قال تعالى: لا يُخْلف الله الْمطاد (الزمر ١7/)و‏ قد 


مر البحث المستوفى فى معنى كلمات الله تعالى و ما يرادفها من الألفاظ فى عرف القرآن فى ذيل قوله تعالى: مِنّْهُمْ مَنْ كلم الله 
(البقره *7087/). 


واكولناي فيل لاون لقن عاك و3 كا العرف ليزه سيكب استمنهاد لقوله: «وَ لَقَّدُ كُذَّبَتْ رُسْلَّ مِنْ قَيلك» الخو يمكن أن 
يستفاد منه أن هذه السوره نزلت بعد بعض السور المكيه التى تقص قصص الأنبياء كسوره الشعراء و مريم و أمثالهماءو هذه 
السور نزلت بعد أمثال سوره العلق و المدثر قطعا فتقع سوره الأنعام على هذا فى الطبقه الثالثه من السوره النازله بمكه قبل 
الهجرهءو الله أعلم. 


قوله تعالى: وَ إِنْ 2 كيْرَ عَلَيِكَ إِغْناضههُمْ -الى قوله- كتأيِهُْ بآيْهِ قال الراغب:النفق الطريق النافذ و السرب فى الأرض النافذ 
فيه قال:فإن استطعت أن تبتغى نفقا فى الأرضءو منه نافقاء اليربوع»و قد نافق اليربوع و نفقءو منه النفاق و هو الدخول فى الشرع 
من باب و الخروج عنه من بابءو على ذلكك ننه بقوله:إن المنافقين هم الفاسقون أى الخارجون من الشرعءو جعل الله المنافقين 
شرا من الكافرين فقال:إن المنافقين فى الدركك الأسفل من النارءو نيفق السراويل معروفءانتهى. 


وقال:السلم ما يتوصل به الى الأمكنه العاليه فيرجى به السلامه ثم جعل اسما لكل ما يتوصل به الى شىء رفيع كالسببءقال 
تعالى:أم لهم سلم يستعمون بهءو قال:أو سلما فى السماءءو قال الشاعر:و لو نال أسباب السماء بسلمءانتهى. 


و جواب الشرط فى الآيه محذوف للعلم بهءو التقدير كما قيل:و إن استطعت أن تبتغى كذا 


ص ا 


و كذا فافعل. 


والمراد بالآ-يه فى قوله تعالى: َه ايها الآ.يه التى تضطرهم الى الإيمان فإن الخطاب أعنى قوله: «وَ إن كبرَ عَلَيَكك 
لاض هةْ) الخ؛إنما ألقى الى النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم من طريق القرآن الذى هو أفضل آيه إلهيه تدل على حقيّه 
دعوته»و يقرب إعجازه من فهمهم و هم بلغاء عقلاء فالمراد أنه لاد تبغى أن يكبن و شق غليكك إعراضهم فإن الدار دار 
الاختيارءو الدعوه الى الحق و قبولها جاريان على مجرى الاختيار»و 1 لا تقدر على الحصول على آيه توجب عليهم الإيمان و 
تلزمهم على ذلكث فإن الله سبحانه لم يرد منهم الإيمان إلا على اختيار منهم فلم يخلق آيه تجبر الناس على الإيمان و الطاعهءو لو 
شاء الله لآمن الناس جميعا فالتحق هؤلاء الكافرون بالمؤمنين بكك فلا تبتشس و لا تجزع بإعراضهم فتكون من الجاهلين بالمعارف 
الألهيه: 


مانا حل ايميي إلرانداتي عرقي اقل بن اااي أزستلفاكك بها أى القز1ن اقل دواسه بتياق الام وجعاضه 
قوله: هو لو عاد الله لجَمَعَهعْ عَلَى اهدجا فإنه ظاهر فى الاضطرار. 


وام ها نظهر أن المراد «المشية أن يشاء الله منهم الاهتداء الى الإيمان فيضطروا الى القبول فيبطل بذلكك اختيارهم هذاما 
يقتضيه ظاهر السياق من الآيه الشريفه. 


العا ا شايع عد كاذمه روي عدسحيي < الكلاظاي رو الاامكرار كار لداقمالى وقد أاتنا كل نفس 
م3لاد: كن حي لق بئى نجهم من الجله و اناس أ أجمَعِينَ (السجده )/١١‏ يشير تعالى بذلكك الى نحو قوله: ين كَالْضِقَ 3 
الى أَقُولُ مدان جهنم مِنْك و مِمّنْ بعك مِنْهُعْ أَجْمَعِينَ (ص 80))فين تعالى أن عدم تحقق مشيته لهداهم جميعا إنما هو 
لقضائه ما قضى تجاه ما أقسم عليه إبليس أنه سيغويهم أجمعين إلا عباده منهم المخلصين. 


ص را 


أَعْويتهُ ا 90 قال ا م ل من اتبكك 
ل 00 (الحجرااو قد نسب ذلك إليهم إبليس أيضا فيا حكى ال سبحانه من كلامه 


لض 


للء + لا. طلا 
لهم يوم الفنائيدة و قال السَّتِطانٌ لْمَا قف ى الْأَمر إن الله وََدَكمْ وَعْدِدَ التق نَّ وَوَعَدُْكم فَأَحْلفْكمْ -الى أن قال- - إِنّى كَفَوتٌ بلا 
أَشْرَكتْمُونِ مِنْ قبل (إبراهيم ؟01). 


فالآبات ثبين أن المعاصى و هنها الشركك تتتهى الى غوايه الإنسان و الغوايه تنتهى الى نفس الإنسانءو لا ينافى ذلكك ما يظهر من 


ٍّ لا 
ات أخر ؤ نان يس ل أذ يشاء إلا أن بشاء اله نت ايش كقول الى : إن لله تَذْكِرَة 0 


لا 0 ل لا رلآء لا 
ما تسا إلا أ كشاءَ الله (الإنسا “/)ءو قال تعا ا إلا رك شاء ا 0 نَشَاة إلا ا كشاءَ 
١‏ ون نْ نْ »و قال تعالى: إن هو ذكة لَمِينّ؛ لِمَنْ كم نْ يَسْتَقِيَ» وََ ون نْ 


اللو يق (التكويرة؟/). 


لا 


:. ا 17 
قوله تعالى: إنلَا يش تَجِيبٌ تَجيبٌ الَّذِينَ يَشِمَعُونَ وَ الم وبا يتمهم الله ثم إليه يذ دجون الآديه؛كالبيان لقوله: «وَ إِنْ كان كبْرَ عَلَيِك 


إغلاض هُمْ) الى حرا نرق لعف كك لا تقس عردب عن هنا الإعراض.و الحصول على ابه تسوة قهم الى الويمان» فبين 
فى هذه الآيه أنهم بمنزله الموتى لا شعور لهم و لا سمع حتى يشعروا , بمعنى الدعوه الدينيه و يسمعوا دعوه الداعى و هو النبى 
صَلَى اللّهِ عليه و آله و سلم. 


فهذه الهياكل المتراءات من الناس صنفان:صنف منهم أحياء يسمعونءو إنما يستجيب الذين يسمعونءو صنف منهم أموات لا 
يسمعون و إن كانوا ظاهرا فى صور الأحياء و هؤلاء يتوقف سمعهم الكلام على أن يبعثهم الله.و سوف يبعثهم فيسمعون مالم 
يستطيعوا سمعه فى اللدنيا كما حكاه الله عنهم بقوله: تركذ ارون اناكموا رؤْيته عند بهم وكا أنص را وتيا 
فاج تعْمَلُ طَالِحا إِنَا مُوقنُونَ (السجده١1).‏ 


ص شاف 


[سوره الأنعام (2): الآيات /ا"! الى 44] 


اشاره 

للء 40 ف لان 7 5 8 لا 
وأا ولا نل عله ان ين رك كل إن له و حل أذ 1 أيه وَلَكنٌ تر اَمَو 00 وا ين دَابَهِ فى الأرْض و لا 
لا 2 لا 0" 
طائر يَطِيرُ ايه إلا أ مع الك !8 عوط فى الكلاب ين د كن ع لقا بهم يرون (0 وَالْذِينَ كُذَهوا يننا صم وَ بكم 


2 لا فلار 
لات مز با ل بي عن بقأ يعم علا مدلاط مُسْتَقِيم ل ل 


- 


ه لا 10 
لو عون إن كع ادقن ١‏ اتاخي وكيب لتر ان اا لراك ا تَمْركُونَ © و لَفَد أَوسلا 
ل كل ات ب حرم 0 
ل أن ين تيعد تأخناهم بالا والطلاء هع يع رغوة 00 فلولا إذ مهم بام : ْ قرثرا لحن فك مولن 
لا لا 


ملك 
ع ايان ا كثوا يلون 00 كلها تنو ا؟ ذكزوا بو يا لبهم أوات عل دوو وى ار أو | اقابك 
رلا 
ل ل سي “انين لفك ثلا راع إن اعد لاعس و ركو 


-ه 3 و 


ام ال ليه ا 1 عا لد 


5 1 1 م 5 518 1 
لأ يعزثون 60 أي كته الي : قوق 400 قل لا أل كم بندى علا أله لأ 


ا لى تلك إن أنع الا وح لي ل هل بترى غلا و الييديز ألا تذكروت (.0) و أندز, اللي 
فر أذ بعتا يا نه ب هع من كوه ولك ولأ ضع ع شر 01 ولا ترد دين مذ نتم دو امي 
ره يْءٍ و لكا مِنْ جلطابكك عَلبمْ مِنْ ل شدي روفرف مكر ناوي 011 3 كم 
عر مر مَنَّ لله عَلَيهِمْ م بن ينا لسن له بم بكري 00 وذ للدت الذي يزيرة باق تقذ 
علا يكم كنب ربكم لظا َي الآخمة أنه من يدل ينكم شوءا بج آل ثم ثات من بغرده و أطر ع فأنه ود َِيمْ (06) و 


لِك تْفَصْلُ الات و لين عَبيلٌ ألْمجِرمِينَ نَ (هه) 


ص رخالا 


ص :3 


بيان: 


0 

لامي عو ل ده لا 
قوله تعالى: وَ قالوا لَوْ لا تزّلَ عَليِهِ آيَهُ مِنْ رَبِّ قل إِنَّ الله قاِرٌ الى آخر الآبه؛#تحضيض منهم على تنزيل الآبه بداعى تعجيز النبى 
ف ادليه اللاو بسك والما تماد هذا الأول فعهز ار بين ١‏ مين اليل الات اطق لز لكوي الل كان بزل علبي 


سوره سوره و آيه آيه. و يتلى عليهم حينا بعد حين تعن أن الآبه التى كانوا يقترحونها بقولهم: الَْ لا نَزّلَ عَلَيهِ آيهٌ مِنْ رَيّا هى 


آيه غير القرآنءو أنهم كانوا لا يعدّونه آيه تقنعهم و ترتضيه نفوسهم بما لها من المجاز و التهوسات. 


5 5 7 1 لوو مر 
وقد حملهم التعصب لالهتهم أن ينقطعوا عن الله سبحانه كأنه ليس بربهمءفقالوا: «لؤ لا نزُل عَليِهِ آيَهَ مِنْ رَيّها و لم يقولوا:من ربنا 
أو من الله و نحوهما إزراء بأمره و تأكيدا فى تعجيزه أى لو كان ما يدّعيه و يدعو إليه حقا فليغر له ربه الذى يدعو إليه و لينصره 
ولينزل عليه آيه تدل على حقه دعواه. 


وفى قوله تعالى: ُزّلَ و«ينرّل»مشددين من التفعيل دلاله على أنهم اقترحوا ايه تدر يجيه أو آيات كثيره تنزّل واحده بعد واحده 
لا 
كا با ساي اع ليترت لحري كانه تاي 27ل ارا رد لح سر اخ ري أ 
جوع أذ َكُون لَك جه -الى أن قال ,أذ توق فى العلل ون تين تيك حتى مزل عفرو الآات(الإسر 081و 
لا لا ٍ لد 
م الوق لا 1 لوح كك 1 0 الشف ا وَكَالَ الذي عَفَرُوا لو لاثدلَ عليه 


الْقوَآنُ 


ص 7 


خب ل جزة (الفرقان 0 


وروى عن ابن كثير أنه قرأ بالتخفيف. 


1 
7 مَّ لآلا لا و لامك 598 9 3 
قوله تعالى: وَ ا مِنْ دَابْهِ فى الْأَرْض و لا طائر يَطِيرْ بتجناحيه إلا أَمَمْ أمْتالْكمْ الى آخير الآبه؛الدابه كل حيوان يدب على الأرض و 


قد كثر استعماله فى الفرسء و الدب بالفتح و الدبيب هو المشى الخفيف. 


أ 


يقصدونه كدين واحد أو سنّه واحده أو زمان واحد أو مكان واحدىءو الأصل فى معناهاءالقصد يقال:أْمٌ يوم اذا قصدءو الحشر 


جميع الناس بإزعاج الى الحرب أو جلاء و نحوه من الامور الاجتماعيه. 


والظاهر أن توصيف الطائر بقوله: «يطيد بج ]عيدا محاذاه لتوصيف الدابه بقوله: «فى الما فقوي فهو دنه قولنا:ما من حيوان 
أرضى و لا هوائىءمع ما فى هذا التوصيف من نفى شبهه التجوّز فإن الطيران كثيرا ما يستعمل بمعنى سرعه الحركه كما أن 
الدبيب هو الحركه الخفيفه فكان من المحتمل أن يراد بالطيران حيث ذكر مع الدبيب الحركه السريعه فدفع ذلكك بقوله: «يَطِيرٌ 
بصساعبهه (01. 

واراسنان 0 للقن لاني بذ قري عله نروكلا غريها أن المفرّط فيه هو الكتابءو لفظ «مِنْ شَّيْءِ) بيان للفرط 
الذى يقع التفريط بهءو المعنى لا يوجد شىء تجب رعايه حاله و القيام بواجب حقه و بيان نعته فى الكتاب إلا و قد فعل من غير 
تفريطفالكتاب تام كامل. 


و المراد بالكتاب إن كان هو اللوح المحفوظ الذى يسميه الله سبحانه فى موارد من كلامه 


ص 1" 


)١ -١‏ .الانعام /08-9:كلام فى المجتمعات الحيوانيه. 


كتابا مكتوبا فيه كل شىء مما كان و ما يكون و ما هو كائن»كان المعنى أن هذه النظامات الامميه المماثله لنظام الانسانيه كان 
من الواجب فى عنايه الله سبحانه أن يبنى عليها خلقه الأنواع الحيوانيه فلا يعود خلقها عبثا ولا يذهب وجودها سدىءو لا تكون 
هذه الأنواع بمقدار ما لها من لياقه القبول ممنوعه من موهبه الكمال. 


ع لا لا 
ل ا ل ا ا تعالى: وَل كان عَطاءٌ ردك متسونرا (الاتسران ٠/)ءو‏ قوله ا 


داه إلا هرََ 1 اميا إِنَ رَتىََ عَللِا ملاط تحدم (هود .)/0١‏ 


و قوله تعالى: ثَمّ إللِإ رَبّهُمْ بُحْشَرُونَ بيان لعموم الحشر لهم و أن حياتهم الموهوبه نوع حياه تستتبع الحشر الى الله كما أن الحياه 
الانسانيه كذلككءو لذلكك أرجع الفبمير المستعمل فى اولى الشتحؤونو العقلءققال نالا رَيّهِمْ بحس رُونَ» إشاره الى أن أصل 
الملاكك و هو الأمر الذى يدور عليه الرضا و السخط و الإثابه و المؤاخذه موجود فيهم. 


ااا ا ا 
لجيه و نما لجرا البنجاتا لىاكرله :. واي دري جهو أن إكيوي لعز كوه لسري عر وا لعي مان 


مه جنال 1 الاورة كا 21) صُمْ وَ بَكُمْ فى الطَْات الى آخر الآنيه؛ يريد تعالى اق يي ان رون ماه 
السمع و التكلم و البصر لكونهم فى ظلمات لا يعمل فيها البصر فهم لصممهم لا يقدرون على أن يسمعوا الكلام الحق و أن 
يستجيبوا و لبكمهم لا يستطيعون أن يتكلموا بالقول الحق و يشهدوا بالتوحيد و الرسالهءو لإحاطه الظلمات بهم لا يسعهم أن 
يبصروا طريق الحق فيتخذوه طريقا. 

00 
و فى قوله تعالى: مَنْ يَأ الله يُصَلِلهُ الخ؛دلاله على أن هذا الصمم و البكم 


ص الا 


و الوقوع فى الظلمات إنما هى رجز وقع عليهم منه تعالى جزاء لتكذيبهم بآيات الله فإن الله سبحانه جعل إضلاله المنسوب إليه 
من فيل العزاف كما قفن قولمهة و للا نضا :ية إلا الماسقيق (البقر 101 


فتكذيب آيات الله غير مسبب عن كونهم صما بكما فى الظلمات بل الأسمر بالعكس و على هذا فالمراد بالإضلال بحسب 
الانطباق على المورد هو جعلهم صما بكما فى الظلمات و المراد بمن شاء الله ضلاله هم الذين كذبوا بآياته. 


و بالمقابله يظهر أن المراد بالجعل على صراط مستقيم هو أن يعطيه سمعا يسمع به فيجيب داعى الله بلسانه و يتبصر بالحق 
ببصرهءو أن هذا جزاء من لا يكذب بآيات الله سبحانه فمن يشا الله يضلله و لا يشاء إلا إضلال من يستحقه و من يشأ يجعله على 
صراط مستقيم و لا يشاء ذلك إلا لمن تعرّض لرحمته. 
ودار رك - ع لاف . +لنا 0 3 0 

قوله تعالى: قل | رَأَيْتَكُمْ إن أتاكم عَذَابٌ الله أَوْ تنكم الشاعَة الى آخر الايتين؛لفظ «أ رَأَبِتَكُمْ) بهمزه الاستفهام و صيغه المفرد 
المذكر الماضى من الرؤيه و ضمير الجمع المخاطبءأخذه أهل الأأدب بمعنى أخبرنىءقال الراغب فى المفردات:و يجرى «أ 
رأيت»مجرى أخبرنى فيدخل عليه الكاف و يتركك التاء على حالته فى التثنيه و الجمع و التأنيث»و يسلط التغيبر على الكاف دون 
التاءءقال تعالى: «أ رَأَيتَك لهذا الى قُلْ أ رَأَبتَكمْ , انتهى. 


و فى الآيه تجديد احتجاج على المشركينءو إقامه حجه على بطلان شركهم من وجه.و هو أنها تفرض عذابا آتيا من جانب الله 
أو إتيان الساعه إليهم ثم تفرض أنهم يدعون فى ذلكك من يكشف العذاب عنهم على ما هو المغروز فى فطره الانسان أنه يتوجه 
بالمسأله اذا بلغت به الشده نحو من يقذر أن يكشفها عنه. 


ثم تسألهم أنه من الذى تدعونه و تتوجهون إليه بالمسأله إن كنتم صادقين؟أغير الله تدعون 


7٠١: ص‎ 


من أصنامكم و أوثانكم التى سميتموها من عند أنفسكم آلهه أم إياه تدعون؟و هيهات أن تدعوا غيره و أنتم تشاهدون حينئذ 


أنها محكومه بالأحكام الكونيه مثلكم لا ينفعكم دعاؤها شيئا. 


بل تنسون هؤلاء الشركاء المسمين آلهه لأن الانسان اذا أحاطت به البليه و هزهزته الهزاهز ينسى كل شىء دون نفسه إلا أن فى 
نفسه رجاء أن ترتفع عنه البليهءو الرافع الذى يرجو رفعها منه هو ربه.فتنسون شركاءكم و تدعون من يرفعها من دونهم و هو الله 
عز اسمه فيكشف الله سبحانه ما تدعون كشفه إن شاء أن يكشفهءو ليس هو تعالى بمحكوم على الاستجابه و لا مضطرا الى 
الكشف اذا دعى بل هو القادر على كل شىء فى كل حال. 


اذا كان الله سيخانه هو الرث> القدير الذى لا يسا الانبان ونان تسق كل شن إلا تشية وتيقط الن التوحة اليه حك مق 'نفنية 
فك الشل كف القاتية الحاظهه دولغر يدن الشركة المش ‏ المد فيو وهاه عودري النائن دويها 
م 2 ء ماع لا 00 لاررء . 

فمعنى الآيه «قل» يا محمد «أ رَأَيْتَكمْ) أخبرونى ١إِذ‏ تك عَذَابٌ الله أَوْ تنكم السَاعَة) فرض إتيان عذاب من الله و لا ينكرونه»و 
فرض إتيان الساعه و لم يعبأ بإنكارهم لظهوره «أ غَيِرَ الله تَدْعُونَ لكشفه.و قد حكى الله فى كلامه عنهم سؤال كشف العذاب 
فى الدنيا و يوم القيامه جميعا لما أن ذلكك من فطريات الانسان إن كمع ادق و جئتم بالنصفه «بل 3 الله تهات عون 
غيره من أصنامكم اتَدْعُونَ فيِكَشِفُ لها تَدْعُونَ لَه من العذاب «إِنْ شاء» أن يكشفه كما كشف لقوم يونسءو ليس بمجبر و لا 
مضطرا الى القبول لقدرته الذاتيه «وَ تَْمَوْنَ ا تَضْرِكونَ» من الأصنام و الأوثان على ما فى غريزه الانسان أن يشتغل عند إحاطه 
البليه به عن كل«شىء بنفسهءو لا يهم إلا بنفسه لضيق المجال به أن يتلهى بما لا ينفعه» فاشتغاله و الحال هذه بدعاء الله سبحانه و 


-ه ع و 


نسيانه الأصنام أصرح حجه أنه تعالى هو اللّه لا إله غيره و لا معبود سواه. 


"١1١: ص‎ 


و أما قوله تعالى: وَ ما دُعَاءٌ الْكافِرِينَ إل فى ضَّلَالٍ فهو دعاؤهم فى جهنم لكشف عذابها و تخفيفه عنهمءو من المعلوم أن الدعاء 
مع تحتم الحكم و فصل القضاء لا يتحقق بحقيقته فإن سؤال أن لا يبعث اللّه الخلق أو لا يعذب أهل جهنم فيها من الله سبحانه 
بمنزله أن يسأل الأمه سبحانه أن لا يكون هو الأمه سبحانه فإن من لوازم معنى الا-لوهيه أن يرجع إليه الخلق على حسب 
ل ل ا ل 
الدعاء بالله حقيقه كما هو ظاهر قوله: ل و ل 
الكافر كافرا و لو حين الدعاء كما قال تعالى: قَنإذا رَكبُوا فى الْقُلَكِ دَعَوًا اللَهَ مُخُلِصدبِ ين لَه الدينَ فلمًا نَجَاهُمْ إلى البرّ إذا هُمْ 
عون (العنكبوت20/). 

ا 0 9 مده 

فما فى قوله: «وَ ما دُعاءٌ الكافِرِينَ إلا فى ضلالٍ) دعاء منهم و هم على الكفر فإن الثابت من ملكه الكفر لا يفارقهم فى دار الجزاء 
و إن كان من الجائز أن يفارقهم فى دار العمل بالتوبه و الإيمان. 


فدعاؤهم لكشف العذاب عنهم يوم القيامه أو فى جهنم ككذبهم على الله يوم القيامه بقولهم -كما حكى اللّه-و اللّه ربنا ما كنا 
مش ركينءو لا ب: ل ل ا ل ل ا 
اللبران رانس اكلومة شريو وحصامهم فى الناري لاخو ليم فى نتي بين الكت ةلم 0 : نش قا مِنْ عَئِنِ آنه ليس 
أ َم إن ضرع لأ مين 3 أب من جوع الغاضيه)ر قال تعالى: م إلكم أيه الالو لمكيو الوك نس 
أ ا مها افو انث عله بن العم فر شرب اله لاه داهو ل تعاك : إن ذلك لحن طاطم 


أَهْلٍ انار (ص 25/)»فهذا كله من قبيل ظهور الملكات فيهم. 
لا 
و ما قبل الآيه يؤيد ما ذكرناه من أن دعاءهم ليس على حقيقته و هو قوله تعالى: وَقال 


ص :7037 


ا ا ا مو ور ادف لكوت و ا ل و تح ا وال رن ان ا باج نا اس حوانة رت للا الل وا 
الذِينَ فى الذار لخزئه جهنم إإذعوا ريم يُحَفف عَدا يَؤْما مِنّ ال ذاب» 3 الوا أ وَ لم تكك تَأتِيكم رسكم بِالبَيّناتِ قالوا بَللِ قالوا 
فَادعُوا وَل دعا الكافِرينَ إلا فى مَّ لال (المؤمن »/2٠‏ فإن مسألتهم خزنه النار أن يدعوا الله لهم فى تخفيف العذاب ظاهر فى 
أنهم آيسون من استجابه دعائهم أنفسهمءو الدعاء مع اليأس عن الاستجابه ليس دعاء و مسأله حقيقيه اذ لا يتعلق الطلب بما لا 


يكون البته. 


ع 


قوله تعالى: وَ لم قد رسلا إل أمم من فيك فَأَح اهم بالبألاء و الصَرَاء لطهت وَعُونَ البأس و البأس و البؤس هو الشده و 
المكوزه إلا ان الريون كارا متا ذافن لد رويد لعو ولد وا لا عاد قي لواو القن وز عسي الت لجو 3 
الضراء هو سوء الحال فيما يرجع الى النفس كغم و جهل أو ما يرجع الى البدن كمرض و نقص بدنى أو ما يرجع الى غيرهما 
كسقوط جاه أو ذهاب مالءو لعل المقصود من الجمع يق الباساء والضراء الدلاله على تحقق الشدائد فى الخارج كالجدب و 
السيل و الزلزله»و ما يعود الى الناس من قبلها من سوء الحال كالخوف و الفقر و رثاثه الحال. 


و الضراعه هى المذله و التضرع التذلل و المراد به التذلل الى الله سبحانه لكشف ما نزل عليهم من نوازل الشده و الرزيه. 


و الله سبحانه يذكر لنبيه صِلَى الله عليه و آله و سلم فى هذه الآيه و ما يتلوها الى تمام أربع آيات سنّته فى الامم التى من قبله اذ 
جاءتهم رسلهم بالبينات:أنه كان يرسل إليهم الرسل فيد كرونهم بتوحيد الله سبحانه و التضرع و إخلاص الإنابه إليه ثم يبتليهم 
بأنواع الشده و المحن و يأخذهم بالبأساء و الضراء و لكن بمقدار لا يلجئهم الى التضرع و لا يضطرهم الى الابتهال و الاستكانه 
لعلهم يتضرعون إليه بحسن اختيارهمءو يلين قلوبهم فيعرضوا عن التزبينات الشيطانيه و عن الإخلاد الى الأسباب الظاهريه لكنهم 
لم يتضرعوا إليه بل أقسى الاشتغال بأعراض الدنيا قلوبهم و زين لهم الشيطان أعمالهمءو أنساهم ذلكك ذكر الله. 


ص رار 


فلما نسوا ذكر الله سبحانه فتح الله عليهم أبواب كل شىء و صب عليهم نعمه المتنوعه صبا حتى اذا فرحوا بما عندهم من النعم و 
اغتروا و استقلوا بأنفسهم من دون الله أخذهم الله بغته و من حيث لا يشعرون به فإذا هم آيسون من النجاه شاهدون سقوط ما 
ل ل 


أملى هم إِنَّ كتدى مَتِين 0000 


و بالتأمل فيما تقدم من تقرير معنى الآيه و التدبر فى سياقها يظهر أن الآيه لا تنافى سائر الآيات الناطقه بأن الإنسان مفطور على 
الات ا را ا ا 0 3 وذ 

مُْ مؤج كَالطَلَلٍ دَعَوَا الله مُخلِةينَ لَه له الذي قلا نامع إلى اله ممه مقت ولا يمك د !7 ل إلا كل حار قور 
(لقمان7"7/). 


ل ل ل ل ل ل 
وسيله عاديه»و من الدليل على ذلكك قوله فى الآيه: الْعلَهُْ ب تَصْرَّعُونَ) اذ«لعل»كلمه رجاء و لا رجاء مع الإلجاء و الاضطرارءو كذا 
قوله تعالى: 


و زَينَ لَه لمان كانُوا يَعْمَنُونَ فإن ظاهره أنهم اغتروا بذلكك و توسلوا فى رفع البأساء و الغسراء الى أعمالهم التى عملوها 
بأيديهم ودروظاة قرع اطاط رد عادر ماد حار باحترا لجاب لحي الما عن التضرع الى الله 
سبحانه و الاعتصام به كقولع تعالى: 210 وو لهو ولاك وخر ا ونتهر وق الامو لان روم لاكلرابء برقن 


لاك لله 

لما رَأَؤا يَأمَلا نا قَالوا 9 بالله 4 وَحَدَهُ وَ حرا بلا كنا به شف ريق (المؤمن 85/). فالآ-يه الا-ولى-كما ترى-تحكى عنهم نظير ما 
تحكيه الآ-به التى نحن فيها من الإ-عراض عن التضرع والاغترار بالأعمالءو الآنيه الثانيه تحكى ما تحكيه الآبات الاخرى من 
التوحيد فى 


ص ركان 


غال الأمطران: 


0 لا ؟ لأ و 3 لاءء و 1 2-8 4 4# ع ع 
قوله تعالى: فلؤ لا إذ لماه نض رَّعُوا وَ لكنْ قسَتُ قَلوبُهُمْ الخ؛ «لو لا»للتحضيض أو للنفى»و على أى حال تفيد فى المقام 
فائده النفى بدليل قوله: «وَ لكنْ قَسَتْ فَلوبهُغْ) و قسوه القلب مقابل لينه»و هو كون الإنسان لا يتأثر عن مشاهده ما يؤثر فيه عاده 
أو عن استماع كلام شأنه التأثير. 


و المعنى:فلم يتضرعوا حين مجىء البأس و لم يرجعوا الى ربهم بالتذلل بل أبت نفوسهم أن تتأثر عنهءو تلهوا بأعمالهم الشيطانيه 
الصارفه لهم عن ذكر الله سبحانهءو أخلدوا الى الأسباب الظاهره التى كانوا يرون استقلالها فى إصلاح شأنهم. 


قوله تعالى :كلما نموا ا دكروا به تنلا عأيهع أَلجاتٍ كل شَىْءٍ الخ؛ المراد بفتح أبواب كل شىء إيتاؤهم من كل نعمه من النعم 
الدنيويه التى يتنافس فيها الناس للتمتع من مزايا الحياه من المال و البنين و صحه الأبدان و الرفاهيه و الخصب و الأمن و الطول و 
القوه»ءكل ذلكك توفيرا من غير تقتير و منع كما أن خزانه المال اذا أعطى منها أحد بقدر و ميزان فتح بابها فاعطى ما أريد ثم 
سدءو أما اذا أريد الإعطاء من غير تقدير فتح بابها و لم يسد على وجه قاصده بالجمله كنايه عن إيتائهم أنواع النعم من غير تقدير 
على ما يساعده المقام. 


ل ل ل ال تتحقق بالمنع و يناسبها سد الباب كما 
0 0 
يلمح إليه قوله تعالى: يقح الله داس من وخمد قلا فييك لقا “ديك نو نو لين قز هقاط 09 


و مبلسون من أبلس إبلاساءقال الراغب:الإبلا.س الحزن المعترض من شده اليأس-الى أن لكر لها كا الميلس كرابا نارم 
السكوت و ينسى ما يعنيهءقيل:أبلس فلا-ن اذا سككت و اذا انقطعت حجتهءانتهى.و على هذا المعنى المناسب لقوله: «ُإذا هُمْ 
مُتْلسُونَ) أى خامدون منقطعون الحجه. 


ص لحن 


و معنى الآيه أنهم لما نسوا ما ذكروا به أو أعرضوا عنه آتيناهم من كل نعمه استدراجا حتى اذا تمت لهم النعم و فرحوا بما اوتوا 
منها أخذناهم فجأه فانخمدت أنفاسهم و لا حجه لهم لاستحقاقهم ذلكك. 


قوله تعالى: كَقّطِعْ كابر الْقَْم الِينَ ا الْطْالَمِينَ دبر الشىء مقابل قبله و هما الجزءان:المقدم و المؤخر من 
اتير انار كن وماس المشوين المخدد و عدار روس تون يعافا ان ما بلح العوة لمقد ار اسوك ةف عن 
الشىءءو قد:اشتق منهما الأفعال بحسب المناسيه نخو أقبل.و أدبر و قبل و .ديرو تقبل:و تابر واستقبل و استدبكو من ذلك 
اشتقاق دابر بمعنى ما يقع خلف الشىء و يليه من ورائه»و يقال: 


أمس الدابر أى الواقع خلف اليوم كما يقال:عام قابل»و يطلق الدابر بهذا المعنى على أثر الشىء كدابر الإنسان على أخلافه و 
سائر آثارهءفقوله: «فَقَطِعْ ا الْقَوْم ل ظَلمُوا» أى أن الهلاءك استوعبهم فلم يبق منهم عينا و لا أثرا أو أبادهم جميعا فلم 
يخلص منهم أحد كما قال تعالى: قَهَلْ ترك لَهُعْ من لأقبه (الحاقه8). 


: : : 4 حب للا و 1 لي ا أ : 
و وضع الظاهر موضع المضمر فى قوله: :دايز القؤم الين ظلقوا دون أن يقال:دابرهم للدلاله على سبب الحكم وهو الظلم الذدئ 
أفنى جمعهم و قطع دابرهمءو هو مع ذلكك يمهد السبيل الى إيراد قوله: «وَ الْحَمْدُ لِلّهِ رَبٌ الْعالَمِينَ . 


ومن هذه الآيه بما تشتمل على وصفهم بالظلم و على حمده تعالى بربوبيته تتحصل الدلاله على أن اللوم و السوء فى جميع ما 
حل بهم من عذاب الاستئصال يرجع إليهم لأ-نهم القوم الذين ظلمواءو أنه لا يعود إليه تعالى إلا الثناء الجميل لأنه لم يأت فى 
تدبير أمرهم إلا بما تقتضيه الحكمه البالغه»و لم يسقهم فى سبيل ما انتهوا إليه إلا الى ما ارتضوه بسوء اختيارهم فقد تحقق أن 
الخرى و البوء علج الكافردزو أن الحين للددوت العالبين: 


وه 2 2 2 ل 5 2 
قوله تعالى: قل أ رَأَيْتُمْ إِنْ أذ الله سَمْعَكمْ وَ با ركع الى آخر الآيه؛أخذ 


ص :702 


شىء من خارج حتى تتفكر فى أمرهاءو تميز الواجب من الأعمال من غير:و الخير النافع منها من الشر الضار مع حفظ أصل 
الخاصيه و هو صلاحيه التعقل و إلا كان جنونا و خبلا. 


وكا كان هو الك :السك كو الهو ةنحم الفوال زفق لله وداه ولا وتصزورة آناقه الوالة على أندبواحد لا شر يكف لفيارت 
قلوبهم لا يدخلها شىء من واردات السمع و البصر حتى تعرف بذلكك الحق من الباطل أقام الحجه بذلكك على إبطال مذهبهم فى 
أمر الإله تعالى و وحدته. 


و ملخصها أن القول بثبوت شركاء لله يستلزم القول ببطلانه و ذلكك أن القول بالشركاء لإثبات الشفاعهءو هى أن تشفع و تتوسط 
فى جلب المنافع و دفع المضارءو اذ كانت الشركاء شفعاء على الفرض كان لله سبحانه أن يفعل فى ملكه ما يشاء من غير 
مصادفه مانع يمانعه أو ضد يضاده فلو سلب الله عنكم سمعكم و أبصاركم و ختم على قلوبكم فعل ذلك و لم يعارضه أحد من 
شركائكم لأنها شفعاء متوسطه لا أضداد معارضهءو لو فعل ذلكك و سلب ما سلب لم يقدر أحد منها أن يأتيكم به لأنها شفعاء 
وبنائظ لأ بضادر للشلق و الاياة: 


واذا لم يقدر على إيتاء نفع أو إذهاب ضر فما معنى الوهيتها فليس الإله إلا من يوجد و يعدم و يتصرف فى الكون كيف شاءءو 
إنما اضطرت الفطره الانسانيه الى الإقرار بأن للعالم إلها من جهه الحصول على مبدأ حوادث الخير و الشر التى تشاهدها فى 
الوجودءو إذا كان شىء لا يضر و لا ينفع فى جنب الحوادث شيئا فليس تسميته إلها إلا لغوا من القول. 

و قوله: ْو كَيِفٌ نص وف الْلياتِ ثُمَ هُمْ يَصْدِهُونَ تصريف الآيات تحويلها الى نحو أفهامهم؛و الصدوف الإعراضءيقال:صدف 
يصدف صدوفا اذا مال عن الشىء. 


ص ان 


قوله تعالى: قَلُ أ رَأَيِتَكمْ إِنْ أت ]كم عَدَابُ الله بَْنَهَ أو جَهرَهَ الى آخر الآديه؛ الجهره الظهور النام الذى لا يقبل الارتياب و لذا 
قابلت البغته التى هى إتيان الشىء فجأه لا يظهر على من أتاه إلا بعد إتيانه و غشيانه فلا يتركك له مجال التحذر. 


و هذه حجه بين فيها على وجه العموم أن الظالمين على خطر من عذاب الله عذابا لا يتخطاهمءو لا يغلط فى إصابتهم بإصابه من 
سواهمءثم بين أنهم هم الظالمون لفسقهم عن الدعوه الإلهيه و تكذيبهم بآيات الله تعالى. 


و ذلكك أن معنى العذاب ليس إلا إصابه المجرم بما يسوؤه و يدمّره من جزاء إجرامه و لا إجرام إلا مع ظلمءفلو أتاهم من قبل 
الله سبحانه عذاب لم يهلكك به إلا الظالمونءفهذا ما يدل عليه الآيه ثم بت الآيتين التاليتين أنهم هم الظالمون. 

لا لا ٍِِ س 
قوله تعالى: وما نؤسِل المُوْسَلِينَ إلا مُشرينَ وَ مُنْذِرِينَ الى آخر الايتين؛ يبين بالايتين أنهم هم الظالمونءو لا يهلك بعذاب الله 


إن أتاهم إلا هم لظلمهم. 


و لذا غير سياق الكلا-م فوججه وجه البيان الى النبى صلَى الله عليه و آله و سلم ليكون هو المخبر عن شأن عذابه فيكون أقطع 
للعذر و جىء بلفظ المتكلم ليدل به على صدوره من ساحه العظمه و الكبرياء. 


فكان ملخص المضمون أمره تعالى نبيه صلَى الله عليه و آله و سلم أن يقيم عليهم الحجه أن لو أتاهم عذاب الله لم يهلك إلا 

الضالمين منهم ثم يقول تعالى لرسوله:إنا نحن الملقين إليك الحجه الآتين بالعذاب نخبركك أن إرسالنا الرسل إنما هو للتبشير و 

الإنذار فمن آمن و أصلح فلا عليه»و من كذب بآياتنا فهو الذى يمسه عذابنا لفسقه و خروجه عن طور العبوديه فلينظروا فى أمر 

أنفسهم من أى الفريقين هم؟. 

وقد تقدم فى المباحث السابقه استيفاء البحث عن معنى الإيمان و الإصلاح و الفسق و معنى نفى الخوف و الحزن عن المؤمنين. 
و ب حو ات 1 لوي جود ...لآ 

و قوله تعالى: قل لا أقول لكم عِنْدِى حَرْائْنُ الله وَ لا ألم العَئْبَ وَ لا 


ص ا 


ول لكم إلى فى كلك لفل القراة داوق اللدنما 1ه بقوله تعالى: لراك الل ار ا 
اناق (الإسراء ١٠٠/)و‏ خزائن ن الرحمه هذه هى ما يكشف عن أثرهءقوله تعالى: 5] بَفْمّح الله لِلداسٍ مِنْ رَحْمَهِ قلا فيك لها 
كيم ا ب ا ا تعالى على الأشباء من وجودها :و آثار وجودهاءؤ قد .بين قوله تعالى: 
نا أَمرْهُ إذا لاد شيعا أَنْ يَقُولَ لَهُ كن فيكونٌ (يس 417/) أن مصدر هذا الأثر الفائض_هو قوله؛و هو كلمه:كن»الصادره عن مقام 
سق ري ال ل 


.)/7١ (الحجر‎ 


فالمراد بخزائن الله هو المقام الذى يعطى بالصدور عنه ما أريد من شىء من غير أن يفند بإعطاء وجود أو يعجزه بذل و 
بصنا حم و هذا كنا فسن :الله :مسحاتةةو اما روه كان مااكات و نت كا فهو مكدوة وما دده مقنة راذا نيك دعل نيعا نقسن 


بمقدار ما بذلءو ما هذا شأنه لم يقدر على إغناء أى فقير»و إرضاء أى طالبءو إجابه أى سؤال. 


ا ا اك ليوك يع حال مر عرو لا ا 
ل 


و خا م 

ذلكك مِنْ ألاء العَهب وجيه إليك و ا كنْتٌ لَدَيِهع إذ را اأتيفة واقم يَمْكَدُونَ (يوسف” ال ل لك 

من ن لاد الوب وحيه ترك و17 كنت بيع إذ يشو ادعو الف ركفل عركم رك كت الحزيم ١‏ يختو ره آل 
0 311 

عمران55/)ءو قوله بعد قصه نوح: يَلْكك من أل ءِ الب جيه تك با كنت تَغْلمها أَنتَ و لا مَوْمَك مِنْ قبل عذا (هود*/). 


5١09: ص‎ 


فالمراد بنفى علم الغيب نفى أن يكون مجهزا فى وجوده بحسب الطبع بما لا يخفى عليه معه ما لا سبيل للإنسان بحسب العاده 
الى العلم به من خفيات الامور كاثئنه ما كانت. 


5 لاءى مام لان ب 5 ِ 
و أما قوله: وّلا أقول لك إنى ملك فهو كنايه عن نفى آثار الملكيه من أنهم منزهون عن حوائج الحياه الماديه من أكل و شرب 
و نكاح وما يلحق بذلككءو قد عبر عنه فى مواضع اخرى بقوله: قُلْ نا أنا بَكَّرٌ مِْلَكمْ يُوحلا إِلَىّ (الكهف١١٠/)ءو‏ إنما عبر عن 
ذلك هاهنا بنفى الملكيه دون إثبات البشريه ليحاذى به ما كانوا يقترحونه عليه عليه السّلام بمثل قولهم: 


© يكذا الوشول بأكل العام و يمي فى الأسلااق (القرقان/8). 


فمعنى قوله: ١‏ زد ادو اتروا ب ادر الكارار رو ال ا 
تبكتونى بإلزامى تقترحونه منى فلم أدّع أنى أملكك خزائن الا-لوهيه حتى تقترحوا أن أفتجر أنهارا أو أخلق جنه أو بيتا من 
اه أل أعلم الغيب حتى أجيبكم عن كل ما هو مستور تحت أستار الغيوب كقيام الساعه و لا ادعيت أنى ملكك 
حتى تعيبونى و تبطلوا قولى بأكل الطعام و المشى فى الاسواق للكسب. 

لا 
قوله تعالى: إِنْ أنَّبُْ كا يُو حلا إلى بيان لما يدعيه حقيقه بعد رد ما اتهموه به من الدعوى من جهه دعواه الرساله من الله إليهم 


أى ليس معنى قولى:إنى رسول الله إليكم أن عندى خزائن اللّه و لا أنى أعلم الغيب و لا أنى ملكك بل أن الله يوحى الى بما 
يوحى. 

ولم يثبته فى صوره الدعوى بل قال «إِنْ أَتمٌ» الخ؛ليدل على كونه مأمورا بتبليغ ما يوحى إليه ليس له الا اتباع ذلكك فكأنه لما 
قال:لا أقول لكم كذا و لا كذا ولا كذا قيل له:فإذا كان كذلكك و كنت بشرا مثلنا و عاجزا كأحدنا لم تكن لكك مزيه علينا فما ذا 
تريد منا؟فقال:إن أتبع إلا ما يوحى إلى أن أبشركم و انذركم فأدعوكم إلى دين التوحيد. 


لاء 
قوله تعالى: و لذب الو يَخافون أن بُحْشَرُوا لق رَبهِمْ الى آخر الآيه؛ الضمير فى'بهاراجع الى القرآن و قد دل عليه قوله فى 
الآيه السابقه: «إِنّْ نَع إلا ا يُو حلا 


"٠١: ص‎ 


إَِىّ؛ و قوله: الهس لَه مِنْ دُونهِوَلِيٌّ وَلَا َي حال و العامل فيه يخافون أو يحشرون. 


و المراد بالخوف معناه المعروف دون العلم و ما فى معناه اذ لا دليل عليه بحسب ظاهر المعنى المتبادر من السياقءو الأمر بإنذار 
ا يخافون أن حصو الى رهم لجا عدو الإددار لهم والمرمم كما يدل عليه قوله فى الآيات السابقه: وَ 
أوجى إلى للذا الْقوآنُ أذ ركم يداو من بل (آيهه٠‏ )ابل لما كان خوف اللحهر الى الله معينا لتفوسهم على القبول و مقوبا لْدَعوه 
الى أفهامهم أفاد تخصيص الأمر بالإنذار بهم و وصفهم هذا الوصف تأكيدا لدعوتهم و تحريضا له أن لا يسامح فى أمرهم ولا 
يضعهم موضع غيرهم بل يخصهم بمزيد عنايه بدعوتهم لأن موقفهم أقرب من الحق و إيمانهم أرجى فالآيه بضميمه سائر آيات 
الأمر بالإنذار العام تفيد من المعنى:أن أنذر الناس عامه و لا سيما الذين يخافون أن يحشروا الى ربهم. 


0 د لور وروا ١‏ حت ل عر وي عر رم اوكا لدت ارا دنا ه كقوله: م3 ذا الْذن 
نش عِنْدَهُ إلا بإذنه 4 (البقره7080/) و قوله: وَ لا يَشْمَعُونَ إلا لمن اذتضلا (الأنبياء 78/)و قوله: ويلك اللي جَدْعُونَ مِنْ دونه 


السَّفاعَهَ 0 شَهِدَ بِالْحَقَ وَهُمْ لون (الزخرف 52/). 


و إنما لم يستثن فى الآيه لأن الكلام يواجه به الوثنيون الذين كانوا يقولون بولايه الأوثان و شفاعتهاءو لم يكونوا يقولون بذلكك 
بالإذن و الجعل فإن الولا-يه و الشفاعه عن اذن يحتاج القول به الى العلم به.و العلم الى الوحى و النبوه»و هم لم يكونوا قائلين 
بالنبوهءو أما الذى أثبتوه من الولايه و الشفاعه فكأنه أمر متهيئ لأوليائهم و شركائهم بالعدرووة من كيني لا ادن ع الله اق 
أقوياء الوجود من الخليقه لها نوع من التصرف فى ضعفائه بالطبع و إن لم يأذن به الله سبحانه»و إن شئت قلت:لازمه أن يكون 
إيجادها إذنا اضطراريا فى التصرف فى ما دونها. 


811 


و بالجمله قيل«ما لهم من دونه ولى و لا شفيع؛و لم يقل:إلا بإذنه لأن المشركين إنما قالوا إن الأوثان أولياء و شفعاء من غير تقييد 
فنفى ما ذكروه من الولى و الشفيع من دون الله محاذاه بالنفى لإثباتهمءو أما الاستثناء فهو و إن كان صحيحا كما وقع فى مواضع 
من كلامه تعالى لكن لا يتعلق به غرض هاهنا. 


قوله تعالى: ولا تو الي وذغوت وبهع بالقاو و العيئ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ الى آخر الآيه؛ظاهر السياق على ما يؤيده ما فى الآيه 
التاليه: و لايك تاينف و رقف لاطا سس كن سن تالدصا الله علية و اله رسام فرحنا لين يطرد عن نفسه 
الضعفاء المؤمنين به فنهاه الله تعالى فى هذه الآبه عن ذلكك. 


وذلكك منهم نظير ما اقترحه المستكبرون من سائر الا-مم من رسلهم أن يطردوا عن أنفسهم الضعفاء و الفقراء من المؤمنين 
ا ا ل ل ل 
ب 8 ١‏ متلا و8 نياك ا 8 
0 كقالَ ام اِينَ كوا ين قؤمه ‏ كلا درا وَمَا اك اتبعك إلا الَّذِينَ مم م أواذ دِىَ الَأ و 
لا 
ا ترج لَكمْ علدا من فَظْ لي ل لك انق 5 قم أ وأئع إذ نك علا يي من ذنى و الأنى وخمة من عدم ليث 
يكم أثثرمكمو9! وتم ا كارُون -الى أن قال - - 3 أن بطاردٍ الَِنَ وا نَّم لاوا هم -المي أن قال دلا أكون لك 
0 :رأ يب وَل أَمُولُ إن ملك وَل أُول يِلّذِينَ تإقرى يتك لَن / ؤْتِتهُمُ الله حيرا الله غلم , ليلا فى 


و التطبيق بين هذه الآيات و الآيات التى نحن فيها يقضى أن يكون المراد بالذين يدعون ربهم بالغداه و العشيّ و يريدون وجهه 
هم المؤمنين»و إنما ذكر دعائهم بالغداه و العشى وهو صلاتهم أو مطلق دعائهم ربهم للدلاله على ارتباطهم بربهم بما لا يداخله 
غير تعالق و لإوضص مآ سيذكره من قوله: وأ لد الله ألم بالشاكرين) , 


"١١: ص‎ 


وقوله بريدوة وَجهَه أى.وجه اللدءقال الراغب. فى مقرداته:أضل الوجة الجارحه قال#فاغسلوا وجوهكم و أيديكمءو تغشى 


وجه كذا و وجه النهارءو ربما عر عن الذات بالوجه فى قول الله:و يبقى وجه ربكك ذو الجلال و الإكرامءقيل:ذاته»و قيل:أراد 
بالوجه هاهنا التوجه الى الله بالأعمال الصالحه. 


و قال:فأينما تولوا فثم وجه الكل شىء هالكك إلا وجهه.يريدون وجه اللهءإنما نطعمكم لوجه اللّهءقيل:إن الوجه فى كل هذا 
ذاته و يعني بذلكك كل شيء هالكك إلاهو و كذا فى أخواته» وروي أنه قبل ذلك لأبى عبد الله بن الرضًا فقال:سبحان الله لقد 
قالرا قولا عظها إتمنا ع الوه الدق وق نه و مطاف كل كد ادن اعمال الغياق خالكة وبياظل الها أرينه به اللسوعلى نذا 
الآيات الأخرءو على هذا قوله:يريدون وجههيريدون وجه اللّهءانتهى .)١(‏ 


1 
و قوله: قَتطرْدَمُعْ تتَكونٌ مِنّ الظَالِمِينَ الدخول فى جماعه الظالمي. متفرع على طردهم أى طرد الذين يدعون ربهم فنظم الكلام 


بحسب طبعه يقتضى أن يفرّع قوله: 250 امد الِّينَ الخ4إلا أن الكلام لما طال 
بتخلل جمل بين المتفرع و المتفرع عليه أعيد لفظ الطرد ثانيا فى صوره الفرع ليتفرع عليه قوله: 


ٍ لا 
«فتكونٌ من الظالمينَ» بنحو الاتصال و ير تفع اللبس. 


تررم عل أو لكات مفل على تقريع اليه ا ل يدعون ربهم فتطردهمءو ذلكك أن 
إعاده الطرد ثانيا لإيصال الفرع أعنى قوله: اشفكرة وق الطاليرة) الى أصضلة كما عرقت: 


للا الا ار و 5 
قوله تعالى: وَ كذْلِكك قثن بَْضَهُمْ ببغض لِبقُونُوا الى آخر الآيهءالفتنه هى 


ص ا 


)١ -١‏ .الانعام /ا00-8:كلام فى معنى وجه الله. 


الامتحانءو السياق يدل على أن الاستفهام فى قوله: «أ هَوٌلاءِ مَنّ الله عَلِهمْ مِنْ بَئِننا؛ للتهكم و الاستهزاءءو معلوم أنهم لا يسخرون 
إلا ممن يستحقرون أمره و يستهينون موقعه من المجتمع؛ و لم يكن ذلك إلا لفقرهم و مسكنتهم و انحطاط قدرهم عند الأقوياء 
و الكبرياء منهم 


كالله ربيخ ااه يكز تنه أن حكذ] النفاوت ا الخجدلةف تنا عو مشكده اسه ختطدة دنا آلناين الع كه الكافزية من الفا كر و فقول 
أهل الكفران و الاستكبار فى الفقراء المؤمنين:أ هؤلاء الذين منّ الله عليهم من بيننا فإن السنن الاجتماعيه عند الناس توصف بما 
عق السدفى يان القراقه و اللمدوو كذا العمل .يوت نا تعامله من الوزن الاتسيافى #الطريفه السستلر كه طية الفقراء و الأذلاء 
و العبيد يستذلها الأغنياء و الأعزه»و العمل الذى أتى به مسكين أو الكلام الذى تكلم به عبد أو أسير مستذلا لا يعتنى به أولو 
الطول و القوه. 


فانتحال الفقراء و الاجراء و العبيد بالدينءو اعتناء النبى بهم و تقريبه إياهم من نفسه كالدليل عند الطغاه المستكبرين من أهل 
الاجتماع على هو ان أمر الدين و أنه دون أن يلتفت إليه من يعتنى بأمره من الشرفاء و الأعزه. 

لا ل 
وقوله تعالى: ألَيِسَ اللَهُبأعْلَم بالشّاكرِينَ جواب عن استهزائهم ل 0 أ هؤلاء الذين منّ الله عليهم من 
بيننااو محصله أن هؤلاء شاكرون لله دونهم و لذلكك قدّم هؤلاء لمنه و أخرهم فكنى سبحانه عن ذلكك أن الله أعلم بالشاكرين 


ل ا ا ا ل ا لكي ا 
ا 0 لان 3 أن شرك باله ين 5 ْءِ ذلك مِنْ فَضْل الله علا و 
لا 


00 
كزامةكى إتمأ الامن يدون مذار مف الشكر و العمة 


ص 0 


بالحقيقه هى الولايه الإلهيه. 


لا 20 ين ماه لا 
ا ا اام 000 
كان بحسب الحقيقه متعديا و أصله إصلاح النفس أو إصلاح العمل. 


ل ودف ل 5 
قوله تعالى: وَ كذلِكك تُفَصَّلٌ الات وَ لِتَستَِينَ سَبِيلٌ الْمجْرِمِينَ تفصيل الآيات بقرينه المقام شرح المعارف الإلهيه و تخليصها من 


اقيق شيل الفجري لا ل عي و ترك عور سرح اطي ا 
تعالى كقوله: ويلك الي دَاونها بن الناس و ليغكم الله الذيق آكنوا (آل عسران :انو قرلد و كذركه نرى باهي كلكورث 
اللطااتٍ وَ الَْرْض و ليكوت مِنَ الْمُوقِِينَ (الآبهه/0/). 

فالمعنى:و كذلكك نشرح و نميز المعارف الإلهيه بعضها من بعض و نزيل ما يطرأ عليها من الإبهام لأغراض هامه منها أن تستبين 
سبيل المجرمين فيتجنبها الذين يؤمنون بآياتناءو على هذا فالمراد بسبيل المجرمين السبيل التى يسلكها المجرمون قبال الآيات 


لذ 


[سوره الأنعام (2): الآيات 28 الى "1/|] 


اشاره 

0 
ل إى يث أذ أخ لين تذغوت من ذون ل لا ع ريمع قد لك إنا 95 مِنَ الْمَهْتَدِينَ (0) قَلْ إِنّْى عَللِا ينه 
كنوك 1ك و لامي كا به رن 4 به إن نكم إلأد لله به ا 0 0 ب 
ل م هُوَ وَ يع ب فى آلْبر وَ ابر 
تعش من او !ول به فى ات لض و لَأرَطبٍ اليس فى كب ين 010و هو اع م 


2 


َي وَيَعْلَم ا جرَحكم الها تدك : فد نتفلا اع + مُسَمّى ثم إِلَيه مر مزجدك ثم كه 9 لك مون (م*) و هو القايز 
هدمل ملع عق على أل أجد انوك وق شلا و هع لقوق )0١(‏ ثم وكُوا إلى الله عولاقع اع 
لذ العكم و أوع لاي (01 مل من جيك ون ل لات أو بعر قذقرة فق ماو خط و أن ل 
كر بن اين 00١‏ ف اله يكم . ناو من عل توب م أقع تف رون (6 كل هو اور لق أذ بعك عت عليكُع عذب 
ِن تؤقّكم أذ ِنْ تخت أجلم أذ ليس كم تيعو يذِيقَ َف كم بأسن : ح كر ودورت 1ن ادر دير ردمار 
أب »فنك و رقع ف د كع يكل( لي موعت تكد 00 و نالك لون موقو فى 
انأ فض عت على بخوشوافى حديث يووا ليطن لا يذ بد لخر ع اق الاين (د6 و 


على الدي يتَقَونَ مِنْ حِلطلابهخ مِنْ شَّيْءٍ وَ كن ذ كر لعلْهُعْ يكُقُودَ (60) و در ألّذِينَ إنكَدُوا ويتهع لعا و لوا و عَوْتْهمْ الله 


لذلا وَدّ ويه أن تبعل نَفْسٌ بلا بث أبس لها م دون أله وَلِ ولا شَفِيمٌ وَإِنْ تَغدِل كل عَدْلٍ لا يؤْحَذْ مها 
1 0 000 

نيلوالا كيرا ليه لات من كني وغذات أل بللا كانوا تكفوون 8/0 فل | ذه 

ساقم ع ل عه تأي وا يَكفُرُو 0 ْ 3 
عل أغقابنا بَعْدَ إِذْ هَدَانًا لله كالّذى إشتهوة لَلاطِينٌ فى اأَرْض عبان لَهُ أَمْلكَابٌ يَدْعُوته إلى الْهُدَى إنِنا قل ال 
5 لا لا 7 

لدي و أي ملع لوت لالمِينَ (1) و أَنْ أَِيمُوا ألصّلاة وَإِنَقُوهُ و هُوَ لذِى إِلَيه تُخدرُونَ (001 و هُوَ ألَذِى حَلَقَ آلكلطالاتٍ و 
الأوض يال يوه ينول كن فيكرة وله لسن و 4 الفلكه بو ليه فى ألصُورٍ لم لقب وَالمواو وهو الحكيم الدبيد 
إفرفة 


- 


اه 


أنْ أ 


ص :10 


)١-١‏ .الانعام /ا-80:بحث روائى فى القدر؛القدريه؛اقتراح قريش على النبى صِلَى اللّه عليه و آله و سلم فى طرد العبيد و 
الفقراء, 


ص ا 


ص م 


بيان: 


لا 
قوله تعالى: قل إِنّى هِيتٌ أن أغيك النية تذغوة هن ذون اللدالن ا بورود النهى عليه عن عباده شر كائهم 


وت معدتو برع عالقلا مات كان الى ابادكد ]انو علها يترا هن لا ائبع خا َكَةْ) و هو أن عبادتهم اتباع للهوى و 
أنا ين الْمُؤتدِين) الى سبب الاستتكاف عن اتباع الهوى وهو الضلال و التخروج 
عن جماعه المهتدين و هم الذيخ التضيكو ا يعيقه فول هذا يه الله سبحانه»و عرفوا بذلككفاتباع الهوى ينافى استقرار صفه الاهتداء 
فى نفس الإنسانءو يمانع إشراق نور التوحيد على قلبه إشراقا ثابتا ينتفع به. 


قد نهى عنه ثم أشار بقول: «قَدْ ضَ كلت إذاً وَ 


وقد تلخص بذلك كله بيان تام معلل للنهى أو الانتهاء عن عباده أصنامهمءو هو أن فى عبادتها اتباعا للهوىءو فى اتباع الهوى 
الضلال و الخروج عن صف المهتدين بالهدايه الإلهيه. 


قوله تعالى: قُلْ إن عَللِ ينه مِنْ رَبّى وَ كذَمْ بهِ الى آخر الآآيه؛البينه هو الدلاله الواضحه من البيان و هو الوضوحءو الأصل فى 
معنى هذه الماده هو انعزال شىء عن شىء و انفصاله عنه بحيث لا يتصلان و لا يختلطان.و منه البين و البون و البينونه و غير 
ذلككءقد سميت البينه بينه لأن الحق يبين بها عن الباطل فيتضح و يسهل الوقوف عليه من غير تعب و مئونه. 

و المراد بمرجع الضمير فى قوله: «وَ كَدَّبُُمْ به» هو القرآن و ظاهر السياق أن يكون التكذيب إنما تعلق بالبينه التى هو صلى الله 
عليه و آله و سلم عليها على ما هو ظاهر اتصال المعنىءو يؤيده قوله بعده: لا 


ص :1 


عِنْدِى له تَمْتَعْجِلُونَ به الخ؛فإن المحصل من الكلام مع انضمام هذا الذيل :أن الذى أَْد الله به رسالتى من البينات و هو القرآن 
تكذبون بهءو الذى تقترحونه على و تستعجلون به من الآيات ليس فى اختيارى و لا مفوضا أمره إلى فليس بيننا ما نتوافق فيه لما 


أنى أوتيت مالا تريدون و أنتم تريدون ما لم أوت. 


فمن هنا يظهر أن الضمير المجرور فى قوله: «وَّ كا ذَُّمْ به راجع الى البينه لكون المراد به القرآنءو أن قوله: اللا عِنْيى يا 
َستَعْجِلونَ به أريد به نفى التسلط على ما يستعجلون به بالتكنيه فإن الغالب فيما يقدر الإنسان عليه و خاصه فى باب الإعطاء و 
الإنفاق أن يكون ما يعطيه و ينفقه حاضرا عنده أو مذخورا لديه و تحث تسلطه ثم ينفق منه ما ينفق ققد أريد بقوله: بلك عِنْدئ) 
نفى التسلط و القدره من باب نفى الملزوم بنفى اللازم. 


لال 
و قوله: (إِنِ الحكمُ إلا لله» الخ؛بيان لسبب النفى»و لذلكك جىء فيه بالنفى و الاستثناء المفيد للحصر ليدل بوقوع النفى على 


الجنس على أن ليس لغيره تعالى من سنخ الحكم شىء قط و أنه الى الله سبحانه فحسب (50)1). 


قوله تعالى: قل آؤ أن عدْدِى ا ت مَْجِلُونَ به لَقَضدى الْأَمْرْ َتنى وَ يَتنْكمْ الى آخر الآيه؛أى لو قدرت على ما تقترحونه على من 
الآديه و الحال أنها بحيث اذا نزلت على رسول لم تنفكك عن الحكم الفصل بينه و بين امته لقضى الأممر بينى و بينكمءو نجى 
بذلكك أحد المتخاصميق المختلفية و عذت الآخر و أهلككءو لم يعذّب بذلكك ولا يهلكك إلا أنتم لأنكم ظالمونءو العذاب 


الإلهى إنما يأخذ الظالمين بظلمهمءو هو سبحانه أنزه ساحه من أن يشتبه عليه الأمر و لا يميز الظالمين من غيرهم فيعذبنى دونكم. 


57"1١9: ص‎ 


)١ -١‏ .الانعام 7-22 كلام فى معنى الحكم و انه لله وحده. 
”- 1) .الانعام 7-28 كلام فى معنى حقيقه و حكمه تعالى. 


ففى قوله تعالى: ل َعلَمُ بالظ الِمِينَ نوع تكنيه و تعليل أى إنكم اح افد ون لوال لمر وى الجا داري لاد بعر 
الفلالمين الى غير همهو فى الجمله إشاره الى ما تقدم من قوله تعالى :كل أ بتكم إن أنأنكم ع داب الله بن أو جَهرة هل يلك 
إلا الْقَوْمُ الظَالِْمُونَ (آيه60/). 


0 0 :. 
قوله تعالى: وَ عِمدَهُ ماح ليت لا يميا لأ هو إلى اختر الأآيهؤة كروا فق بواجة اتصال الآيه بما قبلها أن الآيه السابقه لما ختمت 


بقوله: «وَ الله أعْلّم بِالَالِمينَ؛ زاد الله سبحانه فى بيانه فذكر أن خزائن الغيب أو مفاتيح تلك الخزائن عنده سبحانه لا يعلمها إلا 
هوء و يعلم كل دقيق و جليل. 


و هذا لوجه ل يتضح به معنى الحعصر اذى يدل عليه قول: لأ يفم إل و الى أن يوجه الاتصال بما يشتمل عليه مجموع 
الآديتين السابقتين أعنى قوله: اقل إِنّى عَلِ بَِنَهِ مِنْ رَبّى -الى قوله- وَ اللَهُ أغلّمْ بِالظَالِمينَ» حيث يدل المجموع على أن ما كانوا 
يقترحونه من الآديه و ما يستتبعه من الحكمءالفصل و القضاء بينه و بينهم إنما هو عند الله لا سبيل اليه لغيره فهو العالم بذلكك 
اللاكرو واد جا اي بطل راسي قالع ا ار وي وهار اشوا ارك عير اولاني رما جل 
و دق لا يضل ولا ينسىءثم زاد ذلكك بيانا بقوله: «وَ عِنْدَهُ مَغاتِحُ الْعَيب)» الآيه فبين به اختصاصه تعالى بعلم الغيب و شمول علمه 
كل شىءءثم تمم البيان بالآيات الثلاث التى تتلوها. 


حل 


ثم نقول:المفاتح 0 مفتح بفتح الميم و هو الخزينه»و ربما احتمل أن يكون جمع مفتح بكسر الميم و هو المفتاحءو يؤيده ما 
قرئ شاذا: «وَ عِنْدَهُ مَفَاتَحُ الْعَيِب) و مآل المعنيين واحد فإن 


77١: ص‎ 


من عنده مفاتيح الخزائن هو عالم بما فيها قادر على التصرف فيها كيف شاء عاده كمن عنده نفس الخزائن إلا أن سائر كلامه 
بجاح ودار عجار لطوو بوه الي ولت اكات ارال ادي كر راوزل زتعا الى رسي 
رامع ١‏ ا تار لوا لاه في الج اروز لاد لامعال : أم عِنْدَهُمْ عبان ربك (الطور/ث/)و قال: لآ أَكُونُ لَكُمْ عذْدِى 
اين الو (الأنعام ٠0/)و‏ قال: و إِنْ مِنْ شَئْءٍ إلا مدنا حر (الحجر ١1/)و‏ قال: 


لا 
9 2# و 2 6 5 ها مو لا و و 2 ع 
وَ لله سئي اكات و الأررض (المنافقون7/)و قال: أمْ عِنْدَهمْ حَرَْائِنُ رَحْمَهِ رَبنَك (ص 4(فالاقرب أن يكون المراد بمفاتح 


الغيب خزائنه. 

0 : 
و كيف كان فقوله: «وَ عِنْدَةُ مَفادَحُ الغئب لا يَعْلمُها إلا هْوَا مسوق لبيان انحصار العلم بالغيب فيه تعالى إما لآن خزائن الغيب لا 
يعلمها إلا الله.و إما لان مفاتيح الغيب لا يعلمها غيره تعالى فلا سبيل لغيره الى تلكك الخزائن اذ لا علم له بمفاتيحها التى يتوصل 
بها الى فتحها و التصرف فيها. 


و صدر الآديه و إن أنبأ عن انحصار علم الغيب فيه تعالى لكن ذيلها لا يختص بعلم الغيب بل ينبئ عن شمول علمه تعالى بكل 
شىء أعم من أن يكون غيبا أو شهاده فإن كل رطب و يابس لا يختص بما يكون غيبا و هو ظاهر فالآيه بمجموعها يبين شمول 
علمه تعالى لكل غيب و شهاده»غير أن صدرها يختص ببيان علمه بالغيوب.و ذيلها ينبئ عن علمه بكل شىء أعم من الغيب و 
الشهاده. 


ومن كيد اعرف معدن الك يتعرض للغيوب التى هى واقعه فى خزائن ئن الغيب تحت أستار الخفاء و أقفال الإبهامءو قد ذكر الله 
سبحانه فى قوله: (وَ إِنْ مِنْ شَيْءِ إلا ندا باه و !] كا َزّلهُ إلا بَِدَرِ مَغْلُوم (الحنحر )أن الى ف خزائن العيت عنده من الأشياء 
امور الأ سكديا | اعدو لمككو وو اقل الأ رن ل متهت ها دار الحرور ددوو لذ سكف انها 1ن مارك قير كلها فنا 
من صفه الخروج عن حكم الحد و القدر فإنا لا نحيط علما إلا بما هو محدود 


ص :7 


وامقدرنو آنا الى قن هوائن العبي مق الأقاد فين قبا التوول فى مزل الشيوة والسبوطة الى ميبط الخد و القذووى باللعيلة قل 
أن يوجد بوجوده المقدر له غير محدوده مقدره مع كونها ثابته نوعا من الثبوت عنده تعالى على ما تنطق به الآيه .)١(‏ 


لا عر لا م . 0 
فقوله تعالى: وَ عِنْدَهُ مَفايح الْمَب لا يَعْلمهًا إلآ هُوَ راجع الى الغيب المطلق الذى لا سبيل لغيره تعالى إليهءو قوله: لا بعلملا 


الخ؛حال و هو يدل على أن مفاتح الغيب من قبيل العلم غير أن هذا العلم من غير سنخ العلم الذى نتعارفه فإن الذى يتبادر الى 
أذهاننا من معنى العلم هو الصوره المأخوذه من الأشياء بعد وجودها و تقدرها بأقدارها و مفاتح الغيب -كما تبين-علم بالاشياء و 


هى غير موجوده و لا مقدره بأقدارها الكونيه أى علم غير متناه من غير انفعال من معلوم. 


ف و سه و الام أرق ا و 1 ب خا 5 : : : 
و قوله: وَ يَعْلمٌ م] فِى البَرٌّ وَ البخر تعميم لعلمه بما يمكن أن يتعلق به علم غيره مما ربما يحضر بعضه عند بعض و ريما يغيب 


بعضه عن بعضءو إنما قدم ما فى البر لانه أعرف عند المخاطبين من الناس. 


0 
وقزلت 83 كل نطق ووكه الآ يتلم اسن بالتذكن لأشما يعني الإقباة حصرل العلم بدالذت الكتره اتالعه الين يف وزاك 
الأشجار تعجز الإنسان أن يميز معها بعضها من بعض فيراقب كلا منها فيما يطرأ عليه من الاحوالءو يتنبه على انتقاصها بالساقط 
مئها اذا سقط. 


لا و 2 لا 0 لا 2 
وقوله: ولا حَبَهِ ف للك الأزض و لا-رَطب قل لابن الخ؛ معطوفات على قوله: «مِنْ وَرَقهِ) على ظاهر السياقءو المراد 
لواف الارقى رفيا النظلمه ]ل فجا رفيا مانت قصر هوا عالعدو و ركد جا مقن فا لحك ولا لاط دن حيدق 


ص حضوا 


)١ -١‏ .الانعام :كلام فى:الغيب المطلق و الغيب النسبى. 


بطون الادرض المظلمه و لا يسقط من رطب ولا من يابس أيا ما كان إلا يعلمهاءو على هذا فقوله «إلا فى كتاب مين بدل من 
قوله: را تلا اسن مع قلي إلا هو واقع مكتوب فى كتاب مبين. 


و توصيف الكتاب بالمبين إن كان بمعنى المظهر إنما هو لكونه يظهر لقارئه كل شىء على حقيقه ما هو عليه من غير أن يطرأ 
عليه إبهام التغير و التبدل و ستره الخفاء فى شىء من نعوته» و إن كان المبين بمعنى الظاهر فهو ذلكك أيضا لان الكتاب فى 
الحقيقه هو المكتوبء.و المكتوب هو المحكى عنهءو اذا كان ظاهرا لا ستره عليه و لا خفاء فيه فالكتاب كذلكك. 

2 5 
قوله تعالى: وَ هُوّ الى ,: يواكم بالبَيل وَ يعْلَم ل جَرَعمّم بِالنقَارِ التوفى أخذ الشىء تهات ى مكحل اللماقيحاته فى كلانه معي 
أخذ الروح الحيه كما فى حال الموت كما فى قوله فى الآيه التاليه: معتى إذ لاد اعد الورك كته وُسَليه . 


لاك 
شه و ث0 تا 4 ص ب م 0 لا 
قد عد الإنامه توفيا كما عد الإماته اي ا 


بعد الموت فى عود النفس الى تصرفها فى البدن بعد الاتقطاع»و فى تقييد التوفى اليل كالبعث 0 جرى على الغالب من أن 
الناس ينامون بالليل و يستيقظون بالنهار. 


لاك 
وفى قوله تعالى: يواكم دلالله على أن الروح تمام حقيقه الإنسان الذى فوع ا را ا ع 


0م ارأعايت أوطقه عارقه لصرو أريج يلال قو تعالى: :لوا ذا هذا فى الأو أ نا ى حفر 
و ا بهم 5 افْرُوت» قن يكفاكم ملك الْمَتٍ لذ مكل بكم ثم إلا ركع دجون (البحدء ١١7‏ )نان اسفعاد 
الكفار مبنى على حقيقه الإنسان هو البدن الذى يتلاشى و يفسد بانحلال التركيب بالموت فيضل فى الارضءو الجواب مبنى 
على كون حقيقته هو الروح(النفس»و اذ 


ص كرف فر 


كان ملكك الموت يتوفاه و يقبضه فلا يفوت منه شىء. 


و قوله: :وَيَعَم 17 جوم لكر الجرح هو الفعل بالجارحه و المراد به الكسب أى يعلم ما كسبتم بالتهارهو الأنسب أن يكون 
الواو حاليه و الجمله حالا من فاعل يتوفاكم» و يتصل حينئذ قوله: ١نم‏ يَتِعَتُكمْ فيها بقوله: «وَ هُّوَ الذى يَتوََاكم) الخ؛من غير تخلل 
"بو ين الوم اسه بسار لل ل ا 0 
ال سي ا ار اه يواكم باللّيلٍ وَ بعلم م غلم أن جرختو بهار م 

| به -أي فى فى النهار- لِيَفْضكا أجل ؛ 2 مُسَقٌى و سل عَلَِكُم َمَطَه حتى إذا 4 أَحدَكمُ المَؤث تَوَفله رشلا و م لآ بفرَطُود. 
زرا الى لد عز لاغ الك فون قو لاحل افر: المقضو ةيما ورا لك متقيوة الي تو نمطي وهر الاق يناكم بالل 


الحال أنه يعلم ما كسبتم فى النهارءثم يبعثكم فى النهارءالخ. 


لامعال م يكم فيه لِيفْضلِ أل متحّى الخ؛سمى الإيقاظ و التبيه بعنا محاذاه لتسميه الإنامه توفيا و جعل الغرض من 
1 
النعث قطياء «الكل امعط وير ترف لمتاوي على الى ترك بهعاة الأنماة التونير يه كا قال: : فإذا لاه أجا ُ 1 


يسْتأُخدونٌ لاع وَ 1 يَسْتَقْدمُونَ (الأعرافع*). 


العا عه ققباء الاجل الميمى غايه لأنه تعالى أسرع العنايزر او ليست قدا ارق لأخذهم كات أعمالهم و وبال 
آثامهم»كما قال: وَ 8 را لين بود ا لهم ١ط‏ هلم بغي يَتهُْ و لو لا كلم سربقَت من رَبك إِللا أجل مس مّى لقف يدى يت 
(الشورى1/) و القضاء السابق هو الذى يشتمل عليه قوله تعالى فى قصه هبوط آدم عليه التشلام: وَ لَكمْ فى الَوْض مُشََءٌ وَ ماع 
لل جين (الأعراف 75/). 


فالمعنى أن الله يتوفاكم بالليل و الحال أنه يعلم ما كسبتم فى النهار من السيئات و غيرها لكن لا يمسكك أرواحكم ليديم عليها 
الموت بل يبعثكم فى النهار بعد التوفى لتقضى آجالكم المسماه ثم 


ص رفور 


إليه مرجعكم بنزول الموت و الحشر فينبئكم بما كنتم تعملون. 
000 5 
قوله تعالى: وَ هُوَ الْقَاهِرُ قَوْقَ غََادِه قد تقدم الكلام فيه فى تفسير الآيه(11) من السوره. 


قولة الي ولو يكل لبك حلط الخ ةاطلاى /إرسال الحقطه من غير تقينال لا فى الأرسال ولا فى التحفظه كم عملله معنا سج 
الموت لا يخلو عن دلالله على أن هؤلا-ء الحفظه المرسلين شأنهم حفظ الإنسان من كل بليه تتوجه إليه و مصيبه تتوخاهءو آفه 
تقصده فإن النشأه التى نحن فيها نشأه التفاعل و التزاحم.ما فيه من شىء إلا و هو مبتلى بمزاحمه غيره من شىء من جميع الجهات 
لان كلا من أجزاء هذا العالم الطبيعى بصدد الاستكمال و استزاده سهمه من الوجود.و لا يزيد فى شىء إلا و ينقص بنسبته من 
غيره فالاشياء دائما فى حال التنازع و التغلب.و من أجزائه الإنسان الذى تركيب وجوده ألطف التراكيب الموجوده فيه و أدقها 
فيما نعلم فرقباؤه فى الوجود أكثر و أعداؤه فى الحياه أخطر فأرسل الله إليه من الملائكه حفظه تحفظه من طوارق الحدثان و 
عوادى البلايا و المصائب و لا يزالون يحفظونه من الهلاكك حتى اذا جاء أجله خلوا بينه و بين البليه فأهلكته على ما فى الروايات. 


5 3 0 2 لا - 5 له عن ع 
و أما ما ذكره فى قوله: إِنَّ عَلَتِكخْ لَلافِظِينَ كلاماً كاتبِينَ يَعلَمُونَ لكا تَفْعَلُونَ (الانفطار/ ١1)فإنما‏ يريد به الحفظه على الأعمال غير 


ع ع - -- - ع لا لا ََ 2 2 و 
أن بعضهم أذ الآيات مفسره لهذه الآيهءو الآيه و إن لم تأب هذا المعنى كل الإباء لكن قوله: «ححتى إذا لكاءَ أحدكم الْمَوْت» 
الى آخر الآبه.كما تقدم يؤيد المعنى الأول. 


ل لا 94 7 ع ع 3 
و قوله: تَوَقَنْهُ سلا وَ مم لا يَرَطُونَ الظاهر أن المراد من التفربط هو التساهل و التسامح فى إنفاذ الأمر الإلهى بالتوفى فإن الله 
سبحانه وصف ملائكته بأنهم يفعلون ما يؤمرونءو ذكر أن كل أمه رهن أجلهم فإذا جاء أجلهم لا يستأخرون ساعه و لا 
يستقدمون فالملائكه المتصدون لأمر التوفى لا يقصرون عن الحد الواجب المحدود المكشوف 


ص هرضن 


لهم من موت فلا-ن فى الساعه الفلانيه على الشرائط الكذائيه فهم لا يسامحون فى توفى من أمروا بتوفيه و لا مقدار ذره فهم لا 
يفرّطون. 


وهل هذه الرسل هم الرسل المذكورون أولا حتى تكون الحفظه هم الموكلين على التوفى؟ الآيه ساكته عن ذلكك إلا ما فيها من 
إشمار جعت بالرحده عير اذ د الرسل المأمورين بالتوفى كائنين من كانوا هم من أعوان ملكك الموت لقوله تعالى: قل 
يتوَفاكعْ ملك الْمَوْتٍ الَّذِى وُكُلّ بكم (السجده١١).‏ 

و نسبه التوفى الى هؤلا-ء الرسل ثم الى ملكك الموت فى الآ-يه المحكيه آنفا ثم الى الله سبحانه فى قوله: الله يَتَوَفَى الأنْفس 
(الزمر97/)من قبيل التفنن فى مراتب النسب فالله سبحانه ينتهى إليه كل أمر و هو المالكك المتصرف على الإطلاقءو لملكك 
الموت التوسل الى ما يفعله من قبض الأرواح بأعوانه الذين هم أسباب الفعل و وسائله و أدواته كالخط الذى يخطه القلم و ورائه 
اليد و وراءهما الإنسان الكاتب. 


ا "ل 1 ١‏ :5 
قوله تعالى: ثم رُدُوا إِلَى الله مَوْلاهُمْ الْحَقّ إشاره الى رجوعهم الى الله سبحانه بالبعث بعد الموتءو توصيفه تعالى بأنه مولاهم 


الحق للدلاله على عله جميع ما تقدم من تصرفاته تعالى بالإنامه و الإيقاظ و التدبير و الإماته و البعث.و فيه تحليل لمعنى المولى 
ثم إثبات حق المولويه له تعالى»فالمولى هو الذى يملكك الرقبه فيكون من حقه جواز التصرف فيها كيفما شاءءو اذا كان له تعالى 
حقيقه الملكك.و كان هو المتصرف بالإيجاد و التدبير و الإرجاع فهو المولى الحق الذى يثبت له معنى المولويه ثبوتا لا زوال له 


بوجه البته. 


2 نط لا 5 1 8 و 
راجع الى الآحاد الذى يومئ إليه سابق الكلام من قوله: «ححتى إذا لا أحدكمٌ الْمَوْتُ؛ فإن حكم الموت يعم كل واحد و يجتمع 
به آحادهم نفس 


ص عير 


الجماعه»و من هنا يظهر أن قوله: َم رُدُواا ليس من قبيل الالتفات من الخطاب السابق الى الغيبه. 


قوله تعالى: أله الك الخ؛لما بين تعالى اختصاصه بمفائح الغيب و علمه بالكتاب المين الذى فيه كل شىمهو ديرو لؤور 
خلقه م لدو وجدرا الى ادريرجيرا انين أن الحكم إيه ا الى عيزه بوره الذى كر ه فيما مر من قوله: إن الْحَكمْ إلا للها 
عو جديا كارن الا 0« لفك لكر مهيا مهنا غقار ]نه 


و كذلكك قوله: دو هُوَ أشرح الْللَاسِبِينَه نتيجه أخرى لسابق البيان فإنه تبين:به أنه تعالى لا يؤخر حساب أعمال الناس عن الوقت 
الصالح لهءو إنما يتأخر ما يتأخر ليدرك الأجل الذى أجل له. 


قوله إن رون يفكي لات لمر و الْبخر نََدْعُونَهُ الى آخر الآديه؛كأن المراد بالتنجيه من ظلمات البر و البحر هو 
التخليض من الشدافك القن تلن نها الإنا نف خلال الأسفان اذا قدت ف الأرضن أوركت الجر كاليزد اليد و الأمطاويو 
الثلوج و قطاع الطريق و الطوفان و نحو ذلككءو أشق ما يكون ذلكك على الإنسان فى الظلمات من ليل أو سحاب أو ريح تثير 
عجاج الأرض فيزيد فى اضطراب الإنسان و حيرته و ضلاله طريق الاحتيال لدفعهءو لذلكك علقت التنجيه على الظلماتءو كان 
أصل المعنى الاستفهام عمن ينتجى الإنسان من الشدائد التى يبتلى بها فى أسفاره فى البر و البحر فاضيفت الشدائد الى البر و 
البحر بعنايه الظرفيه ثم أضيفت الى ظلمات البر و البحر لأن للظلمات تأثيرا تاما فى تشديد هذه المكارهءثم حذفت الشدائد و 
أقيمت الظلمات مقامها فعلقت التنجيه عليها فقيل: 


ينجيكم من ظلمات البر و البحر. 


و إنما خصت الظلمات بالذكر و إن كان المنجى من كل مكروه و غم هو الله سبحانه كما يذكره فى الآيه التاليه لأن أسفار البر 


والبحر معروق عند الإنسان بالعناء و الوعثاء و الكريهه. 


ص 0.6 


و التضرع إظهار الضراعه و هو الذل و الخضوع على ما ذكره الراغبءو لذلكك قوبل بالخفيه و هو الخفاء و الاستتار فالتضرع و 
الخفيه فى الدعاء هما الإعلان و الإسرار فيهءو الإنسان اذا نزلت به المصيبه يبتدئ فيدعو للنجاه بالإسرار و المناجاه ثم اذا اشتدت 
به و لاح بعض آثار اليأس و الانقطاع من الأسباب لا يبالى بمن حوله ممن يطلع على ذلته و استكانته فيدعو بالتضرع و المناداه 
ففى ذكر التضرع و الخفيه إشاره الى أنه تعالى هو المنجى من مصائب البر و البحر شديدتها و يسيرتها. 


1 
2 0 لا سخ 7 س ع 
وال قولةة لد اناف تار لَتَكوئَن مِنَ الشَّاكرِينَ إشاره الى أن الإنسان يضيف فى هذه الحاله التى يدعو لكشفها الى دعائه 


عهدا يقدمه الى ربه و وعدا يعده به أن لو كشف الله عنه ليكونن من الشاكرين و يرجع عن سابق كفره. 


و أصل هذه العده مأخوذ من العاده الجاريه بين أفراد الإنسان بعضهم مع بعض فإن الواحد منا اذا أعيته المذاهب و أحاطت به 
البليه من مصيبة قاصمه أو ققر أو :عدو و اشتغاك لكشف :مايه من كرب الى أخد الأقوياء القادرين على كشفه بزعمة و عده نما 
يبب به نفسه و يقوّى باعث عزيمته و فتوتهءو ذلكك بثناء جميل أو مال أو طاعه أو وفاء كل ذلكك لما أن الأعمال الاجتماعيه 
التى تدور بيننا كلها معاملات قائمه بطرفين بعطى فيها الإنسان شيئا و يأخذ شيئا لأن الحاجه محيطه بالإنسان ليس له أن يعمل 
عملا أو يؤثر أثرا إلا لنفع عائد الى نفسه.و مثله سائر أجزاء الكون. 

لكن الله سبحانه أكرم ساحه أن تمسه حاجه أو يطرأ عليه منقصه لا يفعل فعلا إلا ليعود نفعه الى غيره من خليقته فوجه التوحيد 
فى مقابله الإنسان له بوعد الشكر و الطاعه فى دعائه الفطرى هو أن الإنسان اذا نزلت به النازله»و انقطعت عنه الأسباب و غابت 
عن مسرح نظره وسائل الخلاص وجد أن الله سبحانه هو السبب الوحيد الذى يقدر على كشف ما به من غم, و أنه الذى يدبّر 
أعراة رين اق يدون أ هر كا يلنت رمح لشية الها مقررطا ف حت الله 


ص ير 


سبحانه لا يستحق كشف الغم و رفع الحاجه من قبله تعالى لما كسبت يداه من السيئات» و حملت نفسه من وبال الخطيئه فعندئذ 
يعد ربه الشكر و الطاعه ليصحح ذلك استحقاقه لاستجابه دعائه و كشف ضره. 


ولذلكك نجده أنه اذا نجى مما نزل به النائبه ذهب لوجهه ناسيا لما عهد به ربه و وعده من الشكر كما قال تعالى فى ذيل الآ 


التاليه: ١نم‏ أَنَمْ كش ركونَ» . 


و تالى: قل له يكم ب ينه] وَ مِنْ كل كزب ثم َنم تُضْرِكُونَ قال الراغب فى مفرداته:الكرب الغم الشديدءقال تعالى: وَ 
يده وَأَهْله نَ لكب الْعَظِيم و الكربه كالغمه.و أصل ذلك من كرب الأدرض بسكون الراء و هو قلبها بالحفر فالغم يثير 

النفس إثاره ذلكك و قيل فى مثل:الكراب على البقر و ليس ذلكك من قولهم:الكلا.ب على البقر. فى شىءءو يجوز أن يكون 
الكرب من كربت الشمس اذا دنت للمغيبءو قوله:إناء كربان أى قريب نحو قربان أى قريب من الملءءأو من الكرب(بفتحتين)و 
هو عقد غليظ فى رشا الدلوء و قد يوصف الغم بأنه عقد على القلب يقال:أكربت الدلوءانتهى. 


وقد أضيف فى هذه الآ-يه كل كرب الى ظلمات البر و البحر ليعم الجميع فإن إنسانا ما لا يخلو فى مدى حياته من شىء من 
الكروب و الغموم فالمسأله و الدعاء عام فيهم سواء أعلنوا به أو أسرّوا. 


فملخص المراد بالآيه أنكم فى الشدائد النازله بكم فى ظلمات البر و البحر و غيرها اذا انقطعتم عن الأسباب الظاهره و أعيت بكم 
الحيل تشاهدون بالرجوع الى فطرتكم الإنسانيه أن اللّه سبحانه هو ربكم لا رب سواه و تجزمون أن عبادتكم لغيره ظلم و إثم و 
الشاهد على ذلكك أنكم تدعونه حينشذ تضرعا و خفيهءو تعدونه أن تشكروه بعد ذلكك و لا تكفروا به إن أنجاكم لكنكم بعد 
الإنجاء تنقضون ميثاقكم الذى واثقتموه به و تستمرون على سابق كف ركم, ففى الآيتين احتجاج على المشركين و توبيخ لهم على 


ص اضر 


قوله تعالى: قل هُوَ الْقَادِرُ عَللِا أنْ يَتِعَتَ عَلَيكمْ عَذاباً مِنْ فَؤْقِكمْ الى آخر الآيه؛قال الراغب فى المفردات:أصل البعث اثاره الشىء 
و توجيهه يقال:بعثته فانبعث» و يختلف البعث بحسب اختلاف ما علق به فبعئت البعير أثرته و سرته»و قوله عزّ و جل: 

0 
وَالْمَوْتِل يعم الآ أى يخرجهم و يسترهم الى القيامه-الى ان قال-فالبعث ضربان:بشرىّ كبعث البعير و بعث الانسان فى 
حاجهءو اله و ذلكك ضربان:أحدهما:ايجاد الاعيان و الاجناس و الانواع عن ليس و ذلكك يختص به البارى تعالى و لم يقدر 


عليه احداءو الثانى إحياء الموتى و قد خص بذلكك بعض أوليائه كعيسى عليه السّلام و أمثاله»انتهى. 


و بالجمله فى لفظه شىء من معنى الإقامه و الإنهاضءو بهذه العنايه يستعمل فى التوجيه و الإرسال لأن التوجيه الى حاجه و 
الإرسال نحو قوم يكون بعد سكون و خمود غالباءو على هذا فبعث العذاب لا يخلو من إشعار على أنه عذاب من شأنه أن يتوجه 
إليهم و يقع بهمءو إنما يمنع عن هذا الاقتضاء مانع كالإيمان و الطاعه.و للكلام تتمه سنوافيك. 


وقال فى المجمع:لبست عليهم الأمر ألبسه اذا لم أبينه و خلطت بعضه ببعض و لبست الثوب ألبسهءو اللبس اختلا-ط الأنمر و 
اختلاآءط الكلام»و لااسست الأمر خالطتهءو الشيع الفرق»و كل فرقه شيعه على حدهءو شيعه فلان تبعته»)و التشيّع الاتباع على وجه 
التدين والولاءءانتهى. 


و على هذا فالمراد بقوله: «أؤ يَلْبِسَكمْ شِيعاً) أن يضرب البعض بالبعض و يخلط حال كونهم شيعا و فرقا مختلفه. 


تون 1 1 ووه اذ عق ملك 12 ول ترفك اونوك قف شرك دامر قنائدة ايكورة الماع يرد 
العذاب عليهم من فوق أو من تحتءو القدره على الشىء لا تستلزم فعله»و هو أعنى إثبات القدره على الفعل الذى هو العذاب 
كاف فى الإخافه و الإنذار لكن المقام يعطى أن المراد ليس هو إثبات مجرد القدره بل لهم استحقاق لمثل هذا العذاب»و فى 
العذاب اقتضاء أن ينبعث عليهم إن لم يجتمعوا على الإيمان باللّه 


ص :7 


آياته كما مر من استفاده ذلكك من معنى البعثءو يؤيده قوله بعد: «لكل نََ مُعتَمرٌ وَ سَوْفَ تَعْلَمُونَ) فإنه تهديد صريح. 


0 


ذا 


0 


علق الايات .ايند فا لانة جره رارش اتدف موارة قفارو امل النور ةن كاف كقر كما ولك ل 
27 رَسدولْهمْ فى بيهم بالط -الى أن قال- و بن تبتُك أ حي مو فل إِى و وبّى إل َو م 
الآيات(يونس/ا6/ -اه) وقوله: 2 له 0 م0 0 ا ار لط ذا رَمُع بتقَمْ الى آخر 
الآيات (الأنبياء 97/-/41)و قوله تعالى كَأقم ويك لِلذَّين عد عَبيفاً -إلى أن قال م كوو من العشركين: اذيك فقوا دِينَهُمْ 


0 
وََ و كاثوأ عا الى را الآيات(الروم لا اجع). 


قوله تعالى: أؤ يبس كم شيعا وَ يّذِيقَ بَعْضَكم بَأس بَغض ظاهره أنه أريد به التحزّبات التى نشأت بعد النبى صلَّى اللّه عليه و آله و 
سلم»فأدى ذلك الى حدوث مذاهب متنوعه ألبست لباس العصبيه و الحميه الجاهليه و استتبعت حروبا و مقاتل يستبيح كل فريق 
من غيره كل حرمه و يطرده بمزعمته من حرمه الدين و بيضه الإسلام. 

وعلى هذا فقوله: «أو يبس كم شيعا وَيَذِيقَ الخ؛عذاب واحد لا عذابان و إن أمكن بوجه عد كل من إلقاء التفرق فى الكلمه و 


إذاقه البعض بأس بعض عذابا مستقلا برأسه فللتفرقه , ف الآمة الر سو آخر و هو طروٌ الضعف و نفاد القوه و تبغض القدره لكن 
المأخوذ فى الآيه المعدود عذابا أعنى قوله: «وَ يَذِيقَ نَّ بف كا الخ؛حينئذ بالنسبه الى مجرد إلقاء الاختلاف بمنزله المقتتد بالنسبه 


الى المطلقءو لا يحسن مقابله المطلق بالمقيد إلا بعنايه زائده فى الكلام»على أن العطف بواو الجمع يؤيد ما ذكرناه. 


فبالجمله معنى الآديه:قل يا رسول الله مخاطبا لهم منذرا لهم عاقبه استنكافهم عن الاجتماع تحت لواء التوحيد و استماع دعوه 
الحق إن لشأنكم هذا عاقبه سيئه فى قدره الله سبحانه أن 


77١: ص‎ 


يضرب بعضكم ببعض فتكونوا شيعا و فرقا مختلفين متنازعين و متحاربين فيذيق بعضكم بأس بعضءثم تمم البيان بقوله خطابا 
لنبيه:انظر كيف نصرّف الآيات لعلهم يفقهونءو المعنى ظاهر. 


قوله تعالى: وَ كدَّبَ بِهِ قَؤمِك وَ هُوَ الْحَقٌ قُلْ لَْتٌ عَلَيكمْ بوَكيلٍ قوم النبى صلَى الله عليه و آله و سلم هم قريش أو مضر أو 
مان لنت و لمجساة سقس ل اده على فى موود اراك صقر عستي لاهو الم يتلم عو ار 
كقوله: دل عل بغض الأجدمن» ره عل ا كانوا به ينه كذليك فى وب الدوبيئ» لا ُو ب حتى 
َرَوًا الْحَذَات الّْأليم فََأْيِهُمْ بَغْمَهُ وَهُمْ لا يَشْعُرُونَ (الشعراء 7١7و‏ قوله: وَ ما إلا أَزس 1 مِنْ وَسولٍ إل لكان قَوْمِهِ لَييِنَ لَهُمْ 


(إبراهيم ؟/). 


و كيك كان افقولة 41 كدض بق نفك واخى الصو يرنه التموية لتحفيق اننا 'الذى سبيت الإنذا و الجا كان فقتل ينا أبنيا:الخنه 
اجتمعوا فى توحيد ربكم و اتفقوا فى اتباع كلمه الحق و إلا هلا مؤمّن يؤْمّنكم عذابا يأتيكم من فوق أو من تحت أو من اختلاف 
و تحزب يستتبع سيفا و سوطا من بعضكم على بعضءثم خوطب النبى صلى الله عليه و آله و سلم فقيل:إن قومكك كذبوا بذلكك 
فليستعدوا لعذاب بئيس أو بأس شديد يذوقونه. 

للقي الل اشن ”ب وني من للم و مرو للا ا كن ل ع 
قوله تعالى: وَ إذا رَأَيْتَ الذِينَ تخوضون فى آياتذ] فشاغرض عَنْهُمْ > تى يخوضوا فى مد دِيث ره ذكر الراغب فى المفردات أن 
الخوض هو الشروع فى الماء و المرور فيه»و يستعار فى الامورءو أكثر ما ورد فى القرآن ورد فيما يذم الشروع فيهءانتهى. 
وهو الدخول فى باطل الحديث و التوغل فيه كذكر الآيات الحقه و الاستهزاء بها و الإطاله فى ذلك. 


و المراد بالإعراض عدم مشاركتهم فيما يخوضون فيه كالقيام عنهم و الخروج من بينهم أو ما 


ص رون 


يشابه ذلكك مما يتحقق به عدم المشاركهءو تقييد النهى بقوله: «حتى يَحخُوضُوا فى حديث غَثِرِوِ» للدلاله على أن المنهى عنه ليس 
ا 


و من هنا يظهر أن فى الكلا-م نوعا من إيجاز الحذف فإن تقدير الكلام:و اذا رأيت الذين يخوضون فى آياتنا يخوضون فيها 
فأعرض عنهم»الخ؛فحذفت الحيله الضائله للطلة استعناء ده عتياءق البعح حو الله أعلمو اذا رأيت أهل الخوض و الاستهزاء 
بآبات الله يجرون على خوضهم و استهزائهم بالآيات الإلهيه فأعرض عنهم و لا تدخل فى حلقهم حتى يخوضوا فى حديث غيره 
ل ل ل ل ا ل 
إليه من الملاكك يعممه فيشمل غيرهم كما يشملهمءو قد وقع فى آخر الآيه قوله: ل 4 بج القوه الكازمين 
فالخوض فى آيات الله ظلم و الآيه إنما نهت عن مشاركه الظالمين فى ظلمهمءو قد ورد فى مورد آخر من كلامه تعالى: نك 


إذاً متْلْهُمْ (النساء .)/1٠‏ 


ففنا تين :أن الآرها لا تأمر بالاغراض عن الحاتقبية فى آبات الله تعالى بل إنما تأمر بالإعراض عنهم اذا كانوا يخوضون فى آيات 
اللعامنا ذاو مشهلين عه 


والضمير فى قوله: ١غَئْرِهِ؛‏ راجع الى الحديث الذى يخاض فيه فى نااك الله اعفان الداخرضع و اقيق . عن الخوض فى الآ 


0 ا و للم مللية, .ىر ع اللا ور 2 ! 04 . 2 ا ََّ ٠. . ٠.‏ 
قوله تعالى: و إِمَا يُنْسمَنْكك الشيطان فلا تَقَعَدُ بَعْدَ الذكرى مَمَ القؤم الظالمينَ و«ماافى قوله: (إِمَا يُنْسديَنّكك) زائد يفيد نوعا من 


التأكيد أو التقليلءو النون للتأكيذ.و الأصل و إن ينسككءو الكلام فى مقام التاكيةز التشدريك للنهى اص سق لواغقاة عن نهينا 
بما أنساكه الشيطان ثم ذكرت فلا تهاون فى القيام عنهم و لا تلبث دون أن تقوم عنهم فإن الذين يتقون ليس لهم أى مشاركه 
اخانفي ا للاغية نات الله الحتصة تون دمي 


ص :7 


و الخطاب فى الآيه للنبى صلَى اللّه عليه و آله و سلم و المقصود غيره من الامه فقد تقدم فى البحث عن عصمه الأنبياء عليهم 
الت.لام ما ينفى وقوع هذا النوع من النسيان-و هو نسيان حكم إلهى و مخالفته عملا بحيث يمكن الاحتجاج بفعله على غيره و 
التمسكك به نفسه-عنهم عليهم السّلام. 


و يؤيد ذلك عطف الكلام فى الآيه التاليه الى المتقين من الامه حيث يقول: «وَ ل عَلَى الَّذِينَ يتَقُونَ مِنْ حِلطَابهم مِنْ شَيْءٍ الى 
آخر الآيه. 

:. : م ملا 
وارت ا ريع الت ان ماورة العام دول ليك فى اكاب أذ إذا س طم 0 أت الله يكَمَرْ بها و نت يُشِتَهْرَأ بها فلا 
ل ل ا ل ا ره 1 /)فإن 
المراد فى الآيه و هى مدنيه بالحكم الذى نزل فى الكتاب هو ما فى هذه الآيه من سوره الأنعام و هى مكيه و لا آيه غيرهاءو هى 

ِ ع لا ال د 5 

تذكر أن الحكم النازل سابقا وججه به الى المؤمنينءو لازمه أن يكون الخطاب الذى فى قوله: «وَ إذا رَأَيْتَ الَذِينَ يخوضونَ فى 
ملت ايووا نكن لتر على لالهو لسووسله وا التتصيروة يداعو عا جف فوا زراك اع و اسع جاده 
قوله تعالى: وَ لطا عَلَى الَذِينَ يتَقُونَ مِنْ ِلْطَابِهم مِنْ شََىْءٍ الى آخر الآنيه؛ يريد أن الذى يكتسبه هؤلاء الخائضون من الإثم لا 
يحمل الى على أنفسهم و لا يتعداهم الى غيرهم إلا أن يماثلوهم و يشاركوهم فى العمل أو يرضوا بعملهم فلا يحاسب بعمل إلا 
عامله و لكن نذكرهم ذكر لعلم يتقونءفإن الإنسان اذا حضر مجلسهم و إن أمكنه أن لا يجاريهم فيما يخوضون و لا يرضى بقلبه 
بعملهم و أمكن أن لا يعد حضوره عندهم إعانه لهم على ظلمهم تأييدا لهم فى قولهم لكن مشاهده الخلاف و معاينه المعصيه 
تهون أمر المعصيه عند النفس و تصغر الخطيثئه فى عين المشاهد المعاينءو اذا هان أمرها أوشكك أن يقع الإنسان فيها فإن للنفس 
فى كل معصيه هوى و من الواجب على المتقى بما عنده من التقوى و الورع عن محارم الله أن يجتنب مخالطه أهل الهتكك و 
الاجتراء على اللّه كما يجب على المبتلين بذلكك الخائضين فى 


ص :777 


آيات الله لثلا تهون عليه الجرأه على الله و آياته فتقربه ذلكك من المعصيه فيشرف على الهلكه؛ و من يحم حول الحمى أوشكك 
أن يقع فيه. 


قوله تعالى: وَدَرِ الَّذِينَ انَحَذُوا ديه ارا الى آخر الآيه؛قال الراغب: 


ل يي ا ا ا رو 00 
للمحرم و المرتهن بسلءو قوله تعالى: وَ دكن به أَنْ ب تبتهلى َفسٌ يلا تكتربث .أى تحزم الثوابهو الفرق بين الحرام و البسل أن 
الحرام عام فيما كان ممنوعا منه بالحكم و القهرءو البسل هو الممنوع منه بالقهر قال عزٍّ و جل: وليك الِّينَ يكوا بللا توا 
أى حوّموا الثوابءانتهى. 


و قال فى المجمع:يقال:أبسلته بجريرته أى أسلمته»و المستبسل المستسلم الذى يعلم أنه لا يقدر على التخلص-الى أن قال-قال 
إلة.: خفش :تبسل أى تجازىء.و قيل: تبسل أى ترهن و المعانى متقاربه»انتهى. 


و المعنى«و اتركك الذين اتخذوا دينهم لعبا و لهوااعد تدينهم بما يدعوهم إليه هو أنفسهم لعبا و تلهيها بدينهمءو فيه فرض دين 
حق لهم وهو الذى دعتهم إليه فطرتهم فكان يجب عليهم أن يأخذوا به أخذ جد و يتحرزوا به عن الخلط و التحريف و لكنه 


اتخذوه لعبا و لهوا يقلبونه كيف شاءوا من حال الى حال و يحولونه حسب ما يأمرهم به هوى أنفسهم من صوره الى صوره. 


ثم عطف على اتخاذهم الدين لعبا و لهوا قوله: «وَ عَرَنْهُمُ الْعلِاهُ الذَّلا لما بينهما من الملازمه لأن الاسترسال فى التمتع من لذائذ 
الحياه الماديه و الجد فى اقتنائها يوجب الإعراض عن الجد فى الدين الحق و الهزل و اللعب به. 


لوقالةو:ة كويه أي بالقؤان هدر فى ألاتمل أ ىتم انين سين ما كيك مق السيكات أو تسل لفن لمعيه كسيث 
للم اخذه و العقاته و تلك تقين لش لها هن دون الله 


ص حاورا 


ولى ولا شفيع و إن تعدل كل عدل و تفد كل فديه لا يؤخذ منها لأن اليوم يوم الجزاء بالأعمال لا يوم البيع و الشرى اولتكك 
الذين أبسلوا و منعوا من ثواب الله أو أسلموا لعقابه لهم شراب من حميم و عذاب أليم بما كانوا يكفرون. 

1 0 وضع ل 1 : 
قوله تعالى: قبل | نَذَُعُوا مِنْ دُونٍ الله م لا يَنْفعْنا وَ لا يَضْ ونا احتجاج على المش ركين بنحو الاستفهام الإنكارىءو إنما ذكر من 
أوصاف شركائهم كونها لا تنفع و لا تضر لأن اتخاذ الآلهه-كما تقدم-كان مبنيا على أحد الأساسين:الرجاء و الخوف و اذ كانت 
الشركاء لا تنفع و لا تضر فلا موجب لدعائها و عبادتها و التقرب منها. 


لا 
و ير لا اه بن ماين 75 5 
قَوْله سال ور قلا أغقام) يعد إِذْ ناا الله ع قولف نا الأمعهواء طني الموف:ى النتفرطلين ترد عق الأغقاك كا عه 
الضلال و تركك الهدى فإن لازم الهدايه الحقه الوقوع فى مستقيم الصراط و الشروع فى السير فيه فالارتداد على الأعقاب تركك 
النير فق الضراط و العوة الى ما اخلفة مق المسر وهو السلذلة :لذ قاندو ردصن أعقانا بعد اذ يدانا الله فقيتة الوه مكواله يك 
الولذاية الولهيه: 


و قوله: كَالَّذِى اسْتَهْوَثه الَِطِينٌ فى الَْْض عَطِانَ الخ؛تمثيل مثّل به حال الانسان المتحير الذى لم يؤت بصيره فى أمره و عزيمه 
راسخه على سعادته فتركك أحسن طريق و أقومه الى مقصده.و قد ركبه قبله أصحاب له مهتدون به و بقى متحيرا بين شياطين 
يدعونه الى الردى و الهلاكءو أصحاب له مهتدين قد نزلوا فى منازلهم أو أشرفوا على الوصول يدعونه الى الهدى أن ائتنا فلا 
يدرى ما يفعل و هو بين مهبط و مستوى؟. 


0 
قوله تعالى: قل إِنَّ فلن لوقك الب :الى لعن لكين إن كاف لاخر داف | مز وو للوفسينا و سين ال لواف ال 


قيسمته القظره هدئ اللهءونيق دعوه القباطة :و هئ الى فنها الهوق واتخاذ الذية لغبا و لهوا فهذى الله.هو الهندق الحفيقى دون 


رف 
أها :ا ناننا يوافق هوه لقره .هو زهدئ: الله فاق شك ريه لذن عق الوذانه هو النافة حطق 


ص ارون 


به الصنع و الإيجاد الذى ليس إلا لله و لا نروم شيئا من دين أو اعتقاد إلا لابتغاء مطابقه الواقع و الواقع لله فلا يعدوه هداهءو أما 
أذتهةف الله. هق الوندى"الحقيقى الذى بحب أن وود يهدوة الدغوه القنتطائيه فظاهر أنضًا لآن الله متتحاته هو الذئ إلنه أمرتا 


كله من جهه مبدئنا و منتهانا و ما نحتاج إليه فى دنيا أو آخره. 


و قوله: و أُمِرنا لتَمِيِم 8 الْطْالَمِينَ قال فى المجمع:تقول العرب:أمرتكك لتفعل و أمرتكك أن تفعل و أمرتكك بان تفعل فمن 
قال:أمرتكك بأن تفعل فالباء للإلصاق و المعنى وقع الأمر بهذا الفعل»و من قال :أمرتكك أن تفعل حذف الجارءو من قال:أمرتكك 
لتفعل فالمعنى أمرتكك للفعلءو قال الزْجاج:التقدير أمرنا كى نسلم. 

ُ ناخد 1 ُ تن لاي 8 7 
والجمله أعنى قوله: «وَ أمِنا نش لما الخ؛عطف تفسير لقوله: «إِن هدّى الله هوّ الهُدى» فالامر بالإسلام هو مصداق لهدى الله»و 


المعنى :أمرنا الله لنسلم له و إنما أبهم فاعل الفعل ليكون تمهيدا لوضع قوله: (لِرَبٌ الْعْالَمِينَه موضع الضمير فيدل به على عله 
الأ.مر فالمعنى أمرنا من ناحيه الغيب أن نسلم للّه لأنه رب العالمين جميعا ليس لها جميعا أو لكل بعض منها-كما تزعمه الوثنيه- 


1 
و ظاهر الآيه أن المراد بالإسلام هو تسليم عامه الامور إليه تعالى لا مجرد التشهّد بالشهادتين»و هو ظاهر قوله: إِنَّ الدَّينَ عِنْدَ الله 


ا 5 
الإِسْلامٌ (آل عمران9١))‏ كما مر فى تفسير الآيه. 


َه لا 2 5 ع 5 
قوله تعالى: وَ أن أقِيمُوا الصَّلا وَ اتقوةٌ تفنن فى سرد الكلام بأخذ الآمر بمعنى القول و الجرى فى مجرى هذه العنايه كأنه قيل:و 
قيل لنا:أن أسلموا لرب العالمين و أن أقيموا الصلاه و اتقوه. 


وقد أجمل تفاصيل الأعمال الدينيه ثانيا فى قوله: «وَ انَّقَوهُ غير أنه صرح من بينها باسم الصلاه تعظيما لأمرها و اعتناء بشأنها و 
اهتمام القرآن الشريف بأمر الصلاه ظاهر لا شكك فيه. 


ص م6 ورور 


قول ةعالو هو الذئ اله تَكشد ون :فين "الواح أن يسلم له و يتقى لأن الرجوع إليهءو الحساب و الجزاء بيده. 


تولةحفالق: وهر الذي كلق اعلايات و الأرض رالفى الى كرو الآنه بصع اسماءرو أوصنات له يانه امد كور اريك يذكزها 
بيان ما تقدم من القول و تعليله فإنه تعالى ذكر أن الهدى هداه ثم فسره نوع تفسير بالإسلام له و الصلاه و التقوى و هو تمام 
الكرن قطن سيقن 00105 ناهوي لبلا الل يدر( لسرا تمه ودر الخد الع لا كه اله اك 4 رلا اله 
الى عَلَقَ القلكالنات و الوص بِالْحَقٌه الخ؛فهذه أسماء و تعوت له تعالى لوانتف واحلا منها لم يتم البيان: 


فقوله هُوَ الّذِى حَلَقَ الخ؛يريد به أن الخلقه جميعا فعله و إنما أتى به بالحق لا بالباطلءو الفعل اذا لم يكن باطلا لم يكن مندوحه 
من ثبوت الغايه له فللخلقه غايه و هو الرجوع إليه تعالى و هذا هو إحدى الحجتين اللتين ذكرهما فى قوله عزّ من قائل: وَ لا حَطَقنا 


م 0 > لا امه 2 تر ار 5-5 د ع 
القللاء و الأذفي 05 عيها باطلا ذلكه طك الذيق كَقَدوا الى أغر الآبتين اهن 00)فخلقه السماوات و الأرقن بشلقه شف تودى 
الى أن الخلق يحشرون إليه. 


و قوله: وَ يَوْمَ يمول كن قيكونٌ السياق يدل على أن المراد بالمقول له هو يوم الحشر و إن كان كل موجود مخلوق على هذه 
2 لا ل ار ل 

الصفه كما قال تعالى: إلَما مره إذا ألاة شَيثاً أَنْ يَقُولٌ لَه كن فيكونُ (يس 087و يوم ظرف متعلق بالقول و المعنى:يوم يقول ليوم 

القيامه: 

كن فيكونءو ربما قيل:إن المقول له هو الشىء و التقدير:يوم يقول لشىء كن فيكونءو ما ذكرناه أوفق للسياق. 

وقول وذلةا لك تددن غلك ةزه الحيله العم لسر لديل عليه قد الجتناسوى البو سو الك رع تحفيقة معن الويف وق 

الوجود الخارجى و الكون العينى و إذا كان قوله هو فعله و إيجاده كما يدل عليه قوله: وَيَْمَ يَقُولٌ كن فَيِكونٌ فقوله تعالى هو 

نفس الحق فلا 


ص كرون 


مرك له و الا سوال لكلمات قال تعالن: و لحن أقول لض 1088 


وله قال له تلك وه لان هن الخوو رويك اديريم القبافه قال تعالى: 

1 1 م :. 0 
يَوْمَ مُه ارون لا يفل عَلَى الله مِنْهُمْ َيْءٌ لمن الْملُك الْيوم لِلَّهِ الْاحَد الْقَهَارٍ (المؤمن 9١و‏ المراد بثبوت الملكك له تعالى 
يوم النفخ مع أن له الملكك دائما إنما هو ظهور ذلك بتقطع الأسباب و انبتات الروابط و الأنساب و قد تقدم شذور من البحث فى 
ذلك فيما تقدم و سيجىء استيفاء البحث عنه و عن معنى الصور ذ فى الموضع المناسب لذلكك إن شاء الله تعالى. 


و قوله: الم لعب وَ المّهَادَهِ قد تقدم معناه»و هو اسم يتوم بمعناه الحساب و الجزاءءو كذلك الاسمان:الحكيم و الخبير فهو 
تعالى بعلمه بالغيب و الشهاده يعلم ظاهر الأشياء و باطنها فلا يخفى عليه ظاهر لظهوره و لا باطن لبطونه»و بحكمته يتقن تتدبير 
الخليقه و يميز الواجب من الجزاء كما ينبغى فلا يظلم و لا يجازف.و بخبرته لا يفوت عنه دقيق لدقته و لا جليل لجلالته. 


فهذه الأسماء و النعوت تبين بأتم البيان أن الجميع محشورون إليه و أن هداه هو الهدى و دين الفطره الذى أمر به هو الدين الحق 
فإنه تعالى خلق العالم لغايه مطلوبه أرادها منه و هو الرجوع إليهءو إذا كان يريدها فسيقول لها كن فيكون لأن قوله حق لا مرد 
لهو يظهر اليوم أن الملك له لا سلطنه لشىء غيره على شىءءو عند ذلكك يتميز بتمييزه من أطاعه ممن عصاه لأنه يعلم كل غيب 
و شهاده عن حكمه و خيره .)١(‏ 


[سوره الأنعام (2): الآيات ©/ الى 481] 
اشاره 


0 آل هيم لأبيه را 10-505 آله إن اك و ترك فى ضَ ول بين 06 و كعك أ رك باهي لكوت 
كف ونس بو ال ل ا ا 1 1 1 بى قلا أَكن كال لا أحِتُ فلي (2/) 
ليا رأى الْفَمَر ري ين 1 ر قل فلن أن له بين وى أخرئة ين ألقوء لين م تنا ولى افع 0ر2 1 
و لز نك ين فى برع من تن 00 إلى مهت ني ىلر علا لأرص عينء 
ب لعي ا و لي ل ا 

ل شوو نا بون زو يت لضان ار قور تائرة تم أ ادر لَم يتَرّلْ به عليكم سلطاناً 
َأىٌ لين أحق الم إن كتمع تَعلمُونَ (01 الْذِينَ آمنُوا و لَ يوا إل انع بِظَلّم أولتك لهم اَن وَ مع مُهْيَدُونَ ”0 3 


لا 
تلك عبطا اتنالما اجيم علا مومه تم درلاتٍ من ننه إن رَبك حكيع عَلِيمَ (08) 


ص :179 


)١ -١‏ .الانعام ه-":بحث روائى فى :علم اللّه؛عذاب الله فى الدنيا؛اوضاع الامه بعد النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم. 


ص رون 


بيان: 


بيان: 002 


قله تحال ل اجيم لتأبيه آزَّرَ القراءات السبع فى آزر بالفتح فيكون عطف بيان أو بدلا من أبيه و فى بعض القراءات 
«آزرا بالضم و ظاهره أنه منادى مرفوع بالنداءءو التقدير:يا آزر أ تتخذ أصناما آلههءو قد عد من القراءات «أ أزرا تتخذ) مفتتحا 
بهمزه الاستفهامءو بعده «أزرا» بالنصب مصدر أزر يأزر بمعنى قوى و المعنى:و اذ قال إبراهيم لأبيه أ تتتخذ أصناما للتقوى و 
الاعتضاد. 


وقد اختلف المفسرون على القراءه الاولى المشهوره و الثانيه الشاذه فى «آزَرَ) أنه اسم علم لأبيه أو لقب أريد بمعناه المدح أو 
الذم يع المتتديك | وفيت الأعرج أو المعوج أو غير ذلكك و منشأ ذلك ما ورد فى عده روايات أن اسم أبيه«تارحبالحاء 
المهمله أو المعجمه و يؤيده ما ضبطه التاريخ من اسم أبيه»و ما وقع فى التوراه الموجوده أنه عليه السّلام ابن تارخ. 


كما اختلفوا أن المراد بالأمب هو الوالد أو العم أو الجد الا-مى أو الكبير المطاع و منشأ ذلكك ايضا اختلاف الروايات فمنها ما 
يتضمن أنه كان والده و أن إبراهيم عليه السّ.لام سيشفع له يوم القيامه و لكن لا يشفَّع بل يمسخه الله ضبعا منتنا فيتبرأ منه 
إبراهيم»و منها ما يدل على أنه لم يكن والدهءو أن والده كان موحدا غير مشرككءو ما يدل على أن آباء النبى صِلَى الله عليه و 
آله و سلم كانوا جميعا موحدين غير مش ركين الى غير ذلكك من الرواياتءو قد اختلفت فى سائر ما قص من أمر إبراهيم اختلافا 
عجيبا حتى اشتمل بعضها على نظائر ما ينسبه إليه العهد العتيق مما تنزهه عنه 


فين 6م 


-١‏ 0( .الانعام 16ل كلام فى:الدعوه و القيام بدين الفطره و الانتهاض لنشر عقيده التوحيد. 


البكله الالميو التووى الزمالة لق 


قوله تعالى: أ ندل يما آلِهَهَ إِنى الاك و لتاقن .5ن نبو اقالنالزاظو :اي الاقرو اك لقعم جه رامن نه زر 
بحا ل يشندوكها متقويعد جه الى اللد شان وضحه امنا قال لله جان : أعفل معنا اليهلا كين 
أصنامكمءانتهى» و ما ذكره من اتخاذه من فضه أو نحاس أو خشب إنما هو من باب المثال لا ينحصر فيه اتخاذها بل كان يتخذ 
من كل ما يمكن أن يمثل به تمثال من أقسام الفازّات و الحجاره و غيرهاءو قد روى أن بنى حنيفه من اليمامه كانوا قد اتخذوا 


صنما مخ أقطءو ريما كاثوا يتخذوثه من الطيق و ويما كان ضوره مصوره. 


و كيف كان فقد كانت الأصنام ربما يمثل بها موضوع اعتقادى غير محسوس كإله السماء و الأرض و إله العدلءو ربما يمثل بها 
موضوع محسوس كصنم الشمس و صنم القمرءو قد كانت من النوعين جميعا أصنام لقوم ابراهيم عليه السّ.لام على ما تؤيده 
رلته كم قيحر ير ري قازرا لخبيال يهاي راو الى سيط ادر جا ردح باون 
سفه أحلام البشر أن يخضع أعلى حد الخضوع-و هو خضوع العبد للرب-لمثال مثل به موضوعا يستعظم أمره و يعظمه.و حقيقته 
اح حرو حر اح ارو موري ل امار الع اح بعت ا و 
كسد نوهو ذال لدو ياضيو لكك ع رلفظلة الأصناء قن قله السحكي را ككل ناما انقو كه ليد ل على هزاة 
رعاو حة تمن جه نوتوف الهم متارة. ١‏ رديه كما ريعي ليه تولامليه لقوق الوع ليداكي ال درن 
احرد الوادصة؟ ا ومرييجيه انها لالدو لاطلير امدقات: اريريه لتر هو العلم و القدره كما فى قوله لابيه: قال أيه 0 


.م لا 
تعد ما لا يَسْمَعْ وَ لا 


ص رف 


)١ -١‏ .الانعام 87-06 كلام فى:ابراهيم وابيه آزر»مسلك القرآن فى قصصه. 


بْنِصِرٌ وَ لا بُغْنِى عَنْكك شَيناً (مريم 751). 


2 20 لاء ع ع ع 52 ع ع 
فقوله: «أ تَتَحِذ أض ناماً» الخ؛معناه:أ تتخذ أصناما لا خطر فى أمرها آلهه و الإله هو الذى فى أمره خطر عظيم إنى أراكك و قومكك 
فى ضلال مبين»و كيف لا يظهر هذا الضلال و هو عباده و تذلل عبودى من صانع فيه آثار العلم و القدره لمصنوعه الذى يفقد 


العلم و القدره. 


واللذج تكد الك ا ل ا ا آلِهَهُه الخ؛من الحجاج و إن كان بمنزله التلخيص لعده احتجاجات واجه بها 
ابراهيم عليه السّ.لام أباه و قومه على ما حكى تفصيلها فى عده مواضع من القرآن الكريم إلا أنه أول ما حاج به أباه و قومه فإن 
الذى حكاه الله سبحانه من محاجته هو حجاجه أباه و حجاجه قومه فى أمر الأصنام و حجاجهم فى ربوبيه الكوكب و القمر و 
الشمس و حجاجه الملكك. 


أما حجاجه فى ربوبيه الكوكب و القمر و الشمس فالآيات داله على كونه بعد الحجاج فى أمر الأصنامءو الاعتبار و التدبير يعطى 
أن يكون حجاجه الملكك بعد ما ظهر أمره و شاع مخالفته لدين الوثنيه و الصابئه و كسر الأصنامءو أن يكون مبدأ أمره مخالفته 
أباه فى دينه و هو معه و عنده قبل أن يواجه الناس و يخالفهم فى نحلتهم فقد كان أول ما حاج به فى التوحيد هو ما حاج به أياه 
و قومه فى أمر الأصنام. 

050 2 ع م ل لاني تخ 1 ا : ملا ب 
قوله تعالى: و ذلك ترى إِنْراهِيم مَلكوتٌ السّماوَاتٍ وَ الأزض الخ؛ظاهر السياق أن تكون الإشاره بقوله: 5 ذلكك» الى 
تفخنظة اذه الاق و3 00 هيم أنه آزَوَ أل أ لما آلكَه إِنّى ألاك» الخ ؛أنه عليه الت لام ارى الحق فى 
ذلك.فالمعنى:على هذا المثال من الإراءه نرى إبراهيم ملك السماواظ و الارضن: 


- لا 590007 0 ع و 
و بمعونه هذه الإشاره و دلاله قوله فى الايه التاليه: «فلمًا جَنْ عَليِهِ اللثل» الداله على ارتباط ما بعده بما قبله يظهر أن قوله: «نرى) 


دكا نه القوال العاهبيه كفو له تان : وريد أن قن علق الذرة شط نوكن الأؤضق (القضصص خا 


ص :767 


فالمعنى:أنا أرينا إبراهيم ملكرك التحفاوانة :و الأرض" فنفقه ذلك أن حاج أباه و قومه فى أمر الأصنام و كشف له ضلالهمءو كنا 
نمده بهذه العنايه و الموهبه و هى إراءه الملكوت و كان على هذه الحال حتى جِنّ عليه الليل و رأى كوكبا. 


ع ع لا 5 و 
و بذلكك يظهر أن ما يتراءى من بعضهم:أن قوله: «وَ 5 ذلكك نرى» الخ؛كالمعترضه لا يرتبط بما قبله و لا بما بعده.و كذا قول 
بعضهم:إن إراءه الملكوت أول ما ظهر من أمرها فى إبراهيم عليه السّلام أنه لما جنّ عليه الليل رأى كوكباءالخ؛فاسد لا ينبغى أن 
يصار إليه. 


و.أما ملكوت السماوات و الأرفن قالملكوت' هو الملكك مصدن كالطاغوتة: و الجبروت و إن كان كد من تحث المغتى بالتسبه 
الى الملكك كالطاغوت و الجبروت بالنسبه الى الطغيان و الجبر أو الجبران. 


قوله تعالى: وَ لِيِكونَ مِنَ الْمُوقِنِينَ اللام للتعليل»و الجمله معطوفه على أخرى محذوفه و التقدير:ليكون كذا و كذا و ليكون من 
الموقنين. 


و اليقين هو العلم الذى لا يشوبه شكك بوجه من الوجوهءو لعل المراد به ان يكون على يقين بآيات الله على حد ما فى قوله: وَ 
عل تق امد يودي بأ ليا صبروا و كوا 0 يُوقتُوَقٌ الالسجده »)و ينتج ذلك البقين بأسماء الله الحستى و-صفاته 
العليا. 

وما سور الم لالطكر اللراوة ار الح ل 0 
إلى اهعد لض ى اذى لأرسي) حؤلة لِريهُ من اللي (الإسراء ١‏ و قال: للم 31 الْبِصَ ب وَ إلا طغلاء لَقَّدْ رأ من الات ريه 
ل (النجم8١)و‏ أما اليقين بذاته المتعاليه فالقرآن يجلّه تعالى ان يتعلق به شكك أو بحيط به علم و إنما يسلّمه تسليما. 


والمتكرانى كلاه الى مز خرا فين العلع لتقي اانه تعالى لكف ا كما وزغت مالي عبار و الكرن عق مانيقاء الله 
تعالى كما فى قول: حلا عون عم افيقين» تون ابيع (التكائر ولاو قود: حلا إن اب الأار َِى ين و أولرى لا 


ع اع 


2 لاي _ مد ا از 00 4 
عِليُونء كتاث مَوْقومٌ» يَشْهَدةُ المُقرّيون (المطففين .)/7١١‏ 


ملك 5 - م ىم 4 7 ]ا لا 5 0 57 ُ 
قوله تعالى: فَلم] جَنّ عليه اليل رَأَ كؤكباً قال هذا رَبّى الى آخر الآبه؛ قال الراغب فى المفردات:أصل الجن (بفتح الجيم)ستر 
الشىء عن الحاسه يقال:جنه الليل و أجِنْه و جن عليه:فجنْه سترهءو أجنه جعل له ما يجنه كقولكك:قبرته و أقبرته و سقيته و 
أسقيته.و جن عليه كذا ستر عليه قال عر و جل:فلما جنّ عليه الليل رأى كوكباءانتهى. 


فجن الليل إسداله الظلام لا مجرد ما يحصل بغروب الشمس. 


ملك 2 مه بم ءِ ءِ لا 0 د 
و قوله: الما جَنَّ عَلَيِهِ اللقل) تفريع على ما تقدم من نفيه ألوهيه الأصنام بما يرتبطان بقوله: «وَ 15 لك تُرى إباهِيم مَلكوتٌ 
المَلطَاوَاتِ وَ الأّْض» و محضل المعنى على ذلكك أنا كنا نريه الملكوت من الأشياء فأبطل الوهيه الأصنام اذ ذاككو دامت عليه 
الحال فلما جن عليه الليل رأى كوكبا قال كذا و كذا. 


وروا كوي كان سكن الكركت إتما هو دكن راحنه إل مرجلة الاخبار او الخدت فلا غرمن ف الكلام يمان تين 
هذا الكوكب و أنه أىّ كوكب كان من السيارات أو الثوابت لأن الذى أخذه فى الحجاج يجرى فى أى كوكب من الكواكب 
يطلع و يغرب لا أن إبراهيم عليه السّلام أشار الى كوكب ما من الكواكب من غير ان يمتاز بأى مميز مفروض:أما أولا فلأن اللفظ 
لا يساعده فلا يقال لمن أشار الى كوكب بين كواكب لا تحصى كثره فقال:هذا ربى:إنه رأى كوكبا قال هذا ربىءو أما ثانيا 
فلأن ظاهر الآيات أنه كان هناك قوم يعبدون الكوكب الذى أشار اليه و قال فيه ما قالءو الصابئون ما كانوا يعبدون أى كوكب 


ولا يحترمون إلا السيارات. 


لاء ملا : : 1 5 
وول الا رَبّى المراد بالرب هو مالكك الأشياء المربوبين»المدبّر لأمرهم لا الذى فطر السماوات و الأرض و أوجد 
كل شىء بعد ما لم يكن موجودا فإنه الله سبحانه الذى ليس بجسم و لا جسمانى و لا يحويه مكان و لا يقع عليه إشارهءو الذى 
يظهر مما 


ص حفر 


حكى من كلام إبراهيم مع قومه فى أمر الأصنام ظهورا لا شكك فيه أنه كان على ننه من ربه و له من العلم بالله و 
م والتمثل و المحدوديهءقال تعالى حكايه عنه فى محاوره له مع أبيه 


إنَى قَدَ لجاءَنى مِنَّ الهم ا لَمْ يَأيِك فَاغنِى أَهْدك صلاطا سَوِيًا الى آخر الآيات(مريم 69). 


آياته مالا 
ا 
قوله تعالى: قَلمَ] أَمَلَ آل كه الْآفِلِينَ الأخول الغروب و فيه إبطال ربوبيه الكوكب بعروض صفه الافول له فإن الكوكب 


على ان الربوبيه و المربوبيه بارتباط حقيقى بين الرب و المربوب و هو يؤدى الى حب المربوب لربه لإنجذابه التكوينى إليه و 
لفك لتو لعش الوك جا ولاقو ورق اقيق تعدا له تلق عاق لعن لا لكوي تا فد شرع ألا الانسان ف كت اسان 
المعتجل و الزينه الداثره فإنما هو لاستغراقه فيه من غير ان يلتفت الى فنائه و زواله فمن الواجب ان يكون الرب ثابت الوجود غير 
متغير الأحوال كهذه الزخارف المزوّقه التى تحيا و تموت و تثبت و تزول و تطلع و تغرب و تظهر و تخفى و تشب و تشيب و 
تنضر و تشينءو هذا وجه برهانى و ان كان ربما يتخيل انه بيان خطابى أو شعرى فافهم ذلكك. 

و على أى حال فهو عليه السّلام أبطل ربوبيه الكوكب بعروض الافول له إما بالتكنيه عن البطلان بأنه لا يحبه لأفوله لأن المربوبيه 


والعبوديه متقومه بالحب فليس يسع من لا يحب شيئا أن يعبده و قد ورد فى المروى عن الصادق عليه الس لام:«هل الدين إلا 
الحب؛؟و قد بينا ذلكك فيما تقدم. 


و إما لكون الحجه متقومه بعدم الحب و إنما ذكر الافول ليوجه به عدم حبه له المنافى للربوبيه لان الربوبيه و الالوهيه تلازمان 


المحبوبيه فما لا يتعلق به الحب الغريزى الفطرى لفقدانه الجمال الباقى الثابت لا يستحق الربوبيه»و هذا الوجه هو الظاهر يتكئع 
عليه سياق الاحتجاج فى الآيه. 


ص ع 


قوله تعالى: فَلْمَا رَأَى الْمَمَرَبازغاً قال ه ذا رَبّى الى آخر الآيه؛البزوغ هو الطلوع تقدم الكلام فى دلاله قوله: «قَلْمَا رَأى» الخ؛على 
اال النشية يما هانق كزاء: 


لا 00 ع -. 
0 رَبّى) على سبيل الافتراض أو المجاراه و المماشاه و التسليم نظير ما تقدم فى الآيه السابقه. 


و أماقوله بعد أفول القمر: لِنْ لَم يَقَدِنَى رَبّى لَأكودَنٌ من الْقَوْم شاي فهو موضوع وضع الكنايه فهو عليه الرلام أبطل ربوبيه 
الكوكب بما يعم كل غارب و لما غرب القمر ظهر عندئذ 5 أمر ربوبيته بما كان قد قاله قبل ذلكك فى الكوكب لا أَحِتّ 
الْآفلِينَ فقوله: «لَيِنْ لَمْ يَْدِنِى رَبّى؛ الخ؛إشاره الى ان الوضع الذى ذكره فى القمر بقوله: ليا رين كان شلالا اذامو أصد 
عليه كان أحد اولئكك الضالين القائلين بربوبيته و الوجه فى كونه ضلالا ما قاله فى الكوكب حيث عبر بوصف لا يختص به بل 
يصدق فى مورده و كل مورد يشابهه. 

قوله تعالى: كلب َأ القع بازع ري أَكَبرٌ الكلام فى دلاله اللفظ على الاتصال بما قبله لمكان قوله: كلاه و 


كون قوله: هذا رَبّى) مسوقا للافتراض أو التسليم كما تقدم فى الآآيه السابقه. 


ل 5 ١‏ 0< 0 
و قد كان تكرر قوله: «قلذا رَبّى) فى القمر لما رآه بازغا بعد ما رأى الك وكبءو لذلكك ضم قوله: هذا أَكبنُ الى قوله: كنذا رَبّى) 
فى الشمس فى المره الثالثه ليكون بمنزله الاعتذار للعود الى فرض الربوبيه لها مع تبن خطاء افتراضه مره بعد مره. 


ون تتدسة امار إلى "أن ارق الى امشعيي : برقع ,11د سقتر ]نه غليه :اناكم ها كان بعرت من التنمين .ما عرف دنا أله 
جرم سماوى يطلع و يغرب بحسب ظاهر الحس فى كل يوم و ليلهءو إليها تستند النهار و الليل و الفصول الاربعه السنويه الى غير 


فإن الإتيان فى الإشاره بلفظ المذكر هو الذى يستريح إليه من لا يميز المشار إليه فى نوعه كما 


ص 6 خرذر 


تقول فيمن لا-ح لكك شبحه و أنت لا تدرى أرجل أم امرأه:من هذا؟و نظيره ما يقال فى شبح لا يدرى أ من أولى العقل هو 
أولا ما هذا؟فلعله إنما كان ذلك من إبراهيم عليه السّ.لام أول ما خرج من مختفى أخفى فيه الى أبيه و قومهءو لم يكن عهد 
مشاهد الدنيا الخارجه و المجتمع البشرى فرأى جرما هو كوكب و جرما هو القمر و جرما هو الشمسءو كلما شاهد واحدا منها- 
ولم يكن يشاهد إلا جرما مضيئا لامعا-قال:هذا ربى»على سبيل عدم المعرفه بحاله معرفه تامه كما سمعت. 


ملعيف لونم ان ل ١‏ اين الْآفِلِينَ فإن فيه إشعارا بأنه عليه السّ.لام مكث بانيا على كون الكوكب ربا حتى 
شاهد غروبه فحكم بأن الفرض باطل و أنه ليس بربءو لو كان عالما بأنه سيغرب أبطل ربوبيته مقارنا لفرض ربوبيته كما فعل 
ذلك فى أمر الأصنام على ما يدل عليه قوله لأبيه: وأ كد ضما آلِهَه إِنّى لاك وَ قَؤْمَك فى ضَّ لال مُبين) و قوله أيضا (يإ 
بت لم تعد 3 لا ييسمع و لا يمر و لا ببِى نك فا . ش 

4 5 لآم ىاه 300 : 
و إن أمكن أن يقال:إنه أراد بتأخير قوله: «لا أَحِبٌ الآفِلِينَ» الى أن يأفل ان يحاجهم بما وقع عليه الحس كما أراد بما فعل 
بالأصنام حيث جعلهم جذاذا إلا كبيرا لهم أن يريهم عجز الأصنام و كونها أجسادا ميته لا تدفع عن أنفسها الضر و الشر (1). 


قوله تعالى: إِنّى وَحَهْتٌ وَجهى للّذى فَطَرَ الكلطااتٍ و الْأَوْض الى آخر الآبه ذكر الراغب فى المفردات:أن أصل الفطر الشقٌّ طولا 
يقال:فطر فلا-ن كذا فطرا و أفطر هو فطورا و انفطر انفطارا قال:هل ترى من فطور أى اختلال و وهى فيه»و ذلك قد يكون على 
سبيل الفسادءو قد يكون على سبيل الصلاح قال:السماء منفطر به كان وعده مفعولا. 


ص لمعم 


0 , طاء. 1 
)١ -١‏ .الانعام #بسووودك سيق ف :متكي الاشازه فى فول عدا رين عدا أكبرًا ؛معنى قول ابراهيم عليه المّد لام «لا أحِتٌ 
الْآِلِينَ» ؛احتجاج فى رد عقايد المشركين. 


واقطرك:الننناء: لعي )1ب فبصعيةءوفطزث الفح اذا عع فخر قم وقتدةو هيه القطرةو فط الله الحلى وهو ] تاد اللش وبق 
إبداعه على هيئه مترشحه لفعل من الأفعال فقوله:فطره الله التى فطر الناس عليها إشاره منه تعالى الى ما فطر أى أبدع و ركز فى 
الناس من معرفته تعالىءو فطره الله هى ما ركز فيه من قوته على معرفه الإيمان و هو المشار إليه بقوله: 


و لئن سألتهم من خلقهم ليقولن اللهءانتهى.و ذكر أيضا:أن الحنف هو ميل عن الضلال الى الاستقامه و الجنف ميل عن الاستقامه 
الى الضلال قال:و سمّت العرب كل من حج أو اختتن حنيفا تنبيها على أنه على دين إبراهيم عليه السّلام و الأحنف من فى رجله 
ميلءقيل :سمى بذلك على التفاؤل و قيل:بل استعير للميل المجردءانتهى. 


لحااعرا عله ولام عر لتر تيع اتير كانيج اقول :0 قوم ابرع ات ارافه ساك اله دري باللماز عام تماق قله 
المريكرحية ول ا اين ل يهدِنَى رَبَى لََكُوننَ مِنَ الم 
ضاي : ثم التبرى الصريح من ذلكك بقوله: ل وم إِنَى بَرىءٌ ما تَشْركونَ» رجع الى توحيده التام فى الربوبيه» و هو إثبات 
الربوبيه و المعبوديه للذى فطر السماوات و الأرضءو نفى الشركك عن نفسه فقال: 


إن وَيَهْتٌ وَجهمَ ِلَذى قَطرَ التلطايات و الْأَدْض حتنيفاً . 


فتوجيه الوجه كنايه عن الإقبال الى الله سبحانه بالعباده فإن لازم العبوديه و المربوبيه أن يتعلق العبد المربوب بربه فى قوته و 
إرادته»و يدعوه و يرجع إليه فى جمع أعمالهءو لا يكون دعاء و لا رجوع إلا بتوجيه الوجه و الإقبال إليه فكنّى بتوجيه الوجه عن 
العباده التى هى دعاء و رجوع. 


و ذكر ربه وهو اللّه سبحانه الذى وجه وجهه إليهبنعته الذى يخصه بلا نزاع فيه و هو فطر السماوات و الأرضءو جاء بالموصول 
و الصله ليدل على العهد فلا يشتبه الأمر على أحد منهم فقال:للذى فطر السماوات و الأرض أى إنى أقبلت بعبادتى على من 


ينتهى إليه إيجاد كل شىء 


ص :وعم 


و إبداعهءو هو الذى يثبته و يثبتونه فوق الجميع. 


ثم نفى غيره مما يدعونه شريكا بقوله: ١حنيفأ»‏ أى مائلا إليه عن غيره نافيا للشريكك عنهءو أكده بقوله: «وَ ا أَنا مِنَ الْمُمْرِكينَا 
فأفاد مجموع قوله: (إِنَى وَجََهْت) الخ؛إثبات المعبوديه لله تعالى و نفى الشريكك عنه قريبا مما تفيده الكلمه الطيبه:لا إله إلا اللّه. 


3 03 
و اللا-م فى قوله: «للذى» للغايه و تفيد معنى الى»و كثيرا ما تستعمل فى الغايه اللا-م كما تستعمل«الى»قال: أشِلم وَجَْهَهَ لله 
(البقره7١١)‏ وَ مَنْ يُسْلِمْ وَجْهَهُ إِلَى اللّهِ (القمان71/). 


وفى تخصيص فطر السماوات و الأرض من بين صفاته تعالى الخاصه و كذا من بين الألفاظ الداله على الخلقه كالبارى و الخالق 
و البديع إشاره الى ما يؤثره عليه السّلام من دين الفطره و قد كرر توصيف هذا الدين فى القرآن الكريم بأنه دين ابراهيم الحنيف 
ودين الفطره أى الدين الذى بنيت معارفه و شرائعه على خلقه الإنسان و نوع وجوده الذى لا يقبل التبدل و التغير فإن الدين هو 
الطريقه المسلوكه التى يقصد بها الوصول الى السعاده الحقيقه و السعاده الحقيقيه هى الغايه المطلوبه التى يطلبها الشىء حسب 
تركب وجوده و تجهزه بوسائل الكمال طلبا خارجيا واقعياءو حاشا أن يسعد الإنسان أو أى شىء آخر من الخليقه بأمر و لم يتهياأ 
بحسب خلقته له أو هيئ لخلافه كأن يسعد بتركك التغذى أو النكاح أو تركك المعاشره و الاجتماع و قد جهز بخلافهاءأو يسعد 
بالطيران كالطير أو بالحياه فى قعر البحار كالسمكك و لم يجهز بما يوافقه. 


فالدين الحق هو الذى يوافق بنواميسه الفطره و حاشا ساحه الربوبيه أن يهدى الإنسان أو أى مخلوق آخر مكلف بالدين-إن 
كان-الى غايه سعيده مسعده ولا يوافق الخلقه أو لم يجهز بما يسلكك به إليها فإنما الدين عند الله الإسلام و هو الخضوع لله 


بحسب ما يهدى إليه و يدل عليه صنعه و إيجاده. 


حججه عليهم السّ.لام الى قسمين:أحدهما ما بدأ به هو فحاج الناسءو ثانيهما ما بدأ به الناس فكلموه به بعد ما تبرأ من آلهتهمءو 
هذا الذى تعرّض له فى الآيه و ما بعده هو القسم الثانى. 


لم يذكر تعالى ما أوردوه عليه من الحجه لكنه لوّح إليه بقوله حكايه عن إبراهيم عليه السّلام: 


5 لتك روات تماد لوجوب عباده آلهتهم من جهه الخوف و قد تقدم و سيجىء أن الذى بعثهم الى اتخاذ 
الآلهه و عبادتها أحد أمرين:الخوف من سخطها و قهرها بما لها من السلطه على حوادث العالم الأرضىءأو رجاء البركه و السعاده 
منهاءو أشد الأمرين تأثيرا فى نفوسهم هو الأمر الأول أعنى الخوف و ذلكك أن الناس بحسب الطباع يرون ما بأيديهم من النعمه و 
السعاده الماديه ملكك أنفسهم إما مرهون جهدهم فى سلوك سبيل المعاش فى اقتناء الأموال و اكتساب المقام و الجاه أو مما 
ملكهم إياه الجد الرفيع أو البخت السعيد كمن ورث مالا من مورّثه أوضادق كرا تملكة أو ساد قومة برتاسة أبن 


فطريق الرجاء قليل التأثير فى وجوب العبوديه حتى أن المسلمين مع ما بأيديهم من التعليم الكامل الإلهى يتأثرون من الوعد و 
البشاره أقل مما يتأثرون من الوعيد و الإنذارء و لذلكك بعينه نرى أن القرآن يذكر الإنذار من وظائف الأنبياء أكثر من ذكر 
التبشيرءو كلا الأمرين من وظائفهم و الطرق التى يستعملونها فى الدعوه الدينيه. 

و بالجمله اختار قوم إبراهيم عليه السّ.لام فى محاجتهم إياه عند ما كلموه فى أمر الآلهه سبيل الخوف فأرهبوه من قهر الآلهه و 


سخطها و وعظه بسلوك سبيلهم و لزوم طريقهم فى التقرب بالآسلهه و رفض القول بربوبيه الله سبحانه.و إثباته فى المقام الذى 
أثبتوه فيه و هو أنه الذى ينتهى إليه الكل فحسب. 


ولماوجد عليه الس لام كلا-مهم ينحل الى جزءين:الردع عن القول بربوبيه الله سبحانه و التحريض على القول بربوبيه آلهتهم 
احتج عليهم من الجهتين جميعا لكن لا غنى للجهه الاولى عن الثانيه كما سيجىء. 


"0١: ص‎ 


وما أورده فى الاحتجاج على حجاجهم فى الله سبحانه هو قوله: «أ تلاجُونّى فى اللَهِ وَقَدْ مدان أى إنى واقع فى أمر مفروغ عنه 
و مهتد بهدايه ربى حيث آتانى العلم بما أرانى من ملكوت السماوات و الأرض و ألهمنى بذلكك حجه أنفى بها ربوبيه غيره من 
الأصنام و الكواكب. و أنى لا استغنى عن رب يدبر أمرى فأنتج لى أنه هو الرب وحده لا شريكك لهءو اذ هدانى إليه فأنا فى غنى 
عن الإصغاء الى حجتكم و البحث عن الربوبيه ثانيا فإن البحث إنما ينفع الطالب و لا طلب بعد الوصول الى الغايه. 


هذا ما يعطيه ظاهر الآيه بالتبادر الى الذهن لكن هناك معنى أدق من ذلكك يظهر بالتدبر و هو أن قوله: «وَ قَلٌ ا استدلال 
بنفس الهدايه لا استغناء بالهدايه عن الاستدلال و تقريره:أن الله هدانى بما علمنى من الحجه على نفى ربوبيه غيره و إثبات 
ربوبيته»و نفس هدايته دليل على أنه رب و لا-رب غيره فإن الهدايه الى الرب من جمله التتدبير فهى شأن من هو ربءو لو لم 
يكن الله سبحانه هو ربى لم يكن ليهدينى ولا قام بها الى الذى هو الرب لكن اللّه هو هدانى فهو ربى. 


ولم يكن لهم أن يقولوا:إن الذى علمك ما علمت و ألهمك الحجه هو بعض آلهتنا لأن الشىء لا يهدى الى ما يضره و يميت 
ذكره و يفسد أمره فاهتداؤه عليه السّلام الى نفى ربوبيتها لا يصح أن ينسب إليهاءهذا. 


و لكن كان لهم أن يقولوا أو أنهم قالوا:إن ذلك من فعل بعض آلهتنا فعل بكك ذلكك قهرا و سخطا أبعدكك عن القول بربوبيتها 
و لقكك هذه الحجج لما وجد من فساد رأيكك و كا لمر كا ا لي يال 
سبحانه و احتج عليهم بأن الله هو الذى يجب أن يرجى و يخافءو أن آلهتهم لا تنفع و لا تضر فردّوا عليه بأن بعض آلهتنا 
داكيو كل عا ا دم برعي حر عله مواقم و فرع اواقرووا ركم أم ري إل تاكاه لجر 
دارا وَ يَزِذكم فو إللل موتكم وَلا : لول مجرمِينَ» لوال هود الى أن 


ص اهار 


برلا 0 لاد ع0 ا ا 2 8 3 - 8 1 مه 
30 إن نَقُولَ إلا اغااك بَغض آلِهَتَنا بسُوءٍ قال إنى أشهد الله وَ اشهدوا أنى ترىءٌ مما تم رِكون مِنْ دُونِهِ فَكيدُونى جمِيعاً نم 
لا طون (هود 088 


لاعلا ء وه 0 ع 
فقوله عليه الشد.لام: وَ لا أخ اف ] تَشْرِكونَ به الخ؛ينفى هذه الشبهه و كما أنه ينفى هذه الشبهه فإنه حجه تامه تنفى ربوبيه 


شركائهم. 


و محص لله:أنكم تدعوننى الى القول بربوبيه ش ركائكم و رفض القول بربوبيه ربى بما تخافوننى من ان تمسنى شركاؤكم بسوء»و 
زهو هئ بالقاء لجيه فنا ارايت دوو ان الغا نامس كروي لأنها شما مفاوقاك وت الك فعا عير و اذ 


لم اخفها سقطت حجتكم و ارتفعت شبهتكم. 


ولو كنت خفتها لم يكن الخوف الحاصل فى نفسى من صنع شركائكم لأنها لا تقدر على شىء بل كان من صنع ربى و كان هو 
الذى شاء ان اخاف شركاءكم فخفتها فكان هذا الخوف دليلا آخر على ربوبيته و آيه أخرى من آيات توحيده يوجب إخلاص 
العباده له لا دليلا على ربوبيه شركائكم و حجه توجب عبادتها. 


لغايات صحيحه متقنه»و كيف يمكن ان يعلم فى ملكه بشىء ينفع أو يضر فيسكت و لا يستقبله بأحد امرين:إما المنع أو الإذن؟ 


قلى عافن تي م توف الخوق لكاة شه فق اللهو اذ على ما "يلق مناخ ةنو كان لكف .من الاين لدان عل 
ربوبيته و نفى ربوبيه غيره أ فلا تتذكرون و ترجعون الى ما تدركونه بعقولكم و تهدى إليه فطرتكم. 
: م 1 


1 
م ل يه :لل ات للا ركو به إلا أذ ند نى شيا وبع [ى حل ين نء عِلْماً أ قلا 


2 


مذ كَدُونٌ و على ذلك فقوله: و اريك تقر رن واف الح دن تلا ١‏ لاجر فى للد قن نايز مزه 


ذلك حجه تامه فى نفسه 


ص ودار 


لإبطال ربوبيه شركائهم بعدم الخوف منهاءقوله: «إلا أَنْ يَشاءَ 0 شَيِئا كالكلام فى الحجه على تقدير التسليم أى تحتجون على 
وجوب عبادتها بالخوف و لا خوف فى نفسىءو لو فرض خوف لكان دليلا على ربوبيه ربى لا على ربوبيه شركائكم فإنه عن 


مشيه من ربىءو قوله: 


وَسِعَ رَبّى كل شَيْءٍ عِلْماً بيان و تعليل لكون الخوف المفروض مستندا الى مشيه ربه فإن فاطر السماوات و الأرض لا يجهل ما 

5 ولا رمه -ه ع 
بقع فى ملكه فلا يقع إلا بإذن منه فهو الذى يدبر امره و يقوم بربوبيته»و قوله: «أ فلا تتَذكرُونَ» استفهام توبيخى و إشاره الى أن 
الحجه فطريه» هذا. 


د ع كلأ م كه يهو لأرلاء ريك م.مه لا ا 1 لااء 
قوله تعالى: وَ كت أَلاتُ ا أَمْرَجمُع وَ لا تَخاقُونَ أنَكع أَشْرَكمُعْ بالله كا لَمِ يَُرّلْ به عَلَيِكمْ سُلْطاناً الخ؛ثم كر عليه الشلام عليهم 
بحجه أخرى تثبت المناقضه بين قولهم و فعلهم و بعباره اخرى:حالهم يكذب مقالهم و محص لله أنكم تأمروننى أن أخاف ما لا 
يجب أن يخاف منهءو أنتم أنفسكم لا تخافون من يجب ان يخاف منه فأنا أولى بالأمن منكم إن عصيتكم و لم آتمر بأمركم. 


أما كون ما تأمروننى بخوفه لا يجب أن يخاف منه فلأن الأصنام و أربابها لا دليل على كونها مستقله بالضر و النفع حتى توجب 
الخوف منهاءو أما كونكم لا تخافون من يجب أن يخاف منه فإنكم انفسكم أثبتم للّه سبحانه شركاء فى الربوبيه و لم ينرّل الله 
فى ذلكك عليكم برهانا يمكن أن يعتمد عليه فان الصنع و الايجاد للّه سبحانه فله الملكك و له الحكم فلو كان اتخذ بعض 
مخلوقاته شريكا لنفسه يوجب لنا بذلكك عباده شريكه كان إليه لا الى غيره أن يبين لنا ذلكك و يكشف عن وجه الحقيقه فيه»و 
الطريق فيه أن يقارنه بعلائم و آيات تدلى على أن له شركه فى كذا و كذاءو ذلكك إما وحى أو برهان يتكئ على آثار خارجيه»و 


وعلى هذا التقرير فقوله تعالى: لا أَشْرَككُم) مقيد بحسب ما يستفاد من المقام بما قيد به 


ص شررءار 


قوله: «أَشْرَكمُمْ بالل ها لَمْ يَُرّلْ به عَلَيِكُمْ سلْطاناً» و إنما ذكر هذا القيد عند ذكر عدم خوفهم من شركهم لأن الحجه الى ذكره 
هناك أحوج و هو ظاهر.و قوله: «قَأَىٌ الْمَريمَين أعق بِالمن إِنْ كنْتُمْ تَعلْمُونَ من تتمه الحجهو المجموع برهان على مناقضتهم 
أنفسهم فى دعوته عليه السَلام الى أن يخاف آلهتهم فإنهم يأمرونه بالخوف فيما لا يجب و هم أنفسهم لا يخافون فيما يجب. 


و بالبيان السابق يظهر ان وصف شركائهم بأن اللّه لم ينزل بها عليهم سلطانا افتراض استدعاه نوع الحجه التى وضعت فى الكلام 
لا مفهوم له يثبت إمكان ان يأمر الله باتخاذ الشركاء آلهه يعبدون فهو بمنزله قولنا:لا دليل لكم على ما ادّعيتم»فى جواب من 
يخوفنا من وضوع خرافى يدّعى أنه ربما ينفع و يضرءو لنا ان نبدل قولنا ذلكك لو اردنا التكلم بلسان التوحيد بقولنائما أنزل الله 
على ذلك دليلاءو الكلام بحسب التحليل المنطقى يؤول الى قياس استثنائى استثنى فيها نقيض المقدم فى الشرطيه لإنتاج نقيض 
التالى نحوا من قولنا:لو كان الله نزل بها عليكم سلطانا يدل على قدرتهم على الضر لكان اتخاذكم الشركاء خوفا منها فى محله 
لكنه لم ينزل سلطانا فليس اتخاذكم الشركاء فى محلهءو من المعلوم أن لا مفهوم فى هذا القياس فلا حاجه الى القول بأن التقييد 
لاا ل لتقام للتهكمء أو للإشاره الى ان هذا وصف لازم لشركائهم على حد قوله تعالى: وَ مَنْ يَدْحٌ مَمْ الله 
إلهاً آكمر لا يُلمَانَ لَهُ به (المؤمنون7١١)الى‏ غير ذلكك من التحملات. 


والباء فى قوله: لَمْ ينَزّلَ بهِ للمعيه أو السببيه و قد كنى عليه السّ.لام عنهم وعن نفسه بالفريقين و لم يقل :أنا و انتم أو ما يشابه 
ذلك ليكون أبعد من تحريكك الحميه و تهييج العصبيه كما قيلءو ليدل على تفرقهما و شقاق بينهما من جهه الاختلاف فى أصل 
الاصول و أم المعارف الحقيقيه بحيث لا يأتلفان بعد ذلكك فى شىء. 


52 1 اده ّ عه > لا 0 6و و ىما اع 2 1 
قوله تعالى: أَلَّذِينَ آمنُوا وَ لَمْ يَلِْسُوا إِمائهُمْ بظلم أولئك لَهُمْ الْأَمنُ وَ هُمْ مُهْتَدُونَ سألهم فى الآيه السابقه فى ضمن ما أقامه من 


الحيجه عم هو أحق بالأمرع بحية 


ص :06 


قال: «شَأَىٌ قيقب ن أَعدقٌ بالأئن إِنْ كتم تَعْلْوونَ» : ثم اجابهم عما سألهم لكون الجواب واضحا لا يختلف فيه الفريقان 
انيح مات د الجر ان الذى هذا شأنه لا بأس بأن يبادر السائل الى إيراده من غير ان ينتظر المسئول فإن المسئول لا يخالف 
ل ا ات ا ل ا ل و ل ل بل تله جرخم 31 
لومم إن كاثوا يَنْلقُونه كَرحجمُوا إل أيهم كَقَاوا نكم ثكم الطَالِمُوت» ثم تُكشوا ء لل رودم لَقَدْ عَلِيْتَ لا 1ل ينطق 
(الأنبياء ه2/). 


هذا ما يقتضيه سياق الكلام ان تكون الآيه من كلام إبراهيم عليه السّلام و مقوله لقولهءو أما كونها من كلام قومه و جوابا محكيا 
عنهمءو كذا كونها من الله سبحانه من باب القضاء , نين الطرفية المتخاضمين قماالا ساعد عليه السياق البته؛ 


ل ل ل الَهُمُ امن جمله اسميه 
هى خبر لقوله: وليه و المجموع جمله اسميه هى خبر لقوله: الَّذِينَ آمَنُوا الخ؛ والمجموعه جمله اسميه»و كذلك ما عطف 
على قوله: لَه اَن من قوله: دوَ هُعْ مُهْتَدُونَ فيتدج أنه لا شكك فى اختصاص الذين آمنوا و لم يستروا إيمانهم بظلم بالأمن و 


فقوله: ألَّذِينَ آمَنُوا وَلَمْ َلِْسُوا إياتهُم بظلم رك لَهُمُ الْأْنُ معناه اشتراط الإيمان فى إعطائه الأمن من كل ذنب و معصيه 
يفسد أثره بعدم الظلم غير أن هاهنا دقيقه و هى ان الذنب الاختيارى-كما استوفينا البحث عنه فى آخر الجزء السادس من 
الكتاب-أمر ذو مراتب مختلفه باختلاف الأفهام فمن الظلم ما هو معصيه اختياريه بالنسبه الى قوم و ليس بها عند آخرين.فالواقف 
فى منشعب طريقى الشركك و التوحيد مثلا و هو الذى يرى أن للعالم صانعا هو الذى فطر أجزائها و شق أرجائها و أمسكك أرضها 
و سمائهاءو يرى أنه نفسه و غيره مخلوقون مربوبون مدبرونءو ان الحياه الإنسانيه الحقيقيه إنما تسعد بالإيمان به و الخضوع له 


ص ردان 


ل ل ا ا 
لإ رلاء 

الس لام بقوله: و حَيفٌ لات ا أَمْرع و لا تَحاقُونَ نكم أَشْرَكْتّْ + الله لا م يتَزلْ به عَليَكمْ س مطانا» فالايمان الذى يؤثر أثره 

بالنسبه الى هذا الانسان انما يشترط فى إعطاءه الأمن من الشقاء بأن لا يلبسه ظلم الشرك و معصيته. 


و من طوى هذه المرحله فآمن بالله وحده فإنه يواجه من الظلم الكبائر من المعاصى كعقوق الوالدين و أكل مال اليتيم و قتل 
النفس المحترمه و الزنا و شرب الخمر فإيمانه فى تأثيره آثاره الحسنه يشترط باجتناب هذا النوع من الظلمءو قد وعده الله أن 
زات ا دفني لمر إن اجتنب كبائر ما ينهى عنهءقال تعالى: إِنْ ب نجتيدوا بلائر ا تنْهَوْنَ عَنْهُ كفو عَدْكمْ 
سانكم وَ تُدُخِلْكُمْ مُدْخَلا كريماً (النساء ١8/)و‏ فساد أثر هذا الإيمان هو الشقاء بعذاب هذه المعاصى و إن لم يكن عذابا خالدا 
غير منقطع الآخر كعذاب الشركك بل منقطعا إما بحلول أجله و إما بشفاعه و نحوها. 


بربه كاثيان المكروهات و تركك المستحبات و التوغل فى المباحاتءو فوق ذلك المعاصى فى مستوى الأخلاق الكريمه و 
الملكات الربانيه و وراء ذلكك الذنوب التى تعترض سبيل الحبء.و تحفٌ بساط القرب.فالإيمان فى كل من هذه المراتب إنما 
يؤمن المتلبس به و يدفع عنه الشقاء اذا عرى عن ملابسه الظلم المناسب لتلكك المرتبه. 


فلقوله تعالى: «الذِينَ آمنُوا وَ لَمْ يَلْبِسُوا إيلطَانَهُمْ بظلم؛ إطلاق من حيث الظلم لكنه إطلاق يختلف باختللاف مراتب الإيمان و إذا 


اا سا رح حر الم لحي ل الح تايا او راي نه زاج 


ص 6 زنن 


المورد تفيد أن الأمن و الاهتداء إنما يترتب على الإيمان بشرط انتفاء جميع انحاء الظلم الذى يلبسه و يستر أثره بالمعنى الذى 


تقدم بيانه. 


و أما الإيمان المذكور فى الآيه ففيه إطلاق و المراد به الإيمان بالربوبيه الصالح للتقيد بما يصلحه أو يفسده ثم اذا قيد بقوله: «وَ 
لَمْ يَلْيِسُوا إِيائَهُم بظلم) أفاد الإيمان بربوبيه اللّه سبحانه و رفض غيره من شركائهم فإن ابراهيم عليه السّلام ذكر فيما تحكى عنه 
الآنة المارته ]ان فرلهم رروه ها ضر تهونو اطائهم يواسم كلها عن كلق الله لولا ينلا دقن لو كله تيو هالت اللداو ل مإطاة 
و أنهم بإيمانهم بش ركائهم يتوقون شرا و يستأمنون شقاء ليس لها أن تدفعها لأنها لا تضر و لا تنفعءو أما هو عليه السّ.لام فقد 
خاف و آمن بمن هو فاطره و هو المتصرف بالهدايه و المدبر الذى له فى كل أمر إراده و مشيه لسعه علمهءثم سألهم:أى 
الفريقين أحق بالأمن و الناجح بالإيمان بالربءو لكل من الفريقين إيمان بالربءو إن اختلفا من جهه الربءو الذى آمنوا به بين 
مؤمن برب على ربوبيته دليل»و مؤمن برب لا دليل على ربوبيته بل الدليل على خلافه. 

قوله تعالى: و يلك تبط آملالها اجيم عَللِ َوه كم درَلفِاتٍ مَن نَشّاء الخ؛فى الإشاره بلفظ البعيد الى الحجه تفخيم و تعظيم 
لأمرها لكونها حجه قاطعه جاريه على صراط الفطره مأخوذه بمقدماتها منها. 

و أما قوله: انَرْقُمُ وكات مَنْ اق فالدرجات-كما قيل-هى مراقى ليلج ثم توسّع فيها فاطلق على مراتب الكمال من المعنويات 
كالعلم و الايمان و الكرامه و الجاه و غير ذلك فرفعه تعالى من يشاء من عباده درجات من الرفع هو تخصيصه بكمالات معنويه 
و فضائل حقيقه فى الخيرات الكسبيه كالعلم و التقوى و غير الكسبيه كالنبوه و الرساله و الرزق و غيرها. 

و الدرجات لكونها نكره فى سياق الايجاب مهمله غير مطلقه غير أن المتيقن من معناها بالنظر الى خصوص المورد هو درجات 
العلم و الهدايه فقد رفع الله إبراهيم عليه الس لام بيذاكة و إراء نه ملكوت السناؤاف و الأوض .و إحاثة اللقي ز الحجة القاطعهو 
الجميع من العلم»ءو قد 


ص دار 


قال تعالى فى درجات العلم: : يَقع الله الِّينَ آمَنُوا نكم و الّذِينَ أونُوا الْعِلْم دَرَلَكَاتٍِ (المجادله .)1١‏ 


ثم ختم الآليه بقوله: إنَّ ربك حَكيمٌ عَلِيعٌ لتشبيت أن ذلكك كله كان بحكمه منه تعالى و علم كما أن الحجج التى آتاها رسول 
الله صلّى الله عليه و آله و سلم المذكوره فى السوره قبل هذه الحجه من حكمته و علمه تعالى»و فى الكلام التفات من التكلم 
الى الغيبه لتطييب قلب النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم و تثبيت المعارف المذكوره فيه (5(01). 


[سوره الأنعام (2): الآيات 45 الى ]4١‏ 
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له يفدى يمن 5ه . ار ار ار 00 ل ده لحكم و الوه 


5 > لا و. لا رمه - 3 ا 
فإِنْ ن كر بها 12ل تقذ وَكذا ب قؤما هشوا با بكافريق (05 أوليك لين هدى الله يلاع إقد: ل لآ أستلكم عليه أخراً إذ 
5 هُوَ إلا كر لِنالمِينَ (40) 


ص :04" 
لكا 
)١ -١‏ .الانعام 90-8#ابحث روائى فى:عصمه الانبياء؛معنى قول ابراهيم عليه السّلام «هذا رَبّى) ؛التوحيد و الشركك. 


ذلك«قصه ابراهيم عليه السّلام فى القرآن؛منزله ابراهيم عند الله و موقفه العبودى.ما تقصه التوراه الموجوده فى ابراهيم. 


بيان: 


1 


رلا 2 46 8 ص لا 
قله ال وق و 2 إه لكان و عنترت كد هد ا اسبداك هو ابن ابراهيم و يعقوب هو ابن إسحاق عليهما السّلامءو قوله: «كلا 
لا 0 1 ع ع 
هَرِدَيْنا» قدّم فيه كلا للدلاله على أن الهدايه الإلهيه تعلقت بكل واحد من المعدودين استقلالا لا أنها تعلقت بعضهم استقلالا 


كإبراهيم و بغيره بتبعه.فهو بمنزله أن يقال:هدينا إبراهيم و هدينا إسحاق و هدينا يعقوب. كما قيل. 


وله هات در ترجا هد 0 و قبل يه شان الاستمناه الونا د ير متلطتهر لامعا نين :]ركيم شتيب القر الام يل كانك الرححية 
قبله شامله لنوح عليه السّلام. 


وله ال و واه وَ ثِلَلِانَ الى قوله- و >1 لكك تجزى الْمُحدَنِينَ الضمير فى هدُرَكْتِهه راجع الى نوح ظاهرا لأننه 
المرجع القريب لفظاءو لأن فى المعدودين من ليس هو من ذريه إبراهيم مثل لوط و إلياس على ما قيل. 


وو قا :عنمي يدوه الى :نز اهم طلية الاقم وكق كر اوبلس لاض طلزيها التبالام من الدرية لقان وق 11 


إِسْلطاقّ وَ يَعْقُوت وَ جلا فى دُرَئْتهِ الوه وَ الات (العنكبوت77/)أو أن المراد بالذريه هم السته المذكورون فى هذه الآيه دون 
١‏ 1 1 1 

الباقين»و أما قوله: «وَ زكربًا» الخ؛ وقوله: «وَ إسطاعِيلَ الخ؛فمعطوفان على قوله:و من «ذرّكَّتها على قوله: لاو الخ؛و هو بعيد من 
اللعان: 


ص :20 


وانا قوله: و 1ك نجزى الي 2( نِينَ) فالظاهر أن المراد بهذا الجزاء هو الهدايه الإ-لهيه ل بقوله: 
ا و الإتيان بلفظ الإشاره البعيده لتفخيم أمر هذه الهدايه فهو نظير قوله : كذليك يَض رب ال الَمانَ (الرعد17/)و المعنى 


نجزى المحسنين على هذا المثال. 


تفار 3 وا تعبا رالاق 2 رن افد تفقو قاه ىرجي لفعناة و لمعل لطاسلت 1 
المباحث و فى ذكر عيسى بين المذكورين من ذريه نوح عليهما السّلام و هو إنما يتصل به من جهه أمه مريم دلاله واضحه على 
أن القرآن الكريم يعتبر أولاد البنات و ذريتهن أولادا و ذريه حقيقه»و قد تقدّم استفاده نظير ذلكك من آيه الإرث و آيه محرمات 
النكاحءو للكلام تتمه ستوافيكك فى البحث الروائى الآتى إن شاء الله تعالى. 


ولداتعارو اا الي وافق رتنع ف أرما قعل لان عقني رانين اناميا ممعي به ااانه كو يفا 
عليهم الت لام و قوله: 'الْيَسَعَ؛ بفتحتين كأسد و قرئ «اللسيسع» كالضيغم أحد أنبياء بنى إسرائيل ذكر الله اسمه مع إسماعيل 
عليهما التّر.لام كما فى قوله: وَ اذْكو إِسلطاعِيلَ وَ الْيِسَمَ وَ ذا الكفْل وَ كل مِنَ الأللار (ص78) و لم يذكر شيئا من قصته فى 
كلامه. 


العا تكبو كا لا عن انديع لمان جو |اتجناه تن لفان كنال لغوتت وعالة الس وتعان الوم تيع اقطان 
على العالمين تقديمهم بحسب المنزله على عالمى زمانهم لما أن الهدايه الخاصه الإلهيه أخذتهم بلا واسطهءو أما غيرهم فإنما 
تشملهم رحمه الهدايه بواسطتهمءو يمكن أن يكون المراد تفضيلهم بما أنهم طائفه مهديه بالهدايه الفطريه الإلهيه من غير واسطه 
على جميع العالمين من الناس سواء عاصروهم أو لم يعاصروهم فإن الهدايه الإلهيه من غير واسطه نعمه يتقدم بها من تلبس بها 
على من لم يتادّسءو قد شملت المذكورين من الأنبياء و من لحق بهم من آبائهم و ذرياتهم و إخوانهم فالمجتمع الحاصل منهم 


"2١: ص‎ 


مفضل على غيرهم جميعا بتفضيل إلهى. 


و بالجمله الملاكك فى أمر هذا التفضيل هو التلبس بتلكك الهدايه الإلهيه التى لا واسطه فيهاء و الأنبياء فضلوا على غيرهم بسبب 
الم بها فار افرضن الب من يرهم بهنله الهتدايه كالبلادكه: كماززيها يظهر من كلامه تعالى كالأئمه على ما تقدم فى البحث 
عن قوله تعالى: وَ إِذ ابْكلل اهم رَبّهُ كللطَاتٍ (البقره١١1/)فى‏ الجزء الأول من الكتاب فلا يفضل عليهم الأنبياء عليهم الام 
من هذه الحيثيه و إن أمكن أن يفضلوا عليهم من جهه اخرى غير جهه الهدايه. 


درلا 1 5 0 
قوله تعالى: وَ من تيم وَ ذريّاتهم وَ إخْلانه هذا التعبير يؤيد ما قدمناه ان المراد بيان اتصال سلسله الهدايه حيث اضاف الباقين 
الى المذكورين بأنهم متصلون بهم بابوٌه أو بنوّه أو اخوّه. 


قوله تعالى: و تامع و حدبْتامُمْ املاط مُشتقيم قال الراغب فى المفردات:يقال:جبيت الماء ه فى الحوض جبعفة و الحوضن 
ل ما كرو اصابر راع جور ااا جب إليه 
تََلاتٌ كل شَيْءٍِ »و الاجتباء الجمع على طريق الاصطفاء قال عرّ و جل: فَاعِطةُ رَنْهُ . 


قال:و اجتباء لهذ العمل خم تطبه إناء فيظى الو يع انيت انوا ين التعر بلا متي انق الترياار د كنا لاد وا لضي 


ع و د سس ا ره 


7 ا 


0 
0 
قوله تعالى: لك مُدَى الله 0 ع اده الى آخر الآبه؛ يبين تعالى أن الذى ذكره من صفه الهدايه التى هدى بها 


المذكورين من أنبيائه هو المعرّف لهداه الخاص به الذى يهدى به من يشاء من عباده. 


ص :27 


فالودى 'إثنا ركون هدي حدق الهدائ اذا كان مق الل انهو اليد نما يكوق هدض اللهزاذا أورة:التلس به شراطا مستقيها 
تفق على الورود فيه أصحاب الهدى و هم الأنبياء المكرمون عليهم الس .لام؛و اتفق ق أجزاء ذلكك الصراط فى الدعوه الى كلمه 
التوحيد و إقامه دعوه الحق و الاتسام بسمه العبوديه و التقوى. 


أما الطريق الذى يفرّق فيه بين رسل الله فيؤمن فيه ببعض و يكفر ب ببعض أو يفْرّق فيه بين أحكام الله و شرائعه فيؤخذ فيه ببعض و 
يتركك بعضءو الطرق التى لا تضمن سعاده حياه المجتمع الإنسانى أو يسوق الى بعض ما ليس فيه السعاده الإنسانيه فتلكك هى 
الطزق الى لا مرضاة شها للدسيحاتة وقد انحوفة "نتيا عم شريعة النظزه الى مها العلذل: و مذاق الأمواكوى الاهتداء إلنها لبن 
اهتداء بهدى الله سبحانه. 


0 0 

قال تعالى: إِنَّ الَّذِينَ يَكفرُونَ بالله وَرُ له وَيَريدُوَنَ أن يََدقوا كن للها وُسالة وَبِمُولُون 7 نؤْمِنُ يبغض و وَ تَكفُرٌ يض وَ يُرِيِدُونَ 
لس 0 ًا (النساء ١١لاو‏ قال أ نون يبغض اكاب و تَحُفُْونَ ينفض عط جه 
1 لك يكم | إلا خرِْىٌ فى العلا الدَّلا وَ ومَ الْقِامهِ يرَدُونَ إلي أَمَدٌ د العلَاب (البقره80/)و قال: 

4 م ا لاق 1 
وَ مَنْ أضَل مِمّنٍ انب هله بَِِرٍ هُدى مِنَ اللَِ إن الله لا يَهْدِى الْمْمَ الظَالِمِينَ (القصص/ ٠0)يريد‏ أن الطريق الذى فيه اتباع الهوى 
إنما هو ضلال لا يورد سالكه سعاده الحياه و ليس بهدى الله لأن فيه ظلما و الله سبحانه لم يجعل الظلم و لن يجعله مما يتوسل 
به الى سعاده و لا أن السعاده تنال بظلم. 


2 


و بالجمله هدى الله سبحانه من خاصته أنه لا يشتمل على ضلال و لا يجامع ضلالا بالتأديه إليه»و إنما هو الهدى محضا تتلوه 
السعاده محضه عطاء غير مجذوذ لكن لا على حد العطايا المعموله فيما بيننا التى ينقطع معها ملك المعطى (بالكسر)عن عطيته و 
ينتقل الى المعطى (بالفتح)فيحوزه على أى حال سواء شكر أو كفر. 


ص ورمارا 


بل هذه العطيه الإلهيه إنما تقوم على شريطه التوحيد و العبوديه فلا كرامه لأحد عليه تعالى و لا أمن له منه الا بالعبوديه محضاءو 
ل 8 ب 5 لا 5 ع 
لذلك ذيّل الكلام بقوله: «وَ لَوْ أَشْرَكوا لبط عَنْهُمْ ا كانُوا يَعْمَلُونَ» و إنما ذكر الإشراكك لأن محط البيان إنما هو التوحيد. 


> لارء 5 00 5 8ه 95 5 
قوله تعالى: أولئكك الْذِينَ اتتِنَاهُمُ لكات و الحكم و الوه الإشاره باللفظ المفيد للبعد للدلاله على علو شأنهم و رفعه مقامهمءو 
المراد بإيتائهم الكتاب و غيره إيتاء جمعهم ذلكك بوصف المجموع و إن كان بعضهم لم يؤتوا بعض المذكورات كما مرّ فى 
تفسير قوله: 


- لاء لام 3 3 
١وَ‏ اجْتَبَئِناهُمْ وَ هَدَيْنَاهُمْ) فإن الكتاب إنما أوتيه بعض الأنبياء كنوح و إبراهيم و موسى و عيسى عليهم السّلام. 


ل ل لل ا 
اواو لكاتو يت نوري كتره وعااي :ان اقلت أئة لحو فعث الله لبن رين و تشؤرين و أل معهع الاب 
بالق له كم ين ال فنا واه (لبره؟١‏ مو ول ناا الله يها ممدق و ُوذ خم بها ليون -الى أن قال -وَ 
8 ليك الات بالق ا 5 الكتاب و مها عَلَيه قاخكع بَينَهُمْ بللا أنْرّلَ اللّهُ (المائده58).الى غير ذلكك 
مخ الآيات: 

والحكم هو إلقناء البسية التضديقيه بين أخزاء الكلام كقولنا:فلان عالم»و اذا كان ذلكك فى الامور الاجتماعيه و القضايا العمليه 
التى تدور بين المجتمعين عد نوع النسبه حكما كما تسمى نفس القضيه حكما كما يقال:يجب على الإنسان أن يفعل كذا و 
يحرم عليه أن يفعل كذا أو يجوز له أن يفعل كذا أو أحب أو أكره أن تفعل كذا فتسمى الوجوب و الحرمه و الجواز و 
الاستحباب و الكراهه أحكاما كما تسمى القضايا المشتمله عليها أحكاماءو لأهل الاجتماع أحكام أخر ناشئه من نسب أخرى 
كالملكك و الرئاسه و النيابه و الكفاله و الولايه و غير ذلكك. 


اذا قصد به المعنى المصدرى أريد به إيجاد الحكم و جعله إما بحسب التشريع و التقنين كما 


ص فار 


يجعل أهل التقنين أحكاما صالحه ليجرى عليها الناس و يعملوا بها فى مسير حياتهم لحفظ نظام مجتمعهمءو إما بحسب 
التشخيص و النظر كتشخيص القضاه و الحكام فى المنازعات و الدعاوى أن المال لفلان و الحق مع فلان و كتشخيص أهل الفتيا 
فى فتاواهم و قد يراد به إنفاذ الحكم كحكم الوالى و الملكك على الناس بما يريدان فى حوزه الولايه و الملكك. 


و الظاهر من الحكم فى الا-يه بقرينه ذكر الكتاب معه أن يكون المراد به معنى القضاء فيكون المراد من إيتاء الكتاب و الحكم 
9 ا ا ال تعالى: و نل مهم الكتاب بالق يكم 
0 عن اس يما 1 أغرا هه زتره إِنَا أثْرَلنا لتَؤلاة فيها مدي وَ تُورٌ يَحَكمُ بها النيُونَ الَّذِينَ أَشكَمُوا (المائده؟؟/)و 
قوله: لتخكم بي ا نه سادق ٠و‏ قوله: 


1 
يشكلطان في الث (الأنبياء //)و قوله: 0 4 إِنَا تلات حَلِيفَهٌ فى الَرْض فاخكم 0 نَّ الناس ِالْحَقَ وَ 


2 


وَداوَدٌ وَ سان 


إذ 


لول قي لد عن سبل ال اع الى تالت أن الات وي فرت إن اسل قر مه 


8 _ 0 
و أما النبوه فقد تقدم فى تفسير قوله: كان النَاسٌ أَمَهُ اده ف 00 النَيِينَ الآيه (البقره”١7/)أن‏ المراد بها التحقق بأنباء الغيب 


بعنابه خخاضه إلهية و هى الأناء المتعلقه نما ورا الحن "و المسوس كو خدائيقه تعالى و الملائكه و اليوم الآخر. 


وعد هذه الكرامات الثلاءث التى أكرم اللّه سبحانه بها سلسله الأنبياء عليهم التّدلام أعنى الكتاب و الحكم و النبوه فى سياق 
الآبات الواصفه لهداه تعالى يدل على أنها من آثار هدايه الله و بها يتم العلم باللّه تعالى و آياته فكأنه قيل:تلكك الهدايه التى 
جمعنا عليها الأنبياء عليهم الّ.لام و فضلناهم بها على العالمين هى التى توردهم صراطا مستقيما و تعلمهم الكتاب المشتمل على 


شرائعه» 


ول 


قوله تععالى: إن يَف بل للا ققد عل ب قؤما موا بها يكافرين الفضميران فى قوله: يكف 1 و قوله: موت ب راجعان 
اليس دح رب ري يا الاق اااي اياي لحار ولحي الى ل لي اياي 
الالهيه.و لا يخلو أول الوجهين عن بعدءو المشار اليه بقوله: اولان الكافرون ا ا 
الحاو حي سمي عرو الحو كد ودع لتقي الاو اله سيعاة البجم اول إن الِّينَ كَفَرُوا سلاء عَليِهع أ ألْذَْتَهُمْ م لم 
ْم لا يؤمنُونَ (البقره8). 


ا ل ا ل 0 
ا 0 
كياد ال ‏ اي ‏ لا سترارى لبي رار تعالى: وَأَنَا لَمَا سَ مِغْنًا الْهُدلا 
ل 


لا 
آنا به (الججن 018 و قال : فم تع هلاي قلا حَوْفٌ عَلبِهمْ وَ لا هُمْ يَخْرَنُونَّ (البقره). 


و على الوجه الثانى:فإن يكفر بالكتاب و الحكم و النبوه-و هى التى تشتمل على الطريقه الالهيه و الدعوه الدينيه-مش ركو مكه 
فقد وكلنا بها قوما ليسوا بها بكافرين. 


وافقعر رسفن أن لالض مطي و قن الى از ال رق 1 ا وم عسوا ب بكافرين, أن الآيات لما كانت 
تصف التوحيد الفطرى و الهدايه الإلهيه الطاهره من شوب الشرك باللّه سبحانه»و تذكر أن اللّه سبحانه أكرم بهذه الهدايه سلسله 
متصله متحده من أنبيائه و اصطفاهم بها ذريه بعضها من بعض و اجتباهم و هداهم الى صراط مستقيم لا ضلال فيه و آتاهم 
الكتاب و الحكم و النبوّه. 


ص وار 


)١ -١‏ .الانعام *40-8:كلام فى معنى الكتاب فى القرآن. 
-١‏ 1) .الانعام *40-8:كلام فى معنى الحكم فى القرآن. 


ثم فرع على ذلك قوله: اَن يكف بها هَوْلاءِ ققد وَكلنا بها قَؤما سوا بها بكافِِينَ و سياقه سياق اعتزاز منه تعالى و تسليه للنبى 
صلَى الأمه عليه و آله و سلم و تطييب لنفسه لثلا يوهنه الحزن و يفسخ عزيمته فى الدعوه الدينيه ما يشاهده من كفر قومه و 
استكبارهم و عمههم فى طغيانهم فمعناه أن لا تحزن بما تراه من كفرهم بهذه الهدايه الإلهيه و الطريقه التى تشتمل عليها الكتاب 
و الحكم و النبوه التى آتيناها سلسله المهديين من الأنبياء الكرام فإنا قد وكلنا بها قوما ليسوا بها بكافرين فلا سبيل للضيعه و 
الزوال الى هذه الهدايه الإ-لهيه لانا وكلناهم بها و اعتمدنا عليهم فيها و أولئكك غير كافرين بها البته.فهؤلاء قوم لا يتصوّر فى 
حقهم كفر و لا يدخل فى قلوبهم شرك لان الله وكلهم بها و اعتمد عليهم فيها و حفظها بهم و لو جاز عليهم الشركك و أمكن 
فيهم التخلف كان الاعتماد عليهم فيها خطاء و ضلالا و الله سبحانه لا يضل و لا ينسى. 


فالآيه تدل-و الله أعلم-على أن لله سبحانه فى كل زمان عبدا أو عبادا موكلين بالهدايه الإلهيه و الطريقه المستقيمه التى يتضمنها 
ماآتاه أنبياءه من الكتاب و الحكم و النبوه يحفظ الله بهم دينه عن الزوال و هدايته عن الانقراضءو لا سبيل للش رك و الظلم 
إليهم لاعتصامهم بعصمه إلهيه و هم أهل العصمه من الأنبياء الكرام و أوصيائهم عليهم السلام. 


فالآ-يه خاصه بأهل العصمه و قصارى ما يمكن أن يتوسع به أن يلحق بهم الصالحون من المؤمنين ممن اعتصم بعصمه التقوى و 
الصلاح و محض الإيمان عن الشرك و الظلم»و خرج بذلكك عن ولايه الشيطان قال تعالى: إنَّهُ لس لَهُ سُلطانٌ عَلَى الَّذِينَ آمنُوا وَ 
عَلِ رَبّهمْ يتَوَكلُونَ (النحل 48/)إن صدق عليهم أن الله وكلهم بها و اعتمد عليهم فيها. 


لا 
قوله تعالى: ا اليك هَدَى الله بو اهم اقْمَّدةْ الى آخر الآيه؛عاد ثانيا 4 تعريفهم بما فيه عي الهدى الإلهى فالهدى 


الإلهى لا يتخلف عن شأنه و أثره و هو الإيصال الى المطلوب قال تعالى: إن الهلا يَهْدِى مَنْ 002 (النحل /93/). 
و قل أمر النبى عن الله عليه و آله و سلم ف قوله: هاه اقتَدِة) بالاقتداء-و هو الاتباع-بهداهم لا بهم 


ص :لام 


لأن شريعته ناسخه لشرائعهم و كتابه مهيمن على كتبهمءو لأن هذا الهدى المذكور فى الآيات لا واسطه فيه بينه تعالى و بين من 
: ٍ لارء 5 
يهديه»و أما نسبه الهدى إليهم فى قوله: َيهكامم) فمجرد نسبه تشريفيهءو الدليل عليه قوله: «ذلك هُدَّى الله) الخ. 


وقد استدل بعضهم بالآبه على أن النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و أمته كانوا متعبدين بشرائع من قبلهم إلا ما قام الدليل على 
نسخهءو فيه:أن ذلكك إنما يتم لو كان قيل:فبهم اقتدهءو أما قوله: هاه اقَتَدِه) فهو بمعزل عن الدلاله على ذلكك. كما هو ظاهر. 


و ختم سبحانه كلامه فى وصف التوحيد الفطرى و الهدايه الإلهيه إليه بقوله خطابا لنبيّه: 


ل 
شل لك اتلك عليه ار إن مُوَ إل ذكرج لالميعة كأنه قبل :اهقن بالهدى الإلهى الذى اهتدى به الأنبياء قبلكك.و ذكر به 
العالمين من غير أن تسألهم أجرا على ذلككءو قل لهم ذلك لتطيب به نفوسهمءو يكون أنجح للدعوه و أبعد من التهمه»و قد 
حكى الله سبحانه هذه الكلمه عن نوح من بعده من الأنبياء عليهم السَلام فى دعواتهم. 


و الذكرى أبلغ من الذكر كما ذكره الراغبءو فى الآآيه دليل على عموم نبوته صلّى الله عليه و آله و سلم لجميع العالمين (1). 
[سوره الأنعام (2): الآيات 9١‏ الى ]١٠١0‏ 


اشاره 


للم عسي لا 5 
ل "ا أَْرَلَ لله علا بَضّرِ مِنْ شَيْءٍ قرغ 510121 > الرى لديو ومسلا ارا وفيلت تابي 


تجعلوئة اليس تُبدُوئها و تُحَفُونَ كثيراً و عُلْمْ م توا أ ولا لأ في له ع فى شؤضهع تر 16610 
00 فاك تمدن ال ين بدي م زد م ارك و من سق و لين ليون بلجو ليون به د مع ع علق لاني 
افو |41 و من َم من ترك على لله ذا ذال أوى إلى وم توح إل شئء و عن كال سأئرل ينل 8 أل الله وو 
بذ يفون فى وات الزب و الملايكة لو أبديهع أخرجوا محم لم ُجزو عذاب هون ! ا كت انولوق على 
ل ل ل الست الوم رام لاه مرح 
ا أ فيكم شرك لذ تقلع يدك وض ل ات ا ع مون (46 إِنَّ الله فال 
لحب و وى مخرج آلتحى من المت و مخرج لْميتِ مِنّ لحي لحم ل فى لون (هه لق الاح و جعل ل سكاو 
الففس 2 اله + خطاا ذلك تفديراعزي اليم 4*١‏ و خو اذى جكل لم اشجوم تفقذوا بجا فى طَطات أل و ابعر قد قكا 
ل ل ل َنْقَيُوة (4ة وَهُوَ الذ 
نل ين ألملا 09 تأخرجة) به | لات 5ل سه لط اه ل عا اجأ و من ل ين طلقا و لي و 
جات ون أطاب و ازْهُونَ و كان مشتبها و غير متايه الوا إل مره إذا أثمر و ينه إن فى دع جات لقم يُؤوُونَ (05) 
رجعا ل شه أبنو عو خرئاق يوأت بر مل عق د اق عا مسثريو ٠٠1‏ برع لإا و أذ 
ألى يكون الوحوم كه احِبة و حَقَ كل ل ىْءٍ وَ هُوَ بكل شَّ ىْءٍ عَلِيمٌ 0١ ١(‏ بكم له ربكو ل إل بل و يق عل 
قن فلشدرة اوها كن شوو ويل زه رع اباو هو درت ارو مو ايت احير © ٠‏ قد لاه كم 
ايد من ربكم فمن أَنْص ر ولف و مَنْ عت فليا و4 أنا يكم يحفيظ (006 و كَذْلِكك نْصِوْفُ الات وَ ليقُونُوا قرت و 


لَه لِقَْم يَعْلمُونَ ( 2٠١‏ 


ص يان 


)١-١‏ .الانعام *40-8:بحث روائى فى:الياس و اليسع.الحسن عليه السّ.لام و الحسين عليه الّ..لام و هما ابنا رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سلم. 


ص اهارا 


77١: ص‎ 


بيان: 


8 نت 0 
قوله تعالى: وَأكا تََدَرُوا اللَهَ حقٌّ قَدْرِه إذْ الوا كا أَْرَلَ الله عَللِ بر مِنْ شَىْءٍ قدر الشىء و قدره بالتحريكك كميته من عظم أو 


صغر و نحوهما يقال:قدرت الشىء قدرا و قدّرته بالتشديد تقديرا اذا بتنت كميه الشىء و هندسته المحسوسه ثم توسع فيه 
فاستعمل فى المعانى غير المحسوسه فقبل:قدر فلان عند الناس و فى المجتمع أى عظمته فى أعين الناس و وزنه فى مجتمعهم و 
قيمته الاجتماعيه. 


و إذا كان تقدير الشىء و تحديده بحدود لا ينفكك غالبا عن وصفه بأوصافه المبينه لحاله المستتبعه لعرفانه أطلق القدر و التقدير 
على الوصف و على المعرفه بحال الشىء-على نحو الاستعاره-فيقال قدر الشىء و قدّره أى وصفهءو يقال:قدر الشىء و قدّره أى 
عرفهءفاللغه تبيح هذه الاستعمالاات جميعا. 


و لما كان الله سبحانه لا يحيط بذاته المتعاليه حس و لا وهم و لا عقل و إنما يعرف معرفه ما بما يليق بساحه قدسه من الأوصاف 
و ينال من عظمته ما دلت عليه آياته و أفعاله صح استعمال القدر فيه تعالى بكل من المعانى السابقه فيقال:ما قدروا الله حق قدره 
أى ما عظموه بما يليق بساحته من العظمه أو ما وصفوه حق وصفه أو ما عرفوه حق معرفتهءفالآيه بحسب نفسها تحتمل كلا من 
المعانى الثلاثه أو جميعها بطريق الالتزام لكن الأنسب بالنظر الى الآيات السابقه الواصفه لهدايته تعالى أنبياءه المستعقبه لإيتائهم 
الكتاب و الحكم و النبوهءو عنايته الكامله بحفظ كلمه الحق و نعمه الهدايه بين الناس زمانا بعد زمان و جيلا بعد جيل أن تحمل 
على المعنى الأول فإن فى إنكار إنزال الوحى حطا لقدره تعالى و إخراجا له من منزله الربوببه المعتنيه بشئون عباده و هدايتهم 
الى هدفهم من السعاده و الفلاح. 

و يؤيد ذلكك ما ورد من نظير اللفظ فى قوله تعالى: وإ قَدَرُوا اللَهَ حقّ قَدْرِهِ وَ الأَرْضُ 


7/١: ص‎ 


0 سر وم ابل د مووالاالا ميت يك رن لاد طانل)] م عي 2ع تحن 
جَمِيعا قئضته يَوْمَ القَيَامَهِ وَ السّماوات مَطويّات ييَمِينهِ سبحانه وَ تعالئ عَمَا يُشركون (الزمر/ 21). 


وقوله تعالى: إِنَّ الَِّينَ تَدْخُونَمِنْ دُونٍ َو نْ يَخلقُوا دبا وَ لو اجتمعوا لَه وَِنْ يَشِلْبُِم اتباث ضَجا لايد يفده يه ضمت 
الطَالِبُ وَ الْمَطلُوبُ» لما قَدَرُوا الله حقّ َدْرِهِ إنَّ الله لَوِىُ عَِيرٌ (الحج 76/)أى و قوته و عزته و ضعف غيره و ذلته تقتضيان أن لا 
يحط قدره و لا يسوى هو و ما يدعون من دونه بتسميه الجميع آلهه و أربابا فالأ.نسب بالآيه هو المعنى الأول و إن لم يمتنع 
المعنيان الآخرانءو أما تفسير ل قَدَرُوا الله حَقّ قَدْرِها بأن المراد:ما أعطوه من القدره ما هو حقها كما فسره بعضهم فأبعد المعانى 
المحتمله من مساق الآيه. 
5 00000 

و لما قيد قوله تعالى: «وَا تَدَرُوا الله حقَّ قَدرِهِ بالظرف الذى فى قوله: «إذْ قالُوا كا أَبْرَلَ الله عَللِا بَشَّر مِنْ شَيْءٍ) أفاد ذلكك أن 
اجتراءهم على اللّه سبحانه و عدم تقديرهم حق قدره إنما هو من حيث إنهم نفوا إنزال الوحى و الكتاب منه تعالى على بشر فدل 
ذلكك على أن من لوازم الالوهيه و خصائص الربوبيه أن ينزل الوحى و الكتاب لغرض هدايه الناس الى مستقيم الصراط و الفوز 
بسعاده الدنيا و الآخره فهى الدعوى. 


1 
و بالجمله فالآ-يه أعنى قوله تعالى: ول عدووا الله حق قَدْرِه) تدل بما لها من الضمائم على أن من لوازم الالوهيه أن تهدى 


الإنسان الى مستقيم الصراط و منزل السعاده بإنزال الكتاب و الوحى على بعض أفراده»و تستدل على ذلكك بوجود بعض الكتب 
المنزله من الله فى طريق الهدايه أولا-و بوجود ما يدل على تعاليم إلهيه بينهم لا ينالها الإنسان بما عنده من العقل الاجتماعى 
ثانا 

قوله تعالى: قُلْ مَنْ أَْرَلَ الات الى لاء به مُوسيِ] ورا وَ مدي للناس تَجْعلُوئه لايس مُه دُوئها وَ تُحَفُونَ كثيراً القراءه الدائره 
تجعلونه بصيغه الخطاب و المخاطبون به اليهود لا محاله»و قرئ «يجعلونه» بصيغه الغيبه.»و المخاطب المسئول 


ص مور 


عنه بقوله: مَنْ أَبْرّلَ الْكتَاب» الخ؛حينئذ اليهود أو مشركوا العرب على ما قيلءو المراد بجعل الكتاب قراطيس و هى جمع قرطاس 
إما جعله فى قراطيس بالكتابه فيهاءو إما جعله نفس القراطيس بما فيها من الكتابه فالصحائف و القراطيس تسمى كتابا كما 
تسمى الألفاظ المدلول عليها بالكتابه كتابا. 


0 
وه ور م اه 32 ولاء ون خا د لير 42 
وقزلهفوكن عن 021 الكلات الو كادي افوس الععجراب حن تزلى المح نقوله تفال وإذ قالو] ا انول الله عزنا بكري 
وااو لمعاو ان لم تخي اله لبن رود القوا راس هي 1[ احيرا ب بها يا ون الحصوضييه ١‏ لبج رودا قن 1 الجخاطيق بهذا 
الجواب هم اليهود فالقائلون: لك أَثرَلَ الله عَللِ بَكَّر مِنْ شَيْءِ» هم اليهود أيضاءو ذلكك أن الآيه تحتج على هؤلاء القائلين بكتاب 
موسى عليه السّلام و المشركون لا يعترفون به ولا يقولون بنزوله من عند اللو إنما القائلون به أهل الكتاب.و أيضا الآيه تذمهم 
بأنهم يجعلونه قراطيس يبدونها و يخفون كثيراء و هذا أيضا من خصائص اليهود على ما نسبه القرآن إليهم دون المشركين. 


5 ا ا مو لا ع2 5 
على أن قوله بعد ذلك: ووَ عُلْمتُم ©) لم تَغلموا أَنْتَ وَ لآ البأؤكة» على ظاهر معناه الساذج لا يصلح أن يخاطب به غير اليهود من 
المشركين أو المسلمين كما تقدم و سيجىء إن شاء الله تعالى .)١(‏ 


قله مانو قلف لكل تطلفرا أتتع َل ألوْحُمْ المراد بهذا العلم الذى علموه و لم يكونوا يعلمونه هم و لا آباؤهم ليس هو 
العلم العادى بالنافع و الضار فى الحياه مما جهز الإنسان بالوسائل المؤديه إليه من حس و خيال و عقل فإن الكلام واقع فى سياق 
الاحتجاج مربوط به و لا رابطه بين حصول العلوم العاديه للإنسان من الطرق المودعه فيه و بين المدعى و هو أن من لوازم 
الالوهيه أن تهدى الانسان الى سعادته و تنزل على بعض 


ص كرة ور 


م ا 
)١ -١‏ .الانعام 8-90١‏ ١٠:بحث‏ حول معنى الآيه «إذْ قانُوا لك أَثرَلَ الله 


عَللِ بَسَّرِ مِنْ شَىْءا . 


أفراده الوحى و الكتاب. 


١‏ ا ا صم لد ١‏ لل ا ا 
وَالْأَبظَارَوَ اْأفيدَه (النحل098)و قوله: الى عَلَّم ِلقَلَم عَلّمَ انان لها لَمْ يَعْلّم (العلق 0/)»فإن السياق كما عرفت ينافى ذلكك. 


فالمراد بالآ-يه تعليم ما ليس فى وسع الإنسان بحسب الطرق المألوفه عنده التى جهز بها أن تقال لهو لتبى إلذاما أويفاة الله 
سبحانه الى أنبيائه و حمله وحيه بكتاب أو بغير كتاب من المعارف الإلهيه و الأحكام و الشرائع فإنها هى التى لا تسع الوسائل 
العاديه التى عند عامه الإنسان أن تنالها. 


و من هنا يظهر أن المخاطبين بهذا الكلاسم أعنى قوله: «وَ عُلَمئُة ك) لَم تَعلْمُواه الخ؛ليسوا هم المشركين اذا لم يكن عندهم من 
معارف النبوه و الشرائع ل ا ل 0 00 
ل (البقره8١١/).‏ 


فالخطاب متوجه الى غير المشركينءو ليس بموجه الى المسلمين أما أولا:فلأن السياق سياق الاحتجاجءو لو كان الخطاب متوجها 
إليهم لكان اعتراضا فى سياق الاحتجاج من غير نكته ظاهره. 


اانا كاقن ارفلا قدت د ووه اللقطات و السو لكبو معان الميفا عطي بول انول اكات الى لكاءَ به مُوسا» الخ؛الى 


خطابه غيرهم بقوله: ووَ عُلمقُ؛ الخ؛من غير قرينه ظاهره مع وقوع اللبس فالخطاب لغير المشركين و المسلمين و هم اليهود 
المخاطبون بصدر الآيه. 


لا 
قوله تعالى : قل الله ” م ذَرْهُمْ فى حَوْضِهمْ يَلَعَبُونَ لما كان الجواب واضحا 


ص ا 


تنا لا يداخله ريبءو الجواب الذى هذا شأنه يسوغ للمستدل السائل أن يتكلفه و لا ينتظر المسئول المحتج عليه.أمر تعالى نبيه 
صلَّى الله عليه و آله و سلم أن يتصدى هو الجواب فقال: «قل الله أى الذى أنزل الكتاب الذى جاء به موسى و الذى علمكم ما 
لم تعلموا أنتم و لا آباؤكم هو الله. 


و لما كان القول بأن اللّه لم ينزل على بشر شيئا من لغو القول و هزله الذى لا يتفوه به إلا خائض لاعب بالحقائق و خاصه اذا كان 
القائل به من اليهود المعترفين بتوراه موسى و المباهين بالعلم و الكتاب أمره بأن يدعهم و شأنهم فقال: انم ذَرْهُمْ فى حََوْضِدِهمْ 


ن) . 


١ 1 ل لاس ا وين رم ع ةا الا ا‎ ١ 

فونه او تلن بك 8011 ترك قف ذل النض اي د او فده ءالدال رافق عوك ماه عن الامو لزاع الالرة 
أن ينزل الوحى على جماعه من البشر هم الأنبياء عليهم السَّلام»و أن هناكك كتابا حا كالتوراه التى جاء بها موسىءو امورا اخرى 
علمها البشر لا تنتهى إلا الى وحى إلهى و تعليم غيبى»ذكر أن هذا القرآن أيضا كتاب إلهى منزل من عنده على حد ما نزل سائر 
الكتت التماويةء ومع الدليل علق ذلك اشكماله على ما هو شأن كنات شماوى تاززل من عند الله سبيحائه: 


قوله تعالى: وَ الَّذِينَ يُؤْمنُونَ بِالْآخرَه يُؤْمِئُونَ الخ؛كأنه تفريع لما عده الله سبحانه من أوصاف هذا الكتاب الذى أنزله أى لما كان 
هذا الكتاب الذى أنزلناه مباركا و مصدقا لما بين بديه نازلا لغايه إنذار أهل الأرض فالمؤمنون بالآخره يؤمنون به لأنه يدعو الى 
أمن أخروى دائم و يحذرهم من عذاب خالد. 

ثم عرف تعالى هؤلاء المؤمنين بالآخره بما هو من أخص صفات المؤمنين و هو أنهم على صلاتهم و هى عبادتهم التى يذكرون 
فيها ربهم يحافظونءو هذه هى الصفه التى ختم الله به صفات المؤمنين التى وصفهم بها فى أول سوره المؤمنون اذ قال: أَلَذِينَ 
و ّ 0 7 ع 5 َك 4 لا لا 5 

هُمْ عَللِم صَلََاتِهمْ يللافِظُونَ (المؤمنون9)»كما بدأ بمعناها فى أولها فقال: ألّذِينَ هُمْ فى صَلاتِهمْ خاشِعُونٌ (المؤمنون؟0. 


ص ور 


وهذاهو الذى يؤيد أن المراد بالمحافظه فى هذه الآيه هو الخشوع فى الصلاه و هو نحو تذلل و تأثر باطنى عن العظمه الإلهيه 
عند الانتصاب فى مقام العبوديه لكن المعروف من تفسيره أن المراد بالمحافظه على الصلاه المحافظه على وقتها .)١(‏ 


3 ا يك 
قوله تعالى: و مَنْ أَظلَمُ من اهَْرج عَلَى الل كذباً -الى قوله- 8 أَبْرّلَ اللَّهُ عد الله سبحانه موارد ثلامثه من الظلم هى من أشد 
مراتبه التى لا يرتاب العقل العادى فى شناعتها و فظاعتهاءو لذا أوردها فى سياق السؤال. 


و الغرض من ذلكك الدعوه الى النزول على حكم العقل السليم و الأخذ بالنصفه و خفض الجناح لصريح الحق فكأنه يقول:قل 
لهم :يجب على و عليكم أن لا نستكبر عن الحق و لا نستعلى على الله تعالى بارتكاب ما هو من أشد الظلم و أشنعه و هو الظلم 
فى جنب الله فكيف يصح لكم أن تفتروا على الله كذبا و تدعوا له شركاء تتخذونها شفعاء؟و كيف يسوغ لى أن أدعى النبوّه و 
أقول:أوحى إلى إن كنت لست بنبى يوحى إليه؟و كيف يجوز لقائل أن يقول: 


سانزل مثل ما أنزل اللّههفيسخر بحكم الله و يستهزئ بآياته؟ 
7 2 ا - 00 لا 
و نتيجه هذه الدعوه أن ينقادوا لحكم النبوه فإنهم اذا اجتنبوا الافتراء على الله بالشركء و كف القائل «سَأْنْزل 0 أَنْرّل الله» 


عن مقالهءو النبى صلَى الله عليه و آله و سلم يصر على الوحى بقيت نبوته بلا معارض. 


و افتراء الكذب على الله سبحانه و هو أول المظالم المعدوده و إن كان أعم بالنسبه الى دعوى الوحى اذا لم يوح إليه و هو ثانى 
المظالم المعدوده و لذا قيل:إن ذكر الثانى بعد الأول من باب ذكر الخاص بعد العام اعتناء بشأن الوحى و إعظاما لأمره لكن 
التأمل فى سياق الكلام و وجهه الى المشركين يعطى أن المراد بالافتراء المذكور هو اتخاذ الشريكك لله سبحانهءو إنما لم يصرّح 


ص عر 


)١ -١‏ .الانعام ٠١8-41١‏ :كلام فى معنى البركه فى القرآن. 


بذلك ليرتفع به غائله ذكر الخاص بعد العام لأن الغرض فى المقام-كما تقدم-هو الدعوه الى الأخذ بالنصفه و التجافى عن 
عصبيه الجاهليه فلم يصرح بالمقصود و إنما أبهم إبهاما لثلا يتحركك بذلكك عرق العصبيه و لا يتنبه داعى النخوه. 


0 ا لا 2 2 3 لدم - م 7 
تقزلةة يفع افر فآ على لله لي وقؤلهةرا دان أحضى رلك وله يع اليه متاناة تنكيك المراد ين إفا الا سسب ادم 


يتراءى منهما أعم و أخص. 
و يدل على ما ذكرنا ما فى ذيل الآيه من حديث التهديد بالعذاب و السؤال عن الشركاء و الشفعاء. 


ع 5 له 0 5 7 - 4- 
وأما ما قيل:إن قوله: «أؤْة ال أوجى إلى وَ لَمْ يُوح إِلَيِهِ شَيْءٌ) نزل فى مسيلمه حيث ادعى النبوه فسياق الآيات كما عرفت لا 
يلائمه بل ظاهره أن المراد به نفسه و إن كان الكلام مع الغض عن ذلكك أعم. 


على أن سوره الأنعام مكيه و دعواه النبوه من الحوادث التى وقعت بعد الهجره إلا أن هؤلالء يرود أن الا-يه مدنيه غير مكيه و 
سيأتى الكلام فى ذلكك فى البحث الروائى التالى إن شاء اللّه. 
5 لا 


ع 


و أما قوله: و مَنْ ف آل عَرأَئرِنُ مكل ف َل اله فظاهره أنه حكايه قول واقع و أن هناك من قال:سانزل مثل ما أنزل اللّهمو أنه إنما 
قاله استهزاء بالقرآن الكريم حيث نسبه الى الله سبحانه بالنزول ثم وعد الناس مثله بالإنزال»و لم يقل:سأقول مثل ما قاله محمد أو 
سآتيكم بمثل ما أتاكم به. 

0 
قوله تعالى: وَ لَو تر إذ الظَالِمُونَ فى عَمَللاتِ الْمَوْتِ الى آخر الآيه؛الغمر أصله ستر الشىء و إزاله أثره و لذا يطلق الغمره على 
الماء الكثير الساتر لما تحتهءو على الجهل المطبق؛و على الشده التى تخبط بضاحبها و الغمرات الشذائدءو منه قوله تعالى: «فى 
غملات المؤت) عو الهوق و الهوان الذله- 


ص 16 


و بسط اليد معناه واضح غير أن المراد به معنى كنائىءو يختلف باختلاف الموارد فبسط الغنى يده جوده بماله و إحسانه لمن 
يستحقهءو بسط الملكك يده إدارته أمور مملكته من غير أن يزاحمه مزاحم و بسط المأمور الغليظ الشديد يده على المجرم 


المأخوذ به هو نكاله و إيذاؤه بضر و زجر و نحوه. 


فبسط الملائكه أيديهم هو شروعهم بتعذيب الظالمينءو ظاهر السياق أن الذى تفعله الملائكه بهؤلاء الظالمين هو الذى يترجم 
عنه قوله: «أخريوا أَنْقُسَكمْ الْوومَ تُجِرَوْنَ عَدَابَ الْونِ» الخ؛فهذه الجمل محكيه عن الملامئكه لا من قول الله سبحانههو 
التقدير:يقول الملائكه لهم أخرجوا أنفسكمءالخ؛فهم يعذبونهم بقبض أرواحهم قبضا يذوقونه به أليم العذاب و هذا عذابهم حين 
الموت و لما ينتقلوا من الدنيا الى ما وراءها و لهم عذاب بعد ذلكك و لما تقم عليهم القيامه كما يشير إليه قوله تعالى: وّ مِنْ 
َنِم بَْرّح إِللل يم يُتِعَقُونَ (المؤمنون/ .02٠٠١‏ 

و بذلكك يظهر أن المراد باليوم فى قوله: اليوْمَ تَجَرَوْنَ هو يوم الموت الذى يجزون فيه العذاب و هو البرزخ كما ظهر أن المراد 
بالظالمين هم المرتكبون لبعض المظالم الثلاثه التى عدها اللّه سبحانه من أشد الظلم أعنى افتراء الكذب على اللّهءو دعوى النبوه 


كذيا :و الأسكهة اء يا يائكة الله: 


و يؤيد ذلكك ما ذكره الله من أسباب عذابهم من الذنوب و هو قولهم على الله غير الحق كما هو شأن المفترى الكذب على الله 
بنسبه الشريكك إليه أو بنسبه حكم تشريعى أو وحى كاذب إليهءو استكبارهم عن آيات الله كما هو شأن من كان يقول: «سَأَئْرِلُ 


و كذلكك قوله: أخرجوا أَنْفْس كم أمر تكوينى لأن الموت و الوفاه ليس فى قدره الإنسان كالحياه حتى يؤمر بذلكك قال تعالى: وَ 
أنه هو ات وَ أي (النجم 55/)فالأمر تكوينى و الملائكه من أسبابه»و الكلمه مصوغه صوغ الاستعاره بالكنايه و الاستعاره 


ص اا 


التخييليه كأن النفس الإنسانيه أمر داخل فى البدن و به حياته و بخروجه عن البدن طرو الموت و ذلكك أن كلامه تعالى ظاهر فى 
أن النفس ليست من جنس البدن و لا من سنخ الأمور الماديه الجسمانيه و إنما لها سنخ آخر من الوجود يتحد مع البدن و يتعلق 
به نوعا من الاتحاد و التعلق غير مادى كما تقدم بيانه فى بحث علمى فى الجزء الأول من الكتاب و سيأتى فى مواضع تناسبه إن 
قا الله الوراه كدر لذ أَخْرجوا أَنْقّم كم قطع علقه أنفسهم من أبدانهم و هو الموت» و القول قول الملاائكه على ما يعطيه 
الاق: 


والمعنى:و ليتكك ترى حين يقع هؤلاء الظالمون المذكورون فى شدائد الموت و سكراته و الملاائكه آخذون فى تعذيبهم 
بالقبض الشديد العنيف لأرواحهم و إنبائهم بأنهم واقعون فى عالم الموت معذبون فيه بعذاب الهون و الذله جزاء لقولهم على 
الله غير الحق و لاستكبارهم عن آياته. 


200 وو لك 3 دعلا ء 0 حت 04 
قوله تعالى: و لَقَّدْ جثمُو:] ادا كلا حَلَشناكُم أوّل مَرّهِ الى آخر الآيه؛ الفرادى جمع فرد و هو الذى انفصل عن اختلاط غيره 
نوعا من الاختلا-ط و يقابله الزوج و هو الذى يختلط بغيره بنحو و يقرب منهما بحسب المعنى الوتر و الشفع فالوتر ما لم ينضم 
الى غيره و الشفع ما انضم الى غيرهءو التخويل إعطاء الخول أى المال و نحوه الذى يقوم الإنسان به بالتدبير و التصرف. 


"امراف" القتنعاء الآريات التعيودوان من هونا الله لكوتو كتفماة عند اللهافعادوا ذلك شر كاد لله ستحالة فى حخلقةة و الآيه تيم 
عن حقيقه الحياه الإنسانيه التى ستظهر له حينما يقدم على ربه بالتوفى فيشاهد حقيقه أمر نفسه و أنه مدبر بالتدبير الإلهى لا غير 
كما كان كذلكك فى أول مره كونته الخلقهءو أن المزاعم التى انضمت الى حياته من التكثر بالأسباب و الاعتضاد و الانتصار 
بالأموال و الأولاد و الأزواج و العشائر و الجموعءو كذا الاستشفاع نالا ريات نعى دوق الله المؤدى الى الإشراك كل ذلك مزاعم 
و أفكار باطله لا أثر لها فى ساحه 


ص خذرا 


التكوين اصلا. 
لان 6 0 5 5 1 
قوله تعالى: إن الله فالق الحَبّ وََ النوى الى آخر الايه؛الفلق هو الشق.لما انتهى الكلام فى الايه السابقه الى نفى استقلال الاسباب 


فى تأثيرهاءو بطلان كون أربابهم شفعاء من دون الله المؤدى الى كونهم شركاء لله صرف الكلام الى بيان أن هذه التى يشتغل 
بها الإنسان عن ربه ليست الا مخلوقات لله مدبره بتدبيرهءو لا تؤثر أثرا ولا تعمل عملا فى اصلاح حياه الانسان و سوقه الى 
غاناك حتلففه الأ فق يميق الله وتدين يد ره هولا غر فهر انين الت ذون غيره: 


فالله سبحانه هو يشق الحب و النوى فينبت منهما النبات و الشجر اللذين يرتزق الناس من حبه و ثمرهءو هو يخرج الحى من 
الميت و الميت من الحى-و قد مر تفسير ذلكك فى الكلام على الآيه ١2‏ من سوره آل عمران-ذلكم الله لا غير فأنى تؤفكون و 
الى متى تصرفون من الحق الى الباطل. 

قوله 0 الإضلباح وَ جَعَلَ الليِلَ سكا الى آخر الآبه؛الإصباح بكسر الهمزه هو الصبح و هو فى الاصل مصدرءو السكن ما 
يسكن اليهءو الحسبان ع حسابءو قيل:هو مصدر حسب حسابا و حسبانا.و قوله: «وَ جَعَلَ لل سكناه عطف على قوله: 3 
الإخلاح) و لا ضير فى عطف الجمله الفعليه على الاسميه اذا اشتملت على معنى الفعل و قرئ:«و جاعل). 


و فى فلق الصبح و جعل الليل سكنا يسكن فيه المتحركات عن حركاتها لتجديد القوى و دفع ما عرض لها من التعب و العى و 
الكلاالى من جهه حركاتها طول النهار.ءو جعل الشمس و القمر بما يظهر من الليل و النهار و الشهور و السنين من حركاتهما فى 
عراصي يي ل ري اح تاد يادو اداه ميري صخرل روإقار اك قلاع لخداو اال ررد يويك اير 
حياتهءو لذلكك ذيلها بقوله: «ذلكك تَقْدِيرٌ الْعزيز الْعَلِيم) فهو العزيز الذى لا 


58٠١: ص‎ 


يقهره قاهر فيفسد عليه شيئا من تدبيرهءو العليم الذى لا يجهل بشىء من مصالح مملكته حتى ينظمه نظما ربما يفسد من نفسه و 


لا يدوم بطبعه 


قوله تعالى: و هُوَ الّذى جَعَلَ لَك النجُوم لتَهْمَدُوا بها الى آخر الآيه؛المعنى واضح و المراد بتفصيل الآيات اما تفصيلها بحسب 
الجعل التكوينى أو تفصيلها بحسب البيان اللفظى. 


ولا تنافى بين اراده مصالح الانسان فى حياته و عيشته فى هذه النشأه مما يتراءى لظاهر الحس من حركات هذه الاجرام العظيمه 
العلويه و الكرات المتجاذبه السماويه»و بين كون كل من هذه الاجرام مرادا بإراده إلهيه مستقله و مخلوقه بمشيه تتعلق بنفسه و 
تخص شخصه فإن الجهات مختلفهءو تحقق بعض هذه الجهات لا يدع تحقق بعض آخر و الارتباط و الاتصال حاكم على جميع 
أجزاء العالم. 


06 ََ 


قوله تعالى: وَ هُوَ الى أَنْسَأْكم مِنْ نْ نفس وك فم مَفوٌ و مُئدٍمؤدع الى آخر الآيه؛قرئ«مستقر؛بفتح القاف و كسرها و هو على 
القراءه الاآولى اسم مكان بمعنى محل الاستقرار فيكون « مش مَوْدَعٌ) 00 مكان ا اد 32 
اك ذكر المستقر و المستودع فى قوله تعالى: و مِنْ دَابّهِ فى الَْرْضِ إلا عَلَى الله رذقها وَيَعْلَمٌ مُسْتَقرها 
وَ َ مُشمَووعا كل فى كاب : مبين (هود2/)و فى الكلا.م حذف و إيجازءو التقدير:فمنكم من هو فى مستقر و منكم من هو فى 
مستودعءو على القراءه الثانيه و هى الرجحى«مستقر»اسم فاعل و يكون المستودع اسم مفعول لا محاله.و التقدير فمنكم مستقر و 
حم فى ار يصريمه 


006 2 


والظاهر أن المراد بقوله: «وَهُوَ الى ناكم 0 نفس أواحدهٍا انتهاء الذريه الإنسانيه على كثرتها و انتشارها الى آدم الذى يعده 
القرآن الكريم ندا للنسل الإنسانى الموجود.ءو أن المراد بالمستقر هو البعض الذى تلبس بالولاده مق أفراد الإنسان فاستقر فى 
الأرضن التىيهى 


578١: ص‎ 


المستقر لهذا النوع كما قال حر وار 1 اا ضر بالمستودع من استودع فى الأصلاب و الأرحام 


يؤخذ مستقر و مستودع مصدرين ميميين. 


ا ل ل ا ل ل ل و ا 
من قوله تعالى: وَل مِنْ دَابِّهِ فى الْأَرْض إلا عَلَى الله ِْيا وَ يَعْلمُ مُستفوَهًا وَ مُسْمَوْدعَبا كما لا يخفى أى يعلم ما استقر منها فى 
الأرض بفعليه التكون «و ما هو فى طريق التكون مما لم يتكون بالفعل و لم يستقر فى الأرض'. 


فالمعنى:و هو الذى أوجدكم معشر الأناسى من نفس واحده و عمر بكم الأرض الى حين فهى مشغوله بكم ما لم تنقرضوا فلا 
يزال بعضكم مستقرا فيها و بعضكم مستودع فى الأصلاب و الأرحام أو فى الأصلاب فقط فى طريق الاستقرار فيها. 


وله كيان #توافو الذى:اتزل و علطا لاه إلى قر الآمنه ا لسماء هن حديه لعلو فكلها ملحكة ى للك فهو سماو الراك بقوكهة 
َه إلا ا 5 01 7 : 
«فأخرجدا به يلات كل شَيْءِ) على ما قيل» فأخرجنا بالماء الذى أنزلناه من السماء النبات و النمو الذى فى كل شىء نام له قوه 
النبات من الكمون الى البروزءأى أنبتنا به كل شىء نباتى كالنجم و الشجر و الإنسان و سائر الحيوان. 


و الخضر هو الأخضر و كأنه مخفف الخاضرءو تراكب الحب انعقاد بعضه فوق بعض كما فى السنبله»و الطلع أول ما يبدو من ثمر 
النخلءو القنوان جمع قنو و هو العذق بالكسر و هو من التمر كالعنقود م العنبءو الدانيه أى القريبه»و المشتبه و غير المتشابه 
المشاكل و غير المشاكل فى النوع و الشكل و غيرهما.و ينع الثمر نضجه. 

و لدي زاك 7 5 9 ٍ 
قوله تعالى: و جَعَلوا لله شرَكاءَ الجنَّ وَ خَلقَهُمْ الى آخر الايه؛الجن إما مفعول لجعلوا و مفعوله الآخر شركاء أو بدل من شركاءءو 
قوله: «وَ حَلْمَهُهْ) كأنه حال و إن 


ص شين 


منعه بعض النحاه و حجتهم غير واضحه.و كيف كان فالكلمه فى مقام ردهمءو المعنى و جعلوا له شركاء الجن و هو خلقهم و 
المخلوق لا يجوز أن يشاك خالقه فى مقامه. 


و المراد بالجن الشياطين كما ينسب الى المجوس القول:بأهر من و يزدان.و نظيره ما عليه اليزيديه الذى يقولون بالوهيه 
إبليس (الملكك طاوس-شاه بريان)أو الجن المعروف بناء على ما نسب الى قريش أنهم كانوا يقولون:إن الله قد صاهر الجن 
فحدث بينهما الملائكه.و هذا أنسب بسياق قوله:«و جعلوا له شركاء الجن و خلفهم و خرقوا له بنين و بنات بغير علم» و على هذا 
فالبنون و البنات هم جميعا من الملائكه خرقوهم أى اختلقوهم و نسبوهم إليه افتراء عليه سبحانه و تعالى عما يشركون. 


يقولون بنظير ما قالته النصارى من بنوه المسيح كما تقدم فى الجزء الثالث من الكتابءو سائر الوثنيين القدماء كانوا يثبتون لله 
شوحاتة نيع وتنناة :من الآلينه على :ما ندال حك الآثان المكشفه و مشر كو العرف كالوا يقولوة ةن الملذتكه نات الله: 


قوله تعالى: بَِدِيعٌ الكَطااتٍ وَ الْأَوْض الى آخر الآيهِجواب عن قولهم بالبنين و البنات»و محصله أن لا سبيل لتحقق حقيقه الولد 
إلا اتخاذ الصاحبه و لم يكن له تعالى صاحبه فأنَى يكون له ولد؟ 


و أيضا هو تعالى الخالق لكل شىء و فاطره.و الولد هو الجزء من الشىء يربيه بنوع من اللقاح و جزء الشىء و المماثل له لا 
يكون مخلوقا له البتهءو يجمع الجميع أنه تعالى بديع السماوات و الأرض الذى لا يمائله شىء من أجزائها بوجه من الوجوه 
فكيف يكون له صاحبه معي الوا ري بحر وى رز امخري الاايااسال لإتي امور جر 
شىء عليمءو قد تقدم فى الكلام على قوله تعالى: ألا كان كر أن يي الله الخ 


ص فري ير 


(آل عمران79/)؛فى الجزء الثالث من الكتاب ما ينفع فى المقام. 


0 0 مء ]0 
لا 0 و روس لا ل 0100 لك را 3 2 3 2 ا 
قوله تعالى: ذلكمُ الله رَبَكمْ لا إله إلا هُوَ خ الق كلل شدْء الى آخر الا-يتين الجمله الاولى أعنى قوله: «ذلكمُ الله رَبَكما نتيجه 
0 . 


1 : 1 

متبخذه من البيان المورد فى الآآيات السابقهءو المعنى:اذا كان الأمر على ما ذكر فالله الذى وصفناه هو ربكم لا غيرءو قوله: «لا إله 

إلا هُوَ كالتصريح بالتوحيد الضمنى الذى تشتمل عليه الجمله السابقه.و هو مع ذلكك يفيد معنى التعليل أى هو الرب ليس دونه 
ري الأنك اللد القع الندى دونه الو كبك ايكون سوبا والسبدو بال 


وخوله: لاق َم تعليل لقوله: ول إل إل موه أى إنما اتحصرت الالوهيه فيه لأنه خالق كل شىئغ من غير استثناء فلا خالق 
غيره لشىء من الأشياء حتى يشاركه فى الالوهيه»و كل شىء مخلوق له خاضع له بالعبوديه فلا يعادله فيها. 

0 له 
و قوله: فَاعْبَدُوهٌ متفرع كالنتيجه على قوله: «ذلِكمٌ اللَهُ رَبُكمْ) أى اذا كان الله سبحانه هو ربكم لا غير فاعبدوهءو قوله: «وَ هُوَ عَللِ 
كل َيْءٍ وَكِيلٌ» أى هو القائم على كل شىء المدبر لأمره الناظم نظام وجوده و حياته و اذا كان كذلكك كان من الواجب أن 
يتقى فلا يتخذ له شريكك بغير علم فالجمله كالتأكيد لقوله: «فَاعْبدُوهُ) أى لا تستنكفوا عن عبادته لأنه وكيل عليكم غير غافل عن 
نظام أعمالكم. 


و أما قوله: 9 تُذْركهُ الْأَنارٌ فهو لدفع الدخل الذى يوهمه قوله: «وَ هُوَ َل كل شَىْءٍ وَكيل) بحسب ما تتلقاه أفهام المشركين 
الساذجه و الخطاب معهمءو هو أنه اذا صار وكيلا عليهم كان أمرا جسمانيا كسائر الجسمانيات التى تتصدى الأعمال الجسمانيه 
فدفعه بأنه تعالى لا تدركه الأبصار لتعاليه عن الجسميه و لوازمهاءو قوله: ١و‏ هُوَ يدرك الأبطان دفع لها “سنت الى اذفان قز لاء 
المشركين الذين اعتادوا ل المافن” أخلدوا الى الحس و المحسوس وهو أنه تعالى اذا ارتفع عن تعلق الأبصار به خرج 
عن حيطه الحس و المحسوس 


ص شير 


و بطل نوع الاتصال الوجودى الذى هو مناط الشعور و العلمءو انقطع عن مخلوقاته فلا يعلم بشىء كما لا يعلم به شىءءو لا يبصر 
شيكا كسا لا يبصره شىء فأجاب تعالى غنه بقوله: او هُوَ يدرك الْأبلارة ثم علل هذه الذعوى بقوله: «وَ هُوَ اللَِييفُ الْحبِيرًا و 
اللطبق هو الرقيق النافت فى ال دزو التخبير من اله الخبرفإذا كان الى محيظا يكل شى + بحقيقه مد الاحاطه كان شاهذا على 
كل شىء لا يفقده ظاهر شىء من الأشياء و لا باطنه»و هو مع ذلكك ذو علم و خبره كان عالما بظواهر الأشياء و بواطنها من غير 
أن يشغله شىء عن شىء أو يحتجب عنه شىء بشىء فهو تعالى يدرك البصر المبصر معاءو البصر لا يدرك إلا المبصر. 


وقد نسب إدراكه الى نفس الأبصار دون اولى الأبصار لأن الإدراكك الموجود فيه تعالى ليس من قبيل إدراكاتنا الحسيه حتى 
يتعلق بظواهر الأشياء من أعراضها كالبصر مثلا الذى يتعلق بالأضواء و الألوان و يدركك به القرب و البعد و العظم و الصغر و 
الحركه و السكون بنحو بل الأعراض و موضوعاتها بظواهرها و بواطنها حاضره عنده مكشوفه له غير محجوبه عنه و لا غائبه فهو 
تعالى تجد الأبصان يحتائقها و عاعتدهاو تسبي اله 


ففى الآيتين من سطح البيان و سهوله الطريق و إيجاز القول ما يحير اللب و هما مع ذلكك تهديان المتدبر فيهما الى أسرار دونها 
أستار (1). 

فزله عبالق: قذ لاد كو بالطازز وق ربكة فق أنعار كالقيية وق يخ كنلرا العوفال: فى التعيية النصيره ايوزو الدلاله الى يبهير 
بها الشىء على ما هو به و البصائر جمعها اتتهى.و قيل:البصيره للقلب كالبصر للعين؛و الأصل فى الباب على أى حال هو الادراكك 
بحاسه البصر الذى يعد أقوى الإدراكاتءو نيلا من خارج الشىء المشهود. و الإصار و العمى فى الآيه هو العلم و الجهل أو 
الإيمان و الكفر توسعا. 


ص :16 


)١ -١‏ .الانعام ١8-4١٠:كلام‏ فى عموم الخلقه و انبساطها على كل شىء. 


و كأنه تعالى يشير بقوله: قد لججاءكغ بَكَدَائْرٌ مِنْ رَبُكمْ) الى ما ذكره الآيات السابقه من الحجج الباهره على وحدانيته و انتفاء 
الشريكك عنهءو المعنى أن هذه الحجج بصائر قد جاءتكم من جانب اللّه بالوحى إلىءو الخطاب من قبل النبى صِلَى اللّه عليه و 
آله وسلم ثم ذكر للمخاطبين و هم المشركون أنهم على خيره من أمر أنفسهم إن شاءوا أبصروا بها و إن شاءوا عموا عنها غير 
أن الإبصار لأنفسهم و العمى عليها. 


و من هنا يظهر أن المراد بالحفظ عليهم رجوع أمر نفوسهم و تدبير قلوبهم إليه فهو إنما ينفى كونه حفيظا عليهم تكوينا و إنما 
هو ناصح لهم.و الآيه كالمعترضه بين الآيات السابقه و الآيه اللاحقه»و هو خطاب منه تعالى عن لسان نبيه كالرسول يأتى بالرساله 
الى قوم فيؤديها إليهم و فى خلال ما يؤديه يكلمهم من نفسه بما يهيجهم للسمع و الطاعه و يحثهم على الانقياد بإظهار النصح و 
فى الأغراض _الفاسذه عن نفسه: 
لا 2-0 و ع[] 2 4 ع 

التصريف هو إجراء المعنى الدائر فى المعانى المتعاقبه ليجتمع فيه وجوه الفائده»و قوله: «دَرَسْتّ) من الدرس وهو التعلم و التعليم 
من طريق التلاوه»و على هذا المعنى قراءه دارست غير أن زياده المبانى تدل على زياده المعانى و أما قراءه «دَرَسْتّ» بالتأنيث و 
الغيبه فهو من الدروس بمعنى تعمّى الأثر أى اندرست هذه الأقوال كقولهم:أساطير الأولين. 


و المعنى:على هذا المثال نصرف الآيات و نحولها بيانا لغايات كثيره و منها أن يستكمل هؤلاء الأشفياء شقوتهم فيتهموكك يا 
محمد بأنكك تعلمتها من بعض أهل الكتاب أو يقولوا: 


اندرست هذه الأقاويل وانقرض عهدها و لا نفع فيها اليومءو لنبينه لقوم يعلمون بتطهير قلوبهم و شرح صدورهم بهءو هذا كقوله: 


ال ا ست لا ء ل ان - 
وَّ نتزل مِنَّ القؤآنٍ ما هُوَ شفاءٌ وَ رَحْمَه لِلمُؤْمِنِينَ 


ص 1ن 


ولا يَزِيدٌ الظَالِمِينَ إلا حَلطاراً (الإسراء 85/) (1). 
[سوره الأنعام (2): الآيات ٠١2‏ الى ]١17‏ 


اشاره 
5 لا ان 
ا أو يك بن يك 4 إل لاو و أفرضن عن مف رين «, 1 د اه أله 7 0 
20 7 
00 1 
اي رجهم مثا يعارن ١.0و‏ أن 000 0200 اه 
, 


6 


و 


يرع أنه ذا لمث لا يؤيئوق (* عت أو دع ا مزه ب أو د فى تعر 
) ور 3 15 لهم المطليكة و > لمهم نمِل و درن عَلَِهِْ كُنَّ ل قبلا لا ك انوا ليؤمئوا إلا أن يناه الله و لكي 
3 م ا لل ل ل 
6 فَعلُوه فَدَْمُعْ وا , ترون (17) و لتضدي] ليه ند الّذِينَ لا يوون بالآجزه و لتوضَؤة و ليفترُوا © هم مُفترقُونَ 
015 


ص خرن 


0 
)١-١‏ .الانعام ١8-9١٠:بحث‏ روائى فى:معنى الود للم هدرو الله عن مدر ؛عله تسميه النبى صلى الله عليه و آله و سلم 


امَيَاءخلق آدم؛التزويج بالليل؛التوحيد. 


بيان: 


5 ' نمم لا مر 
قوله تعالى: تبغ لا أوجى إِلَيِك مِنْ رَبك لا إله إلا هُوَ وَ أغرض عَن الْمَضْرِكِينَ أمر باتباع ما أوحى إليه من ربه من أمر التوحيد 


و أصول شرائع الدين من غير أن يصده ما يشاهده من استكبار المشركين عن الخضوع لكلمه الحق و الإعراض عن دعوه الدين. 


و فى قوله: مِنْ رَبك المشعر بمزيد الاختصاص تلويح الى شمول العنايه الخاصه الإلهيه إلا أن قوله: «مِنْ رَبّكك» لما كان ملحوقا 
قود او أَعْرض عن الْمُفْرِكينَ؛ و كان ذلكك ربما يوهم أن المراد:اتبع الوحى و اعباد ريكثهو اعرض عنهم يعبدوا أربابهمءو لا 
يا كه عن إمضاء لظ يشتهم و شت ركهم ادم على كولهتوو أعرضق» اللتياقولده ولا إل إلا زه اعدف يددهذا الزقرةو يتجلق معت 
قوله: اوَ أَعْرض» الخ؛و يأخذ موضعه. 


فالمعنى:اتبع ما أوحى إليككث من ربكك الذى له العنايه البالغه بكك و الرحمه المشتمله عليكك اذ خصكك بوحيه و أيدكك بروح 
الاتباع»و أعرض عن هؤلاء المش ركين لا بأن تدعهم و ما يعبدون و تسكت راضيا بما يشركون فيكون ذلكك إمضاء للوثنيه فإنما 
الإله واحد و هو ربكك الذى يوحى إليكك لا إله إلا هو بل أن تعرض عنهم فلا تجهد نفسكك فى حملهم على التوحيد و لا 


ص اا 


تتحمل شقا فوق طاقتكك فإنما علد عليكك البلاغ و لست عليهم بحفيظ ولا وكيلءإنما الحفيظ الوكيل هو اللّه و لم يشأ لهم التوحيد و 
لو شاء ما أشركوا لكنه تركهم و ضلالهم لأنهم أعرضوا عن الحق و استنكفوا عن الخضوع له. 


قون تعالى: ولو جه الله 2 رحو و تلاك علو حفيظا و نت لبهم بوكيل تيب نقلب النبى صلى الله عليه و آله و 
نتم اد لا حا لت كيم و جمد لحب الست تل عر و لا نوعط دروو لاق لد كران لجا ليد الو اتنا 
أش ركوا بل تلبسوا بالإيمان عن طوع و رغبه كما تلبس من وفق للإيمانءو ذلكك أنهم استكبروا فى الأرض و استعلوا على الله و 
مكروا به وقد أهلكوا بذلكك أنفسهم فرد الله مكرهم إليهم و حرمهم التوفيق للإيمان و الاهتداء اذ كما أن السنه الجاريه فى 
التكوين هى سنه الأسباب و قانون العليه و المعلوليه العامءو المشيه الإلهيه إنما تتعلق بالأشياء و تقع على الحوادث على وفقها فما 
تمت فيه العلل و الشرائط و ارتفعت عن وجوده الموانع كان هو الذى تتعلق بتحققه المشيه الإلهيه و إن كان الله سبحانه له فيه 
المشيه مطلقا إن لم يشأه لم يكن و إن شاء كان»كذلك السنه فى نظام التشريع و الهدايه هى سنه الأسباب فمن استرحم الله 
رحمه و من أعرض عن رحمته حرمهءو الهدايه بمعنى إراءه الطريق تعم الجميع فمن تعرض لهذه النفحه الإلهيه و لم يقطع طريق 
وصولها إليه بالفسق و الكفر و العناد شملته و أحيته بأطيب الحياه»و من اتبع هواه وعاند الحق و استعلى على الله و أخذ يمكن 
اللّهءو يستهزئ بآياته حرمه الله السعاده و أنزل الله عليه الشقوه و أضله على علم و طبع عليه بالكفر فلا ينجو أبدا. 


ولو لا جريان المشيه الإلهيه على هذه السنه بطل نظام الأسباب و قانون العليه و المعلوليه و حلت الإراده الجزافيه محله و لغت 
المصالح و الحكم و الغاياتءو أدى فساد هذا النظام الى فساد نظام التكوين لأن التشريع ينتهى بالآخره الى التكوين بوجه و 
دبيب الفساد إليه يؤدى الى فساد أصله. 


ص :584 


و هذا كما أن الله سبحانه لو اضطر المش ركين على الإيمان و خرج بذلكك النوع الإنسانى عن منشعب طريقى الإيمان و الكفرءو 
سقط الاختيار الموهوب له و لازم بحسب الخلقه الإيمان» و استقر فى أول وجوده على أريكه الكمالءو تساوى الجميع فى 
القرب و الكرامه كان لازم ذلكك بطلان نظام الدعوه و لغو التربيه و التكميلءو ارتفع الاختلاف بين الدرجات و أدى ذلكك الى 
بطلان اختلاف الاستعدادات و الاعمال و الاحوال و الملكات و انقلب بذلكك النظام الإنسانى و ما يحيط به و يعمل فيه من نظام 


الوجود الى نظام آخر لا خبر فيه عن إنسان أو ما يشعر به فافهم ذلكك. 


فالمعنى:أعرض عنهم و لا يأخذك من جهه شركهم وجد و لا حزن فإن الله قادر أن يشاء منهم الإيمان فيؤمنوا كما شاء ذلكك 
من المؤمنين فآمنوا.على أنكك لست بمسئول عن أمرهم لا تكوينا و لا غير فلتطب نفسكك. 
1 1 


لار 3 2 000 2 5 ع .0 
قوله تعالى: وَ لا تَسْريُوا الذينَ رَدَعُونَ مِنْ دُونٍ الله فيِسْْيُوا الله عدوا بغي علم السب معروف.قال الراغب فى المفردات:العدو 
التجاوز و منافاه الالتيام فتاره يعتبر بالقاب فيقال له:العداوه والمعاداه»و تاره بالمشى فيقال له العدوءو تاره فى الإخلال بالعداله فى 
المعامله فبقال له العدؤان و العد و قال#فيسيوا الله عدوا بغير علم وتاره بأجزاء المقر فيقال له العدواء يقال:مكان ذو عدواء أى غير 


و الآيه تذكر أدبا دينيا تصان به كرامه مقدسات المجتمع الدينى و تتوقى ساحتها أن يتلوث بدرن الإهانه و الإزراء بشنيع القول و 
السب و الشتم و السخريه و نحوها فإن الإنسان مغروز على الدفاع عن كرامه ما يقدسه.و المقابله فى التعدى على ما يحسبه 
متعديا الى نفسهءو ربما حمله الغضب على الهجر و السب لما له عنده أعلى منزله العزه و الكرامه فلو سب المؤمنون آلهه 
المشركين حملتهم عصبيه الجاهليه أن يعارضوا المؤمنين بسب ما له عندهم كرامه الالوهيه و هو الله عز اسمه ففى سب آلهتهم 
نوع تسبيب الى ذكره تعالى ما لا يليق بساحه قدسه 


596١: ص‎ 


و كبريائه. 


دلارء رلك 2 7 
و عموم التعليل المفهوم من قوله: «15 لِك زَيَّدا لكل أَنَّهِ عَمَلِهُمْ) يفيد عموم النهى لكل قم سيئ يؤدى الى ذكر شىء من 
المقدسات الدينيه بالسوء بأى وجه أدى. 


0 كلك زد يكل أن ا م الى 
الحسنه ال ا - 0000500 


وقد أراد الله سبحانه أن يعيش الإنسان هذه العيشه الدنيويه ذات الشعب و الفروع و يديم حياته الأرضيه الخاصه به من طريق 
إعمال قواه الفعاله فيد ركك ما ينفعه و ما يضره بحواسه الظاهره ثم يتصرف فيها بحواسه و قواه الباطنه ثم يتغذى بأكل أشياء و 
شرب أشياء و يهيج الى النكاح بأعمال خاصه و يلبس و يأوى و يجلب و يدفع و هكذا. 


وله فى جميع هذه الأعمال وما يتعلق بها لذائذ يقارنها وغايات حيويه ينتهى إليها و آخر ما ينتهى اليه الحياه السعيده الحقيقه 
التى خلق لها أو الحياه التى يظنها الحياه السعيده الحقيقيه. 

وهو إنما يقصد بما يعمله من عمل ما يتصل به من اللذه الماديه كلذه الطعام و الشراب و النكاح و غير ذلكك أو اللذه الفكريه 
كلذه الدواء و لذه التقدم و الانس و المدح و الفخر و الذكر الخالد و الانتقام و الثروه و الأمن و غير ذلك مما لا يحصى. 

و هذه اللذائذ أمور زينت بها هذه الأعمال و متعلقاتهاءو قد سخر اللّه سبحانه بها الإنسان فهو يوقع الأفعال و يتوخى الأعمال 


لأجلهاءو بتحققها يتحقق الغايات الإلهيه و الأخغراض التكوينيه كبقاء الشخصءو دوام النسلءو لو لا ما فى الأكل و الشرب و 
النكاح من اللذه المطلوبه لم يكن الإنسان ليتعب نفسه بهذه الحركات الشاقه المتعبه لجسمه و الثقيله على روحه فاختل بذلكك 


نظام الحياهءو فنى الشخصءو انقطع النسل فانقرض النوعءو بطلت حكمه 


عن اقم 


التكوين بلا ريب فى ذلكك .)١(‏ 


و 


و قوله تعالى: ثم إلا به موجه قيمع بلا 2 انوا يَعمَُونَ يؤيد ما تقدم أن حكم التزيين عام شامل لجميع الاعمال الباطنيه 
كالإيمان و الكفر و الظاهريه كأعمال الجوارح الحسنه و السيئه فإن ظاهر الآيه أن الإنسان إنما يقصد هذه الاعمال و يوقعها 
لاجل ما يرغب فيه من زينته غافلا-عن الحقائق المستوره تحت هذه الزينات المضروب عليها بحجاب الغفله ثم اذا رجعوا الى 
ربهم نبأهم بحقيقه ما كانوا يعملونه»و عاينوا ما هم مصروفون عنه» أما أولياء الرحمن فوجدوا ما لم يكن يعلم مما أخفى لهم من 
قره أعينءو أما أولياء الشيطان فبدا لهم من الله ما لم يكونوا يحتسبون فظهور حقائق الاعمال يوم القيامه لا يختص بأحد القبيلين 
من الحسنات و السيئات. 
1 0 1 0 

قوله تعالى: وَ أَقْس موا باللّهِ جَفِْدَ أَبَْانِهِمْ -الى قوله- عِنْدَ اللّهِ الجهد بفتح الجيم الطاقه و الإيمان جمع يمين و هى القسمءو جهد 
الايمان أى ما تبلغه قدرتها و هو الطاقه؛ و المراد أنهم بالغوا فى القسم و أكدوه ما استطاعواءو المراد بكون الآيات عند الله كونها 
فى ملكه و تحت سلطته لا ينالها أحد إلا بإذنه. 


فالمعنى:و أقسموا بالله و بالغوا فيه لئن جاءتهم آياته تدل على صدق النبى صلَى الله عليه و آله و سلم فيما يدعو إليه ليؤمنن 
بتلكك الآيه-و هذا اقتراح منهم للآيه كنايه-قل إنما الآيات عند الله و هو الذى يملكها و يحيط بها و ليس إلى من أمرها شىء 
حتى أجيبكم إليها من تلقاء نفسى. 


. 5 َم لا . لا 8ه تف ا 
فونه تغالئ: و للااوفي كو 91 ذا كدق لأ تزكوة قرعو الا متو ريا الكييه وكاد القطات معانو الخطاب على القراءه الأول 
للمؤمنين بنوع من الالتفاتءو على القراءه الثانيه للمشركين و الكلام من تتمه قول النبى صلى الله عليه و آله و سلم و هو ظاهر. 


ص اير 


0-١‏ .الانعام -115:بحث فى :اللذائذ و اقسامها؛تزيين الاعمال. 


لاه أم د لون قن لا ع فمعةه : ا 0 الأ 1 ا 
و الظاهر أن وما فى قوله: وما يُشْعِرٌكمْ للاستفهامءو المعنى:و ما هو الذى يفيد لكم العلم بواقع الأمر و هو أنهم لا يؤمنون اذا 


جاءتهم الآيات؟فالكلام فى معنى قولنا: 


هؤلا-ء يحلفون باللّه لئن جاءتكم الآيات ليؤمنن بها فربما آمنتم و صدقتم بحلفهم و ليس لكم علم بأنْهم اذا جاءتهم الآيات لا 
يؤمنون بها لأن الله لم يشأن إيمانهم فالكلام من الملاحم. 


2 20 ََ و و 7 000 ل ع لا اب :فقن يط 
قوله تعالى: و تُقَلْبٌ أَفْبدَتَهُع وَ أَبْظارَمْعِ علطا لَم يُؤْمِنُوا به أَوّلَ مَرِّ الخ؛ ظاهر السياق أن الجمله عطف على قوله: «لا يُؤْمِتُونَ و 
هى بمنزله التفسير لعدم إيمانهمء و المراد بقوله: «أَوَّلَ مَرِّا الدعوه الاولى قبل نزول الآيات قبال ما يتصور له من المره الثانيه التى 


هى الدعوه مع نزول الآيات. 


و المعنى أنهم لا يؤمنون لو نزلت عليهم الآيات.و ذلكك أنا نقلب أفئدتهم فلا يعقلون بها كما ينبغى أن يعقلوهءو أبصارهم فلا 
يبصرون بها ما من حقهم أن يبصروه فلا يؤمنون بها كما لم يؤمنوا بالقرآن أول مره من الدعوه قبل نزول هذه الآيات المفروضه 
و نذرهم فى طغيانهم يترددون و يتحيرون.هذا ما يقضى به ظاهر سياق الآيه. 


لا 
2 ده - إن لا ب 0 إن 5 55 5-5 5 هِ 5 وم اده 59 - 
قوله تعالى: و لَوْ أن يي لهم الملائكة وَ كَلْمَهُمُ الْمَؤْتلِ] الى آخر الآيه؛ بيان آخر لقوله: «إِنّما الات عِنْدَ الله و أن قولهم: لَيِنْ 


لفادئهُم آنه لَيَؤْمئَنَ باه دعوى كاذبه أجرأهم عليها جهلهم بمقام ربهم فليس فى وسع الآيات التى يظنون أنها أسباب مستقله فى 
إيجاد الإيمان فى قلوبهم و إقدارهم على التلبس به أن تودع فى نفوسهم الإيمان إلا بمشيه اللّه. 


فهذا السياق يدل على أن فى الكلام حذفا و إيجازاءو المعنى:و لو أننا أجبناهم فى مسألتهم و آتيناهم أعاجيب الآيات فنزلنا اليهم 
الملائكه فعاينوهمءو أحبينا لهم الموتى فواجهوهم و كلموهم و أخبروهم بصدق ما يدعون اليهءو حشرنا و جمعنا عليهم كل 
شىء قبيلا قبيلا و صنفا صنفاء أو حشرنا عليهم كل شىء قبلا و مواجهه فشهدوا لهم بلسان الحال أو القالءما 


ص :797 


كانوا ليؤمنوا و لم يؤثر شىء من ذلكك فى استجابتهم للايمان إلا أن يشاء الله إيمانهم. 


فلا يتم لهم الإيمان بشىء من الاسباب و العلل إلا بمشيه الله فإن النظام الكونى على عرضه العريض و إن كان يجرى على طبق 
حكم السببيه و قانون العليه العام غير أن العلل و الاسباب مفتقره فى أنفسها متدليه الى ربها غير مستقله فى شىء من شئونها و 
مقتضياتها فلا يظهر لها حكم الا بمشيه الله و لا يحيا لهم رسم الا بإذنه. 


غير أن المشركين أكثرهم-و لعلهم غير العلماء الباغين منهم-يجهلون مقام ربهم و يتعلقون بالاسباب على أنها مستقله فى نفسها 
مستغنيه عن ربها فيظنون أن لو أتاهم سبب الايمان -و هو الآيه المقترحه-آمنوا و اتبعوا الحق و قد اختلط عليهم الامر بجهلهم 
فأخذوا هذه الأسباب الناقضه المقتقره الى 'مشئه الله أسبابا مستقلة ثامه مستغتيه عنه. 


|| 7 عور 0 3 0 5 8 

قوله تعالى: وَ ذلك جَعلا لكل نين عَدُوًا سَلِاطِينَ الإنس و الجن الى آخر الآيه؛الشياطين جمع شيطان و هو فى اللغه الشرير 
غلب استعماله فى إبليس الذى يصفه القرآن و ذريته»و الجن من الجن بالفتح و هو الاستتار»و هو فى عرف القرآن نوع من 
الموجودات ذوات الشعور و الإراده مستور عن حواسنا بحسب طبعها و هم غير الملائكه. 


يذكر القرآن أن إبليس الشيطان من سنخهم.و الوحى هو القول الخفى بإشاره و نحوهاء و الزخرف الزينه المزوّقه أو الشىء 
المزوق فزخرف القول الكلام المزوق المموه الذى يشبه الحق و ليس بهءو غرورا مفعول مطلق لفعل مقدر من جنسه أو مفعول 
له 


شياطين الجن بالوسوسه و النزغه الى شياطين الإنس و وحى بعض شياطين الإنس الى بعض آخر منهم بإسرار المكر و التسويل- 
بأقوال مزوّقه و كلمات مموّهه يغرونهم بذلكك غرورا أو لعرورهم و إضلالهم بذلكك. 


ام 00 5 
و قوله: وَ لَوْ شاء رَبك ا فَعَلُوهٌ يشير بذلكك الى أن حكم المشيه عامٌ جار نافذ 


ص :عاوم 


فكما أن الآبات لا تؤثر فى إيمانهم شيئا إلا بمشيّه اللّه كذلكك معاداه الشياطين الأنبياء و وحيهم زخرف القول غرورا كل ذلكك 
بإذن الله و لو شاء الله ما فعلوه و لم يوحوا ذلكك فلم يكونوا عدوا للأنبياء»و بهذا المعنى يتصل هذه الآيه بما قبلها لاشتراكهما فى 
بيان توقف الامور على المشيه. 


و قوله: شَدَرْهُعْ وَإا يَفَْرَونَ تفريع على نفوذ الشميه أى اذا كانت هذه المعاداه و الإفساد بالوساوس كل ذلكك بإذن الله ولم 
يكونوا بمعجزين لله فى مشيته النافذه الغالبه فلا يحزنكك ما تشاهد من إخلالهم بالأمر و إفسادهم له بل اتركهم و ما يفترونه على 
الله من دعوى الشريكك و نحوها. 

توملل رربة 0 شتوو ع ار 500 - ل و ل 1 
فقوله: وّ لِؤْ شاءً رَبك ما فعَلوةٌ الى آخر الايه؛فى معنى قوله فى صدر الآيات «وَ أغرض عَن المُشركينَ وَ لؤ شاءَ الله ما أشركوا» . 

لاب ا 1 ا 

و الكلام فى قوله تعالى: «وَ 5 لِك جا لكل 2 عَدُوَا سَلِاطِينَ الإنس وَ الجِن) الخ؛حيث أسند ظاهرا جعلهم عدوا للأنبياء-و 
فيه التسبب الى الشر و البعث الى الشركك و المعصيه-الى الله سبحانه و هو منزه من كل شر و سوء نظير الكلام فى إسناده تزيين 
الأعمال الى الله سبحانه فى قوله: ك1 لكك رَيَنَا لكل أَمَه عَمَلَهُمْا وقد تقدم الكلام فيه»و كذا الكلام فى ظاهر ما يفيده قوله فى 
الآيه التاليه: «وَ لِتصغع إلَيهِ أده الَِينَ لا يُؤْنُونَ بالَآخرَه) الخ؛حيث جعل هذه المظالم و الآثام غايات إلهيه للدعوه الحقه. 

قوله تعالى: و قط خل ليه أده الّذِينَ لا ؤْمنُونَ بالْآخرَهِ الى آخر الآيه؛ الاقتراف هو الاكتسابءو ضمير المفرد للوحى المذكور 
فى الآيه السابقه.و اللازم فى قوله لَص خلِ» للغايه و الجمله معطوفه على مقدرءو التقدير:فعلنا ما فعلنا و شئنا ما شئنا و لم نمنع عن 
وحى بعضهم لبعض زخرف القول غرورا لغايات مستوره و لتصغى و تجيب إليه أفئده الذين لا يؤمنون بالآدخره و ليرضوه و 


ليكتسبوا ما هم مكتسبون لينالوا بذلكك جميعا ما 


ص حاار 


يسألونه بلسان استعدادهم من شقاء الآخرهءفإن الله سبحانه يمد كلا من أهل السعاده و أهل الشقاء بما يتم به سيرهم الى منازلهم 


000 0 17 
عي تمد ولاه وَعَؤُلاء من علاء ريك و كان عَلاء رَبك مَشْطوراً (الاسراء 5٠‏ 1). 


[سوره الأنعام (2): الآيات 1١!‏ الى ]١7١‏ 


اشاره 

قات يد 

مع ال أنتنى حكما و و اذى أل لم الكقااب ممضلا.و لين آتلااهم الكثااب يعلموث أله م من بك بالحق كلا 
7 ع لا 

كوت بن اين 100١1‏ تدث كا ل و مُوَ شيع ألما يم (15) و إِنْ تطغ أكثْوَ مَنْ فى 


ري 7 لاه 


وض بنرك عن سيل اله إن تلن إن ع نابر 0 0 
ل ل ل ل ا د 
صل لم حم كم اما ضغ زئ ليه و إن تبي أو أيهم يقب حلم إن ربك خو غلم الفتئدين (11) و دوا 
اجر لم وبأل إن ين يموت ْنم سرون ب كائوا رون 17١١‏ و لا توا نالع ذحر اسم آل عليه َه 
َ إن لاي لبوخوت إل أؤليائنهع لكا دوك و إِن أَطَتمُوُع نكم مُث رِكُونَ 017١(‏ 


ص اا 


)١ -١‏ .الانعام 8١118-1:بحث‏ روائى فى:مشركى مكه و اقتراحهم على النبى صلَى الله عليه و آله و سلم فى تركك الدعوى الى 
التوحيد و جواب النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم لهم؛تقلب القلوب الابصار. 


بيان: 


له على و الى كماو اذى حلت اذل فى المج الحكم والحاكم بم واحد إلا أذ 
الحكم أمدح لأن معناه من , يستحق أن يتحاكم إليه فهو لا يقضى إلا بالحق و قد يحكم الحاكم بغير حق.قال:و معنى التفصيل 
تبين المعانى بما ينفى التخليط المعمى للمعنىءو ينفى أيضا التداخل الذى يوجب نقصان البيان عن المرادءانتهى. 
ارقن اقوا داقن متاح نس نانقا ون لسار الى جامد ساق رف عرفل ادق الراك أ 
كنات أنولة سار كة معي قف التى يرن ردية .دن التووادو الاتخنا عو المفت :| فقي اللدمق سائر .مم تدهون من الآليه اومن ينمي 
لاا ل ا را م ل ل ل ا 
يعن لكايه يعار لا معط الك الحم دو عر هاه لقره ارت كتوله اعاني 1017 جر . ِقَضِى بِالْحَقّ وَ الّذِينَ يَدْعُونَ مِنْ 
ونه لايَْصُوت بقَءٍ إن الله مو الشميع البصِية (المؤمن :08: 

001 
و قوله: أقَمَنْ يَهْدِى إِلَى الْحَقّ أحقٌ أَنْ يبع أَمَنْ لا يَهِدّى إلا أَنْ يُهْدى (يونس/ 8). 


لهالل و تريخ احاقه لكلاف يطفرة إلن لخر الاتنترجوع إلى غات النبى علق الله .عليه و لهو سال بيمااينا كد به ره 
و يزيد فى ثبوت قدمه فيما ألقاه إلى المشركين من 


ص 6# اانا 


الخطاب المشعر بأن الكتاب النازل إليه منزل من ربه بالحق ففى الكلام التفاتءو هو بمنزله المعترضه ليزيد بذلكك رسوخ قدمه و 
اطمئنان قلبه و ليعلم المشركون أنه على بصيره من أمره. 


و قوله: بِالْحَقَ متعلق بقوله: «مترلُ مِنْ رَبُكك» و كون التنزيل بالحق هو أن لا- يكون بتنزيل الشياطين بالتسويل أو بطريق الكهانه 
ا رم ال كَل أَبَتْكُمْ عل عَللِا مَنْ تتَّلُ المَللاطِينٌ» تترَّلُ علا كل كك أي (الشعراء؟011)أويتخليط الشباطين بعض 

3 
الباطل بالوحى الإلهىءو قد أمن الله رسوله من ذلكك بمثل قوله: الع اليب كلا بطو علق بيد أعددا إلا من لزتضل بن وشو 
إنّهُ شلك مِن بئن يَدَيْه و مِنْ خَلْفهِ رَصَدأء لِيغلع أَنْ قَد أَبلعُوا رملالاتِ رَبّهعْ (الجن018. 


قوله تعالى: وَ تم قث عَلِمَه ويك مد ذقا و عَ َل لأ مدل لكايه وَ هو الشَميع الما يم الكلمه-و هى ما دل على معنى تام أو غيره- 
وها امعنلت كن القرتة قن القول التق التق قاله اللدتعز حو اقائل «من القضاء أو الوفة كما فول ول لأ كلمة تيت من 
ل ا ٌو 1م إل جين (البقر هع ")و قوله 
: حَقَتْ عَلَهِمْ كَلِمَتٌ رَبك (يونس/ *4) يشير الى قوله تعالى لإبليس: أن جهنم منك و من تبعك بنْهُمْ أجمعِينَ (ص / 
ون ضع 00 ل الوا ل 0 


0 مدا ونه الرئِيَ (القصص 09. 
لا 


وها امعجلت الكرهه فى لمق التشاويعى الا تساف كل كقوله سباك > الله دك 


ص اانا 


كفاع إفعة الذيك عي ل ل ل 
موجده قال تعالى: إِنَّ مَكَلَ عِيسل] عِنْدَ الله كمَئلٍ آدَمَ حَلَقَهُ مِنْ ناب ثم قال لَهُ كن قيَكونٌ (آل عمران 04). 


فظاهر سياق الآيات فيما نحن فيه يعطى أن يكون المراد بقوله: «وَ تَمَتْ كَلِمَهُ رَبك مدَدْقاً وَ عَِدْلده كلمه الدعوه الإسلاميه و ما 
لامها من وه محمد صل اله عليه و آله و سلم و نزول القرآ العهيم على ماتقدم علي من لكتب السماويه المشتمل على 
حرام الضدا يلابي ولاق ارا الارطيد قا لفحل م ا إبراهيم عليه الم لام عند بناء الكعبه او 
ابْعَثُ فيهم رَسُولاً مِنْهُْ يلوا عَلَيهمْ الأتك و بُعَلْمَهُمْ الكنات و الجكمة و مُرَكُيهغ (البقرهة؟1). 


و أشار الى تقدم ذكره فى الكتب السماويه فى قوله: ل 37 بون الول الى امي ع الْنى يدوه مكتوبا عِنْدَهُمْ فى الاو 
الْإِنْجيلٍ ار بذلكك يشعر قوله فى الآبه السابقه: الذي اهم لكات لون نه 1 من 0 بالْحَقّ) وقوله 
لوي ياه الات يعْرفُوَهُ كلا َعرِفُونَ لاءمُع (البقره52١2)الى‏ غير من ذلكك الآيات الكثيره. 


فالمراد بتمام الكلمه-و اللّه أعلم-بلوغ هذه الكلمه أعنى ظهور الدعوه الإسلاميه بنبوه محمد صِلَى الله عليه و آله و سلم و نزول 

الكتاب المهيمن على جميع الكتب.مرتبه الثبوت و استقرارها فى مستقر التحقق بعد ما كانت تسير دهرا طويلا- فى مدارج 

او ل ل ل ل ل ل 
1 31 

الشرائع و تزيد عليها بما ليس فيها كقوله تعالى: رع لَك مِنَ الدّين ل وَصَّى به تُوحا وَ اذى أَوْحَيا لكك و ها وَصَيْنًا به لايم 


وَمُوسلا وَعِيسلا لم الشورى١/.‏ 


وبذلك برسي عار الكلفةاو أذ المرادية الها تدرج الشرائع من مراحل النقص الى مرحله الكمالءو مصداقه الدين 
المحمدى قال تعالى: َ اللَهُ متم ُوره وَ لو كرة 0-0 


ص :9494م 


هُوَ الَذِى أَرْسَلَ رَسُولَهُ بالْهدى وَ دين الَْقَّ لِِظهرَه عَلَى الدّين " كله وَ لَوْ كرة الْمُشْركونَ (الصف/ 6). 


و تمام هذه الكلمه الإلهيه صدقا هو أن يصدق القول بتحققها فى الخارج بالصفه التى بين بهاءو عدلا أن تتصف بالتقسيط على 
سواء فلا يتخلف بعض أجزائه عن بعض و تزن الأشياء على النحو الذى من شأنها أن توزن به من غير إخسار أو حيف و ظلم»و 
لذلك بين هذين القيدين أعنى «صد دُقاً وَ عَدُلاً» بقوله: «لا مُبَدّلَ لِكلطَاتِه» فإن الكلمه الإلهيه اذا لم تقبل تبديلا من مبدل سواء 
كان المبدل هو نفسه تعالى كأن ينقض ما قضى بتبدل إراده أو يخلف ميعاده.أو كان المبدل غيره تعالى كأن يعجزه غيره و 
ل الل ا ل ا ل ل 
فالجمله أعنى قوله: 00 كل مزه مدولة الددز جزطال بها فول «صذقاً وَعَذْلدٌ . 


و قوله تعالى: (وَ هُوَ السّمِيمٌ الْعَلِيمُ» أى السميع المستجيب لما تدعونه بلسان حاجتكم. العليم بحقيقه ما عندكم من الحاجهءأو 
السميع بما يحدث فى ملكه بواسطه الملائكه الرسلء و العليم بذلكك من غير واسطهءأو السميع لأقوالكم,العليم بأفعالكم. 

قوله تعالى: وَ إِنْ تِْعْ أكثْرَ مَنْ فى الَوْض لوك عن جيل ال إلى اق الاره وار الدب و العدريق الست لكان عو 
الأنسب بسياق الآ-يه فإن الجمله أعنى قوله: ١وَ‏ إِنْ هُمْ إلا َحْوْصُونَ) و التى قبلها أعنى قوله :«إن لا يتبعون إلا الظن»واقعتان موقع 
التعليل لقوله: او إِنْ تْطِعْ أكثْرَ مَنْ فى الرْض» الخو اتباع الظن و القول بالخرص و التخمين سببان بالطبع للضلال فى الامور التى 
لا يسوغ الاعتماد فيها إلا على العلم و اليقين كالمعارف الراجعه إليه تعالى و الشرائع المأخوذه من قبله. 


و سير الإنسان و سلوكه الحيوى فى الدنيا و إن كان لا يتم دون الركون الى الظن و الاستمداد من التخمين حتى أن الباحث عن 
علوم الإنسان الاعتباريه و العلل و الأسباب التى تدعوه الى 


ص :660 


صوغه لها و تقليبها فى قالب الاعتبار»و ارتباطها بشئونه الحيويه و أعماله و أحواله لا يكاد يجد مصداقا يركن الإنسان فيه الى 
العلم الخالص و اليقين المحض اللهم إلا بعض الكليات النظريه التى ينتهى إليها مما يضطر الى الإذعان بها و الاعتماد عليها. 


إلا أن ذلكك كله فيما يقبل التقريب و التخمين من جزئيات الامور فى الحياه»و أما السعاده الإنسانيه التى فيه فوز هذا النوع و 
فلاحهءو الشقاء الذى يرتبط به الهلاك الأبدى و الخسران الدائمءو ما يتوقف عليه التبصر فيهما من النظر فى العالم و صانعه و 
الغرض من إيجاده و ما ينتهى إليه الأمر من البعث و النشور و ما يتعلق به من النبوه و الكتاب و الحكم فإن ذلكك كله مما لا يقبل 
ل له 
تعالى: وَلَاَنْتُ ليس لك به عِلْم (الإسراء 8"8). 


و من أوضحها دلاله هذه الآيه التى نحن فيها بين فيها أن أكثر اهل الأرض لركونهم العام الى الظن و التخمين لا يجوز طاعتهم 
فيما يدعون إليه و يأمرون به فى سبيل الله و طريق عبوديته لأن الظن ليس مما يكشف به الحق الذى يستراح إليه فى أمر الربوبيه 
و العبوديه لملازمته الجهل بالواقع و عدم الاطمئثنان إليهءو لا عبوديه مع الجهل بالرب و ما يريده من عبده. 


فهذا هو الذى يقضى به العقل الصربحءو قد أمضاه اللّه سبحانه كما فى قوله فى الآآيه التاليه فى معنى تعليل النهى عن الطاعه: إِنَّ 
تككاكو أغله د در كل تيارو كه أعلم «الموقويت حي عدل الحكو يلم اللهلذزة حك الكوو تباج يناه بين 
الطريقين جميعا فى قوله: 


سخ 


د افع عن عام اد َتبعُو إلا الَو إن ال لا ىم نَ الح شَّيناً -و هذا أخذ بحكم العقل فض عن عن ىن 
05 
يه الدَّئا ذلك مَبِلعهُْ مِنَ الهم إن رَبك ُو أعْلمُ بمَنْ ضَلَّ عَنْ بآ سبيلهِ و هُوَ غلم من امْتدك (النجم )و 
فى ذيل الآيه استناد الى علم الله سبحانه و حكمه. 


قوله تعالى: إِنَّ رَبك هُوَ أَغْلمُ مَنْ يَضل عَنْ سَِيلهِ وَ هُوَ غلم بِالْمَهتَدِينَ 


501١: ص‎ 


ذكروا أن ألم إذا لم يتم بمن ربما أفاد معنى التفضيل و ربما استعمل بمعنى الصفه خاليه عن التفضيلءو الآيه تحتمل المعنيين 
جميعا إن أريد حقيقه العلم بالضالين و المهتدين فهو لله سبحانه لا يشاركه فيها أحد حتى يفضل عليه»و إن اريد مطلق العلم أعم 
مما كان المتصف به متصفا بذاته أو كان اتصافه به بعطيه منه تعالى كان المتعين هو معنى التفضيل فإن لغيره تعالى علما بالضال 


و الميعدئ قدرسا أثافية الله عليه من العلم. 


و تعدّى أعلم بالباء فى قوله: «أَعلَمُ بالْمهْعَدِينَ» يدل على أن قوله: «مَنْ يَضِلٌَّ» منصوب بنزع الخافض و التقدير:«أعلم بمن يضلاو 
يؤيده ما نقلناه آنفا من آيه سوره النجم. 

ا 0 1 
قوله تعالى: فكلوا مما ذكرٌ اسم الله عَلئِهِ إن كنت بآياته مُؤْمِنِينَ لما تمهّد ما قدّمه من البيان الذى هو حجه على أن الله سبحانه 
هو أحق بأن يطاع من غيره استنتج منه وجوب الأخذ بالحكم الذى شرّعه و هو الذى يدل عليه هذه الآيه».و وجوب رفض ما 
يبيحه غيره بهواه من غير علم و يجادل المؤمنين فيه بوحى الشياطين إليهءو هو الذى يدل عليه قوله: 


لا 
لأروعءء لأاء 227 5 2 2 52 
«وَ لا تأكلوا مِمَا ل يُذكر اسْمُ الله عَلئِهِ) الى آخر الايه. 


و من هنا يظهر أن العنايه الأصليه متعلقه بجملتين من بين الجمل المتسقه فى الآيه الى تمام أربع آياتءو سائر الجمل مقصوده 

بتبعها يبين بها ما يتوقف عليه المطلوب بجهاته فأصل الكلام:فكلوا مما ذكر اسم الله عليه و لا تأكلوا مما لم يذكر اسم اللّه عليه 

أى فرّقوا بين المذكى و الميته فكلوا من هذه و لا تأكلوا من ذاككء.و إن كان المشركون يجادلونكم فى أمر التفريق. 
0 :. ' 5 

فقوله: فكلوا ممما ذكرٌ اسم الله تفريع للحكم على البيان السابقءو لذا أردفه بقوله: (إِنَ كنْتم بآياته مُؤْمِنِينَ» و المراد بما ذكر اسم 

الله علنه الذييفته اليد كاه: 


ل لا 
لع 2س ر عدم لل م ا 2 5 0 
007 لكم ألا تأكلوا مِمّا ذكرّ اشم الله عَلئِهِ الى آخر الآديه؛بيان تفصيلى لإجمال التفريع الذى فى الآيه السابقه»و 


المعنى: أن الله فصل لكم ما حرّم عليكم و استثنى صوره الاضطرار و ليس فيما فصل لكم ما ذكر اسم اللّه عليه فلا بأس بأكله و 
إن كثيرا 


ص :5807 


ليضلون بأهوائهم بغير علم إن ربكك هو أعلم بالمعتدين المتجاوزين عن حدوده و هؤلاء هم المشركون القائلون:لا فرق بين ما 
قتلتموه أنتم و ما قتله اللّه فكلوا الجميع أو دعوا الجميع. 


ا 
ويظهر بمامر أن معنى قوله: «و] لَكم ألا تَأْكنُوا ما لكم من نفع فى أن لا تأكلواءو ما للاستفهام التعجيبىءو قيل:المعنى ليبس 
لكم أن لا تأكلواءو ما للنفى. 


و يظهر من الآبه أن محرّمات الأكل نزلت قبل سوره الأنعام و قد وقعت فى سوره النحل من السور المكيه فهى نازله قبل الأنعام. 


قوله تعالى: وَ ذَرُوا 3 ْنم وَلِأَطِتَهُ الى آخر الآيه؛و إن كانت مطلقه بحسب المضمون تنهى عن عامة الاثم 0 و باطنه غير 
أن ارتباطها بالسياق المتصل الذى لسابقتها و لاحقتها يقضى بكونها تمهيدا للنهى الآتى فى قوله: «وَ لا تأكلوا مِمَا لَمْ يُذكر اسم 
الله عَلِهِ و إِنَّهُ لَِسْقٌ» و لازم ذلك أن يكون الأكل مما لم يذكر اسم الله عليه من مصاديق الاثم حتى يرتبط بالتمهيد السابق عليه 
فهو من الاثم الظاهر أو الباطن لكن التأكيد البليغ الذى فى قوله: «وَ إِنَّهُ لَفِسْقٌ) يفيد أنه من الإثم الباطن و إلا لم تكن حاجه الى 
تأكيده ذاكك التأكيد الأكيد. 


405 8 هه 2 لا و ف هن 
و قوله تعالى: إِنَّ الَّذِينَ يكيِبُونَ الإنُم سَبِجِرّوْنَ بللا كانُوا يَقْتَرفُونَ تعليل للنهى و إنذار بالجزاء السيئ. 
لا لا 


لأروعءء لاء 2 0 2 0 لأاء 9 7 
قوله تعالى: وَ لا تأكلوا مما لم يُذكر اشمٌ الله عَلئِهِ نهى هو زميل قوله «فكلوا مِمَا ذكرٌَ اسْمٌ الله عَلئِه كما تقدم. 


واقؤلة و نه لفقق إلى "اه الكروياق ليه التيني ا تيت له أن قو لد ارو اله لفهو اتفهى ليل :و التقتةين إنه لفسق او كل فسق 
يجب اجتنابه فالأكل مما لم يذكر اسم الله عليه واجب الاجتناب. 


و أما قوله: وَ إِنَّ الاين لَيُوحَونَ إلا أَوْليإئْهم لِيكادِنُوكم ففيه رد ما كان المشركون يلقونه الى المؤمنين من الشبههءو المراد 
بأولياء الشياطين هم المشركونءو معناه أن 


ص رين 


ما يجادلكم به المش ركون و هو قولهم:إنكم تأكلون مما قتلتم و لا تأكلون مما قتله الله يعنون الميتهءهو مما أوحاه إليهم الشياطين 
من باطل القولءو الفارق أن أكل الميته فسق دون أكل المذكىءو أن الله حرّم أكل الميته و لم يحرم أكل المذكى فليس فيما 
حرّمه الله ذكر ما ذكر اسم الله عليه. 


و أما قوله: وَ إِنْ أَطعْتُمُوهُمْ ل يت بالخروج من الإيمانءو المعنى:إن أطعتم المشركين فى أكل 
لبا سر د لوط املد ستننتم بسلّه المش ركينء أو لأنكم بطاعتهم تكونوا أولياء لهم فتكونون 
منهم قال تعالى: وَ مَنْ وله منكخ فَإنّهُ نهُمْ (المائده 01/). 


و وقوع هذه الجمله أعنى قوله: اوَ إِنْ أَطَعْتُمُوهُم) الخ؛فى ذيل النهى عن أكل ما لم يذكر اسم اللّه عليه دون الأمر بأكل ما ذكر 
اسم الله عليه يدل على أن المشركين كانوا يريدون من المؤمنين بجدالهم أن لا يتركوا أكل الميته لا أن يتركوا أكل المذكى. 


[سوره الأنعام (2): الآيات 177 الى ]١77/‏ 
اشاره 


ٍ لكر امع 5 
ال لد اه و عا له ورا بتدى ى ب فى أثلي تحمن مل ب ات يبى باوج يه ديك بن للكافرين ‏ 
كان وا يتوق 050 3 + رلك جع فى حل يه لكايو مشريف ويشكزوا ف كار #اتتكورة إلا لوو وكا بنغررة 011ر 


م 0 0 
ذا :هخ آجة لوا نكن عنى ليق يفل 2 أو فل اله له ألم عي عوك يقر , لاله عي ف الذيق احفر ]نظ عا علد 
ل ل 1 
ا ا كاثوابتدكرون (155) فمن برد الله أذ ديه بنذو صَدرة إإشلام ومن برد أن ِل يجعل صذر ا 
:31 
حرجا كاكلا , َصَعَدُ فى العلباء ديك جه روس ا لازنا يكور رَبك مش تقيماً قَدْ فَصَلَنا 
١ 1‏ 


ل ا (01 لَه لز ألشلام عند و؛ 24 فو وقهم بلا كاثرا تفعلرة (097) 


ص شونا 


بيان: 


ا 0 
قله تماق أ وق كأق ميا تأعياة وَ جَعلا لَه تُوراً يَف َِدى به فى الناس حمَن مث فى الات ليس بخارج ينه الآيه واضحه 


الحق وه رتجمب «البية] الى الذه المتيل لاج ال ماري لكا دخ المعو الكافر يظيى بالفضر شفرف سال قن 
الهدى و الضلال. 


فالإنسان قبل أن يمسه الهدى الإلهى كالميت المحروم من نعمه الحياه الذى لا حس له و لا حركه فإن آمن بربه إيمانا يرتضيه 
كان كمن أحياه الله بعد موته»و جعل له نورا يدور معه حيث دار يبصر فى شعاعه خيره من شره و نفعه من ضره فيأخذ ما ينفعه و 


يدع ما يضره و هكذا يسير فى مسير الحياه. 


ا من ظلمات الجهل فى 
كا ات واي ب مارو ا قا ا و 7 نما مسد تح قت الم 1 
الْمَوْتلِْ يتِعنّهُمْ اللَهُ (الأنعام 2/) و قال تعالى: مَنْ عَمِلَ لَالِحا مِنْ ذّكرٍ اا ل الع اه حت ود ب 


ص :5086 


ففى الكلام استعاره الموت للضلال و استعاره الحياه للإيمان أو الاهتداء و الإحياء للهدايه الى الايمان و النور للتبصر بالأعمال 
الصالحه.و الظلمه للجهل كل ذلكك فى مستوى التفهيم و التفهّم العموميين لما أن أهل هذا الظرف لا يرون للإنسان بما هو إنسان 
حياه وراء الحياه الحيوانيه التى هى المنشأ للشعور باللذائذ الماديه و الحركه الاراديه نحوها. 


فهؤلا-ء يرون أن المؤمن و الكافر لا يختلفان فى هذه الموهبه و هى فيهما شرع سواء فلا محاله عد المؤمن حيا بحياه الايمان ذا 
نور يمشى به فى الناس.وعد الكافر ميتا بميته الضلال فى ظلمات لا مخرج منها ليس إلا مبتنيا على عنايه تخييليه و استعاره تمثيليه 
يمثل بها حقيقه المعنى المقصود. 

لكن التدبر فى أطراف الكلادم و التأمل فيما يعرّفه القرآن الكريم يعطى للآديه معنى وراء هذا الذى يناله الفهم العامى فإن الله 
سبحانه ينسب للإنسان الالهى فى كلامه حياه خالده أبديه لا تنقطع بالموت الدنيوى هو فيها تحت ولايه الله محفوظ بكلاءته 


مصون بصيانته لا يمسه نصب و لا لغوب.و لا مذله شقاء ولا تعب»مستغرب فى حب ربه مبتهج ببهجه القرب لا يرى إلا خيراءو 
لا يوجه إلا سعاده و هو فى أمن و سلام لا خوف معه و لا خطرءو سعاده و بهجه و لذه لا نفاذ لها و لا نهايه لأمدها. 


و من كان هذا شأنه فإنه يرى ما لا يراه الناسءو يسمع ما لا يسمعونه.و يعقل ما لا يعقلونه»و يريد ما لا يريدونه و إن كانت ظواهر 
أعماله و صور حركاته و سكناته تحاكى أعمال غيره و حركاتهم سكناتهم و تشاببها فله شعور و إراده فوق ما لغيره من الشعور و 
الإراده فعنده من الحياه التى هى منشأ الشعور و الإراده ما ليس عند غيره من الناس فللمؤمن مرتبه من الحياه ليست عند غيره. 


9 لكر ءءء لا ع ع ع ع 
فقوله: أ وَ مَنَ كان مَيتا فاحيئذاة اى ضالا من حيث نفسه أو ضالا ‏ كافرا قبل أن يؤمن بربه و هو نوع من الموت فاحييئاه بحياه 


ص ١ن‏ 


نورا أى علما متولدا من إيمانه كما قال صلَى اللّه عليه و آله و سلم فيما رواه الفريقان:«من عمل بما علم رزقه الله علم ما لم يعلم 
أو علمه الله ما لم يعلم».فإن روح الإيمان اذا تمكنت من نفس الإنسان و استقرت فيها حوّلت الآراء و الأعمال الى صور تناسبها 
ولا تخالفها و كذلك سائر الملكات أعم من الفضائل و الرذائل اذا استقرت فى باطن الانسان لم تلبث دورا تحوّل آراءه و 
اعماله الى أشكال تحاكيها. 


قوله تعالى: انيه كوو ١‏ ايف ونام سن عدا أن يكون التشبيه فى قوله: كه من قيل ديه 
الفرع بالأصل بعنايه إعطاء القاعده الكليه كقوله تعالى: 1 يَضْرِبٌ اللَهُ الْحَقّ وَ اللاطِلَ و قوله: 52-0 يَضْرِبُ الله الال 
(الرعد717/)أى اتخذ ما ذكرناه من المثل أصلا و قس عليه كل ما عثرت به من مثل مضروب فمعنى قوله: «كذلكك زُيّنَ) الخ؛على 
هذا المثال المذكور أن الكافر لا مخرج له من الظلماتءزين للكافرين أعمالهم فقد زينت لهم أعمالهم زينه تجذبهم إليها و 
تحبسهم و لا تدعهم يخرجوا منها الى فضاء السعاده و فسحه النور أبدا و اللّه لا يهدى القوم الظالمين. 


قوله تعالى: و كذ لك يليا فى كل َه أكابر شرل الى آخر الأنيهةكآن المراد بالآيه أنا أحبينا جمعا و جعلنا لهم نورا يمشون 
به فى الناسءو آخرين لم نحيهم فمكثوا فى الظلمات فهم غير خارجين منها و لا أن أعمالهم المزينه تنفعهم و تخلصهم منها 
كذلك جعلنا فى كل قريه أكابر مجرميها ليمكروا فيها بالدعوه الدينيه و النبى و المؤمنين لكنه لا ينفعهم فإنهم فى ظلمات لا 
يبصرون بل إنما يمكرون بأنفسهم و لا يشعرون. 


وعلى هذا فقوله: كيت 1 بن لكافرين !ا ما ناكسو ليان أذ أعمالهم المزينه لهم لا تنفعهم فى استخلاصهم من 
لا 

م ل ل ار أعمالهم و مكرهم لا يضر غيرهم إنما و يقع 

مكرهم على أنفسهم و ما يشعرون لمكان ما غمرهم من الظلمه. 


ص اع 


و الجعل فى قوله: اجَعَل) فى كل قَرْدَهِ أك ابر مُخِرمِيه]» كالجعل فى قوله: «وَ جَعَلَا لَهُ ثوراً» فالأنسب أنه بمعنى الخلقءو 
العتوي انها في كل ارب ا كابر مستريي»ا ليمكروا فيها و كون مكرهم غايه للخلقه و غرضا للجعل نظير كون دخول النار غرضا 
إلهيا فى قوله: وَ لَمَدُ و ذ] لِجَهَنمَ كثيراً م ل ل ل 
الكتتات:و إنما خصن الل كر كان مجر هلان المطلوب بيان رجوع الفكر الوثها عراز السك الله ياته إنما يصدر منهمءو 
أما أصاغر المجرمين و هم العامه من الناس فإنما هم أتباع و أذناب. 


ا كر ١‏ اجيم زلا وهر رطفن الكوبنا بط الم و ا وا 
فيفسد به غرضه المطلوب و يضل به سعيه و يبطل نجاح عملهو لا غرض لله سبحانه فى دعوته الدينيه»و لا نفع فيها إلا ما يعود 
الى نفس المدعوّين فلو مكر الإنسان مكرا باللّه و آياته ليفسد بذلكك الغرض من الدعوه و يمنع عن نجاح السعى فيها فإنما مكر 
بنفسه من حيث لا يشعر:و استضر بذلكك هو نفسه دون ربه. 
لم 0 ل 

قوله تعالى: إذا ادهع آي قانوا نْ توْنَ الى قوله - رلالَهُ قولهم: ل او عت تونلا عثل ا أرون ول اللما ورور أن 
ونوا تفن حر اف لواح ار و لكر و ار كرو لاا ل يو اسل ارو وا وكا افد ا 1 
0 0 أنياة اللمو وفنا يشاكل ذلك كقولهم: َو لآ كلمن الله أ أو تأيل آية ١‏ (البقره8١١/)و‏ قولهم: لو لا أَثْرِلَ علي 


الملابكة أو ا (الفرقان١7/).‏ 


دا ل لديرنَ دا القُرآن عل يول م 0 ينيم (الزخرف ال)كما 0000 5 أَهْعٍ 
ون خعت رك الله ألم يت حَيِتٌ يَجِعَلُ رلالتَه . 


ص مع 


ومما 0 يظهر ا ل 1 ير الى «أكابر مُجْرِمِيهًا؛ فى الآبه السابقهءاذ ودج الى 
بقع قوله: لله غلم حت 3 عت بعرلا نت سدور دس علي الا ع ار ا 


0 لا لا 
و يؤيده الوعيد الذى فى ذيل الآيه: اعد لد اعرتوا دوفن اللو وهات شَدِيكٌ ب لاوا كرون حك سنو 


بالإجرام و علل الوعيد بمكرهمءو لم ينسب المكر فى الآيه السابقه إلا الى كان متهاو لسكا نوراق و الذ: 

: 0 : 0 1 
قوله تعالى: فَمَنْ يُرِدِ الله أنْ يَهْدِيَهُ يَشْرَّخ صَدْرَهُ للإشلام الشرح هو البسط و قد ذكر الراغب فى مفرداته أن أصله بسط اللحم و 
ففومى تدر سور نلق عله فى الكلقهز وطار لعل | لعرفاة هو لتزسيفد ف لمحف نيام ذا ينمتا ذقة فو النعا رط التحقة 1 
يدفع كلمه الحق اذا ألقبت إليه كما يدل عليه ما ذكر فى وصف الإضلال بالمقابله و هو قوله: 


«يَجِعَلٌ صَدْرَةُ ضَيّقَاً حرجا الخ؛فمن شرح الله صدره للإسلام و هو التسليم لله سبحانه فقد بسط صدره و وسعه لتسليم ما يستقبله 
من قبله تعالى من اعتقاد حق أو عمل دينى صالح فلا يلقى إليه قول حق إلا وعاه و لا عمل صالح إلا أخذ به و ليس إلا أن لعين 
جات عل ا اي را لمر حر خاي ب ري ين داورل 
وذ كنع ال دا 0 تغمى انار وَالكة تَعْمى الْقُلُوبٌ الى فى الصَّدُور (الحج5. 

1 : لا و 
قطي تحال كر المطندو بها الواذا في اقزلباا1 لعن تدر الله قكزة للإادم اورفك ارواول رك نويل إاعاو كل قلوهم نين 
سم يوي رمعي روي ارون تمه تقر تر عرو الما بات لقاو بابل كر ار 
لا يدفعه لقسوه ثم قال: الله ثوّلَ حصن الْحَدِيثٍ علأبا متطابها تان كَفْمَيٌِ مِنه جلُوة الَِّينَ يَحْفَونَ رمُع مم 


ص لين 


تين جَلْودُهُمْ وَ فَلوبهُعْ إل ذكر الله ذلك مُْدَى الله 4 يَوْدِى به مَنْ ياك وَ مَنْ يض يِل الله قل طبلا لَهُ مِنْ لاد (الزمر7”7/)فذكر لين 
القلب الى ذكر الله و طوعه للحق و أفاد أن ذلك هو الهدى الإلهى الذى يهدى به من يشاءءو عند ذلكك يرجع الآيتان أعنى آيه 
الزمر و الآيه التى نحن فيها الى معنى واحد و هو أن الله سبحانه عند هدايته عبدا من عباده يبسط صدره فيسع كل اعتقاد حق و 
عمل صالح و يقبله بلين و لا يدفعه بقسوه و هو نوع من النور المعنوى الذى ينور القول الحق و العمل الصالح و ينصر صاحبه 
فيمسكك بما نوّره فهذا معرّف يعرف به الهدايه الإلهيه. 


لا 0 لل 
و من هنا يظهر أن الآ-يه أعنى قوله: : افَمَنْ م يرد الله أن يديه يَشْرَخ ص دْرَُ لإشلام؛ بمزله بيان آخر لقوله: «أَوَمَنْ كأنٌ مَينا 
لا 


تأخيياة و جعليا لَه تُوراً يدث يَمْتْدّى بهِ فى الناس» و التفريع الذى فى قوله: «قَمَنْ يرد الله الخ؛من قبيل تفريع أحد البيانين على الآخر 
ا 0 


والمعنى:فإذا كان من أحياه ابعد ما كان ميتا على هذه الصفه و هى أنه على نور من ربه يستضىء به له واجب الاعتقاد و العمل 
فيأخذ به فمن يرد الله أن يهديه يوسّع صدره لأن يسلم لربه ولا يستنكف عن عبادته فالاسلام نور من اللّههو المسلمون لربهم 
على نور من ربهم. 

فونه ال و فق يزة أن تفدلة تق شيلازة ننننا لخن كمه اجون متائل السداهوو كذ كاك انز بقاناك لا ره ربعو 
التضييق المقابل للشرح و التوسعه و أثره أن لا يسع ما يتوجه إليه من الحق و الصدقءو يتحرج عن دخولهما فيه»و لذا أردف 
كون الصدر ضيقا بكونه حرجا. 

و الحرج على ما فى المجمع أضيق الضيقءو قال فى المفردات:أصل الحرج و الحراج مجتمع الشىء و تصور منه ضيق ما بينهما 
فقيل للضيق حرج و للإثم حرج.انتهى. 


فقوله: حرجا كاكلا يَصّكَدٌ فى السَلطَاءِ فى محل التفسير لقوله: «ضَهّقَا) 


5٠١: ص‎ 


و إشاره الى أن ذلكك نوع من الضيق يناظر بوجه التضيق و التحرج الذى يشاهد من الظروف و الأوعيه اذا أريد إدخال ما هو 
أعظم منها و وضعه فيها. 

ل 
وقوله 5 يكل الله التق على ال ل ار إعطاء ضابط كلى فى إضلال الذين لا يؤمنون أنهم يفقدون حال 


التسليم للّه و الانقياد للحقءو قد أطلق عدم الإيمان و إن كان مورد الآيات عدم الإيمان باللّه سبحانه و هو الشرك به لكن الذى 
ل م ل ل ا 
و الأحكام فقد دل على ذلك كله بقوله: ل امت ؟ و بقوله سابقا: 0 تى بها الخ؛و قوله: 
ايَجِعَل صَدْرَهُ صَيَّاً حرّجاً) الخ؛و بقوله سابقا: فى الطَطاتٍ لهس بخارج ينها . 


وقد سمى فى الآيه الضلال الذى يساوق عدم الإيمان رجسا و الرجس هو القذر غير أنه اعتبر فيه نوعا من الاستعلاء الدال عليه 
لا 
قوله: عَلَى الَّذِينَ لا يؤْمتُونَه كأن الرجس يعلوهم و د بحيط بهم فيحول بينهم و بين غيرهم فيتنفر منهم الطباع كما يتنفر من الغذاء 


الملطخ بالقذر. 


و قد استدل بالآديه على أن الهدى و الضلال من اللّه لا صنع فيهما لغيره تعالى و هو خطأ فإن الآيه-كما عرفت-فى مقام بيان 
حقيقه الهدى و الضلال اللذين من الله و نوع تعريف لهما و تحديد لا فى مقام بيان انحصارهما فيه و انتفائهما عن غيره كما هو 
المدعى و هو ظاهر. 
0 2 

قوله تعالى: وَ هذا صلاط رَبك مُسْتَقِيماً إلى آخر الآيه»الاشاره الى ما تقدم بيانه فى الآيه السابقه من صنعه عن الهدايه و الاضلال 
وقد تقدم معنى الصراط و استقامته و قد بين تعالى فى الآبه عما ذكره من شرح الصدر للاسلام اذا اراد الهدايه و من جعل 
الصدر ضيقا حرجا عن اراده الاضلال هو صراطه المستقيم و سنته الجاريه التى لا تختلف و لا تتخلف فما من مؤمن إلا و هو 
منشرح الصدر للاسلام باللّه و غير المؤمن بالعكس من ذلك. 


اع 


فقوله تعالى: وَعذا لاط رتكن فق عقيماً بيان ثان و تأكيد لكون المعرف المذكور فى الآيه السابقه معرّفا جامعا مانعا للهدايه و 
الضلاله ثم أكد سبحانه البيان بقوله«قد يثنا الآيات لقوم يذكرون»أى إن القول حق بين عند من تذكر و رجع الى ما أودعه الله 
فى نفسه من المعارف الفطريه و العقائد الأوليه التى بتذكرها يهتدى الإنسان الى معرفه كل حق و تمبيزه من الباطلءو البيان مع 
ذلك لله سبحانه فإنه هو الذى يهدى الإنسان الى النتيجه بعد هدايته الى الحجه. 


ل] نا كر 1 لا 5 
قوله تعالى: لَهُمْ دارٌ السّلام عِنْدَ رَبّهِمْ وَ هوَ وَلَيْهُمْ ب كانوا يَعْمَلونَ المراد بالسلام هو معناه اللغوى-على ما يعطيه ظاهر السياق-و 
هو التعرى من الآفات الظاهره و الباطنهءو دار السلام هى المحل الذى لا آفه تهدد من حل فيه من موت و عاهه و مرض و فقر و 
اى عدم و فقد آخر و غم و حزنءو هذه هى الجنه الموعوده و لا سيما بالنظر الى تقييده بقوله: «عِنْدَ رَبّهُمْ) . 


فار لل ال يطارواتي ده اللكاء ٠‏ رماع لسرن سكا يرط ووالسم [الطووري3 الماك للدوا اقرح فا حي 
يخافوا فقده أو يحزنوا لفقده قال تعالى: لد إن أولاء الله لا حَوْفٌ عَليهع وَلا هُمْ يخْرَنُونَ (يونس 91/)و هم لا شغل لهم إلا 
بربهم خلوا به فى حياتهم فلهم دار السلام عند ربهم-و هم قاطنون فى هذه الدنيا-و هو وليهم بما كانوا يعملون و هو سيرهم فى 
الحياه بنور الهدايه الإلهيه الذى جعله فى قلوبهمءو نوّر به أبصارهم و بصائرهم. 


و رما قيل:المراد بالسلام هو اللهئو ذاه التجتدوو السياق يأباه و ضمائر الجمع فى الآيه راجعه الى القوم فى قوله: الوم يَذَّكَدونً) 
على ما قيل لأ مات 0 ري مين الودوداع كور يناد 


51١١: ص‎ 


القوم المتذكرون فإنما ذكروا و دخلوا فى غرض الكلام بالتبع .)100١(‏ 


[سوره الأنعام (2): الآيات 174 الى ]١4‏ 


اشاره 

وعد عاو بين ود ولك شع 1 وَكَالَ أَؤلاوهخ من انس رَينًا اش تفتم بغضلا فض و يديا أجلن 

وَ يَوْمَ خش بجميعا : 0 إنس و قال أؤْلتَاْهَمْ مِنَ الإنس زب عض معن و بلغا 21 

الى 0 00 حال ف قا شاه آله إن رَبَكك كيم عَلِيمٌ (158) وَ ذلك 0" 
كٍِ [ ]ا و 


ير (9 ل م مَعْضَرَ آلْجنَّ وَ الإ أل اكع زهل ينع يشو د عم اي د بد زو تك اه ين م هذا قالوا 
هذ علق أتقيا و رهم ال ةلد م نه كانوا كافرِين (: -5000 ذ لم يكن ويك مؤي الث 
َل وَأ ون (171) و ِكل رليات بل لوا ربك بغافل عنما يععلُوق (078 3 ربك الَْينُ ذُو الؤخمي إِنْ يَأ 
اا ١‏ ينه ا قحم من ذُدئْ م رين 80 إن توعدو لات ول أتم بمغجزين 0550 
ول لإ قوم إملوا على عَللِم مكاتتكم | ى َال قَسَوْفٌ تَعْلَمُونَ من تكونٌ لَه اقب آلدَارٍ إِنّهُ لا بف اَلظَالِمُونَ (170) 


ص اع 


)١ -١‏ .الانعام 177-177 :كلام فى معنى الهدايه الالهيه. 
كشرع .الانعام 1707-75:بحث روائى:معنى الحياه و الموت؛القلب؛شرح الصدر. 


بيان: 


لامعال :ووو عل تفع ريما لا عفقه اليل حالق د لك 0 بقال اكتر مح الى او القسل بو اليضكان مه اذا أت 
بالكثير»و استكثار الجن من الإ-نس ليس من جهه أعيانهم فإن الآ-تى بأعيانهم فى الدنيا و المحضر لهم يوم القبانة هو الله 
سبحانهءو إنما للشياطين الاستكثار مما هم مسلطون عليه و هو إغواء الإنس من طريق ولا-يتهم عليهم و ليست بولايه إجبار و 
اضطرار بل من قبيل التعامل من الطرفين يتبع التابع المتبوع ابتغاء لما يرى فى اتباعه من الفائدهءو يتولى المتبوع أمر التابع ابتغاء 
لما يستدر من النفع فى ولايته عليه و إداره شئونه»فللجن نوع التذاذ من إغواء الإنس و الولايه عليهمءو للإنس نوع التذاذ من اتباع 
الوساوس و التسويلات ليستدروا بذلكك اللذائذ الماديه و التمتعات النفسانيه. 


و هذا هو الذى يعترف به أولياء الجن من الإنس بقولهم:ربنا استمتع بعضنا ببعض فتمتعنا بوساوسهم و تسويلاتهم من متاع الدنيا 
و زخارفهاءو تمتعوا منا بما كانت تشتهيه أنفسهم حتى آل أمرنا الى ما آل إليه. 


و من هنا يظهر-كما يعطيه السياق-أن المراد بالأجل فى قولهم: وول أعكا الدى افك م اعد الدع قد لوجودهم و 
الدرجه التى حصلت لهم من أعمالهم دون الوقت الذى ينتهى إليه أعمارهم و بعباره اخرى آخر درجه نالوها من فعليه الوجود لا 
الساعه التى ينتهى إليها حياتهم فيرجع المعنى الى أن بعضنا استمتع ببعض بسوء اختياره و سيئ عمله فبلغنا بذلكك السير 
الاختيارى ها قدرت لنا من الأجلءو هو أنا ظالمون كافرون. 


فمعنى الآيه:و يوم يحشرهم جميعا ليتم أمر الحجاج عليهم فيقول للجن:يا معشر الجن قد استكثرتم من ولايه الإنس و إغوائهم»و 
قال أولياؤهم من الإنس فى الاعتراف بحقيقه الأمر: 


ربنا استمتع بعضنا ببعض فاستمتعنا معشر الإنس من الجن بأن تمتعنا بزخارف الدنيا و ما 


ص لع 


تهواه أنفسنا بتسويلا-تهمءو تمتع الجن منا باتباع ما كانوا يلقون إلينا من الوساوس و كنا على ذلكك حتى بلغنا آخر ما بلغنا من 
فعليه الحياه الشقيه ودرجه العمل. 


فهذا اعتراف منهم بأن الأجل و إن كان بتأجيل الله سبحانه لكنهم إنما بلغوه بطيهم طريق تمتع البعض من البعضءو هو طريق 
سلكوه باختيارهم.و لا يبعد أن يستظهر من هنا أن المراد بالجن الشياطين الذين يوسوسون فى صدور الناس من الجن. 


8 لا ء [] لا 0 لا لا 
قوله تعالى: قال النَارُ مَنْاا م خا لديو فليا إلا لا شاء اللَهُ الخ؛هذا جواب منه سبحانه و قضاء عليهءو متن ما قضى به قوله: «النَارُ 


ماك الخ. 


و المثوى اسم م ا ثواء اقم ع ترا فترلة داز مراكم أى مقامكم الذى تستقرون فيه من غير 
خروج و لذا أكده بقوله؟ «خالِدِينَ فيها» و قوله يا شاءً اللهُ) استثناء يفيد أن القدره الإلهيه باقبه مع ذلكك على ما كانت فله مع 


ذلك أن يخرجكم منها و إن كان لا يفعل. 


ثم تمم الآبه بقوله: «إنَّ رَبك حَكيمٌ عَلِيمٌ) و هو يفيد تعليل البيان الواقع فى الآبه و الخطاب للنبى صلَّى اللّه عليه و آله و سلم. 
د لارةء يرهم 8 لا لا لا ل 0 ع ءِ 
قوله تعالى: وّ 5 ذلك نوَلى بَعْض الظ الِمِينَ بَغضا بمتا كانوا يَكبِدبُونَ فيه بيان أن جعله تعالى بعض الظالمين أولياء يجرى على 


الحقيقه المبينه فى الآ-يه السابقه»و هو أن التابع يستمتع المتبوع من طريق تسويله و إغوائه فيكسب بذلكك الذنوب و الآثام حتى 
يجعل الله المتبوع وليا عليه و يدخل التابع فى ولايته. 


لاء رع : : 
و قوله: با كانُوا يَكبدُونَ الباء للسببيه أو المقابله»و هو يفيد أن هذه التوليه إنما هى بنحو المجازاه يجازى بها الظالمين فى قبال 


ما اكتسبوه من المظالم لا توليه ابندائيه من غير ذنب سابق نظير ما فى قوله: «يِضل به كثيراً وَيَهودِى به كثيراً وَلنا يُضْلَ به إلا 
لما -. س 7 حت 1 لات 
الفاسقَينَ» (البقره2/722).و قد التفت فى الايه من الغيبه الى التكلم ليختص النبى صلى الله عليه و آله و سلم ببيان هذه 


ص :561 


الحقيقه فإنهم غير لا-ثقين بتلقيها و إنما التفت الى التكلم لأسن التكلم هو المناسب للمساره هذا وفى الآيات موارد أخر من 
الالتفات لا يخفى وجهها على المتدبر. 


قوله تعالى:لي مَعْشَرَ الْجنّ وَ الْإنْس أ لَمْ يأتكُمْ رُسْلٌ مِنْكُمْ الى آخر الآآيه. 


فى هذا الخطاب دفع دخل يمكن أن يتوجه الى الحجه السابقه المأخوذه من اعترافهم بأنهم إنما وقعوا فيما وقعوا فيه من ولايه 
الشياطين بسوء اختيارهم. 


وهو أنهم و إن ابتلوا بذلكك من طريق الاختيار لكنهم لم يكونوا يعلمون أن هذه المعاصى و التمتعات سوف توردهم مورد 
الهلكه و تسجل عليهم ولايه الظالمين و الشياطين و يخسرهم بالشقاء الذى لا سعاده بعده أبدا فهم كانوا على غفله من ذلكك و 
إن كانوا على علم فى الجمله بمساءه أعمالهم و شناعه أفعالهم و مؤاخذه الغافل ظلم. 


فدفعه الله سبحانه بهذا الخطاب الذى يسألهم فيه عن إتيان الرسل و ذكرهم آيات الله و إنذارهم بيوم الجمع و الحساب فلما 
شهدوا على أنفسهم بالكفر بما جاء به الرسل تمت الكلمه و لزمت الحجه. 


فمعنى الآديه:أنا نخاطبهم جميعا فنقول لهم:يا معشر الجن و الإنس أ لم يأتكم رسل منكم أرسلناهم إليكم يقصون عليكم آياتى 
التى تدل على الدين الحقءو ينذرونكم لقاء يومكم هذا وهو يوم القيامه و أن الله سيوقفكم موقف المساءله فيحاسبكم على 
أعمالكم ثم يجازيكم بما عملتم إن خيرا فخيرا و إن شرا فشرا فإذا سألناهم عن ذلكك أجابونا و قالوا:شهدنا على أنفسنا أن الرسل 
أتونا و قصوا علينا آياتككءو أنذرونا لقاء يومنا هذاءو شهدوا على أنفسهم أنهم كانوا كافرين بما جاء به الرسل رادين عليهم عن 
علم و ما كانوا غافلين. 


لا ا د ا > وم وه 2 لأاء ر لارء 
قوله تعالى: ذلِسكٌ أَنْ لَمْ يكن رَبك مُهْلِك الْقرى بطُلْم و أَْلَها عافُونَ الإشاره بقوله: «ذلِكك» إلى مضمون ما تقدم من البيان- 
على ما يعطيه السياق-و قوله: «أَنْ لَمْ يَكنْ» بتقدير لام التعليل فالمعنى أن الذى بناه من إرسال الرسل و التذكير بالآيات و الإنذار 


002 اع 


بيوم القيامه إنما هو لان الله سبحانه ليس من سنته أن يهلكك أهل القرى و يوردهم مورد السخط و العذاب و هم غافلون عما 
يريده منهم من الطاعه و يفعله بهم على تقدير المخالفه» و ذلك ظلم منه تعالى. 


فهم و إن نزلوا منزل الشقاء بتأجيل الله سبحانه و قضائه و جعله بعضهم أولياء بعض لكنه تعالى لم يسلبهم القدره على الطاعه و 
لم يبطل منهم الاختيار فاختاروا الشركك و المعصيه ثم أرسل إليهم رسلا منهم يقصون عليهم آياته و ينذرونهم لقاء يوم الحساب 
فكفروا بهم و مكثوا على بغيهم و عتوهم فجزاهم بولايه بعضهم بعضا و قضى عليهم بأن النار مثواهم فهم أنفسهم استدعوا 
الهلاكك عن علم و إرادهءو لم يهلكهم الله و هم غافلون حتى يكون يظلمهم فهو الحكم العدل تباركك اسمه. 


1 2 ررلماء لال م لم ريم لآ إلا 2 ذعه 4 1 
قوله تعالى: وَ لكل دَرَجَاتٌ مما عَمِلوا وَ ما رَبك بغافل عَمَا يَعْمَلونَ متعلق الكلم محذوف و هو الضمير الراجع الى الطائفتين»و 
المعنى:و لكل طائفه من طائفتى الجن و الإنس درجات من أعمالهم فإن الأعمال مختلفه و باختلافها يختلف ما توجبه من 
الدرجاتءو ما ربكك بغافل عن أعمالهم. 


قوله تعالى: وَ رَبُكك الَْنِنُ ذو الوَحْمَهِ الى آخر الآيه؛بيان عام لنفى الظلم عنه تعالى فى الخلقه. 
و توضيحد :أن الظلم هو وضع الشىء فى غير موضعه الذى ينبغى أن يوضع عليه و بعباره أخرى إبطال حق إنما يتحقق من الظلم 
بأخذ شىء أو تركه لأحد أمرين إما لحاجه منه إليه بوجه من الوجوه كأن يعود إليه أو الى من يهواه منه نفع أو يندفع عنه أو عما 


يعود إليه بذلكك ضررءو إما لا لحاجه منه إليه بل لشقوه باطنيه و قسوه نفسانيه لا يعبأ بها بما يقاسيه المظلوم من المصيبه و يكابده 
من المحنهءليس ذلك منه لحاجه بل من آثار الملكه المشومه. 


و اللسهدائه مومه سادق الصفعة السكن :فو الفتى الذق لا عنسيه خانقة زلا د 


ص ادع 


فقرءو ذو الرحمه المطلقه التى ينعم بها على كل شىء بما يليق بحاله فلا يظلم سبحانه أحداء و هذا هو الذى يدل عليه قوله: «وَ 
رَبك الْغَننُ ذو الوَحْمَها الخو معنى الآبه:و ربك هو الذى يوصف بالغنى المطلق الذى لا فقر معه و لا حاجهءو بالرحمه المطلقه 
التى وسعت كل شىء و مقتضى ذلكك أنه قادر على أن يذهبكم و يستخلف من بعدكم ما يشاء من الخلق برحمته و الشاهد عليه 


أنه أنشأكم برحمته من ذريه قوم آخرين أذهبهم بغناه عنهم. 


د 
و فى قوله: ا يَشْاءٌ دون أن يقال:من يشاءءإبهام للدلاله على سعه القدره. 


قوله تعالى: إن يلا تُوعَدُونَ لآتِ 0 أنْنْمْ بمَعْجزِينَ أى الأمر الإلهى من البعث و الجزاء و هو الذى توعدون من طريق الوحى 


لآت البته و ما أنتم بمعجزين لله حتى تمنعوا شيئا من ذلكك أن يتحقق ففى الكلام تأكيد للوعد و الوعيد السابقين. 


قوله تعالى: كل ؤم اموا لل كانم إِنّى ِل الى آخر الآيه؛ المكانه هى المنزله و الحاله التى يستقر عليها الشىءءو عاقبه 
الشىء ما ينتهى إليهءو هى فى الأصل مصدر كالعقبى على ما قيلءو قولهم:كانت له عاقبه الدار كنايه عن نجاحه فى سعيه و 
تمكنه مما قصدهءو فى الآيه انعطاف الى ما بدئ به الكلام»و هو قوله تعالى قبل عده آيات: 

ور سكددة 0:8 اللا + 

انب ا أوجى إِليك مِنْ رَبك لا إل إلا هُوَ وَ أغرض عَن الْمُشْركينَ؛ . 

و المعنى:قل للمشركينن:يا قوم اعملوا على منزلتكم و حالتكم التى أنتم عليها من الشرك و الكفر-و فيه تهديد بالأمر-و دوموا 
على ما أنتم عليه من الظلم إنى عامل و مقيم على ما أنا عليه من الإيمان و الدعوه الى التوحيد فسوف تعلمون من يسعد و ينجح 
فى عملهءو أنا الناجح دونكم فإنكم ظالمون بشرككم و الظالمون لا يفلحون فى ظلمهم. 


وو ةتس لامر باعي وافين اللدسهن ف ألم يع وجلا وعد سين قدو داكو موا سه دسا 


قوله:«فسوق تعلمون من تكون له عاقبه الدار). 


ص 5*1 


[سوره الأنعام (2): الآيات 18 الى ]10٠‏ 


اشاره 


35 م و" : 08 م 8 80 ات 
جتن لهي خرن لعو ث و ام : ال ل 01 لو شيم ولك بشركة كان عر بين دول إلى ووه 
كان لله نهو يَصِلُ إلا 5 ركاي لله ل ب موق (30192 كذلك 7 ين لكثير من ألعذر؟ بن كل لاوم شر ْرَكاوُْع يوم و 
ِيلِْسُوا عَلَيهِمْ د ديهم وَ َو ا آلا اه ماو الإو را رار لو لاز وش ساو ةا ١‏ م نَشَاءٌ 
0 يه م الله عَلَيهَا فلا عليه سر يجيه | ا كانوا بَنْتدَونَ 000 وقائر !ا 


لون ل ام لص حورنو شعوم علا اتاو إذ كنم هع ف رك مخ زه وضلفع 2 + 5207 
َذ حَي أن وا لاقع مرمَها بتر ْم و موا يا وده لله وما على هد صلا و2 كائوا مفقد نكوي 010 وخر الل 
نما جدَاتِ قغزو يات و غَبوَ مغرو ات وَأَفَخْلَ و ألرّوع مختلفا أله و ارو 3 اليا متقابها و غير تاي ورين كمره ا 
لز اا حقة وم دارفإ ليث اعرف 000 وين لم حغوة وتوا كا ا وفع ال ولا بف 


حطاتٍ الشَّعِط ان إِنَّهُ لَكم عَدُوٌ مُبِينٌ (1©7) قطانية أذتاج + ع الغات ن إن و مِنَ ألمغز إثثين ل آلذَّكرَئْن عَم ام الاقين أ 


إشْكَمَلَتْ عَلَيِه وكام 0 0 مام من الب ين و من بتر ان ل ا حَرّمَ أم أ نيبن 
0 0 من ألم مقن إثر علم اله ذا ِل اس بكر أ إِنَّ 
0 


0 


ط 


5 بض 


1١ 
١ 
لأ‎ 
لأا‎ 
3 


ع حو رشن أدفدع أ لهي أضطو و1 بلاغ وَلَا عاد فَنَّ رَبك غَفُورٌ رَحيِمْ (180) زع اديع تر 


مار و راح اي 0 حَمَلَت هو مما ل أو عل ما إختلط بعظم ذلك رامع 
5 


9 


و 


ل لي م ا ا لا يو بَأسهُ عن لو اكخرين 050 شرل الرين 

شْرَكوا لَوْ شاء الله لا أشركنا 1101 عو بن قوم كك عب أن بن هع عنى ذاو بسنا ل هل كم ين 
لوجر وإ بو لالط 5 وَِنْ أ كم إلا تَخْرْصُونَ (05 ف كلل اليه الله قل عاء لباك أععيية بن (056 قل هلم 
شك الْذِينَ تشهدون 


بالآخره وَهُمْ بِرَبْهِمْ يَعْدلُونَ )16٠(‏ 


ا 


5 


الي 


| 
اَن 


لا 
لا 
اا 00 


ص :5*1 


55١: ص‎ 


بيان: 


1 
قله تحال وَجَعَلُوا لله ميا وَوَاء و الت لام تعد يي الى الراحواتدر الإيجاد على وجه ا 
0 


لاء 
حا 0 ال لله وي نوع من التنزيه كقوله: وَكَالوا الكد لخي 
سكانَهُ (الأنبياء 19/).و الزعم الاعتقاد و يستعمل غالبا فيما لا يطابق الواقع منه. 


لظ ء لالع 1 1 : 5 : 
قيل:أضيفت الشركاء إليهم لأنهم كانوا يجعلون بعض أموالهم لهم فيتخذونهم شركاء لأنفسهم. 
0 ا م 0ل 
و كيف كان فمجموع الجملتين أعنى قوله: كن ال رعين كه رَكائنا» من تفريع التفصيل على الإجمال يفسر به 


لا لا 
َل 
عي لله مي علنارو فو ارونو لمرو الخري ركم كر ازور القى ردتكرة ه فى قوله: «قما كان لش ركائِهغ قلا يَصِلٌ 
إِلَى الله وَل كان لله 


ص يا 


و إذا كان هذا الحكم على بطلانه من أصله و كونه افتراء على اللّه لا يخلو عن إزراء بساحته تعالى بتغليب جانب الأصنام على 
حاثة قئسة رقو لدع لام ا يشكيو ةر معتى الأنه اهن 


قوله تعالى: ولك م إن لكثير من امش ركين كل راد شُرَكوْم الى آخر الآيه؛قرأ غير ابن عامر «زين» بفتح الزاى فعل 
معلوم»؛و «قتل) بنصب اللام مفعول «زَيِنَا وهو مضاف الى لاما بالجر و هو مفعول «قثل)» اضيف إليه» و «شَرَكاوَهُم) فاعل 


اه 


«زئن» . 


و المعنى أن الأصنام بما لها من الوقع فى قلوب المشركين و الحب الوهمى فى نفوسهم زينت لكثير من المشركين أن يقتلوا 
أولادهم و يجعلوهم قرابين يتقربون بذلك الى الآلهه كما يضبطه تاريخ قدماء الوثنيين و الصابئين»و هذا غير مسأله الوأد الذى 
كانت بنو تميم من العرب يعملون به فإن المأخوذ فى سياق الآيه الأولاد دون البنات خاصه. 

: لي ا 0 8 
قوله تعالى: و قالوا ه له أنْعامٌ وَ حزث حِجبرٌ الى آخر الآيه؛الحجر بكسر الحاء المنع و يفسره قوله بعده: «لا يَطْعَمّها إلا مَنْ نَشْاءً) 
أى هذه الأنعام و الحرث حرام إلا على من نشاء أن نأذن لهمءو روى:أنهم كانوا يقدمونها لآلهتهم و لا يحلون أكلها إلا لمن كان 
يخدم آلهتهم من الرجال دون النساء بزعمهم. 


و قوله: لم ل ل ا ا 

الحامى التى نفاها الله تعالى فى قوله: لحكل الله ين ويلا ايدو ل دياه ولا عام وَل نَّ الذينَ كفَدُوا ء يَفتَرُونَ عَلى الله 
لا 

الْكَذِب وَ أَكُترُمُعْ لا يَعْقِلُونَ (المائده*١٠/)و‏ قيل:هى بعض هؤلاء على الخللاف السارواق عناها فى تتكي اله بائذ 


2 1 
و قوله: وَ أَْْامٌ لا يَذّكرُونَ اسم الله عَلَبِهَا أى و لهم أنعام»الخ؛و هى الأنعام 


ص حر 


التى كانوا يهلون عليها بأصنامهم لا باسم اللو قيل:هى التى كانوا لا يركبونها فى الحجء و قيل :أنعام كانوا لا يذكرون اسم الله 
عليها و لافى شأن من شئونهاءو معنى الآيه ظاهر. 


لاء و 7 لا و مره لا 3 4 5 
توه تان يو قاو ا وي الطلوان للتزو ١‏ قم حارف زد عورا إلى زتعن الأ هالغ انيما فى ابطق العنه ايفان و السبي ولد كائوا 
يحلونها اذا ولدت حيه للرجال دون التساء و إن ولدت ميته أكله الرجال و النساء جميعاءو قيل:المراد بها الألبان»و قيل: 


الأجندة و الآلتان تجميها. 


والمراد بقوله: مَيجْرِيهم وَض هَهُمْ سيجزيهم نفس وصفهم فإنه يعود وبالا-و عذابا عليهم ففيه نوع من العنايه»و 
قيل:التقدير:سيجزيهم بوصفهم»و قيل:التقدير:سيجزيهم جزاء وصفهم.ءفحذف المضاف و أقيم المضاف إليه مقامهءو المعنى 
ظاهر. 


2 3 0-6 لا ع اال 1 .0 0 2 
قوله تعالى: قد حَسِدَرَ الذِينَ قتلوا أَوْلادَهُمْ سَ فها بِغَئِر علم الخ؛رد لما حكى عنهم فى الآيات السابقه من الأحكام المفتراه و هى 
قتل الأولاد و تحريم أصناف من الأنعام و الحرث و ذكر أن ذلك منهم خسران و ضلال من غير اهتداء. 


وقد وصف قتل الأولاد بأنه سفه بغير علم»و كذلكك بدل الأنعام و الحرث من قوله ما رزقهم الله و وصف تحريمها بأنه افتراء 
على الله ليكون فى ذلكك تنبيه كالتعليل على خسرانهم فى ذلكك كأنه قيل:خسروا فى قتلهم أولادهم لأنهم سفهوا به سفها بغير 
علم»و خسروا فى تحريمهم أصنافا من الأنعام و الحرث افتراء على الله لأنها من رزق الله وحاشاه تعالى أن يرزقهم شيئا ثم 


يحرمه عليهم. 


5 00 الى 3 الآبه. 


ص 5 


فيكون محصل الآبات الخمس أن تحريمهم أصنافا من الحرث و الأنعام ضلال منهم لا يساعدهم على ذلكك حجه فلا العقل و 
رعايه مصلحه العباد يدلهم على ذلككءو لا الوحى النازل من اللّه سبحانه يهديهم إليه فهم فى خسران منه. 


ون عشبلا لا 8 لا م لا ' 
قوله تعالى: وَ هُوَ الى أَنْشَأْ جَنَاتِ مَعْرُوسَاتٍ وَ غَيِرَ مَعْرُوسَاتٍ -الى قوله- وَ غَثِرَ مُتَشَابهِ .الشجره المعروشه هى التى ترفع أغصانها 


ما كانت أشجارها قائمه على أصولها من غير دعائم. 


و قوله: وَ الزَّرْحَ مُحْتلِفاً أكلهُ أى ما يؤكل منه من الحبات كالحنطه و الشعير و العدس و الحمص. 


وتان ا 0 ييا وكيد لاا و الى كان ترح حل وها ميان ابا ناور الاين الع 
باتحادهما فى الطعم أو الشكل أو اللون أو غير ذلك. 

قوله تعالى: كلوا مِنْ تمر 8 ألم الى آخر الآ-يه؛الأسمر للاباحه لوروده فى رفع الحظر الذى يدل عليه إنشاء الجنات و النخل و 
الزرع و غيرهاءو السياق ذل على أن تقدير الكلا-م:و هو الذى أنشأ جنات و النخل و الزرع»الخ؛و أم ركم بأكل تهر.ما د كرو 
أمركم بإيتاء حقه يوم حصادهءو نهاكم عن الإسراف.فأى دليل أدل من ذلكك على إباحتها؟ 


00 وَ آنُوا َه يم حَطَادهٍ أى الحق الثابت فيه المتعلق به فالضمير راجم ووو حت الالح لعف ب ا قات 


الحق أيضا الى الفقراء لارتباطه بهم و ربما احتمل رجوع الضمير الى الله كالضمير الذى بعده فى قوله: لك لامك قرفو 
إضافته إليه تعالى لانتسابه إليه بجعله. 


و هذا إشاره الى جعل حق ما للفقراء ذ فى الثمر من الحبوب و الفواكه يؤدى إليهم يوم الحصاد 


ص رفم 


يدل عليه العقل و يمضيه الشرع و ليس هو الزكاه المشرعه فى الإسلام اذ ليست فى بعض ما ذكر فى الآيه زكاه.على أن الآ 
مكيه و حكم الزكاه مدنى. 


نعم لا يبعد أن يكون أصلا لتشريعها فإن أصول الشرائع النازله فى السور المدنيه نازله على وجه الإجمال و الإبهام فى السور 

25 مم ه ما 2 او 0 لا 
المكيه كقوله تعالى بعد عده آبات عتند تعداد كليات المحرمات: مُلٌ تالا أثل لا خوم رَبُكع الى أن قال- و لا تَقْرَبُوا 
الْمباحِس ل طَهَرَ متيلا وَل بَطَنَ (الأنعام .)/181١‏ 


لا و 2 
و قوله: وَّ لا تش رفوا الخ؛أى لا تتجاوزوا الحد الذى يصلح به معاشكم بالتصرف فيه فلا يتتصرف صاحب المال منكم بالإسراف 
ف أكلة أو العذور قن مذالة أو وميه فى قو مرضيحة فى يتعاضنى اللد/ق هكةاان لأ مدرق لفق الالحن مفتيعة و يز لكمون: 
الكلام إطلاقءو الخطاب فيه لجميع الناس. 


قوله تعالى: وَمِنَ الام ححمولة و فوشا الى آخر الآيه؛الحموله اكاب الأنام الإطافتها الحملءو الفرش أصاغرها لأنها كأنها تفترش 
على الأرض أو لأنها توطأ كما يوطأ الفرشءو قوله: :كوا مقا رَرَة م اله إباحه للأكل و إمضاء لما يدل عليه العقل نظير قوله 
فى الآ-يه السابقه: «كنُوا مِنْ تمر و قوله: «لا- تَتبعُوا لات الشّعط ان ن إِنَّهُ لَكُمْ عددُوٌ ميا أى لا تتسيروا فى هذا الأمر المشروع 
إباحته باتباع الشيطان بوضع قدمكم موضع قدمه بأن تحرموا ما أحلهءو قد تقدم أن المراد باتباع خطوات الشيطان تحريم ما أحله 


اللّه بغير علم. 


قله دان : لاني أزلاج مِنَ الضَّأنِ انين وَ مِنَ امغر ا ال ل ير را ا ار 
اومتهي مما كل سور تن الور رتره ره : كلاه أ أزواج؛ عطف بيان من «- حَمُولَهُ وَ فوشأ فى الآيه السابقه. 


و الأزواج جميع زوجءو يطلق الزوج على الواحد الذى يكون معه آخر و على الاثنين» 


ص :6 


و أنواع الأنعام أربعه:الضأن و المعز و البقر و الإبلءو اذا لوحظت ذكرا و انثى كانت ثمانيه أزواج. 


و المعنى:أنشأ ثمانيه أزواج من الضأن زوجين اثنين هما الذكر و الا-نثى و من المعز زوجين اثنين كالضأن قل آلذكرين من 
الضأن و المعز حرم الله أم الا-نثيين منهما أم حرم ما اشتملت عليه أرحام الانثيين من الضأن و المعز نبئونى ذلك بعلم إن كنتم 
صادقين. 
قوله تعالى: و مِنَ الْإبل انين وَ مِنَ الْبَقَر انين -الى قوله- الأنْييّن معناه ظاهر مما مرءو قيل:المراد بالاثنين فى المواضع الأربعه من 
الآبتين الأهلى و الوحشى. 
: ا ل ل ل د : ا 
قوله تعالى: أمْ كنت شهداءَ إِذ وَضَاكمُ الله بهذا الى آخر الايه؛هذا شق من ترديد حدف شقه الآخر على ما يدل عليه الكلام»؛و 
تقديره:أعلمتم ذلكك من طريق الفكر كعقل أو سمع أم شاهدتم تحريم الله ذلكك و شافهتموه فادعيتم ذلكك. 

: لا 
و قوله: فَمن أَظْلَمْ مِمّن مر عَلَى اللو كذِباً الخ؛تفريع على ما قبله باعتبار دلاللته على انقطاعهم عن الجواب و على ذلكك 
فمعناه:فمن أظلم منكمءو يكون قوله: ١مِمَن‏ ا الخ؛كنايه عن المشركين المخاطبين وضع موضع ضمير الخطاب الراجع إليهم 
ليدل به على سبب الحكم المفهوم من الاستفهام الإنكارى و التقدير:لا أظلم منكم لأنكم افتريتم على الله كذبا لتضلوا الناس بغير 
علمءو اذ ظلمتم فإنكم لا تهتدون إن الله لا يهدى القوم الظالمين. 

ىاه لاع و لا 2 3 2 لا ٠.‏ 57 6 َس 
قوله تعالى: قعل لا أجَدٌ فى م أوجى إلى مُحَرّماً عَللِاْ طاعم يَطْعَمَةٌ الخ؛ معنى الآيه ظاهرءو قد تقدم فى نظيره الآيه من سوره 
المائده آيه اهو فى سوره البقره آيه 1 ما ينفع فى المقام. . 
واكاك لوعن النو ار ا كل ذى ظَفْر الخ؛الظفر واحد الأظفار و هو العظم النابت على رءوس الأصابعءو الحوايا 
المباعر قال فى المجمع :موضع 


ص 1ن 


الجوايا يحتمل أن يكون رفعا عطفا على الظهور و تقديره:أو ما حملت الحواياءو يحتمل أن يكون نصبا عطفا على ما فى قوله: 
5 حَمَلَت) فأما قوله: «أَوْ مَا احتَلط بعَظم) فإن ما هذه معطوفه على ما الاول(انتهى)و الوجه الأول أقرب. 


ثم قال:ذلك فى قوله-ذلك جزيناهم-يجوز أن يكون منصوب الموضع بأنه مفعول ثان لجزيناهم التقدير:جزيناهم ذلك 
ببغيهمءو لا يجوز أن يرفع بالابتداء لأنه يصير التقدير:ذلكك جزيناهموه فيكون كقولهم:زيد ضربت أى ضربتهءو هذا إنما يجوز 


و الآيه كأنها فى مقام الاستدراكك و دفع الدخل ببيان جار المعلى اع بجر اكر ا لاد عرزتو ماعو ناه 
جد ا صن جل ديري اسح الو كل العام كان جل ليبى إسائِيلٌ ! إلا ما حَرَّمَ 
سلائيلُ علق تيت يتن قو أن تدَّلَ ولاه (آل عمران5/)و قوله: بطم من الَِينَ دوا عوطك] عليهم ” لات ف علد 114 


ا عَنْ سَبيل اللَّهِ كثيراً (النساء .)/١20‏ 


قوله تعالى: قن كذّبُوك فَقُلْ رَبُكمْ ان آخر الآيه؛معنى الآيه ظاهرءو فيها أمر بإنذارهم و تهديدهم إن كذبوا 
بالبأس الإلهى الذى لا مرد له لكن لا ببيان يسلط عليهم اليأس و القنوط بل بما يشوبه بعض الرجاءءو لذلكك قدم عليه قوله: 


ارَبُكمْ 7 رَحْمَهِ قم 1 
1 
ا فيك رقا ل ان و لجرو ل ل ا 
قوله تعالى: سَيِقُولُ الّذِينَ أَشْركوا لَوْ شاء اللَهُ ما أَشْرَكنا و لا آجاؤْنا وَ لا حدما مِنْ شَئْءِ الآيه تذكر احتجاجهم بهذه الحجه ثم ترد 


عليهم بأنهم جاهلون بها و إنما يركنون فيها الى الظن و التخمينءو الكلمه كلمه حق وردت فى كثير من الآيات القرآنيه لكنها لا 
تنتج ما قصدوه منها. 


فإنهم إنما احتجوا بها لإثبات أن شركهم و تحريمهم ما رزقهم الله بإمضاء من الله سبحانه لا بأس عليهم فى ذلكك فحجتهم أن 
اللّه لو شاء منا خلاف ما نحن عليه من الشركك و التحريم لكنا 


ص 0.16 


مضطرين على تركك الشركك و التحريم فإذ لم يشأ كان ذلكك إذنا فى الشركك و التحريم فلا بأس بهذا الشركك و التحريم. 


و هذه الحجه لا تننج هذه النتيجه و إنما تنتج أن الله سبحانه اذ لم يشأ منهم ذلكك لم يوقعهم موقع الاضطرار و الإجبار فهم 
مختارون فى الشرك و الكف عنه و فى التحريم و تركه فله تعالى أن يدعوهم الى الإيمان به و رفض الالفتراض فلله الحجه 
البالغه و لا حجه لهم فى ذلكك إلا اتباع الظن و التخمين. 


0 
قوله تعالى: مل فلات لل َو ء لتم معن كأن الفاء الاولى لفريع مضمون الجمله على ما تقادم من قولهم: ال 
شاء الله 8 أَمْرَمْاه الخ؛و الفاء الثانيه للتعليل فيكون الكلام من قبيل قلب الحجه على الخصم بعد بيان مقتضاها. 


و المعنى ان نتيجه الحجه قد التبست عليكم بجهلكم و اتباعكم الظن و خرصكم فى المعارف الإلهيه فحجتكم تدل على أن لا 
حجه لكم فى دعوته إياكم الى رفض الشركك و تركك الافتراء عليهءو إن الحجه إنما هى للّه عليكم فإنه لو شاء لهداكم أجمعين 
و أجبركم على الإيمان و تركك الشركك و التحريمءو اذ لم يجب ركم على ذلكك و أبقاكم على الاختيار فله أن يدعوكم الى تركك 
الشركك و التحريم. 


و بعباره أخرى :يتفرع على حجتكم أن الحجه لله عليكم لأ-نه لو شاء لأجبر على الإيمان فهداكم أجمعينءو لم يفعل بل جعلكم 
مختارين يجوز بذلك دعوتكم الى ما دعاكم إليه. 

و قد بن تعالى فى طائفه من الآيات السابقه أنه تعالى لم يضطر عباده على الإيمان و لم يشأ منهم ذلكك بالمشيه التكوينيه حتى 
يكونوا مجبرين عليه بل أذن لهم فى خلادفه و هذا الإ-ذن الذى هو رفع المانع التكوينى هو اختيار العباد و قدرتهم على جانبى 


الفعل و التركك.و هذا الإذن لا ينافى الأمر التشريعى بتركك الشركك مثلا بل هو الأساس الذى يبتنى عليه الأمر و النهى. 


ص رون 


قوله تعالى: قل هلم سُهَدَاء كم الْذِينَ يَشْهَدُونَ الى ل ل ا ا 
والمثنى و المجموعءو المراد بالشهاده شهاده الأداء و الإشاره بقوله: م الى ما ذكر من المحرمات عندهمءو الخطاب خطاب 
تعجيزى أمر به الله سبحانه ليكشف به أنهم مفترون فى دعواهم أن الله حرم ذلك فهو كنايه عن عدم التحريم. 


و فوسف اي ع ناميه وي روي 3 : : : : 1 1 
و قوله: فإِنْ شهدوا فلا تَشْهَدٌ مَعَهُمْ فى معنى الترقى.و المعنى:لا شاهد فيهم يشهد بذلك فلا تحريم حتى أنهم لو شهدوا 


ديم عد أو حلط ريو رين 2 5 
فقوله: اكع أَمْلاء اذيك عدو ا الخ؛عطف تفسير لقوله: «فإن شهدوا فلا تشاهد مَعَهُهْ) أى أن شهادتكك اتباع لاهوائهم 
كما أن شهادتهم من اتباع الأهواء و كيف لا؟و هم قوم كذبوا بآيات الله الباهرهءو لا يؤمنون بالآخره و يعدلون بربهم غيره من 
خلقه كالأوثانءو لا يجترئ على ذلكك مع كمال البيان و سطوع البرهان إلا الذين يتبعون الأهواء (1). 


[سوره الأنعام (2): الآيات 141 الى /اذا] 


اشاره 


عه 


ل 
00 واكم يع أل رئب باوبالل 20 قل وين لاي عن فكو ومع 
لل لا ار 0 7 
راشي 2 هري منها و َلآ وا لس ألِى عر كله كر رساك يه لودو 
0 ب أده وَ أَؤنُوا كيل لمان باقع لامكل تنا إلا وسعه و إذا قلقم ماغيئو 
175 
ةرق عد را لكر قم ل يه يل تنما فلأتيو لعب 


0 


ا لقا زر 0010 ) ل مون (هو) أن كر إل 
و كو زع هم 0 0 
رن لب علق بي ب إن نا عن ولاتجهع لطن ١5د‏ أذ تو لو نأ ع الاب ب لكنا فد مهم فَمَد 


اف لا 
8 يه ول زاكع و فد ورخنا ضبن أنلع يقن ترات اللوؤاف نت عا و جرع الزيز دفر 32 اانا شه 
العذاب لكا كانر ا يضدنوة 1 
ص :5594 


)١ -١‏ .الانعام 80-١78‏ 1:بحث روائى فى المشركين و سننهم؛ما احل اللّه و ما حرّم. 


بيان: 


2 بو و لا 
قوله تعالى: قُلْ تالا أَثلّ ما حرّء ربكم عَلَتْكمْ ألا تُشْركوا به شَّيئاً قيل:تعال مشتق من العلو و هو أمر بتقدير أن الأمر فى مكان 
عال و إن لم يكن الأمر على ذلكك 


ص :57 


بحسب الحقيقهءو التلادوه قريب المعنى من القراءه و قوله: َلَبِكم) متعلق بقوله: «أَمّلْ) أو قوله: حَرّم) على طريق التنازع فى 
المتعلقءو ربما قيل:إن: عَلبكن اسم فعل بمعنى خذوا و قوله: «ألا تُشْركواء معموله و النظم:عليكم أن لا تشركوا به شيئا و 
بالوالدين إحساناء الخ؛و هو خلاف ما يسبق الى الذهن من السياق. 


ولما كان قوله: طعانَوا أل لا ل ا ل ا لت ل ل 

لا 
فى بعضها و الأمر بالخلاف فى بعضها الآخر فقال: ا ا «وَ لا تَقتْلُوا أزلاككم من لاق ريا 
الْمتأاحش» الخ؛ وقال: «وَ و بالوالِدَئن إخلطا غليانً» كما قال: هوََ وق الْكيلَ والبنات: و إذا قم ُو الخ. 


7 ص < نل 3 َه 3 - 
و قد قدم الشرك على سائر المحرمات لأنه الظلم العظيم الذى لا مطمع فى المغفره الإلهيه معه قال: إِنَّ الله لا يَغْفرٌ أنْ يُشْرك به 
١ 1‏ 1 ّ 2 


قوله تمان فو بالل لق إخلطاناً أى أحسنوا بالوالدين إحساناءو فى المجمع:أى و أوصى بالوالدين إحسانا و يدل على ذلكك أن 


فى احرم كذا»معنى أوصى بتحريمه و أمر بتجنبه.انتهى. 


وقد عد فى مواضع من القرآن الكريم إحسان الوالدين تاليا للتوحيد و نفى الشرك فامر به بعد الأمر بالتوحيد أو النهى عن 
7 فر ادر ل ون م لا 2 2 والا ددن 7 2 و ب 

الشرك به كقوله: و فضلا رفك ألا تعدو إل إناة ويفا لكين إخلطانا (الؤسيراء 098)وقوله؟ و ]ذ قال لكان لافنه و هو تعفلة لايق 

ا ٠.‏ سل 2 0-0 7 مده 0 2 3 5 18 

لا تَمْرك باللهِ إِنَّ الشّوك لَظَلْمْ عَظِيمٌ وَ وَصَّيِنا الْإنْليانَ لْالِدَيْهِ («لقمان١/)و‏ غير ذلكك من الآيات. 


و يدل ذلك على أن عقوق الوالدين من أعظم الذنوب أو هو أعظمها بعد الشرك بالل العظيمءو الاعتبار يهدى الى ذلكك فإن 
المجتمع الإنسانى الذى لا يتم للإنسان دونه حياه و لا 


رخ ا 


دين هو أمر وضعى اعتبارى لا يحفظه فى حدوثه و بقائه إلا حب النسل الذى يتكئ على رابطه الرحمه المتكونه فى البيت القائمه 
الوالةين امن حاتت وبالأولاد مخ حنانت اخترة:و الأولاد انما يحتاحؤن الى رحمتهما و إحباتهما فن زماق غوق انفسهما الى 
نحو الأولا.د بحسب الطبعءو كفى به داعيا و محرضا لهما الى الإحسان إليهم بخلاف حاجتهم الى رأفه الأولاد و رحمتهم فإنها 
بالطبع يصادف كبرهما و يوم عجزهما عن الاستقلال بالقيام بواجب حياتهما و شباب الأولاد و قوتهم على ما يعنيهم. 


و جفاء الأولا-د للوالدين و عقوقهم لهما يوم حاجتهما إليهم و رجائهما منهم و انتشار ذلكك بين النوع يؤدى بالمقابله الى بطلان 
عاطفه التوليد و التربيه»و يدعو ذلكك من جهه الى تركك التناسل و انقطاع النسلءو من جهه الى كراهيه تأسيس البيت و التكاهل 
فى تشكيل المجتمع الصغيرءو الاستنكاف عن حفظ سمه الا-بوه و الامومه»و ينجر الى تكوّن طبقه من الذريه الإنسانيه لا قربه 
بينهم ولا أثر من رابطه الرحم فيهمءو يتلاشى عندئذ أجزاء المجتمع» و يتشتت شملهمءو يتفرق جمعهمءو يفسد أمرهم فسادا لا 
يصلحه قانون جار و لا سنه دائره» و يرتحل عنهم سعاده الدنيا و الآخرهءو سنقدم إليكك بحثا ضافيا فى هذه الحقيقه الدينيه إن 
غاة الله 


لأرويء 5 لا و لا 9 4 وقد لا 
قوله تعالى: وَ لا تقتلوا أؤْلاد كم مِنْ إملاقِ نَخنٌ َوْزقكم وَ إِيَاهُمْ الإملاق الإفلاس من المال و الزاد و منه التملق»و قد كان هذا 
كالسنه الجاريه بين العرب فى الجاهليه لتسرع الجدب و القحط الى بلادهم فكان الرجل اذا هدّده الإفلاس بادر الى قتل أولاده 
تأنفا من أن يراهم على ذله العدم و الجوع. 


5 5 4 و ع مس لا ع 5 00 . 5 3 
و قد علل النهى بقوله: «نَحنٌ نَوْزْفَكمْ وَ إِيَاهُم) أى إنما تقتلونهم مخافه أن لا تقدروا على القيام بأمر رزقهم و لستم برازقين لهم 
بل الله يرزقكم و إياهم جميعا فلا تقتلوهم. 


لا 
5 5 5 5 و 26 3 578 طا - كاد ٠.‏ 5 
قوله تعالى: وَ لا تَفْرَبُوا لاحش لا طَهَرَ مِنّها وَل بَطَنّ الفواحش جميع 


ص حخفرور 


فاحشه و هى الأمر الشنيع المستقبح.و قد عدّ الله منها فى كلامه الزنا و اللواط و قذف المحصناتءو الظاهر أن المراد مما ظهر و 
هما رظن العلافةاى البثر كالزكا الغلى و أتكاة الأ خدان و الكخاخ مرا 


ل ل ا ل تتوق إليه النفس الكارهه لأن يضرب عليها 
و فى بطلانه بطلان المجتمع الكبير الإنسانى»و سوف نستوفى هذا البحث إن شاء الله فيما يناسبه من المحل. 


و كذلك استباحه القتل و ما فى تلوه من الفحشاء إبطال للأمن العام و فى بطلانه انهدام بنيه المجتمع الإنسانى و تبدد أركانه. 


0 0 
كَوَله تجالن: و تَفْتنُوا النَفْسَ الى حَرّء اللَهُ إلا بالْحَقّ أى حرم الله قتلها أو حرمها بالحرمه المشرعه لها التى تقيها و تحميها من 


الضيعه فى دم أو حقءقيل:إنه تعالى أعاد ذكر القتل و إن كان داخلا فى الفواحش تفخيها لشأنة و تعظيما لأمرمءو تظيره الكلام 
فى قتل الأولاد خشيه الإملاق اختص بالذكر عنايه به»و قد كانت العرب يفعل ذلكك بزعمهم أن خشيه الإملاق يبيح للوالد أن 
يقتل أولاده»و يصان به ماء وجهه من الابتذال»و الابوه عندهم من أسباب الملكك. 


وقد استثتى الله تعالى من جهه قتل النفس المحترمه التى هى نفس المسلم و المعاهد قتلها بالحق و هو القتل بالقود و الحد 
الشرعى. 


تمأ كد حو الددكررات فى درل كم وَصاكُم املك الفقلوة) لسن د الوجه فى تعليل هذه المناهى الخمس 
بقوله: العلَكُمْ تَعقَلُونَه . 


قوله تعالى: وآ 35 را لل اليم إل ب جين أن على ع أن النهى عن القرب للدلاله على التعميم فلا يحل أكل ماله و 


لا استعماله ولا أى تصرف فيه إلا 


ص :51 


بالطريقه التى هى أحسن الطرق المتصوره لحفظهءو يمتد هذا النهى و تدوم الحرمه الى أن يبلغ أشده فإذا بلغ أشده لم يكن يتيما 
قاصرا عن إداره ماله و كان هو المتصرف فى مال نفسه من غير حاجه بالطبع الى تدبير الولى لماله. 


ع ع ع و 5 لا لا و رلك 9 
ا ا الا ا هو البلوغ و الرشد كما يدل عليه أيضا قوله: واوا ليم حتى إذا بَُوا كاج كن 
سس اي 3 0 2 ََ - 2 9 ا 2ه 5 
انمكُم مِنْهُعْ رُشْدا فَاذقعُوا لتم أَمرَالهُعْ و لا نا كلوه إشلافا و بداراً أَنْ يَكبرُوا (النساء 9). 


ع ع لا بر اماي ع 
و يظهر أيضا أنه ليس المراد بتحديد حرمه التصرف فى مال اليتيم بقوله: ١حَتّى‏ يَبِلغْ أَشْدَهُ) رفع الحرمه بعد بلوغ الأشد و إباحه 
التصرف حينئذ بل المراد بيان الوقت الذى يصلح للاقتراب من مالهءو ارتفاع الموضوع بعده فإن الكلام فى معنى:و أصلحوا مال 
البتيم الذى لا يقدر على إصلاح ماله و إنمائه حتى يكبر و يقدر. 


ولا ددرا الكل لسن بِالْقِشِطٍ تلت تنا إل فيك لكا نس رو لهل تهنا من حر ون 
7 25 إلا وها بمنزله دفع الدخل كأنه قيل::إن الإيفاء بالقسط و الوقوع فى العدل الحقيقى الواقعى لا يمكن 
للنفس الإنسانيه التى لا مناص لها عن أن تلتجئ فى أمثال هذه الامور إلى التقريب فاجيب بأنا لا نكلف نفسا إلا وسعهاءو من 
الجائز أن يتعلق قوله: 0 إلا 00 بالحكمين جميعا أغتى قولة: ولا مَْريوا لآل اليتيم) الخ؛و قوله: «وَ أَوْقُوا الْكَيلَ 
َ الْمباقٌ) . ْ 

و د لم عدوا وَل كان ذا قوب ذكر ذى القربى و هو الذى تدعو عاطفه القرابه و الرحم الى حفظ جانبه و 
صيانته من وقوع الشر و الضرر فى نفسه و ماله يدل على أن المراد بالقول هو القول الذى يمكن أن يترتب عليه انتفاع الغير أو 


تضرره كما أن ذكر العدل فى القول يؤيد ذلكك.و يدل على أن هناك ظلماءو إن القول متعلق ببعض الحقوق كالشهاده و 
القضاء و الفتوى و نحو ذلكك. 


ص + 


فالمعنى:و راقبوا أقوالكم التى فيها نفع أو ضرر للناس و اعدلوا فيهاءو لا يحملنكم رحمه أو رأفه أو أى عاطفه على أن تراعوا 
جانب أحد فتحرّفوا الكلام و تجاوزوا الحق فتشهدوا أو تقضوا بما فيه رعايه لجانب من تحبونه و إبطال حق من تكرهونه. 


قال فى المجمع:و هذا من الأسوامر البليغه التى يدخل فيها مح قله حروفها الأقارير و الشهادات.»و الوصاياءو الفتاوىءو القضابياءو 
الأحكامءو المذاهبءو الأمر بالمعروف. و النهى عن المنكر. 


1 
قوله تعالى: وَ بِعَهْدِ الله نونف نار اش فى" لخر لقا كيد تا بحت ج ةر لزاعلا لوالا جد عطاق :افر از ال لين 


الفرامين و التكاليف المشرّعه و الوظائف المحوّله و على العهد الذى هو الموثق و على النذر و اليمين. 


و كثره استعماله فى القرآن الكريم فى الفرامين الإلهيه»و إضافته فى الآبه الى اللةتحوةاتم و كابيه المورة وا فيه مان الأحكام و 
الوصايا الإلهيه العامه كل ذلكك يؤيد أن يكون المراد بقوله: ١وَ‏ بعَهْدِ الله أَوقُوا التكاليف الدينيه الإلهيه»و إن د ا 
أن يكون المراد بالعهد هو الميثاق المعقود بمثل قولنا:عاهدت الله على كذا و كذاءقال تعالى: وَأكقو] بِالعَهْدِ نَ الَف كان 
مَسْؤّْلاً (الاسراء #"/)فيكون إضافته الى اللّه نظير إضافه الشهاده إليه فى قوله: 


1 م 
3 1 كم عاك الله (المائده*١٠/)للإشاره‏ الى أن المعامله فيه معه سبحانه.ثم أكد التكاليف المذكوره فى الآيه بقوله: اذلْكم 


واه به لَلَكُمْ تَذَكرُونَ» . 


0 لا 0 
قوله تعالى: و أَنَّ ذا صِإاطى مُه يما َاتبعُو غرة ولا توا لكل فق بكم عن سبل الى آخر الآيه»قرئ 1 أ بفتح الهمزه و 
تشديد النون و تخفيفها و كأنه بالعطف على موضع قوله: ١‏ «ألا تَشْركوا به شَيئاًه و قرئ بكسر الهمزه على الاستئناف. 


و الذى يعطيه سياق الآيات أن يكون مضمون هذه الآآيه أحد الوصايا التى أمر النبى صلى الله عليه و آله و سلم أن يتلوها عليهم 
وخر هه بهاسحيث فقيل تافل كلا آئل وز رفكو عليك ام والازم ذلك 


ص حرفا 


أن يكون قوله: «وَ أنَّ ١18‏ صَلاطِى مُث مَقِيما فَاتِعُوهُ» مسوقا لا لتعلق الغرض به بنفسه لأسن كليات الدين قد تمت فى الآديتين 
السابقتين عليه بل ليكون توطئه و تمهيدا لقوله بعده: دولا كبوا الشُبْل) كما أن هذه الجمله بعينها كالتوطته لقوله: اتََرَقَ بكم 
عَنْ سَبِيله؛ فالمراد بالآيه ان لا تتفرقوا عن سبيله و لا تختلفوا فيه.فتكون الآبه مسوقه سوق قوله: ضَّرَحَ لَكُمْ مِنَ الدَّينِ ا و به 
وحا و الى أَوْعبا لَك و © وَصَيْنا به اجيم و مُوسلا وَعِيسو أَنْ أَِمُوا الدّينَ ولا تَفرقُوا فيه (الشورى1/فالأمر فى الآيه 
بإقامه الدين هو ما وصى من الدين المشروع كأنه أعيد ليكون تمهيدا للنهى عن التفرق بالدين. 


فالمعنى:و مما حرم ربكم عليكم و وصاكم به أن لا تتبعوا السبل التى دون هذا الصراط المستقيم الذى لا يقبل التخلف و 
الاختلاف و هى غير سبيل الله فإن اتباع السبل دونه يفرقكم عن سبيله فتختلفون فيه فتخرجون من الصراط المستقيم اذ الصراط 
المستقيم لا اختلاف بين أجزائه و لا بين سالكيه. 


و مقتضى ظاهر السياق أن يكون المراد بقوله: «صَلاطى» صراط النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلم فإنه هو الذى يخاطب الناس 
بهذه التكاليف عن أمر من ربه اذ يقول: اقُلْ للا أَنْلُ» الخ؛فهو المتكلم معهم المخاطب لهمءو لله سبحانه فى الآيات مقام الغيبه 
حتى فى ذيل هذه الآيه اذ يقول: 

او اتن في ع قاروالا عدر او ف نف ولا لمتشت نج اده متاك للخل ازا دوسا لد قي 
الصراط المستقيم الى جمع من عباده الذين أنعم الله عليهم من النبيين و الصديقين و الشهداء و الصالحين فى قوله: إِهُدِنًا الطلَاط 
الْمُشتقية» صلاط الَّذِينَ أَنْعَفتَ عَلَيِهُمْ (الحمد1/). 


+« 3 2 لا و 0 ع “ىا 2 3 َه 7< 1 1 ٠.‏ نبا 85 
قوله تعالى: ثم آتلا مُوسَى الْكات تللاماً عَلَى الى أحْسَنَ الى آخر الآيه»لما كان ما ذكره و وصى به من كليات الشرائع تكاليف 
مشرعه عامه لجميع ما أوتى الأنبياء من الدينءو هى أمور كليه مجمله صحح ذلك الالتفات الى بيان أنه تعالى بعد ما 


ص جار 


ل ل ل 
آله و سلم ثانيا فيما أنزله عليه من كتتاب مباركك فقال تعالى: انم ايلا مُوسَ ى الْيات تللاما عَلَى الَذى أَحْسَنّ و تَفْص يلا لكل 


شي ء) الخ. 


فمعنى الآيه:أنا بعد ما شرعنا من إجمال الشرائع الدينيه آتينا موسى الكتاب تماما تتم به نقيصه من أحسن منهم من حيث الشرع 
الإجمالى و تفصيلا يفصل به كل شىء من فروع هذه الشرائع الإجماليه مما يحتاج إليه ب بنو إسرائيل و هدى لعلهم بلقاء ربهم 
يؤمنون.هذا هو الذى يعطيه سياق الآيه المتصل بسياق الآيات الثلاث السابقه. 


فقوله: اَم الام الات رجوع الى السياق السابق الذى قبل قوله: «شَلَ يَعالًَا أل يلا حَوّء رَبك عَلَيكمْ) الآيات؛و هو 
خطاب الله لنبيه صلى اللّه عليه و آله و سلم بصيغه المتكلم مع الغيرءو قد افيد بالتأخير المستفاد من لفظه «ثَمّ» أن هذا الكتاب 
إنما انزل ليكون تماما و تفصيلا للإجمال الذى فى تلكك الشرائع العامه الكليه. 


و قوله: تككاماً عَلَى الَّذِى أَحْسَنّ , يتين أن إنزال الكتاب لتتم به نقيصه الذين أحسنوا من بنى إسرائيل ذ ا د 
ا لك ل ا و كتنا له فى الاح ون كل شيم مَوْعِظَهٌ وَ نفصلا ِكل شَئْءٍ مَحُذكا 
بقوٌه وَ أمُو تَؤتك ا بحس ييا (الأعراف 50١/)و‏ قال: وَادْخُلُوا الات هذا رق نوا ل فيورك الك ور 1 
الْمَحْسِنِينَ (البقره88))و على هذا فالموصول فى قوله: اعَلَى لذ اخ ارقي الس 


وقوله: و نفد يلا لكل ل ءا أى مما يحتاج إليه ب بنو إسرائيل أو بن ينتفع به غيرهم ممن بعدهمءو هدى يهتدى به و رحمه ينعمون 
بها.و قوله: ايخ لد ان دلي مل سكاف إنتاو ال أذ بت ارال كانوا افون او يسستكفوةا عو اسان القاء هدر الوم 
الآخرءو مما يؤيده أن التوراه الحاضره التى يذكر القرآن أنها محرفه لا يوجد فيها ذكر من البعث يوم 


ص م6 خرور 


القيامه»و قد ذكر بعض المؤرخين منهم أن شعب إسرائيل ما كانت تعتقد المعاد. 


511 
قوله تعالى: اواك ركاه كات الى اق الآيواى واهذاا كاب ضار كم يعار كف كناب عرست قرها فكرتنافست اللخصيصيه 


فاتبعوهءالخ. 


2ه ري فى أ 100 : لا - - 5ه رم م ع ع 
قوله تعالى: أن َقُولُوا كيلا أنزل لكلاب علا طائقّتين من قبلا الخ؛ «أن تقولوا» معناه كراهه أن تقولواءأو لثلا تقولواءو هو شائع 
فى الكلامءو هو متعلق بقوله فى الآيه السابقه:و 2 . 


لك ىن ِ 5 8 5 
كراد رط شوو 105 جاديه الوق التضانف أنزل عليهما التوراه و الإنجيلءو أما كتب الانبياء النازله قبلهما مما يذكره 
القرآن مثل كتاب نوح و كتاب إبراهيم عليهما السّلام فلم يكن فيها تفصيل الشرائع و إن اشتملت على أصلهاءو أما سائر ما ينسب 
الى الأنبياء عليهم السّلام من الكتب كزبور داود عليه السّلام و غيره فلم تكن فيها شرائع و لا لهم بها عهد. 


والمعنى أنا أنزلناه القرآن كراهه أن تقولوا:إن الكتاب الإ-لهى المفصل لشرائعه إنما انزل على طائفتين من قبلنا هم اليهود و 
النصارى و إنما كنا غافلين عن دراستهم و تلاوتهم.و لا بأس علينا مع الغفله. 


ل ل ا ا 5 2 
قوله تعالى: أ تَقُونُوا لو أن أَْلَ عََينَا الكبَابُ لَكنا أَف د مِْهُمْ الى آخر الآيه؛أى من الذين أنزل إليهم الكتاب قبلنا و قوله: «قَمَد 


لجاء كع بيه مِنْ رَبّكمْ) تفربع لقوليه: «أَنْ تَقُولّواه «أؤ تَقُونُواه جميعاءو قد بدل الكتاب من البئنه ليدل به على ظهور حجته و 
وضوح دلالته بحيث لا يبقى عذر لمعتذر و لا عله لمتعلل»و الصدف الإعراض و معنى الآيه ظاهر. 


[سوره الأنعام (2): الآيات 144 الى ]١ 2٠‏ 
اشاره 


وذ وة إلا تأ ايك ليق لك أبن بعش أت وك و يلى بعن اب وبق لأبقع نا رطا 

1 

تكن آم نت بن قبل أذ كترييث حو عمجي يه ال سر ل 
17 

يه إلى الله 8 هخ بللا انوا يفْعلُونَ (159) من 24 بالحسكه قله عفر ألالقا و من لاه بالتيكه قلا جزل إلا ملي 

0 


ص رونا 


بيان: 


لآ 
قوله تعالى: هَل يَنْظرُونَ إلا أن أيهم الملائكة أؤياي رتك أذناض يق الف زنك افيا م إنكارى فى مقام لا تنفع فيه 
عظه و لا تنجح فيه دعوه فالامور المذكوره فى الآيه لا محاله امور لا تصحب إلا القضاء بينهم بالقسط و الحكم الفصل بإذهابهم 


و تطهير الأرض من رجسهم. 


راسي ن ب العذاب كما يدل عله قوله تعالى: و كوا الى ول عل 
ا 
الذَكرٌ إنك لَمَحنُون لو ال تأي بالمالابكه إن كنت مِن الصَادقِين» ل تَرّلُ الملايكة إلا بالق و ا كاثُوا إذا منْطَرِينَ (الحجر.8). 


و يكون المراد بإتيان الرب هو يوم اللقاء وهو الانكشاف التام لآ-يه التوحيد بحيث لا يبقى عليه ستر كما هو شأن يوم القيامه 
المختص بانكشاف الغطاءءو المصحح لإطلاق الإتيان على ذلكك هو الظهور بعد الخفاء و الحضور بعد الغيبه جل شأنه عن 
الاتصاف بصافت الأجسام. 


لي ع كد 
وربمايقال:إن المراد إتيان أمر الرب و قد م نظيره فى قوله تعالى: هّلل يَنْظوُونَ إلا أنْ ِأتِيَهُم الآ فى ظَلٍ مسن اللطام 


(البقره ١١7/)فى‏ الجزء الثانى من الكتاب. 


ص :وم 


و يكون المراد بإتيان بعض آيات الرب إتيان آيه تلازم تبدّل نشأه الحياه عليهم بحيث لا سبيل الى العود الى فسحه الاختيار كآيه 
الموت التى تبدّل نشأه العمل نشأه الجزاء البرزخى أو تلازم استقرار ملكه الكفر و الجحود فى نفوسهم استقرارا لا يمكنهم معه 
ا بقلوبهم الى الحق أ را اي 
وَإِذا وَقَهَ ع الْقَوْلُ عَلَتِمْ أَخرَجنا له ابه من الْأَدْض تُكَلمُهمْ أن اناس كاثوا باينا لا يو قنُونَ (النمل 857/). 


ل ري لله 04 ا ىاه 2 لا 25 2 علا عير و لا 7 م 7 
و كذا قوله تعالى: وَ يَقُولُونَ ميل هذا الْقَنْح إن كمع لمادِقِينَ» قَلْ يوم الْمَفْح لا يَنْقعُ الّذِينَ كمَوُوا إللطائهُع وَ لا- هُمْ ينْظرُوتَ 
(السجدهة7/)فإن الظاهر أن المراد بالفتح هو الفتح للنبى صلى الله عليه و آله و سلم بالقضاء بينه و بين أمته بالقسط كما حكاه 
9 2 لا 2 لا ل 2 ا لما ع 
الله تعالى عن شعيب عليه المّد.لام فى قوله: رَبَنَا افتخ يننا وَ بَئِنَ َوْمِنا بالق وَ أَنْتَ حَيِرٌ الْفاتحِينَ (الأعراف 14/)و حكاه عن رسله 


رفن لا _ عة رلا 
فى قوله: وَ اسْتَفتحُوا وَ خاب كل جار عَنِيدٍ (إبراهيم .)/١8‏ 


أو تلازم بأسا من الله تعالى لا مرد له و ا لل ا 
ب الأفجان إإذ ما كاد عن تجار كفا رودل عليه كلها لهال قل وأو يا أو كن لل وعقة و حت اب مش ركين. »فلم 
ملك اللو الى كذ شلك فى ادو ويد نا رك الكافارة (المؤمن 80). 


و5 يّ 
3 


: 51 
يك ينْممهُع ماهم لما رأَؤا بسكا * 


فهذه أعنى إتيان الملادئكه أو إتيان الرب أو إتيان بعض آياته أمور تصاحب القضاء بينهم بالقسط و هم لكونهم لا تؤثر فيهم 
حجه و لا تنفعهم موعظه لا ينظرون إلا ذلكك و إن ذهلوا عنه فإن الواقع أمامهم علموا أو جهلوا. 


و ربما قيل:إن الاستفهام للتهكمءفإنهم كانوا يقترحون على النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أن ينزّل عليهم الملائكه أو يروا 
ربهم أو يأتيهم بآيه كما أرسل الأوّلون فكأنه قيل:هؤلاء لا يريدون حجه 


ص رض 


و إنما ينتظرون ما اقترحوه من الامور. 


و هذا الوجه غير بعيد بالنسبه الى صدر الآيه لكن ذيلها أعنى قوله: ١يَوْم‏ 1 سن لَاتِ رَبك الخلا يلائمه تلك الملاءمه 
فإن التهكم لا يتعدى فيه الى بيان الحقائق و تفصيل الآثار. 


قوله تعالى: 5 الات تويك الى آخر الآيه؛يشرح خاصه يوم ظهور هذه الآياتءو هى فى الحقيقه خاصه نفس الآيات 
وح الإو لا بح لعن لم رو قل دلج ابره يمان ار واخار اراد نعي ل بكر ل ار ا 
م ا ل ا تعالى: وَ ليست الّْبَُ لِلّذِينَ يَعْمَلُونٌَ الصَينّات 
عقى إذا عضر أَحدَهم الْعؤث كال إِنى بت الّآنّ (النساء/ ١8‏ )»فالنفس التى لم تؤمن من قبل إيمان طوع و رضى أو شق اللو 
4ع ادن تس رقي .شرق العو ورتايت و ام الجر رن كنس فا ا ال 
عليها ذلكك ثم شاهدت البأس الإلهى فحملها الاضطرار الى الإيمان لترد به بأس الله تعالى لم ينفعها ذلككءو لم يرد عنها بأسا و 
لا يرد بأسه عن القوم المجرمين. 


0 ٍ 
ابرع اليه 5 2 للم 1 ع2 فالم 5 )أه 3 000000 5 . 5 5 
و فى قوله: لا يَنْقٌَ نفْساً إيطائها ل تكن آمَنَتْ الفصل بين الموصوف و الوصف بفاعل الفعل و هو إيمانها و كأنه للاحتراز عن 
الفصل الطويل بين الفعل و فاعلهءو اجتماع: «فى إبلطانيا» و إيلطائها» فى اللفظ. 


قوله تعالى: إِنَّ الَّذِينَ قَرَقُوا دِينهُْ وَكنُو شيعاً لَشْتٌ مِنْهُمْ فى شََيْءٍ الخ؛وجه الكلام السابق و إن كان مع المشركين و قد ابتلوا 
ريق لدي الحم ركاه أيضا لأهل الكتاب نصيب من الكلام و ربما لوّح إليهم بعض التلويح و لازم ذلكك أن ينطبق قوله 
الَّذِينَ قََقُوا دِينَّهُمْ وَ كانُوا شيعا على المشركين بل عليهم و على اليهود و النصارى لاشتراكك الجميع فى التفرق و الاختلاف فى 
الدين الالهى. 


7د 


لكو هال عاو الاك لحه ةمراع لماي دوي الى اتوكاد يي ضر االاترك و لحهى الى اليو عر لتر عن سيل 
الله سيعدعي أن مكوة قرلهه لين ا ّم و كانوا تيع موضوعا لبان حال البى صلى الله عليه و آله و سلم مع من كان 
هذا وصفه فالإتيان بصيغه الماضى فى قوله: اقَرَقُوا دِينَهُةْ) لبيان أصل التحقق سواء كان فى الماضى أو الحال أو المستقبل لا 
تحقق الفعل فى الزمان الماضى فحسب. 


و من المعلوم أن تمييز النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و إخراجه من أولئكك المختلفين فى الدين المتفرقين شيعه شيعه كل 
شيعه يتبع إماما يقودهم ليس إلا لأنه رسول يدعو الى كلمه الحق و دين التوحيد, و مثال كامل يمثل بوجوده الإسلام و يدعو 
بعمله إليه فيعود معنى قوله: الَسْتّ مِنْهُمْ فى شَّيْءٍ) الى أنهم ليسوا على دينكك الذى تدعو إليه:و لا على مستوى طريقكك الذى 
تسلكه. 


فمعنى الآ-يه أن الذين فرقوا دينهم بالاختلافات التى هى لا محاله ناشئه عن العلم-و ما اختلف الذين أوتوه إلا بغيا بينهم-و 
الانشعابات المذهبيه ليسوا على طريقتكك التى بنيت على وحده الكلمه و نفى الفرقه إنما أمرهم فى هذا التفريق الى ربهم لا 
يماسكك منهم شىء فينبئهم يوم القيامه بما كانوا يفعلون و يكشف لهم حقيقه أعمالهم التى هم رهناؤها. 


وقد تبين بما مر أن لا وجه لت لتخصيص الآيه بتبرئته صلى الله عليه و آله و سلم من المشركين أو منهم و من اليهود و النصارىءأو 
وخ المقلق: بالمذاهب و البدع من هذه الامه فالآيه عامه تعم الجميع. 


5 و لا لا 0 اجا رحا ين 
قوله تعالى: من لخاء باْححم عه قله عَفْرُ أمقالياا و من لخاء بالشيقه كلا يز إلا ملا وَ هُْ لا يُطْلَمُودَ الآيه تامه فى نفسها تكشف 


عن منّه إلهيه يمتن بها على عباده أنه يجازى الحسنه بعشر أمثالهاءو لا يجازى السيئه إلا بمثلها أى يحسب الحسنه عشره و السيئه 

م ل ا رياني حا إن امكل دور في حرا اسه ور على اشر كا 11 
رم اص 5 لا 

عليه قوله: مَكَلَ الَذِينَ يُنْفِقُو أَموَالهُمْ فى سَبيل الله كمكل عه َنب ص بع مَلأبل فى كل سيل ماه مه وَاللهُيضَاعِفُ لِمَنْ ينا 


ص عع 


(البقره١722/)و‏ أمكن أن يعفو عن السيئه فلا يحسب حتى المثل الواحد. 


لكنها أعنى الآيه باتصالها بما تقدمها و انتظامها معها فى سياق واحد تفيد معنى آخر كأنه قيل بعد سرد الكلام فى الآيات السابقه 
فى الاتفاق و الاجتماع على الحق و التفرق فيه:فهاتان خصلتان حسنه و سيئه يجزى فيهما ما يماثلهما و لا ظلم فإن الجزاء يماثل 
العمل فمن جاء بالحسنه فله مثلها و يضاعف له و من جاء بالسيئه و هى الاختلا.ف المنهى عنه فلا يجزى إلا سيئه مثلها و لا 
بطم فى الندواء العسويوعاة السدى الى ظلزر بها البسفيد مع لز علد تسكر شفة مقا (الشروع +018 أن المرادية يان شعاقلة 
جزاء السيئه لها فى كونها سيئه لا يرغب فيها لا إثبات الوحده و نفى المضاعفه. 


[سوره الأنعام (2): الآيات 128١‏ الى 88 ]١‏ 


اشاره 
لا 2 للا 5 ل لا لا و 
م راط تيع وينا يما مله إنداهيم عزيفا حنيفا وجا كان م الْمشْركِينَ (171) فل إن م ضَّلاتى وَ نشكى و 
ملاع ب اين 001 لأشريكه وبلق موت َ آنا أو ْمْسلِمِينَ 18 قل أ عبرلل أ ا و و 
ا 1 


لا رس 0 و ا عاو ا 2 2 
لم0 لاد لأزدة وذ أخرف ثم إل د رَبْكمْ مَوْحِ كم تيتذكم بلا عق فيه تَخْتِدُونَ (018 


هو 4 


ها م يا 8 لاس ل هلا : 
وَ مُوَ ألّذِى جَعَلَكمْ حَلائِيَ الأَرْض وَ رَفَعْ بَغظَ كم فَوْقَ تغض 5 دَرَجَات تِ لِيتلوَكم فى ها آتاكم إِنَّ رَبك رِيعٌ العقاب و إِنْهُ لعَفورٌ 


رَحَيمٌ م (020) 


خا 


ص :6 


بيان: 


ىه ام لا 0 7 58 9 
قوله تعالى: قل إِنَّنِى هَدَانِى رَبّى إلا صِدَلاطٍ مُشِمَقِيم الى آخر الآيتين؛القيم بالكسر فالفتح مخفف القيام وصف به الدين للمبالغه 
فى قيامه على مصالح العباد»و قيل: 
وصف بمعنى اليم على الأمر. 
يأمر الله سبحانه أن يخبرهم بأن ربه الذى يدعو إليه هداه بهدايه إلهيه الى صراط مستقيم و سبيل واضح قنِم على سالكيه لا 
تخلف فيه و لا اختلاف دينا قائما على مصالح الدنيا و الآخره أحسن القيام-لكونه مبنيا على الفطره-مله إبراهيم حنيفا مائلا عن 
التطرف بالشرك الى اعتدال التوحيد و ما كان من المشركينءو قد تقدم توضيح هذه المعانى فى تفسير الآيات السابقه من 


اليزوم 


ل 
ف هد لا و 0 75 م ف 0ه 
قوله تعالى: قعل إِنَ مح وتدكن وقطائ ولا دوت الْطَالَمِينَ -الى قوله- أوَّل الْمّشلممِينَ النسكك مطلق العباده»و كثر 
استعماله فى الذبح أو الذبيحه تقربا الى الله سبحانه. 


أمره صلَى الله عليه و آله و سلم ثانيا أن يخبرهم بأنه عامل بما هداه الله إليه متلبس به كما أنه مأمور بذلكك ليكون أبعد من 
التهمه عندهم و أقرب الى تلقيهم بالقبول فإن من اماره الصدق أن يعمل الإنسان بما يندب إليه»و يطابق فعله قوله. 

فقال:قل:إننى جعلت صلاتى و مطلق عبادتى-و اختصت الصلاه بالذكر استقلالا لمزيد العنايه بها منه تعالى-و محياى بجميع ما 
له من الشئون الراجعه إلى من أعمال و أوصاف و أفعال و تروككءو مماتى بجميع ما يعود إلى من اموره و هى الجهات التى 


ترجع منه الى الحياه- كما قال: 


كما تعيشون تموتون-جعلتها كلها لله رب العالمين من غير أن أشركك به فيها أحدا فأنا عبد فى جميع شئونى فى حياتى و مماتى 
لله وحده وجهت وجهى إليه لا أقصد شيا ولا أتركه إلا له و لا 


عن 


أسير فى مسير حياتى و لا أراد مماتى إلا له فإنه رب العالمين»يملك الكل و يدبر أمرهم. 


وافق. أمرت ينذا التحومق العواذنك و أنا أوال'التسلفين للهنفينا ]رادو مق العوذية الثاننة فى كل باب وحهه 

و لا 7 5 
قوله تعالى: قل أ غَْرَ الله أبْغى رَبًا وَ هُوَ رَبّ كل شََيْءٍ الخ؛هذه الآيه و التى بعدها تشتملان على حجج ثلاث هى جوامع الحجج 
المذكوره فى السوره للتوحيدءو هى الحجه من طريق بدء الخلقهءو الحجه من طريق عودهاءو الحجه من حال الإنسان و هو بينهما 
و بعباره أخرى الحجه من نشأه الحياه الدنيا و النشأه التى قبلها و التى بعدها. 


در لال 1 
فا لحجه من طريق البدء ما فى قوله: «أ غَيْرَ الله أبْغى رَيَا وَهُوَ رَبٌ كل شَيْءٍا و من المعلوم أنه اذا كان رب كل شىء كان كل 
شىء مربوبا له فلا رب غيره على الإطلاق يصلح أن يعبد. 


ل 0" أن كل نفس لا تعمل عملا و 
لا تكسب شيئا إلا حمل عليها و لا تزر وازره وزر اخرى حتى يحمل ما اكتسبته نفس على غيرها ثم المرجع الى اللّه و إليه الجزاء 
بالكشف عن حقائق أعمال العبادءو اذا كان لا محيص عن الجزاء و هو المالكك ليوم الدين فهو الذى تتعين عبادته لا غيره ممن 
لا يملكك شيئا. 


و الحجه من طريق النشأه الدنيا ما فى قوله: «وَ مُوَ الى جَمَلَكُعْ حَلائْتَ) الخ؛و محله أن هذا النظام العجيب الذى يحكم فى 
معاشكم فى الحياه الدنيا و هو مبنى على خلافتكم فى الأرض و اختلاف شئونكم بالكبر و الصغر و القوه و الضعف و الذكوريه 
و الا-نوثيه و الغنى و الفقر و الرئاسه و المرءوسيه و العلم و الجهل و غيرها و إن كان نظاما اعتباريا لكنه ناش من عمل التكوين 
منته إليه فاللّه سبحانه هو ناظمهءو إنما فعل ذلكك لامتحانكم و ابتلائكم فهو الرب الذى يدبر أمر سعادتكمءو يوصل من أطاعه 
الى سعادته المقدره له و يذر الظالمين فيها جثياء فهو الذى يحق عبادته. 


ص خكرورا 


5 0 23 سس و م لان ا رد العام رم بورعه لا 5 3 
وقد تبن بما مر أن مجموع الجملتين: «وَ لا تتكسِبٌ كل نفس إلا عَليْها وَ لا تَررُ وَازِرَةٌ وزْرَ أخرى'» سيق لإفاده معنى واحد و هو 
أن ما كسبته نفس يلزمها ولا يتعداهاءو هو مفاد قوله: 


كل تفن للا كتفت وف (المدتر 8 


و20 ا رلا داهم 5 2 5 
قوله تعالى: وَّ هُوَ الذى جَعَلَكمْ خَلائف الأَرْضِ الخلائف جمع خليفه أى يستخلف بعضكم بعضا أو استخلفكم لنفسه فى الأرض 
و قد مر كلام فى معنى هذه الخلافه فى تفسير قوله تعالى: إِنّى لطاعِلٌ فِى الْأَوْض خَلِفَهَ (البقره ٠/)فى‏ الجزء الأول من الكتاب» و 
معنى الآيه ظاهر بما مر من البيان»و قد ختمت السور بالمغفره و الرحمه. 


ص عع 


سوره الأعراف مكيه و هى ماثتا و سته آيه 


اشاره 
ل 
بشم الله اومن الرَحِيم 
[سوره الأعراف (7): الآيات ١‏ الى 9] 


اشاره 


1 
0 لن جيم 0]19ائزالمص (0) ياب َل يك لا بحن فى ص ذ رك عر حَرَّح منه نه لينذِرَ به و ذِكرطا لِلْمُؤْمِنِينَ (؟) 
يا أل يكم من تكد ولا توا مِنْ ن ونه أؤلاء لذ مذخووة 0 وعم بن قر أمظ 8 فلطادل بأسنا 68 أ مع 
6١ 0‏ ينا كان عاخن إذ اهم بأ إلا أن تاو نا كنا ليمي (ه) دكي لين أرْسِل إِلَتِهِْ وَ لسن آلْمَوْسَلِينَ (©) 
1 
َع يوم ول حا يي 0 و اذ ؤي الل تمن لقث ملز مأك هع املعو ( و عن حل ملازنة 


وليك الِّينَ روا أنْفُمهع بللا كاثوا 2 يَطْلِمُوتَ (4) 


ص 006 


بيان: 


السوره تشتمل من الغرض على مجموع ما تشتمل عليه السور المصدّره بالحروف المقطعه «الماو السوره المصدره 
بحرف«صافليكن على ذكر منكك حتى نستوفى ما استيفاؤه من البحث فى أول سوره حم عسق إن شاء اللّه تعالى عن الحروف 
المقطعه القرانيه. 


و السووه كانينا تجح السدالكلبى الباعوة ين الاساة على تاهيه اللهى لأ يشر كه يدها أفئلة بيدك عتنا آل إليه أمره 
بحسب مسير الإنسانيه فى الامم و الأجيال فأكثرهم نقضوه و نسوه ثم اذا جاءتهم آيات مذكره لهم أو أنبياء يدعونهم إليه كذَّبوا 
و ظلموا بها و لم يتذكر بها إلا الأقلون. 


وذلك أن العهد الإلهى الذى هو إجمال ما تتضمنه الدعوه الدينيه الإلهيه اذا نزل بالإنسان -و طبائع الناس مختلفه فى استعداد 
القبول و الرد-تحوّل لا محاله بحسب أماكن نزوله و الأوضاع و الأحوال و الشرائط الحافه بنفوس الناس فأنتج فى بعض النفوس- 
و هى النفوس الطاهره الباقيه على أصل الفطره-الاهتداء الى الإيمان بالله و آياتهءو فى آخرين وهم الأ-كثرون ذووا النفوس 
المخلده الى الأرض المستغرقه فى شهوات الدنيا خلاف ذلكك من الكفر و العتوٌ. 


و استتبع ذلكك ألطافا إلهيه خاصه بالمؤمنين من توفيق و نصر و فتح فى الدنياءو نجاه من النار و فوز بالجنه و أنواع نعيمها الخالد 
فى الآدخره.و غضبا و لعنا نازلا على الكافرين و عذابا واقعا يهلكك جمعهمءو يقطع نسلهمءو يخمد نارهمءو يجعلهم أحاديث و 
يمزقهم كل ممزق» 


ص عع 


و لعذاب الآخره أخزى و هم لا ينصرون. 
فهذه هى سنه الله التى قد خلت فى عباده و على ذلكك ستجرىءو الله يحكم لا معقب لحكمه و هو على صراط مستقيم. 


فتفاصيل هذه السنه اذا وصفت لقوم ليدعوهم ذلك الى الإيمان الله وآياته كان ذلك إتذارا لهمءو اذا وصفت لقوم مؤمنين و 
لهم علم بربهم فى الجمله و معرفه بمقامه الربوبى كان ذلكك تذكيرا لهم بآيات الله و تعليما بما يلزمه من المعارف و هى معرفه 
اللّه و معرفه أسمائه الحسنى و صفاته العليا و سنته الجاريه فى الآخره و الاولى و هذا هو الذى يلوح من قوله تعالى فى الآيه الثانيه 
من السوره: التتَذِرَ به وَ ذ كرجا لْمَؤْمِنِينَ أن غرضها هو الإنذار و الذكرى. 


و السوره على أنها مكيه-إلا آيات اختلف فيها-وجه الكلام فيها بحسب الطبع الى المشركين و طائفه قليله آمنوا بالنبى صلى الله 
عليه و آله و سلم على ما يظهر من آيات أولها و آخرها إنذار لعامه الناس بما فيها من الحجه و الموعظه و العبره»و قصه آدم عليه 
الام و إبليس و قصص نوح و هود و صالح و لوط و شعيب و موسى عليهم السّلام»و هى ذ كرى للمؤمنين تذكرهم ما يشتمل 
عليه إجمال إيمانهم من المعارف المتعلقه بالمبد! و المعاد و الحقائق التى هى آيات إلهيه. 


والسوره تتضمن طرفا عاليا من المعاردف الإلهيه منها وصف إبليس و قبيله»و وصف الساعه و الميزان و الأعراف و عالم الذرو 
الحقاق ووضت الذا كزين للناوق اد كن العراق و5 5 لجل وو اذك الأسناء السقى وو ذ كر أن للقر أ ق تاويلة الم غير ذلك 


0 ا 0 ل أمَرَ وَبّى بالط الآيه 9م قوله: ا حرم رَبَّ الماح 

طهر ميا َأ بن (الآيه758)مو قوله كل منْ حو زيئة الل الى 0 لاد وَ الطَلِِاتِ مِنّ الرَرْقٍ (الآيه 3 "/)فنزولها قبل نزول 
لا 

سوره الأنعام التى فيها قوله: أن لد أوحىّ إل معو ما عَللِمْ طاعم يَطَعَمَُ الآيه(الأنعام ١/).فإن‏ ظاهر الآبه أن الحكم 


اناعد فى جا امسق نين السدرماة كن 


ض :وعم 


نازلا قبل السوره فالإشازه بها الى غافى هذه السوره. 


على أن الأحكام و الفرائع المذكورء فى هذه السوزه أوجز و أكثر إجمالا مما ذكر فى سوره الأنعام فى قوله: 015 اكوا أثل لا 
عَرَّ رَبكُمْ عَلَتِكمْ) الآيات؛و ذلك يؤيد كون هذه السوره قبل الأنعام نزولا على ما هو المعهود من طريقه تشريع الأحكام فى 
الإسلام تدريجا آخذا من الإجمال الى التفصيل. 


تولاغنالى:الحون: الاك ألزن: لراك ند يكل فى :غ3 رك خرع ونه قر نوبوك 11 امون تفي لساب نم11 
بالإنزال إليه من غير ذكر فاعل الإنزال كل ذلكك للدلاله على التعظيم و يتخصص وصف الكتاب و وصف فاعله بعض التخصص 
بما يشتمل عليه قوله: افلا يِكنْ فى صَدْ رك حَترَجٌ مِنْ من التفريع كأنه قيل:هذا كتاب مباركك يقص آيات الله أنزله إليك ربك 
فلا يكن فى صدركك حرج منه كما أنه لو كان كتابا غير الكتاب و ألقاه إليكك ربك لكان من حقه أن يتحرج و يضيق منه 
صدرك لما فى تبليغه و دعوه الناس الى ما يشتمل عليه من الهدى من المشاق و المحن. 


و قوله: «لْتْنْذِرَ به غايه للإنزال متعلقه به كقوله: ١و‏ ذ كرجا ِْمُؤْمنِينَ و تخصيص الذكرى بالمؤمنين دليل على أن الإنذار يعمهم 
و غيرهمءفالمعنى:أنزل إليكك الكتاب لتنذر به الناس و هو ذكرى للمؤمنين خاصه لأنهم يتذكرون بالآيات و المعارف الالهيه 
المذكوره فيها مقام ربهم فيزيد بذلكك إيمانهم و تقرٌ بها أعينهمءو أما عامه الناس فإن هذا الكتاب يؤثر فيهم أثر الإنذار بما 
يشتمل عليه من ذكر سخط الله و عقابه للظالمين فى الدار الآدخرهءو فى الدنيا بعذاب الاستئصال كما تشرحه قصص الأمم 
السالفه. 


5 ا ع لاع 2 000 
قوله تعالى: اتَّبعُوا ها أَنْرلَ إلَِكم من ربكم وَ لا تَتبعُوا مِنْ دونه أؤلاء فيلا ا تَذَكْرُونَ لما ذكر لنبيه صلَى الله عليه و آله و سلم 
أنه كتاب أنزل إليه لغرض الإنذار شرع فى الإنذار و رجع من خطابه صلى الله عليه و آله و سلم الى خطابهم فإن الإنذار من شأنه 


أن يكون بمخاطبه المنذرين-اسم 


ص هرا 


مفعول-و قد حصل الغرض من خطاب النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم. 


و خاطبهم بالأأمر باتباع ما أنزل إليهم من ربهمءو هو القرآن الآنمر لهم بحقّ الاعتقاد و حق العمل أعنى الإيمان باللّه و آياته و 
العمل الصالح الدرع تامرجهيا الله شيخاله ف اكتايهة ساعن تاكفيمابو اليلة أغلن رن بكم مِنْ ربكو 
موضوعه وضع الكنايه كنّى بها عن الدخول تحت ولايه الله سبحانه و الدليل عليه قوله: «وَ لا تبعُوا مِنْ دونه أَوْاء؛ حيث لم يقل 
فى مقام المقابله:و لا تتبعوا غير ما أنزل إليكم. 


و المعنى:و لا تتبعوا غيره تعالى-و هم كثيرون-فيكونوا لكم أولياء من دون الله قليلا ما تذكرونءو لو تذكرتم لدريتم أن الله 
تعالى هو ربكم لا ربٌ لكم سواه فليس لكم من دونه أولياء. 


ا وى اي ل ا ل 1 ا 0 ِ 
قوله تعالى: وَ كم مِنْ قَرَْهِ أهلكناها فجاءها بسنا لياتا أؤ هُمْ قائلونَ تذكير لهم بسنّه الله الجاريه فى المشركين من الامم الماضيه 
اذ اتخذوا من دون الله أولياء فأهلكهم اللّه بعذاب أنزله إليهم ليلا أو نهارا فاعترفوا بظلمهم. 


0 لاء ٌُ 0 
و«البيات»التبيت و هو قصد العدو ليلاءو«القائلون»من القيلوله و هو النوم نصف النهارءو قوله: رطان أَوْهمْ قائلون) و لم يقل ليلا أو 
نهارا كأنه للإشاره الى أخذ العذاب إياهم و هم آخذون فى النوم آمنون مما كمن لهم من البأس الإلهى الشديد غافلون مغفلون. 
ون ١‏ يلا :8 


5 و 


5 ا و :5 و :, لا عه سرس 14 ع 
قوله تعالى: قلطا كان دَعَباهُع إِذْ امع باسنا إلا أن قالوا إنَا كنا ظَالِمِينَ تنميم للتذكير يبين أن الانسان بوجدانه و سدّه يشاهد 
الظلم من نفسه إن اتتل من دقن الله أولاء الشر ككوو أن التفدا الآلبيه أن اخ سه الأغعراف ردلكه أشن العذاب إن لم يعترف 
به طوعا و لم يخضع لمقام الربوبيه فليعترف اختيارا و إلا فسيعترف اضطرارا. 


قوله تعالى: قَلَنَمْمَلنَّ الَذِينَ أزْتل إِلَيِهِم وَ لَنَمِمَلَنَّ الْمَوْسلِينَ دل البيان السابق على أنهم مكلفون بتوحيد الله سبحانه موظفون 


يزفض الأولباء فق دوقه غيؤ ميكلين 


50١: ص‎ 


القول الحقءو الفعل الحق و هذا الأمر و التكليف قائم بطرفين: 


ا اي ل ل لا 


ملا لا 
قوله تعالى: فآ فلنقصن فصن لهم بعلم و كنا َاِيينَ دل البيان السابق على أنهم مربوبون مدبرون فسيسألون عن أعمالهم ليجزوا بما 


عملواءو هذا إنما يتم فيما اذا كان السائل على علم من أمر أعمالهم فإن المسئول لا يؤمن أن يكذب لجلب النفع الى نفسه و دفع 
الضرر عن نفسه فى مثل هذا الموقف الصعب الهائل الذى يهدده بالهلاكك الخالد و الخسران المؤبد. 


ولط فلنقصن لنَقُصَّنّ عَلتِهِمْ بعِلْم؛ الخ؛و قد نكر العلماء للاعتناء بشأنه و أنه علم لا يخطئ و لا يغلطءو لذلك أكده 
عط قزل ل شاهدا غير غائبءو إن وكل عليهم من الملائكه من يحفظ عليهم 
أعمالهم بالكتابه فإنه بكل شىء محيط 


قوله تعالى: و الْورُْ يَوْمَيذٍ الْحنُ من تَقُلَتْ موا زيئه وليك هُمْ لْمُْلحُونَ الى آخر الآيتين الآبتان تخبران عن الوزن و هو توزين 
الأعمال أو الناس العاملين من حيث عملهمءو الدليل عليه قوله تعالى: وَ تضَعُ الْمَاِينَالْقِشط ليؤم الْتِيِامَهِ -الى أن قال- و كنلا 
00 (الأنبياء /769)؛حيث دل على أن هذا الررعيى عات الأعمالءو أوضح منه قوله: يَوْمَعَذٍ بد الات أَمْلان 
ليرَوًا أعطلالهة قن يَفْدل نال درو يرا ره و مَنْ يَْمل مال ذَرّهِ شَّدَا يَرَهُ (الزلزال8/)حيث ذكر العمل و أضاف الثقل اليه 


خيرا و شرا. 


ص ديرا 


ا ل الو و يل أولئك الّْذِينَ كَقَّدوا 
لاو 

لكان َيه وَ لْهَأئه فَحَبطتْ أغلط اله دم د ُقِيمُ لَّهُمْ يَوْمَ الْقامَهِ وَرن (الكهفه٠‏ ٠)ءيدل‏ على أن الأعمال فى صور الحبط-و قد 

تقدم الكلام فيه فى الجزء الثانى من هذا الكتاب-لا وزن لها أصلاءو يبقى للوزن أعمال من لم تحبط أعماله .)5001١(‏ 


[سوره الأعراف (7): الآيات ٠١‏ الى 9؟] 
اشاره 


لاع ع عملز. لأ عم ء, 
وذ مكامع في اأَض و جملا كم ذلا ليا لايش قلا كرون ٠١0‏ و قد خلشاكحم ثم م صَودنا كم ثم كلا للملائكه أسجدُوا 
مهلو يس ف يكن من بدي 100 تدك أ نع رتك ل | خم خف مذ وعقة 
ِنْ لين (11) فَألَ قافيط ينها لل يد كيني تاخزج نك من الاين 07 115 الطزتى إلى 7 يُِعَقُونَ (1) 


لد 0 3 

آل نك بن الْمْظرينَ (05) كال فيا أَخْويتى فَعُدَنَ لَهُمْ ص بل يه ِينّهُمْ مِنْ بين ديهم وَمِنْ حَلَفِهِمْ و 
لا 0 

عن أيهم و عن شلكايبيم ولا تَجدُ أَكُتَرَمُعْ مع ارين 010 كل أخوع با ذؤم مذعوراً لمن تبعكك ينهع أن مهلم ينك 

أْجْمَعِينَ دكن آَدَمُ أشكة كو رقت انمه كد ِنْ حيث ندنتها دقل وَ لا يولك لذي الشكيدة تكون! اين (018 


و 
وسوس لهت لان ردت لباك ؤورى عنهلك من سو بيطا و كال ل كلل بك عن يه نجوه إلا أن تكونا ملكين أذ 
ل 0 1 
كوت بن دين ١‏ 08 عع إن لقا لمن سين (01) ذلامل زور لاك جره ب ث لَهْللا سَوَآتَيْلا 6 


9 .0 لا 2 2 د 
بي ان علبي من وق لبتم 517 را : الم امكل عن بكم لشجوو ا كك طن لغلا علط م م 
10000 مل 
ل زحطا نع بن يري (67 لان لو ابعش ليع عدو لح فى وض معت 


لاء 00 
و ومع 9 0 68 كال يلا تخيؤة ووه تقوثرك ويا تفرغرة (08 


ص ورددر! 


)١ -١‏ .الاعراف ١-4:كلام‏ فى وزن الاعمال يوم القيامه. 


؟- 7) .الاعراف ١-4:بحث‏ روائى فى:ميزان الاعمال يوم القيامه؛تجسم الاعمال. 


ص ددرا 


بيان: 


قله عنال : وَلقذ مكتاكع فى الَدض و كلا كع لا ل بش كَلِيلَا © تَشْكُرُونَ التمكين فى الأرض هو الإسكان و الإيطان فيها 
أى جعلنا مكانكم الأرض يمو يمكم أن امك بق ان نو لبط يؤيد المعنى الثانى أن هذه الآيات تحاذى 
بنحو ما فى سوره البقره من قصه آدم و إبليس و قد بدئت الآيات فيها بقوله: مُروَ الى حَلََ لك ل8] فى الْأَرْض جَمِيعا 
البقره79/).و هو التسليط و التسخير. 


الى ليوات الى بحن ويا انا تت تصري الى قر او لَكُمْ فى الَْْض متف وَ مت إِللِم جين» كان المعنى الأول هو 
الأنسب و قوله: (وَ لَقَدُ مكناكم فى الْأرْض) الخ؛ كالإجمال لما تفصّله الآيات التاليه الى آخر قصه الجنه. 


و المعايش جمع معيشه و هى ما يعاش به من مطعم أو مشرب أو نحوهماءو الآيه فى مقام الامتنان عليهم بما أنعم الله عليهم من 
نعمه سكنى الأعرض أو التسلط و الاستيلا» عليهاء و جعل لهم فيها من أنواع ما يعيشون بهءو لذلكك ختم الكلام بقوله: قَلِيل ا 
ا م با قر ار و الل و ل ا , 

قوله تعالى: وَ لفك خلفناكم ثم صَوَّرْناكم ثم للملا اش دوا لِادَمَ صوره قصه تبتدئ من هذه اليه الى م خمس عشره 
به يفل فبها أجمال الآيه السابقه و تبين فيه العلل و الأسياب التى اتتهت ال سكن الأشبان فى الأرضي التدارل علي وله 3 


قد مكاحم فى الض و علا كم يلا فيها مطايش» . 


ولذلك بدئ الكلام فى قوله: و لَقَد حَلَفاحُو) الخ؛بلام القسم»و لذلكك ايضا سيقت القصتان أعنى قصه الأمر ا 
حاتي صووو فيه والحدوس حي اذ فصي العو زلنائية وذا رودل علي كرلي) الفبو سيوم كل الك ابتطلمن الى رار كن 
اممبطُوا بَعْضْكُمْ لبغض عَدُوٌوَلَكُمْ فى الْأدْضِ مُسْتَمَوٌا الى آخر الآيتين؛فينطبق التفصيل على إجمال 


ص :6 


قوله: «وَ لَقَدُ مكناكم فى الوق الآبه. 


وقوله: وو قن عاك 2 و انون ذه نافيا كموي وج تهات افنان كما مر نظيره فى الآديه السابقه لأن 
المضمون هو المضمون و إنما يختلفان بالإجمال و التفصيل. 


2 0 0 لاه 0 5 كه 8 7 
و على هذا فالانتقال فى الخطاب من العموم الى الخصوص أعنى قوله: انم قلا نْمَلائِكه اسْيجدُوا [1م) بعد قوله: و لَقَد لباك 


لل ء 1 502 
َ صَوَّرد اكم) يفيد بيان حقيقتين:الاولى:أن السجده كانت من الملائكه لجميع بنى آدم أى للنشآه الإنسانيه و إن كان آدم عليه 
الّلام هو القبله المنصوبه للسجده فهو عليه السّ.لام فى أمر السجده كان مثالا يمثل به الإنسانيه نائبا مناب أفراد الإنسان على 
كثرتهم لا مسجودا له من جهه شخصه كالععبه المجعوله قبله يتوجه إليها فى العبادات.و تمثل بها ناحيه الربوبيه. 


لا 
5 
قوم تعالى: فس ِجَدُوا إل رفيش له يكن يق الساجويق ألعير تعالى عن شجوة الملاتكه جميعا كما بصرح 'بذافى قوالة: فد يجَلَ 
لا 


الملايكة عله عفر .(الحج ر/ ")مو استثنى من منهم إبليس و قد علل عدم ائتماره بالأمر فى موضع آخر بقوله: كانَ مِنَ الْجِنّ 
فَفْسَقَّ عَنْ أفر رَنه (الكهف١5//),و‏ قد وصف الملالتكه بمثل قوله: يل لاد 0 ل بالْقَوْلٍ وَهُمْ مره 0 
(الأنبياء 71/)ءو هو بظاهره يدل على أنه من غير نوع الملائكه. 


ولهذا وقع الخلالف بينهم فى توجيه هذا الاستثناء:أ هو استثناء متصل بتغليب الملائكه لكونهم أكثررو أشرف أو أنه استثناء 
منفصل و إنما أمر بأمر على حده غير الأمر المتوجه الى جمع الملائكه و إن كان ظاهر قوله: لا مَتَعكك ألا تَشِجَدَ إِذْ أُمَوتك» أن 
الأمر لم يكن إلا واحدا و هو الذى وجهه اللّه الى الملائكه. 


لا 
لد ل 
قوله تعالى: قال ا متعك ألا جد إِذْ مرك قالَ أنا يد وئه حَلفْى مِنْ نار و لقُن لين يريد ما منعكك أن تسجد كما 


وقع فى سوره ص من 


ص 6 


0 إثليسٌ لكا كا متك أَنْ نش جد للا خَلَفْتُ َع إص ذهو لذلكك ربما قيل:إن «لاازائده جىء بها للتأكيد كما فى قوله: 
ا يعم أل الكتاب أ ا عَلل عَْء مِنْ قَضْل الل (الحدديد 098 


والظاهر أن «منعامضمن نظير معنى حمل أو دعاءو المعنى:ما حملكك أو ما دعاك على أن لا تسجد مانعا لكك. 


لاء ا وي “ب فيا لا ل هةورو ع م ع ع 
وقوله: «قال أنا خَيْدٌ منه خلفتّنى من نار وّ خلقته مِنْ طين» يحكى عمّا أجاب به لعنه الله» و هو أول معصيته و أول معصيه عصى 
بها الله سبحانه فإن جميع المعاصى ترجع بحسب التحليل الى دعوى الإنسيه و منازعه اللّه سبحانه فى كبريائه»و له رداء الكبرياء 
لا شريكك له فيه» فليس لعبد مخلوق أن يعتمد على ذاته و يقول:أنا قبال الإنّبِه الإ-لهيه التى عنت له الوجود. و خضعت له 


الرقاب»و خشعت له الأصواتو ذل له كل شىء. 


ولولم تنجذب نفسه إلى نفسه.و لم يحتبس نظره فى مشاهده إثنته لم يتقيد باستقلال ذاته» و شاهد الإله القيوم فوقه فذلت له 
ته ذله تنفى عنه كل استقلال و كبرياء فخضع للأنمر الإلهىءو طاوعته نفسه فى الايتمار و الامتثال»و لم تنجذب نفسه إلى ما 
كان يتراءى من كونه خيرا منه لألنه من النار و هو من الطين بل انجذبت نفسه إلى الأمر الصادر عن مصدر العظمه و الكبرياء و 
منبع كل جمال و جلال. 


ا :5 
و كان من الحرى إذا سمع قوله: لها متك آلآ تَدِجدَ إِذْ أمَوتُك) أن يأتى بما يطابقه من الجواب كأن يقول:منعنى أنى خير منه 
لكنه أتى بقوله: «أنا حَيِرٌ مِنْهَ) ليظهر به الإنّبهءو يفيد الثبات و الاستمرارءو يستفاد منه أيضا أن المانع له من السجده ما يرى لنفسه 
من الخيريه فقوله: «أنَا حَيْدٌ مِنْهُ) أظهر و آكد فى إفاده التكبر. 


و من هنا يظهر أن هذا التكبر هو التكبر على الله سبحانه دون التكبر على آدم. 
: 30 ع الى وم ج2912 لا 0 
ثم إنه فى قوله: «أنا خيْرٌ منه خلقتَنى مِنْ نار وَ خلفته مِنْ طين» استدل على كونه خيرا من 


ص :6 


آدم بمبد! خلقته و هو النار و أنها خير من الطين الذى خلق منه آدمءو قد صدّق اللّه سبحانه ما ذكره من مبدأ خلقته حيث ذكر 

: لل نه 

أنه كان من الجن.و أن الجن مخلوق من النار قال تعالى 0 ِنَ الجن فَفسدَِ عَنْ أَمْرِ رَيّهِ (الكهف قال: و لفك لقنا 
”5 

إن من ملل ب عه بد وه عََا بن قَبِلُ من نر الشُوم (الحجر/ا7/)ءو قال أيضا: حَلقَ الْإِئْلانَ مِنْ ص لمجال 


كَالْمَحَارٍ وَ حَلَقَ الْجَانَ من ارج من ا (الرحمن .)2/١6‏ 


ل 1 جومت لرضرة لِك 
لكنه تعالى لم يصدقه فيما ذكره من خيريته منه فإنه تعالى و إن لم يرد عليه قوله: «أنَا خَيْرٌ مِنْهَ خَلقَتَنى مِنْ ذار» الخ؛فى هذه 
السوره إلا أنه بين فضل آدم عليه و على الملائكه فى حديث الخلافه الذى ذكره فى سوره البقره للملائكه .)١(‏ 


قوله تعالى: ةا ا يكونٌ لك أَنْ تتكبر فيا قاخوج إِنّكك مِنَ الَاغِرينَ التكبر هو أخحذ الإنسان مثلا الكبر لنفسه و 
ظهوره به على غيره فإن الكبر و الصغر من الا-مور الإضافيه»و يستعمل فى المعانى غالبا فإذا أظهر الإنسان بقول أو فعل أنه أكبر 
مه غوة كرفا أو اها أو قحي 3 لكك قن عكر عليه وعد كينكن انو إذا كان لا لتاقم وال كانه تقر على شه الا ما شرق الله 
و كرمه كان التكبر صفه مذمومه فى غيره تعالى على الإطلاق اذ ليس لما سواه تعالى إلا الفقر و المذله فى أنفسهم من غير فرق 
بق اق نوق وى لا كززامة الآابائلهمى فلوقلس لأحد فنع ذوة اللدذان تكن على هديو :اننا هو فيه خاضو الله يانه فيو 
الكبير النتفال على الأطلائق فين التكبر ماهر حق موه وهو اذى لله عرز اسمه أو يتعيق اليه يوه كالتكير على أعداء الله 
الذى هو فى الحقيقه اعتزاز باللّه.و منه ما هو باطل مذموم و هو الذى يوجد عند غيره بدعوى الكبر لنفسه لا بالحق. 


لا 
و«الصَاغرينٌ» جمع صاغر من الصغار و هو الهوان والذله»و الصغار فى المعانى كالصغر فى 


ص اذارا 


)١ -١‏ .الأعراف ١٠-18:بحث‏ فى:تمرد ابليس:كون استكبار ابليس على ربّه لا على آدم عليه السّلام. 


الصورءو قوله: «قَاخْرْجٌ إنّكك مِنّ الصَاغْرِينَ» تفسير و تأكيد لقوله: «قَاهْيِطُ مها لأن الهبوط خروج الشىء من مستقره نازلا فيدل 
ذلكك على أن الهبوط المذكور إنما كان هبوطا معنويا لا نزولا من مكان جسمانى الى مكان آخرءو يتأيد به ما تقدم أن مرجع 
الضمير فى قوله:«منها»و قوله:«فيها»هو المنزله دون السماء أو الجنه إلا أن يرجعا الى المنزله بوجه. 


و المعنى:قال الله تعالى:فتنزل عن منزلتكك حيث لم تسجد لما أمرتكك فإن هذه المنزله منزله التذلل و الانقياد لى فما يحق لكك 
أن تتكبر فيها فاخرج إنكك من الصاغرين أهل الهوانءو إنما أخذ بالصغار ليقايل به التكبر. 


قوله 0 17 ألفنى 9ك يوم و ا حل من رطان 0 و 
أمهل التق لا بالإطلاق الذى 0 2 يوم 00 الله لمهت أجلا دون ا الوقت 5 
سيجىء الكلام فيه فى سوره الحجر إنشاء الله تعالى. 


فقوالة تعاق +« تكفدرق الفتظرية ونإقنا دل على إنجنال ما أمهل كدجو فد دلاله علق فدهن كف متشاووة تزه 


و استمهاله الى يوم البعث يدل على أنه كان من همه أن يديم على إغواء هذا النوع فى الدنيا و فى البرزخ جميعا حتى تقوم 
القيامه فلم يجبه الله سبحانه الى ما استدعاه بل لعله أجابه الى ذلكك الى آخر الدنيا دون البرزخ فلا سلطان له فى البرزخ سلطان 
ا ا لل 
مَنْ يَعْشٌ عَنْ ذكر الوٌخلطن تُقَيَض لَهُ شَّيطاناً فهو لَه قَرِينٌ وَ ِنع لض دُوتَهُمْ عَن الصّبيل وَ يخس بون أَهُ مهَدُونَ عتى إلا يلا 
كَل ليت بيبى وَ بيتك بُعْدَ الْمسْرقهن فبنْسَ 


ص «الذارا 


الْمَرِينٌ وَ أَنْ يَنْفَعَكمُ لْهَْمَ ! إِذْ م طَلَمُْمْ أنَكُمْ فى الْعَدَاب تر كود (الزخرف 7”9/).و ظاهر قوله: احشدوا الْدَينَ طَلَمُوا وَ أَرْلَاجَهُمْ 
(الصافات77//). 


ا 3 0 يتنى لد د 1 ا 3 7 11 
قوله تعالى: قال قلطا أعْوَيتِى لَقُوْدَنَ لَه لاطك الْم تَقِيم» ثم لا ينهُْ مِنْ ين أ: ديهم وَ مِنْ خَلفِهمْ الى 0 
الإلقاء ذ ل ا حاتي وإناسر كلوه 
لقان على عابي طلا لسر احير اقول ااي فز لوي لخي برا بتكا جه قال وَبٌ بلا أَغْويتى ريدن لَهُْ فى 
الْأَوْض وََ أَغْوِينهُ 0 يؤيد أن مراده هو المعنى الأولءؤ الباء فى قوله:«فيما)للسيبيه أو المقابله»و المعنى:فبسبب إغوائكك 
إياى أو فى مقابله إغوائكك إياى لأقعدن لهمءالخ؛و قد أخطأ من قال:إنها للقسم و كأن القائل أراد أن يطبقه على قوله تعالى فى 
موضع آخر حكايه عنه: قالَ فبعِرَتَك أَغْوينّهُْ أَجْمَعِينَ (ص/ 61. 
و قوله: الأفْعَدَنَّ لَّهُمْ صدَلاطَك الْمثمَقِيم؛ أى لأجلسن لأجلهم على صراطكك المستقيم و سبيلكك السوى الذى يوصلهم إليكك و 
ينتهى بهم الى سعادتهم لما أن الجميع سائرون إليكك سالكون لا محاله مستقيم صراطك فالقعود على الصراط فالعقود على 
الصراط المستقيم كنايه عن التزامه و الترصد لعابريه ليخرجهم منه. 
وقوله: نم آنه مِنْ تين أ يَدِيهغ وَ من حَلْفِهمْ وَعَنْ أيملانهغ وَ عَنْ مَطَائلِهةْ» بيان لما يصنعه بهم و قد كمن لهم قاعدا على 
الصراط المستقيمءو هو أنه يأتيهم من كل جانب من جوانبهم الأربعه. 
لطعم لمر نودم اتاد ابن لمم ازا كاعر وري كا يريجو لياسر د ادي اك 
يستأنس من كلالمه تعالى لتشخيص المراد بهذه الجهاد كقوله تعالى: يَعَدهُمْ وَ يُمَنْيهسمْ ل يَعَدَهُمُ الشعِط ان إلا غرُورا 


(النساء ١٠1/)ءو‏ قوله إِكليلا 


ص ::2؟ 


ذلك السَّيِطانٌ يُخْوّف 5لا ال عمران78١/)و‏ قوله: وَل تبعُوا حُطبأات السَّيِطان (البقره8/8١/).و‏ قوله: أَلسَّيِطانٌ يَعِل كم الْمَفْرَ وَ 
0 

رك ِالْمَحْشاءِ (البقر22288)الى غير دلكك من الآيات الكدره هو أن المزاك مما بي أيديهم ما يستقبلهم من الحوادث أيام 
حياتهم مما يتعلق به الآمال و الأمانى من الا-مور التى تهواه النفوس و تستلذه الطباعءو مما يكرهه الإنسان و يخاف نزوله به 
كالفقر يخاف منه لو أنفق المال فى سبيل الله أو ذم الناس و لومهم لو ورد سبيلا من سبل الخير و الثواب. 

و المراد بخلفهم ناحيه الأولاد و الأعقاب فللإنسان فيمن يخلفه بعده من الأولاد آمال و أمانى و مخاوف و مكاره فإنه يخيل إليه 
أنه يبقى ببقائهم فيسره ما يسرهم و يسوءه ما يسوؤهم فيجمع المال من حلاله و حرامه لأجلهمءو يعد لهم ما استطاع من قوه 
والمراد باليمين و هو الجانب القوى الميمون من الإنسان ناحيه سعادتهم و هو الدين و إتيانه من جانب اليمين أن يزين لهم 


المبالغه فى بعض الامور الدينيه»و التكلف بما لم يأمرهم به الله و هو الذى يسميه اللّه تعالى باتباع خطوات الشيطان. 


و المراد بالشمال خلاف اليمينءو إتيانه منه أن يزين لهم الفحشاء و المنكر و يدعوهم إلى ارتكاب المعاصى و اقتراف الذنوب و 
اتباع الأهواء. 

: ل و وي 5 0 ل : 

قوله تعالى: قال احرج منها مَدُوْما مَدَخورا لْمَنْ تَبِعَكْ الخ؛المذءوم من ذامه يذامه ويديمه اذا عابه وذمهءو المدحور من دحره 
اذا طرده و دفعه بهوان. 

و قوله: «لَمَنْ تبك مِنْهُمْا الخ؛اللا-م للقسم و جوابه هو قوله: الَأَمْلَأْنَ جَهَنّم» الخ؛لما كان مورد كلام إبليس-و هو فى صوره 


التهديد بالانتقام عقوي اق وان سوال عرض الخلقة فزويع زواعو كرتي كرون ١‏ جا راقعل بها يفطل زوم وريه افا الْمَنْ 
تبك مِنْهُغْ) محاذاه لكلامه ثم قال: عن جهنم منكن أَجْمَعِينَ أى منكك و منهم فأشركه فى الجزاء معهم 


62١: ص‎ 


وقد امتن تعالى فى كلمته هذه التى لا بد أن تتم فلم يذكر جميع من تبعه بل أتى بقوله «مِنْكم) و هو يفيد التبعيض. 


وفع م تكن أت و رك اله الى آخر الآيهخص بالخطاب آدم عليه الترلام و ألحق به فى الحكم زوجتههو 
قوله: كل ب قت لقلا رس قن إباحة الشر ف القن لقان قر ل ولا ترا ذه التّجرةه و الظلم هو الظلم على النفس 
دون معصيه الأمر المولوى فإن الأمر إرشادى. 


م - م لا و - - ع 
قوله تعالى: فْوَسْوَّسٌَ لهُمَا الشئطان الى آخر الايه؛الوسوسه هى الدعاء الى أمر بصوت خفىءو المواراه ستر الشىء بجعله وراء ما 
ييبترهءو السوآت جمع السوءه و هى العضو الذى يسوء الإنسان إظهاره و الكشف عنه»و قوله: ١‏ لكلل 5 السَّجَرَهِ 
2ه لج لا سس ع ع ع 
إلا أن تكونا مَلكين» الخ؛أى إلا كراهه أن تكونا ملكين أو تكونا من الخالدين. 


و الملكك و إن قرئ بفتح اللا.م إلا أن فيه معنى الملكك-بالضم فالسكون-و الدليل عليه قوله فى موضع آخر: قال آدَمٌ هَل 
0 97 ووه 0 لا 
أذلك علط سَجِرَهِ الْخْلِدِ وَ مُلَك لا يتللا (طه/ .)13٠١‏ 


5 
5 : معو وك الاك عه 3 5 
و نقل فى المجمع عن السيد المرتضى رحمه الله احتمال أن يكون المراد بقوله: «إلا أن تكوذا مَلكين» الخ؛أنه أوهمهما أن 
المنهى عن تناول الشجره الملائكه خاصه و الخالدون دونهما فيكون كما يقول أحدنا لغيره:ما نهيت عن كذا إلا أن تكون 
فلاناءو إنما يريد أن المنهى إنما هو فلان دونككءو هذا أوكد فى الشبهه و اللبس عليهما(انتهى).لكن آيه سوره طه المنقوله آنفا 
تدفعه. 


1 
ا 7 ب لواحا حيو رارح اماي ربد كاك بعاد لحت سه وار 


ل 
قوله تعال + فدلاملا بشدور الى آخر الآىه#التدليه التقزيي بو الايضال كما أن 


ص :امع 


التدلى الدنو و الاسترسالءو كأنه من الاستعاره من دلوت الدلو أى أرسلتهاءو الغرور إظهار النصح مع إبطان الغشءو الخصف 


الضم و الجمعءو منه خصف النعل. 


ا لاعلا فملا 17 تب لا عو 2 20 در ى 5 )ااه 00 

و فى قوله: او ادام بها ألم أهوكما عن بلْكما جره دلاله على أنهما عند توجه هذا الخطاب كانا فى مقام البعد من ربهما 
لآخ السذاعهق الدفاوى مدير داهن القصم دل ترنك اكه التعديو كوت قزل حك أو مروسهها الفدة رو 119 
كرو انعم 


نالا لم ع لاعء 0 .ع له [] خرف رن طلا 
قوله تعالى: قالا ريا مَلَنا أَنْفُتسما وَ إنْ لم تَِْوِ لا وَ تَوَحمنا لنَكُوئٌَ من الخابترينَ هذا منهما نهايه التذلل و الابتهال»و لذلكك لم 


يسألا شيثا و إنما ذكرا حاجتهما الى المغفره و الرحمه و تهديد الخسران الدائم المطلق لهما حتى يشاء اللّه ما يشاء. 


قوله تعالى: إن ابطوا بع م إيغض عَددُوٌ الى آخر الآيه؛كأن الخطاب اباك ب ران بعضهم لبعض هو ما 
يشاهد من اختلاف طبائعهمءو هذا قضاء منه تعالى و القضاء ء الآخر قوله: اوَ لَكُمْ فى الْأّدْضِ مكف وَ ماع إللي] جين أى الى آخر 
الحياه الدنيويه»و ظاهر السياق أن الخطاب الثانى أيضا يشتركك فيه الثلاثه. 


قوله تعالى: ين ولك , تهون زإوانا قث ارق ويك اشرو تقار اخر رسب علبي ارقن الى حين البعثء.و ليس من البعيد 
أن يختص هذا الخطاب بآدم و زوجته و بنيهماءلما فيه من الفصل بلفظه«قال)»و قد مر تفصيل الكلام فى قصه الجنه فى سوره 
البقره فليراجعها من شاء .)007(0١(‏ 


ص 2 


)١ -١‏ .الاعراف ١٠-78:كلام‏ فى ابليس و عمله. 

؟-5) .الاعراف ١٠-70:بحث‏ عقلى و قرآنى فى:صوره مناظره جرت بين الملاائكه و ابليس؛الحكمه فى الخلق؛الفائده فى 
التكليف؛التكليف بالسجود لآدم؛ما الفائده فى عقاب ابليس؛لم سلط ابليس على اولاد آدم. 

03# .الاعراف ١٠-72:بحث‏ روائى فى الشيطان و عمله. 


[سوره الأعراف (7): الآيات 28” الى 8”"] 


اشاره 
0 , 

لل ,. بِى آم ذ ألا يكم لأسا إارى سؤآتيكم و ريشا و أشنُوج ذلك حير ذلك ين آبأت لله للع وذ در 
ى الم وذ فتك لان ل أخر ويك م الع 2 هلا ليها سَوْآتَهلطا إن لاك مو فين عين. 3 
روه ذا جعلنا أ لتَِاطِينَ أؤلباء ال لا لقره 00 ا فلل لحل ارا د وَج خا علي الأب و الله أمرنا بي قل إن الله لا 
بأد بالمخشاد تون على اللو لا تعموة (00 فل أمر وى بالتقعط أَُوا ومو كع ند ل جد ورأاغوة حلصي ل 
الذي كك بذاك تعُودُونَ (14) قرِيقاً هدي و يق حي يهم آلصَلالة لقع اعدو ارين أزلاء دمن دوق الهاو يكسيو نَ أنه 
دون /)"٠(‏ يَنى آدم حُدُا زبتكم عند كل مشجد و كلوا و شرا ل 0 
آللهِ ألتتى أخْرَجٍ لِلادِه وَ الملا يات بن لي قل جى دين آعنوا فى الل لذلا خايصة يوم آي امه 36 لك فصل لباب تِ لِقَوْم 
يَعلمُونَ 00 قل يا حر : ب للا ير ا كا طَهَرَ ها وَ! د ال لراك لم يردب به سُلطاناً 


0 ِ 
َ أن تَقُونُوا على الله 8تون د و يكز أت أجل ذا 4م أجلهُع لا: َشتَأَخِرُونٌ لمعه وَ لا يَسْتَقْدِمُونَ (عمم لإ آم 
5 7 لا 
ام شل بنك ُو عع الى قن نت و أضقع قل حزث علي ولع بحزثرة (« و الذين نا بإ 
7 0 . 
ا وليك الساد ألثار م في ايه ون (ع) 


5 لا 


لذ 


نت لاعفى 
> | 


ِ 
لا 


ص عع 


بيان: 


2 
2 


ل عَلَيكُمْ لاسا يوارى سَوْآبَكُمْ وَ ريشاً اللباس كل ما يصلح للبس و ستر البدن و غيره»و أصله 
مصدر يقال:لبس يلبس لبسا -بالكسر و الفتح-و لباساءو الريش ما فيه الجمال مأخوذ من ريش الطائر لما فيه من أنواع الجمال و 
الزينه»و ربما يطلق على أثاث البيت و متاعه. 


.4 5 لا 5 سار م 6 


3 5 5 000 0 5 عي ا 4 3 4 ُ 7 ل و 

و كأن المراد من انزال اللباس و الريش عليهم خلقه لهم كما فى قوله تعالى: وَ أَنَرْلنًا الحَدِيك فيه بَأْسٌ شدِيد و مَدافقٌ 

ور 2 و 5 م | عر َه 0 م 5 لا - او و 9 

(الحديده7/)ءو قوله: و أَْرّلَ لَكم مِنَ الأتْام تائيه أزقاج (الزمرع/)ءو قد قال تعالى: وَ إِنْ مِنْ شَئْءٍ إلا عِنْدَنا لاي وَكَا تزه إل 
ِقَدَر مَعْلُوم (الحجر١7»فقد‏ أنزل الله اللباس و الريش بالخلق من غيب ما عنده الى عالم الشهاده و هو 


ص :مع؟ 


اللخرق: 


واللباس هو الذى يعمله الإنسان صالحا لأن يستعمله بالفعل دون المواد الأصليه من قطن أو صوف أو حرير أو غير ذلكك مما 
ل ا ل 
الرسن نق خلق الهو هما من عمل الأقنان ليها فن قولة بعال * وَ اللَهُ حَلْفَكمْ وَ باتشارة (السافاك/ 2ة)رمن النمبة: 


ولاتؤزن عن ديه النظر قر الدكويو ريق لفسه ونا عله الأسنات الى الله يحهانة وما لقان بات كه حدقا الإساةوو 
نسبه سائر ما عملته الطبائع و لها أسباب كثيره أحدها الفاعل كنبات الأرض و صفره الذهب و حلاوه العسل فإن جميع الأسباب 
بجميع ما فيها من القدره منتهيه إليه سبحانه و هو محيط بها. 

و ليست الخلقه منتسبه الى الأشياء على وتيره واحده و إن كانت جميع مواردها متفقه فى معنى الانتهاء إليه إلا ما فيه معنى 
النتقص و القبح و الشناعه من المعاصى و نحوها فحقيقتها فقدان الخلقه الحسنه أو مخالفه الأمر الإلهىءو ليست بمخلوقه له و إنما 
هى أوصاف نقص فى أعمال الإنسان مثلا- فى باطنه أو ظاهره»و قد تكررت الإشاره الى هذه الحقيقه فيما مر من أجزاء هذا 
الكتاب. 


و ترايت اللباتن انقو له: «لأارى سَوْآ كما للدلاله على أن المراد باللباس ما ترفع به حاجه الإنسان التى اضطرته الى اتخاذ اللباس 
وهى مواراه سوآته التى يسوؤه انكشافها و أما الريش فإنما يتخذه لجمال زائد على أصل الحاجه. 


و فى الآيه امتنان بهدايه الإنسان الى اللباس و الريش و فيها-كما قيل-دلاله على إباحه لباس الزينه. 
,ء قلات ل 
قوله تعالى: وَ لاس التَقُوى ذلكك حَيْدٌ الى آخر الآيه؛انتقل سبحانه من ذكر 


ص ع 


لباس الظاهر الذى يوارى سوآت الإنسان فيتقى به أن يظهر منه ما يسوؤه ظهورهءالى لباس الباطن الذى يوارى السوآت الباطنيه 
القن يسوء الانسان ظهوزها وهى رذائل المعاضن فق" القركك :و غيرمئو هذا اللباين هؤ التقوى الذى' أمن اللهيه. 


وذلكك أن الذى يصيب الإنسان من ألم المساءه و ذله الهوان من ظهور سوآته روحى من سنخ واحد فى السوآت تين إلا أن ألم 
لهؤي البو اك الناظقه أسيو اشرو أنقى فالكناسن هو اللساو التسهاقشرة لارمدوو نار تطلع على الأفئدهءو لذلكك كان لباس 
التقوى خيرا من لباس الظاهر. 


8 نان اي 
و للإشاره الى هذا المعنى و تتميم الفائده عقب الكلام بقوله: «ذلك و لات الله لعَلهُمْ رََذْكرُونَ) فاللباس الذى اهتدى إليه 


الإنسان ليرفع به حاجته الى مواراه سوآته التى يسوؤه ظهورها آيه إلهيه إن تأمله الإنسان و تبصر به تذكر أن له سوآت باطنيه 
تسوؤه إن ظهرت و هى رذائل النفسءو سترها عليه أوجب و ألزم من ستر السوآت الظاهريه بلباس الظاهر و اللباس الذى يسترها 
و يرفع حاجه الإنسان الضروريه هو لباس التقوى الذى أمر الله به و يبنه بلسان أنبيائه. 


قوله ا ين دم لك ينيسكم لمان كلل أخرع أرويكى يق الكرارى لخر لكب لكلف و إن كان قط لاد عا قله 

بره بخطاب: ليا بَنِى 57م) إلا أنه بحسب المعنى من تتمه المفاد السابق»و لذا أعاد ذكر السوآت ثانيا فيرجع المعنى الى أن 
0 إلا لباس التقوى الذى ألبسناكموه بحسب الفطره التى فطرناكم عليها فإياكم أن يفتنكم 
الشيطان فينزع عنكم ذلكك كما نزع لباس أبويكم فى الجنه ليريهما سوآتهما فإنا جعلنا الشياطين أولياء لمن تبعهم و لم يؤمن 
بآياتنا. 


و من هنا يظهر أن ما صنعه إبليس بهما فى الجنه من نزع لباسهما ليريهما سوآتهما كان مثالا لنزع لباس التقوى عن الآدميين 
بالفتنه و أن الإنسان فى جنه السعاده ما لم يفتتن به فإذا افتتن 


ص :لاقع 


وقوله: 3001 قبعو لاطو را توواي ناكد لاون رحمنان انق يتاه وساكاة محرية وقالا مز سا2 


خفاء لا يقع عليه شعوره فإنه لا يرى إلا نفسه من غير أن يشعر أن وراءه من يأمر بالشر و يهديه الى الشقوه. 


وقول :إن عله الك لكَلاطِين أَوْلاء 0 تأكيدا آخر للنهىءو ليست ولايتهم و تصرفهم فى الإنسان إلا ولايه الفتنه و 
الغرور فإذا فتتن و اغتر بهم تصرفوا بما شاءوا و كما أرادوا كما قال تعالى مخاطبا لإبليس: و اسْفزِقمنِ اشتطفت هنهم يصَتكك 
وَأَخْلِتِ عليه بتك و رَجِلبك و شار كَهُمْ فى الْأمرالٍ وَ الَوْلادٍ وَ عَِدْهُمْ وَلنَا يََدُهُمُ ليطن إلا غُرُورا إنَّ طادى لَئِسَ لَك 
عَلَيِهمْ ا وَ كفلا بربكك وَكيالٌ (الإسراء 2/)ءو قال: نه لبس له ا عَلَى لدي آمَنُوا و عَللا رَبهِمْ َو كلونٌ (النحل 99/)؛و 
قال: إِنَّ ادى لَيِسَ لك عَلَيِهمْ عاد إلا مَنِ 00 الماوين (الحجر 67/). 


و من الآيات بانضمامها الى آيتنا المبحوث عنها يظهر أن لا ولا-يه لهم على المؤمنين و إن مسهم طائف منهم أحياناءو أن لا 
سلطان له على المتوكلين من المؤمنين و هم الذين عدّهم الله عبادا له بقوله: «طتادِى» فلا ولايه له إلا على الذين لا يؤمنون. 


و الظاهر أن المراد به عدم الإيمان بآيات الله بتكذيبها و هو أخص من وجه من عدم الإيمان باللّه الذى هو الكفر باللّه بشركك أو 
م ل ل ل تعالى: نا اهبطُوا مثا 
جبيبعا ها بأيِنكُمْ مِنّى كدي -الى أن قال- و الَذِينَ كمَدُوا وَ كَذَّبُوا باينا ولت 0 ركم و ايدو 2 
قن :3 هيده الذنات ‏ هللاه لمرو فيك قال الوق 1 ) 017 و اشتكبروا عا ارلكك اشكارة التار مم فلا حالَدُونَ 
(الأعراف ع8/). 


ا ع 
قوله تعالى: وَ إذا فَعَلوا فاحسّهٌ قالوا وَجَدْنا 


ص اع 


الى آخر الآ_يه؛رجوع من الخطاب العام لبنى آدم الى خطاب النبى صلى الله عليه و آله و سلم خاصه ليتوسل به الى انتزاع 
ل و ل يا بنى آدم قد أنزلنا عليكم لباسا حيث قال: 
ذلك من أأتٍ الله عله يَذَّكَوُونَه لنظير الغرض 


قوله تعالى: قُلْ أَمَرَ رَبّى بِالْقَسْطٍِ و يوا وُجُوهكع عِنْدَ كل مناجل و اذغوة مخلعة ين ؟ له اندر العافت الآبد السائقه أن أمر الله 
سبحانه بالفحشاء و ذكرت أن ذلكك افتراء عليه و قول بغير علم لعدم انتهائه الى وحى ما أوحى به الله بادرت هذه الآيه إلى ذكر 
ما أمر به و هو لا محاله أمر يقابل ما استشنعته الآيه السابقه وعدته فحشاء لما فيه من بلوغ القبح و الإفراط و التفريط فقال: «قل 


مَرَ وَبّى بِالْقشْط» الخ. 


2 00 و لا 0 
ولت هار ها كر الراعن هن التسجييب :امول #ا ضيف و لكيه قال :لكر لقو دراو عمو الا لكات بالتمك ار 
أقِيمُوا الْوَرْنَ بِالْقَدْطِ» و القسط هو أن يأخذ قسط غيرهءو ذلك عو أن يعطى قسط غيرهءو ذلكك إنعافت و ذلك 

1 ع 0701 لما د رش “هر و 7 202 22 و لس 3 هاه 
قيل:قسط الرجل اذا جار و أقسط اذا عدل قال: «وَ أَمًا الْقَاِتطونّ فَكانُوا لِجَهَنّم خطباً) و قال «وَ أقيتطوا إِنَّ الله بُحِبٌ الْمَقِدطِينَ 
.انتهى كلامه. 


فالمراد:قل أمر ربى بالنصيب العدل و لزوم وسط الاعتدال فى الامور كلها و أن تجتنبوا جانبى الإفراط و التفريط فأقسطوا و أنيبوا 
و أقروا نفوسكم عند كل معبد تعبدون اللّه فيه و ادعوه بإخلاص الدين له من غير أن تشركوا بعبادته صنما أو أحدا من آبائكم و 
كبرائكم بالتقليد لهم و هذا هو القسط فى العباده. 


فقوله: «وَ أقِيمروا وُجوهَكُمْ عِنْدَ كل مَشْجدا معظوق:ظاهزا على مقنول القول لأن معن آمر ري بالقسط أقسطواءفيكون 
التقدير:أقسطوا و أقبمواءالخ؛و الوجه هو ما يتوجه به الى الشىءءو هو فى حال تمام النفس الإنسانيه.و إقامتها عندها إيجاد القيام 
بالأمر لها أى إيفاؤه 


ص احيرا 


و الإتيان به كما ينبغى تاما غير ناقص فيؤول معنى إقامه الوجه عند العباده الى الاشتغال بالعباده و الانقطاع عن غيرها. 


فيفيد قوله: «وَ أقيمُوا وُجُومَك؛ عِنْدَ كَل مدا اذا انضم إليه قوله: «وَ ادْعُوهٌ مُخَلِصينَ لَهُ الدّينَ) وجوب الانقطاع للعباده عن 
غيرها و للّه سبحانه عن غيره كما عرفت و من الغير الذى يجب الانقطاع عنه الى الله سبحانه نفس العبادهءو إنما العباده توجه لا 


متوجه إليهاءو التوجه إليها يبطل معنى كونها عباده و توجها الى الله فيجب أن لا يذكر الناسكث فى نسكه إلا ربه و ينسى غيره. 


قوله تعالى: كلظ بَدَأْك تترقرة تي قدلا ور بقاع فقيه شاك إلى اغرالا داعامو لنياف اذ يكون قوله: «قريقاً 0 
فربقاً حَقٌّ عَلَتِهُمٌ الصّلالَهُ» حالا من فاعل اتَعُودُونَ؛ و يكون هو الوجه المشتركك الذى شبه فيه العود بالبدء؛ و المعنى تعودون 
فريقين كما بدأكم فريقين نظير قوله تعالى: وَ لَقَدُ 0 الا عَللا 0 ول مرّهِ (الأنعام 91/)و المعنى لقد جتتمونا 
فرادى كما خلقناكم أول مره فرادى. 

فهذا هو الظاهر المستفاد من الكلامءو أما كون اقريقا 0 الخ؛حالا لا يعدو عالمه» و وجه القية بيع اللو العؤة آمرا اخ غي: 
مذكور ككونهم فرادى ندذانوغودا أو كوق الخلق الأول:ز العاتق حتميعا من #زاسة أو كوك البح هقز الانعاء :فق فدرم الله ال 
غير ذلكك مما احتملوه فوجوه بعيده عن دلاله الآيه»و أى فائده فى حذف وجه الشبه من الذكر و ذكر ما لا حاجه إليه مع وقوع 
اللبسءو سيجىء إن شاء الله توضيح ذلكك. 


و ظاهر البدء فى قوله: (وَدَأكم) أول خلقه الإنسان الدنيويه لا مجموع الحياه الدنيويه قبال الحياه الاخرويه فيكون البدء هو الحياه 
الدنيا و العود هو الحياه الاسخرى فيكون المعنى كنتم فى الدنيا مخلوقين له هدى فريقا منكم و حقت الضلاله على فريق آخر 
كذلكك تعودون كما 


ص :/657 


يؤول إليه قول من قال:إن معنى الآبه:تبعثون على ما متم عليه:المؤمن على إيمانه»و الكافر على كفره). 


و ذلك أن ظاهر البدء اذا نسب الى شىء ذى امتداد و استمرار بوجه أن يقع على أقدم أجرام وحودة الميد العستير ل غلن 
الجميع»و الخطاب للناس فبدؤهم أول خلقه النوع الإتساكى و دنه ظيهووم عل أن الآ مو هبه الآناك القن تين الله ستيحانه فنا 
مه ه ردطاعء و لاء 0 .0 لا 7 و 2 
بدء إيجاده الإنسان بمثل قوله: «وَ لَقَكُ حَلمناكم ثم صَوَرْناكم ثم مل للملائكه اسِْحجدُوا !دم الخ؛ فالمراد به كيفيه البدء التى 

قضها فى أول كلامةو و قب كان من القضه أن الله قال لابليس لما رتححدة 


00 طأل(ر ؟*2 ره 6ه در وى 57 عكر كور - 5 .6 2 .4 2 .اله "2 
اخرّخ مِنْها مدوم مَذُحُورا لمَنْ تبعك مِنْهُمْ أَمْلأن جَهَنْم مِنْكمْ أَجْمَعِينَ و فيه قضاء أن ينقسم بنو آدم فريقين فريقا مهتدين على 
الصراط المستقيمءو فريقا ضالين حقا فهذا هو الذى بدأهم به و كذلكك يعودون. 


ومنت لديم الوا الََاطِينَ أَوْلِياء) فهو تعليل لثبوت الضلاله و لزومها لهم فى قوله:«حقت عليهم الضلاله»كأن كلمه 


الضلال و الخسران صدرت من مصدر القضاء فى حقهم مشروطا بولايه الشيطان كما يذكره فى قوله: كِب عَلَِهِ أنه مَْ نَوَلاهُ 
قَأنَّهُ مُضِلهُ (الحجع7). 

ع 5 تح [] 
فلما تولوا الشياطين فى الدنيا حقت عليهم الضلاله و لزمتهم لزوما لا انفكاكك بعده أبدا و هذا نظير ما يستفاد من قوله: وَ قَيِض نا 
: 1 20 كك 
6 م لاسر 2 رم لل د اه ى. لا 00000 كَ 0 ٠.‏ ود م 6 0 5 2 2 7 
لَهُمْ قرذاءَ فَرَبَنوا لَهُمْ م١‏ بَيْنَ أن ديهم وَم] خلفهُم وَ حق عَليِهِمْ القؤل فى أمَم قد خلت مِنْ قتلهِم مِنَ الجن وَ الإنس إِنْهُمْ انوا 

1 م سٍِ 7 يم 2 


خاسرينٌ (حم السجده50؟/). 


و أما قوله: «وَ بَحْسّ بُونَ أَنّهُمْ مُهْتَدُونَ؛ فهو كعطف التفسير بالنسبه الى الجمله السابقه يفسر به معنى تحقق الضلاله و لزومها فإن 
الإنسان مهما ركب غير طريق الحق و اعتنق الباطل و هو يعترف بأنه من الباطل و لما ينس الحق أوشكك أن يعود الى الحق الذى 


فارقه و كان مرجوا 


57/١: ص‎ 


أن ينتزع عن ضلاله الى الهدى أما اذا اعتقد حقيه الباطل الذى هو عليه»و حسب أنه على الهدى و هو فى ضلال فقد استقر فيه 


فقوله: ١‏ ب ار سي لتحقة الضلاله لكونه من لوازمهءو قد قال تعالى فى موضع آخر: قل كَل م تدكم 

بلحس رِينَ أغالاً الّذِينَ ضَلَّ سَعْيهُمْ فى لياه اليا و هُمْ يخم بُونَ أنّهُمْ بُحِْنُونَ صُنْعاً (الكهف6١٠0):و‏ قال تعالى: إِنَّ الَّذِينَ 
لامح لي 

كفَدُوا علاء هع أ ادكه م لع تدهم لا يؤْمِنُونَ حَكم | للَهُ عَللِ فلُوبهغ وَ عَللِم سَمْعِهِمْ وَ عَللِا أبطارِهِغ عِشَاوَةٌ (البقره/1). 


فقوله: اطبا بَدَأْكَمْ تَعُودُونَ معناه فليس بعثكم بأشد من ابتدائكم. 
و فيه:ما فى الوجه السابق على أنه تحكم من غير دليل. 
ومن قائل:إنه كلام مستأنف.و قد تقدم ذكره. 


و من قائل:إنه متصل بما سبقهءو المعنى:أخلصوا لله فى حياتكم فإنكم تبعثون على متم عليه:المؤمن على إيمانه»و الكافر على 


و فيه:أنه مبنى على كون المراد بالبدء هو مجموع الحياه الدنيا فى قبال الحياه الآدخره ثم تشبيه بالعود و هو الحياه الآخره بآخر 
الحياه الاولى المسماه بعثاءو الآيه-كما تقدم-بمعزل عن الدلاله على هذا المعنى. 


قوله عا ل ك2 ا زيتتكم عِنْدَ كل مَشجدٍ الى آخر الآيه؛قال الراغب:السرف تجاوز الحد فى كل فعل يفعله الإنسان»و 


إن كان ذلك فى الإنفاق اشهرء انتهى. 


أخذ الزينه عند كل مسجد هو التزين الجميل عند الحضور فى المسجدءو هو إنما يكون بالطبع للصلاه و الطواف و سائر ذكر الله 
فيرجع المعنى الى الأمر بالتزين الجميل للصلاه 


ص ا 


و نحوهاءو يشمل باطلاقه صلوات الأعياد و الجماعات اليوميه و سائر وجوه العباده و الذكر. 


اي 5 لا و ءِِ لا بو اه ءِ 
و قوله: «وَ كلوا وَ اسْرَبُوا ولا تشرفوا» الخ؛أمران إباحيان و نهى تحريمى معلل بقوله: ١إنه‏ لا يَحِب المّش رفينَ و الجميع ماخوذه 
من قصه الجنه كما مرت الإشاره إليه».و هى كما تقدم خطابات عامه لا تختص بشرع دون شرع ولا بصنف من أصناف الناس 


دون صنئف. 


0 
فول ل د 1 عَوَمَ زيئة الله الى أَخْرَج للاده وَ العليات مِنّ ن الوق هه| من استخراج حكم خاص-يهذه الامه-من الحكم 
0 8 
العام السابق عليه بنوع من الالتفات نظير ما تقدم فى قوله: «ذلِك مِنْ آليأتٍ الل َعلّهُْ يذّكرُونَ» و قوله وَ إذا فَعلُوا فاش الآيه. 


والاستفهام إنكارىء.و الزين يقابل الشين و هو ما يعاب به الإنسان فالزينه ما يرتفع به العيب و يذهب بنفره النفوسءو الإخراج 
كنايه عن الإظهار و استعاره تخييليه كأن اللّه سبحانه بإلهامه و هدايته الإنسان من طريق الفطره الى إيجاد أنواع الزينه التى 
يستحسنها مجتمعه و يستدعى انجذاب نفوسهم إليه و ارتفاع نفرتهم و اشمئزازهم عنه يخرج لهم الزينه و قد كانت مخبيه خفيه 
فأظهرها لحواسهم .)00١(‏ 

فول ساني قل فى للديق اراي الكاء 31ل أرقيو الناث ارب نانحلاب قن سور اكه زرا لخفودن الكفان أو 
حم رجيات ع حيداما ني لذي الينام الجكابي يطول الو انم دواو تع ود ل موز 


كوا انيرا وَّلا تُسْرِفُواه و لازمه أن تكون الزينه و طيبات الرزق موضوعه على الشركه , بين الناس جميعاءمؤمنهم و كافرهم. 


ص ورور 


)١ -١‏ .الاعراف 2-72" كلام فى معنى اخراج زينه الله لعباده و الطيبات من الرزق. 


؟ - 0( .الاعراف 2-1" كلام ف جواب بعض المنصفين من النصارى الى دعاه النصارى الى دعاه النصرانيه فى الطعن فى 
الإسلام. 


فقوله: اقل هِى لِلَذِينَ آمَنُواا الخ؛مسوق لبيان ما خص الله سبحانه به المؤمنين من عباده من الكرامه و المزيهءو اذ قد اشتركوا فى 
نعمه فى الدنيا فهى خالصه لهم فى الآدخرهءو لازم ذلكك أن يكون قوله: «فى الْطْاِ الدّل» متعلقا بقوله: «آمَنُوا و قوله: «يَوْمَ 
لَه متعلقا بما تعلق به قوله: الِلَذِينَ آمَُواا و هو قولنا كائنه أو ما يقرب منه»«و خالصهحال عن الضمير المؤنث و قدمت على 
قوله: «يَوْمَ الْْلِامَه لتكون فاصله بين قوله: «فى الْكياءِ الدَّليا؛ و «يوْمَ الِِْامَه و المعنى:قل هى للمؤمنين يوم القيامه و هى خالصه 
لهم لا يشاركهم فيها غيرهم كما شاركوهم فى الدنيا فمن آمن فى الدنيا ملك نعمها يوم القيامه. 


5 ا 
و قد امتن الله تعالى فى ذيل الآيه على أهل العلم بتفصيل البيان اذ قال: «كذلِك تُمَصّلُ الات لِقَّوْم يَعلْمُونَ . 


قوله تعالى: قل إِنما حَرّمَ رب الْماحِسٌ لها طَهَرَ مها وا بَطَنَ الى آخر الآيهءقد تقدم البحث المستوفى عن مفردات الآيه فيما 
مرءو أن الفواحش هى المعاصى البالغه قبحا و شناعه كالزنا و اللواط و نحوهماءو الإثم هو الذنب الذى يستعقب انحطاط الإنسان 
فى حياته و ذله و هوانا و سقوطا كشرب الخمر الذى يستعقب للإنسان تهلكه فى جاهه و ماله و عرضه و نفسه و نحو ذلكك»و 
ارو اي و مرا لو الور ارا قارو اولي تي لاد ار مسرو مارو رقيات ير القت فين 
قبيل التوصيف باللازم نظير التقييد الذى فى قوله: «كا لَمْ يَُرّلُ به سلطانا» . 


و كان إلقاء الخطاب بإباحه الزينه و طيبات الرزق داعيا لنفس السامع الى أن يحصل على ما حرمه الله فألقى اللّه سبحانه فى هذه 
الآيه جماع القول فى ذلككءو لا يشذ عما ذكره شىء من المحرمات الدينيه»و هى تنقسم بوجه الى قسمين:ما يرجع الى الأفعال و 
هى الثلا-ثه الالول» و ما يرجع الى الأ-قوال و الاعتقادات و هو الأ-خيرانءو القسم الأول منه ما يرجع الى الاين وهو البق شد 


الحقءو منه غيره و هو إما ذو قبح و شناعه فالفاحشه.و إما غيره فالإثم» 


ص رفوا 


و القسم الثانى إما شركك باللّه أو افتراء على الله سبحانه. 


0 2 5 5 7 لاء 2 7 9 و م 
قوله تعالى: وَ لكل أمَّهِ أجل الى أو كوا مقرو عدي يق قله حمالك ف تيل القعيي زول فلل تكووة و و قث رذ 
ب تُخْرَجُونَ نظير الأحكام الأخر الستية حه متها المد كويه سابقاءو مفاده أن الامم و المجتمعات لها أعمال و آجال نظير ما 
للأفراد من الأعمار و الآجال. 


روط امتديوهة) الضريع و الامسراج اناتول على في بل التصه ساي كن فال : خ ارج الى حياه كل فرد فرد 
و كل أمه أمه.و هى بعض عمر الإنسانيه العامه»و أن قوله قبله: «وَ لَكَم فِى الْأَدْض ممق و متاع إللي] جين را- جع الى حياه النوع 
الى حين و هو حين الانقراض أو البعثءو هذا هو عمر الإنسانيه العامه فى الدنيا. 


قوله تعالى: با بق ]دم 9 بأيتكة ول منكة يَفُضُون ليك الأتى الى آخخر الآيتين. دإناء أفيطك و التتوظ سلف هلق هاءو 
فى شرطها النون الثقيلهءو كأن ذلكك يفيد أن الشرط محقق لا محالهءو المراد بقص الآيات بيانها و تفصيلها لما فيه من معنى 
القطع و الإبانه عن مكمن الخفاء. 

والآيه احدى الخطابات العامه المستخرجه من قصه الجنه المذكوره ماعنا ربكي زايدها د 0 يبيرق اللثانين الفتريع الإلهى العام 
للدين باتباع الرساله و طريق الوحى»و الأصل المستخرج عنه هو مثل قوله فى سوره طه: : قال اشبطا مِنْها نا جميعا بعكم إبغض عَدُوٌ 
إِمَا يأْتِينَكم مِنّى هُدىٌ الخ؛فبين أن اتيان الهدى منه انما يكون بطريق الرساله .)()0١1(‏ 


ص هوا 


)١-١‏ .الاعراف 6-78:بحث روائى فى:سئن الجاهليه فى الطواف؛تحريم ما احل اللّهئان الله لا يأمر بالفحشاء؛ان الله جميل 
حب الجفال: 

؟- 5) .الاعراف 8؟8-7":.بحث روائى مختلط بغيره فى كيفيه خلق الانسان؛سعاده الانسان و شقاوته؛معنى كون الطينه من الجنه أو 
النارءالماء العذب الفرات و الملح الاجاج؛النور و الظلمه؛فعل اللّه. 


[سوره الأعراف (/): الآيات /1" الى 417] 


اشاره 


قن أفلع مقن رف ع لل دم لذت بإ أل أله تيع ون الاب علي إلا دنهم سل يتمع ألو أبن 
م تون من فلا سل و شي ع أشي ا كانوا كافرين 50 كال دشو ل 
ال ل ل 23 خواسي لتر ترام ا لاف رك لزلا 026 
ايع عذبا نف ين كار ل ل نحت و لكن لا تمرة 00١‏ و كاك أولائم بألاقع. م 
اعذات جا ل ل ا ل ا تع أ واب اطقار, ل مدخ يله حنى مل 
لْجَمَلُ فى سَمٌ الْطاطٍ و لك تجزى المجرمي 0 له من هئم به ومن وق توا و كاك تخزى الاين 30610 
لي توا ع ا ع وليك لكت الله خم ل لذوة (50) ع تزغ 2 فى شذورمز 


لا 


0 لآلا ]ا ول 2 ل لا 
بن يتل تَرى ين تخيهم لاز ا ث مل وبا 
بالق وَنُودُوا اكات اور ترك ا تلوق (مم 8.8 أَض لكاب له اطكات ار أن هد جنا ا نينا 


ا 


0 وعد رَبك حمكاُواتعم َأ مدن تمع أن لعل ل على الطَالِمينَ (66) اَن يدون عَنْ سَبِيل لله و 
0 

ها جومم بره كالووت (68 و وكات رع الاق راي ب ه وَلدَوًا أَصْظَابٍ الْصنّه أَذْ 

3 0 

ملام ليك ع َدَخُلُوما َم عقر إن رفك م تلقاء أَضْ لكاب رار را لا تكلا م 0 الظلالمرة 


لاءَ. لا 31 
0 واد أَض يات الأعزابٍ يلالا بغر فوته بي لامع كرا أغلا دكن جنفكع و قم تيون 1400 ولا َي 


0 
أفسمئع لا باهم لله وخته دشو الله ليحو عليكم و ارقم تَخْرّنُونَ (9») و ناد جا صاب أثار أَضلكاب العكه أ أن فوا 


ا 
ليا من ألا أ الاك كم آل لو إن له ومو على الكافريق ١‏ ا وَلَعباًوَ عَوَنْهُمَ لعلاة لذلا 


لل 1 95 5 
00 0 ا ا ار 0 3 دى و رَحْمَه حمّه 
نا مِنْ 


3 


بوص 
حٍِ 


طن 


00 


ص 06 


ص 06 


بيان: 


00 ار ب 
قله عمالق: قوق أظلم مقن كرك على الله ك3 أو > لت لكان طريع على من اتتظحنة الآكية البايةةامن أعاذم الشتريعه العامة 
المبلغه بواسطه الرسل أى اذا كان الأمر على ذلكك و قد أبلغ اللّه دينه العام جميع أولاد آدم و أخبر بما أعده من الجزاء للأخذ به 
و تركه فمن أظلم ممن استنكف عن ذلك إما بافتراء الكذب على اللّههو نسبه دين إليههو وضعه موضع ما أتى به الرسل من دين 
التوحيدءو قد أخبر الله أنهم وسائط بينه و بين خلقه فى تبليغهم دينهءو إما بالتكذيب لآياته الداله على وحدانيته و ما يتبعه من 
الشرائع. 


و من هنا يظهر أن افتراء الكذب على الله و إن كان يعم كل بدعه فى الدين أصوله و فروعه غير أن المورد هو الشرك بالله 
١ 1‏ 5 لاء ء 
بايقاة ليه دون اللسسرحيدل عليه مساق فو قوله رتالرا 2 


ص اا 


كنْمّم نَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الله . 


> لارء لاء 5 3 لا لا 5 2 5 5 
قوله تعالى: أولئْك يَنالَهُمْ ص يبه مِنَ الاب عتّى إذا اي 5 الى آخر الآيه.المراد بالكتاب ما قضى و كتب أن يصيب 
1 1 1 لا لا 
الإنسان من مقدرات الحياه من عمر و معيشه و غنى و صحه و مال و ولد و غير ذلككءو الدليل عليه تقيبده بقوله: «حَتّى إذا 


غاءئي: سلا الخ؛و المراد به أجل الموت.و من المعلوم أنه غايه للحياه الدنيا بجميع شئونها و مقارناتها. 

و المراد بالنصيب من الكتاب السهم الذى يختص كل واحد منهم من مطلق ما كتب له و لغيره»و فى جعل النصيب من الكتاب 
هو الذى ينالهمءو الأمر منعكس بحسب الظاهر دلاله على أن النصيب الذى فرض للإنسان و قضى له من الله سبحانه لم يكن 
ليخطئه البته و ما لم يفرض له لم يكن ليصيبه البته. 


و المعنى:أولئكك الذين كذبوا على الله بالشرك أو كذبوا بآياته بالرد لجميع الدين أو شطر منه ينالهم نصيبهم من الكتابءو 
نصيبهم ما قضى فى حقهم من الخير و الشر فى الحياه الدنيا حتى اذا قضوا أجلهم و جاءتهم رسلنا من الملائكه و هم ملكك 
الموت و أعوانه نزلوا عليهم و هم يتوفونهم و يأخذون أرواحهم و نفوسهم من أبدانهم سألوهم و قالوا:أين ما كنتم تدعون من 
دون الله من الشركاء الذين كنتم تدعون أنهم شركاء الله فيكم و شفعاؤكم عنده؟قالوا ضلوا عنا و إنما ضلت أوصافهم و 
نعوتهمءو شهدوا على أنفسهم أنهم كانوا كافرين بمعاينه حقيقه الأمر أن غير الله سبحانه لا ينفع ولا يضر شيئاءو قد أخطئوا فى 
نسبه ذلكك الى أوليائهم. 


5 7 الآ تياك من ل ث تقدمت فى نظيره الآيه من سوره الأنعام و غيرها. 


ص 2/4 


و المخاطبون بحسب سياق اللفظ هم بعض الكفار وهم الذين توفيت قبلهم أمم من الجن و الإ-نس إلا أن الخطاب فى 
معنى :ادخلوا فيما دخل فيه سابقوكم و لا-حقوكم و إنما نظم الكلا-م هذا النظم ليتخلص به الى ذكر التخاصم الذى يقع بين 
متقدميهم و متأخريهمءو قد قال تعالى: 


لا + #8 دلا 2007 لا 
إن ذلك لحق تَخاصّمُ أهل الثار (ص 86). 


وفى الآ-يه دلا-له على أن من الجن أمما يموتون بآجال خاصه قبل انتهاء أمد الدنيا على خلاف إبليس الباقى الى يوم الوقت 
المعلوم. 


قوله تعالى: كلما دَحَدْتْ مه لَعَنَتْ أَخَْهًا هذا من جمله خصامهم فى النار و هو لعن كل داخل من تقدم عليه فى الدخولءو اللعن 


هو الإبعاد من الرحمه و من كل خير و الاخت المثل. 


لا 52 لا و 2 مكنا - ع ع ع 6 
ل جَميعاً الى آخر الآبتين؛اداركوا أى تداركوا أى أدركك بعضهم بعضا اللاحقون السابقين أى 


التمهوا فى الثان حميعاء 


و المراد بالا-ولى و الا-خرى اللتين تتخاصمان ما هو كذلكك بحسب الرتبه أو بحسب الزمان فإن الاولى منهم مقاما و هم رؤساء 
الضلالءو أثمه الكفر المتبوعون أعانوا تابعيهم بإضلالهم على الضلالءو كذا الاولى منهم زمانا و هم الأسلاف المتقدمون أعانوا 
متأخريهم على ضلالتهم لأنهم هم الذين جرءوهم بفتح الباب لهم و تمهيد الطريق لسلوكهم. 


والضعف بالكسر فالسكون ما يكرر الشىء فضعف الواحد اثنان و ضعف الاثنين أربعه غير أنه ربما أريد به ما يوجب تكرار 
شىء آخر فقط كالا-ثنين يوجب بنفسه تكرار الواحد فضعف الواحد اثنان و ضعفاه أربعه»و ربما أريد به ما يوجب التكرار 
بانضمامه الى شىء كالواحد يوجب تكرار واحد آخر بانضمامه إليه لأنهما يصيران بذلكك اثنين فكل واحد من جزئى الاثنين 
ضعف و هما جميعا ضعفان نظير الزوج فالاثنان زوج و هما زوجان و على كلا الاعتبارين ورد استعماله فى كلامه تعالىءقال 
تعالى كما فى هذه الآيه: «كآتِهم عَذَاباً ضغفاً 


5/8٠: ص‎ 


واقال الي ة«فشنيو رون العدات 1 


وتوف للك اللاق ا رلامي 2 الزلار أ ى ارال الت يتوم و الافسات لطاك قز افيه رسو تون بزنايك بانط ان اليه 
مخاطبه اللّه سبحانه بالدعاء عليهم معللا بظلمهم فيفيد فائده التكنيه بالإشاره الى الملزوم و إفاده الملازمه»و فيه مع ذلكك نوع من 
الإيجاز فإن فيه اكتفاء بمحاوره واحده عن محاورتينءو التقدير قالت أخراهم لاولاهم أنتم أشد ظلما منا لأنكم ضالون فى 
أنفسكم و قد أضللتمونا فليعذبكم الله عذابا ضعفا من النارءثم رجعوا الى ربهم بالدعاء عليهم و قالوا ربنا هؤلاء أضلونا قآتهم 
عذاباءالخ؛فأجابهم الله و قال لكل ضعف و لكن لا تعلمونءثم أجابتهم أولاهم و قالوا:فما كان لكم علينا من فضلءالخ. 


فمعنى 0 إِذَا روا و اجتمعوا بلحوق أخراهم لأولا-هم ١‏ قا اف نان امنا كانت أعْلامُغ) وهم اللاحقون 
مرتبه أو زمانا من التابعين ١‏ لراك وه اللستوة المتبوعون من رؤسائهم و أئمتهمءو من آبائهم و الأجيال 0000 
الممهدين لهي الطريق وا الخلال اح الطتييو بابافك طلا وا ير الاير ااا مايرا لبوق الككارو االو 0 
صا كابهع دابا ضغفا من الثاره يكون ضصعف عذاينا لأنهم ضلوا : فى أنفسهم و أضلوا غيرهم بالإعانه«قال/اللّه سبحانه«لكل امن 
الاولى و الاخرى«ضعف من العذاب/أما أولاكم فإنهم ضلوا و أعانوكم على الضلالءو أما أن سطت ل امبر موعن 
الإضلال باتباع أمرهم و إجابه دعوه الرؤساء منهمءو تكثير سواد السابقين منهم باللحوق بهم 0 لا تَعْلْمُونَ» فإن العذاب إنما 
يتحقق أو يتم فى مرحله الإ.دراكك و العلم.و أنتم تشاهدونهم أمثال أنفسكم فى شمول العذاب و إحاطه النار فتتوهمون أن 
عذابهم مثل عذابكم و ليس كذلكك بل لهم من العذاب ما لا طريق لكم الى إدراكه و الشعور به كما أنهم بالنسبه إليكم كذلكك 
فما عندكم و عندهم من العذاب ضعف و لكن إحاطه العذاب شغلكم عن العلم بذلكك. 


5/١: ص‎ 


ولاج ابوس عل فيرو دالوا دربي لير سيم أرلايم واحاص جونا ور ١‏ اردك حرام بالتهكم 
لا 
و0 اك أولاقم الهم ل لا كان لَكُمْ ينا مِنْ قَضْلِ» بخفه العذاب اَذُوهُوا لْعَذَات بلك لاكث كوو ني 


قو لودتع ال إِنَّ الّذِينَ كذَبُوا بآ ]و اش تكيدوا لل ل تمتْحَ لَهُمْ الى آخر الآديه؛السم هو الثقب و جمعه السمومءو الخياط و 
المخيط الابره. 


الذي نفاه الله تعالى من تفتيح أبواب السماء مطلق فى نفسه الفتح لولوج أدعيتهم و صعود أعمالهم و دخول أرواحهم غير أن 
تعقيبه بقوله: «وَ لاي دْحلُونَ الْجَنَّهَ الخ؛كالقرينه على أن المراد نفى أن يفتح بابها لدخولهم الجنه فإن ظاهر كلامه سبحانه أن 
الحواض المفاء كنا هواقى قولهة وا القطاء رزقكم دوه (الذاريات؟75/). 


لا 
وقوله: #عتى ياج لتجمل فى ل ل ل ا 


1 
الْار (البقره/21١/)ءو‏ الآيه فى معنى تعليل مضمون الآيه السابقه.و الباقى ظاهر. 


نان ام ل بن تاف مادا ا تلن يعت ١‏ ع ا 1 ري ١‏ اوري 
قوله تعالى: لَهُمْ مِنْ جَهَنّم مهاد وَ مِنْ فَوْقِهمْ عَوَاش الخ؛جهنم اسم من أسماء نار الآخره التى بها التعذيبءو قد قيل:إنه مأخوذ من 
لا جهنام) أى بعيده القعر و قيل:فارسى معرب.و«المهاد)الوطاء الذى يتغفرش»و منه مهد الصبى و الغواشى حم غاشيه و 
هى ما يغشى الشىء و يستره و منه غاشيه السرج. 
ا ا 5 5 5 57 
و قد أفيد بقوله: الَهُمْ مِنْ جَهَنم مهاد وَ مِنْ فَوْقِهمْ غَلاش» أنهم محاطون بالعذاب من تحتهم و من فوقهمءو الباقى ظاهر. 

0 1 ل 
.هه 0 م 0 3-4 لا ع2 م 0 0 لا 
قوله تعالى: وَ الَذِينَ آمَنوا وَ عَملوا الصَالحَاتٍ لا تكلف تفسا إلا وُسْعَها 


ص المع 


الخ+الآيه وما يتلوها لتتميم بيان حال الطائفتين الكفار و المؤمنين»و لتكون كالتوطثه لقوله الآتى «وَ نادى أَؤْلكابُ الْجَّهِ أَدْلكَاتِ 
النْار) الخ. 


و قوله: لأ تلت تنا بدو مسوق للتخفيف و تقويه الرجاء فى قلوب المؤمنين فإن تقييد الإيمان بعمل الصالحات-و 
الصالحات جمع محلى باللام و هو يفيد الاستغراق-يفيد بظاهره لزوم العمل بجميع الصالحات حتى لا يشذ عنها شاذءو ما أقل من 
وفق لذلكك من طبقه أهل الإيمان و يسد ذلكك باب الرجاء على أكثر المؤمنين فذكر الله سبحانه أن التكليف على قدر الوسع 
فم خبا من الصبالجاك ما وسعه أذ له نو عي اف شدى قل تقو تدا ها القطاقة له عند الأريان الله فيو مين اهل 
هذه الآيه»و من أصحاب الجنه هم فيها خالدون. 


وكاتوا 01797 لل قن اعدو رمه و1 هر تقر ينتقي ١‏ 7ل الكل جر الجدة واحتدى قزرت عل اونهاءو فى فادنها مق 
التوسط باللطف و الحيله و منه الغلاله و هى الثوب المتوسطه بين الدثار و الشعار»و غل الصدور من أعظم ما ينغص عيش 
الإنسانءو ما من إنسان يعاشر إنسانا و يأتلف به إلا و اثتلافه مشروط بأن يوافقه فيما يراه و يريده فإذا شاهد من حاله ما لا يرتضيه 
جأش صدره بالغل و راحت الألفه و نغصت العيشه فإذا ذهب الله سبحانه بغل الصدور لم يسؤ الإنسان ما يشاهده من أليفه على 
الإطلاق و هى اللذه الكبرى و فى قوله: «تجرى مِنْ تبه الْنقارُ إشاره الى أنهم ساكنون فى قصورها العاليه. 
لاء ه َل 8 لآلا 2 ع اس 

لوالا را 1 موا اي ريع حاو اي لق الي وه ايا اسيك ري يم ل 00 
يوجد عندهم اعتقاد باطل و لا-عمل سيئ كما قال تعالى: الا يش مَعُونَ فيها لَعُوا و لا كما إلا قلا سلاماً س لام الواقعه 1 
فيصح منهم تحميد الله سبحانه و يقع توصيفهم موقعه فليس توصيفه تعالى بحيث يصيب غرضه و يقع موقعه بذلكك المبتذل 


حقى يناله كل تافز #قال عبان + لات اللداهنا يصون 


ص فر 


إلا غِياد اللّهِ الْمَخْلَصِينَ (الصافات ٠18١/)ءو‏ قد تقدم القول فى معنى الحمد و خصوصيه حمده تعالى فى تفسير سوره الحمد. 


لال لا 
0 
0 ل 1 


و فى قولهم: كر انا له 17 5 لبقن ول اذ ذا نا الله إشاره الى اختصاصن الونذافة به ماك فلس ال الاننيا نام الام 


1 
و فى قولهم: : لَقَدْ اث ك ول ونا بالع عراف رقي ها وصدهم الله تعالى بلسان أنبيائه»و هو الذى بأخذون الاعتراف به من 
أصحاب النار على ما تقصه الآيه التاليه» و فى هذا الاعتراف و سائر الاعترافات المأخوذه من الفريقين يوم القيامه من قبل مصدر 

العظمه و الكبرياء ظهور منه تعالى بالقهر و تمام الربوبيه»و يكون ذلكك من أهل الجنه شكراء و من أهل النار تماما للحجه. 


و اعتراف أهل المجمع بحقيه ما وعدهم الله سبحانه بواسطه رسله هو من الحقائق العاليه القرآنيه و إن كان بحسب ساذج النظر 
معنى بسيطا مبتذلاءو لعلنا نوفق لشطر من البحث فيه فى ذيل الكلام على هذه الآيات. 


قوله تعالى: و نُودُّوا 31 1ك العنة أو قمر لك لل عق تقارة فى الإقارة برقا البجا شتوك اسار الى رفعه قدر الجنه و علو 
مكانها فإن ظاهر السياق-كما قيل-أن النداء إنما هو حين كونهم فى الجنه»و قد جعلت الجنه إرثا لهم فى قبال عملهم و إنما 
يتحقق الإدرث فيما اذا كان هناكك مال أو نحوه مما ينتفع به و هو فى معرض انتفاع شخص ثم زال عنه الشخص فبقى لغيره 
قال #ؤرث فلان أناة أق ماك و تر كك مالا بقئ لكو الحلماة وول الأساء أى مختصون بما تركوا لهم من العلمءو يرث الله الأرض 


أى إنه كان خولهم ما بها من مال و نحوه و سوف يموتون فيبقى له ما خولهم. 


وعلى هذا فكون الجنه إرثا لهم أورثوها معناه كونها خلقت معروضه لأن يكسبها بالعمل المؤمن و الكافر جميعا غير أن الكافر 
زال عنها بشر كه و معاصيه فتركها فبقيت للمؤمن فهو 


ص رار 


الوارث لها بعملهءو لو لا عمله لم يرثهاءقال تعالى: أولئكك هُمْ الْوارِنُونَ آلَذِينَ يَرِنُونَ الْْوَدَوْسَ (المؤمنون١1١/.‏ 


لا 
4 مف و 2 رلا 0 ا ا 2 8م ء رلا 
وقال تعالى:حكايه عن أهل الجنه: الْحَمْد لله الذى صَدَفنا وَعْدَهُ وَ أَوْرَثْنَا الأزض تَتبَوَأْ مِنَ الجَنْهِ حيث نَشاءٌ (الزمر7). 


لم 0 ء 2 ل 5 
لامجا 01 الكت لح ا كاك ناو الج اعو الا سسواق تفي اعد متهن ا سكابالنان كرسي اسان 


الجنه و واقع موقع التهكم و السخريه يتهكم و يسخر به أصحاب الجنه من أصحاب النار.و الاستهزاء و السخريه إنما يكون من 
الم ا لو ا ا وا اك للم اا 
غير محذوز فليس من قبل اللغو الذى لا يصدر يمن عن أهل الجنه قال تعالى حكايه عن نوح عليه التدلام: وَ يَضْنَعٌ الفلكك 7 تفلك و كلطا مد 
عَليْهِ مَلأْ مِنْ قَوْمِهِ 0 تعزو نا نا دك تع َل ُو (هود#)مو قال: إن الّذِينَ أَخْرَمُوا ك انوا مِنّ 
لفون قشو تششكرة 3 ذا زرا بو انررق حال أن قال- - فَاْيوم الَذِينَ آمنُوا مِنَ الْكفَار يَضْحَكونَ (المطففين 76). 


و أما الفرق بين قولهم: ليل وَعَدَنا ار قراف لا وَعَِدَ رَبُكمْ؛ حيث ذكر المفعول فى الوعد الأول دون الثانى فلعل ذلك 
للدلاله على نوع من التشريف فإن الظاهر أن المراد بما وعد اللّه جميع ما وعده من الثواب و العقاب لعامه الناس. 
و هناك وجه آخر وهو أن متعلق اعتراف المؤمنين و إنكار الكفار من أمر المعاد مختلف فى الدنيا فإن المؤمنين يثبتون البعث 
بجميع خصوصياته التى بينها اللّه لهم و وعدها إياهمءو أما الكفار المنكرون فإنهم ينكرون أصل البعث الذى اشتركك فى الوعد 
ل ا 


وَ لو ترك إِْ وُِقُوا علا به ان تيس 4ن باحق انوا بلا و و( (الأنعام ,)/7٠‏ 


ص حرا 


5 م 7 2 و 222-66 |[ د رلا 0 
و قوله: وَيَوْمَ يُعْرَض الْذِينَ كفَرُوا عَلَى النَار أ لئس هذا بالْحَق قالوا بَللِ وَ رَبْنا (الأحقاف/ ع”). 


و على هذا فقوله: «أَنْ قَمدْ جز 0 وَعَرَ ا عَم اعتراف منهم بحقيه ما وعدهم اللّه و كانوا يذعنون به و يشهدون من جميع 
ا ا ا 0 مكروة امنا الحك والعدابير عوهنا 
يشتركون فيه هم و المؤمنون فلذا قيل: «فهل وَحَدُ ذَتمْ اوور سا روانم بل ينرس كوك 1ق الرعة امهل البعكز 
العذاب لم يكن مختصا بهم. 


وبذلك يظهر الجواب عما قيل:إن الوفاء بالوعد واجب دون الوفاء بالوعيد على ما ذكره المتكلمون فما معنى أخذ الاعتراف 
بحقيه ما ذكره الله من عقاب الكفار و المجرمين و أنذرهم به فى الدنياءو ليس تحققه بلازم. 


وذلكك أن الملفكك فيما ذ كروه من القرق أن الثوات حق العامل على ولى الثوات الى بيذ الأمرءو العقاب ححق. الولى المثيت 
على العاملءو من الجائز أن يصرف الشخص نظره عن إعمال حق نفسه لكن لا يجوز إبطال حق الغير فإنجاز الوعد واجب دون 
إنجاز الوعيد.و هذا إنما يتم فى موارد الوعيد الخاصه و مصاديقه فى الجملهءو أما عدم إنجاز أصل العقاب على الذنب و إبطال 


أساس المجازاه على التخلف فليس كذ لكك اذ فيه إبطال التشريع من أصله و إخلال النظام العام. 
5007" :ذلا رطا ريده : 5 رلا : 8 
وربما وجه الفرق فى قوليه: «وَعردنا رَئَنَا) ١‏ اوَعَكَ رَبكُمْ) بأن المراد بقوله: «وَعَدَناه ما وعد الله المتقين من خصوصيات ما يعاملهم 


و 
- 2 


به يوم القيامه»و بقوله: «١‏ ١وَع1َ‏ ى رك ه») عموم ما وعد به المؤمنين و الكفار من الثواب و العقاب يوم القيامه كالذى فى قوله:«يا بنى 
آدم فَإِمًا يكم مِنّى هدىٌ فَمَنْ نَبعَ 0 الى آخر الآيتين؛و من المعلوم أن هذا الوعد لا يختص بالكفار حتى يقال:وعدكم 
ربكم بل التعبير الحق وعد ربكم. 


ص ١ن‏ 


و فيه:أن أصل الفرق لا بأس به لكنه لا يقطع السؤال فللسائل أن يعود فيقول ما هو السبب الفارق فى أن أصحاب الجنه لما 
أوردوا اعتراف نفسهم اقتصروا بذكر ما يخصهم من أمور يوم القيامه»و أما اذا سألوا أصحاب النار سألوهم عن جميع ما وعد الله 
به المؤمنين و الكفار؟و بعباره أخرى هناك ما يشتركك فيه الطائفتان و ما يختص به كل منهما فما بالهم اذا اعترفوا هم أنفسهم 
اعترفوا بما يختص بأنفسهم و يسألون أصحاب النار الاعتراف بما يشتركك فيه الجميع؟. 


وربما وجه الفرق بأن المراد بقوله: للم وَعََدَ رَبُكهَا الذى وعده أصحاب الجنه من أنواع الثواب الجزيل فإن أصحاب النار 


و قوله: أ وديم أ لهال على ال ليمي تفريع على تحقق الاحتراف من الطائفنين جميعا على حقيه ما وعد ال 
سبحانهءو الأ-ذان هو قوله: لَعَْهُ الله عَلّى الظَالِمِينَ و هو إعلام عام للفريقين-و الدليل عليه ظاهر قوله:«بينهم»بقضاء اللعنه و هى 
الإبعاد و الطرد من الرحمه الإلهيه على الظالمين و قد فسر الظالمين الذين ضربت عليهم باللعنه بقوله 

كا ا 1 > علا 570 ١‏ د : 

«الَذِينَ يض دَونَ عَنْ سَبِيلٍ الله وَ ينغونها عِوّجا وَ هُمْ بالآخِرّهِ كافرُونَ فهم الكافرون المنكرون للآخره الذين يصدون عن سبيل 
اللّه محرفه منحرفه»و يصرفون غيرهم عن سلوكك الصراط المستقيم فهؤلاء هم المعاندون للحق المنكرون للمعاد. 

و هذا الوصف يشمل جميع المعاندين للحق الكافرين بالجزاء حتى المنكرين للصانع الذين لا يدينون بدين فإن الله سبحانه 
يذكر فى كتابه أن دينه و سبيله الذى يهدى إليه و به هو سبيل الإنسانيه الذى تدعو إليه الفطره الإنسانيه و الخلقه خص بها 
الإنسان ليس وراءه إسلام و لا دين. 


فالسبيل الذى يسلكه الإنسان فى حياته هو سبيل الله و صراطه و هو الدين الإلهى فإن 


ص 0006 


سلكه على استقامه ما تدعو إليه الفطره و هو الذى يسوقه الى سعاده كان هو الصراط المستقيم و الإسلام الذى هو الدين عند الله 
و سبيل الله الذى لا عوج فيهءو إن سلكك غير ذلكك سواء كان فيه إذعان بالوهيه و عباده لمعبود كالملل و الأديان الباطله أو لم 
يكن فيه خضوع لشىء و عباده لمعبود كالماديه المحضه فهو سلوكك يبغون فيه سبيل اللّه عوجا و هو الإسلام محرفا عن وجهه. و 
نعمه الله التى بدلت كفراءفافهم ذلكك. 


وقد أبهم الله هذا الذى يخبر عنه بقوله: هَأَذّنَ مُوَذَنٌ ينها و لم يعرفه من هو؟أ من الإنس أم من الجن أم من الملائكه؟لكن 
الذى يقتضيه التدبر فى كلامه تعالى أن يكون هذا المؤذن من البشر لا من الجن و لا من الملائكه:أما الجن فلم يذكر فى شىء 
من تضاعيف كلالمه تعالى أن يتصدى الجن شيئا من التوسط فى أمر الإنسان من لدن وروده فى عالم الآخره و هو حين نزول 
الموت الى أن يستقر فى جنه أو نار فيختم أمره فلا موجب لاحتمال كونه من الجن. 


0 الملائكه فإنهم وسائط لأمر الله و حمله لإرادته بأيديهم إنفاذ الأوامر الإلهيه» و بوساطتهم بجرى ما قضى به فى خلقه.و قد 
055 اللةاشيحانة قاذ ابرع رسكني تر اسان المودظا رو دي ع اجر رارها رليم للخلا لمن حصي القن «أخرجوا 
أنْفُسَكما الخ (الأنعام 97/)؛و قولهم لأهل الجنه الجنه: علا عَليكَْ ادْحَلُوا الْجَنَّه الخ(النحل 7/)؛ و قول مالكك لأهل النار: نكم 
بكيُونَ الخ(الزخرف77/)؛و نظائر ذلكك. 

و أما المحشر و هو حظيره البعث و السؤال و الشهاده و تطاير الكتب و الوزن و الحساب و الظرف الذى فيه الحكم الفصل فلم 
يذكر للملائكه فيه شىء من الحكم أو الأمر و النهى و لا لغيرهم صريحا إلا ما صرح تعالى به فى حق الإنسان. 


لا 
كقوله تعالى فى أصحاب الأعراف فى ذيل كدرزاة ادها رمدم راكذا اماف الوا أَنْ سَلامٌ عليكَْ) و قولهم لجمع من 
لا 0 
المؤمنين هناكك: «ادْخَلوا الْجنّه لا نوق عَلْيكمْ وَ لا 


ص اع 


َع لودو هذاحكم و أمرو تأمين بإذن اللهعو قوله تعالى فيما يصف 2 القيامه: قال الذية كر إن الْحِزئَ اليوْمَ وََ 
0 عَلَى الْكافِرِينَ ليه تعالى بعد ذكر سؤاله ادل الج ع مده الهم في أدصي وَكَل النزيك اوقا الملع و 
15 لا 
لان فد فى تاب الله ل يذ بعت وذ يوم بعت و للكلكم مقع لأ لفون الروم 00# 
فهذه جهات من تصدى الشئونءو القيام بالأمر يوم القيامه حبا الله الإنسان به دون الملائكه مضافا الى أمثال الشهاده و الشفاعه 
اللتين له. 
فهذا كله يقرب إلى الذهن أن يكون هذا المؤذن من الإنسان دون الملائكهءو يأتى فى البحث الروائى ما له تعلق بالمقام. 


قوله تغالى: وعتجدت رض تعاب ركد يُعرنوك كلا يكلام الحجاب متروف وهو السبدر المتخال بين النكيق بستر 


و الأعراف أعالى الحجابءو التلال من الرمل و العرف للديكك و للفرس و هو الشعر فوق رقبته و أعلى كل شىء ففيه معنى العلو 
على أى حالءو ذكر الحجاب قبل الأعرافءو ما ذكر بعده من إشرافهم على الجميع و ندائهم أهل الجنه و النار جميعا كل ذلكك 
يؤيد أن يكون المراد بالأعراف أعالى الحجاب الذى بين الجنه و النار و هو المحل المشرف على الفريقين أهل الجنه و أهل النار 
ددا 


والسيناء العلامه قال الراغي#السيماء:و السيمياء الخلكمة :قال الشاعر؛ 


له سيمياء لا تشق على البصر 
وقال تعالى: 0 فى وجوَهِهمً) وقد سومته أى أعلمته»و مسومين أى معلمين (انتهى). 


والذى يعطه العدي فى معى هنذة الآنه وها يدق ياي الآناث. أن هنذا الححات الذى ذكره الله تخالى اتماتهر ين اضيحات 
الجنه و أصحاب النار فهما مرجع الضمير فى قوله «وَ بَتنَهْكا 


ص 6 


و 


ك2 3 7 كل 8د “مرا 
وقد أنبأنا الله سبحانه بمثل هذا المعنى عند ذكر محاوره بين المنافقين و المؤمنين يوم القيامه بقوله: يَوْمَ يَقول المُنافقونَ وَ 
:لا لا و 3 مم اه 2 ناعم 2 3 5 َّ 50 ا 2و و 3 و و 
الْمَنافقاتٌ لِنَّدِينَ آمنُوا الْوُونا مس مِنْ تو ركم قبل ارّجعُوا وَلَاءَكَمْ فَالْنِمِسُوا ثُوراً قَضْرِبَ بَيِنَهُمْ بشور لهأب أنه فيه الرَحْمَةُ و 
لا . لا 7 1 : 1 0 5 
ظاهرة مِنْ قبله العَذاتٌ (الحديد؟7١/)ءو‏ إنما هو حجاب لكونه يفرق بين الطائفتين ويحجب إحداهما عن الاخرى لا أنه ثوب 


ثم أخبر الله سبحانه أن على أعراف الحجاب و أعاليه رجالا مشرفين على الجانبين لارتفاع موضعهم يعرفون كلا من الطائفتين 
أصحاب الجنه و أصحاب النار بسيماهم و علامتهم التى تختص بهم. 


ولاريب فى أن السياق يفيد أن هؤلاء الرجال منحازون على الطائفتين متمايزون من جماعتهم فهل ذلكك لكونهم خارجين عن 
نوع الإنسان كالملائكه أو الجن مثل أو لكونهم خارجين عن أهل الجمع من حيث ما يتعلق بهم من السؤال و الحساب و سائر 
الشئون الشبيهه بهما فيكون بدلكك أهل الجمع منقسمين الى طوائف ثلاث:أصحاب الجنه.و أصحاب النارءو أصحاب الأعراف 
كما قسمهم الله فى الدنيا الى طوائف ثلادث:المؤمنين و الكفار و المستضعفين الذين لم تتم عليهم الحجه و قصروا عن بلوغ 
التكليف كضعفاء العقول من النساء و الأطفال غير البالغين و الشيخ الهرم الخرف و المجنون و السفيه و أضرابهمءأو لكونهم 
مرتفعين عن موقف أهل الجمع بمكانتهم؟ 


لريب أن إطلاق لفظ«رجالالا ‏ يشمل الملادئكه فإنهم لا يتصفون بالرجوليه و الانوثيه كما يتصف به جنس الحيوان و إن 
قيل:إنهم ربما يظهرون فى شكل الرجال فإن ذلكك لا يصحح الاتصاف و التسميه»على أنه لا دليل يدل عليه. 


ثم إن التعبير بمشل قوله: «رِكَالَ يَعْرِفُونَا الخ؛و خاصه بالتنكير يدل بحسب عرف اللغه على اعتناء تام بشأن الأفراد المقصودين 
باللفظ نظرا الى دلاله الرجل بحسب العاده على 


ص ::584 


الإنسان القوى فى تعلقه و إرادته الشديد فى قوامه. 
1 لا 
ل ال ا 0 3ل ابيع برو لاع عل بتر ال 
(النو ر/ا"/)ءو قوله: فيه رلكالٌ يحون أَنْ يَتَطْهَّدوا (التوبه8١٠0/)ءو‏ قوله: كان 0 عدن الله عَلَيِه (الأحزاب7/)ءو قوله: 
7 5 - لا و - لار 8 لضا 2 م0 
وَل أوسا مِنْ فاتك إلا رالا تُوجى إِلَهمْ الوسف اناق ف مل رلا ل لا ترا رالا كنا تدهم مِنَ الَْشْلَارِ 
210 06 ' 1 


(ص 67/)ءو قوله: وَ أنه كان رلظالَ من الْإنْس يَعُودُونَ بر لال مِنَ الْجنٌّ (الجن 0/9). 
فالمراد برجال فى الآيه أفراد تامون فى إنسانيتهم لا محاله»و إن فرض أن فيهم أفرادا من النساء كان من التغليب .)١(‏ 


قوله تعالى: وَلَادَوا افكت 00 أذ تلام لم لم بارع ع الله ارا الذين على الأعراف-على ما 
ا أن صِلامٌ عَلَيِكَجْ 4) يفسر ما نادوابهءو قوله: لم وتغاركا وه بمفرة: جملتان حاليتان فجمله الَّمْ 
0 من أصحاب الجنه»و جمله «وَ هُمْ يَطمَعُونَ حال آخر من أصحاب الجنه و المعنى:أن أصحاب الجنه نودوا وهم فى 
حال لم يدخلوا الجنه بعدوهم يطمعون فى أن يدخلوها؛أو حال من ضمير الجمع فى الَمْ يَدْحنوكا/ و هو العامل فيهءو المعنى أن 
أصحاب الجنه نودوا بذلكك وهم فى الجنه لكنهم لم يدخلوا الجنه على طمع فى دخولها لأن ما شاهدوه من أهوال الموقف و 
ذه الحناب كان | أمنيو من أنيقرؤوا بدعول الجنه لك تؤلة يعلها للزلا الديكه الى لسر الآه يويد آزل الاخعتالين و انهه 
إنما سلموا عليهم قبل دخولهم 


ضن اق 


)١ -١‏ .الاعراف 01-937:كلام فى اصحاب الاعراف. الاعراف /01-517:بحث روائى فى:سئن الجاهليه فى الطواف.تحريم ما احل 
الوزن اللدلأ بآمز بالفيعشاءوان الله حمل وبحي السبال. 


الجنه. 


: : لل 
و أما احتمال أن تكون الجملتان حالين من ضمير الجمع فى «ذ أَدَوَا فيوجب سقوط الجمله عن الإفاده كما هو ظاهرءو ذلكك 
لرجوع المعنى الى أن هؤلاء الرجال الذين هم على أعراف الحجاب بين الجنه و النار نادوا و هم لم يدخلوا. 


بعلم مه نين ؟ إلى أن و وله وراد فا عون بيانا لحال أصحاب الأعراف أن يجعل قوله: لم مَدَحُلُولاء 
استثنافا يخبر عن حال أصحاب الأعراف أو صفه لرجال و التقدير:و على الأعراف رجال لم يدخلوها و هم يطمعون واذا صرفت 
أبصارهم تلقاء أصحاب النار قالوا...الخ؛كما نقل عن الزمخشرى فى الكشاف. 


ل ١‏ 0 5 500 ع رو ل ا 5 00 م 
ل ل ل ل ل ل 
000 َم لكاب الأغلافٍ رلكالاً» الخ؛و يبعد الوصفيه الفصل بين الموصوف و الصفه بقوله: «وَ تادوًا أَض لات الْجَنَّه أَنْ ملام 


و 


- 


عَلتْكُمْ) من غير ضروره موجبه. 


و هذا التقدير الذى تقدم أعنى رجوع معنى قوله: الَمْ يدح يا وَ هُمْ يَطمَعُونَ وَ 5 رفت أَنظارْمْم الى آخر الآيه؛الى قولنا:و 
على الأعراف رجال يطمعون فى دخول الجنه و يتعوذون من دخول النار-على ما زعموا-هو الذى مهد لهم الطريق و سواه للقول 
بأن أصحاب الأعراف رجال استوت حسناتهم و سيئاتهم فلم يترجح لهم أن يدخلوا الجنه أو النار فاوقفوا على الأعراف!. 

وم يي ا 0 : 5 م يه لم ء 2: 6.لامءه 
لكنكك عرفت أن قوله: «لم ب دخلوها» الخ؛حال أصحاب الجنه لا وصف أصحاب الاعرافءو أما قوله: «وَ إذا ضرفت أبْصَارُهُمْ) 
الخ؛فسيأتى ما فى كونه بيانا أصحاب الأعراف من الكلام. 


لا فى >5 .لا و لا 5 لا لا لاه لا 
قوله تعالى: و إذا صَرِفَتٌ أَبْارُهُمْ يلاه أضلاب النَارِ قالوا رَبَنا 


ص حورا 


0 ع القَوْم ال الِِينَ التلقاء كالبيان مصدر لقى يلقى ثم استعمل بمعنى جهه اللقاءء و ضمير الجمع فى قوله: أَبْظَارُهُم) و 
قوله: «قالواء عائد الى«رجال١و‏ التعبير عن النظر الى أصحاب النار بصرف أبصارهم إليه كأن الوجه فيه أن الإنسان لا يحب إلقاء 
النظر الى ما يؤلمه النظر إليه و خاصه فى مثل المورد الذى يشاهد الناظر فيه أفظع الحال و أمر العذاب و أشقه الذى لا يطاق النظر 
ل الصا ا 0 ه إليه و إن كان الإنسان 
ركان ومدق ونان الكر وار روخ عور ذا وردو ‏ اعتريق لوقه ولك ولم يقل واذا نظروا إليه أو ما يفيد 
مفاده. 


وعسم ارد اذ نفل أحببحات الأعراق“' أحعنانا الق أطحتحانت النار تعوذوا تالله من أن يجعلهم مع أصحاب النار فيدخلهم النار»و 


وليس دعاؤهم هذا الدعاء دالا على سقوط منزلتهمءو خوفهم من دخول النار كما يدل على رجائهم دخول الجنه قوله: «وَ هُمْ 
يَطْمَعُونَ) و ذلك أن ذلك مما دعا به أولو العزم من الرسل و الأنبياء المكرمون و العباد الصالحون و كذا الملائكه المقربون فلا 
دلا-له فيه و لو بالإشعار الضعيف على كون الداعى ذا سقوط فى حاله و حيره من أمره.هذا ما فسروا به الآيه بإرجاع ضميرى 


الجمع الى«رجال). 


. 7 لا لا مَ 
لكنكك خبير بأن ذلك لا يلاثم الإظهار الذى فى مفتتح الايه التاليه فى قوله: «وَ 1 اكاك الأغلان» اذ الكلام فى هذه 
5 5 5 1 75 5 ع لا 5 ره 
الآيات الأسربع حال جار فى أوصاف أصحاب الأعراف و أخبارهم كقوله: «يَعْرفونَ كلا» الخ؛و فول 3 1510 آم لكات لحن 
- مه لا َه 2 1 2 
الخ؛و قوله «لَمْ يَدْحلُوتاه الخ؛على احتمالءو قوله: «وَ إذا ضرفت أَبْدَارُمُةْ) الخ؛و ليس فى الكلادم أى لبس و لا نكته ظاهره 
توجب العدول من الإضمار الذى هو الأصل فى المقام الى الإظهار بمثل قوله: 
لا م 
ناد أخلات الأظاف) . 


ص :لو 


فالظاهر أن ضميرى الجمع أعنى ما فى قوله: «أَبْطارمُغْ) و قوله: «قالُواه راجعان الى أصحاب الجنهءو الجمله إخبار عن دعائهم اذا 
صرفت أبصارهم تلقاء أصحاب النار كما أن الجمله السابقه بيان لطمعهم فى دخول الجنه.و كل ذلكك قبل دخولهم الجنه. 


و 
ره + 2م 


لا َ و د َ 1 و 2 . و 
قوله م113 أَضْر لاب الْأَعلافٍ رلكالا يَعْرفُوتهُْ باهم الى آخر الآيه؛فى توصيف الرجال بقوله: ايَعْرقُوئَهُمْ بَممَامُم) 
فرنك الاقادة اليه 


و قوله: ثرا 4 أغبق] عتم جففكع ولا كع مد تكيدوة» تقريع لهم و شماته:و كشف عن تقطم الأسباب الدثيويه عتهم ققد 
كانوا يستكبرون عن الحق و يستذلونه و يغترون بجمعهم. 

قوله تعالى: أ ولا القية أفسث لا الى 0 ِرَحْمَهِ الى آخر الآيه. 

الإشاره الى أصحاب الجنهءو الاستفهام للتقرير أى هؤلاء هم الذين كنتم تجزمون قولا أنهم لا يصيبهم فيما يسلكونه من طريق 
العبوديه خيرءو إصابه الخير هى نيله تعالى إياهم برحمه و وقوع النكره-برحمه-فى حيز النفى يفيد استغراق الشىء للجنسءو قد 
كانوا ينفون عن المؤمنين كل خير. 

و قوله:أدخلوا الجنه لا خوف عليكم و لا أنتم تحزنونءأمر من أصحاب الأ-عراف للمؤمنين أن يدخلوا الجنه بعد تقرير حالهم 
سياد و هذا دو الى رلوده لياف ا 

لك لع لو ل و ل د اه ٠‏ 1 
قوله تعالى: وَ ذ]دى أَض لاب النار أَضِْلكَاب الْجَنّهِ أنْ أفيضُوا الخ؛الإفاضه من الفيض و هو سيلان الماء منصباءقال تعالى: تَرى 
أَغْيَِهُمْ تَفِيضٌ مِنّ الدّمع أى يسيل دمعها منصباءو عطف سائر ما رزقهم الله من النعم على الماء يدل على أن المراد بالإفاضه 


صب 


ص :عاوع 


)١ -١‏ .الاعراف /1-797ه: كلام فى معنى الاعراف فى القرآن. 


مطلق النعم أعم من المائع و غيره على نحو عموم المجازءو ربما قبل:إن الإفاضه حقيقه فى إعطاء النعمه الكثيره فيكون تعليقه 
على الماء واغيزة حقيقه ينيد 


و كيف كان ففى الآيه إشعار بعلو مكانه أهل الجنه بالنسبه الى مكان أهل النار. 


و إنما أفرز الماء و هو من جمله ما رزقهم الله ثئم قدم فى الذكر على سائر ما رزقهم الله لأن الحاجه الى بارد الماء أسبق الى 
الذهن طبعا بالنسبه الى غيره عند ما تحيط الحراره بالإنسان» و معنى الآيه ظاهر. 


قوله تعالى: آلَّذِينَ انك دُوا دِيئهُمْ لَهُواوَ لَباً الى آخر الآيه؛اللهو ما يشغلك عما يهمككثءو اللعب الفعل المأتى به لغايه خياليه غير 
حقيقيه»و الغرور إظهار النصح و استبطان الغشء.و النسيان يقابل الذكرءو ربما يستعار لتركك الشىء و عدم الاعتناء بشأنه كالشىء 
المنسىءو على ذلكك يجرى فى الآ-يه»و الجحد النفى و الإنكارءو الآيه مسوقه لتفسير الكافرين» و يستفاد منها تفسيرات ثلاثه 
للكفر: أولها: أنه اتخاذ الإنسان دينه لهوا و لعبا و غرور الحياه الدنيا لهءو الثانى:نسيان يوم اللقاءءو الثالث:الجحد بآيات اللهءو لكل 


كوا لول ال ال ا دن ِنَع لَهُواوَلَباً» دلالله على أن الإنسان لا-غنى له عن الدين على أى حال حتى من اشتغل 
باللهو و اللعب و محض حياته فيها محضا فإن الدين-كما تقدمت الإشاره إليه فى تفسير قوله: «الَذِينَ يَض دون عَنْ سَبِيل الله وَ 
بكر ا عرجا الاتح هس ماري افيه ننس نلك لاس اقيق الناناءوالة مين لشعن بار كدو قن تظليه الله نان مانا 
تهدى إليه الفطره الإنسانيه ودعت إليهءو هو دين الإنسان الذى يخصه و ينسب إليهءو هو الذى يهم الإنسان و يسوقه الى غايه 


حقيقيه هى سعاده حياته. 


فحيث جرى عليه الإنسان و سلكه كان على دينه الذى هو دين الله الفطرىءو حيث اشتغل عنه الى غيره الذى بلهو عنه و لا 
يهديه إلا الى غايات خياليه و هى اللذائذ الماديه التى لا بقاء لها و لا نفع فيها يعود الى سعادته فقد اتخذ دينه لهوا و لعبا و غرته 
اداه الدتا شواتة 


ص :6 


زخارفها. 


5 5 >ه و 2 د لا 0لا ع 5 1 
0 ال ا ا 00 يومهم هذا 
قوله ين كلك بتك بي دلي الوم : َتْسلا (طه2١١/).و‏ قد بدل هناك الجحد نسيانا. 


قله عالى: وَلَقَدْ دامع بكلاب ب كلاه علق عل الآبابعوة خلق يدع الكلام أعتى فؤلةاقن أول الآبات: 0 
ع لد كن كلت ننه اوس الطل من حرا لها و لقد أتممنا عليهم الحجه و أقمنا لهم البيان فجئناهم بكتاب فصلنا 


و أنزلناه إليهم على علم منا بنزوله؟. 


فقوله: عَل لم متعلق بقوله: لَقَنْ نام و الكلمه تتضمن احتجاجا على حقيه الكتاب و التقدير:و لقد جثناهم بكتاب حق:و 
كيق لا يكون حقا؟و قد تزل عل عله :من بسا بتكمل غلية مج المطالب. 


وقوله: «مُدىٌ وَ رَحْمَهَ لِقَْم يُؤْمنُونَ أى هدى و إراءه طريق للجميع و رحمه للمؤمنين به خاصه؛أو هدى و إيصالا بالمطلوب 
لا 
قوله تعالى: هَل يَنْظْوُونَ إلا تَأوِيلَهُ الى آخر الآيه؛الضمير فى تأويله راجع الى الكتاب.و قد تقدم فى تفسير قوله: هُوَ الّنَى 1 
ل ا ل ا 
أو أى أمر ظاهر آخر اعتماد الظاهر على الباطن و المثل على المثل. 
3 و لا - س 
فقوله: «هَل يَنْظَرُونَ إلا تَأُوِيلهُ) معناه هل ينتظر هؤلاء الذين يفترون على الله كذبا أو 


ص اع 


يكذبون بآياته وقد تمت عليهم الحجه بالقرآن النازل عليهمءإلا حقيقه الأمر التى كانت هى الباعثه على سوق بياناته و تشريع 
أحكامه و الإنذار و التبشير الذين فيه؟فلو لم ينتظروه لم يتركوا الأخذ بما فيه. 


ثم يخبر تعالى عن حالهم فى يوم إتيان التأويل بقوله:يوم يأتى تأويله يقول الذين نسوه. الخ؛أى اذا انتكشفت حقيقه الأمر يوم 
القيامه يعترف التاركون له بحقيه ما جاءت به الرسل من الشرائع التى أوجبوا العمل بهاءو أخبروا أن الله سيبعثهم و يجازيهم 
عليها. 


واذ شاهدوا عند ذلكك أنهم صفر الأيدى من الخيرءهالكون بفساد أعمالهم سألوا أحد أمرين يصاح به ما فسد من أمرهم إما 
تلماه يجرنيع ين الياد كل الى كل مادم أو لمكي "ناريا اللي اذا قيسار وا لطاطي النزي كائرالإجمار نه بن لكات 
و ذلك قوله حكايه عنهم: هَهَلَ نا مِنْ سُمَطاء كبِْمَعُوا ل أؤ ثرهُ تعمل عير الَذِى كنا تَعْملُ» ؟. 
2-200 0 7 2 و لا لا مر 5 ع ع 

و قوله تعالى: «قذٌ حَسِدَرُوا أَنْفس هُمْ وَ ضل عَنْهُمْ ما كانوا يَفترُونَ فصل فى معنى التعليل لما حكى عنهم من سؤال أحد أمرين:إما 
الشفعاء و إما الرد الى الدنيا كأنه قيل:لما ذا يسألون هذا الذى يسألون؟فقيل: «قَدُ حَِدَرُوا أنْفْسَ جُمْ) فيما بدلوا دينهم لهوا و لعباءو 
اختاروا الجحود على التسليم و قد زال عنهم الافتراءات المضله التى كانت تحجبهم عن ذلك فى الدنيا فبان لهم أنهم فى حاجه 
الى من يصلح لهم أعمالهم إما أنفسهم أو غيرهم ممن يشفع لهم. 

200 ا :5 النة 5 ا بد ليه 1 لاوم تن لم 1 
وقد تقدم فى مبحث الشفاعه فى الجزء الأول من الكتاب أن فى قوله: «فهّل لنا مِنْ شفعاء فيَشْفْعُوا لنا» دلاله على أن هناكك 


ص :اع 


)١ -١‏ .الاعراف /1-77ه:بحث روائى فى:عذاب القبر؛كيفيه قبض روح المؤمن و الكافر؛كيفيه الورود الى عالم البرزخ؛اصحاب 


الاعراف. 


[سوره الأعراف (7): الآيات 6 الى /9] 


اشاره 


و ص لا 7 ٠‏ 3 5 5 4 لا 1 78 3 0 0 و عر ه. سار 
إ يتك الل الى علق خاق الشكاواظه الاوض قفن اكه شتوى عَلَى لعش به كفي اليل الها ينه عونا و الحفس و القمد 


ده 3 53 لا لا 
وَآَلنْجُومَ م حَلاتِ بأمره ألا لَه ُ أالْعَالَمِينَ (0) أذ را كم : نَضَ وٌعاً وَ فيه إِنَّهُ لا بْحِبٌ الْمُغْمَدِينَ 
ل 0 


لَه رَتُ 
(00) ولا تفي دُوا فى لَه دُعُوهُ ا و حنها امفيك لله َرِيبٌ مِنَ الْمحينِينَ (09) و موَ اذى 00 


2 
لماى - لا اي 


ء لاء لا 
سكابا ثقا مناه يد ميت كَترل به لاه كا فأخريجنا به يِنْ كل النمر باتِ كذيك تُخْرج 


البباح بُثْرا بِيِنَ يَدَىئْ شه حت إذا 
مه او د عر 2 8 0 8 .0 لا - 
الْمَوْئلا لعَلكم تَذَكرُونَ (/07) وَ الْبَلَثٌ آلعليِب بَخدج لاثة بإذن رَيْهِ وَ ألْذى لد حَبْتَ لا يَخْرْحٌ إلا 5 50 نْضَرّف انارت لقؤم 


يَشْكِرُونَ (08) 
بيان: 


0 
م رع لم 10" : 
قوله تعالى: إنّ ركم الله الذى حَلق الكلطازات وَالأدْض فى كه أيام سباتى البحث فى معتى السماء و الأيام السته العى خلقتا فبها 


فى تفسير سوره حم السجده إن شاء اللّه. 
قوله تعالى: ثُمٌ اسئ وجا عَلَى اوش -الى قوله- بأمْره الاستواء الاعتدال 


ص كارا 


على الشىء و الاستقرار عليه»و ريبما استعمل بمعنى التساوى»يقال:استوى ريد وعمرو أى تساوبا قال تعالى: رلا يَسْتَؤُونَ عِنْدَ الله 


و العرش ما يجلس عليه الملكك و ربما كنى به عن مقام السلطنه»قال الراغب فى المفردات: 
٠ 5‏ 3 5 3 ع« ع ا لا -* عإل] مء لا ا ٠.‏ 
العرش فى الاصل شىء مسقف.و جمعه عروش قال: «وَ هى خاويّه على عرُوشها) و منه قيل: 


عرشت الكرم و عرشتها إذا جعلت له كهيئه سقف.قال:و العرش شبه هودج للمرأه تشبيها فى الهيئه بعرش الكرمءو عرشت البثر 
ححا ع داري سا لطر ع نااك را بعري ل روير ارال وار ممه رو على التق اااي امي كت 
ل ل ل توا ضر لكف لمحيو لا و الله كمال اقولة إِنَّ الله يُفيتكك 


التاطايات وَالَأَوْضَ أ أنْ ولاو لين (أل إن مكل من أَحَدٍ مِنْ بعد »و قال قوم: 


هو الفلك الأعلى و الكرسى فلكك الكواكبءو استدل بما روى عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:ما السماوات السبع و 
الأرضون السبع فى جنب الكرسى إلا كحلقه ملقاه فى أرض فلاه و الكرسى عند العرش كذ لكك (انتهى). 


قولة تال 97 انلق وَالََمد ا ارك رم بق لاني التو نهر لمقلا رق ا الى ونا ورا 
و أهله فى معنى الإيجاد أو الإبداع على غير مثال سابقءو أما الأمر فيستعمل فى معنى الشأن و جمعه أمور»و مصدرا بمعنى يقرب 
من بعث الإنسان غيره نحو ما يريده يقال أمرته بكذا أمراءو ليس من البعيد أن يكون هذا هو الأصل فى معنى اللفظ ثم يستعمل 
الأأمر اسم مصدر بمعنى نتيجه الأسمر و هو النظم المستقر فى جميع أفعال المأمور المنبسط على مظاهر حياته»فينطبق فى الإنسان 
على شأنه فى الحياه ثم يتوسع فيه فيستعمل بمعنى الشأن فى كل شىء فأمر كل شىء هو الشأن الذى يصلح له وجودهءو ينظم له 
تفاريق حركاته و سكناته و شتى أعماله و إراداته.يقال:أمر العبد الى مولاه» أى هو يدير حياته و معاشه.و أمر المال الى مالكه.و 


أمر الإنسان الى ربه أعن وداه تايوه في 


ص :949 


مسير حياته. 


و لا يرد عليه أن الأسمر بمعنى الشأن يجمع على«أموراو بمعنى يقابل النهى على أوامر) و هو ينافى رجوع أحدهما الى الآدخر 
معنى !ءفإن أمثال هذه التفننات كثيره فى اللغه يعثر عليها المتتبع الناقد فالأسمر كالمتوسط بين من يملكه و بين من يملكك منه 
كالمولى و العبد و يضاف الى كل منهما يقال:أمر العبد و أمر المولىءقال تعالى: وَ أَمْدْهُ إلى اللّهِ (البقرهه/ا؟/)ءو قال: أتلا أَمْدُ الله 
(النحل .)/١‏ 


قاشع تعكافة رودا لاق معنن الأفكياه قرلا كك نود ١.‏ لش أذ رقن له عن ممكرة الف الك قود ماكر 
كَُّ شَّيْءٍ (يس 87/)»فبين أن أمره الذى يملكه من كل شىء سواء كان ذاتا أو صفه أو فعلا و أثرا هو قول كن و كلمه الإيجاد و 
هو الوجود الذى يفيضه عليه فيوجد هو بهءفإذا قال لشىء:كن فكانءفقد أفاض عليه ما وجد به من الوجودءو هذا الوجود 
الموهوب له نسبه الى اللّه سبحانه و هو بذاكك الاعتبار أمره تعالى و كلمه «كن'الإلهيهءو له نسبه الى الشىء الموجودءو هو بذاكك 
الاعتبار أمره الراجع لوخ ل فج فق ل ا 1 


وقد ذكر تعالى لكل من النسبتين-و إن شئت فقل:للايجاد المنسوب إليه تعالى و للوجود المنسوب الى الشىء-نعوتنا و أحكاما 
يختلفة يمك عنها إن شاءن الله فى ما انناسية: 


و الحاصل:أن الأمر هو الإيجاد سواء تعلق بذات الشىء أو بنظام صفاته و أفعاله فأمر ذوات الأشياء الى اللّه و أمر نظام وجودها 
الى اللّه لأنها لا تملكك لنفسها شيئا البته.و الخلق هو الإيجاد عن تقدير و تأليف سواء كان ذلك بنحو ضم شىء الى شىء كضم 
أجزاء النطفه بعضها الى بعض و ضم نطفه الذكور الى نطفه الإناث ثم ضم الأجزاء الغذائيه إليها فى شرائط خاصه حتى يخلق 
بدن انسان مثلاأم من غير أجزاء مؤلفه كتقدير ذات الشىء البسيط و ضم ماله من درجه الوجود وحده و ماله من الآثار و 
الروابط التى له مع غيرهءفالاصول الذولية قدو 


6٠٠١: ص‎ 


2 


0 6 0 المركبات قدو 1 قال اللعالن: لصراره 1 وكير (الفرقان 7/)ءو قال: أَلَّذِى أَغطلا كل شَيْءِ 


فقد اعتبر فى معنى الخلق تقدير جهات وجود الشىء و تنظيمها سواء كانت متمايزه منفصلا بعضها عن بعض أم لا بخلاف الأمر. 


1 
لا 
ولذاكان الخلق يقبل التدريج كما قال: لق الكَلطارات وَالْأَدْضَ فى مِننّه ام يخللاف الأمر قال تعالى: 6 بلا إلا وَحَدَهُ 


ل :)هو لذلك أيضا نسب فى كلامه الى غيره الخلق كقوله: وَإِذْ تَخْلقُ من الطين كَهَينهِ الطِر بذ قَتَنفُحَ 
لا 
ا (المائده/ ١١٠)ءو‏ قال وَلارَك اللَهُ 0 الخالقِينَ (المؤمنون؟١).‏ 


و أما الأمر بهذا المعنى فلم ينسبه الى غيره بل خصه بنفسه.و جعله بينه و بين ما يريد حدوثه و كينونته كالروح الذى يحيى به 
الجسد. 


3 6 و 3 2 9 مووهره 0 عن فى هم لاه 
انظر الى قوله تعالى: وَ الشمْسٌ و القَمَرَ وَ النَجومَ مس خْل]انِ بامْره و قوله: وَ لتجرى الفلكك أَمْره (الروم 52/).و قوله: يُنزل الملائكة 
بالرّوح مِنْ أمرهٍ (النحل 7/)و قوله: 


وَهُمْ بأمره لون الام ابا ضرو كه بون الاتانة عمق اله الو قدا لهو هته الأ ماده أمرم وتم اكه 
أمرةءفتلخسن أن الخلق :و الأمنبرجعاق بالآأخره الى معد :واخد بو إن كانا محتلقية يحبيت الأغعار: 


فإذا انفرد كل من الخلق و الأسمر صح أن يتعلق بكل شىءء كل بالعنايه الخاصه بهءو إذا اجتمعا كان الخلق أحرى بأن يتعلق 
بالناوات لما أنيا اوخدت عه نوي ذوانيا و نانفو يعاق الام بآثارها و النظام الجارى فيها بالتفاعل العام بينها لما أن الآثار 
هى التى قدرت للذوات و لا وجه لتقدير المقدر فافهم ذلكك. 


لا 6 8 م ع ع 
ولذلك قال تعالى: «ألا له الخلق وَ الأَمْرٌ) فأتى بالعطف المشعر بالمغايره بوجه و كأن 


6١٠١: ص‎ 


المراد بالخلق ما يتعلق من الإيجاد بذوات الأشياءءو بالامر ما يتعلق بآثارها و الأوضاع الحاصله فيها و النظام الجارى بينها كما ميز 
ع 1 5 
بين الجهتين فى أول الآ-يه حيث قال: اخلق الكلطالات وَالأؤضن فى دنه واكم هو إيجاد الذوات: م ري عا الَرش 
ما النظام الاحسن بينها بإيقاع الاند خلو الامرى اناق يآلو احلا متلا مل الواسك. 


لا 
لار بو ير اس لاه 3 
وما ربما يقال:إن العطف لا يقتضى المغايره»و لو اقتضى ذلك لدل فى قوله: مَنْ كان عَدُوًا لِلِ وَ ملابكيه وَ وُسْلِهِ وَ جبرِيلَ 


(البقر.98)) على كون جبريل من غير جنس الملائكه! مدفوع بأن المراد مغايره ما و لو اعتبارا لقبح قولنا جاءنى زيد وزيدو 
رأيت عمرا و عمرا فلا محيص عن مغايره ما و لو بحسب الاعتبار»و جبريل مع كونه من جنس الملائكه يغايره غيره بما له من 
المقام المعلوم و القوه و المكانه عند ذى العرش 


لا 
و قوله تعالى: لَك اللَهُ رَبُ الْالَمِينَ» أى كان ذا بركات ينزلها على مربوبيه من جميع من فى العالمين فهو ربهم (1). 


قوله تال : ادعو رَبَكمْ كف لعا و خنية الى آخر الآ-يتين؛التضرع هو التذلل من الضراعه و هى الضعف و الذله.و الخفيه هى 
الاستتارءو ليس من البعيد أن يكون كنايه عن التذلل جىء به لتأكيد التضرع فإن المتذلل يكاد يختفى من الصغار و الهوان. 


0 
الآيه السابقه: إن ركد اللّهُ الْنَى كلق الآ سكل كز بريوسه وبحده لاشريك لد مو سيه اند هو الكالق وحدوو البدخديير خلقه 


وحده؛فتعقيبها بهاتين الآيتين بمنزله أخذ النتيجه من البيان»و هى الدعوه الى دعائه و عبوديته»و الحكم أذ دين يوافق ريوييته 
تعالى و هى الربوبيه من غير شريكك فى الخلق و لا فى التدبير. 


ص سردن ره 


)١ -١‏ .الاعراف 08-25:كلام فى معنى العرش. 


و لذلكك عاد أولا الى دين العبوديه فقال: أَدْمُوا ركم تَصَوٌعاً وَ حُفْيه إِنهُ لأ بْحِبٌ الْمُغَْدِينَ وَ لا تفْسِدُوا فى الْأوْض بَعْدَ إِضْلاحها 
فآمر أن يدعوه بالتضرع و التذلل و أن يكون ذلكك خفيه من غير المجاهره البعيده عن أدب العبوديه الخارجه عن زيها-بناء على 
أن تكون الواو فى ١تَضَّ‏ دعا وَ خَفْيهَ» للجمع-أو أن يدعوه بالتضرع و الابتهال الملا-زم عاده للجهر بوجه أو بالخفيه إخفاتا فإن 
ذلك هو لازم العبوديه و من عدا ذلكك فقد اعتدى عن طور العبوديه و إن الله لا يحب المعتدين. 


وق الممكة أن يكون الدزاد بالتضرع و الخفيه:الجهر و السر و إنما وضع التضرع موضع الجهر لكون الجهر فى الدعاء منافيا 
لأدب العبوديه إلا أن يصاحب التضرع. 


هذا فيما بينهم و بين اللّهءو أما فيما بينهم و بين الناس فإن لا يفسدوا فى الأرض بعد إصلاحها فليس حقيقه الدين فيما يرجع الى 
حقوق الناس إلا أن يصلح شأنهم بارتفاع المظالم من بينهم و معاملتهم بما يعينهم على التقوىءو يقربهم من سعاده الحياه فى 
الدنيا و الآخره. 


ثم كرر الدعوه إليه و أعاد البعث الى دعائه بالجمع بين الطريقين الذين لم يزل البشر يعبد الرب أو الأرباب من أحدهما و هما 
طريق الخوف و طريق الرجاء فإن قوما كانوا يتخذون الأرباب خوفا فيعبدونهم ليسلموا من شرورهمءو كان قوما يتخذون الأرباب 
طمعا فيعبدونهم لينالوا خيرهم و بركتهم لكن العباده عن محض الخوف ربما ساق الإنسان الى اليأس و القنوط فدعاه الى تركك 
العباده»و قد شوهد ذلكك كثيراءو العباده عن محض الطمع ربما قاد الى استرسال الوقاحه و زوال زى العبوديه فدعاه الى تركك 
العباده.و قد شوهد أيضا كثيرا فجمع سبحانه بينهما و دعا الى الدعاء باستعمالهما معا فقال: «وَ اذْعُوهُ حَوْفاً و طْمَعا» ليصلح كل 
من الصفتين ما يمكن أن تفسده الاخرىءو فى ذلكك وقوع فى مجرى الناموس العام الجارى فى العالم أعنى ناموس الجذب و 
الدفع. 


واقل شي الله سحانه هذا الاععوال قن العناقه و القكي عن إفساة الأرضن بعد إصلاحها 


ص فر ره 


إحسانا و بشر المجيبين لدعوته بأنهم يكونون حينئذ محسنين فتقرب منهم رحمته إن رحمه الله قريب من المحسنين. 


ولم يقل :«رحمه الله قريبه)ءقيل:لأن الرحمه مصدر يستوى فيه الوجهان»و قيل:لأن المراد بالرحمه الإحسانءو قيل:لأن قريب فعيل 
700 00 : 5 لامر 
بمعنى المفعول فيستوى فيه المذكر و المؤنث و نظيره قوله تعالى: لعَل السَاعَهَ قريثٌ (الشورى7١/).‏ 


قوله تعالى: وَ هو إلى يُرْسِل اليلباح شرا بين يَدَىْ رَحْمَتِهِ الى آخر الآبه؛و فى الآيه بيان لربوبيته تعالى من جهه العود كما أن فى 
قوله: «إِنَّ رَبَكمٌ الله الآيه بيانا لها من جهه البدء. 


وقزلة اتشرا ةق أصئله البشر بضمتين جمع بشير كالنذر جمع نذيرءو المراد بالرحمه المطرء و قوله: «بِئِنَ يَدَىْ رَحمته) أى قدام 


م 


و الإقلال الحملءو السحاب و السحابه الغمام و الغمامه كتمر و تمره و كون السحاب ثقالا باعتبار حمله ثقل الماءءو قوله: الِبَلدٍ 
ميت أى لأجل بلد ميت أو الى بلد ميت و الباقى ظاهر. 


و الآيه تحتج بإحياء الأرض على جواز إحياء الموتى لأنهما من نوع واحدءو حكم الأمثال فيما يجوز و فيما لا يجوز واحد و ليس 
الأحياء الذين عرض لهم عارض الموت بمنعدمين من أصلهم فإن أنفسهم و أرواحهم باقيه محفوظه و إن تغيرت أبدانهم»كما أن 
النبات يتغير ما على وجه الأرض منها و يبقى ما فى أصله من الروح الحيه على انعزال من النشوء و النماء ثم تعود إليه حياته 
الفعاله كذلكك يخرج الله الموتى فما إحياء الموتى فى الحشر الكلى يوم البعث إلا كإحياء الأرض الميته فى بعثه الجزئى العائد 
كل سنهءو للكلام ذيل سيوافيكك فى محل آخر إن شاء الله تعالى. 


قوله تعالى: وَ الََْدُ الطب خوخ لياثة بإِذْنِ رَيّهِ الى آخر الآيه؛النكد 


ص ره 


القليل.و الآيه بالنظر الى نفسها كالمثل العام المضروب لترتب الأعمال الصالحه و الآثار الحسنه على الذوات الطيبه الكريمه 
كخلافها على خلافها كما تقدم فى قوله: كلما بَدَأكُمْ تَعُودُونَ لكنها بانضمامها الى الآيه السابقه تفيد أن الناس و إن اختلفوا فى 
قبول الرحمه فالاختلاف من قبلهم و الرحمه الإلهيه عامه مطلقه .)١(‏ 


[سوره الأعراف (/7): الآيات 04 الى 6م] 


اشاره 

عه وى ه و 5 7 لاد ء ان 000 لا ء 5 َل و كه لا لمعه عنة 7 

لعي يسا معي ع سا عا ل ل 
31 لا ل 

كع و ألم من ل 0 عجك أن ادع ذغر من ربكم عل زج بتكم زرحم وه للك ره 


00 فَكدَّبُوه نجي و الَذِينَ 0 5 م ارم 


ص رهنل [ه 


)١ -١‏ .الاعراف 28-2#:بحث روائى فى العرش الكرسى. 


بيان: 


قوله تعالى: لَقَدْ وسكا نُوحاً إللِإ قَوْمِهِ الى آخر الآيه؛بدأ الله سبحانه بقصته و هو أول رسول يذكر الله سبحانه تفصيل قصته فى 
القراق كماساي تقصيل القول اق ضف قن سور وه إن قاء الله تعالن. 


. «لَقَدُ يي ل ا ينكرون النبوه.و قوله: رن 
ل 

قوم اغبدُوا اله كا لَكمْ مِنْ إِلهِ يه ناداهم بقوله: أي قَْم؛ فأضافهم الى نفسه ليكون جريا على مق مقتضى النصح الذى سيخبرهم به 

عن نفسه.و دعاهم اول ما دعاهم الى ترسحية اللة تعالى فإن دعاهم الى عبادتهءو أخبرهم بانتفاء كل إله غيره فيكون دعوه الى 


عباده اللّه وحده من غير أن يشركك به فى عبادته غيرهءو هو التوحيد. 


ثم أنذرهم بقوله: إنى عات عَلَيكُم عذَاتٍ بعكم رطام ل ا م أصلين من أصول الدين 
و هما التوحيد و المعادهو أما الأصل الثالث و هو النبوه فيصرح به فى قوله: قم لس بى ضَلالَ وَلَكِنّى رَسَولٌ» الآيه. 


ا ل ل ا يعلمونه و هو عذاب القيامه 
ارارم سيو جل عي عر ري االطعد لى اباكق ولد توي وخر بير 2 عَجِييُم أن لجاء كم ذِكْرٌ مِنْ بكم علي وجل 
منْكم لِينْذِرَكُمْ) فإنه لع للا ا و ا ل قَؤم اغبدُوا الله ا لَك مِنْ 


إِلَهِ غَتْدُةُ) 3 


لام فنة كه ل بورح رو لا 0 5 
قوله تعالى: قال الْمَلَْ مِنْ قَوْمِهِ إِنَا لراك فى ضَّ لال مُبين الملأ هم أشراف القوم و خواصهم سموا به لأنهم يملثون القلوب هيبه و 
العيون جمالا و زينه»و إنما رموا 


6١٠2: ص‎ 


بالضلال المبين و أكدوه تأكيدا شديدا لأنهم لم يكونوا ليتوقعوا أن معترضا يعترض عليهم بالدعوه الى رفض آلهتهم و توجيه 
العتاةه الى "الله:ستحانه بالرسالة والانذار فتحجيوا مق ذلك فأكدوا ختتلاله مذعيق أن ذلكك من عن القلال تحقيقاءو الرؤيه هى 


الرؤيه بحسب الفكر أعنى الحكم. 


0 0000 ش 
قوله تعالى: قالَ لي قَْم ليس بى م لَالَهٌ الآبه؛أجابهم بنفى الضلال عن نفسه و الاستدراك بكونه رسولا من الله سبحانهءو ذكره 
بوصفه: ارب الْطْالَمِينَ» ليجمع له الربوبيه كلها قبال تقسيمهم إياها بين آلهتهم بتخصيص كل منها بشىء من شئونها و أبوابها 
كربوبيه البحر و ربوبيه البر و ربوبيه الأرض و ربوبيه السماء و غير ذلكك. 


وقد جرد عليه السّلام جوابه عن التأكيد للإشاره الى ظهور رسالته و عدم ضلالته تجاه إصرارهم بذلكك و تأكيد دعواهم. 


0 لا 3 و ا ل لا 0 ع ع 
قوله تعالى: أبلْفْكُمْ رلالااث رَبّى و أنْضح لكم و أغلع من الله يلا لاد تَعلمَونٌ أخبرهم بأوصاف نفسه فبين أنه يبلغهم رسالاءعت 
ربهءو هذا شأن الرساله و مقتضاها القريب الضرورىءو فى جمع الرساله دلاله على كونها كثيره و أن له مقاصد أمره ربه أن يبلغها 
إياهم وراء التوحيد و المعاد فإنه نبى رسول من أولى العزم صاحب كتاب و شريعه. 


كل ذلكك بذكر ما عرف الله من بدء الخلقه و عودها و ستنه تعالى الجاريه فيهاءو لذا ذكر ثالثا أنه يعلم من الله ما لا يعلمون 
كوقائع يوم القيامه من الثواب و العقاب و غير ذلكءو ما يستتبع الطاعه و المعصيه من رضاه تعالى و سخطه و وجوه نعمه و نقمه. 


و من هنا يظهر أن الجمل الثلاث كل مسوق لغرض خاص أعنى قوله: «أبَلفُكم) الآيه 


ص 8ه 


و «أَنْصَحٌ لَك و (أُعْلَمُ) الآيه و هى ثلاثه أوصاف متواليه لا كما قيل:إن الاوليان صفتان» و الثالثه جمله حاليه عن فاعل (وَ أَنْصَحٌ 


- 


لك . 

قوله تعالى: 5 عَجِيُمْ أن لاه كم ذكرٌ مِنْ 1ك الى كراج مهار | كاري كر سيم عن عراب ازا لدر ذغر 4 يام 
00 بذكوية اللدو'هى الساريت الحفد الى أوحيت إليه»ءو قوله: م الكل سفاق قدو أ كر 
كائن من ربكم. 


وقوله: (ك لينْذِرَكمْ) و «لِتُواا و «لعَلَكُمْ وَحَمُونَ) متعلقات بقوله: رلاء كناو الف لغرض أن ينذركم الرسولءو لتتقوا أنتم»و 
يؤدى ذلكك الى رجاء أن تشملكم الرحمه الإلهيه فإن التقوى و إن كان يؤدى الى النجاه لكنها ليست بعله تامه.و قد اشتمل ما 
حكى من إجمال كلامه عليه السّلام من معارف عاليه إلهيه. 


قله قار نا زه لقننو أدرك منافى للكت الشلكك البدقيت متهم ولخدا و حعمعا خال ما لزالز قدو ناك وات 
كما فى الصحاح و قوله: اقَوْماً عَمِينَ» موصوف و صفه.و عمين جمع عمى كخشن صفه مشبهه من عمى يعمى.عمى كالأعمى 
إلا أن العمى يختص بعمى البصيره و الأعمى بعمى البصرءكما قبلءو معنى الآبه ظاهر. 


[سوره الأعراف (7): الآبات 3ع الى 7/ا] 


اشاره 


و إلا دامع ُودا اللي ْم م لل كم من إل و ألا فون(« لان ااي توا ين قذيه إن لاك فى 
سَذَاهَدِ وَ إِنا لَتَطتّك مِنَّ الْكاذبِينَ (68) قال 5 ؤم لس بى مدماهة وَلكنّى رَسُولٌ ين رَبٌ الفلَِينَ 60 أَبلفكُم رلكالاتٍ رَبى و 
لكو اصع أبن(« أو عجشم أن مجع دخ من ربكم علق جل منحم يضف زوع أأخرواإذ جتلكع خلا بن بعد قز 
توح و دحم فى الكل بضعطة ذَادْكرُوا آلا الله لم فون (60) لوا أ جقيا يترد الله وخدة وَتَدََ ا لكان يعد 798 016 
يل تنا إن كني ِنَ لضادِفِينَ 0/١‏ إل ل كذ وقح علبحع من ربكم رج و حَمَت أ وى فى أناء يتوه أن و 
ار م لا مِنْ شد لطن فاقوا إِنَى معككم من الْمنظرِينَ 0١(‏ فانجلاة و الَذِينَ 1 معيو وتلل لروالية 


ا ل 


لل 


ص :608 


بيان: 


لا 
لا و دلا م و ل - ِ 4 ع 3 
فوله قال و رلك عاذ َحَاهُم هُوداً قال /ي قَْم اغمّدُوا الله الى آخر الآيه؛ الأخ و أصله أخو هو المشاركك غيره فى الولاده تكوينا 
لمن ولده وغيره أب أو أم أو هما معا أو بحسب شرع إلهى كالأخ الرضاعى أو سنه اجتماعيه كالأخ بالدعاء على ما كان يراه 
أقوام فهذا أصلهءثم استعير لكل من ينتسب الى قوم أو بلده أو صنعه أو سجيه و نحو ذلكك يقال:أخو بنى تميم و أخو يثرب و 


١ 5 5‏ لاو 
أخو الحياكه و أخو الكرمءو من هذا الباب قوله: (وَ لقا 3 أَحامُم 


ص ااه 


و 75 
هودا) . 


ل 1 
و الكلام فى قوله: 5١‏ ذال نيوا الل لَك من لهت كالكلام فى نظير الخطاب من القصه الساقهفإن قلتالم حادف 
العاطف من قوله: اقال يا قَوْم؛ و لم يقل:فقال كما فى قصه نوح؟قلت:هو على تقدير سؤال كأنه لما قال: وَ إلا عاد امم مُوداء 
قيل:فما قال هود؟فاجيب و قيل:قال يا قوم اعبدوا الله الآيه. كذا قاله الزمخشرى فى الكشاف. 


9 


ل ل ا ل ل وتات المح للد رع 
وعى إجمال القصه و علم أن قصه الإرسال :ذ تتضمن دعوه وردا و قبولا فكان بالحرى إذا سمع المخاطب قوله: و إلا عاد مام 
مُودا أن تسل فيقول: 


ما قال هود لقومه؟و جوابه قال لهم؛الخ. 


لك ع 2 2 7 5 _ 8 5 5 
قوله تعالى: ة ال المَلاً الذينَ كفرُوا مِنْ قَوْمِهِ الى اخر ا حاتجا كن فى يذ | اماد من وام باللداى شدار إبنا .كا مالي فين 
لا لا 
ا ل ل “كال الملا ع د 
لا ا 
كذا ذكره الزمخشرى.و قوله تعالى حكايه عن قولهم: إن تلاك فِى سَ فاه وَ إِنَا لَتَظنك مِنَ الكاذبينَ ؛ أكدوا كلامهم مره بعد 
مره لأنهم سمعوا منه مقالا ما كانوا ليتوقعوا صدوره من أحدء وقد أخذت آلهتهم موضعها من قلوبهمءو استقرت سنه الوثنيه 
بينهم استقرارا لا يجترئ معه أحد على أن يعترض عليها فتعجبوا من مقاله فردوه ردا عن تعجب.فجبهوه أولا بأن فيه سفاهه وهو 
خفه العقل التى تؤدى الى الخطأ فى الآراءءو ثانيا بأنهم يظنون بظن قوى جدا أنه من الكاذبين»و كأنهم يشيرون بالكاذبين الى 
أنبائهم أن الوكين ما كاتا بذعا باليوء :و فد ادف أدياء قبل عو كها نيد كره تماق يق وله ولك اذ عدوا الات رلية 


وَعَصَوا رُسُلَهُ (هود 09). 
كل 1 ل _, 0 1 
قوله تعالى: قال يا قؤم لِئِسَ بى سَفَاهَهُ الكلام فى الايه نظير الكلام فى نظيره 


6٠١: ص‎ 


من قصه نوح غير أن عادا زادوا وقاحه على قوم نوح حيث إن أولئكك رموا نوحا بالضلال ذ فى الرأى و هؤلاء رموا هودا بالسفاهه 

ا ا وا ا وا يأ قم فأظهر عطوفته 
لا 

عليهم و حرصه على إنجائهم القن ف ل قار وى قوز نار لو لا لوو شرف فلن دريل لق ل تأكتةؤ 

اكتفى بمجرد رد تهمتهم و إثبات ما كان يدعيه من الرساله للدلاله على ظهوره. 


0 لا 7 - م لا ََ فى اع ع ع 
قوله تعالى: أَبَلفُكم رلالاتٍ رَبّى وَ أنا لَك ناصدحٌ أمِينٌ أى لا شأن لى بما أنى رسول إلا تبليغ رسالات ربى خالصا من شوب ما 
تظنون بى من كونى كاذبا فلست بغاش لكم فيما أريد أن أحملكم عليهءو لا خائن لما عندى من الحق بالتغيير و لا لما عندى من 
حقو بالإضاعهءفما أريده من التدين بدين التوحيد هو الذى أراه حقاءو هو الذى فيه و خير كمءفانما وصف 
قكم منكم نفعكم و خي ركم 
نفسه بالأمين محاذاه لقولهم: و إن لتطشكك ين الكاذبين» . 


قوله تعالى: أوَ عَحِيِمْ أَنْ لاء كم ذْكرٌ مِنْ رَبّكمْ الى آخر الآبه؛البصطه هى البسطه قلبت السين صادا لمجاورتها الطاء و هو من 
حروف الإطباق كالصراط و السراط و الآلاء جمع ألى بفتح الهمزه و كسرها بمعنى النعمه كآناء جمع أنى و إنى. 


نعمتين ظاهرتين هما أن الله جعلهم خلفاء فى الأرض بعد نوحءو أن الله خصهم من بين الأقوام ببسطه الخلق و عظم الهيكل 
البدنى المستلزم لزياده اللاو العوولارمن جنا طهر هي كار ذوى حضاره و تقدم»وصيت فى البأس و القوه و القدره.ثم 
أتبعهما بالإشاره الى سائر النعم بقوله تعالى: قاذ كدوا 2 الله لَعلَكمْ تُفْلحُونَ . 


0 
لاء 2 35 اس 85 عق لار و علا _- - 
قؤل تغالن: عائرا | ج23 إتفوة الله وعتدة او تدر ل كان 2 0517 لمعيه علق شنو بعليب الأزامو تعجر هوه مقويا ينوع فق 


الاستهزاء بما أنذرهم به من العذاب. 


6١١: ص‎ 


لال ع ده 
قوله تعالى: ة ال قد وَىَ قََ عَلَيكُمْ مِنْ رَبَكُمْ رِجْسٌ وَعْضَبٌ الى آخر الآدنه» الرجس و الرجر هو الأسن :اند إذا وقع على الشىء 
أوجب ابتعاده أو الابتعاد عنهءو لذا يطلق على القاذوره لأن الإنسان يتنفر و يبتعد عنهءو على العذاب لأن المعذب-اسم مفعول- 


يبتعد عمن يعذّبه أو من الناس الآمنين من العذاب. 


أجابهم بأن إصرارهم على عباده الأوثان بتقليد آبائهم أوجب أن بحق عليهم البعد عن الله بالرجس و الغضب4ثم فرع عليه أن 
دددى يا سساو مو الجا اجو احير هه يعوا اعرنوع لذقيذ لواو كتين عن ذلجه بأمرهم بالانتظار و اخبارهم بأنه مثلهم فى 
انتظار نزول العذاب فقال: «فَاتْتَظدوا إِنّى مكع مِنّ الْمَُظرِينَ) . 


لا 31 
و أما قوله: )ا ا ني سَمَيثمَونا أثمع و الأو لا تَرّلَ الله بها مِنْ سُلْطانِ» فهو رد لما استندوا إليه فى أولهيه آلهتهم 


وهو أنهم وجدوا آباءهم على عبادتها-و هم أكمل منهم و ممن فى طبقتهم كهود و أعقل-فيجب عليهم أن يقلدوهم 


و محصله أنكم و آباء ءكم سواء ف فى أنكم جميعا أتيتم بأشياء ليس لكم على ما ادعيتم من صفتها و هى الالوهيه من سلطان و هو 
البرهان و الحجه القاطعه فلا يبقى لها من الالوهيه إلا الأسماء التى سميتموها بها إذ قلتم:إله الخصب و إله الحرب و إله البحر و 
إله البرءو ليس لهذه الأسماء مصاديق إلا فى أوهامكمءفهل تجادلوننى فى الأسماءءو للإنسان أن يسمى كل ما شاء بما شاء إذا لم 


5 5 :. ملا 
قف تكرر قن القرآن الاسعذلال على نظلذة الوققه بيك البان؟ «أهلطاو سوير كا أَثم وَ] الوك ا تَرّلَ الله بها مِنْ سُلْطان؛ و هو 


من ألطف البيان و أرقه.و أبلغ الحجه و أقطعها إذ لو لم يأت الإنسان لما يدعيه من دعوى بحجه برهانيه لم , يبق لما يدعيه من 
النعت إلا التسميه و التعبير»و من أبده الجهل أن يعتمد الإنسان على مثل هذا النعت الموهوم. 


و هذا البيان يطرد و يجرى بالتحليل فى جميع الموارد التى يثق فيها الإنسان على غير الله 


6١١: ص‎ 


وي ا ل ا ل ا يا 

. لار و م لا مر ره 50 8 
كلامه طاعه غيره و الركون الى من سواه عباده له قال أَلَمْ َع ليك ينى 51م أنْ لا تَعْبدُوا السْيِطانَ إِنْهُ لكم عَدَوُ مُبِينٌ وَ أن 
ادويق نس 21/7 


لا 
قوله تعالى: الأتقواةو الدري بن برعم با الى اخواا دواف للع اق أى بنوع من من الرحمه وهى الرحمه التى 


تختص بالمؤمنين من النصره ه الموعوده لهم قال تعالى: إن شه و2 310 النية اتتكراف اللقلرو 8 ووو بثو الأههاذ 
(المؤمن ١0/)»و‏ قال: 00 حما ع انق وو (الروم51/). 


آذ 


4 


و قوله: و قطنا “ابر الَذِينَ عدبا لإا الآبه كنايه عن إهلاكهم و قطع نسلهم فإن الدابر هو الذى يلى الشىء من خلفه فربما 
وصف به الأمر السابق على الشىء كأمس الدابر» و ربما وصف به اللاحق كدابر القوم و هو الذى فى آخرهم فنسبه القطع الى 
الدابر بعنايه أن النسل اللاحق دابر متصل بالإنسان فى سبب ممتدءو إهلاكك الإنسان كذلكك كأنه قطع هذا السبب الموصول فيما 


و سيأتى تفصيل البحث عن قصه هود عليه السّلام فى تفسيره سوره هود إن شاء الله. 
[سوره الأعراف (7): الآبات “1/ الى 1/4] 


اشاره 

97 قوم أغركو الله 4 لكم من لله غيرة قد لمتكم + 0 ' الي اق الله لك آية قدو 
أي أو اله اشرق به أضدئع عذأت أرب لواو نكم عله بذ ند :أ وب 
كحدؤةية شورنا شور و نْحِيُونَ لْطالَ بوتا َاذْ كروا آلاء آلله و ل ل 
بن ؤي لذبن أستض عقوا ين نتن عن ته تور أن لأسا رن م و و 1 ل أنيل ب مؤيقوة 0 كل ادي 
تبون الى آمش به زوق 00 تعقو قوعت عن در وي وار اي نا ل إل تعذنا إنْ نك ون الوم لين 
ا هع لجف َأضبخوا فى #أرجع انمي (00 وى عنهع و لل 0 قزم لقذ كم لاله وى و تصحث لك وَ لكنٌ 


لأ ىر 
لا بون لصحي (/) 


ّ 
2 
١. 
00 
0 


6 


ص 017 


بيان: 


دنه : اللباير 2 5 : 5 7 
قوله تعالى: و إِللإ كَمُو أخ امع لالحا الى آخر الآيهةثمود أمه قديمه من العرب سكنوا أرض اليمن بالأحقاف بعث الله إليهم 
لاو 2 لاء 5 4 5 د 2 5 
«أحامُع لالحا و هو منهم نقالَ ا قوم اعْبدُوا الله ها لَكمْ مِنْ له غَيرهُ دعاهم الى التوحيد و قد كانوا مشركين يعبدون الأصنام 
على النحو الذى دعا نوح و هود عليهما السّلام قومهما المشركين. 


ل 
. و ل هه و ع لاءء اس قو 
واقوله: كََدَ لكادتكع يه من ركع أى شاهد قاظم فى شهادته و يبينه قوله بالإشاره الى تقس البيبه معدو ثاقه الله كع آَيَه) و هى 
الناقه التى أخرجها الله لهم من الجبل آيه لنبوته بدعائه عليه السَّلامءو هى العنايه فى إضافه الناقه الى الله سبحانه. 


ص :01 


وقوله وها تأكل فى أْض الل الآيه؛تفريع على كون الناقه ار اطي بصع عدي يس كمه العااي 
التى تفصل بين كل رسول و أمته قال تعالى: وَ ِكل أَمدِ وَصُول كذ 24 وَْوَهُعْ مدي به اقش وَ مع لا يطْلْمُونَ (يونس/ 
/ا)ءو فى الا-يه تلويح الى أن تخليتهم الناقه و شأنها فى الأكل و السير فى الأرض كانت مما يشق عليهم فكانوا يتحرجون من 
ذلككءو فى قوله: «فِى أَرْض اللّها إيماء إليه فوصاهم و حذرهم أن يمنعوها من إطلاقها و يمسوها بسوء كالعقر و النحر فإن وبال 
الك عات أن له 


قوله تعالى: وَ اذْكدوا إذْ جلك خلفاء من برد 0 الى آخر الآيه؛دعاهم الى أن يذكروا نعم الله عليهم كما دعا هود عادا الى 
ذلككءو ذكرهم أن الله جعلهم خلفاء يخلفون أمما من قبلهم كعادءو بوأهم من الأرض أى مكنهم فى منازلهم منهاءيتخذون من 
سهولها -و السهل خلاءف الجبل سمى به لسهوله قطعه-قصورا و هى الدور التى لها سور على ما قيل» و ينحتون الجبال بيوتا 
يأوون إليها و يسكنونها 
ب الات : 

ثم جمع الجميع و لخصها فى قوله: «هَاذْكرُوا آلا اللَوا و أورده فى صوره التفريع مع أنه إجمال للتفصيل الذى قبله بإيهام 
المغايره كأنه لما أمر بذكر النعم و عد من تفاصيل النعم أشياء كأنهم لا يعلمون بها قيل ثانيا:فإذا كان لله فيكم آلاء و نعم عظيمه 
أمثال التى ذكرت فاذكروا آلاء اللّه. 


ع نا 2 3 د 
و أما قوله وَ لا تَعْنَوَا فى الأزض مف دِينَ فمعطوف على قوله: «فاذكرُوا» عطف اللازم على ملزومه»و فسر العثى بالفساد و فسر 
بالاضطراب و المبالغه.قال الراغب فى المفردات:العيث و العثى يتقاربان ا و جبذ إلا أن العيث أكثر ما يقال فى الفساد 
الذى يدركك حساءو العثى فيما يدركك حكما يقال:عثى يعثى عثياءو على هذا «وَ لا تَعْكَوَا فى الْأَرْض مُفْسِدِينَ» .انتهى. 


لاب 26م 0 7 3 6 
قوله تعالى: قال الْمَلاً الذينَ اسْتكبَرُوا مِنْ فَوْمِهِ للذينَ اشتضعفوا لِمَنْ 


ص :016 


قو ال اف الا سه دل ناته ساق قد لد لكان ا عن ادش لو و ا أن المستضعف.٠‏ هم المهٌ منه نْ 
مَنْ مِنهِم خر الا يتين بحانه ببيان قوله: «للذين يفوا بقوله: «لْمَن امَنَ مِنْهمم ين هم المؤمنو 
و أن المؤمنين إنما كانوا من المستضعفين و لم يكن ليؤمن به أحد من المستكبرينءو الباقى ظاهر. 


لك 
قوله : فَعَقَرُوا الّاقَهَ وَ عَتََدْا ء عَنْ أَمْر َيه الى آخر الآ-يه؛عقر النخله قطعها من أصلهاءو عقر الناقه نحرهاءو عقر الناقه أيضا قطع 


قوائمهاءو العتو هو التمرد و الامتناع و ضمن فى الآيه معنى الاستكبار بدليل تعديته بعنءو الباقى ظاهر. 


قوله تعالى: فأَحَذَْهمُ الوّجفَه فَأَصْبحُوا فى درغ للِائِمِينَ الى آخر الآبتين؛الرجفه هى الاضطراب و الاهتزاز الشديد كما فى زلزله 
الأرض و تلاطم البحرء و الجثوم فى الإنسان و الطير كالبروكك فى البعير. 

وقد ذكر الله هنافى سبب هلا-كهم أنه أخذتهم الرجفهءو قال فى موضع آخر: وَ أَعَِلَ الَّذِينَ ظَلْمُوا الصَّتِحَُ (هود/21/)ءو فى 
موضع آخر: فأَحَذَتهُ ا الْعَذَابٍ الّهُونِ (حم السجده17/)ءو الصواعق السماويه لا تخلو عن صيحه هائله تقارنهاءو لا ينفكك 
ذلك غالبا عن رجفه الأ-رض هى نتيجه الا-هتزاز الجوى الشديد الى الأسرضءو توجف من جهه أخرى القلوب و ترتعد 
الأركان.فالظاهر أن عذابهم إنما كان بصاعقه سماويه اقترنك صيحه هائله و رجفه فى الأرض أو فى قلوبهم فأصبحوا فى دارهم 
أى فى بلدهم جاثمين ساقطين على وجوههم و ركبهم. 

والآبه تدل على أن ذلك كان مرتبطا بما كفروا و ظلموا آيه من آيات الله مقصودا بها عذابهم عذاب الاستئصالءو لا نظر فى 
الآيه الى كيفيه حدوثهاءو الباقى ظاهر. 


[سوره الأعراف (/1): الآيات 6١‏ الى 86] 


اشاره 
58 و لي عَهَ 4 دعمّكئ لام أ لطامت )6١(‏ انكو لَتأتو نَّ اد طال مَيْدَهَ مث دون النطاء تا أ 
و لوطأ إذ قال لقو أو سبق م بها مِنْ أحَدٍ مِنَ الْعَالْمِينَ نكم تون الرٌ ل شهوة من دون ءِ بل انتم 
ل د الو مد ا ل يَتَطْهَرُونَ (07 فنجلا 3 أغلة إلا اكه 
كار 1 


6١2: ص‎ 


بيان: 


2 2 للد - ةء _ طأا ماعن عت 3-4 ع ع 2 
قوله تعالى: وَ لوطا إِذْ قَالَ لِقَوْمِهِ أ تَأتُونَ الْفَاحمَةَ الى آخر الآيه؛ظاهره أنه من عطف القصه على القصه أى عطف قوله: «لوطاً» 
على «نُوحاً) فى قوله فى القصه الاولى د وماك واو كوه التقدير و لقد أرسانا لوطا إذ قال لقومه»الخ؛لكن المعهود من 
نظائر هذا النظم فى القرآن أن يكون بتقدير«اذكرابدلاله السياقءو على ذلك فالتقدير: 


واذكر لوطا الذى أرسلناه إذ قال لقومهءالخ؛و الظاهر أن تغيير السياق من جهه أن لوطا من الأنبياء التابعين لشريعه إبراهيم عليهما 
التّد.لام لا لشريعه نوح عليه السّلام»و لذلكك غير السياق فى بدء قصته عن السياق السابق فى قصص نوح و هود و صالح فغير 
السياق فى بدء قصته ثم رجع الى السياق فى قصه شعيب عليه السّلام. 


وقد كان لوط-على ما سيأتى إن شاء الله من تفصيل قصته فى سوره هود-مرسلا الى أهل سدوم و غيره يدعوهم الى دين 
التوحيد و كانوا مشركين عبده أصنام. 


فرق بطلل له 00 0 و 3 
وقوله: أ كاوق الفاجقة بريد بالفاحشه اللؤاط جدليل قوله«إتكة ككاتوة الإلكال شهوة» و فى قوله: ذا مريتكع بها ون عد من 
الْالَمِينَ أى أحد من الامم و الجماعات 


ص :7ه 


دلاله على أن تاريخ ظهور هذه الفاحشه الشنيعه تنتهى الى قوم لوط.و سيأتى جل ما يتعلق به من الكلام فى تفصيل قصته فى 


سوره هود. 

قوله تعالى: نكم لتَأنُونَ التَكطال د شَهُْوَةٌ مِنْ دُونِ الَللَاءِ الآبه؛ تيان الرجال كنايه عن العمل بهم بذلككءو قوله: «شَهْوَ) قرينه عليه؛و 
قوله: «من دون النَللَاء) قرينه أخرى على ذلككء.و يفيد مضافا الى ذلك أنهم كانوا قد تركوا سبيل النساء و اكتفوا بالرجال»و 
لتعديهم سبيل الفطره و الخلقه الى غيره عدهم متجاوزين مسرفين فقال: ابل أنْتَمْ قَوْمٌّ مُشْرفونَ) . 


رمعاي عتما ليم يسبقهم إليها أحد من العالمين استفهم عن ذلكك مقارنا ب«إنالمفيده للتحقيق فافاد التعجب و 
الاستغراب.و التقدير: نكم تون الآيه. 


0 ل 
قوله تعالى: ولبلا كان جلاب قَوْمِهِ إلا أن نوا الى خب ايدام و د اراك يو اللاو توي 
لما 
«َخْرِجوهُمْ مِنْ تيكو الآيه؛ليس جوابا عن قول لوط لهم: َ «اَتَأَنُونَ الْفاجّة ا سريفكم بها من عن الآبه؛فجواب الكلام فى 
ظرف المناظره إما إمضاؤه و الاعتراف بحقيته و إما بيان وجه فسادهءو ليس فى قولهم: 


أَخْرِجوه؛ الى آخر شىء من ذلكك فوضع ما ليس بجواب فى موضع الجواب كنايه عن عدم الجواب و دلاله على سفههم 


وقد استهانوا أمر لوط إذ قالوا: «أَخْرجُوهُمْ مِنْ قويتكم» الآيه؛أى أن القريه أى البلده لكم و هم نزلاء ليسوا منها و هم يتنزهون 
ل 


و قوله: كانّتُ مِنّ الْعْابرِينَ أى الماضين من القومءو هو استعاره بالكنايه عن الهلاكك و الباقى ظاهر. 


قوله تعالى: تاه ترا اكيت كان نه ال رمن ذكر الإمطار فى موده ترقب ذكر العذاب يدل على أن العذاب 


ا ا ا آخر بقوله: وَ أطي علطا سطارة 


1 ض 7 لا س ٠‏ س س ع 
[سوره الأعراف (7): الآبات 88 الى 98] 


اشاره 

زلا عن أشاغر طعي فذ؟ م تيكو له ل لكع من إل د هُ قد جا غاء كز ينه من ركب ه ونوا كيل و اميا و ل تبكموا 
اس أ للع و يكوا فى لأوض ب إن لاب يد لح ذا يدن (دناوذأ تا يك سلا وذو و 
تصْدَونَ عَنْ سيل الل من آمنَ به و تَبعُونها وجا و أذْكروا إذْ كثقم فللا كوكم أو يت كات لاية دين 90 و إن 
ا نأ م ألا على أدبت بولق ع يا ماطيزوا على بدكم لل يا وخر عو الاج 00الذ ا 
مات ور نر ا وا م من رن تون في لال إن زا ارين« قد 
فرلا على لل عَذِاًإن غنلا فى مك بعد إذ تجن الله ينا يكوة 3 أذ تقر ذا إلا أذ به الله زا وبع وا كل شئٍ 
عِلْما عَلَى الله توكلا ربا مخ ييا و جين كزين باع أك خ أبن 0 :لذن اين قد أن شفع م شعَئباً 
نكم | إذا حاو ١‏ تأحئهعلوجقة نأض بخ وا فى رهم لذن (80 لذن كبا شعي كان ل ينذا فيه يكوا 
نا كاثوا هُمْ آلخاِيَ 41 فى عله و قال قؤم قد كم رلكالاتٍ وى وَ مْصحْتُ لحم فكي آسلا عللا قم كافرِينَ 
0 


ص :01 


بيان: 


وان لانن و خ امب 
قوله تعالى: و إللا مَذْيَنٌ أَخَاهُم شمَيْبا الآيه معطوف على القصه الاولى و هى قصه نوح عليه الس لامو قد بنى عليه السشّلام دعوته 
على أساس التوحيد كما بناها عليه من قبله من الرسل المذكورين فى القصص المتقدمه. 
لوقه اولك تون ولك يوان طاى مسق الود جدك طن بوببالقة او كن الله بشييحافة ريد كز اكه فى نايهن لسك قله 
الآديه هى آيه العذاب التى يذكرها الله تعالى فى آخر قصته فإن عامه قومه من الكفار لم ينتفعوا بها بل كان فيها هلاكهم و لا 


معنى لكون آيه 


6٠١: ص‎ 


العذافه ١ن‏ اللرونالداميية للناعزه: 


على أنه يفرع قوله: «هَأَوْقُوا الْكدلَ وَ الملاةا الآ-يه؛على مجىء الآ-يه ظاهراءو إنما يستقيم الدعوه الى العمل بالدين قبل نزول 
العذاب و تحقق الهلاكك.و هو ظاهر. 


وقد دعاهم أولا بعد التوحيد الذى هو أصل الدين الى إيفاء الكيل و الميزان و أن لا يبخسوا الناس أشياءهم فقد كان الإفساد 


فى المعاملات رائجا فيهم شائعا بينهم. 


ثم دعاهم ثانيا بقوله: 0 لا ايه خاي ان الكت عن الأفناد قن الأرعن عند ما أمتلحها الله حجنت 
طبعهاءو الفطره الإنسانيه الداعيه الى اصلاحها كى ينتظم بذلكك أمر الحياه السعيدهءو الإفساد فى الأرض و ان كان بحسب اطلاق 
معناه يشمل جميع المعاصى و الذنوب مما يتعلق بحقوق الله أو بحقوق الناس كائنه ما كانت لكن مقابلته لما قبله و ما بعده 
يخصه-تقريبا-بالإفساد الذى يسلب الأمن العام فى الأموال و الأعراض و النفوس كقطع الطرق و نهب الأموال و هتكك الأعراض 
و قتل النفوس المحترمه. 


ثم علل دعوته الى الأمرين بقوله: «دلكُم حير لكم إن حنم مُؤمنينَا أما كون إيفاء الكيل و الميزان و عدم بخس الناس أشياءهم 
خيرا فلأسن حياه الإنسان الاجتماعيه فى استقامتها مبنيه على المبادله بين الأفراد بإعطاء كل منهم ما يفضل من حاجتهءو أخذ ما 
يعادله مما يتمم به نقصه فى ضروريات الحياه و ما يتبعهاءو هذا يحتاج الى أمن عام فى المعاملات تحفظ به أوصاف الأشياء و 
مقاديرها على ما هى عليه فمن يجوز لنفسه البخس فى أشياء الناس فهو يجوز ذلك لكل من هو مثله»و هو شيوعهءو إذا شاع 
البخس و الغش و الغرر من غير أن يؤمن حلول السم محل الشفاء و الردى مكان الجيدءو الخليط مكان الخالصءو بالأخره كل 
شىء محل كل شىء بأنواع الحيل و العلاجات كان فيه هلااك الأموال و النفوس جميعا. 


و أما كون الكف عن إفساد الأرض خيرا لهم فلأ.ن سلب الأ-من العام يوقف رحى المجتمع الإنسانى عن حركتها من جميع 
الجهات و فى ذلكك هلاكك الحرث و النسل و فناء الإنسانيه. 


ص شه 


فالمعنى:إيفاء الكيل و الميزان و عدم البخس و الكف عن الفساد فى الأعرض خير لكم يظهر لكم خيريته إن كنتم مصدقين 
لقولى مؤمنين بىءأو المعنى:ذلكم خير لكم تعلمون أنه خير إن كنتم ذوى إيمان بالحق. 


و ربما قيل:إن المعنى ذلكم خير لكم إن كنتم مؤمنين بدعوتى فإن غير المؤمن لا ينتفع بسبب ما عنده من الكفر القاضى بشقائه 
و خسرانه و ضلال سعيه بهذه الخيرات الدنيويه بحسب الحقيقه لأن انتفاعه إنما هو انتفاع فى موطن خيالى و هو الحياه الدنيا التى 
هى لعب.و إن الدار الآخره لهى الحيوان لو كانوا يعلمون. 


لاه ع 
هذا كله على تقدير كون المشار إليه بقوله: «ذلِكم» هو إيفاء الكيل و ما بعده كما هو ظاهر السياقءو أما اخذ الإشاره الى جميع 
ما تقدم و جعل المراد بالإيمان هو الإيمان المصطلح دون الإيمان اللغوى كما احتمله بعضهم فهو أشبه باشتراط الشىء بنفسه 
لرجوع المعنى الى نحو قولنا إن كنتم مؤمنين فالعباده لله وحده بالإيمان به و إيفاء الكيل و الميزان و عدم الفساد فى الأرض خير 


كم 


و يرد على الوجهين الأ-خيرين جميعا أن ظاهر قوله: (إِنْ كنتُم مُؤْمنِينَ» ثبوت اتصافهم بالإيمان قبل حال الخطاب فإنه مقتضى 
تعليق الحكم بقوله: «كْممْ مُؤْمِنِينَ» المؤلف من ماضى الكون الناقص و اسم الفاعل من الإيمان»المقتضى لاستقرار الصفه فيهم 
زماناءو لا يخاطب بمثل هذا المعنى القوم الذين فيهم الكافر و المؤمن و المستكبر و المنقاد و لو كان كما يقولون لكان من حق 
الكلام أن يقال:ذلكم خير لكم إن آمنتم أو إن تؤمنوا فالظاهر أنه لا محيص من كون المراد بالإيمان غير الإيمان المصطلح. 

7 7 لا 
قوله تعالى: وَ لا تَفَعْدُوا كلام عدو و تهدون عَنْ سَبِيلٍ الله مَنْ آمَنَ به وَ تَكُوئها عوَجاً الآبه؛ظاهر السياق أن «تُوعِدُونٌ 


2 


وَ تَصْدُونَ) حالان من فاعل «لا تَفْعَدُوا» وقوله: «وَ عوج حال من فاعل «تَصَدُونَ) . 


67١: ص‎ 


ثم دعاهم ثالثا الى ترك التعرض لصراط الله المستقيم الذى هو الدين فإن فى الكلام تلويحا الى أنهم كانوا يقعدون على طريق 
المؤمنين بشعيب عليه الس .لام و يوعدونهم على إيمانهم به و الحضور عنده و الاستماع منه و إجراء العبادات الدينيه معهءو 
يصرفونهم عن التدين بدين الحق و السلوك فى طريقه التوحيد و هم يسلكون طريق الشركءو يطلبون سبيل الله الذى هو دين 
الفطره عوجا. 


و بالجمله كانوا يقطعون الطريق على الإيمان بكل ما يستطيعون من قوه و احتيال فنهاهم عن ذلككءو وصاهم أن يذكروا نعمه الله 
عليهم و يعتبروا بالنظر الى ما يعلمونه من تاريخ الامم الغابره»و ما آل إليه أمر المفسدين من عاقبه السوء. 


فقوله: وَ اذْكرُوا إِذْ كنم فليا فكترَكمْ »و انظروا كيف كان عاقبه المفسدين كلام مسوق سوق العظه و التوصيه و هو يقبل التعلق 
بجميع ما تقدم من الأسوامر و النواهى فقوله: «وَ اذْكرُوا إِذْ كنم فيلا فكتركم) أمر بتذكر تدرجهم من القله الى الكثره بازدياد 
النسل فإن ذلك من نعم الله العظيمه على هذا النوع الإنسانى لأن الإنسان لا يقدر على أن يعيش وحده من غير اجتماع إذ الغايه 
الشريفه و السعاده العاليه الإنسانيه التى يمتاز بها عن سائر الأنواع الحيوانيه و غيرها اقتضت أن تهب العنايه الإلهيه له أدوات و 
قوى مختلفه و تركيبا وجوديا خاصا لا يستطيع أن يقوم بضروريات حوائجها العجيبه المتفننه وحده بل بالتعاضد مع غيره فى 
تحصيل المأكل و المشرب و الملبس و المسكن و المنكح و غيرها تعاضدا فى الفكر و الإراده و العمل. 


. لا _ لا ف م شرو 3 9 ا 3-3 جم 
قوله تعالى: وَ إِنْ كان طائفة مِنْكم آمَنْوا الى أَرْسَمتَ بهِ الى آخر الآيه؛ ثم دعاهم رابعا الى الصبر على تقدير وقوع الاختلاف 
بينهم بالإيمان و الكفر فإنه كان يوصيهم جميعا قبل هذه الوصيه بالاجتماع على الإيمان باللّه و العمل الصالحءو كأنه أحس منهم 
أن ذلك مما لا يكون البتهءو أن الاختلاف كائن لا محالهءو أن الملأ المستكبرين من قومه و هم الذين 


ص ورفده 


كاكز انتوعد ووو رسيعاوة عتن سود "للدي ةواقن افتيناة الأسوضري ةو اه انو المسق مجن نو شو حون ذلك فى المؤمنين وهن 


فإن فى ذلك صلاح المجتمعءأما المؤمنون فلا يقعون فى الباس من الحياه الآمنه» و الاضطراب و الحيره من جهه دينهمءو أما 
الكفار فلا يقعون فى ندامه الإقدام من غير رؤيه و مفسده المظلمه على جهاله فحكم الله خير فاصل بين الطائفتين فهو خير 
الحاكمين لا يساهل فى حكم اذا حان حينه.و لا يجور فى حكم اذا ما حكم. 


فقوله: «فَاصْبرُواا بالنسبه الى الكفار أمر ارشادىء.و بالنسبه الى المؤمنين أمر مولوى أو ارشادىءو هو ارشاد الجميع الى ما يصلح 


حالهم. 


قوله تعالى :ال الملا الذينَ اش كيدا مِنْ كَؤمه تحر سنك ليا 2 : عَيِبٌ الآيه.لم يسترشد الملأ المستكبرون من قومه بما أرشدهم اليه 
من الصبر و انتظار الحكم الفصل فى ذلكك من الله سبحانه بل بادروه بتهديده و تهديد المؤمنين بإخراجهم من أرضهم الا أن 


و فى تأكيدهم القول: الَنُحْرِجَنك١‏ و الَتَعُودٌنَ بالقسم و نون التأكيد دلاله على قطعهم العزم على ذلككءو لذا بادر عليه الام 
بعد استماع هذا القول منهم الى الاستفتاح من اللّه سبحانه. 

ل ا 
قوله تعالى: قال | و لؤ كنا كارهِينَء قَدٍ افتَرَينا عَلى الله كبا إن عَذَّنا فى ملتِكم الآيه؛أجاب عليه السّ.لام بكراهه العود فى ملتهم 
بدليل ما بعده من الجملءو لازم ذلكك اختيار الشق الآخر على تقدير الاضطرار الى أحدهما كما أخبروه. 


ركد اجاج عله ترام عي لوعن لعز مايق يد من وكير دار أنهو امار واتبيما كازهزة للعره الى ملم 015 وي 
ذلك افتراء للكذب على الله سبحانه بنسبه الشركاء إليهءو ما يتبعها من الأحكام المفتراه فى دين الوثنيه فقوله: ا ا علق اله 
كذِي الآيه؛بمنزله التعليل لقوله: 


ص فرفده 


«أَوَلَو كنا كارهينٌ) . 
4 2لا وى بعر ف لتارة ل 11 5 

ومن أسخف الاستدلال الاحتجاج بقوله: (إِنْ عدنا فى ملتِكم بَعْردَ إذ نَجَانًا الله مِنّها» على أن شعيبا عليه السّ.لام كان قبل نبوته 
ل ل ل ل ل 
فأنجاهم الله من مله الشرك و هداهم بشعيب الى التوحيد فقول شعيب: اتَيجانَا الله تكلم عن المجموع بنسبه وصف الجل الى 
الكلءهذا لو كان المراد بالتنجيه التنجيه الظاهريه من الشرك الفعلى و أما لو أريد بها التنجيه الحقيقه و هى الإخراج من كل 
ضلال محقق موجود أو مقدر مترقب كان شعيب-و هو لم يشرك بالله طرفه عين-و قومه-و هم كانوا مشركين قبل زمان 
إيمانهم بشعيب-جميعا من نجاهم اللّه من الشركك إذ لا يملكك الإنسان لنفسه الهالكه ضرا و لا نفعا و ما أصابه من خير فهو من 
اللوسيينانة: 


لا لا 
فحن لل مان لل سم : 
وقوله: وَل يكن لم أن تَعُود فللا إلا أَنْ يَساءَ الله را كالاضراب و الترقى بالجواب القاطع كانه قال:نحن كارهون العود الى 


ملتكم لأسن فيه افتراء على الله بل إن ذلكك مما لا يكون البتهءو ذلكك أن كراهه شىء إنما توجب تعسر التلبس به دون تعذره 
فأجاب عليه السّلام ثانيا بتعذر العود بعد جوابه أولا بتعسره»و هو ما ذكرناه من الإضراب و الترقى. 


وان افق رو اك ركرة ل | وقوه وبالاقن مق أ الاك نعود إليها أبدا»و القطع فى مثل هذه العزمات مما هو بعيد 
عن أدب النبوه فإنه فى معنى:لن نعود على أى تقدير فرض حتى لو شاء اللو هو من الجهل بمقامه تعالى»استثنى مشيه الله 
سححائه فال وال أن يماء الله وكاو فإن الانساق كما عان جاتر الخطاً فين الجائر أن يخطع بذات فيعاقيه الله سلب عتايته به 
فيطرده من دينه فيهلكك على الضلال. 

3 ا ا 
و فى الجمع بين الاسمين فى قوله: «اللَهُ رَبناا إشاره الى أن الله الذى يحكم ما يشاء هو الذى يدبر أمرنا و هو إله و رب.على ما 
يقتضيه دين التوحيد لا كما يعلمه دين الوثنيه فإنه يسلم 


ص :010 


الالوهيه للّه ثم يفرز الربوبيه بمختلف شئونها بين الأوثان و يسميها رب البحر و رب البر و هكذا. 


وقول وَنِع !كا كَل فى و عِلما كالتعليال لنعقيت الكلالم بالاسسباء كانه قل لماااسقنيت بعند ما أطلقت الكلام و قطعت :فى 
العزم؟فقال:لأ-نه وسع ربى كل شىء علما و لا أحيط من علمه إلا بما شاء فمن الجائز أن يتعلق مشيته بشىء غائب عن علمى 
ساءنى أو سرنى كأن يتعلق علمه بأنا سنخالفه فى بعض أوامره فيشاء عودنا الى ملتكمءو إن كنا اليوم كارهين لهءو لعل هذا 
انحن هو لني ف لشي كذ الثول قفن قزل وى الله تر كلتو قزق من ينوكل علي اللذ كان طحي رصاق من ختره)ا 
يخاف. 

و لما بلغ الكلا.م هذا المبلغ و قد أخبروهم بعزمهم على أحد الأ-مرين:الإخراج أو العود» و أخبرهم شعيب عليه السّ.لام بالعزم 
القاطع على عدم العود الى ملتهم البته التجأ عليه التد.لام الى ربه و استفتح بقوله عن نفسه و عن المؤمنين ريا الخ ينا وَ بن 
َؤْمِنا بِالْحَقّ وَ أَنْتَ حَيرُ الْفاتِحينَ» يسأل ربه أن يفتح بينهم أى بين شعيب و المؤمنين بهءو بين المشركين من قومهءو هو الحكم 
الفصل فإن الفتح بين شيئين يستلزم إبعاد كل منهما عن صاحبه حتى لا يماس هذا ذاكك و لا ذاكك هذا دعا عليه السّلام بالفتح و 
كنى به عن الحكم الفصل و هو الهلاكك أو هو بمنزله و أبهم الخاسر من الرابح و الهالكك من الناجى و هو يعلم أن اللّه سينصره 
أذ لكر جزم و اريسي الاكاررن لعمرة العااه أجل اللمحه ل وتاك برجا الام في اناك إلى الله "كما أي 
بنظير ذلك فى قوله السابق: «فَاصْبرُوا حتى يَخكع الله َا و هُوَ حير اللاكمينَ) . 


و خير الحاكمين و خير الفاتحين اسمان من أسماء الله الحسنىءو ققد تقدم البحث عن معنى الحكم فيما مرءو عن معنى الفتح 
آنفاءو سيجىء الكلام المستوق :قن 'الأسسايا ةسكن قن اللي قرله الى و لله الأس لكف تعد لفغو بها يهنن 
البؤوك: لتقام الله سال ! 


لاء 00 02 2 95 52 
قوله تعالى: و قال الملا الذينَ كفرُوا مِنْ قَوْمِهِ الى اخر الايه؛هذا تهديد 


ص اده 


حي لمن الع أبعت أو اراد رومن ياو كود مزج يكل الجعاددو الما اررق كادا سحب توى عتها كوك" ا ا 
بكل دزا عراز لقكرة لصي اللو ود ا 500 ليكون كالتوطئه و التمهيد 
لاد 3 


و يحتمل أن يكون الاتباع بمعناه الظاهر العرفى و هو اقتفاء أثر الماشى على الطريق و السالكك السبيل بأن يكون الملا 
الل ا ا ا 


«رَبَنَا ارخ ينا وَ بن 5 بالْحَقَّ وَأَنتَ حير الْمَاتجينَا لم يشكوا أنه سيتركهع و يهاجر الى أرض غير أرضهم يز يتبعه فى :هذه 
المهاجره المؤمنون به من القوم خاطبوا عند ذلك طائفه المؤمنين بقولهم: «لين امبفكم شيا إنّكُمْ إذا يترون قهددوهم و 
عويؤي الديران إن مودق العروع عن رسيم ابكري سنب رعده نيم إنز كالواا ينا موه رياه لاما لدووا انا المؤعرة 
فإنما كانوا يبغضون من جهته و لأجله. 

: 5 د د 4ه وف كد دول ب نازر 5 
و على أى الوجهين كان فالآيه كالتوطه و التمهيد لللآبه الآتيه: «الَّذِينَ كذّبُوا سُعَِباً كانُوا هُمُ الْحَاسِرِينَ» كما تقدم الإشاره إليه. 
قؤله تعالق: فاخ 1 كه الإخفة ذأ بهوا فى لازهة لكاتبيق أضيهؤا أ ى صاروا أو دخلواقن الصباع واقلد تدم مع الآيةافى 
نظيرتها من قصه صالح. 
قولة تغالق: الذيق > ذبوا شعي كأن له تتا فيها حال ةا هيه قال الراغية ف المُفردات:وغتى فى مكان كذا إذا طان 
مقامه فيه مستغنيا به عن غيره بغنى قال:كأن لم يغنوا فيها(انتهى).و«كأن»مخفف كأن خفف لدخوله الجمله الفعليه. 
فقوله: مالَّذِينَ كَذَّبُوا شُعيبا أن لَعْ يَغَْوَا يها فيه تشبيه حال المكذبين من قومه بمن لم يطيلوا الإقامه فى أرضهم فإن أمثال هؤلاء 
يسهل زوالهم لعدم تعلقهم بها فى عشيره أو أهل أو 


ص :7ه 


دار أو ضياع و عقارءو أما من تمكن فى أرض و استوطنها و أطال المقام بها و تعلق بها بكل ما يقع به التعلق فى الحياه الماديه 
فإن تركها له متعسر كالمتعذر و خاصه ترك الامه القاطنه فى أرض أرضها و ما اقتنته فيها طل مقامها.و قد تركك هؤلاء و هم أمه 


عريقه فى الأرض دارهم و ما فيهاءفى أيسر زمان أخذتهم الرجفه فأصبحوا فى دارهم جاثمين. 


و قد كانوا يزعمون أن شعيبا و من تبعه منهم سيحشرون فخاب ظنهم و انقلبت الدائره عليهم فكانوا هم الخاسرين فمكروا و مكر 
للقيو للد كتير الما كرينة, 


والى هذا يشير تعالى حيث ذكر أولا قولهم:إن متبعى شعيب خاسرونءثم ذكر نزول العذاب و أبهم الذين أخذتهم الرجفه فقال: 

هَأَئَدَّنهُمْ الإَجْمَهُه ولم يقل:فأخذت الذين كفروا الرجفهءثم صرح فى قوله: «الَّذِينَ كذَّبُوا ضيبا الآديه أن الحكم الإسلهى و 

الهلاك و الخسران كان لشعيب و من تبعه على الذين كذبوه من قومه فكانوا هم الخاسرين الممكور بهمءو هم يزعمون خلافه. 
_ 5 ٍ 

قوله تعالى: قَتَوَلَى عَنْهُعْ الى آخر الآيه.ظاهر السياق أنه إنما تولى بعد نزول العذاب عليهم و هلا-كهمءو أن الخطاب خطاب 

اعتبار»و قوله: «فَكيتَ آسلِا» الخ؛هو من الأسى أى كيف أحزنءو الباقى ظاهر (1). 


[سوره الأعراف (/): الآيات 16 الى ]٠١1‏ 


اشاره 

00 ام نل لا ب و : 5 
و أ فى قَديَه مِنْ نبي إلا أَحَذْنا امك وَالعد لد : 5 ااي اضر 
: 0 . ل لا 

قد عش ءا الشّذاة و الكلأة واعاا حَذَناهُمْ بخ م لا بتشغزوة (40) وأ أن أل ارك آمثوا وا لذ عتم بركات بن 


7 هًِ 53 ده غ2 ولأ م لا لا 
اتا و لض و لحن كبوا فأ حَدْناممْ ؛ لا كاثوا يكيتبون (42 امي أخل امرك أن أيهم بأمرنا لاا وَهُمْ نائُونَ 8 أو 


أمق أفل القرق أذما بقع أن شعى وفع يفصت ده أ مر اله ا بأ مخ ال لو يرو ١‏ وك ته 

لا 1 -ت لاعم هم 
م نل 1 وات 1ج الس د ل وم اليد يي 
لكر اويا لدي اناير م بائيئاتٍ كا كا كاثوا ليؤْوتُوا بللا كَذْبُوا مِنْ قبل كذلك بَطَبَع اللَهُ عَلِا َل قلوب الْكافِرِينَ (0 لق 


2 لا 
و وبجئنا بترم مِنْ عد وَ إن وبجنلا ارمع لقَاسِقِينَ ١١‏ 0 


لا 


٠ 


ص :01 


)١ -١‏ .الاعراف 7-9١٠:كلام‏ فى سنه الامتحان و اختبار الامم بالبأساء و الضراء؛ان الله عز اسمه ليس سببا فى عرض الاسباب. 


بيان: 


فرك فعا أَرْس ما فى كَويه مِنْ نَبىّ الى آخر الآ-يه؛قيل :البأساء فى المال كالفقرءو الضراء فى النفس كالمرضءو قيل:يعنى 
بالبأساء ما نالهم من الشده فى يمحم وبالعر اماه الوم وى وليه اويل كير «لاكير قبل( لاسو االإساء كت انهها هنا 
ف القكده الى نفى بالتكايه و التكيل كنا قى قله هالو الله اعد نأسا و اكد كيل 


لا لا ٍ 
والعل قوله وحدة الف اف و القدائغ ميك أرمك بها ما موه الاساة وما مسره كن قرينه على إراده عطاق .ها سو الانسا لم 
الخدائك من الضراءهو يكو قولهة «بانا ا 


ص :0 


وَ الضَرّاءِ من ذكر العام بعد الخاص. 


يذكر سبحانه أن السنه الإلهيه جرت على أنه كلما أرسل نبيا من الأنبياء الى قريه من القرى -و ما يرسلهم إليهم إلا ليهديهم سبيل 
الرشاد-ابتلاهم بشىء من الشدائد فى النفوس و الأموال رجاء أن يبعثهم ذلك الى التضرع إليه سبحانه ليتم بذلكك أمر دعوتهم 
الى الإيمان باللّه و العمل الصالح. 


فالابتلاءات و المحن نعم العون لدعوه الأنبياء فإن الإنسان ما دام على النعمه شغله ذلكك عن التوجه الى من أتعنها علية و استفت 
بهاءو إذا سلب النعمه أحس بالحاجهءو نزلت عليه الذله و المسكنه.و علاه الجزعءو هدهده الفناء فيبعثه ذلكك بحسب الفطره الى 
الالتجاء و التضرع الى من بيده سد خلته و دفع ذلتهءو هو اللّه سبحانه و إن كان لا يشعر به و إذا نبه عليه كان من المرجو اهتداؤه 


ننم ]جف نه ا د لا _. ماله 
الى الحقءقال تعالى: وَ إذا أَنْعمَئا َلَى الْإثللانٍ 0 كانه وَ إذا مََهُ المَُّ قدو دُغاءٍ ريض (حم السجده .)/0١‏ 


قوله تعالى: تع بَدَلا ملكا العف الحم ف عَقَوَا الى آخر الآيه؛ تبديل الشىء شيئا وضع الشىء الثانى مكان الشىء الأول و 
النة و البعينه تعاهها ذافنو العرادكمسانها نا #الخدسو الوشامو اتوي والاسةوو الع الحو الراك كما مدل عله قله 
بعد: هَدْ مَس آنا الصَّذاء وَ الكلاك» . 

ىر : : ٠.‏ 
و قوله: حََى عَقَوْا من العفو و فسر بالكثره أى حتى كثروا أموالاو نفوسا بعد ما كان الله قللهم بالابتلاءات و المحنءو ليس- 
ببعيد و إن لم يذكروه-أن يكون من العفو بمعنى إمحاء الأثر كقوله: 
ربع عفاه الدهر طولا فانمحى 


قد كان من طول البلى أن يمسحا 


: 0 0 لام عمج 
فيكون المراد أنهم محوا بالحسنه التى أوتوها آثار السيئه السابقه و قالوا: قَدْ مَسّ اَن الضَرَاءُ وَ الكرّاً؛ أى أن الإنسان و هو فى 
عالم الطبيعه المتحوله المتغيره من حكم موقفه أن 


0٠٠١: ص‎ 


يمسه الضراء و السراءءو تتعاقب عليه الحدثان مما يسوؤه أو يسره من غير أن يكون لذلك انتساب الى امتحان إلهى و نقمه 


ربانيه. 


' لاه . ' 
و من الممكن بالنظر الى هذا المعنى الثانى أن يكون قوله: «وَ لّوا الخ؛عطف تفسير لقوله: (عَفَوَاه و المراد أنهم محوا رسم 
الامتحان الإلهى بقولهم:إن الضراء و السراء إنما هما من عادات 7 الساذ له العداوله داولا تتلكة كما كان نداول آباذنا 
َع لما دلارر نالا 
كما قال تعالى و لَب أده رَحمة منا مق بعد مَل مَسَثُ سه لبَفوَة 1 لى 0 أطي الشاعه قائمٌ هَ (حم السجده .)8١‏ 


و«حتىافى قوله: ب عَقَدا وَكَالواء الآيه؛للغايهءو المعنى:ثم آتيناهم النعم مكان النقم فاستغرقوا فيها الى أن نسوا ما كانوا عليه 
فى حال الشده و قالوا:إن هذه الحسنات و تلكك السيئات من عاده الدهر فانتهى بهم إرسال الشده ثم الرخاء الى هذه الغايه»و 
كان ينبغى لهم أن يتذكروا عند ذلكك و يهتدوا الى مزيد الشكر بعد التضرع لكنهم غيروا الأمر فوضعوا هذه الغايه مكان تلكك 
الغايه التى رضيها لهم ربهم فطبع الله بذلك على قلوبهم فلا يسمعون كلمه الحق. 


102 و 5 لا 5 
و لعل قوله: آلصَّباء وَ الماك قدم فيه الضراء على السراء ليحاذى ما فى قوله تعالى: «نعَ بَدَلن مكانّ اسه الْححسَئّةه من الترتيب. 


وفى قوله: تأ لاف + به وَُم لأ يَشْعْوُونَ تلويح الى جهل الأنساب بجريان الأمر الإلهىءو لذا كان الأخذ بغته و فجأه من غير 

أن يشعروا به.و هم يظنون أنهم عالمون بمجارى الامورءو خصوصيات الأسبابءلهم أن يتقوا ما يهددهم من أسباب الهلاكك 
لا هو 7 هلا -ه 0000 6ه 

بوسائل دافعه يهديهم إليها العلمءقال تعالى: لما لكاءَتهُمْ رُسُلْهُعْ بالْيّنَاتِ فَرحُوا لبلا عِنْدَهُمْ مِنَ الْعلْم (المؤمن 87/). 


3 دسي .هف ب 09 د لا 6 لا 
قوله تعالى: وَ لَوْ أَنَّ أَهلَ الْعُرك) آمَنوا وَ انها لمَتَحنا ليه بَركاتٍ الى 


07١: ص‎ 


آخر الآبه؛البركات أنواع الخير الكثير ربما يبتلى الإنسان بفقده كالأمن و الرخاء و الصحه و المال و الأولاد و غير ذلكك. 


و قوله: لفتط] لوخ برلكاتٍ من العلا و وض فيه استعاره بالكنايه بالكنايه فد شبهت البركات بمجارى تجرى منها عليهم 
كل ما يتنعمون به من نعم اللّه لكنها سدت دونهم فلا يجرى عليهم منها شىء لكنهم لو آمنوا و اتقوا لفتحها اللّه سبحانه فجرى 
عليهم منها بركات السماء من الأمطار و الثلوج و الحر و البرد و غير ذلكك كل فى موقعه و بالمقدار النافع منهءو بركات الأرض 
من النبات و الفواكه و الأمن و غيرها ففى الكلام استعاره المجارى للبركات ثم ذكر بعض لوازمه و آثاره و هو الفتح للمستعار 
له. 


واف قَولهةو أو أن غيل القر 4 راتوا الآنه لاله على أن انعاح إبواب ابر كاك فينيت لامان أهل القرى جاو تقؤاه 
أى أن ذلك من آثار إيمان النوع الإنسانى و تقواه لا إيمان البعض و تقواه فإن إيمان البعض و تقواه لا ينفكك عن كفر البعض 
الآخر و فسقه. و مع ذلكك لا يرتفع سبب الفساد و هو ظاهر. 


َه ره[ لا .0 - ع ع 5-5 
و فى قوله: وَلكنْ عَذَّبُوا َأحَْبامع بللا كانُوا يكيدبون دلاله على أن الأخذ بعنوان المجازاه و قد تقدم فى البيان المذكور آنفا ما 
يتبين به كيفيه ذلكك.و أنه فى الحقيقه أعمال الإنسان ترد إليه. 


لقم تر وكوف ]اع وخ نه فى بن الام عن 5 
قؤل تغالن؟ كاين أخل القرك) أذ امه باسنا 0ن وهم تافتون البيات و القييت قط العدو لياكةؤ هو مق لمك لأ اليل سكن 
يسكن فيه الإنسان و يميل بالطبع الى أن يستريح و ينقطع عن غيره بالنوم و السكون. 


وقد فرع مضمون الآ-يه على ما قبله أى إذا كان هذا حال أهل القرى أنهم يغترون بما تحت حسهم عما وراءه فيفجئون و 
يأخذهم العذاب بغته و هم لا يشعرون فهل أمنوا أن يأتيهم عذاب الله ليلا و هم فى حال النوم؛و قد عمتهم الغفله؟. 


ص خووده 


قوله تعالى: أوَ أَمِنَ أل الْقَرى أَنْ يَأييِهُعْ أشنا ض بحى وَ هُمْ يَلْعَبُونَ الضجى صدر النهار حين تنبسط الشمسءو المراد باللعب 
الأعمال التى يشتغلون بها لرفع حوائج الحياه الدنيا و التمتع من مزايا الشهواتءو هى إذا لم تكن فى سبيل السعاده الحقيقه» و 
طلب الحق كانت لعباءفقوله: «وَ هُمْ َلعَبُونَه كنايه عن العمل للدنيا و ربما قيل:إنه استعاره أى يشتغلون بما لا نفع فيه كأنهم 
أموو م لس بيعيد أن بكرن فو لان الايد اناعد وو ف "صوق عايه عن الققلة ومن الانهظاخره 
ا لأ رن ء 0 د ملا 5 1 

قوله تعالى: أ فامِنوا مَكرٌ الله فلا يَأمَنْ مَكرٌ الله إلا القَوْمٌ الخاسرُونَ مكر به مكرا أى مسه بالضرر أو بما ينتهى الى الضرر و هو لا 
يشعر و هو إنما يصح منه تعالى إذا كان على نحو المجازاه كأن يأتى الإنسان بالمعصيه فيؤاخذه الله بالعذاب من حيث لا يشعر 
أو يفعل به ما يسوقه الى العذاب و هو لا يشعرءو أما المكر الابتدائى من غير تحقق معصيه سابقه فمما يمتنع عليه تعالى و قد 
مرت الإشاره إليه كرارا. 


وهنا لطن دونه كاي فا أ[ الا و«أو أمن أهل القرىاثم كول اموا 0 إوالعال حو خو ادق هده 
الآبه-جمع و تلخيص للإنكارين السابقين فى الآيتين»و قد أظهر فى الآيتين جميعا من غير أن يقول فى الثانيه:أو أمنواءالخ؛ليعود 
الضمير فى الآيه الثالثه الى من فى الآيتين جميعا كأنه أخذ أهل القرى و هم نائمون غير أهل القرى و هم يلعبون. 

ل 0 1 1 56 
و قوله: فلا يَأْمَنُ مَكرٌ الله إلا القَوْمٌ الخابرُونَ و ذلك لأنه تعالى بين فى الآيتين الاوليين أن الأمن من مكر الله نفسه مكر إلهى 
يتعقبه العذاب الإلهى فالآمنون من مكر الله خاسرون لانهم ممكور بهم بهذا الأمن بعينه. 


قوله تعالى: أ وَ َم يَهْدِ لِّذِينَ يَرتُونَ الَوْض مِنْ بَعْدٍ أَهْلْهًا الى آخر الآيه؛ الظاهر أن فاعل قوله:«يهد»ضمير راجع الى ما أجمله من 
قصص أهل القرىءو قوله الِلَذِينَ يَرنُونَ» مفعوله عدى إليه باللام لتضمينه معنى التبيين»و المعنى:أو لم يبين ما تلوناه من قصص 


ص فرورده 


أهل القرى للذين يرثون الأرض من بعد أهلها هاديا لهمءو قوله: «أنْ لَوْ نَشاءً أَصَ بْنامُم) الآيه مفعول«يهدءو المراد بالذين يرثون 
الأرض من بعد أهلها الأخلاف الذين ورثوا الأرض من أسلافهم. 
و محصل المعنى:أو لم يتبين أخلا.ف هؤلاء الذين ذكرنا أنا آخذناهم بمعاصيهم بعد ما امتحناهم ثم طبعنا على قلوبهم فلم 


يستطيعوا أن يسمعوا مواعظ أنبيانهم آنا لو نشاء لأصبناهم بذنوبهم من غير أن يمنعنا منهم مانع أو يتقوا يأسنا بشىء. 


و ربما قيل:إن قوله:«يهدامنزل منزله اللازم و المعنى:أو لم يفعل بهم الهدايه أن لو نشاء أصبناهم بذنوبهمءو نظيره قوله تعالى: أو 
7 ىم ٍّ .سلا م 2 2 
َع يَهْدِ لَهُمْ كم أهْلكنا مِنْ يله مِنَ الْقَوُونِ يَمْشُونَ فى مَلطْاكِنِهم (الم السجده*7/). 
ام رم عالأ] »ا لا د 4 8 ٠.‏ 7 لان 3 . ٠.‏ 4< 
و أما قوله: «وَ نطبع عَلَىْ قلوبهخ فَهُم لا يس مَعُونَا فمعطوف على قوله: «أص ماهم لآن الماضى هاهنا فى معنى المستقبلءو المعنى 


أو لم يهد لهم أو لو نشاء نطبع»الخ؛و قيل جمله معترضه تذييليه»و فى الآيه وجوه و أقوال أخر خاليه عن الجدوى. 


فونه ال تكن لمر لق غلك نوف اللا إلى ا الا داسف ثان لقصصهم المقصوصه سابقا بعد التلخيص الذى مر فى 
قوله: رو ل أَوسَلًا فى قَريه مِنْ نَبيّ) الى آخر الآيتين أو الآيات الثلاث. 


و الفرق بين التلخيصين أن الأول تلخيص من جهه صنم الله من أخذهم بالبأساء و الضراء ثم تبديل السيئه حسنه ثم الأخذ بغته و 
هم لا يشعرونءو الثانى تلخيص من جهه حالهم فى أنفسهم قبال الدعوه الإلهيه»و هو أنهم و إن جاءتهم رسلهم بالبينات لكنهم 
لم يؤمنوا لتكذيبهم من قبل و ما كانوا ليؤمنوا بما كذبوا من قبلءو هذا من طبع الله على قلوبهم. 


ل ل ل 0 35 
و قوله: قا ك انوا لِيؤْمنُوا با ك ذَّبُوا مِنْ قَئِلُ ظاهر الآيه أن قوله: «بكلا؛ متعلق بقوله: «ليؤْمنُوا و لازم ذلكك أن تكونهما؛موصوله و 


يؤيده قوله تعالى فى موضع 


ص فرفرده 


آخر: ول للا كاثوا ليؤْمنُوا بللا كذَبُوا به مِنْ قَئْلُ (يونس 1/6/)فإنه أظهر فى كون«ما؛ موصوله لمكان ضمير «به) و يؤول المعنى الى 
أنهم كذبوا بما دعوا إليه أولا ثم لم يؤمنوا به عند الدعوه النبويه ثانيا. 


_ لا و 00 
و يؤيده ظاهر قوله: اما كانُوا لِيُؤْنُواه فإن هذا التركيب يدل على نفى التهيؤ القبلى يقال: 


ا 
0 784ب ربك 6064649425”7ا909اا ااا 0000 يا كان 


7 0 ل 3 مض لا 5 
و قال تعالى: لم يكن الله ليَغْفِرَ لَهُمْ وَ لا ليَهْدِيَهُمْ سَبيلا (النساء .)/١11/‏ 


: كِ ولا عم هى علا مه , طأا 1 5 
و يؤيده أيضا قوله فى الآبه التاليه: «وَلها وَحِدْا لَكتْرهِمْ مِنْ عَهْدٍ وَ إن وَجَدْا أَكترَهُمْ لَفَاسقِينَ؛ فإن ظاهر السياق أن هذه الآيه 
_ لا 003 ل 7 و 3 
معطوفه عطف تفسير على قوله: «طًا كانُوا لِيؤْمنُوا بلطا ك ذَبُوا مِنْ قَئل) فيتبين بها أنهم كانوا عهد إليهم بعهد ففسقوا عنه و كذبوا 
حرو عهد ره قن د العادتهم الول الاك ك3 ب هوي لم عزتني لاسا كائر ا وروا بدا ديو به عن قل 


0 
والآيه أعنى قوله: ل الات : 1 و ا كدر ) مذيله بقوله: ذلك , اللّهُ ء عل قلُوب 
1 عنى َهُمْ رُسُلْهُمْ ب امِنْ قبل طبع 


الك افِرينَ فدل ذلكك على أن ما وصفه من مجىء الرسل بالبينات و عدم إيمانهم لتكذيبهم بذلكك قبلا هو من مصاديق الطبع 
المذكورءو حقيقته أن الله ثبت التكذيب فى قلوبهم و مكنه من نفوسهم حتى إذا جاءتهم الرسل بالبينات لم يكن محل لقبول 
دعوتهم لكون المحل مشغولا بضده. 

5 5 : د َ ام هلم -.] 
فعظق هاعان الآكاة نستي المع غك الأدوين الوكين ع فر لل رس لا فى قَْيَهِ مِنْ َب إلا أحَه نا أهْله]) الى آخر 
الآديتين؛حيث تصفان سنه الله أنه يرسل آيات داله على حقيه أصول الدعوه من التوحيد و غيره بأخذهم بالبأساء و الضراء ثم 
تبديل السيئه حسنه ثم يطبع على قلوبهم جزاء لجرمهم. 


ص :00 


و على هذا فالمعنى فى الآيه:لقد جاءتهم رسلهم بالبينات لكنهم لما لم يؤمنوا بالآيات المرسله إليهم الداعيه لهم الى التضرع الى 
اللّه و الشكر لإحسانه بل شكوا فيها بل حملوها على عاده الدهر و تصريف الأيام و تقليبها الإنسان من حال الى حال فكذبوا بهذه 
الآياتءو استقر التكذيب فى قلوبهم فلما دعاهم الأنبياء الى الدين الحق لم يؤمنوا بما كانوا يدعون إليه من الحق و بما كانوا 
يذكرونهم بها من الآيات لأنهم كذبوا بها من قبل و ما كانوا ليؤمنوا بما كذبوا من قبل فإن الله عزّ و جل طبع على قلوبهم فهم لا 
يسمعون. 


فعدم إيمانهم أثر الطبع الإلفيير الطيع تر 0 بدلاله الابتلاء بالبأساء و الضراء ثم تبديل السيئه حسنه ثانياءو من الدليل عليه 


ب 


6 لك 9 
قوله: وَ له د ناك قرو رن فرك فور ان رقع يات و11 كائرا ؤي شيع نجزى الام الْمُجرِمِينَ 
"1 وقول بن ول فده -يعنى نوحا- رسلا إل مومهم َلياوْمْع بيات كبا كانوا لِيؤْمئُوا بللا ع ذَّبُوا به من قبل 
كلك ع علا ارت اقيق برس 17لاو على جا ستوة: «قما كانُوا لِيؤْمُِوا بلا كذدَّبُوا مِنْ قبلا تفريع على قوله: «وَ لَقَد 


متهم لهم باليينات» »و المراد بما كذبوا به الآيات البينات التى ذكرتهم بها الأنبياء من آيات الآفاق و الانفس و ما جاءوا به 


من الآيات المعجزه فالجميع آياتهءو المراد بتكذيبهم بها من قبل»تكذ يبهم بها من حيث دلاله عقولهم بمشاهدتها أنهم مربوبون 
لله لا رب سواهءو بعدم إيمانهم ثانيا عدم إيمانهم بها حين يذكرهم بها الانبياء. 


فالمعنى فما كانوا ليؤمنوا بما يذكرهم به و يأتى به الأنبياء من الآآيات التى كذبوا بها حين ذكرتهم بها عقولهم.و أرسلها الله 
إليهم ليذكروا و يتضرعوا إليه و يشكروا له. 


- لا 2 0 لا أ و لا 
و على هذا فالمراد بالعهد فى قوله فى الآيه التاليه: «وَ ما وَجَدْنا لِْكترَهِمْ مِنْ عَهْدِ وَ إِنْ وَجَدْا أَكترَهُمْ لفاس قِينَ» هو العهد الذى 
عهده الله سبحانه إليهم من طريق العقل بلسان الآيات:أن لا يعبدوا إلا إياهءو المراد بالفسق خروجهم عن ذلك العهد بعدم الوفاء 


به. 


ص 00 


و لهذا العهد تحقق سابق على هذا التحقق و هو أن الله سبحانه أخذه بعينه منهم حين خلقهم و سواهم بخلق أبيهم آدم و تسويته 
ثم جعله مثالا للإنسانيه العامه فاسجد له الملائكه و أدخله الجنه ثم عهد إليه حين أمر بهبوطه الأرض أن يعبده هو و ذريته ولا 


يشركوا به شيئا. 


و قد قدر الله سبحانه هنالك ما قدر فهدى بحسب تقديره قوما و لم يهد آخرين ثم اذا وردوا الدنيا و أخذوا فى سيرهم فى مسير 
الحياه اهتدى الأولونءو فسق عن عهده الآخرون حتى طبع اللّه على قلوبهم و حقت عليهم الضلاله فى الدنيا بعد أعمالهم السيئه 
كما تقدم بيانه فى تفسير قوله: كلا بَدأَكُمْ تَعُودُونَ َريقاً دل وَ كَرِيقاً حي عَلَتِهمْ الصّلالَه (الآيه امي لسراو 


فمعنى الآيه على هذا:فما كانوا ليؤمنوا عند دعوه الأنبياء بما كذبوا به و لم يقبلوه عند أخذ العهد الأولءو ما وجدنا لأكثرهم من 
وفاء فى الدنيا بالعهد الذى عهدناه هناكك و إن وجدنا أكثرهم لفاسقين خارجين عن حكم ذلكك العهد. 


فهذا معنى لكنه غير مناف للمعنى السابق فإن أحد المعنيين فى طول الآخر و ليسا بمتعارضين فإن تعين طريق الإنسان و غايته من 
سعاده و شقاوه بحسب القدر لا ينافى إمكان سعادته و شقاوته فى الدنياءو إناطه تحقق كل منهما باختياره ذلكك و انتخابه. 


لاه :. 
رحد احم مح نحطي عبن لط عو لزي لدف بتاورو اتير ار لادان خاي كول لبا الك رطع اليه 


عَلِمْ قلوب الك افِرِينَ فإنه يصرح بأن عدم إيمانهم كذلكك إنما كان بالطبع على قلوبهمءو إن الله طبع على قلوبهم بتكذيبهم 
السابق فلم يؤمنوا به عند الدعوه اللاحقه.و الطبع لا يكون ابتدائيا فى الدنيا بل لجرم سابق فيهاءو هذا أحسن شاهد على أن هذا 
التكذيب الذى أورث لهم الطبع على قلوبهم كان فى الدنيا ثم الطبع أوجب لهم أن لا يؤمنوا بما كذبوا به من قبل. 


و فى هذا المعنى آيات أخر تدل على أن الطبع و الختم الإلهى إنما هو عن جرم سابق 


ص غ6ذرده 


او ا ا ل لل ا 0 : يُضِلَ به 
كثيرا وَيَهْدِى به كثيراً وَلنًا يُضِل به إلا الَْاسِقِينَ (البقره2؟). 


لا ع 5-700 5 
قوله تعالى: 8 وَجَ دنا لأكثرهم مِنْ عَهِْدِ)ا الن آخر الآيهءقال فى المجمع:من عهد أى من وفاء بعهد كما يقال:فلان لا عهد له 
أى لا وفاء له بالعهدءو ليس يحافظ للعهد(انتهى).و من الجائز أن يراد بالعهد عهد اللّه الذى عهده إليهم من ناحيه آياته أو 
عهدهم الذى عاهدوا الله عليه أن يعبدوه و لا يشركوا به شيئا و من ناحيه حاجه أنفسهم و دلاله عقولهمءو قد ظهر معنى الآيه مما 


تقدم. 
[سوره الأعراف (/7): الآيات ٠١‏ الى 72 ]١‏ 
اشاره 


ابتار عيب تر 10 رز ريز وض مايرا يَنقر حي كان طايه آلعف دِينَ (* ٠‏ وَقالَ موسلا فوعَؤةُ 
إلى سول بن وب اتا (20105. عع عا أذ اول على اله اع َّ د كم ب من ربكم ِل معى ينى إشلائيلٌ 
0 ل اك ٠١‏ فَألْقلا علاه إذا جى تفن مين ٠1‏ 001 يد يذ وى 
بَيْضاءٌ لِلناظرينَ ٠١ ٠8(‏ قال ْمَل مِْ ْم دعن إِنّ ذا لاجر عَلِيم (5. "٠١‏ يُرِيدُ أن 0 000 
كني أدية و هو أذيز ني الاين كاري 01١(‏ بثك يكل ار ع ب (017) و جاء الشعرة فوت كلا إن ل أأخرا رذ 
كنا تحئ اين 11١‏ كل مع و كم لين اقبي 0 1 قار سا إِا أن تنقَى و 2 أن تكن تخي الْمَْقِينَ )١15(‏ أل 
أَلْقُوا قلي أَلَْوا م و أذ لي شوتف وذ يخ ع 2010 اس إلى أذ رطقت :م تقذ 

يفون (017 وق عق وَ بطل كانوا يَعمُونَ 11 كفيو ايك و الوا َاغِرِينَ (015) و أل لشعرة للاجدِينَ (: 00 
أو نابو لين 2011 ربوسلا و لاون «3015آل فتؤف آمتقع به وى أذ دن لحم نذا لمك عكر و في 
احرث ررب اذه ليد اعون 0150 قطن أزندبكم و أزلكم بن خلا ثم لأس بكم أجمعين 010 فانوا | إِنَا 


3 
إل ريا مُنقَونَ (070 و تم نا إلا أن آنا لت لم لمي ربا فر علا صبراوَ مكنا مُشلِمِينَ (119) 


ص رده 


ص :م 


بيان: 


م رلا لا :5 6 5 ِ ءَ 
قوله تعالى: تم بعلا ِنْ تدع موس با( إل ِرْعَوْنَ وَ ليه الى آخر الآبه؛فى تغبير السياق فى أول القصه دلاله على تجدد 
الاهتمام بأمر موسى عليه السّلام فإنه من أولى العزم صاحب كتاب و شريعهءو قد ورد الدين ببعثته فى مرحله جديده من التفصيل 
بعد المرحلتين اللتين قطعهما ببعثه نوح و إبراهيم عليهما الس لام؛و فى لفظ الآيات شىء من الإشاره الى تبدل المراحل فقد قال 


- 
ع 


تال أولانو لفك أز2 1 قرسا 1 اقوروى إ8ا الو حاف كردا و إل كوه العاف للالها سرى على سباق رسك لذ هود از 
صالحا كانا على شريعه نوح؛ثم غير السياق فقال: وَ لوطأ إِذْ قالَ لِقَوِْهِ لأن لوطا من أهل المرحله الثانيه فى الدين و هى مرحله 
شريعه إبراهيم»و كان لوط على شريعته ثم عاد الى السياق السابق فى بدء قصه شعيبءثم غير السياق فى بدء قصه موسى بقوله: 
ينون يوي قرس 831 زعو وملقين لأه نالك أو الدرم ماه كاب جديد و قارو ديدم ودين اللو 
شرائعه و إن كان واحدا لا تناقض فيه و لا- تنافى غير أنه مختلف بالإجمال و التفصيل و الكمال و زيادته بحسب تقدم البشر 
تذوريجها من النقض الى الكمالوو اشنداة اسععداذه لقول العازف الألفيه عضر اعد :عصر الى أذ عي الى مرقت علس عن 
أعلى المواقف فيختتم عند ذلكك الرساله و النبوه»و يستقر الكتاب و الشريعه استقرارا لا مطمع بعده فى كتاب جديد أو شريعه 
جديده ولا يبقى للبشر بعد ذلك إلا التدرج فى الكمال من حيث انتشار الدين و انبساطه على المجتمع البشرى و استيعابه لهمءو 
إلا التقدم من جهه التحقق بحقائق المعارف.و الترقى فى مراقى العلم و العمل التى يدعو إليها الكتابءو يحرض عليها الشريعه و 
الأرض لله يورثها من يشاء 


ص موده 


من عباده و العاقبه للمتقين. 


7 لا 
فقوله تعالى: ١نم‏ بَعثنا مِنْ بَعْدِهِمْ مُوسل بآ الباتنا» الى آخر الآيه؛إجمال لقصه موسى عليه السّلام ثم يؤخذ فى التفصيل من قوله: «وَ 


لا 

ا ل ا ل ار ا ا م 
سردت فى هذه السوره قصص الامم و الأقوام الذين أرسل إليهم هؤلاء الرسل الكرام يذكر فيها حالهم فيما واجهوا به رسل الله 
من الإنكار و الردءو ما آل إليه أمرهم من نزول العذاب الإلهى الذى أفنى جمعهم, و قطع دابرهم و لذلكك ترى أن عامه القصص 
المذكوره مختومه بذكر نزول العذاب و هلاكك القوم. 


ولا تنس ما قدمناه فى مفتتح الكلام أن الغرض منها بيان حال الناس فى قبول العهد الإلهى المأخوذ منهم جميعا ليكون إنذارا 
للناس عامه و ذكرى للمؤمنين خاصه.و أنه الغرض الجامع بين ما فى سوره«الم)و ما فى سوره«ص'من الغرض و هو الإنذار و 
الذكرى. 


له: دنم بعلا منْ بعد هد أى من بعد من ذكروا من الأنبياء و هم نوح و هود و صالح و لوط و شعيب عليهم التّدلام موسلا وَ 
7 لل فِْعَوْنَ وَ مَلائِهه أى الى ملكك مصر و الأشراف الذين حوله؛ و افِرْعَوْنَ؛ لقب كان يطلق على ملوكك مصر كالخديو 
كما كان يلقب بقيصر و كسرى و فغفور ملوكك الروم و إيران و الصينءو لم يصرح القرآن الكريم باسم هذا الفرعون الذى 
أرسل إليه موسى فأغرقه الله بيده. 


وقوله: ل الظاهر أن المراد بها ما أتى به فى أول الدعوه من إلقاء العصا فإذا هى ثعبان»و إخراج يده من جيبه فإذا هى 
يفاكو الآبات الى أرسلها اللد إليهم بعد ذلكك من الطوفان و الجراد و القمل و الضفادع و الدم آيات مفصلاتءو لم ينقل 
القرآن الكريم لنبى من الأنبياء من الآيات الكثيره ما نقله عن موسى عليه السّلام. 


والولمة للفو ا أ الا اك الع ارس جزاا عل نما ماكر اللهافنهافدوقن خلول 


05١: ص‎ 


القصهءو ظلم كل شىء بحسبهءو ظلم الآيات إنما هو التكذيب بها و الإنكار لها. 


2 2 لا 4 5 ع 7 عِِ 
وقوله: «فانظه كيف كان م الْمَفس دِينَ» ذكر عاقبه الإفساد فى الاعتبار يأمرهم لانهم كانوا يفسدون فى الآأرض و يستضعفون 
:0 3 ع 5 اللي لوقي 7 2 5 ٍ ٠‏ رلا 
ع اس ائر بر هتعانق من دعر موسى حين ألقاها الى فرعون «قَأَرْسِلَ مَعِى بَنِى إشْلاائِيل» و فى سوره طه: فَأَرْسِل مَعَنا بَنَى 
إِسْلائِيلٌ وَ لا تُعَذْبْهُمْ (طه60/). 


لادء و 2ع 5 5 7 
قوله تعالى: وَةَألَ مُو سلا ليا فِِعَوْنُ إِنّى رَسُولٌ مِنْ رَبّ الْالَمِينَ شروع فى تفصيل قصه الدعوه كما تقدمت الإشاره إليهءو قد 
عرق تقبنة بالرسالة ليكون تنهبدا لذ كردها أرسل لأخلهةو ذكره عاك باستهرف الجالمين أفني :ما بصو رفن مقابلة الو تبيخ 
الذين لا يرون إلا أن لكل قوم أو لكل شأن من شئون العالم و طرف من أطرافه ربا على حده. 
لا ل حي د 

قوله تعالى: حَقِيقٌ عَللِم أنْ لا أقول عَلَى الله إلا الْحَقَّ الى آخر الآبه؛ تأكيد لصدقه فى رسالته أى أنا حرى بأن أقول قول الحق و 
لا أنسب الى الله فى رسالتى منه إليكك شيئا من الباطل لم يأمرنى به الله سبحانه.و قوله: «قَدْ جِتدُكم بِببنّهِ مِنْ رَبْكُمْ) فى موضع 
التعليل بالنسبه الى جميع ما تقدم أو بالنسبه الى قوله: «إِنّى رَسُولٌَ مِنْ رب الْكالَمِينَ لأنه هو الأصل الذى يتفرع عليه غيره. 


و لعل تعديه«حقيق)بعلى من جهه تضمينه معنى حريص أى حريص على كذا حقيقا به. و المعروف فى اللغه تعديه حقيق بمعنى 


حرى بالباء يقال:فلان حقيق بالإكرام أى حرى به لاثق. 


و قرئ ١حَقِيقٌ‏ عَللِ» بتشديد الباء و الحقيق على هذا مأخوذ من حق عليه كذا أى وجبءو المعنى واجب علي أن لا أقول على الله 
إلا الحق فالحقيق خبر و مبتداه قوله:أن لا أقول,الآيه و الباقى ظاهر. 


لاء 2 ده _- م 00 لا 
ولفالى: نان رن كنك سك انو ناك يا إن كتكا وي لصاوف 


ص هده 


الشرظ فى ددن الآره أعنى قوله: (إنْ كنْتَ جنْتٌ بِآيَها يتضمن صدته عليه التّلام فإنه إذا كان جائيا بآيه واقعه فقد صدق فى 
إخباره بأنه قد جاء بآيه لكن الشرط فى ذيل الآيه تعريض يومئ به الى أنه ما يعتقد بصدقه فى إخباره بوجود آيه معه.فكأنه 
قال:إن كنت جئت بآيه فأت بها و ما أظنكك تصدق فى قولك.فلا تكرار فى الشرط. 


لوقن نا د كوي 111 3 اللتدسنر اماق ال دن لا شقان الول لس 
من خصوصيه المورد.و الثعبان الحيه العظيمه و لا تنافى بين وصفه هاهنا بالثعبان المبين و بين ما فى موضع آخر من قوله تعالى: 
بلا 0 عه ععبر] 0 وز حم مل 

فلمَا رَآها تَهَْرْ كأتها جَانَ وَلَى مُذْيرا وَ لم يُعَقَثِ (القصص ١7/).و‏ الجان هى الحيه الصغيره لاختلاف القصتين كما قيل فإن ذكر 
اجا ئها تجار فص لبنه لطرر يو قد قال تال قوااق موي ان لكام ندا ون ةبجولا رلقا يونا كر لقا 
فقد جاء فى قصه إتيانه لفرعون بالآيات حين سأله ذلكك. 


90 2 لا لا ل ع 0 00 لا 7 
قوله تعالى: وَ ترَحَ يَّدَهُ إذا هي بَبِضَاءٌ لِنَاظِرِينَ أى نزع يده من جيبه على ما يدل عليه قوله تعالى: وَ اضمُمْ يَدَك إِللِلم جتاجكك 


م8 لا ادم 5 ا ا لا 3 
تخرّخ يَيْضاءًَ مِنْ غير سُوءٍ (طه 77/)؛ و قوله: اشلك يَدّك فى جيك تَخرّخ بَئضاء مِنْ ير سُوءِ (القصص 7252/). 


والأخايى إن ورفف فيا أن يده عليه السّ.لام كانت تضىء كالشمس الطالعه عند إراده الإعجاز بها لكن الآيات لا تقص أزيد 
من أنها كانت تخرج بيضاء للناظرين إلا أن كونها آيه معجزه تدل على أنها كانت تبيض ابيضاضا لا يشكك الناظرون فى أنها 
حاله خارقه للعاده. 


ترات -.ةء م صلا 
قوله تعالى: قَالَ الْمَََ مِنْ قَْم فوْعَوْنَ إنَّ هذا لاجر عَلِيم لم يذكر تعالى ما قاله فرعون عند ذلككءو إنما الذى ذكر محاوره الملا 
بعضهم بعضا كأنهم فى مجلس مشاوره يذاكر بعضهم بعضا و يشير بعضهم الى ما يراه و يصوبه آخرون فيقدمون ما صوبوه من 


رأى الى فرعون ليعمل به فهم لما تشاوروا فى أمر موسى و ما شاهدوه من آياته المعجزه قالوا:إن 


ص وروده 


هذا لساحر عليمءو إذا كان ساحرا غير صادق فيما يذكره من رساله الله سبحانه فإنما يتوسل بهذه الوسيله الى نجاه بنى إسرائيل و 
استقلالهم فى أمرهم ليتأيد بهم ثم يخرجكم من أرضكم و يذهب بطريقتكم المثلى فما ذا تأمرون به فى إبطال كيدهءو إخماد 
ناره التى أوقدها؟أ من الواجب مثلا أن يقتل أو يصلب أو , يسجن أو يعارض ساحر مثله؟. 


فاستصوبوا آخر الآراء»و قدموه الى فرعون أن أرجه و أخاه و ابعث فى المدائن حاشرين يأتوكك بكل ساحر عليم. 


8 2 لاه 5 لاء 2 
ومن ذلكك يظهر أن قوله تعالى: 45 ذا تَأمُرُونَ حكايه ما قاله بعض الملا لبعض و قوله «قالوا أَرْجِةً) »الخ؛حكايه ما قدموه من 
رأى الجميع الى فرعون و قد اتفقوا عليه»و قد حكى اللّه سبحانه فى موضع آخر من كلامه هذا القول بعينه من فرعون يخاطب به 
ملأه قال تعالى: 


م 3 :لا 
ان لم حؤلة إن ذا لاجو عَليم يرد أذ يرجم ين دض كم بيخره لا فما ذا رون قاُوا أوجة و أَكة وَابِعَتْ فى الاين 


: 0 

حاشرينٌ بوك بكلّ سَحَار عَلِيم (الشعراء /93/). 

و يظهر مما فى الموضعين أنهم إنما شاوروا حول ما قاله فرعون ثم صوبوه و رأوا أن يجيبه بسحر مثل سحرهءو قد حكى الله 
ع ع ع -. لادءَ 
لقنا ذا لقال عن اطق با دنه مرسيي كي اناق اساي لي العا مت فار جه سحو تس الخو يله د فال اا 
1000 َِ 00 : 
لخر جنا من أزضد نا بيتيخ رك ليا مُوسل] فلتَأَييتَك بسخر مثلهِ (طه0/)؛و لعل ذلك محصل ما خرج من مشاورتهم حول ما قاله 


فرعون بعد ما قدم الى فرعون مخاطب به موسى من قبل نفسه. 


وللملا- جلسه مشاوره ا ال عرد :انح فيه يستسوم ردكا بازابها فى عه لبا ال اعالى 
0 مْرَهُمْ بَيِنَهُمْ وَ أَسَِرُوا النَجو قالُوا إنْ هذَانٍ لط لان كه أَنْ بخ اكع ون أَزْضد كع بيتشريل و يَدْعا بطريِيكم 
لْمُمْللِا (طه29/). 


فتبين أن أصل الكلا-م لفرعون ألقاه إليهم ليتشاوروا فيه و يروا رأيهم فيما يفعل به فرعون فتشاوروا و صدقوا قوله و أشاروا 
بالإرجاء و جمع السحره ه للمعارضه فقبله ذ ثم ذكره ه لموسى ثم 


ص فروده 


اجتمعوا للمشاوره و المناجاه ثانيا بعد مجىء السحره و اتفقوا أن يجتمعوا عليه و يعارضوه بكل ما يقدرون عليه من السحر صفا 


واحدا. 


١ 10‏ عق بزو لل روي ريه 2 
قوله: يُرِيد أَنْ يُحْرجَكم مِنْ أَرْظ كم و ذا تَامْرُونَ أى يريد أن يتأيد ببنى إسرائيل فيتملك مصرءو يبطل استقلالكم و يخرجكم 
من أرضكمءو كثيرا ما كان يتفق فى الأعصار السابقه أن يهجم قوم على قوم فيتغلبوا عليهم فيشغلوا أرضهم و يتملكوا ديارهم 
فيخرجوهم منها و يشردوهم فى الارض. 


للم ري حي تلات ١‏ ا عية ه لا 4 رمم 1 1 
قله الى د الوا أكحة و اماك 3 ]نيدل ف اله دافم لا فور إلى حر الكديه لالهو ا ره تشسكوة الهاد أمروست الاوحاء فت 
التأخير و الهاء للسكت أى أخره و أخاه و لا تعجل لهما بشر كالقتل و نحوه حتى ترمى بظلم أو قسوه و نحوهما بل ابعث فى 


المدائن من جنود كك حاشرين يجمعون السحره فياتوكك بهم ثم عارض سحر موسى بسحر السحره. 


و قرئ:أرجه بكسر الجيم و الهاء و أصله أرجئه قلبت الهمزه ياء ثم حذفتءو الهاء ضمير راجع الى موسىءو أخوه هو هارون 
عليهما السشلام. 


لاء 3 2 5 - 5 0 
قوله تعالى: وَ لكاء الشَحَرَءٌ فوِعَوْنٌ قانُوا إنَّ لما لَأخْراً الى آخر الآيه التاليه أى فأرسل حاشرين فحشروهم و جاء السحره كل ذلكك 


و قولهم: رك عا سؤال للأجر جىء به فى صوره الخبر للتأكيدءو إفاده الطلب الانشائى فى صوره الإخبار شائع»و يمكن أن 


نكرة اسفيانا بحت أذاتهوو يله قراءمناين عامو 55 لأعرا 
لاءر ع4 - 5 نا د 7 
وقوله: «قال نَعَمْ وَ إنكم لمنّ الْمُقَربِينَ إجابه لمسئولهم مع زياده وعدهم بالتقريب. 


لادء لاء. ره لاء.رء 2 و ه ه 5 4 
ور لماه 5 الو اويا اما أن تلقى وَ إِمَا أَنْ تكونّ نَحْنٌ الْمُلِقِينَ خيروه بين أن يكون هو الملقى بعصاهءو بين أن يكونوا هم 
| لملقي" لما أعدوه من الحبال و العصى 


ص :0 


و هذا التخبير فى مقام استعدوا لمقابلته»و لا محاله يفيد التخبير فى الابتداء بالإلقاء فمعناه إن شئت ألق عصاكك أولا وإن شئت 
ألقينا حبالنا و عصينا أولا. 


وفيه نوع من التجلد لدلالته على أنهم لا يبالون بأمره سواء ألقى قبلهم أو بعدهم فلا يهابونه على أى حال لوثوقهم بأنهم هم 


لا 
قوله تعالى: كان 0 ألْقَدا س روا 0 التّاس الى ا نوع 0 الإنسان بإدراكك أشياء لا 


حقيقه لها فى الخارجءو قد تقدم الكلام فيه فى تفسير قوله: وَ اتَمْعُوا توا اك لتْلبْاطِينٌ عَللِا مُلَك سلَطْطانَ (البقره؟١27)فى‏ الجزء 
الأول من الكتابءو الاسترهاب الإخافهءو معنى الآآيه ظاهرءو قد عد الله فيها سحرهم عظيما. 


. _ لا 32 5 5 8 
قؤلة الي أنعنا للا ترضيطا إن الن لزن اقر الأهي أذ يي يور القع :و اللتفات كاول الش د مرهوور لفك هد صر 
الشىء عن وجهه و لذا يطلق على الكذب. و فى الآيه وجوه من الإيجاز ظاهره.و التقدير:و أوحينا الى موسى بعد ما ألقوا أن ألق 
عصاك فألقاها فإذا هى حيه و إذا هى تلقف ما يأفكون. 


و قوله: َع الح فيه امبر اح ا لاوح بحي لا ميان الو عامقطل عرقي حر بارا از 
التمكن فيها أم لا؟فوقع و استقر «وَ بَطَلَ ما كانُوا يَعْمَلُونَه من السحر. 


ون لا ا ١م‏ 0 ا : : 

قوله تعالى: فَعبُوا نالك و اْقَلبُوا لاغِرينَ أى غلب فرعون و اصحابه «مُنالِكك» أى فى ذلك المجمع العظيم الذى تهاجم عليهم 
لا 7 2 0 2 2 

فيه الناس من كل جانب ففى لفظ «هنالكك) إشاره الى ذلك وهو للبعيدء «وَ الْقَليُوا َاغْرِينَا أى عادوا و صاروا أذلاء مهانين. 


ص 0 


مُوسلِ وَهارُونَ أبهم فاعل الإلقاء فى قوله: «وَ أَلْقَىَ السَحَرَهُ للَاجدِينَ) و هو معلوم فإن السحره هم الذين ألقوا بأنفسهم الى 
الأرزهن ساجد ووو :ذلك للإشارة الى كما تأثين آنه موسى فيهم و إدهاشها إياهم فلم يشعروا بأنفسهم حين ما شاهدوا عظمه 
الآيه و ظهورها عليهم إلا و هم ملقون ساجدون فلم يدروا من الذى أوقع بهم ذلك. 


فاضطرتهم الآميه الى الخرور على الأرض ساجدينءو الإيمان برب العالمين الذى اتخذه موسى و هارونءو فى ذكر موسى و 


و ربما قيل:إن بيانهم رب العالمين برب موسى و هارون لدفع توهم أن يكون إيمانهم لفرعون فإنه كان يدعى أنه رب العالمين 
فلا يقوه ريقوله: ارك توي و لعا زوق واله أنغندا قرعوف ربا ]قدف 5لكه :اقوس هو لا بغرن عن خقاءفان الوه :نيا كانت تقول 
برب العالمين بحقيقه معناه بمعنى من يملك العالمين و يدبر أمر جميع أجزائها بالاستقامه بل قسموا أجزاء العالم و شئونها بين 
أرباب شتىءو إنما أعطوا الله سبحانه مقام إله الآلهه و رب الأرباب لا رب الأرباب و مربوبيها. 


و الذى ادعاه فرعون لنفسه على ما حكاه الله من قوله: أَنَا رَبّكُمْ الْأَعْللِ] (النازعات؟7/)ءإنما هو العلو من جهه القيام بحاجه 
الناس-و هم أهل مصر خاصه-عن قرب و اتصال لا من جهه القيام بربوبيه جميع العالمين»و مع ذلكك كله قد أحاطت الخرافات 
غلن الامه جيك لاد تبعد أن يتفوهوا بكون فرعون رب العالمين و إن خالف أصول مذاهبهم قطعا. 


لذء ى لم ور عل داورو وتمار ره - يبب م وو تت ع 
قوله تعالى: ال فِرْعَوْنَ آمَنْنَمْ به قث لى أنْ آذنَ لكم الى آخر الا-يتين؛ خاطبهم فرعون بقوله: «آمَنْتَمْ بِهِ قبل أنْ آذنَ لكم» تأنفا و 
استكباراءو هو إخبار يفيد بحسب المقام و الإنكار و التوبيخ»و من الجائر أن مكوة ديام اتكانا أو توينا درف الادام 


ص موده 


و قوله: إِنَّ هذا لَمَكرٌ مَكَرْتُمُوهُ فى الْمَدِيْنَهِ الآيه؛يتهمهم بالمواطأه و المواضعه فى المدينه يريد أنهم لما اجتمعوا فى مديئته بعد ما 
حشرهم الحاشرون من مدائن مختلفه شتى فجاءوا بهم اليه و لقوا موسى أجمعوا على أن يمكروا بفرعون و أصحابه فيتسلطوا على 
المدينه فيخرجوا منها أهلهاءو ذلك لأننهم لم يشاهدوا موسى قبل ذلكك فلو كانوا تواطئوا على شىء فقد كان ذلك بعد 
اجتماعهم فى مدينته. 


أنكر عليهم ايمانهم بقوله: ١آمث‏ به ِل أنْ آذ لَكم؛ ثم | اتهمهم بأنهم تواطئوا جميعا على المكر ليخرجوا أهل المدينه منها 
11 
بقوله: إنَّ ذا مكو الخاليثبت لهم جرم الإفساد فى الأرض المبيح له سياستهم و تنكيلهم بأشد العقوبات. 


ثم هددهم بقوله: «فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ ثم بينه و فصله بقوله: 


ل ل نا عند سيف 2 1 3 1 5 

«لأقطعَنٌ َيْدِيَكمْ وَ أرجَلكم مِنْ خلافٍ ثم لأصَلبَنَكم أجْمَعِينَ) فهددهم تهديدا أكيدا أولا بقطع الأيدى الآرجل من خلاف وهو 
أن يقطع اليد اليمنى مع الرجل اليسرى أو اليد اليسرى مع الرجل اليمنى و بالجمله قطع كل من اليد و الرجل من خلاف الجهه 
التى قطعت منها الاخرى. 


و ثانيا بالصلب و هو شد المجرم بعد تعذيبه على خشبه و رفع الخشبه بإثبات جانبه على الأرض ليشاهده الناس فيكون لهم 
عبره»و قد تقدم تفصيل بيانه فى قصص المسيح عليه السشّلام فى تفسير سوره آل عمران. 

لاه : لا 28 7 0 1 ٠‏ 
قوله تعالى: قالوا إِنَا إللم رَيَنا مُنْقَبُونَ الى آخر الآيات؛جواب السحره و هم القائلون هذا المقال و قد قابلوه بما يبطل به كيده.و 
تنقطع به حجتهءو هو أنكك تهددنا بالعذاب قبال ما تنقم منا من الإيمان بربنا ظنا منكك أن ذلكك شر لنا من جهه انقطاع حياتنا به و 
ما نقاسيه من ألم العذاب.و ليس ذلكك شرا فإنا نرجع الى ربناءو نحيا عنده بحياه القرب السعيدهءو لم نجترم إلا ما تعده أنت لنا 
جرما و هو إيماننا بربنا فما دوننا إلا الخير. 


0 
و هذا معنى قوله: انوا نا إلا ريا مُنْقهُونَ و هو إيمان منهم بالمعاد دو فا مق 


ص رده 


نا إلا أَنْ آمَنَا ب ك1 شا كاء تاوعدو آم السالعل الظاه اناك كته لاقف الناعلل سباك كل مها أ كصميرورتها 
ثعباناءو لقفها 56 و عصيهم واحدا بعد واحد» و رجوعها الى حالتها الاولى. 


و النقم هو الكراهه و البغض يقال:نقم منه كذا ينقم من باب ضرب و علم:إذا كره و أبغض. 


م اعدتى الجدد ل الريدويق جر جا واعزرا لمجا رخ قم ياو مكار وراوم ليما عر ارود اوور اتوم فار اي 
لا 

قائلين: 21 أترخ علج ضيراً سملى مايريد أن يوقم امن العذات لويد - دعولا تقلمية؛ إن قن 

صبه فيه حتى يغمرهءو إنما سألوا ذلكك ليفيض الله عليهم من الصبر ما لا يجزعون به عند نزول أى عذاب و أ لم يتزل بهم. 

وقد جاءوا بالعجب العجاب فى مشافهتهم هذه مع فرعون و هو الجبار العنيد الذى ينادى «أَنَا رَبُكمٌ اَْغللِ» و يعبده ملكك مصر 
فلم يذعرهم ما شاهدوا من قدرته و سطوته فأعربوا عن حجتهم بقلوب مطمئنه»و نفوس كريمهءو عزم راسخءو إيمان ثابتءو علم 
عزيزءو قول بليغ؛و إن تدبرت ما حكاه الله سبحانه من مشافهتهم و محاورتهم فرعون فى موقفهم هذا فى هذه السوره و فى 
سورتى طه و الشعراء أرشدك ما فى خلال كلامهم من الحجج البالغه الى علوم جمهءو حالات روحيه شريفهءو أخلاق كريمه»و 
لو لا محذور الخروج عن طور هذا الكتاب لأوردنا شذره منها فى هذا المقام فلينتظر الى حين .)١1(‏ 


ص “ارده 


)١ -١‏ .الاعراف *١٠-178:بحث‏ روائى حول قصه موسى و فرعون. 


[سوره الأعراف (/7): الآيات 171 الى ]١"1/‏ 


اشاره 


ا ا " 
300 يسيس اماس تك يال ونش لوقو نم كن لامر 
0 


كال لمان قوم فزعو 
ل قرس!! لتقي اث تعر ا تالله واد طيؤو إن وض لله بوره عن بشم من اده و فيه لفق 


39 


لا ل لا 2 0 

(010 الوا أو من كيل أذ تيا وَ من بعد © جتنا كال عسل 8 ركع أذ نفلك دوتع وب دتخلدك فى وض كب 5 
١ 0 َ 01‏ 

لوا وش ل ل را “19 فَإذا لادتم م ألْحَسَمَهُ قا 0 
3 : 


لا 9 
ا م أ فد اولي تمع لأ يموت (151 ونوا مل تأتنا به مِنْ آيَهِ 


0 
تمعز با ع اكد يغزيين 80190 ل ل ل 0 
َك : 
كانُوا وما مُخرمِينَ (+1) وَ لم و َع عَلَِهم لخر قاُوال وس ى أذ لا ربك بلك ا ا 


5 لفحل نشكه بن إطايل م عَنْهُمَ أَلرَجْرَ إل أَجَلٍ قم لقو | :0 هم نكن (0 8 فَاتقبا ممه َْرظامُع 


0 


0 


تس ك#مى ح 5م ]لا لم رلا لل 0 ٍ لك 2 م الا ره 
فى أل هع كذَبُوا بالبائت) و كاثوا عَنها خافلين (189) و أن ذش أذ دن ني بعتطعلوة مايق الأ و رةه 
بأر5:) وها وَ قث كَلِمتٌ رَبك الْخس ا علا يَبى إش لايل بللنا صَبَرُوا وَدَمَونا © كات يَطْركمٌ فِرْعَونٌ وَ قَوْمُهُ ولا كانوا يَعْرشُودٌ 
259 


ص :606 


بيان: 


.0 لاد وام 2 فس عم 6 و و 2 م ب - ٠. ٠ ٠‏ ء 
قوله تعالى: وَ قال الْمَلَأْ مِنْ قَْم فِرَعَوْنَ أ تَذَرُ مُوسلِْ وَ قَوْمَهُ الى آخر الآيه؛هذا إغراء منهم لفرعون و تحريض له أن يقتل موسى و 
قومةءو لذلكك برد قرعون قولهم بأنه لا يههنا فتلهم فإنا فوقهم قاهرون على أى حال بل ينتعيلا عليهم سايق عذاينا فتعل أبناءهم و 


نستحيى نساءهمءو لو كان ما سألوا مطلق تعذيبهم غير القتل لم يقع قوله: «وَ إِنَا فَوْقَهُمْ قاهرُونَ موقعه ذلكك الوقوع. 


و قوله: وَ يَذَّرَك وَ آلِهَتَك تأكيد لتحريضهم إياه على قتلهمءو المعنى أن موسى يترككك و آلهتكك فلا يعبدكم مع ما يفسد هو 
كذلكك و التاريخ يثبت نظائر لذلكك فى الامم السالفه»و قد نقل:أن عظماء البيوت و سادات القوم فى الروم و ممالكك 


ص :١م‏ 


أخرى غيرها كان يعبدهم مرءوسوهم من بيتهم و عشائرهم و هم أنفسهم كانوا يعبدون آباءهم الأولين و أصناما أخرى غيرهم 
كما يعبدهم ضعفاؤهمءو أيضا بين الأرباب التى تعبدها الوثنيه ما هو رب لغيره من الأرباب أو رب لرب آخر كربوبيه الأب و 
الام للابن و غير ذلكك. 


إلذ اق قولة لقوسة فنا كا الله سيحاته: أن رَبُكمْ الأغللا لا غللا (النازعات؟7/)ءو قوله: 


و ا لا ب ع ع ع 
با عَلِمْتٌ لكم مِنْ إل غَتِرى (القصص 78 ).ظاهر فى أنه كان لا يتخذ لنفسه رباء و كان يأمر قومه أن لا يعبدوا إلا إياهءو لذلكك 


قال بعضهم:إنه كان دهريا لا يعترف بصانعء و يأمر قومه بتركك عباده الآلهه مطلقاءو قصر العباده فيه»و لذلك قرأ بعضهم-على ما 
قيل- «و إلهتئك) بكسر الهمزه و فتح اللام وإثبات الألف بعدها كالعباده وزنا و معنى. 


كع ليغ اانا دين وك 1 عيعد لكر يد ري ل لانم كدر كر لط وتاك ونان اورف عرقي ينا 

هو المعهود من عقائد الوثنيين أن لكل صنف من أصناف الخلائق كالسماء و الأرض و البر و البحر و قوم كذاءأو من أصناف 
الحوادث و الا-مور كالسلم و الحرب و الحب و الجمال ربا على حدهءو إنما كانوا يعبدون من بينها ما يهمهم عبادته كعباده 
سكان سواحل البحار رب البحر و الطوفان. 


ل ال ل ا ا ا ل ل 
من القربنه بقوله :أن عل لَكمْ مِنْ له َي عفإنه تعالى يقول: ل !يها المأ عَلِفتٌ لَكُمْ مِنْ إله غيِرى كَأوْقِدُ لى ا 

لد على الينٍ فاجع لى رحا على للع لق إل موس وإ أغّ بن كاي «القصص «7»خظاهره أنه كان يشكك فى 
كونه إلها لموشيه و أن معتى قوله: ا علفت لكم من إله غئرى نفى العلم بوجود إله غيره لا العلم بعدم وجود إله غيره»و بالجمله 
فكلامه لا ينفى إلها غيره. 


ص :007 


و قوله تعالى : قَالَ ل ا ل 
السابق و هو قتل أبنائهم و استحياء نسائهم و استبقاؤهن للخدمهءو عقبه بقوله: ونا كرك هرون وهو تطبيب قلوبهم و إسكان 
ما فى نفوسهم من الاضطراب و الطيش. 

0 _ , :. 
قوله تعالى: قال مُوسلِ لِقَوْمِهِ اشْتَعِينُوا باللّهِ وَ اضْيرُوا الى آخر الآيه؛ و هذا من موسى عليه السّلام بعث لبنى إسرائيل و استنهاض 
ب ا اح لاك لي ا بسار عفري ا يريرس يم د بكب لعي يروميم 
بها فرعون من ألوان العذابء.و الصبر هو رائد الخير و فرط كل فرج؛ثم علل ذلكك بقوله: إن الأَوْض لِلهِ يُورِئها مَنْ يَشامه . 


و محصله أن فرعون لا يملكك الأسرض حتى يمنحها من يشاءءو يمنع من التمتع بها من يشاء بل هى لله يورثها من يشاءءو قد 
جرت السنه الإملهيه أن يخص بحسن العاقبه من يتقيه من عباده فإن استعنتم باللّه و صبرتم فى ذات الله على ما يهددكم من 
الشدائد-و هو التقوى-أورثكم الأرض التى ترونها فى أيدى آل فرعون. 


لا 
ولذلك عقب قوله: إن الْأَرْضٍ لله) الآ-يه بقوله: «وَ الاقبة للْمتقِين» الغاقية ما يعقن الشىء كاليادثة لما يدأ بالشئءءو كون 


العاقبه مطلقا للمتقين من جهه أن السنه الإلهيه تقضى بذلكك و ذلكك أنه تعالى نظم الكون نظما يؤدى كل نوع الى غايه وجوده 
و سعادته التى خلق لأجلها فإن جرى على صراطه الذى ركب عليهءو لم يخرج عن خط مسيره الذى خط له بلغ غايه سعادته لا 
محالهءو الإنسان الذى هو أحد هذه الأنواع أيضا حاله هذا الحال إن جرى على صراطه الذى رسمته له الفطره و اتقى الخروج 
عنه و التعدى منه الى غير سبيل الله بالكفر بآياته و الإفساد فى أرضه هداه الله الى عاقبته الحسنهءو أحياه الحياه الطيبه؛و أرشده 
الى كل خير يبتغيه. 


ص #رذداه 


قوله تعالى: ق الوا أوذي مِنْ قو أنْ تَمِيذا وَ مِنْ بغري لطا جت) الإتيان و المجىء فى الآديه بمعنى واحدءو الاختلاف فى التعبير 
للتفننءو ما قيل إن المعنى من قبل أن تأتينا بالآيات و من بعد ما جئتنا لا دليل على ما فيه من التقدير.على أن غرضهم إظهار أن 
ع مواق ودرا أن اللّه ينجيهم بيده من مصيبه الإساره و هاويه المذله لم يؤثر أثره فإن الأذى الذى كانوا يحملونه و 
يؤذون به على حالهءو لا تعلق لغرضهم بأنه أتاهم بالآيات البته. 


و هذا الكلام شكوى منهم يبثونها الى موسى عليه السّلام. 


5 لاد و م 0 مه َس 5 م ا ل مني + اح اد 2 8 

قوله تعالى: قال عَسلِ رَبُكمْ أنْ يُفِك عَذُوَّكمْ وَ يَث تَخْلفَكمْ فى الأزض قَبْظرَ كيف تَعْمَلونَ و هذا جواب من موسي عن قولهم: 
0 الخ؛يسليهم به و يعزيهم بالرجاءءو هو فى الحقيقه تكرار لقوله السابق: «اسَْعِينُوا باللّهِ وَ اصْبرُوا إِنَّ الَرْض لِلَِّا الآآيه؛كأنه 
يقول:ما أمرتكم به أن اتقوا الله فى سبيل مقصدكم كلمه حيه ثابته فإن عملتم بها كان من المرجو أن يهلك الله عدوكمءو 
يستخلفكم فى الأرض بإيرائكم إياها و لا يصطفيكم بالاستخلاف اصطفاء جزافاءو لا يكرمكم إكراما مطلقا من غير شرط و لا 
قيد بل ليمتحنكم بهذا الملكك و يبتليكم بهذا التسليط و الاستخلاف فينظر كيف تعملونءقال تعالى: 

و ال ب ل ا 

وَ تلك الأَيَامٌ نداولها بَيْنَ الناس و لِيَعْلمَ الله الذِينَ آمَنْوا وَ يَتَخدْ مِنْكم شهَداءَ (آل عمران .)١5١‏ 

و هذا مما يخطئ به القرآن ما يعتقده اليهود من كرامتهم على الله كرامه لا تقبل عزلاءو لا تحتمل شرط و لا قيداءو التوراه تعد 
شعب إسرائيل شعب الله الذى لهم الأرض المقدسه كأنهم ملكوها من الله سبحانه ملكا لا يقبل نقلا و لا إقاله. 


ا دلامء 9 ره 3 0 
قوله تعالى: وَ لقد اهنا ال فؤعؤن بالسّنِينَ وَ نَقْص مِنّ الثَملََاتِ السنون جمع سنه و هى القحط و الجدبءو كأن أصله سنه 
القحط ثم قيل:السنه إشاره إليها ثم كثر الاستعمال حتى تعينت السنه لمعنى القحط و الجدب. 


ص فردداه 


و الله سبحانه يذكر فى الآيه-و يقسم-أنه أخذ آل فرعون و هم قومه المختصون به من القبطين بالقحوط المعدده و نقص من 
الثمرات لعلهم يذّكرون. 


و هما نوعان من الآيات التى أرسلها الله الى آل فرعونءو ظاهر السياق أنه أرسل ما أرسل منهما فصلا فصلاءو لذا جمع السنين و 
0 لم لاه ا 0 ٠.‏ 

أنه يقول: «فإذا جَاءَنَهُمُ قسن قالوا لنا هذه) الايه؛و ظاهره الحسنه التى بعد السيئه ثم السيئه التى بعد هذه الحسنه. 

ل م ا ل د ا 1 

قوله تعالى: فإذا جَاءَنَهُمُ لحَسَنَهُ قالوا نا هَذِهِ الى آخر الآيه؛كانوا اذا جاءهم الخصب و وفور النعمه وسعه الرزق بعد ارتفاع السنه 
ناشيرك الوا رن لدو وررد ون الاححفداط ى قدا فلن نيع انو "راود اذ لكف عدا وتقاء تعر تقطن لطر الاك 
الإنسان بحسب الطبع لا ينتقل الى ذكر النعمه بما هى نعمهءو لا يتنبه لقدرها إلا بعد مشاهده النقمه التى هى خلافهاءو لا داعى 
يدعو آل فرعون الى ذكر النعمه الحسنه و تخصيصها بأنفسهم لو لا أنهم رأوا خلافها وعدوه أمرا بدعا لم يكونوا رأوه قبل ذلكك 
فاطيروا بموسى و من معه ثم اذا بدلت السيئه حسنه عدوها لأنفسهم فالتطير عند السيئه بحسب الوقوع قبل قولهم فى الحسنه:لنا 
هذه و إن كان الأمر بحسب الطبع على خلاف ذلك بمعنى أنهم لو لم يزعموا و لم يرتكز فى نفوسهم من اعتيادهم بالرفاهيه و 


و لعل هذا هو الوجه فى تقديمه عا احم واي ور كرو ع ل ثم ذكر الحسنه بكلم«اذااو السيئه 
بلفظه«إن)» حيث قال: مإذا امتهم السترعة قانوا ا لذو و إن ؛ تصَبِهُم مَك يَطيْدوا موسلا وَ مَنْ مَعَهُ فقد جعل مجىء الحسنه 
كالأصل الثابت فذكره بإذا و التعريف بلام الجنسءثم ذكر إصابه السيئه بطريق الشرطءو نكر السيئه ليدل على ندرتها 


ص :ههه 


و كونها اتفاقيه. 


و التطير مشتق من الطير باعتبار اشتماله على نسبه من النسبءو هى نسبه التشؤم فإنهم كانوا يتشأمون ببعض الطيور كالغراب 
فاشتق منه ما يفيد معنى التشؤم و هو التطير و معناه التشؤم بالطير حتى سمى مطلق النصيب أو النصيب من الشر و الشأمه طائرا. 


اي ا ا و ا : 
فقوله تعالى: «ألا- ا طابْرَهُعْ عِْدَ الله وَ لكنّ أكتْرَهُعْ لا يَعلْمُونَ» معناه أن نصيبهم من الشر و الشؤم الذى يحق به أن يسمى 


نصيب الشر و هو العذاب.هو عند اللّههو لكن أكثرهم لا يعلمون لظنهم أن ما تجنيه أيديهم يفوت و يزول و لا يحفظ عليهم. 


لاء ءلا و- َّ لا 4 - 11 . ع + ٠.‏ 
قله تعالى :3 كالوا مهلكا 1 رويق ١‏ إن عر جا لكا نعل لك رزوي مينبانس أسماء افرط ينا أى قت ماو قؤليب ندا 


: 0 ا لي . ٍِ ْ 
إياس منهم لموسى من أن يؤمنوا به و إن اتى بأى أيه و فى قولهم: «مِنْ ابه لِدَّه حَرَنا بها» استهزاء به حيث سموها أيه و جعلو 
غرضه منها أن يسحرهم أى إنكك تأتينا بالسحر و تسميها آيه. 


أ 5 2 لاد 0 هعور مه لك 7 ار لا ب 
قوله تعالى: َرْمَ لا عَليِهِمُ الطوف ان وَ الْجَلاادَ وَالْقَمَل وَ الضذ ادع وَالدَّمَ لات مُفْصَلاتٍِ الآيه؛الطوفان على ما قاله الراغب-كل 
حادثه تحيط بالإنسان»و صار متعارفا فى الماء المتناهى فى الكثره»و فى المجمع :أنه السيل الذى يعم تتكريقه الأرض وحهن ماخوذ 


و القمل بالضم و التشديد قيل:كبار القردانءو قيل:صغار الذباب و بالفتح فالسكون معروفءو الجراد و الضفادع و الدم معروفه. 


و التفصيل تفريق الشىء الى أجزاء مفصوله منفصله بعضها عن بعضءو لازم ذلكك تميز كل بعض و ظهوره فى نفسه فقوله: 
لا 0 -590 
«آلَاتٍ مُمَصَّلات) يدل على أنها أرسلت إليهم لا مجتمعه و دفعه بل متفرقه منفصله بعضها عن بعض ظاهره فى أنها آيات إلهيه 


مقصوده غير اتفاقيه ولا جزافيه. 


ص :00 


ومن الدليل على كون المفصلات بهذا المكى قوله فى اليه العاليه: زو لا وى َع عَلَيهِمُ الج قالُوا» الآيه؛الظاهر أن الآبه كانت 
تأتيهم عن إخبار من موسى و إنذار ثم اذا نزلت بهم و دهمتهم التجئوا إليه فسألوه أن يدعو لهم لتنكشف عنهمءو أعطوه عهدا 
إن كشفت عنهم آمنوا به و أرسلوا معه بنى إسرائيل فلما كشفت نكثوا و نقضوا و على هذا القياس. 


لا 0 لاه : 
قوله تعالى: وَ لما وَقَعْ عَلَِهمْ الرِخِرُ قالُوا لي مُوسى افع ا وكك القن اكقو الا نا جد هو العقات :و تنش العسةاك اننا كانت 
تشتمل عليه كل واحده من الآيات المفصلات فإنها آيات عذاب و نكال و قوله: ولا عَهِدَ عِنْدَك» على ما يؤيده المقام أى بما 
التزم عندكك أن لا يرد دعاءكك فيما تسأله»و اللام عندئذ للقسمءو المعنى ادع لنا ربكك بالعهد الذى له عندكث. 


و قوله: لَئِنْ كَشََفْتَ عَنا الرّجْرَ لَؤْمرَنَ لك و لنْْسِلَنّ مَك بِنى إسٍَْائِيلَ هو ما عاهدوا به موسى لكشف الرجز عنهم. 


اولان 2 0 ع عَنْهُم الجر إلا أجل هع بلعو تلق التككرة الك بن لباه رو إلا أجل مُمْ لِعُوم» متعلق تعلق 
ل وود بن عل ان يند الى وسعايدي ال لحدروي ا قال ورا فر نيان لايق الات 
عنكم بشرط أن تؤمنوا و ترسلوا معى بنى اسرائيل الى أجل كذاءأو يقول آل فرعون ما يشابه هذا المعنى فلما كشف العذاب 
عنهم و حل الأجل المضروب نكثوا و نقضوا عهدهم الذى عاهدوا الله وعاهدوا موسى عليه.و الباقى ظاهر. 


قوله 0 00 الم اليم البحرءو الباقى ظاهر. 


لام 3 ىر 
ولس ووه 0 ل لدم 


ص :اده 


المقدسه التى هى نواحى فلسطين إلا-ما وصف به الكعبه المباركهءو المعنى:أورثنا بنى إسرائيل و هم المستضعفون الأعرض 
الوضيع» و تقويه المستضعفءو تمليكه من الأرض ما لا يقدر على مثله عاده الا كل قوى ذو أعضاد و أنصار. 


ع 


لزنمو كيك مويك لزي الأراعريي زاها فاون حت المسيو قير لوي وولكة مر :اليه انار تومن 
عليه التشلام فى قوله لهم و هو يسليهم و يؤكد رجاءهم: عسل رَبك أَنْ لِك عَدُوَكُمْ وَ يَستَخْلفَكُمْ فى الَرْضِ' و يشير سبحانه 
اليه فى قوله: وَ تُرِيدٌ أذ و شى الندة اعق يع واف الْأَوْض وتجعله أب وَنَجْعلَهُمُ الْلْارِئِينَ (القصص 5)ءو تمام الكلمه 
خروجها من مرحله القوه الى مرحله الفعليه»و علل ذلكك بصبرهم. 


لا لا 5 عو و سيم ع ع ع 
و قوله: وَ دَمَْنا ا كانَ يَطْدتمٌ فرْعَوْنُ وَ قَوْمَهُ الآيه؛أى أهلكنا ما كانوا يصنعونه و ما كانوا يسقفونه من القصور و الأبنيه و ما كانوا 


يعرشونه من الكرم و غيره (1). 
[سوره الأعراف (/7): الآيات 14 الى 10] 


اشاره 


واوا يت هلال بعر دان علا قو كته عن 3 ضام لع #الوا تومه ماعل 3 م عق ع ال ل بحم قز 
تجهلوة 080 إِنّ لال + ول غود وبل 0 كر يلوذ 0 قا أ لد أتيكع لاوخ شاكع على الاير 
(:08 و إِذْ الماح ين آل فوعؤة بشو ةرك م شوء لاب بون لام و بد مخيون بلدا كم و فى ذلِكم بلا من و 

يع (000 ولعلا رس نلأ لق و آنا بع ع نات ذئ نل لأ ترس تاج وة أشقتى فى تو 
أضيع و لاخ يل فين 05:١‏ و لما جه توس سنالا وَعَلُمه كمه ويه َل رت أرنى أَنْظو ليك فَالَ لَن مجانى و كن 
إلى أجل كن إنتكو مكانة فزق لاد تلقل و زمر مل خوط موك لقان ملي كت 
لِك و أنَا ول مني 050 115 اترين1 | إلى مط على الس يلالأجى و بكلابى قله 9. آتتشّك و كنْ مِنّ 
00 (08 و عل َهُ فى آلا شتاح مِنْ كل شَيْءٍ ف مؤغظة 3 تَفْصيلا لِكلّ هَّ نء فك دابعو ومن َؤمك بَأَخدُوا بأخم بلا 
أ يضق :09 ادرف عل الى ال كو ف وض برقع وا مل ل كلإ 


لا 0 لا 
سيبل الود لا بكي ذُوة تويلا و إن يا عل آلغ بكي ب » صلا ذلك بِأنْهُمْ كذَّبُوا با 01 وكائوا تلكا عافليَ (082 و ألَذِينَ 


م ل ل ل ل موس مِنْ بعد مِنْ حُليهم نلا 

0 لَهُ حُوارٌ أَلَمْ يَرَوا أنه لا يُكلمَهُ و 0005575 ا ا 2323 
لوا لوا دن لم يزحطد] بداو يَف لا لكوت ن اْخايترين (15) و ل] جع موس إل قوم عَطاانَ بها قال بل : 
لقتني من بوه أ عجلئع أخر ويكم و لقى الاح و أذ يرأس أحبه بجر إل 5ل إن أ إن الوم سقط عفونى و كلذو 
رت فل دين بى اد ول تبن ع لق وين .دا ف ب إغْفو لى و إِأحِى و أَدعل] فى ميك و نت 

ذعم اين (001 إِن لين كَدُوا لجل حي الهُ حَضب ين ربهع و وله فى العلا ] دلا وَ ذلك ُجزى الْمفرِينَ (؟15) 
ال و شت ثم يق هرذ ويك مذ بعد ون نع 0 وآ وف وى انف 1 
الألاح وَفى تُتسيها هُدىٌ وَ رَحْمَهُ لِلذِينَ هُمْ لِرَبّهِمْ يَرْهَبُونَ (*18) 


ص :00/0 


)١-١‏ .الاعراف 1817-177:بحث روائى فى ما ارسل الله على قوم فرعون. 


ص :004 


68٠: ص‎ 


بيان: 


قوله تعاك: اوور ب د بل لبعر فوا علي قوم الآديه؛العكوف الإقبال على الشىء و ملازمته على سبيل التعظيم.ذكر 
الراغب فى المفرداتءو قولهم انكل ل إلها عل َمُ آلِهَه» أى كما لهم آلهه مجعوله. 


كان بنو إسرائيل على شريعه جدهم إبراهيم عليه السّرلام»و قد خلا فيهم من الأنبياء إسحاق و يعقوب و يوسفءو هم على دين 
التوحيد الذى لا يعبد فيه إلا اللّه سبحانه وحده لا شريكك له المتعالى عن أن يكون جسما أو جسمانيا يعرض له شكل أو قدر غير 
أن بنى إسرائيل كما يستفاد من قصصهم كانوا قوما ماديين حسيين يجرون فى حياتهم على أصاله الحس و لا يعتنون بما وراء 
الحس إلا اعتناء تشريفيا من غير أصاله و لا حقيقه»و قد مكثوا تحت إساره القبط سنين متطاولهءو هم يعبدون الأوثان فتأثئرت من 
ذلك أرواحهم و إن كانت العصبيه القوميه تحفظ لهم دين آبائهم بوجه. 


و لذلكك كان جلهم لا يتصورون من الله سبحانه إلا أنه جسم من الأجسام بل جوهر ألوهى يشاكل الإنسان كما هو الظاهر 
المستفاد من التوراه الدائره اليوم؛و كلما كان موسى يقرب الحق من أذهانهم حولوه الى أشكال و تماثيل يتوهمون له تعالى»لهذه 
العله لما شاهدوا فى مسيرهم قوما يعكفون على أصنام لهم استحسنوا مثل ذلك لأنفسهم فسألوا موسى عليه السّلام أن يجعل لهم 
إلها كما لهم آلهه يعكفون عليها. 


فلم يجد موسى عليه الّ.لام بدا من أن يتنزل فى بيان توحيد الله سبحانه الى ما يقارب أفهامهم على قصورها فلامهم أولا على 
جهلهم بمقام ربهم مع وضوح أن طريق الوثنيه طريق باطل هالكك 


68١: ص‎ 


ثم عرف لهم ربهم بالصفهءو أنه لا يقبل صنما و لا يحد بمثال كما سيجىء. 


ص , لا د لد و 
قوله تعالى: إِنَّ ولا مك للا مَمْ فيه وَلبأطدل للا ك انوا يَعْمَلُونَ المتبر من التبار و هو الهلاكثءو المراد بقوله: ]ا هُمْ فيوه سبيلهم 
1 5 لا 8 ءِ 
الذى يسلكونه و هو عباده الآصنام و المراد بقوله: ل كانوا يَعْمَلونَا أعمالهم العباديه»و المعنى أن هؤلاء الوثنيه طريقتهم هالكه 
و أعمالهم باظله قلا يق أن يمل إلبه: إتسان عاقل 'لأن الغرفن من عباده الله سبحاتة أن ييقدى. ب الاسان الى سعافه داثنيةو 


ا 


قوله تعالى إن أي لل نيك له خو لح على لابين «أنغيكم) أى أطلب لكم و ألتمسءيعرف ربهم و يصفه لهمءو 
قوله: كا شك ما دزا ميسن نكن ابد انق كل يد ل ١‏ رسي ل عرعر) لسو او ددن ع د 
تعبدوا الله ربكم بصفه الربوبيه التى هى تفضيله إياكم على العالمين. 


فكأنهم قالوا:اجعل لنا إلها كما لهم آلهه فقال:كيف ألتمس لكم ربا مصنوعا و هو غير الله ربكمءو إذا كان غيره فعبادته متبره 
باطله؟فقالوا:فكيف نعبده و لا نراه و لا سبيل لنا إلى ما لا نشاهده؟كما يقوله عبده الأصنام.فقال:اعبدوه بما تعرفونه من صفته فإنه 
فضلكم على سائر الا-مم بآياته الباهره و دينه الحق و إنجائكم من فرعون و عمله.فالا-يه-كما ترى-ألطف بيان و أوجز برهان 
يجلى عن الحق الصريح للأذهان الضعيفه التعقل. 


4 لاع 5-5 8 0 3 لا 5 5-5 01 
قوله تعالى: وَ إذ أَنْجَتِناكم مِنْ آل فِوْعَوْنَ يَسُومُونَكُمٍ سُوءَ العَدَاب إلى آخر الآيه؛سامه العذاب يسومه أى حمله ذلكك على طريق 
الإذلالءو التقتيل الإكثار فى القتل و الاستحياء الاستبقاء للخدمه و قد تقدمءو الظاهر أن قوله: «وَ فى ذَلِكم) إشاره إلى ما ذكر من 


جوسلي الاثرغوة لهج 


والآآيه خطاب امتنانى للموجودين من أخلافهم حين النزول يمتن الله فيها عليهم بما منّ به على آبائهم فى زمن فرعون كما 
قيلءو الأنسب بالسياق أن يكون خطابا لأصحاب موسى 


ص خرواه 


قا 0 | تمه ]لله اذ أنجا تلكك البليه العظيمه؛ و :ذ الغيبه قوله تعالى فيما 
يعي ستولا بسر نسو عليهم هم من ه فى الغيبه قو 
ا ألم يوا أل ل مكمه 2000 


ولا لا لك 
قوله تعالى: وَلاعدنا كم لازن ليل و أتمنانا بعذر كم مية أت رَنه أَؤْبَعِينَ ليله الى آخر الا-يه؛الميقات قريب المعنى من 
الوقتءقال فى المجمع:الفرق بين الميقات و الوقت أن الميقات ما قدر ليعمل فيه عمل من الأعمالءو الوقت وفت الشىء وقدره. 
و لذلكك قيل:مواقيت الحج و هى المواضع التى قدرت للإحرام فيها(انتهى). 


و قن كوا الله تساف" الترو هدهي :اخ أفيلي] الاين ليله ثم أتمها بعشر ليال أخر : ثم ذكر الفذلكه و هى أربعونءو أما الذى ذكره 
5 لا 

فى موضع ارين قال ١‏ د وين أَْبَعِينَ لَيِلَهُ (البقره١8/)فهو‏ المجموع المتحمبل من النزاعدتين أعتى أن آبه البقرة 

تدل على أن مجموع الأربعين كان عن مواعده.و آيه الأعراف على أن ما فى آيه البقره مجموع المواعدتين. 


و بالجمله يعود المعنى إلى أنه تعالى وعده ثلاثين ليله للتقريب و التكليم ثم وعده عشرا آخر لإتمام ذلكك فتم ميقات ربه اربعين 
ليلهءو لعله ذكر الليالى دون الأيام-مع أن موسى مكث فى الطور الأربعين بأيامها و لياليهاءو المتعارف فى ذكر المواقيت و 
الأزمنه ذكر الأيام دون الليالى-لأن الميقات كان للتقرب الى الله سبحانه و مناجاته و ذكرهءو ذلكك أخص بالليل و أنسب لما فيه 
من اجتماع الحواس عن التفرق و زياده تهيؤ النفس للانس و قد كان من بركات هذا الميقات نزول التوراه. 


و هذا كما يشير إلى مثه قوله تعالى: 4 أيه رُم الل إل ليل -إلى أن قال إن سيت ليك كول قي اكه اليل 
هي أَمَدُ ْو آَم قلا إن لَك فى ابر سحا طول (المزمل07)»و قوله تعالى: دو قال تو كن عازوة اخلدي قن وق 
إنما قاله حين ما كان يفارقهم للميقاتءو الدليل على ذلكك قوله: «اخْلفْنِى فِى قَوْمِى) فإن الاستخلاف لا يكون إلا فى غيبه.و إنما 
عبر بلفظ اقَوْمِى) دون بنى إسرائيل لتجرى القصه على سياق 


ص فروده 


سائر القصص المذكوره فى هذه السوره فقد حكى فيها عن لفظ نوح و هود و صالح و غيرهم:يا قوم يا قوم»و على ذلكك أجريت 
هذه القصه فعبر فيها عن بنى إسرائيل فى بضعه مواضع بلفظ القومءو قد عبر عنهم فى سوره طه ببنى إسرائيل. 


ع ع 2 لاض نه ه ع ع ع 
و أما قوله لأ-خيه ثانيا: «وَ أطضّه مخ وَ لا تَتَِعْ سَبيل الْمَفيددِينَ» فهو أمر له بالإصلاح و أن لا يتبع سبيل أهل الفسادءو هارون نبى 
مرسل معصوم لا تصدر عنه المعصيه.و لا يتأتى منه اتباع أهل الفساد فى دينهمءو موسى عليه السّلام أعلم بحال أخيه فليس مراده 
نهيه عن الكفر و المعصيه بل أن لا يتبع فى إداره أمور قومه ما يشير إليه و يستصوبه المفسدون من القوم أيام خلافته ما دام 


موسى غائبا. 


ََ ع لا في ال ا ع ع 
و من الدليل عليه قوله: «وَ اضّلمخ» فإنه يدل على أن المراد بقوله: «وَ لا تتبغ سَبيل الْمفيد دِينَ) أن يصلح أمرهم و لا يسير فيهم 
سيره هى سبيل المفسدين الذى يستحسنونه و يشيرون إليه بذلكك. 


و من هنا يتأيد أنه كان فى قومه يومئذ جمع من المفسدين يفسدون و يقلبون عليه الامور و يتربصون به الدوائر فنهى موسى أخاه 
أن يتبع سبيلهم فيشوشوا عليه الآمر و يكيدوا و يمكروا به فيتفرق جمع بنى إسرائيل و يتشتت شملهم بعد تلكك المحن و الآذايا 
التى كابدها فى إحياء كلمه الاتحاد بينهم. 


لا لا -ه ررلاء 5 عه نيت لاع ع 2 1 1 لار 
قوله تعالى: و ليا لجا مُوسإ] لِمبقال) و عَلْمَه ره قال رَبٌ أرى نعلو لكك قال أن لانى و لكن انْق إلى لجل فَإنِ اسعقع مكائة 


فَسَوْفٌ تلانى الآيه؛التجلى مطاوعه التجليه من الجلاء بمعنى الظهورءوالدك هو أشد الدقءو جعله دكا أى مدكوكا و الخرور هو 
يقال:أفاق من غشيته أى رجع إلى حال استقامه الشعور و الإدراكك. 


ص غروده 


و معنى الآديه على ما مكناة سخ ظاهر كليها اندارلما كك موسلا لسقا ناا اندي وهاه 03و كلمة ره بكلامه فال أ موف 
«رَبُ 2 أنْظرِ إتيك» أى ل ل ل 
النظر فرع التمكين من الرؤيه و التمكن منهاء ١‏ كل ل الى الفويق :لز كان أيذا لكن انق إلى الله و كان جبلا بحياله 
مشهودا له أشي إليه بلام العهد الحضورى: : لَك اق إلى الْجبل فإن استقر مكانه و أطاق رؤيتى فاعلم أنكك تطيق النظر إلى و 
ل اللا تج يو نطو ررثة ال كله مععلية بد ا مدع كا سكاف الجر إرامانينا (و ةموسلا :ضعنا مهنا أو مغقيا 
عليه من هول ما رأى فليا فاق كال شر لانت ؛ بت إلتكك) رجعت إليكك مما اقترحته عليكك 9و أَنَا أَوَلَ الْمْؤْمِنِينَ ت) بأنكك لا 
ترى.هذا ظاهر ألفاظ الآيه. 


و الذى يعطيه التدبر فيها أن حديث الرؤيه و النظر الذى وقع فى الآيه اذا عرضناه على الفهم العامى المتعارف حمله على رؤيه 
العين و نظر الإبصارءو لا نث نشكك ولن نشكك أن الرؤيه و الإبصار يحتاج الى عمل طبيعى فى جهاز الإبصار يهيئ للباصر صوره 
مماثله لصوره الجسم المبصر فى شكله و لونه. 


و بالجمله هذا الذى نسميه الإبصار الطبيعى يحتاج الى ماده جسميه فى المبصر و الباصر جميعاءو هذا لا شكك فيه. 


لاقي ِ 2 ٍ# 5 لا لا لا مو ه 5 3 لا 
قوله عاك : إن توبلا إلى اخ طنفكة على اناس تالا و ركلا 123 1 ا شك و كن من الشاكروة المرادة نا متطلفاء 


الاختيار على وجه التصفيهءو لذلكك عدى الى الناس بعلىءو المراد بالرسالاءت هو ما حمل من الأأوامر و النواهى الإلهيه من 
المعارف و الحكم و الشرائع ليبلغه الناس سواء كان التحميل بواسطه ملكك أو بتكليم بلا واسطه ملكك فهى غير الكلام و إن 
حملت بكلام فإن الكلام أمرءو المعانى التى يتلقاها السامع منه أمر آخر. 


ص :08 


و المراد بالكلا-م هو ما شافه به الله سبحانه من غير واسطه ملكك و بعباره أخرى هو ما يكشف به عن مكنون الغيبءو اما أن 
يكون من نوع الكلاءم الدائر بيننا معاشر الإنسان فلا فإن الكلام عندنا هو أنا نصطلح و نتعهد فيما بيننا على تخصيص صوت 
مخصوص من الأ-صوات لمعنى من المعانى لينتقل ذهن السامع الى ذلك المعنى ثم نتوسل عند إراده تفهيمه الى إيجاد تموج 
خاص فى الهواء يبتدى منا و ينتهى الى السامع لننقل به ما فى ضميرنا الى ضمير السامع المخاطب و التكلم بهذا الوجه يستلزم 
التجسم فى المتكلم و الله سبحانه منزه عنهءو مجرد إيجاد الصوت و تمويج الهواء بإيجاد أسباب الصوت فى مكان لا يدل على 
كون المعانى التى ينتقل إليها الذهن مقصوده لله سبحانه ما لم تكشف الإراده بأمر آخر وراء نفس الصوت كما أن من أوجد منا 
بدق أو ضرب أو نحوهما صوتا يدل على معنى لم نحكم بإرادته ذلك ما لم يكشف من حاله أو مقاله قبلا أنه قاصد لمعنى ما 
بوتخدفهة الأصواك: 

وما كلم به الله سبحانه موسى عليه السّلام مما حكاه القرآن الشريف خال عن سؤال الدليل عن كونه كلامهءو على كونه تعالى 
مريدا لمعناه فلم يسأل موسى ربه حين سمع النداء من جانب الطور الأيمن من الشجره:هل هذا منكك يا رب؟و هل أنت مريد 
معناه؟بل أيقن بذلكك إيقاناء و نظير الكلام جار فى سائر أقسام الوحى غير الكلام. 

و هذا يكشف كشفا قطعيا عن ارتباط خاص من السامع بإراده مصدر الكلام و الوحى يوجب الانتقال الى المعنى المقصود و إلا 
فمجرد صدور صوت له معنى مفهوم فى اللغه منه تعالى لا يستلزم صحه الانتساب إليه تعالى و لا كونه كلامه كيف؟و جميع 
الألفاظ الصادره من المتكلمين بما أنها أصوات تنتهى إليه تعالى و ليست كلاما له تعالى بل المتكلم بها غيره» و كثيرا ما يبحدث 
من تصادم الأجسام المختلفه أصوات ذوات معان فى اللغه و لا نعده كلاما له تعالى. 


و بالجمله تكليمه تعالى هو إيجاده اتصالا و ارتباطا خاصا بين مخاطبه و بين الغيب ينتقل به 


ص :0 


بمشاهده بعض مخلوقاته الى معنى مرادءو لا نمنع مقارنه ذلكة بأصوات حدقا الله تعالى فى خارج أو سمع أو غير ذلككءو قد 
تقدم بعض الكلام فى الكلام فيما تقدم.و سيأتى منه تتمه فى تفسير سوره الشورى إن شاء الله تعالى. 


لاء 0-0 0 -. ع 
و كيف كان فقوله عاك : دقال ا موسلا إلى اتعافشكم الأنيوارة فن مور الأمكان وموعظة لموسى عليه السّلام أن يكتفى بما 


امظفاء اللددية سن ويالا كةو كلخةو تشكز و لا سيت 


5 علا عم م رم 7 51 ره 0 5 0 
قوله تعالى: و كتئنا لَهُ فى الاح مِنْ كل شَّئْءٍ مَوْعِطَهَ وَ تَفْصِيلا ِكل شَئْءٍ الآيه؛اللوح صحيفه معده للكتابه فيه لأنه يلوح و يظهر 
بما فيه من الخط و أصله من لاح البرق اذا لمع. 


واقولهة مق كل شيع من فيه للتبحيضن كما بيده السياق اللاتحق عو قولة «مَوْعِظة) الظاهر أنه بيان لكل شىءءو يعطف عليه قوله: «وَ 
نفصلا كل شََىْءِا و تنكير قوله: ١تَفْصِ‏ يلا لإفاده الإبهام و التبعيضءو يؤول المعنى الى مثل قولنا:و كتبنا لموسى فى الألواح و 
هى التوراه النازله مختارات من كل شىء و نعنى بذلكك أنا كتبنا له موعظه و تفصيلا ما و تشريحا ما لكل شىء حسب ما يحتاج 
إليها قومه فى الاعتقاد و العمل. 


ففى الكلام دلاله على أن التوراه لم تستكمل جميع ما تمس به حاجه البشر من المعارف و الشرائع “و هو كذلكك كما يدل عليه 
أيضا قوله تعالى بعد ذكر التوراه و الإنجيل: :نكا ليك الكللات بالق م 0 للك ا له 
(المائده8/؟5/)»و قد تقدم تفسيره. 


ل ل كم عطف تفريع 2-60 َهُ فى الألتااح) الآيه؛لأنه مشعر بمعنى القول»و 
التقدير:و قلنا إنا كتبنا لكك فى الألواح من كل شىء فخذها بقوه. 


و الأخذ بالقوه كنايه عن الأخذ بالجد و الحزم فإن من يجد و يحزم فى أمر يستعمل ما عنده 


ص 6 


من القوه فيه حذرا أن يفوته فالأخذ بالقوه لازم الأخذ بالجد و الحزم كنى به عنه. 


و قوله: وَ أَمُوْ قَؤمَك يَأَدُوا بأخس يها الظاهر أن الضمير فى ايِأَحْسَيْهاه راجع الى الأشياء المدلول عليها بقوله قبلا: ١مِنْ‏ كل شَيْءِ) 
من المواعظ و تفاصيل الآسداب و الشرائع و الأخذ بالأحسن كنايه عن ملازمه الحسن فى الامور و اتباعه و اختياره فإن من يهم 
بأمر الحسن فى الامور اذا وجد سيئا و حسنا اختار الحسن الجميلءو اذا وجد حسنا و أحسن منه اضطره حب الجمال الى اختيار 
الألشبوو بعد عن الح #الدجد باج الاجور لكوم حي السطال وملازءه الحبن فكت نعتعر النسى نو أمر نومك 
رات ينيد رايا مدت وتوا من الحم كار كر حاتي لكيه اولاني :الذي يد تمفوة الْقَوْلَ فون 


> لا 2 
أَحْسَئَهُ أولئك الوق علا الله تمه أولوا الاب (الزمر8١1).‏ 


والولناها رك درطا الاسناف 87 لسرا انيز اك الى فى انون لطتو عد الال و اا 
بأخس ييا على ما تقدم من معناه من ملازمه طريق الإحسان فى الامور و اتباع الحق و الرشد فإن من فسق عن الطريق صرفه الله 
عن الصراط المستقيم الى تتبع السيئات و الميل عن الرشد الى الغى كما يفصله فى الآيه التاليه فكانت عاقبه أمره خسرانا و آل 
أمره الى الهلاكك. 


9 0 7 7 5 0 لا 
وعلى هذا فما فى الايه التاليه: 1 اننا الآايه؛تفسير أو كالتفسير لقوله «سَاريكم ا فا الدزاة بدار 
الفاسقين جهنمءو فى الكلام تهديد و تحذيرءو قيل المراد بها منازل فرعون و قومه بمصرءو قيل:منازل عاد و ثمودءو قيل المراد 
دار العمالقه و غيرهم بالشام و أن الله سيدخلهم فيها فيرونهاءو قيل:المراد سيجيئكم قوم فساق تكون الدوله لهم عليكم. 


ا 0 0 
قوله تعالى: سَأْصْرِف عَنْ آباتِى الَذِينَ يَتَكبّرُونَ فى الأزض بِغْيِر الحق 


ص 00 


وَ إِنْ يَرَوا كل آيَهِ لا يؤْمِنُوا بها الآبه؛تقييد التكبر فى الأرض بغير الحق مع أن التكبر فيها لا يكون إلا بغير الحق كتقييد البغى فى 
الأرض بغير الحق للتوضيح لا للاحتراز و يراد به الدلاله على وجه الذم فى العمل و أن التكبر كالبغى مذموم لكونه بغير الحق. 


و أما ما قيل:إن القيد احترازى للدلاله على أن المراد هو التكبر المذموم دون التكبر الممدوح كالتكبر على أعداء الله و التكبر 
عل الشكروو هو تكب بالحى ففيه أن :الم كور فى الآبه لسن مطلق التكبر بل التكبو فى الأرضءو هو الاستماقه على غناة اللهاؤ 
استذلالهم و التغلب عليهمءو هذا لا يكون إلا بغير الحق. 


وقوله: وَإِنْ 00 آي ليوا بها عطف على قوله: «يَتَكيرُونَ) و بيان لأحد أوصافهم و هو الإصرار على الكفر و التكذيب. 


ولد وَإِنْ يووا سَبيلَ لش لايك 3 يندَدُوةٌ سَبيلا الآيه؛و تكرار الجملتين المثبته و المنفيه بجميع خصوصياتهما للدلاله على 
اعتنائهم الشديد و مراقبتهم الدقيقه على مخالفه سبيل الرشد و اتباع سبيل الغى بحيث لا يعذرون بخطا و لا يحتمل فى حقهم 
جهل أو اشتباه. 


وقوله: ذلك بِأَنّهُْ كَذَبُوا ب ا الى آخر الآ-يه؛تعليل لما تحقق فيهم من رذائل الصفات أ اثما عخروا على مالجزوا تسبي 
تكذيبهم لآباتنا و غفلتهم عنهاءو من المحتمل أن يكون تعليلا لقوله تعالى: «مَأَصْرفٌ عَنْ الأتى» . 

2 ضَ ل لا 7 اج لا عدر ن 
قوله تعالى: وَ الذِِينَ كذيُوا باياتنا وَ لقاء خِرَهِ حبطث أَْالْهُعْ هَل يُجْرَوْنَ إلا ما كانوا يَعْمَلونَ معنى الآيه ظاهر و يتحصل منها: 


أولا:أن الجزاء هو نفس العمل و قد تقدم توضيحه كرارا فى أبحاثنا السابقه. 


و ثانيا:أن الحبط من الجزاء فإن الجزاء بالعمل و اذا كان العمل حابطا فإحباطه هو الجزاء, و الحبط إنما يتعلق بالأعمال التى فيها 
جهه حسن فتكون نتيجه إحباط الحسنات ممن له 


ص :0 


حسنات و سيئات أن يجزى بسيئاته جزاء سيئا و يجزى بحسناته بإحباطها فيتمحض له الجزاء السيئ. 


و يمكن أن تنزل الآيه على معنى آخر و هو أن يكون المراد بالجزاءءالجزاء الحسن و قوله «هَل يُجَرَوْنَ 4 و يَعْمَلُونَ» كنايه 
عن أنهم لا يثابون بشىء اذ لا عمل من الأعمال الصالحه عندهم لمكان الحبط قال تعالى: وَ كد إل لا عَُِوا مِنْ عَمَل فَجعَلا 
با مَنْتُوراً (الفرقان77/):و الدليل على كون المراد بالجزاء هو الثواب أن هذا الجزاء هو جزاء الأعمال المذكوره فى الآيه قبلاهو 
المراد بها بقرينه ذكر الحبط هى الأعمال الصالحه. 


قوله تعالى: وَ انحل قَوْمُ مُوسلِْ مِنْ بَعدِهِ مِنْ خُليِهمْ عجلا جَسّداً لَهُ سُارٌ الى آخر الآيه»الحلى على فعول جمع حلى كالثدى جمع 
ثدىءو هو ما يتحلى و يتزين به من ذهب أو فضه أو نحوهماءو العجل ولد البقره»و الخوار صوت البقره خاصه.و فى قوله تعالى: 
تقد له كران حو هوي إن الجعل دولا لعن اد كان عر ذو هاه و:] ساو عدوا مكنة خوار] كغوار اندر 


والآ-يه وما بعده تذكر قصه عباده بنى إسرائيل العجل بعد ما ذهب موسى الى ميقات ربه و استبطئوا رجوعه إليهم.فكادهم 
السامرى و أخذ من حليهم فصاغ لهم عجلا من ذهب له خوار كخوار العجل و ذكر لهم أنه إلههم و إله موسى فسجدوا له و 
اتتخدوه! لهاو فد فضل الله تتبحائه القضنه فى سور عله تفصنيافز الذى]3 كزهافن هذه الآناث»من هذه السورة لا تعض عما 


هناككءو هو يؤيد نزول سوره طه قبل سوره الاعراف. 


آذه 


و كيف كان فقوله: «وَ انَحَدَ قَوْمٌ مُوسلع مِنْ بَعْدِه مِنْ حُلِيَهِمْ عجْلاَ معناه اتخذ قوم موسى من بعد ذهابه لميقات ربه قبل أن 
يرجع-فإنه سيذ كر رجوعه إليهم غضبان-عجلا فعبدوه» وكان هذا العجل الذى اتخذوه مدا لد لان ثم ذمهم الله سبحانه 
بأنهم لم يعبئوا بما هو ظاهر جلى بين عند العقل فى أول نظرته أنه لو كان هو الله سبحانه لكلمهم و لهداهم السبيل 


ص ١١/اةم‏ 


فقال تعالى: «أ لَمْ يَرَوَا أنه لا يَكلمَهُعْ وَ لا يَهْدِيهِمْ سيلا . 


و إنما ذكر من صفاته المنافيه للالوهيه عدم تكليمه إياهم و عدم هدايته لهم و سكت عن سائر ما فيه كالجسميه و كونه مصنوعا 
و محدودا ذا مكان و زمان و شكل الى غير ذلكك مع أن الجميع ينافى الالوهيه لأن هاتين الصفتين أعنى التكليم و الهدايه من 
أوضح ما تستلزمه الالوهيه من الصفات عند من يتخذ شيئا إلها اذ من الواجب أن يعبده بما يرتضيه و يسلكك إليه من طريق 
يوصل إليهءو لا يعلم ذلكك إلا من قبل الإله بوجه فهو الذى يجب أن يهديه الى طريق عبادته بنوع من التكليم و التفهيم»و قد 
رأوا أنه لا يكلمهم و لا يهديهم سبيلا. 


ا ا أن الله سبحانه يكلمه و يهديهءو يكلمهم و يهديهم بواسطته. و قد قالوا حين أخرج السامرى لهم 
العجل: نا إِلهُكم وَ إله مُوسلِا (طه8/)ءفلو كان العجل هو الذى أومأ إليه السامرى لكلمهم و هداهم سبيلا. 


ع ع د لا لا 2 
بالسملة فقن كانت الا ميف الده عفن 2 فلو أنه ور لتذلكك ردقه قله ران دو و كانوا طالهن )كانه 
و بال من الواضصح اليد عمو يس هويو ردقه بمو وه و كانوا طَالمي 
قيل:فلم اتخذوه و أمره بذاك الوضوحءفقيل: «اتَحَذُوهُ وَ كانُوا ظَالِمِينَ) . 


لا 8 7 2 2 َ َ 
قوله تعالى: وَ لَمَا سقط فِى أئ د يهغ و رَأَوا أنَّهُمْ قَدْ ضَّلموا الى آخر الآيه؛قال فى المجمع:معنى «ش قط فِى أَدِيهِمْ) وقع البلاء فى 
أيديهم أى وجدوه وجدان من يده فيه يقال ذلك للنادم عند ما يجده مما كان خفى عليهءو يقال:سقط فى يدهءو أسقط فى يده 


وبغير ألف أفصحءو قيل :معناه صار الذى يضر به ملقى فى يذه انتهى. 


ْ 
قوله تعالى: وَ لَمَا رَجَعَ مُوسل إللإ قَوْمِهِ عَضَلئَانَ لقا الع حاار بف الاك كل اميف ما توي ون ل نوك لوكت 
الغضب و الحزن و الخلافه القيام بالأمر بعد غيرهءو العجله طلب الشىء و تحريه قبل أوانه على ما ذكره الراغب يقال:عجلت أمرا 
كذا أى طلبته قبل أوانه الذى له بحسب الطبع فمعنى الآيه:و لما رجع موسى الى قومه و هو فى حال 


ص : ١لاة‏ 


غضب و أسف لما أخبره الله تعالى لدى الرجوع بأن قومه ضلوا بعباده العجل بعده فوبخهم و ذمهم بما صنعوا و قال:بئسما 
خلفتمونى من بعدى أعجلتم أمر ربكم و طلبتموه قبل بلوغ أجلهءو هو أمر من بيده خيركم و صلاحكم ولا يجرى أمرا إلا على 
ما يقتضيه حكمته البالغه» و لا يؤثر فيه عجله غيره و لا طلبه و لا رضاه إلا بما شاءءو الظاهر أن المراد بأمر ربهم أمره الذى لأجله 
واغل موسئ لميفاتة وهو ترول التوراة. 

قوله تعالى: فال 0 واكعاق تغبيك الآيه؛دعاء منه عليه السّ.لام و قد تقدم فى الكلام على المغفره فى 
آخر الجزء السادس من الكتاب أن المغفره أعم موردا من المعصيه. 

قوله تعالى: إِنَّ الَِّينَ انََدُوا الْمخِلَ ونا الآيه؛ تنكير الغضب و كذا الذله للإشعار بعظمتها و قد أبهم الله 
سبحانه ما سينالهم من غضبه و ذله الحياه فلم يبين ما هما فمن المحتمل أن تكون الإشاره بذلك الى ما جرى عليهم بعد ذلكك 
من تحريق العجل المعبود و نسفه فى اليم نسفا و طرد السامرى و قتل جمع منهمءأو أن يكون المراد به ما ضرب اللّه على قومهم 


من الذله و المسكنه و القتل و الإباده و الإسارهءو يمكن أن يكون المراد بالغضب هو عذاب الآخره فيجمع لهم بذلكك هوان 
الآخره و ذله الدنيا. 


ل اط : : 
و كيف كان فذيل الآيه: «وَ كذلك تجزى المَفتَرِينَ) بظاهره يدل على أن ذلكك أعنى نيل غضب الرب سبحانه و ذله الحياه الدنيا 
ممه كاريه الوية'فقى المقدر دم علق الله و'هذ الذى ذال علنة الآنه تيننقق: إل الأبحاتة العتلته أنضا كما هر مرارا 


0 00 8 لا و لا ّ ف ص 1 7 0 ع 
قله تعالني 3 الذي عجرا لقعت لك "انراق بعداك:9اافثرا ذا ويك وق بقوان لكو فزعي مون بقرلنا»الأزن :راي الى 
السيئاتءو الثانى الى التوبه»و معنى الآيه ظاهر. 


والآيه و إن كانت فى نفسها عامه لكنها بالنظر الى المورد بمنزله الاستثناء من الذين اتخذوا 


ص :١ل/اه‏ 


العجل المذكورين فى الآيه السايقه فالتوبه اذا تحققت بحقيقه معناها فى أيه سيئا كانت لم يمنع من قبولها مانع كما تقدم فى 
تقبير قله مال + لعا قو على الله الآبد(الساء 019 


و هذه الآيه و التى قبلها معترضتان فى القصهءو وجه الخطاب فيهما الى النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و الدليل على ذلكك قوله 
3-3 لا 20 8 ه 3-3 3 8 - 5 

فى الايه الاولى: «وَ 5 ذلكك تمجزى الْمَفتّرينَ) و فى الايه الثانيه: (إِنْ رَبَكك) الايه و ظاهر السياق أن الكلام فيهما جار على حكايه 

الحال الناقنيه بلي قراه سَائهُ 5 


لا دمر لوي ل ا د 2 5 
قوله تعالى: وّ لما سَكتّ عَنْ مُوسَى العَضبٌ أخذ الواح الآآيه؛الرهبه هى خوف مع تحرز:و الباقى ظاهر (001). 
[سوره الأعراف (/1): الآيات 144 الى ]١ 2٠‏ 


اشاره 


اا موسلا قؤقة ين وجل ميقا قله أ3ئهع لوجقة ذال رب لو يفك أَفْلَكتَهُمْ م مِنْ كَدِلَ وَ إلى أ ثبي ب كا شل 
لشت اذ ب ل شك دل يل من لدو تودي مله أك ويث 0 ل د 
و و و ا 
اه ا اه 
ود تمل امد م بَالْمَغرُونٍ و ينهم عَنٍ ل له لاس ل 
ل لوعي داشا ,واوا في رم قله ال 1 
لنَاسٌ ! لى ول ألو إليكم جييما ىله ملك الات وض لا إل إلا و حبى و ميث تابنا لو ولد ين أ 
لذ يُؤْمِنُ بالله وَ كلطاته 1 نبعُوهُ لَعَلْكمْ 7 دون (190) و من ؤم موسلا أمة بون باح و ب يدون (198) و طم إن 
عَشْرََ أ أساء أو قن موسلا إذ إشتفياة الي ا مسرن 
مشرهع وَ للا عليهع انقلا 21107 اويا عُُوا من لات فا ورتم و مون ون كائو امع مَطْلُِود 
اة 


ص اام 


)١ -١‏ .الاعراف 8١-105:بحث‏ روائى فى:ميقات موسى عليه السّلام؛مسأله رويه اللّه؛تجلى سبحانه للجبل. 
6-6 الأخراق اع ماتيحث روا فى الرؤيا القلي ويعرفه الله سبحانه. 


بيان: 


في 


5 7 وللرء, 000 0-5 لإا لاء 5 
قوله تعالى: وَ اختارٌ مُوسِلِا قَوْمَهُ سَبِعِينَ رَجلا لميقاتنا أى اختار من قومه 


ص ام 


فالقوم منصوب بنزع الخافض. 


و الآيه تدل على أن الله سبحانه عين لهم ميقاتا فحضره منهم سبعون رجلا اختارهم موسى من القومءو لا يكون ذلكك إلا لأمر ما 
عظيم لكن اللّه سبحانه لم يبين هاهنا ما هو الغايه المقصوده من حضورهم غير أنه ذكر أنهم أخذتهم الرجفه و لم تأخذهم إلا 
ا 00 لا 
الل ع كوه عتي بيهم الي ليلدك فلل كر عرسي قلي لقراوم! : درَبٌ لَوْ شعت أَهْلَكتَهُمْ مِنْ قبل وَ إِيَاىَ أ تُهْلِكنا 
نا فَعَلَ السٌفَهاءٌ منّاا فيظهر من هنا أن الرجفه أهلكتهم. 

1 1 5 
باضه ضري الى ليحار تار ا ا روي ا 
الصَاعِقَهُ وَأَكع ترون لم بتاكم من نقد مزيكم للحم تَشْكرُونَ (البقره 0 شتلك أَهْلُ الاب أَنْ ل 
اب ١مك‏ الكلماء فتك هالو قريلا أخبر ين لكك انوا أرنا الله جور كته المايقة يموع اكَدُوا لمعل من بد ل 


لأروىء :لاء + 0 الاى 
جَاءَتَهُمُْ البيّنات فعَفؤنا عَنْ ذلك (النساء .)/١017‏ 


7 


0 


اه 


و من ذلكك يظهر أن المراد بالرجفه التى أخذتهم فى الميقات رجفه الصاعقه لا رجفه فى أبدانهم كما احتمله بعض المفسرين و 
ل ضير فى ذلك فقد تقدم نظير التعبير فى قصه قوم صالح حيث قال تعالى نا دنه الكَجْفَه َأَضْوا فى دارم 0 
(الأعراف778/):و قال فيهم: أَحَذَمهُ عد العذَاب الْهُونِ (حم السجده17/). 

وفى آيه النساء المنقوله آنفا إشعار بأن سؤالهم الرؤيه كان مربوطا بنزول الكتاب و أن اتخاذ العجل كان بعد ذلكك فكأنهم 
حضروا الميقات لنزول التوراهءو أنهم إنما سألوا الرؤيه ليكونوا على يقين من كونها كتابا سماويا نازلا ص عند اللو يؤيد ذلك 
ان الظاهر أن هؤلا-ء المختارين كانوا مؤمنين بأصل دعوه موسىءو إنما أرادوا بقولهم: لَنْ ُؤْمِنَ لك حَتّى نَرَى الله جَهْرَةٌ تعليق 
إيمانهم به من جهه نزول التوراه عليه على الرؤيه. 


و بهذا كله يتأيد أن هذه القصه جزء من قصه الميقات و نزول التوراه»و أن موسى عليه السَلام لما 


ص :هلاه 


أراد الحضور لميقات ربه و نزول التوراه اختار هؤلاء السبعين فذهبوا معه الى الطور و لم يقنعوا بتكليم الله كليمهءو سألوا الرؤيه 
فأخذتهم الصاعقه فماتوا ثم أحياهم الله بدعوه موسىءثم كلم الله موسى و سأل الرؤيه و كان ما كانءو مما كان اتخاذ بنى 
إسرائيل العجل بعد غيبتهم و ذهابهم لميقات اللّههو قد وقع هذا المعنى فى بعض الأخبار المأثوره عن أثمه أهل البيت عليهم 
الشّلام كما سيجىء إن شاء اللّه. 


وعلى أى حال العنايه فى هذه القصه ببيان ظلمهم و نزول العذاب عليهم و دعاء موسى لهم لا بيان كون هذه القصه جزءا من 
القصه السابقه لو كان جزءاءو لا مغايرتها لها لو كانت مغايره فلا دلاله فى اللفظ تنبه على شىء من ذللكك. 


و أما قوله: بلا فََلَ الشّفَاءُ وقد كان الصادر منهم قولا لا فعلا فالوجه فى ذلكك أن المؤاخذه إنما هو على المعصيه.و المعصيه 
تعد عملاد وفعلا و إن كانت من قبيل الأقوال كما قال تعالى: إكلا تُخِرٌوْنَ لا كثمم تَعْملُونَ (التحريم/)»فإنه شامل لقول كلمه 
الكفر و الكذب و الافتراء و نحو ذلكك بلا ريبءو الظاهر أنهم عذبوا بما كان يستلزمه قولهم من سوء الأدب و العناد و الاستهانه 
بمقام ربهم. 

على أن ظاهر تلكك الاقوال جميعا أنهم إنما عذبوا بالرجفه قبال ما قالوه دون ما فعلوه فالإشكال على تقدير وروده مشتركك بين 
جميع الأقوال فالأقرب كون القصه جزءا من سابقتها كما تقدم. 

5 له را ء قا 2 اعدف .2 م لمر 5 عالطا ُ 5 ّ 1 

قوله تعالى: ال رَبٌ لؤ شَِمْتَ أَهْلكتَهُمْ مِنْ قهلى وَ إِيَاىَ -الى قوله- مَنْ تَشاءٌ يريد عليه السّد.لام بذلكك أن يسأل ربه أن يحييهم 
خوفا من أن يتهمه بنو إسرائيل فيخرجوا به عن الدين»و يبطل بذلكك دعوته من أصلها فهذا هو الذى يبتغيه غير أن المقام و الحال 


يمنعانه من ذلك فها هو عليه السّلام واقع أمام معصيه موبقه من قومه صرعتهم و غضب إلهى شديد أحاط بهم حتى أهلكهم. 


ص 00/6 


و لذلك أخذ يمهد الكلام رويدا و يسترحم ربه بجمل من الثناء حتى يهيج الرحمه على الغضب.و يثير الحنان و الرأفه الإلهيه ثم 
يتخلص الى مسألته و ذكر حاجته فى جو خال من موانع الإجابه. 


قال مبتدئا باسم الربوبيه المهيجه للرحمه: درَبٌّ لَو شِئْتٌ أَهْلَكتَهعْ مِنْ قبل فالأمر الى مشيتككءو لو أهلكتهم من قبل «وّ باع لم 
ا مو ات ا سي و و ا ار ا 
صوره الاستفهام تأدبا مرك 0 ب فَعَلَ المُمَلاءً م مناه ؟ثم أكد القول بقوله: ١إنْ‏ هئ إلآ فتك و امتحانكك اتَضِلٌ بها أى بالفتنه 
لي 0 أى أن هذا المورد أحد موارد امتحانكك و ابتلائكك العام الذى تبتلى به عبادكك و تجريه عليهم 
ليضل من ضل و يهتدى من اهتدىءو ليس من سنتكك أن تهلكك كل من افتتن بفتنتكك فانحرف عن سوى صراطكك. 


و بالجمله أنت الذى سبقت رحمتكك غضبكك ليس من دأبكك أن تستعجل المسيئين من عبادكك بالعقوبه أو تعاقبهم بما فعل 
سفاؤهمءو أنت الذى أرسلتنى الى قومى و وعدتنى أن تنصرنى فى نجاح دعوتىءو هلاك هؤلاء المصعوقين يجلب على التهمه 
من قومى. 

توه عالق أنك وذ عاضو ل و وهنا و أن كير اوري قروع مت غ له التسلدم فى النظاء يعلهما عد امن العامتو يداه بقولهة 
ا واي قولور أنك غر داورو ينها ونالدلي ميض الذي الله الخامعه بمتورمطة ينه الى هن عر شرت 
بانج عد خوك انار ا لاص امدنع عداطه بلقني للش عاق أن يسألوها عنه»و لم يصرح بخصوص حاجته التى 
بعته الى الدعاءءو هى إحياء السبعين الذين أهلكهم الله تذللا و استحياء. 


: 5006 : 0 1 ٠ 
وخس اا و ا ا اك 1 ا سير لاحي لبان لديو 30 ايه سوره البقره أنه بعثهم بعد موتهمءو لم‎ 


يكن ليحبيهم بعد ما أهلكهم إلا بشفاعه موسى عليه السّلام و لم 


ص :لالاه 


يذكر من دعائه المرتبط بحالهم إلا هذا الدعاء فهو إنما سأله ذلكك تلويحا بقوله «فَاغْفِر ناه الخ؛ كما تقدم لا تصريحا. 


ل 
4 تعالى: ون ا الك سه وَ فى الْآخرَهِ نا ها لَك أى رجعنا إليكك من هاد يهود إذا رجعءو هو هو أعنى قوله: 


مك فك سيل ليذ افطل من العام مان فنا أنه ركني اله أى تقس له بسك ف الديا وشت فى لاخر و ليزه 
بالحسنه لا محاله الحياه و العيشه الحسنه فإن الرجوع إلى الله أى سلوكث طريقته و التزام سبيل فطرته يهدى الإنسان الى حياه طيبه 
و سين ترفاتن كج ع ءاثر انهه قافنا لياوع ب ال ا ا 
الحياه الطيبه من آثار الرجوع إلى اللّهء.و هى شىء من شأنه أن برزقوه -لو رزقوا-فى مستقبل أمرهمءو هو المناسب للكتابه و 
القضاءءو أما الفصل الأول من الدعاء أعنى قوله: | و اذعشياء تي تعليله الجمل السابقه عليه»و ما احتف به 
من قوله: ولك قا وله و أَنْتٌ حير الْفْينَ؛ و لا يتعلق بقوله؛ :نا مدنا كه فافهم ذلكك. 


لاء لا م َل د 
قوله تعالى: قال ع ذابى أَحِدَيتُ بد مَنْ أشاء وَ رَحْمْتِى وَسِتَعَتْ كل شَْءٍ هذا جواب منه سبحانه لموسىءو فيه محاذاه لما قدّمه 


موسى قبل مسألته من قوله: وب أو جلت أَمتفع من قبل وإناق» ع قد قيد اله سبحاه إصابه عليه بول 55-0 

عه رخمته لأن العنذات إنما ينشأ من اقنضاء موز و ااي دمجي لالوالعاني بعل الله بتاكم إن شَكَوُمْ و 
آمَنْتَمْ (النساء/1١/)و‏ قال: لَيْنْ كو ادك وَلَئْنْ و إِنَ عَدَابى سَلايدٌ (إبراهيم //)فلا يعدت الله رديداته تفط م 
ربوبيته ولو كان كذلك لعذَّب كل أحد بل إنما يعذب بعض من تعلقت به مشيته فلا تتعلق مشيته إلا بعذاب من كفروا نعمه 
فالعذاب إنما هو باقتضاء من قبل المعذّبين لكفرهم لا من قبله. 


على أن كلامه سبحانه يعطى أن العذاب إنما حقيقته فقدان الرحمهءو النقمه عدم بذل 


ص 0ه 


و أما سعه الرحمه و إفاضه النعمه فمن المعلوم أنه من مقتضيات الالوهيه و لوازم صفه الربوبيه فما من موجود مخلوق إلا و وجود 
نعمه لنفسه و لكثير ممن دونه لارتباط أجزاء الخلقه.و كل ما عنده من خير أو شر نعمه إما لنفسه و لغيره كالقوه و الثروه و 
غيرهما التى يستفيد منها الإنسان و غيرهءو إما لغيره اذا كان نقمه بالنسبه إليه كالعاهات و الآفات و البلايا يستضر بها شىء و ينتفع 
أشياء و على هذا فالرحمه الإلهيه واسعه كل شىء فعلا لا شأناءو لا يختص بمؤمن و لا كافر ولا ذى شعور ولا غيره ولا دنيا و 
لا آخره.و المشيئه لازمه لها. 


نعم تحقق العذاب و النقمه فى بعض الموارد-و هو معنى قياسى-يوجب أن يتحقق هناك رحمه تقابلها و تقاس إليها فإن حرمان 
البعض من النعمه التى أنعم اللدديها عل عفن اخ اذا كان عذانا كان نما يحدة التعضى الآخربرحمة تقابل هذا النذات: و كنذا 
نزول ما يتألم به و يؤذى على بعض كالعقوبات الدنيويه و الأخرويه اذا كان عذابا كان الأمن و السلامه التى يجدها البعض الآخر 
رحمه بالنسبه إليه و تقابله»و إن كانت الرحمه المطلقه بالمعنى الذى تقدم بيانه بشملها جميعا. 


فهناكك رحمه إلهيه عامه يتنعم بها المؤمن و الكافر و البرّ و الفاجر و ذو الشعور و غير ذى الشعور فيوجدون بها و يرزقون بها فى 
أول وجودهم ثم فى مسيره الوجود ما داموا سالكين سبيل البقاء»و رحمه إلهيه خاصه و هى العطيه الهنيئه التى يجود بها الله 
سبحانه فى مقابل الإيمان و العبوديه.و تختص لا محاله بالمؤمنين الصالحين من عباده من حياه طيبه نورانيه فى الدنياء و جنه و 
رضوان فى الآخره و لا نصيب فيها للكافرين و المجرمينءو يقابل الرحمه الخاصه عذاب و هو اللاملائم الذى يصيب الكافرين و 
المجرمين من جهه كفرهم و جرمهم فى الدنيا كعذاب الاستئصال و المعيشه الضنكك و فى الآخره من النار و آلامهاءو لا يقابل 


الرحمه العامه شىء من 


ص :0/4 


العذاب اذ كل ما يصدق عليه اسم شىء فهو من مصاديق الرحمه العامه لنفسه أو لغيره»و كونه رحمه هى المقصوده فى الخلقه»و 
ليس وراء الشىء شىء. 


اذا تحقق هذا تبين أن قوله تعالى: «عرذابى أصدَيبٌُ به مَنْ أشاءٌ وَ رَحْمَتِى وَسِدَعَثْ كلل شَيْءِ) بيان لخصوص العذاب و عموم 
الرحمهءو إنما قابل بين العذاب و الرحمه العامه مع عدم تقابلهما لأ-ن ذكر الرحمه العامه توطئه و تمهيد لما سيذكره من 


صيرورتها رحمه خاصه فى حق المتقين من المؤمنين. 


وقذ انطو نما قوم سنت اكع للدت نيع فاقه أن الولاوة تعيو ركفن كل تي الننن مقخا لعفي المقد وسيل 
من لوازم سعه الرحمه الفعليه كما تقدمءو ذلك لأن الظاهر من الآيه أن المراد بالرحمه العامه و هى تسع كل شىء بالفعل و قد 
شاء الله ذلكك فلزمتها فلا محل لتقديرهإن شئت»خلافا لظاهر كلام جمع من المفسرين. 


2 3 أي 2 لاك 2 7 .د لا : َلك 
قوله تغالى: كسا ككه] للذيقٌ يمو وَيَوْتوتَ الرّ كاه و الذين هد بالباند] يَؤبُونَ تفريم على قوله: اع ذابى أصديت يدقن أشاء و 


رَحْمَتَى) الآيه؛أى لازم وجوب إصابه العذاب بعض الناس وسعه الرحمه لكل شىء أن أوجب الرحمه على البعض الباقى»و هم 
الذين يتقون و يؤتون الزكاه الآيه. 


وقد ذكر سبحانه الذين تنالهم الرحمه بأوصاف عامه و هى التقوى و إيتاء الزكاه و الإيمان بآيات اللّه من غير أن يقدّدهم بما 

: ناه م 5 
يخص قومه كقولنا:للذين يتقون منكم و نحو ذلكك لأن ذلك مقتضى عموم البيان فى قوله: اعَذَابى أصدَيبٌ به مَنْ أشاءً) الآيه و 
البيان العام ينتج نتيجه عامه. 


0 
واذا قوبلت مسأله موسى بالآيه كانت الآيه بمنزله المقيده لها فإنه عليه السّ.لام سأل الحسنه و الرحمه لقومه ثم عللها بقوله: (إنَا 


و لا ا 3 ءِ 03 3 
هّدّنا إلإيك» فكان معنى ذلك مسأله الرحمه لكل من هاد و رجع منهم بأن يكتب الله حسنه الدنيا و الآخره لمجرد هودهم و 
عودهم إليه فكان فيما أجابه 


6/٠١: ص‎ 


اللدية أثة كش حكن لان متو ئو "انقو مكانه'قال :اكت وسيتكف مهاد الك من فأحايه الله أ ساس دض لد 
هاد واتقى و آمن بآياتى فكان فى ذلكك تقييد لمسألته. 


ولا ضير فى ذلكك فإنه سبحانه هو الهادى لأنبيائه و رسله المعلم لهم يعلّم كليمه أن يقد مسألته بالتقوى و هو الورع عن محارمه 
حار و سل وار ل اراد زا واو ل 02 0 
حرا تيا ال ارم إبراهيم بالتقييد فى قوله قال إن جاعلك للناسٍ إتاما قال و من ذَرَيتى قال لا 
0 عَهْدِى الظَالِمِينَ (البقره*١١/)»و‏ باالعي و الى ل يحكى ىِ دعائه لأهل مكةة و اررق َمل مِنَ القَمَلاتِ 02 
1 
آمَنَ مِنّْهُمْ بالله وَ اليم الْآخر قال وَ من كفَر كام مع ليلا ثم أَضْطوهُ إلا عذاب التَارِوَ مس الْمَصيرْ (البقره2؟01):فقد تين أولا أن 
الآبه تتضمن استجابته تعالى لدعاء موسى: ارون لون لا ضيه رق لعي سكو لاقيو لس د 
بعضهم :أن الآيه بسياقها تدل على أن الله سبحانه رد دعوه موسى و لم يستجبهاءو كذا قول بعضهم:إن موسى عليه السَّلامِ دعا 
لقومه فاستجابه الله فى حق أمه محمد صلَى الله عليه و آله و سلم بناء على بيائِه قوله: «الَذِينَ يَتبعُونَ الرَسُولَ) الآبه؛لقوله: «للِذِينَ 


يَتّقَونَ) الآبه و سيجىء. 


و ثانيا:أنه تعالى لاس الأول من دعائه فإنه تعالى لم يردهء و حاشا أن يحكى الله فى كلامه دعاء لاغيا 
عئاب اولي رو قل اورف اواك سيك اف نا 1 عليه الّ.لام من الحسنه المستمره الباقيه فى الدنيا و الآخره 
لقومهءو أما طلب المغفره لذنب دفعى صدر عنهم بقولهم: «أَرِنا اللَّهَ جَهْرَهٌ فلا يحاذيه قوله: دسفي الآيه؛بوجه.فسكوته تعالى 
عن رد دعوته دليل إجابتها كما فى سائر الموارد التى تشابهه فى القرآن. 


و يلوح الى استجابه دعوته لهم بالمغفره قوله فى القصه فى موضع آخر: ثم بَعَتْناكم مِنْ 


6/١١ ص‎ 


ل موتك لَعَلكم تَشْكرُونَ (البقره82))فمن البعيد المستبعد أن يحييهم الله بعد إهلاكهم و لم يغفر لهم ذنبهم الذى أهلكوا به. 
وعلى أى حال معنى الآ-يه 50 أى شاكتت وحدى و اقضنيها و أوجبها استعيرت الكتابه للايجاب لأن الكتابه أثبت و 
أحكم اللَذِينَ يَتَقَونَ» و يجتنبون المعاصى و تركك الواجبات «وَ يُؤْنُونَ ال 15ة) و هى الحق المالى أو مطلق الإنفاق فى سبيل الله 
الذى ينمو به المالءو يصلح به مفاسد الاجتماع»ءو يتم به نواقصهءو ريما قيل:إن المراد بها زكاه النفس و طهارتهاءو إيتاء الزكاه 
إصلاح أخلاق النفس.و ليس بشىء. 


5 ب “د 5 قاد قي عند .+ 7 - 2 
او الذي هم 2ن يوؤْمِتُو أى يسلموة لما جاءتهم من عند الله من الآنات و العلامات سواء كان آبات معجره كمعجزات 
موسى و عيسى و محمد عليه السّ.لام و عليهمءأو أحكاما سماويه كشرائع موسى و أوامره و شرائع غيره من الأنبياء»أو الأنبياء 
أنفسهم أو علامات صدق الأنبياء كعلائم محمد صَلَى الله عليه و آله و سلم التى ذكرها الله تعالى لهم فى كتاب موسى و عيسى 
عليهما السّلام فكل ذلكك آيات له تعالى يجب عليهم و على غيرهم أن يؤمنوا بها و يسلموا لهاءو لا يكذبوا بها. 

: . 5 - . 1 قزنااتم انل لاس ل][ عم ع 000 لال . ى, لا 
وثى الا-يه التفات من سياق التكلم مع الغير الى الغيبه فإنه قال أولا: «وَ اختارٌ مُوسل قوْمَّه سَ بِعِينَ رجلا لميقاننا» .ثم قال: «قال 
عَذَابى أَصِدَيبٌ بها الآيه و كأن النكته فيه إظهار ماله سبحانه من العنايه الخاصه باستجابه دعاء الداعين من عباده فيقبل عليهم هو 
تعالى من غير أن يشاركه فيه غيره و لو بالتوسط فإن التكلم بلفظ المتكلم مع الغير لإظهار العظمه لمكان أن العظماء يتكلمون 
عنهم و عن أتباعهم فإذا أريد إظهار عنايه خاصه بالمخاطب أو بالخطاب تكلم بلفظ المتكلم وحده. 
وعلى هذا جرى كلا-مه تعالى فاختار سياق المتكلم وحده المناسب المناجاه و المسارّه فيما حكى من أدعيه أنبيائه و أوليائه و 
استجابته لهم فى كلامه كأدعيه نوح و إبراهيم و دعاء موسى ليله الطورءو أدعيه سائر الصالحين و استجابته لهمءو لم يعدل عن 


سياق المتكلم وحده إلا 


ص شحنه 


لنكته زائده. 


و أما قوله: ١وَالَّذِينَ‏ هُمٍ ل يُؤْنُونَ» وما فيه من العدول من التكلم وحده-السياق السابق-الى التكلم مع الغير فالظاهر أن 
النكته فيه إيجاد الاتصال بين هذه الآيه و الآيه التاليه التى هى نوع من البيان لهذه الجمله أعنى قوله: «وَ الّذِينَ هُمٍ 0 ُوْمِنُونَ) 
فإن الآيه التاليه -كما سيجىء-بمنزله المعترضه من النتيجه المأخوذه فى ضمن الكلام الجارىءو سياقها سياق خارج عن سياق 
هذه القطعه المتعرضه للمشافهه و المناجاه بين موسى و بينه تعالى راجع الى السياق الأصلى السابق الذى هو سياق المتكلم مع 
الغير. 


5 ب 57 و 5 ل 02 6 
فبتبديلهو الذين هم بآياتى يؤمنون؛الى قوله: «وَ الَّذِينَ هُعْ بالبا) يُؤْمنُونَه يتصل الآنيه التاليه بسابقتها فى السياق بنحو لطيف 


فافهم ذلكك و تدبر فيه فإنه من عجب السياقات القر آنيه. 


2 3 8 2 2 2 عي عم و * د عم 2 5-5 لا سض 
قوله تعالى: ألِّينَ يعون الوسُولَ ال المي الى بح دُوئَه مَكتُوباً ِنْدَهُمْ فى الله وَ الإُجيل الى قوله- كانت عَلِهمْ قال 
الراضيح فى المقردات: 


الإصر عقد الشىء و حبسه بقهره يقال:أصرته فهو مأصورءو المأصر و المأصر-بفتح الصاد و كسرها-محبس السفينهءقال تعالى:و 
يضع عنهم إصرهم أى الأنمور التى تثبطهم و تقيدهم عن الخيرات؛و عن الوصول الى الثوابات:و على ذلكك:و لا تحمل علينا 
إصراءو قيل ثقلا و تحقيقه ما ذكرت.«انتهى)و الأغلال جمع غل و هو ما يقد به. 


3 


وقولةة والدوى كفوة رفون الى الأتى» ااانه قستب ظاعز الاق وتان لقوله زو الذي افع بالا نا زمرت ويل ننه ماعو ظاهر 
الآيه أن كونه صِلى اللّه عليه و آله و سلم رسولا نبا أميا و يأمر بالمعروف و ينهى عن المنكرءو يحل لهم الطئبات و يحرّم عليهم 
الخبائث.و يضع عنهم إصرهم و الأغلالى التى كانت عليهم كل ذلكك من أمارات النبوّه الخاتميه و آياتها المذكوره لهم فى 
التوراه و الإنجيل فمن الإيمان بآيات الله الذى شرطه الله تعالى لهم فى كلامه:أن يؤمنوا بالآيات المذكوره لهم أمارات لنبوه 
محمد صَلَّى الله عليه و آله و سلم. 


ص وله 


غير أن من المسلّم الذى لا مريه فيه أن الرحمه التى وعد الله كتابته لليهود بشرط التقوى و الإيمان بآيات الله ليست بحيث 
تختص بالذين آمنوا منهم بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلمءو يحرم عنها صالحو بنى إسرائيل من لدن أجاب الله دعوه موسى 
عليه السّدّلام الى أن بعث الله محمدا صِلَى الله عليه و آله و سلم فآمن به شرذمه قليله من اليهود.فإن ذلك مما لا ينبغى توهمه 
أصلا.فبين موسى و عيسى عليهما الّ.لام؛و كذا بعد عيسى عليه السّ.لام ممن آمن به من بنى إسرائيل جمٌ غفير من المؤمنين 
الذين آمنوا بالدعوه الإلهيه فقبل اللّه منهم إيمانهم و وعدهم بالخيرءو الكلام الإلهى بذلك ناطق فكيف يمكن أن تقصر الرحمه 
الإلهيه المبسوطه على بنى إسرائيل فى جماعه قليله منهم آمنوا بالنبى صَلَى الله عليه و آله و سلم. 


2 


فقوله: مالَذِينٌ 35 تبعُونَ الوَسُولَ الى اله مّىَ) الآ-يه؛و إن كان بيانا لقوله: و الَذِينَ ع بالألن) يُؤئُودٌه إلا أنه ليس بيانا مساويا فى 
المع والقن لتعر بسا م جمد عدن عن قرع كار قر لان را لض د ند نك كرا كرض تورنس ل الك رك 3 
حقيقه الدعوه المحمديه.»و لزوم إجابتهم لها و تلبيتهم لداعيها. 


و لذلكك فى القرآن الكريم نظائر من حيث التضبيق و التوسعه فى البييان كما قال تعالى حاكيا عن إبليس: فيورك أغْوِيتّهُ 
أي الآيداثم قال فى موضع آخج حاكيا عنه أن من مِنْ طلارك تصديباً عفرو ضاً وَ أَمِدكهُم وَ ميته و آمرنَّهع تكن 
5 

آذانَ الام وَ لَمُرنَهُ لبعد نَّ حَلْقَ الله (النساء9١١))فإن‏ القول الثانى المحكى عن إبليس مستخرج من عموم قوله المحكى أولا: 


أعْوِينهُمْ أَجْمَعِينَ . 

5 2 : نربو- عامطانتة .4 لاه ءِ 
زقاو عانق رهط التووة اند ملداك مو ات -الى 5 آدَمَ ! 8 ينك رُسْلٌ مِنْكمْ الآيه؛و قد تقدم 
أن ذلكك من قبيل استخراج الخطاب من الخطاب لغرض التعميم الى غير ذلكك من النظائر. 


و 


وول شن انه قله لقي 35 تبعُونَ الرّسُولَ) الى استخراج بيان من بيان للتطبيق على مورد الحاجه كأنه قيل:فإذا كان المكتوب 
دخ لسو اندلق قير ار لل كف لاد 


ص فرله 


يتقون و يؤتون الزكاه و الذين هم بآياتنا يؤمنون فمصداقه اليوم-يوم بعث محمد صلَى الله عليه و آله و سلم-هم الذين يتبعونه 
من بنى إسرائيل لأنهم الذين اتقوا و آتوا الزكاه و هم الذين آمنوا بآياتنا فإنهم آمنوا بموسى و عيسى و محمد صلَى الله عليه و 
آله و سلم وهم آياتناءو آمنوا بمعجزات هؤلاء الرسل و ما نزّل عليهم من الشرائع و الأحكام و هى آياتناءو آمنوا بما ذكرنا لهم 
فى التوراه و الإنجيل من أمارات نبوه محمد صَلَى اللّه عليه و آله و سلم و علامات ظهوره و دعوتهءو هى آياتنا. 


27 


ثم قوله: «الّذِيتَ ب تبعُونَ الوَسُولَ ال ال ميا الآآيه أخذ فيه ١يَتّعُونَ‏ موضع يؤمنون. و هو من أحسن التعبير لأن الإيمان يآيات الله 
حكائه 5200 إنما هو بالتسليم و الطاعه فاختير لفظ الاتباع للدلاله على أن الإيمان بمعنى الاعتقاد المجرد لا يغنى 
شيئا فإن تركك التسليم و الطاعه عملا تكذيب بآيات الله و إن كان هناكك اعتقاد بأنه حق. 


وذكره ا يجتمع له فى موضع من كلامه تعالى إلا فى 
هذه الآبه و الآبه التاليه»مع قوله تعالى ةلي دونه 4 كوبا عِنْدَهُمْ فى التَولاء وَ الْإنُجيل» تدل على أنه صلى الله عليه و 
آله و سلم كان مذكورا فيهما معرّفا بهذه الأوصاف الثلاث. 


ولولا أن الغرض من توصيفه بهذه الثلاث هو تعريفه بما كانوا يعرفونه به من النعوت المذكوره له فى كتابيهم لما كانت لذكر 
الثلاث «الرَسُولَ النَبِىَ الْأمّىَ و خاصه الصفه الثالثه نكته ظاهره. 


و كذلكك ظاهر الآيه يدل أو يشعر بأن قوله:يأمرهم بالمعروف و ينهاهم عن المنكر الى آخر الامور الخمسه التى وصفه صلَى الله 
عليه و آله و سلم بها فى الآيه من علائمه المذكوره فى الكتابين»و هى مع ذلكك من مختصات النبى صلَى اللّهِ عليه و آله و سلم 
بها فى الآبه من علائمه المذكوره فى الكتابين»و هى مع ذلكك من مختصات النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و ملته البيضاء فإن 
ا ل ل ه تعالى من أهل الكتاب فى قوله: لَيِسُوا 
اه أَهْلٍ 


ص :06 


5 عرى لات راي 3 3 - إن 2 
لتاب أَمََهَ قائمّه -الى أن قال- و يَأَمُوُونَ ِالْمعْرُوفٍ وَ بنْهَوْنَ تحن الْمُنْكر وَ يُللَارِعُونَ فى الات وَ أولئيك العالفية آل 


و كذلك تحليل الطيبات و تحريم الخبائث فى الجمله من جمله الفطريات التى أجمع عليها الأديان الإلهيه.و قد قال تعالى: قل 
مَنْ حرم زِبئة الل الى أخْرَجٍ لِلبادِه وَ الطلاتٍ مِنّ الرّْقٍ (الأعراف 01). 


و كذلكك وضع الإصر و الأغلال و إن كان ترا الا اياك افد كر وا راي بج ل 
عنه فى القرآن الكريم: و مص دَق ا بن َدَىٌ ب الور و ِأحلَ لَكمْ بَغض الَّذِى حرم عَليكُْ (آل عمران ١ه‏ يشعر به قوله 
خطابا لبنى إسرائيل :كد جشكم بِالْحكمَه و وَلأَيَِ يِنَ لَكمْ بَعْض الّذِى تَحْتَلِفُونَ فيه (الزخرف 228#). 


إلا أنه لا يرتاب ذو ريب فى أن الدين الذى جاء به محمد صلَى الله عليه و آله و سلم بكتاب من عند الله مصدّق لما بين يديه 
من الكتب السماويه-و هو دين الإسلام-هو الدين الوحيد الذى نفخ فى جثمان الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر كل ما يسعه 
من روح الحياهءو بلغ به من حد الدعوه الخاليه الى درجه الجهاد فى سبيل الله بالأموال و النفوسءو هو الدين الوحيد الذى 
أحصى جميع ما يتعلق به حياه الإنسان من الشئون و الأعمال ثم قسمها الى طيبات فأحلهاءو الى خبائث فحرمهاءو لا يعادله فى 
تفصيل القوانين ن المشرعه أى شريعه دينيه و قانون اجتماعىءو هو الدين الذى نسخ جميع الأحكام الشاقه الموضوعه على أهل 
الكتاب و اليهود خاصهو ما تكلفها علماؤهمءو ابتدعها أحبارهم و رهبانهم من الأحكام المبتدعه. 


فقد اختص الإسلام بكمال هذه الامور الخمسه و إن كانت توجد فى غير نماذج من ذلكك. 


غلن أذ كيال هده الأشزز الخسبداقن قتدة ليله البفناء أصدق شاهن و انين كته عل عاق التاهض رعو نها: صل الله عليةق 
آله و سلمءو لو لم تكن تذكر أمارات له فى الكتابين فإن شريعته كمال شريعه الكليم و المسيح عليه السّ.لام وهل يطلب من 
شريعه حمّه إلا عرفانها المعروف و إنكارها المنكر, 


ص 0/1 


و تحليلها الطيبات»و تحريمها ا إصر و غل؟و هى تفاصيل الحق الذى يدعو إليه الشرائع الإلهيه فليعتردف 
أهل التوراه و الإنجيل أن الشريعه التى :ذ تتضمن كمال هذه الأمور بتفاصيلها هى عين شريعتهم فى مرحله كامله. 


و بهذا البيان يظهر أن قوله تعالى: يأْمُرُْعْ بالْمَغْرُوفٍ وَ يَنْهَاهُمْ عَن ا مدمترس يت نه لما فى كابيهم 
ف لسار ور واد ل ار 0 مَعَهُْ بيذ 
رياس تررق اباو احا ل اللوولاء هررم »الهم اياك لقره 5007 ولا لءَمُمْ يتاب ِنْ عد الله 
مْصَ دَق لا مَعَوّح وَ كانُوا ون قل يه ل لب عد ل للدم ال ا ف ا رد 
ةا انه قي وز يل الد طن اورفك كال كاين ا 
لالم كرون كير مره إباة |باني اكوا صدكن بجيعانة عن للاجوع فى 01 يبى إسْلائيل إِنّى رَسُولُ الله إليك 


معدن لا يتف 5 الطاوو هرا وعرن ا كيس انمه أَحْمَدٌ (الصف28). 


و سنبحث عن بشاراته عليه السّلام الواقعه فى كتبهم المقدسه بما تيسر من البحث إن شاء الله العزيز. 


غير أنه تعالى لم يقل:مصدقا لما بين يديه بدل قوله: ١رَأمْوْهُمْ‏ بالْمَعْرُوفٍ» الآديه لأ.ن وجه الكلام الى جميع الناس دون أهل 
الكتاب خاصهءو لذا أمر نبيه صلّى الله عليه و آله و سلم فى الآيه التاليه بقوله: 


ل] ل يم 9 
اقللا أَيّهَا النَاسٌ إِنّى رَسُولُ الله إِلَيِكم جمِيعاً» و لم يقيد الكلام فى قوله: هَالَّدِينَ آمَنُوا به الخ؛بما يختص به بأهل الكتاب. 


قوله تعالى: قَالَذِينَ آمَنُوا به وَ عَزَّرُوهُ وََنَصَ رُوهُ وَ انّعُوا الور الى آخر الآ-يه؛التعزير النصره مع التعظيمءو المراد التوى الثازل عه 
القرآن الكريم ذكر بنعت النوريه ليدل به على أنه ينير طريق لا حياه؛و يضىء الصراط الذى يسلكه الإنسان الى موقف 


ص 6/1 


السعاده و الكمالءو الكلام فى هذا الشأن. 


و فى قوله: أَنِْلَ مَعَهٌ و لم يقل:أنزل عليه أو أنزل إليه و«مع»تدل على المصاحبه و المقارنه تلويح الى معنى الإماره و الشهاده التى 
دكرااها 6 اله وول :وااتع التووائدى الزل كله وهو يها يخرى علهسن كمال الشرائع الباق ويطيرء ه بالإضاءه شاهد على 
واوا ل ا معاي عل «أنْزل) .وقد وقع نظيره فى 
قوله تعالى: ف بت الله للِينَ مُِشْرِينَ و مُنَذِرِينَ وَ أَْرَلَ مَعَهُمْ | اكات بالْحنٌّ إيخكم بين الناس فِيما اخْتَلقُوا فيه (البقره0117). 


ره 


و قوله: «هَالَّذِينَ آمنُوا به وَ عَرَّرُوهٌ وَ نَصَِرُوهُ وَ انبعُوا الْلُورَ الآآيه؛بمنزله التفسير لقوله فى صدر الآبه «الّذِينَ يَتَبعُونَ الوَسُولَ) و أن 
المراد باتباعه حقيقه اتباع كتاب الله المشتمل على شرائعه»و أن الذى له عليه السشّلام ع قت الأ رلا وات 


من غير تكذيب به و احترامه بالتسليم له و نصرته فيما عزم عليه من سيرته. 


و الكلام أعنى قوله: كَالَدِينَ آمَنُوا بها الآبه نتيجه متفرعه على قوله فى صدر الآيه «الَِّينَ يتبِعُونَ الوَسُولَ» الآيه؛بناء على ما قدمناه 
من أنه بيان خاض مستخرج من قوله و الَذِينَ مع بال!] اُؤيتوة؛ الذى هو ين عتامو النعتى اذا كان اتباع الرسول بهنده 
الأوصاف و النعوت هو من الإيمان بآياتنا الذى شرطناه على بنى إسرائيل فى قبول دعوه موسى لهم ببسط الرحمه فى الدنيا و 
الآخره و فيه الفلاح بكتابه الحسنه فى الدنيا و الآخره فالذين آمنوا به-الى آخر ما شرط اللّه-أولئكك هم المفلحون. 
ا لا رء 
قوله تعالى: هَل با أبهَا النَاسٌ إِنّى رَسُولُ الله ليك جمِيعاً -إلى قوله- وَ يُمِيتٌ لما لاح من الأوصاف التى وصف بها نبيه صلى 
الله عليه و آله و سلم أن عنده كمال الدين الذى به حياه الناس الطيبه فى أى مكان فرضوا و فى أى زمان قدّر وجودهمءو لا 
حاجه للناس فى طيتب حياتهم الى أزيد من أن يؤمروا بالمعروفءو ينهوا عن المنكرءو تحلل لهم الطيباتءو تحرّم 


ص كه 


حي اح ري ع عرد ال لورطيو امتعا عر لقاو ارلا ابيا ول لين ديكا 
غير أن تختص بقوم دون قوم فقال: شن بها الام إنّى رَسُول الله يكم بيع . 

ا ل ف الأ : 

و قوله: اذى له ماك السَّمَاوَاتٍ وَ الأرْض لا إله إلا هْوَ بُحيى وَ يمِيتَ صفات وصف الله بهاءو هى بمجموعها بمنزله تعليل يبين 
بها إمكان الرساله من الله فى نفسها أولا و إمكان عمومها لجميع الناس ثانيا فيرتفع به استيحاش , بنى إسرائيل أن يرسل إليهم من 

غير شعبهم و خاصه من الاميين و هم شعب الله و من مزاعمهم أنه ليس عليهم فى الا-ميين سبيلءو هم خاصه اللّه و أبناؤه و 
أحباؤه»و به يزول استبعاد غير العرب من جهه العصبيه القوميه أن يرسل إليهم رسول عربى. 


وذلكك أن الله اذى اكحده وس لاه الذى له ملكك: الستاؤات :و الأرضى و اليتلظه الحانة علنينانو للا الغرة حكن لكف اتنينا 
منها فله أن يحكم بما يشاء من غير أن يمنع عن حكمه مانع يزاحمه أو تعوق إرادته إراده غيره فله أن يتخذ رسولا الى عباده و 
أن يرسل رسوله الى بعض عباده أو الى جميعهم كيف شاء. 


وهو الذى له الإحياء و الإماته فله أن يحيى قوما د كحور ‏ التاه سدع و 
افق ةل كال على :ل أيه لذِينَ يي وشو إذا ذا اك | لايس (الأنفال؟1/)مو قال أ وَ مَنْ كان ميا 
تأخيلاة و علا لهُنُوراً يمْشِى بهِ فى اناس (الأنعام 177/)»و قال: إنطَا يَستَجِيبٌ الّذِينَ يَسْمَعُونَوَ الْمَوْتلِ يتمهم الله (الأنعام 8"2). 


1 
قوله تعالى: فَآمِنُوا الله ووشولو ليق الام ىّ الى آخر الآبه تفريع على ما تقدم أى اذا كان الحال هذا الحال فآمنوا بى فإنى ذاكك 


الرسول النبى الامى الذى بشر به فى التوراه و الإنجيلءو أنا أومن بالله و لا أكفر به و أومن بكلماته و هى ما قضى به من الشرائع 


ص :0/4 


النازله على و على الأنبياء السالفينءو اتبعونى لعلكم تفلحون. 


و 
ع 


هذا ما يقتضيه السياقءو منه يعلم وجه الالتفات من التكلم الى الغيبه فى قوله «وَ رَسُولِهِ النّبيَ الْأميَ الى الآيه فإن الظاهر من 
السياق أن هذه الآيه ذيل الآيه السابقه»و هما جميعا من كلام النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم. 


و وجه الالتفات-كما ظهر مما تقدم-أن يدل بالأوصاف الموضوعه مكان ضمير المتكلم على تعليل الأمر فى قوله: «قَآ مِنُواا و 
قوله: «وَ انّبِعُوهُ لَعَلَكم تَهْتَدُونَا . 


و المراد بالاهتداء الاهتداء الى السعاده الآخره التى هى رضوان الله و الجنه لا الاهتداء الى سبيل الحق فإن الإيمان باللّه و رسوله 

ري ل 1 ناث 5 > لارء 
و اتباع رسوله بنفسه اهتداءءفيرجع معنى قوله «لعَلكُمْ تَهْتَدُونَ) الى معنى قوله فى الآيه السابقه فى نتيجه الإيمان و الاتباع «أولئك 
هُمْ الْمُفِْحَونَا . 


قوله تعالى: وَ مِنْ قَوْم موسلا أَمَه يَوْدُونَ بِالْحَقّ وَبِهِ يَعْدِلُونَ وهذا من نصفه القرآن مدح من يستحق المدح؛و حمد صالح 
أعمالهم بعد ما قرّعهم بما صدر عنهم من السيّئات فالمراد أنهم ليسوا جميعا على ما وصفنا من مخالفه الله و رسولهءو التزام 
الضلال و الظلم بل منهم أمه يهدون الناس بالحق و بالحق يعدلون فيما بينهم فالباء فى قوله: بالق للآله و تحتمل الملابسه. 


وعلى هذا فالآلنيه من الموارد التى نسبت الهدايه فيها الى غيره تعالى .و غير الأثبياء و الأثمه كما فى قوله حكاية غن مؤمن آل 
لاء 53 5 5 2 7 2 - لا 
فرعون و لم يكن بنبى ظاهرا: وَ قال الى آمنَ ل قوم انبعُونِ أَهْدِكمْ سَبِيل الرَّسادٍ (المؤمن 778). 


ع« 


والاأبقه انر يكرة العراد هذه لامعا ترم موراتى عليه لتاقم انرو انمه اللاو قير قنهم واد كرتي وقد وصتويع الله 

ف ع ع عه رك[ علا 7 0000 
فى اكيم الندافه كقريه كال عن متهم أضة يوذو ام ماطيروا و كان :11 نا يوقوه ( لبر المسيعده الاو بره تن 
الآيات و ذلكك أن الآيه أعنى 


091١0: ص‎ 


قوله: «أمَهُ يَوْدُونَ بالْحَقٌّ وَ به َعْدِلُونَ؛ لو حملت على حقيقه معناها من الهدايه بالحق و العدل بالحق لم يتيسر لغير النبى و الإمام 
أن يتلبس بذلك و قد تقدم كلام فى الهدايه فى تفسير قوله: 
لاء 2 لا ل لا لا 3 م واه 3 4 م 
قال إنى جاعلكك للنّاس إماما (البقره*١١/)و‏ قوله: فمَنْ يرد الله أنْ يَهْدِيَهُ يَسْرَخح صَدُرَةُ (الأنعام710١/).و‏ غيرهما من الآيات. 

َه 5 مر 0 ََ غ2 2 - - 1 1 
قوله تعالى: وَ قَطَعْناهُمٌ اتَتّ عَشْرَهَ أشلاطاً أمَما الى آخر الآيه؛السبط بحسب اللغه ولد الولد أو ولد البنت.و الجمع أسباطءو هو 
فى بنى إسرائيل بمعنى قوم خاصء فالسبط عندهم بالمنزله القبيله عند العرب.و قد نقل عن ابن الحاجب أن أسباطا فى الآيه بدل 
من العدد لا تمييز و إلا لكانوا سته و ثلاثين سبطا على إراده أقل الجمع من «أشلياطاً» و تمييز العدد محذوف للدلاله عليه بقوله: 
«أشلياطا» و التقدير و قطعناهم ال عقده قزق أشاط اه اوها ف ]تبي لكرته بعتن المفررة و المعق ادن عدر ةمسا 
مثلا. 


لا 50 
قو لد و وعدا إل مُوسلِا إذ اسْتَشِ اه قَوْمُهُ الآريه؛الانبجاس هو الانفجار و قيل الانبجاس خروج الماء بقلهءو الانفجار خروجه 


اختصوا بعين من العيونءو أن ذلكك كانت عن مشاجره بينهم و منافسهءو هو يؤيد ما فى الروايات من قصتها.و باقى الآيه ظاهر. 


و قد عد الله سبحانه فى هذه الآبات من معجزات موسى عليه الّ.لام و آياته:الثعبان و اليد البيضاء»و سنى آل فرعون و نقص 
ثمراتهمءو الطوفانءو الجرادءو القملءو الضفادعءو الدم؛ و فلق البحرءو إهلاكك السبعينءو إحياءهمءو انبجاس العيون من الحجر 
بضرب العصاء و التظليل بالغمام»و إنزال المنّ و السلوىءو نتق الجبل فوقهم كأنه ظله.و يمكنكك أن تضيف إليها التكليم و نزول 
التوراه.و مسخ بعضهم قرده خاسئين.و سيجىء تفصيل البحث فى قصته عليه الششلام 


ص :041 


فى تقر سووهم هود إن شام الله 1خ 
[سوره الأعراف (7): الآيات 12١‏ الى ]١7/١‏ 


اشاره 


وا مه 


وَإِذْ قيلَ لَهُمْ أشكتُوا ذه الْقريَة وَ كلُوا مها > 3 حَيِتٌ شِدمْ و قُولُوا بحطهٌ و أَدْخُلُوا لات سْجٌداً تفز لَكمْ لجرك هرية المعيية 
1" 
لذن وبع ول الى هيل قمع مأ عم رجرً. من الشلداء با كاثوا يظْلِمُونَ (121) و مركأ م عَن 


7 لاه 5 5 
الي ال الك يَعدُونَ فِى أَلسَبتٍ إذ تبه جب انه يوم تديتهم شَرٌ ا ونع ليرد لالأييع 6ك 
م لا ولاء لا ءلاء 1 

مركا لما كاثوا يَفشَقُو اا واطلاكك الور تر 5 الا وجوه ار وما ورا ا 
لا 5 3 - لا لا اه ادن 
2 مم يَتَقُونَ (19 كلما نشوا كا ذكرُوا به أَنْجِنا أل بق كنيز قاعم السو أَح ذا اَن موا عاب بئيس لكا انوا ف قود 


ع 0 
(120) فلم | عَتَوْا عَنْ ثرا عله هن هع حوثوا كة يني (158) و إِذ َأ يك ليت عَلَبِهم إللل يَوْم الفا تمي كوكم 


52 
7 
2 


لا ون .2 لام 
ب عا لتتوتدرة 1 : قاب وَ نه لَقُورَ رَحِِمْ 091 و شام فى الأْض أمماً ينهم الالو وَمِنْهُمْ دُونَ ذلك وَ 


عير 


3 3 


م باْحسلات و التيياتٍ عله يَْجِعُونَ (080 فَكَلَتَ من تدج حَلتٌ وروا قاب خدؤة رض هذا الاذنظ وبنرلوة 
ميفقر ألا و إن بأتهع عرض ثة يدوه أل يذخ ذ علهع اق الاب أذ لأ يوئر ع إلا لحي وَدَرَسُوا 6ف الذاة 
الع يد لين يون أَ َلاَقَو (14) و ألّذِينَ بُمسَكُونَ بالكناب و أكاموا آلصَلاء إِنَا لض . ع أخِر الْمَصْلِحِينَ )017١(‏ و إِذْ 
ذا جيل فزتؤع 116 مل ولو له ع بيع حدر اتلاخع بقوو و اخرو © فد تتفم تون 10م 


اث 


- 


سق 


)ا 
7 


ص :007 


)١ -١‏ .الاعراف 88١-12:0:بحث‏ روائى فى:العله التى تمنع القوم من اختيار امام لانفسهم؛ميقات موسى عليه الشلام اوضاع بنى 


بيان: 


قوله تعالى: و إِذْ قِبلَ لَه اش كوا نه الْقَريهَ الى آخر الآبتين؛القريه هى التى كانت فى الأرض المقدسه أمروا بدخولها و قتال 

أهلها من العمالقه و إخراجهم منها فتمرّدوا عن الأنمرءو ردّوا على موسى عليه الس .لام فابتلوا بالتيه.و القصه مذكوره فى سوره 

المائده ابه 00 

و قوله: وَ قُولُوا جطةٌ وَ ادْحَلُوا الاب سُجَداً الآيه تقدم الكلام فى نظيره من سوره البقره آيه:4-28ههو قوله: «سَتَرِيدُ الْمُحْسِنِينَ) فى 
5 ع مه و - لا 9 85 ع © 1 

موضع الجواب عن سؤال مقدّر كأنه لما قال: اتَعَْفْوْ لكمْ خطيئاتكم) قيل:ثم ما ذا فقال: «سَتَِيدٌ الْمُحْسِنِينَ) . 


ص 00 


قوله تعالى: وَ سَلهُمْ عَن الْمَرئهِ الى كانت لَطَاضِرَة البخر ِذْ يَْدُونَ فى السّبْتِ الى آخر الآيه؛أى اسأل بنى إسرائيل عن حال أهل 
القريه: ‏ ل ل ل ل ١د‏ يَْْدُونَ و يتجاوزون 
حادود ما أمر الله به فى أمر الَتِ؛ و تعظيمه و ترك الصيد فيه إذْ هم جتَئهُ؛ و السمكك الادى فى ناحيتهم ١ايَوْمَ‏ سَ ئِتِهُم 
شُرّعا جمع شا مارو هر لكاهر اتن ررق لاق كوا 1 تدوع :الى إن مجاوز عم عن بحدوة ما أذ برلل اند عابت العا 
تأتيهم شرّعا يوم منعوا من الصيد و أمروا بالسبتءو أمّا اذا مضى اليوم و أبيح لهم الصيد و ذلكك غير يوم السبت فكان لا تأتيهم 
الحيتان و كان ذلكك من بلاء الله و أبيح لهم الصيد و ذلكك غير يوم السبت فكان لا تأتيهم الحيتان و كان ذلكك من بلاء الله و 
الا حك ل الس لح الحم علي جعلاما علو بالف الى اشيج حولم يخي توي من 
التعدى» و لذلك قال: «كذلك تَتلوهّة) أى نمتحنهم «بطا كابُوا يَفْسْقُونَ . 


قوله تعالى: و إذ الث أَمه متخ لم تَِطُوتَ كوم الله مهم الى آخر الآبهكإنما قلت هذه الامه ما قالتءلامه أخرى منهم كانت 
تعظهم و تنهاهم عن مخالفه أمر الله فى السبت. 

لسارو اذ قالت أمه منهم لامه أخرى كانت تعظهم» حذف للإيجاز و ظاهر كلامهم «لِمَ تَعَظونَ قَؤْما اللهُ مُهْلِكهُمْ أو مُعَدْبْهُمْ 
عَِدَاباً شَّدِيداً أنهم كانوا أهل تقوى يجتنبون مخالفه الأسمر إلا أنهم تركوا نهيهم عن المنكر فخالطوهم و عاشروهم و لو كان 
هؤلاء اللا.ثمون من المتعدين الفاسقين لوعظهم أولئكك الملومونءو لم يجيبوهم بمثل قولهم:معذره الى ربكمءالخ؛ و أن 
المتعدين طغوا فى تعديهم و تجاهروا فى فسقهم فلم يكونوا لينتهوا بنهى ظاهرا غير أن الامه التى كانت تعظهم لم يبأسوا من تأثير 
العظه فيهم»و كانوا يرجون منهم الانتهاء لو استمروا فى عظتهمءو لا أقل من انتهاء بعضهم و لو بعض الانتهاءءو ليكون ذلكك 
مره متهم 


ص :00 


الى الله سبحانه بإظهار أنهم غير موافقين لهم فى فسقهم منزجرون عن طغيانهم بالتمرد. 


و لذلكك أجابوا عن قولهم: «لِم نَعِظَونَ» الخ؛بقولهم «مَعْدِرَةٌ إلا رك وَ لَعَلّهُْ يتَقُونَ أى إنما نعظهم ليكون ذلك عذرا الى 
ربكمءو لأنَا نرجو منهم أن يتّقوا هذا العمل. 


و فى قولهم: إللِإ رَبَكُمْ حيث أضافوا الرب الى اللا-ئمين و لم يقولوا:الى ربنا إشاره الى أن التكليف بالعظه ليس مختصا بنا بل 
أتتم أيضا مثلنا يجب عليكم أن تعظوهم لأن ربكم لمكان ربوبيته يجب أن يعتذر إليهءو يبذل الجهد فى فراغ الذمه من تكاليفه و 
الوظائف التى أحالها الى عبادهءو أنتم مربوبون له كما نحن مربوبون فعليكم من التكاليف ما هو علينا. 


لكر 2 2 0 ِ 5 
قوله تعالى: فَلم] نَسُوا ما ذكرُوا بهِ أَنْجينَا الّذِينَ يَنْهَوْنَ عَن السّوءِ المراد بنسيانهم ما ذكروا انقطاع تأثير الذكر فى نفوسهم و إن 
كانوا ذاكرين لنفس التذكر حقيقه فإِنّما الأخذ الإلهى مسبب عن الاستهانه بأمره و الإعراض عن ذكرهءبل حقيقه النسيان بحسب 
الطبع مانع عن فعليه التكليف و حلول العقوبه. 


فالإنسان يطوف عليه طائف من توفيق الله يذكره بتكاليف هامه إلهيه ثم إن استقام و ثبتء و إن تركك الاستقامه و لم يزجره 
زاجر باطنى ولا ردعه رادع نفسانى عدا حدود الله بالمعصيه غير أنه فى بادئ أمره يتألم تألما باطنيا و يتحرج تحرجا قلبيا من 
ذلكك ثم اذا عاد إليها ثانيا من غير توبه زادت صوره المعصيه فى نفسه تمكناءو ضعف أثر التذكير و هان أمرهءو كلما عاد إليها و 
تكررت منه المخالفه زادت تلكك قوه و هذه ضعفا حتى يزول أثر التذكير من أصلهءساوى وجوده عدمه فلحق بالنسيان فى عدم 


5 علا ء و2 ع ع 3 
التأقوكو اه الراك يقولة هلها تق اذ كوو اقل الوه #السامس وال الغ عن النسيين. 


و فى الآيه دلاله على أن الناجين كانوا هم الناهين عن السوء فقطءو قد أخذ الله الباقين» و هم الذين يعدون فى السبت و الذين 
قالوا: «لِمَ تَعِظُونَ» الخ. 


و فيه دلاله على أن اللائمين كانوا مشاركين للعادين فى ظلمهم و فسقهم حيث تركوا عظتهم 


ص :0040 


و لم يهجروهم. 


و فى الآ-يه دلا-له على سنّه إلهيه عامهءو هى أن عدم ردع الظالمين عن ظلمهم بمنعءو عظه إن لم يمكن المنع أو هجره إن لم 
تمكن العظه أو بطل تأثيرهاءمشاركه معهم فى ظلمهمءو أن الأخذ الإلهى الشديد كما يرصد الظالمين كذلكك يرصد مشاركيهم 
فى ظلمهم. 

وخر لقي ع الى لبر 107 لي عرق ورك لكر و2 لطر ندا لاق اميه اه عد القووا هو الا 
المعروف.و الخاسئ الطريد البعيد من خسأ الكلب اذا بعد. 


لا 8 عدو عر 2 
واقولف كلها عنقا 12 لا تووادعنة) أن عم ترك ما رقووااعته قاذ التو انبا ذكوق عن كر كك المديات لاعن بهاو الباق ظاهر. 


قوله تعالى: وَ إِذْ تَأَذَنَ ربك لَيَِعدَنّ عَلَيِهمْ إللِ] رَوْم الْظِْامَهِ الى آخر الآديه؛ تأذّن و أذن بمعنى أعلمءو اللاام فى قوله: لَيَتِعيَن 
للقسمءو المعنى:و اذكر اذ أعلم ربكك أنه قد أقسم ليبعثن على هؤلاءء الظالمين بعثا يدون عليهم ما دامت الدنيا من يذيقهم و 


يان ' ا اا 

و قوله: إِنَّ رَبَكك لسري الْعقاب معناه أن من عقابه ما يسرع الى الناس كعقاب الطاغى لطغيانه.قال تعالى: أَلْذِينَ طََوْا فى البلادٍ - 
اق أن قال إن ركه لبالمو قاذ (الفجر١/)و‏ الدليل على ما فسرنا به قوله بعده: «وَ إِنَّهُ َكُورٌ رَحِيم فإن الظاهر أنه لم يؤت به 
إلا للدلاله على أنه تعالى ليس بسريع العقاب دائما و إلا فمضمون الآيه ليس مما يناسب التذليل باسمى الغفور و الرحيم لتمحضه 


هو 2 4 


2 ا -ه هلا ع 
فى معنى المؤاخذه و الانتقام فمعنى قوله: إن رَبك لسري العقاب و إِنْه لعَفورٌ رَحِيمٌ) أنه تعالى غفور للذنوب رحيم بعباده لكنه 
اذا قضى لبعض عباده بالعقاب لاستيجابهم ذلكك بطغيان و عتو و نحو ذلكك فسرعان ما يتبعهم اذ لا مانع يمنع عنه و لا عائق 


و لعل هذا هو معنى قول بعضهم:إن معنى قوله: ١‏ «إنَّ ربك لَمَِرِيعٌ العقاب» سريع العقاب لمن شاء أن يعاقبه فى الدنياءو إن كان 


51 
الأنسب أن يقال:إن ذلكك معنى قوله: 0ك نعرة لمكا و21 لثر د يفيه تو راقم يدام يكن أن خوم نا كوه تعالى 
سريع العقاب ينافى كونه حليما لا يسرع الى المؤاخذه. 


قوله تعالى: وَقطْشاهُمْ فى الَدْض أمما نه الَالُِونٌ الى اخراالا»» كال في المع دوه فى مومع الربخ بالابتداء»و لكنه جاء 
منصوبا لتمكنه فى الظرفيه.و مثله على قول أبى الحسن: قاذ تفع كع احواق موص القع هجا متضوبا لهذا المسقيو 
كذلك فى قوله: هيع الِْلامه بَفْصِلُ بَتَكمْ بين فى موضع رفع لقيامه مقام الفاعل»و إن شئت كان التقدير:و منهم جماعه دون 


ذلك فحذف الموصوف و قامت صفته مقامه.انتهى. 
والمراد بالحسنات و السيئات نعماء الدنيا و ضرّاءها و الباقى ظاهر. 


قوله تعالى: فَحَلفَ مِنْ بَعْدِهِم خَلْفٌ وَرِنُوا الك إلى تعر اقيم نورق فنا زاك نينت انو مادرلة سال ويف لطر ا 
(النساه؟ة/)أى .ا لأ ثنات اله من .شلفونهاءو المراد يعض هذا الأدق عرفن هذه الحياه الدثيا:و الذار العاجلة غير أنه أشير إلنها 
بلفظ التذكير لأخذها شيئا ليس له من الخصوصيات إلا أن يشار إليه تجاهلا بخصوصياتها تحقيرا لشأنها كأنها لا بخص بنعت من 
النعوت يرغب فيهاءو قد تقدم نظيره فى قول إبراهيم عليه السّلام على ما حكاه الله 2 7 أَكبرُ (الأنعام 8//) يريد التوين» 
وكوك وسشرارة فيفر 83 درن عراف لوم #الاناو لاتعروق الم ركه 9 الالعراو توي الث نضيه فقي انهه بترا الشدهه 
أبناء الله و أحتّاءهءو لم يقولوا ذلكك لوعد النفس بالتوبه لأن ذلكك قيد لا يدل عليه الكلامءو لا أنهم قالوا ذلكك رجاء للمغفره 
الإلهيه فإن للرجاء آثارا لا تلائم هذه المشيئه اذ رجاء الخير لا ينفكك عن خوف الشر الذى يقابله و كما أن الرجاء يستدعى شيئا 
من ثبات النفس و طيبها كذلك الخوف يوجب قلق النفس و اضطرابها 


ص :/ 0 


و مساءتها فآآيه الرجاء الصادق توسط النفس بين سكون و اضطرابءو جذب و دفعءو مسرّه و مساءهءو أما من توغل فى شهوات 
على كد باح حر رار وروي لواو جز اق اواك روي مااي وين يها عله لله 
العلالبين وو د كر ه شيئا من سوء عاقبه المجرمين قال:إن الله غفور رحيم يتخلص به من اللومءو بخ يخلص به الى صافى لذائذه الدنيه 
فليس ما يتظاهر به رجاء صادقا بل أمنيه نفسانيه كاذبه»و تسويل شيطانى موبق فمن كان يرجو لقاء ربه فليعمل عملا صالحا و لا 


يشرك بعباده ربه أحدا. 


و قوله: وَ إن َأَتِهِمْ عَرَضٌ هِثلهُ يدوه أى لم يقنعوا بما أخذوه من العرض بمرّه حتى يكون تركهم ذلكك و رجوعهم الى اتقاء 
محارم الله نحوا من التوبهءو قولهم: ١‏ سيفن نوعا من الرجاء يتلبس به النائبون بل كلما وجدوا شيئا من عرض الدنيا أخدوه من 
ا وانر آل تحال قه فالجمله اعت قؤلن: ١و‏ إن َأَتِهمْ عَرَضٌ ْله يدوه فى معنى قوله تعالى فى وصفهم فى موضع 
ا كوا لأ اهوت عن شتكر معو (المائده79/). 


الول ل ا الواو للحالءو الجمله حال عن ضمير اعَلَيِهِمْ) و قيل الجمله معطوفه على قوله: وا ا 
صدر الآيهءو لا يخلو من بعد. 


و المعنى: «فَخَلْفَ مِنْ بَعْدِهِمْ) أى من بعد هؤلاء الأسلاف من بنى إسرائيل و حالهم فى تقوى الله و اجتناب محارمه ما وصف: 
«خَلفٌ وَرِنُوا الكاحة وتخماراها فدمن المحاز قي الأحكاء .و المواطظ. والعيرو و كان لازمه أن واو يكتاروا الندان الاخرةو 
يتركوا أعراض الدنيا الفانيه الصارفه عما عند الله من الثواب الدائم مادو قف كذ كايو بكو هن الندانت الفانة 
العاجلهو لا يبالون بالمعصيه و إن كثرت «وَ يَقُولُونَ سَيغْفَرْ ك قولا بغير الحق و لاا يرجعون عن المعصيه بالمره و المرتين بل هم 
على قصد العود إليها كلما أمكن (وَ إِنْ يأتَهمْ عَرَضٌ مِثلهُ يأَحُذُوهُ) و لا يتناهون عما اقترفوه من المعصيه. 


1 رده اه 0 
«أ لم يُوْحَذْ عَليِهِمْ 0 لكات و هو الميثاق المأخوذ عليهم عند حملهم إيّاه «أنْ لا 


ص :00 


واوا ل الله إلا الْحَقَّ؛ و الحال أنهم درسوا ما فيه»و علموا بذلكك أن قولهم: سير ناه قول بغير الحق ليس لهم أن يتفوّهوا 
ل اللّه و هدم أركان دينه.« .«(و)» الحال أن ١‏ اتا العو حي لذي ينون لدوام ثوابها و أمنها من كل 
مكروه ١‏ ار 16 


قوله تعالى: :و الِّينَ يُمشَكُونٌ بالكطماب و أقاُوا الصَلاة إن نفدي جر الْمض يجين قال فى المجمع:أمسكك ومشكك و تمشكك و 
استمسكك بالشىء بمعنى واحد أى اعتصم به.انتهى. 


و تخصيص إقامه الصلاه بالذكر من بين سائر أجزاء الدين لشرفها و كونها ركنا من الدين يحفظ بها ذكر الله و الخضوع الى 
مقامه الذى هو بمنزله الروح الحيه فى هيكل الشرائع الدينيه. 


و الآديه تعدّ التمتدكك بالكتاب اصلاحا و الإصلاح يقابل الإفساد و هو الإفساد فى الأرض أو إفساد المجتمع البشرى فيهاءو لا 
تفسد الأرض و لا المجتمع البشرى إلا بإفساد طريقه الفطره التى فطر الله الناس عليهاءو الدين الذى يشتمل عليه الكتاب الإلهى 
النازل فى عضر من الأعضار هو المتضمق لظرق الفطره بحسب ما 'ستدعيه استعداد: أهله فإن الله سببحائه يذكر فى كلامه أن 
الدين القيم الذى يفوي بحوائج الحياه هى الفطره التى فطر الناس عليهاءو الخلقه التي الت بي رامقا قال: : فَأَقع ويك 
ِلدَينٍ يفا فِطَرَتٌ الل الى عَطرَ لاس ا كنأو اناس لأ يَمُودَ (الروم ١/)ثم‏ 
قال: إِنَ الدَّينَ عِنْدَ الله الْإِشِلامٌُ (آل عمران9١)و‏ الإسلام هو التسليم التسشيحانة فى سنّته الجاريه فى تكوينه المبتنيه عليها 


و الآ-يه أعنى قوله: ا تَمسكون بالكاب» الآ-يه فى نفسها عامه مستقله لكنها بحسب دخولها فى سياق الكلام فى بنى 
إسرائيل معتنيه بشأنهمءو المراد بالكتاب بهذا النظر التوراه أو هى و الإنجيل. 


ص :00 


قوله تعالى: وَ إِذْ تَتقَنَا الْحعلَ فَوْقَهُمْ كأَنّهُ ظلهَ الآديه؛النتق قلع الشىء من أصلهءو الظلمه هى الغمامهءو ما يستظلٌ بها من نحو 
النفت :و الباقى هرد 


والآبه تقض رفع الطور فوق رءوس بنى إسرائيل»و قد تقدمت هذه القصه مكرره فى سورتى البقره و النساء .)١(‏ 
[سوره الأعراف (/7): الآيات 17/7 الى ]١/8‏ 
اشاره 


ا 00 4 سن كت الام ف ملاع ماه 5 

متم العو ارو لحم راد صلا ار الح ع ا ا ال 
يلك 

نان عن لا فلي 0010 أذ وو 5 -ا أَضْرَك بوذا مِنْ قبل و كنا ديه مِنْ دمغ أ كم بلا فَعل الْمَنطلونَ (0107) و 


ذلك تُفَصَلُ لات وَ عله يحون (1076) 


بيان: 


قوله تعالى: وَ د حل ويك من ينى 651 ين هوج ديه و أَخْهَدَمْعْ علل اقيم أَلَعتٌ ربكم قانواء كيه أل الف 
من الشىء يوجب انفصال المأخوذ من المأخوذ مئه و استقلاله دونه بنحو من الأتحاءءو هو يختلف باختلاف العنايات المتعلقه بها 
و الاعتبارات المأخوذه فيها كأخذ اللقمه من الطعام و أخذ الجرعه من ماء القدح و هو نوع من الأخذءو أخذ المال و الأثاث من 


زيد الغاصب أو الجواد أو البائع أو 


86٠١٠: ص‎ 


)١ -١‏ .الاعراف ١8١-١/17:بحث‏ روائى فى طائفه من بنى اسرائيل و موضوع صيد الحيتان؛نزول العذاب الالهى على بنى اسرائيل 
و نجاه الناهين عن المنكر؛نزول التوراه و عدم ايمان بنى اسرائيل. 


هو نوع و أخذ الولد من والده للتربيه و هو نوع الى غير ذلكك. 


فمجرد ذكر الأخذ من الشىء لا يوضح نوعه إلا ببيان زائدءو لذلكك أضاف الله سبحانه إلى قوله: «وَ إِذْ أَحَلَ رَبك مِنْ يَنِى 51م) 
الدال على تفريقهم و تفصيل بعضهم من بعضء.قوله ١مِنْ‏ ظَهُورِهِم) ليدل على نوع الفصل و الأخذءو هو أخذ بعض الماده منها 
بحيث لا تنقص الماده المأخوذه منها بحسب صورتها و لا تنقاب عن تمامها و استقلالها ثم تكميل الجزء المأخوذ شيئا تاما 
مستقلا من نوع المأخوذ منه فيؤخذ الولد من ظهر من يلده و يولدهءو قد كان جزء ثم يجعل بعد الأخذ و الفصل إنسانا تاما 
مستقلا من والديه بعد ما كان جزء منهما. 


ثم يؤخذ من ظهر هذا المأخوذ مأخوذ آخر و على هذه الوتيره حتى يتم الأخذ و ينفصل كل جزء عما كان جزء منه.و يتفرق 
الأناسى و ينتشر الأفراد و قد استقل كل منهم عمن سواه و يكون لكل واحد منهم نفس مستقله لها ما لها و عليها ما عليهاءفهذا 


مفاد قوله «وَ إِذْ ند رَبُكك مِنْ بَنى آدَمَ مِنْ ظَهُورِهِمْ ذَرَيَنَهُ) و لو قال:أخذ ربكك من بنى آدم ذريتهم أو نشرهم و نحو ذلكك 


و قوله: «وَ أَعْهَدَهُمْ عَل أَنْفْسِهمْ أ لَمتٌ ربكم ينبئ عن فعل آخر إلهى تعلق بهم بعد ما أخذ بعضهم من بعض و فصل بين كل 
واحد منهم و غيره و هو إشهادهم على أنفسهم., و الإشهاد على الشىء هو إحضار الشاهد عنده و إراءته حقيقته ليتحمله علما 
تحملا شهوديا فإشهادهم على أنفسهم هو إراءتهم حقيقه أنفسهم ليتحملوا ما اريد تحملهم من أمرها ثم يؤدوا ما تحملوه اذا 
كلق 


و للنفس فى كل ذى نفس جهات من التعلق و الارتباط بغيرها يمكن أن يستشهد الإنسان على بعضها دون بعض غير أن قوله: «أ 
لَسْتٌ بِرَبَكمْ) يوضح ما أشهدوا لأجله و اريد شهادتهم عليهءو هو أن يشهدوا ربوبيته سبحانه لهم فيؤدوها عند المسأله. 


ص :٠١م‏ 


فالإنسان و إن بلغ من الكبر و الخيلا-ء ما بلغءو غرته مساعده الأسباب ما غرته و استهوته لا يسعه أن ينكر أنه لا يملكك وجود 
نفسه و لا يستقل بتدبير أمرهءو لو ملك نفسه لوقاها مما يكرهه من الموت و سائر آلام الحياه و مصائبهاءو لو استقل بتدبير أمره 
لم يفتقر إلى الخضوع قبال الأسباب الكونيهءو الوسائل التى يرى لنفسه أنه يسودها و يحكم فيها ثم هى كالإنسان فى الحاجه الى 
ما وراءهاءو الانقياد الى حاكم غائب عنها يحكم فيها لها أو عليهاءو ليس الى الإنسان أن يسد خلتها و يرفع حاجتها. 


فالحاجه الى رب-مالكك مدبر-حقيقه الإنسانءو الفقر مكتوب على نفسهءو الضعف مطبوع على ناصيتهءلا- يخفى ذلك على 
إنسان له أدنى الشعور الإنسانىءو العالم و الجاهل و الصغير و الكبير و الشريف الوضيع فى ذلكك سواء. 


فالانسان فى أى منزل من منازل الإنسانيه نزل يشاهد من نفسه أن له ربا يملكه و يدبر أمره»و كيف لا يشاهد ربه و هو يشاهد 
حاجته الذاتيه؟و كيف يتصور وقوع الشعور بالحاجه من غير شعور بالذى يحتاج إليه؟فقوله: «أ لَسْتٌ ربكو بيان ما أشهد عليه»و 
قوله: انو با شَهِننا اعتراف منهم بوقوع الشهاده و ما شهدوه.و لذا قيل:إن الآيه تشير الى ما يشاهده الإنسان فى حياته الدنيا 
أنه محتاج فى جميع جهات حياته من وجوه و ما يتعلق به وجوده من اللوازم و الأحكامءو معنى الآيه أنا خلقنا بنى آدم فى 
الأأرض و فرقناهم و ميزنا بعضهم من بعض بالتناسل و التوالدءو أوقفناهم على احتياجهم و مربوبيتهم لنا فاعترفوا بذلكك 
قائلين:بلى شهدنا أنكك ربنا. 


: .لا : 
و على هذا يكون قولهم: «بَللَمْ مَّهِدْناه من قبيل القول بلسان الحال أو إسناد اللاسزم القول الى القائل بالملزوم حيث اعترفوا 
بحاجاتهم و لزمه الا-عتراف بمن يحتاجون إليهءو الفرق بين لسان الحالءو القول بلامزم القول:أن الأول انتكشاف المعنى عن 
الشىء لدلاله صفه من صفاته و حال من أحواله عليه سواء شعر به أم لا كما تفصح آثار الديار الخربه عن حال ساكنيهاء 


ص :7١م‏ 


و كيف لعب الدهر بهم؟و عدت عاديه الأيام عليهم؟فأسكنت اجراسهم و أخمدت أنفاسهم, و كما يتكلم سيماء البائس 
المسكين عن فقره و مسكنته و سوء حاله.و الثانى انكشاف المعنى عن القائل لقوله بما يستلزمه أو تكلمه بما يدل عليه بالالتزام. 


فعلى أحد هذدين النوعين من القول أعنى القول بلسان الحال و القول بالاستلزام يحمل اعترافهم المحكى بقوله تعالى: وا يب 
مهنا و الأول أقرب و أنسب فإنه لا يكتفى فى مقام الشهاده إلا بالصريح منها المدلول عليه بالمطابقه دون الالتزام. 


و من المعلوم أن هذه الشهاده على أى نحو تحققت فهى من سنخ الاستشهاد المذكور فى قوله: «أ لَسْتٌ برَبَكم) فالظاهر أنه قد 
استوفى الجواب بعين اللسان الذى سألهم بهءو لذلكك كان هناك نحو ثالث يمكن أن يحمل عليه هذه المساءله و المجاوبه فإن 
الكلام الإلهى يكشف به عن المقاصد الإلهيه بالفعل»و 0 حقيقى-و إن كان بنحو التحليل-كما تقدم مرارا فى مباحثنا 


السابقه فليكن هنا قوله: أ لَمْتٌ ربكم و قولهم: جَللِ لاقي ومو كك انبل سس للكلام تتمه. 
و كيف كان فقوله: و ِدْ أذ ربك بن بنِى 51م؛ الآبه يدل على تفصيل بنى آدم بعضهم من بعضءو إشهاد كل واحد منهم 
لا لا 
عل نفنيةو اعد الأعترافك. عل الريونية سمو دل ديل الا وها لوه أعنى قو «أَنْ تَقُولُوا يَوَْ الْيِيا امه إن كنا عن 04 فلي 
ملا 
أو تَُونُوا تجلا أذْرك اانا مِن كَبلُ و كنا دري من بغدجع أ نيك بللا كا فل المتطلوة) على العرضن من هذا الأخداو الأشهاد. 


ومواعلى ما شد الساق إطال شعن للعادعلن:اللدوناة انه لو لأ هنا الأخة و الاشهاددو أخت النكاف غلر: التحضان الريويية 
اللفجيفانة 


ص :07م 


والتدبر فى الآيتين و قد عطفت إحدى الحجتين على الاخرى بأو الترديديه»و بنيت الحجتان جميعا على العلم اللازم للإشهادءو 
نقلتا جميعا عن بنى آدم المأخوذب بن المفرقين يعطى أن الحجتين كل واحده منهما مبنيه على تقدير من تقديرى عدم الإشهاد 
كذلك. 


والمراد أنا أخذنا ذريتهم من ظهورهم و أشهدناهم على أنفسهم فاعترفوا بربوبيتنا فتمت لنا الحجه عليهم يوم القيامه»و لو لم 
نفعل هذا و لم نشهد كل فرد منهم على نفسه بعد أخذه فإن كنا أهملنا الإشهاد من رأس فلم يشهد أحد نفسه و أن الله ربه»و لم 
كلاه اام ححا اليج علا ويم اللاو ىد كارا بطري في لاا ست يرو انو ا يليم لي سال لامؤاخذه.و هو 


قوله تعالى: «أنّْ تقولوا ؤم امه إن نا عن ذا الي . 


و إن كنا لم نهمل أمر الإشهاد من رأسءو أشهدنا بعضهم على أنفسهم دون بعض بأن أشهدنا الآباء على هذا الأمر الهام العظيم 
دون ذرياتهم ثم أشرك الجميع كان شرك الآباء شركا عن علم بأن الله هو الرب لا رب غيره فكانت معصيه منهمءو أما الذريه 
فإنما كان ش ركهم بمجرد التقليد فيما لا سبيل لهم الى العلم به لا إجمالا و لا تفصيلاءو متابعه عمليه محضه لآبائهم فكان آباؤهم 
هم المش ركون باللّه العاصون فى شركهم لعلمهم بحقيقه الأسمرءو قد قادوا ذريتهم الضعاف فى سبيل شركهم بتربيتهم عليه و 
تلقينهم ذلككءو لا سبيل لهم الى العلم بحقيقه الأمر و إدراكك ضلال آبائهم و إضلالهم إياهمءفكانت الحجه لهؤلاء الذريه على 
الله يوم القيامه لأن الذين أشركوا أو عصوا بذلك و أبطلوا الحق هم الآباء فهم المستحقين للمؤاخذهءو الفعل فعلهمءو أما الذريه 
فلم يعرفوا حقا حتى يؤمروا به فبعصوا بمخالفته فهم لم يعصوا شيئا و لم يبطلوا حقاءو حينئذ لم تتم حجه على الذريه فلم تتم 


الحجه على جميع بنى آدمعءو هذا معنى 


ص :5٠م‏ 


رجعنا الى الآيه: 


قوله: وَ إِذْ أَتََلَ رَبُك أى و اذكر لأهل الكتاب فى تتميم البيان السابق أو و اذكر للناس فى بيان ما نزلت السوره لأجل ببانه و هو 
أن الدعيدا غك الاسان و عر مائلة عندو أن قت اناي لا شوك يداو قد عيب تمت عليهم الحجه. 


أذكر لهم موطنا قبل الدنيا أخذ فيه ربكك من بَِى آَم مِنْ ظَهُورِهِمْ ذَريَهُْ) فما من أحد منهم إلا استقل من غيره و تميز منه 
فاجتمعوا هناكك جميعا و هم فرادى فأراهم ذواتهم المتعلقه بربهم «و أَشْهَدَُمْ عَللِ أَْيهِمْ) فلم يحتجبوا عنه و عاينوا أنه ربهم 
كما أن كل شيء بفطرته يجد ربه من نفسه من غير أن يحتجب عنهءو هو ظاهر الآيات القرآنيه كقوله وَ إِنْ مِنْ شَئ ءِ إلا يس يس مح 


بحمده و لحز لا تَفْقَهُونَ تَسْبِيسَهُمْ (الإسراء 6/). 
أ لفك يركوا عر خطات حتيتي لهم ليان حال و تكلم إلهى لمع انهم يفهجون سنا يش اغتدون أن الله سبحالة بريه به 


منهم الاعتراف و إعطاء الموثقءو لا نعنى بالكلام إلا ما يلقى للدلاله به على معنى مرادءو كذا الكلام فى قوله: كانوا بل مهن 


لا ملا 0 لا 
وقوله: أن تقُولُوا يَوْمَ اليا امه إِنَا كنا عَنْ لهذا غافِلِينَ الخطاب للمخاطبين بقوله: أ لَسْتٌ رَبك القائلين: بلي هذاه فهم هناك 


يعاينون الإشهاد و التكليم من الله و التكلم بالاعتراف من أنفسهمءو إن كانوا فى نشأه الدنيا على غفله مما عدا المعرفه 
بالاستدلال ثم اذا كان يوم البعث و انطوى ساط الدنياءو انمحت هذه الشواغل و الحجب عادوا الى مشاهدتهم و معاينتهم»و 


ذكروا ما جرى بينهم و بين ربهم. 


و يحتمل أن يكون الخطاب راجعا إلينا معاشر المخاطبين بالآيات أى إنما فعلنا ببنى آدم 
ص :520 


)١ -١‏ .الاعراف 1/7١-7/5١:بحث‏ فى اشهاد , بنى آدم على انفسهم؛عالم الذر. 


ذلك حذر أن تقولوا أيها الناس يوم القيامه كذا و كذاءو الأول أقرب و يؤيده قراءه «أن يقولوا» بلفظ الغيبه. 


رم م صم عه ات بغطا .دم 1 5 
وقول أو تقرلوا كا شرت اأزناية كن حلب سجه الناتن إن قرس الأقياة و عل البخاق مق الآاء خاصه ذوة اليه كنا 
أن قوله: «أَنْ تَقُولُواا الخ؛حجه الناس إن تركك الجميع فلم يقع إشهاد و لا أخذ ميثاق من أحد منهم. 


و من المعلوم أن لو فرض ترك الإشهاد و أخذ الميثاق فى تلكك النشأه كان لازمه عدم تحقق المعرفه بالربوبيه فى هذه النشأه اذ 
لا حجاب بينهم و بين ربهم فى تلكك النشأه فلو فرض هناك علم منهم كان ذلكك إشهادا و أخذ ميثاقءو أما هذه النشأه فالعلم 


فلو لم يقع هناكك بالنسبه الى الذريه إشهاد و أخذ ميثاق كان لازمه فى هذه النشأه أن لا يكون لهم سبيل إلى معرفه الربوبيه فيها 
أصلاءو حينئذ لم يقع منهم معصيه شرك بل كان ذلكك فعل آبائهم»و ليس لهم إلا التبعيه العمليه لآبائهم و النشوء على شركهم 
من غير علم فصح لهم أن يقولوا:إنما أشركك آباؤنا من قبل و كنا ذريه من بعدهم أ فتهلكنا بما فعل المبطلون. 

تؤلة اق و © كيك تتطن الات وا لماه بوبهوة تفضبل الآبات شرين بها و ميزه من يعض لعن باقلكف مذلول قل 
منها ولا تختلط وجود دلالتهاءو قوله و لَعَلْهُم يَوْجِحُونَ عطف على مقدرءو التقدير:لغايات عاليه كذا و كذا و لعلهم يرجعون 
من الباطل الى الحق .)١10‏ 


[سوره الأعراف (/7): الآيات ١/4‏ الى ]١7/4‏ 


اشاره 


لا , لا ما لزور غوء و 
وَأثْلٌ عَلَيِه يبا الَذِى ايلا ل انس كع ينها ميا فأتعة الشَّيِطانٌُ كان من الْمَاوينَ (0070) و لو شيا رويك لا ارم 


ال 0 إن تَخودل عَلَيْهِ يَلْهَثْ 0 بلهث ٠ك‏ تل لقم ين كدو ]فافض ص 
القضضن لفليغ كتكدرة يه مما آلقَوْمُ 0 0 كانوا بظاقية ا يود اله فهو آلْمْتدى ب 
مَنٌُ يشل اولك غم الخايؤوه 000 و لد دو | لِجَهنمَ شر بن ألجئ و الإنس لهع لوب لاد يفقهرة ]ولمع أعين ل 
يُبِصِرُونَ بها وَ لَهُع دان لا يمون به وليك عالألخام بل هم أَصَلٌ وليك هم لفون (1/4) 


8١8: ص‎ 


بيان: 


قوله تعالى: وَ انل عَلَبِهِع تبأ الى للم ايلم الت بتكا إلى تعر التيض إضادةالأباته عن ,ها يعطه الباق التليس مق 
الآنات الأشعيه و الكراماك الخاضه البتطده نا ضنوو طرق مكرقة الله لس يكقك دنا لايق لمعه ربياف الحق بو 
الانسلاخ خروج الشىء و انتزاعه من جلدهءو هو كنايه استعاريه عن أن الآيات كانت لزمتها لزوم الجلد فخرج منها الخبث فى 
ذاته»و الاتباع كالتبع و الاتباع التعقيب و اقتفاء الأثر يقال: تبع و أتبع واتبعءو الكل بمعنى واحدءو الغى و الغوايه هى الضلالء كأنه 
لخروج من الطريق للقصور عن حفظ المقصد الذى يوصل إليه الطريق ففيه نسيان المقصد و الغايه 


ص :ل/ا١م‏ 


فالمتحير فى أمره و هو فى الطريق غوىءو الخارج عن الطريق و هو ذاكر لمقصده ضالءو هو الأنسب لمورد الآيه فإن صاحب 
النبأ بعد ما انسلخ عن آيات الله و أتبعه الشيطان غاب عنه سبيل الرشد فلم يتمكن من إنجاء نفسه عن ورطه الهلاككءو ربما 
استعمل كل من الغوايه و الضلاله فى معنى واحد.و هو الخروج عن الطريق الموصل إلى الغايه. 


وقد اختلف المفسرون فى تعيين من هو صاحب النبأ فى هذه الآيه على أقوال مختلفه سنشير الى جلها أو كلها فى البحث الروائى 
الآ [كاقاء الل 


و الآديه-كما ترى-أبهمت اسمه و اقتصرت على الإشاره الى إجمال قصته لكنها مع ذلك ظاهره فى أنه نبأ واقع لا مجرد تمثيل 
فلا وقع لقول من قال:إنها مجرد تمثيل من غير نبأ واقع. 


0 2 ع ع ع مر 2 2 لا لا 
والمعنى: «وَ اتل عَليِهِمْ) أى على بنى إسرائيل أو على الناس خبرا عن أمر عظيم وهو «نبّ]) الرجل «الذى انام أجانناء وكشفنا 
9 ول نا ىك لام مشر 3. 
لباطنه عن علائم و آثار إلهيه عظام يتنور له بها حق الآمر «فانسَ للخ نيا و رفضها بعد لزومها «َأتِعَهُ الَّيِطانٌ فَكانّ مِنّ الْاوينَ؛ 


قوله تعالى: وَكَو يا ويم لل 1 أخلة لك الأوفن وَ الب اه الآديه؛الإخلاد اللزوم على الدوامءو الإخلاد الى الأرض 
اللصوق بهاءو هو كنايه عن الميل الى التمتع بالملاذ الدنيويه و التزامهاءو اللهث من الكلب أن يدلع لسانه من العطش. 


فقوله: دو َو تيا أرقا باه أى لو شكنا لرفعناه بتلكك الآآيات و قربناه إلينا لأن فى القرب الى الله ارتفاعا عن حضيض هذه الدنيا 
التى هى بمالها من اشتغال الإنسان بنفسها عن الله و آياته أسفل سافلينءو رفعه بتلكك الآيات بما أنها أسباب إلهيه ظاهريه تفيد 
اهتداء من تلبس بها لكنها لا تحتم السعاده للإنسان لأن تمام تأثيرها فى ذلك منوط بمشيئه اللّهءو اللّه سبحانه لا يشاء ذلكك لمن 
أعرض عنه و أقبل الى غيرها.و هى الحياه الأرضيه اللاهيه عن الله و دار كرامته فإن الإعراض عن الله سبحانه و تكذيب آياته 


ظلمءو قد حق القول منه سبحانه أنه لا 


ص :80/1 


يهدى القوم الظالمينءو أن الذين كفروا و كذبوا بآياته اولئكك أصحاب النار هم فيها خالدون. 


1 0 تأرو وف قر ٠‏ 2 1 : ا 
ولذلك عقب تعالى قوله: «وَ لؤ فا عه ا بقوله: «لكنه أخلدٌ إلى الأرْض و اتبع مَلَأامي فالتقدير:لكنا لم نشأ ذلكك لآنه أخلد 
الى الأسرض و اتبع هؤاة و كنان كه قووذ الامدلدلنا لاد زوندا يننا كما قال :تمان و يقد ل الله الخد الف تسمل الله ل رقا 


(إبراهيم 737/). 


و قوله: فَمَتَلَهُ كمكل الْكنب إِنْ تحمل عَلَِهِ يَلهَتْ أو تبره يَْهَثْ أى إنه ذو هذه السجيه لا يتركها سواء زجرتنه و منعته أو تركته و 
«تَحمل) من الحمله لا من الحمل «ذلكك مثل الذين كذبوا بآياتناافالتكذيب منهم سجيه و هيئه نفسانيه خبيثه لازمه فلا تزال آياتنا 
تتكرر على حواسهم و يتكرر التكذيب بها منهم اقَاقضٌ ص الْمَصَ صا وهو مصدر أى اقصص قصصا أو اسم مصدر أى اقص 
القصه عله يتَفَكرُونَ فينقادوا للحق و ينتزعوا عن الباطل. 


قله تال مكل الوم الِّينَ كَذّبُوا 288 و مهم كوا َطِْمُودَ ذم لهم من حيث وصفهمءو إعلام لهم أنهم لا يضرون 
شيئا فى تكذيب آياته بل ذلكك ظلم منهم لأنفسهم اذ يستضر بذلكك غيرهم. 

ل : ى واه لأارء لا 1 5 لا 1 
قوله تعالى: مَنْ يَهْدِ الله فَهُوَ المُهْتَدِى وَ مَنْ بض بل فأولئّك همْ الخاسرٌونَ اللام فى «الْمَهْتَدِى) و «الخاسرُونَ» يفيد الكمال دون 
الحصر ظاهراءو مفاد الآيه أن مجرد الاهتداء الى شىء لا ينفع شيئا و لا يؤثر أثر الاهتداء إلا اذا كانت معه هدايه الله سبحانه فهى 
التى يكمل بها الاهتداء»و تتحتم معها السعادهءو كذلكك مجرد الضلال لا يضر ضررا قطعيا إلا بانضمام إضلال الله سبحانه إليه 
فعند ذلكك يتم أثره»و يتحتم الخسران. 


فمجرد اتصال الإنسان بأسباب السعاده كظاهر الإيمان و التقوى و تلبسه بذلكك لا يورده مورد النجاهءو كذلكك اتصاله و تلبسه 
بأشاث لقتال لأ'بورده سود اليالاكة و الكسران إلا أنايشاء الله.ذلكة فيدس :سعي سن هدي و بضل ينها نوباضل. 


ص :8:94 


نوق المغى الى أة الوتدانة إنما دكران وان عقينه كرتي علها ا ثارها (ذا كال للداقيها يعنهوى اللافيى امجورة قدانة الست 
بها حقيقه»و كذلك الأمر فى الإضلال:و إن شئت فقل: 


إن الكلام يدل على حصر الهدايه الحقيقه فى الله سبحانه»و كذلك الإضلال و لا يضل به إلا الفاسقين. 


000 1 ص 2 2 0 ف 5ه 8 كد سل 
قوله تعالى: وَ لقَدُ ذرَأنا لِجَهَنْمَ كثيرا مِنّ الجن وَ الإنس الى آخر الايه؛ الذرء هو الخلق»و قد عرف الله سبحانه جهنم غايه لخلق 
كثير من الجن و الإنسءو لا ينافى ذلك ما عرف فى موضع آخر أن الغايه لخلق الخلق هى الرحمه و هى الجنه فى الآخره كقوله 
1 الك 0 
تعالى: إلا مَنْ رَحِمَ رَبك و ذلك - خلقَهُمْ (هود9١١)فإن‏ الغرض يختلف معناه بحسب كمال الفعل و نهايه الفعل التى ينتهى 
إليها. 


بيان ذلكك أن النجار إذا أراد أن يصنع بابا عمد إلى أخشاب يهيئها له ثم هندسه فيها ثم شرع فى النشر و النحت و الخرط حتى 
أتم الباب فكمال غرضه من إيقاع الفعل على تلك الخشبات هو حصول الباب لا غيرءهذا من جهه و من جهه اخرى هو يعلم من 
أول الأمر أن جميع أجزاء تلك الخشبات ليست تصاح لأن تكون أجزاء للباب فإن للباب هيئه خاصه لا تجامع هيئه الخشبات»و 
لا بد فى تغيير هيئتها من ضيعه بعض الأجزاء لخروجها عن هندسه العمل فصيروره هذه الابعاض فضله يرمى بها داخله فى قصد 
الصانع مراده له بإراده تسمى قصدا ضروريا فللنجار فى صنع الباب بالنسبه إلى الأخشاب التى بين يديه نوعان من الغايه: 


أحدهما الغايه الكماليه و هى أن يصنع منها باباءو الثانى الغايه التابعه و هى أن يصنع بعضها بابا و يجعل بعضها فضله لا ينتفع بها 
وضيعه يرمى بهاءو ذلك لعدم استعدادها لتلبس صوره الباب. 


و كذا الزارع يزرع أرضا ليحصد قمحا فلا يبخلص لذلك الى يوم الحصاد إلا بعض ما صرفه من البذرءو يذهب غيره سدى يضيع 
فى الأرض أو تفسده الهوام أو يخصفه المواشى و الجميع 


8٠١:١ ص‎ 


مقصوده للزراع من وجهءو المحصول من القمح مقصود من وجه آخر. 


وقد تغلقت المشيه الآلهيه أن يخلق من الأرض إنسائا سويا يعنده و يدخل ذلك :فى رحنته و اختلاق الاستعداذات المكتسيه 
من الحياه الدنيويه على ما لها من مختلف التأثيرات لا يدع كل فرد من أفراد هذا النوع أن يجرى فى مجراه الحقيقى و يسلكك 
سبيل النجاه إلا من وفق له وعند ذلكك تختلف الغايات و صح أن لله سبحانه غايه فى خلقه الإنسان مثلا و هو أن يشملهم 
برحمته و يدخلهم جنته»و صح أن لله غايه فى أهل الخسران و الشقاوه من هذا النوع و هو أن يدخلهم النار و قد كان خلقهم 
للجنه غير أن الغايه الاولى غايه أصليه كماليه.و الغايه الثانيه غايه تبعيه ضروريه.و القضاء الإلهى المتعلق بسعاده من سعد و شقاوه 
من شقى ناظر إلى هذا النوع الثانى من الغايه فإنه تعالى يعلم ما يئول إليه حال الخلق من سعاده أو شقاء فهو مريد لذلكك بإراده 
تبعيه لا أصليه. 


7 


و على هذا النوع من الغايه ينزل قوله تعالى: و ذ] لِجَهَنمَ كثيراً مِنَ الْجنَّ وَ الْإنْس» و ما فى هذا المساق من الآيات 
الكريمه و هى كثيره. 


ل ل 
وكالا لل قرت ا ستقورة 11اار ليه غ2 لا نك رون ات لبه نان 0 مستهوة 4 إنازة ]فى بقالااا ماده لاقع قن 
لا 


: نار عت ا 7 : 
ولا ريه عدن و عرو روك ذو فى لوقه كديا للد لك روا قار قالة لا ارال لكلو اللي( الزروم 0101 إلا اقتيككرة الديي 
وبح اا لاا ب كرك ير مطل رو اوور بعصي لاي : ذلك بأ 
لَه َم كك ميا نعم أنعمهاعَلِا وم حتى بَِيْرُوا | أيهم (الأنفال:00). 
فالذى أبطل ما عندهم من الاستعدادءو أفسد أعمال قلوبهم و أعينهم و آذانهم هو الله 


ص ١٠١١م‏ 


سبحانه فعل بهم ما فعل جزاء بما كسبوا نكالا فهم غيروا نعمه الله بتغيير طريق العبوديه فجازاهم الله بالطبع على قلوبهم فلا 
يفقهون بهاءو جعل الغشاوه على أبصارهم فلا يبصرون بهاءو الوقر على آذانهم فلا يسمعون بها فهذه آيه أنهم مسيرون إلى النار. 


> لا . 6 9 
الخير و الشر و النافع و الضار بالنسبه الى الحياه الإنسانيه السعيده من طريق السمع و البصر و الفؤاد. 


و إنما شبهوا من بين الحيوان العجم بالأنعام من أن فيهم خصال السباع الضاريه و خصائصها كخصال الأنعام الراعيه.لأن التمتع 
بالأكل و السفاد أقدم و أسبق بالنسبه إلى الطبع الحيوانى فجلب النفع أقدم من دفع الضرءو ما فى الإنسان من القوى الدافعه 
الغضبيه مقصوده لأجل ما فيه من القوى الجاذبه الشهويه»و غرض النوع بحسب حياته الحيوانيه يتعلق أولا بالتغذى و التوليد»و 
يتحفظ على ذلك بإعمال القوى الدافعه فالآبه تجرى مجرى قوله تعالى: وَ الّذِينَ كَمَرُوا يَكَمتْعُونَ و بأكلونَ كلكا تأكل الام و 
النَارُ مَنُوىٌ لَهُمْ (محمد/ ؟1). 

و أما كونهم أكثر أو أشد ضلالا من الأنعامءو لازمه ثبوت ضلال ما فى الأنعام فلأن الضلال فى الأنعام نسبى غير حقيقى فإنها 
مهتديه بحسب ما لها من القوى المركبه الباعثه لها الى قصر الهمه فى الأكل و التمتع غير ضاله فيما هيئت لها من سعاده الحياه و 


لا مستحقه للذم فيما أخذت إليهءو إنما تعد ضاله بقياسها الى السعاده الإنسانيه التى ليست لها و لا جهزت بما تتوسل به إليها. 


و أما هؤلاء المطبوع على قلوبهم و أعينهم و آذانهم فالسعاده سعادتهم و هم مجهزون بما يوصلهم إليها و يدلهم عليها من السمع 
و البصر و الفؤاد لكنهم أفسدوا و ضيعوا أعمالها و نزلوها منزله السمع و البصر و القلب التى فى الأنعام»و استعملوها فيما تستعملها 
فيه الأنعام و هو التمة 


ص :١١م‏ 


من لذائذ البطن و الفرج فهم أكثر أو أشد ضلالا من الأنعامءو إليهم يعود الذم. 


#للى ., اداه م : 
و قوله: أولتكك هم الغ افلونَ نتيجه و بيان حال اخرى لهم و هو أن حقيقه الغفله هى التى توجد عندهم فإنها بمشيه الله 
سبحانه, ألبسها إياهم بالطبع الذى طبع به على قلوبهم و أعينهم و آذانهم و الغفله ماده كل ضلال و باطل .)١(‏ 


[سوره الأعراف (/1): الآيات 18٠١‏ الى 182] 


اشاره 


لا 


مة 0 هم لا 2 يك جه ف ل ل ة. لا لان لا 
وَلِلهِ الأشحاءً الث نل فَادْعُوهُ بها وَ ذرُوا ألَذِينَ يَلْحَدُونَ فى أش مائه سَ يَجْرَوْنَ ما 


كاوا يَعْمَلُونَ (000) و مِمَنْ حلا أَمَدُ يَؤِدُودَ 
باحق وَ به تدلوت 040و ادي عابرا وأ تدكذرجهع ين عيث لأ بترت 040 و ألى لهم إن تدى تين 00 أ 
م بكرو ا بق اجبهم بن جل إن هو إلا نَذِير ف مبِينٌ (0186 أوَلَمْ روا فى ملك وت يلط اكات وَالْأَرْضٍ و © حَلقَ لله مِنْ 
ع امك ان كو لل لوت ا ل 


يَعْمَهُونَ (185) 
بيان: 


قولة كالى :و لله الأخلكره لقي قاذفرة بج البح بيخبين اللفه .ها يلاك به 


ص 21 


على الشىء سواء أفاد مع ذلكك معنى وصفيا كاللفظ الذى يشار به إلى الشىء لدلالته على معنى موجود فيه أو لم يفد إلا الإشاره 
إلى الذات كزيد و عمرو و خاصه المرتجل من الأعلام؛ و توصيف الأسماء الحسنى-و هى مؤنث أحسن-يدل على أن المراد بها 
الأسماء التى فيها معنى وصفى دون ما لا دلاله لها إلا على الذات المتعاليه فقط لو كان بين أسمائه تعالى ما هو كذلككءو لا كل 
معنى وصفىءبل المعنى الوصفى الذى فيه شىء من الحسنءو لا كل معنى وصفى حسن بل ما كان أحسن بالنسبه الى غيره اذا 
اعتبرا مع الذات المتعاليه:فالشجاع و العفيف من الأسماء الحسنه لكنهما لا يليقان بساحه قدسه لإنبائهما عن خصوصيه جسمانيه لا 
يمكن سلبها عنهماء و لو أمكن لم يكن مانع عن إطلاقهما عليه كالجواد و العدل و الرحيم. 


فكون اسم ما من أسمائه تعالى أحسن الأسماء أن يدل على معنى كمالى غير مخالط لنقص أو عدمءمخالطه لا يمكن معها تحرير 
المعنى من ذلك النقص و العدم و تصفيتهءو ذلكك فى كل ما يستلزم حاجه أو عدما و فقدا كالأجسام و الجسمانيات و الأفعال 
المستقيحه أو المستكتفه :و المجائى العدفيه: 


فهذه الأسماء بأجمعها محصول لغاتنا لم نضعها إلا لمصاديقها فينا التى لا تخلو عن شوب الحاجه و النقص غير أن منها ما لا 
يمكن سلب جهات الحاجه و النقص عنها كالجسم و اللون و المقدار و غيرهاءو منها ما يمكن فيه ذلكك كالعلم و الحياه و القدره 
فالعلم فينا الإحاطه بالشىء من طريق أخذ صورته من الخارج بوسائل ماديهءو القدره فينا المنشئيه للفعل بكيفيّه ماديه موجوده 
لعضلاتناءو الحياه كوننا بحيث نعلم و نقدر بمالنا من وسائل العلم و القدره فهذه لا تليق بساحه قدسه غير أنا اذا جردنا معانيها عن 
خصوصيات الماده عاد العلم و هو الإحاطه بالشىء بحضوره عندهءو القدره هى المنشئيه للشىء بإيجاده.و الحياه كون الشىء 
بحيث يعلم و يقدرءو هذه لا مانع من إطلاقها عليه لأنها معان كماليه خاليه عن جهات النقص و الحاجه, و قد دل العقل و النقل 
أن كل صفه كماليه فهى له تعالى و هو المفيض لها على غيره من غير مثال 


ص 2 


سابق فهو تعالى عالم قادر حى لكن لا كعلمنا و قدرتنا و حياتنا بل بما يليق بساحه قدسه من حقيقه هذه المعانى الكماليه مجرده 


عه اللقائضى» 
00 

و قد قدم الخبر فى قوله: «وَ لِلَهِ ال لْطاءً الْحْشِ نم و هو يفيد الحصرءو جىء بالأسماء محلى باللامو الجمع المحلى باللام يفيد 
العموم؛و مقتضى ذلك أن كل اسم أحسن فى الوجود فهو لله سبحانه لا يشاركه فيه أحدءو إذ كان الله سبحانه ينسب بعض هذه 
المعانى إلى غيره و يسميه به كالعلم و الحياه و الخلق و الرحمه فالمراد بكونها لله كون حقيقتها له وحده لا شريكك له. 

لك ار اي لل .د 
را ب م ا أن الَّْهَ سينا ج10 ار رلاري ل ليزه لامي 
(النساء9١/).و‏ قوله: وَ لا بُحِيطونٌ بِشَّيْءٍ مِنْ عِلَمِهِ إلا بللا شا (البقره7080/).و قوله: هُوَ الْحَيٌ لا- إله إلا هُوَ (المؤمن 8*))فلله 
سبحانه حقيقه كل اسم أحسن لا يشاركه غيره إلا بما ملكهم منه كيفما أراد و شاء. 


31 0 
0 80 
و يؤيدرهذا المعنى ظاهر كلامه أينما ذكر أسماءه فى القرآن كقوله تعالى: أللّهُ لا إِله إلا هُوَ ا له الأْلطاء 00 (طه8/)و قوله: ف 


ادْعُوا الله أو ادْعُوا المَخلطنَ أي لا تَدعُوا قله الَسْلطاء الْحمنلا (أسرى ١١٠0و‏ قوله: لَه اْأْللاء الحشل يُسَبْح لَهُ ا فى العلطااتِ و 
الَْرْضِ (الحشرع”/)فظاهر الآيات جميعا كون حقيقه كل اسم أحسن لله سبحانه وحده. 


وما احتمله بعضهم أن اللام فى «الَْسْللاً) للعهد مما لا دليل عليه و لا فى القرائن الحافه بالآبات ما يؤايده غير ما عهده القائل من 
الأخبار العاده للأسماء الحسنىءو سيجىء الكلام فيها فى البحث الروائى التالى إن شاء اللّه. 


راكوا اراهن لبس روس لامي كف للاتعرينة ودر أنا عبد اللدااق شمعه وسمتكة او إما :م الدعره 
بمعنى النداء اى نادوه بها فقولوا:يا رحمان يا رحيم و هكذا.أو من الدعوه بمعنى العباده أى فاعبدوه مذعنين أنه متصف بما يدل 
عليه هذه الاسماء من الصفات الحسنه و المعانى الجميله. 


ص :26 


صما و ا اد كال و رك ا ل 
الآيه السابقه :قل ادْعُوا الله أو اذْعُوا الرَخلطِنَ ً َي ليل د وا قَلَهُ اَم لاءٌ الْحَشْل] و قوله: كل رك لقوق أَسْجِت لَك إن الَذِينَ 
يَشدَكيرُونٌ عَنْ نْ طبدتَى و0 جهنم ارين (المؤمن 20/)حيث ذكر أولا الدعاء ثم بدله ثانيا من العباده إيماء لى اتحادهماءو 
قوله: و مضل من ذو من ذون له من لا بعتجيث 4 إل ذم القاتوع مع عن لايع يلون و ذا حجر الى لثو هع 
عله وَ كانُوا بلِلادَتِهم كافْرِينَ (الأحقاف2/)ءو قوله: مهو الْحَنّ 1 إل هُوَ فَادْعُوُ مُخْلِص ينَ لَه الدَّينَ (المؤمن90/) يريد 
إخلاص العباده. 


د ب 3 3 0 2 5 لام #د. بجي ع 
ويؤيده ذيل الايه: «وَ ذرٌوا الذينَ يلح دون فى أشطائه 0 كانوا يَعْمَلونَ) بظاهره فإنه لو كان المراد بالدعاء التسميه أو 


النداء دون العباده لكان الأنسب أن يقال:بما كانوا يصفون كما قال فى موضع آخر: سَيَجْرِيهِمْ وَصْفَهُمْ (الأنعام 9 1/). 
فمعنى الآبهو الله أعلم-و لله جميع الأسماء التى هى أحسن فاعبدوه و توجهوا إليه بهاء و التسميه و النداء من لواحق العباده. 


قؤله هالن: و دوو الذي يُلَْدُونٌ فى أشلطائه ه الى آخر الآيه.اللحد و الإلحاد بمعنى واحد و هو التطرف و الميل عن الوسط إلى 
أحد الجانبين»و منه لحد القبر لكونه فى جانبه بخلاف الضريح الذى فى الوسط فقراءه يلحدون بفتح الياء من المجردءو يلحدون 
بضم الياء من باب الإفعال بمعنى واحدءو نقل عن بعض اللغويين:أنّ اللحد بمعنى الميل إلى جانبءو الإلحاد بمعنى الجدال و 
المماراه. 


وقؤلة ش يك ون الآنه ب لفسا الاسم له الحرات لننوال مقد رن كانه لما قل دو دروا الدن اللعدوة ف أَسلطائه) قيل:إلى م يصير 
5 7 لا كه بين ع 
حالهم؟فاجيب سرون لما كالو انتعلوة )در للخت كن الأسفاء الحسنى بقابا ستوافيكك فى كلام مستقل نورده بعد الفراغ عن 


ص 2 


تفبير الآباة شاد الله تعالق: 


قوله تعالى: و عن حل أ يدون باحق وَبه يعون قد مر بعض ما يتعلق به من الكلام فى قوله تعالى: ومن قَؤم موس مه 
يَْدُونَ بِالْحَقٌّ وَ بهِ يَعْدِلُونَ (الآيه189/)من ن السوره و تختص هذه الآيه بأنها لوقوعها فى سياق تقسيم الناس إلى ضال و مهتدءو 
بيان أن الملاءكك فى ذلك دعاؤه سبحانه بأحسن الأسماء اللائقه بحضرته و الإلحاد فى أسمائهءتدل على أن النوع الإنسانى 
يتضمن طائفه قليله أو كثيره مهتديه حقيقه إذ الكلام فى الاهتداء و الضلال الحقيقيين المستندين إلى صنع اللّهو من يهدى الله 
لي ل ل د هى التى لله سبحانه»و قد 
تقدم فى قوله تعالى: كن يَكمُرْ ل ولأ ققد وكل ل عر رايا ليا لعا يه 


اا لوده .لد وكات ل ان أن الترديد الواقع فى قوله تعالى: أَفْمَنْ يَوْدِى إِلَى الْحَقّ أَحَقٌ 


تب أمّنْ لا يهسدّى ! إلا أنْ بود (بونس28) .يدل على أن من يهدى إلى الحق يجب أن لا يكون مهتديا بغيره 0 
ذلك. 


و على هذا فإسناد الهدايه إلى هذه الاسمه لا يخلو عن الدلاله عن مصونيتهم من الضلال و اعتصامهم باللّه من الزيغ إما بكون 
جميع هؤلاء المشار إليهم ا يَهْدَونَ بالْحَق متصفين بهذه ا و الضنانه كالاثساء و الأوضياءةو إما يكوث عضن هذه 
الأمّه كذلك و توصيف الكل بوصف البعض نظير قوله 8 د آلا ينى ا اكات و الك وَالْعَدَءَ (الجائئه 4012و 
قوله: كا علو كا (المافلة 09و قولدة كر مهَلءَ عَلَى الرآاس 0 المتصف بهذه المزايا بعضهم دون 


الجميع. 


و اهراد الدع الله أعلم-إنا لا نأمركم بامر غير واقع أو خارج عن طوق البشر فإنّ من خلقنا أمه متلبسه بالاهتداء الحقيقى 
هادين بالحقٌ لأن اللّه كرّمهم بهدايته الخاضًه. 


ص 016 


قوله تعالى: وَ الَّذِينَ كَذّبُوا باينا سَنَئ مَدْرِجَهعْ مِنْ حَيِتٌ لآ يَعْلْمُونَ الاستدراج الاستصعاد أو الاستنزال درجه فدرجهءو الاستدناء 
من أمر أو مكانءو قرينه المقام تدل على أن المراد به هنا الاستدناء من الهلاكك إما فى الدنيا أو فى الآخره. 


و تقييد الاستدراج بكونه من حيث لا يعلمون للدلاله على أن هذا التقريب خفى غير ظاهر عليهم بل مستبطن فيما يتلهون فيه من 
مظاهر الحياه الماديه فلا يزالون كتريونمن الهلا ع داعي ارقي دحي بعد لقان دري اللد نيا ين 
الأمل فى وبال أمرهم كما مر فى قوله م م ىا مَكانّ السَيْنَهِ الْحَسَمَه حَتّى عَفَوْا (الأعراف 90)» و قال تعالى: لا يَعُرَنَك 
تَقَْت الَذِينَ كوا فى البلاد ل ل ل ا 


و من وجه آخر لما انقطع هؤلاء عن ذكر ربهم و كذبوا بآياته سلبوا اطمئنان القلوب و أمنها بالتشبث بذيل الأسباب التى من دون 
اللههو عذبوا باضطراب النفوس و قلق القلوب و قصور الأسباب و تراكم النوائب.و هم يظنون أنها الحياه ناسين معنى حقيقه الحياه 
السعيده فلا يزالون يستزيدون من مهلكات زخارف الدنيا فيزدادون عذابا و هم يحسبونه زياده فى النعمه حتى يردوا عذاب 
الآخره و هو أمر و أدهىءفهم يستدرجون فى العذاب من لدن تكذيبهم بآيات ربهم حتى يلاقوا يومهم الذى يوعدون. 


0 
الال 1 ييذكر الله تَطمَيْنٌ الْقأُوبُ م ا ا عَنْ ذكرى فَإنَ لَهُ مَعِيسَهَ ف مكاً (طهع017)ءو قال: كط 


لاء 0 
تُغجبك أَمرالهُعْ ولا أَؤلادمُغ ا يُرِيدُ الله ليعذّبهُعْ بها ا اكلا الدّلَا وَتَدْمَقَ َنْفْثهُمْ وَ هُمْ كافِرُونَ (التوبه00/)»و هذا معنى 
آخر من الاستدراج لكن قوله تعالى بعده: «وَ أمْلِى لَهُمْ) لا يلائم ذلك فالمتعين هو المعنى الأول. 


قوله تعالى: وَ أمْلِى لَهُمْ إنَّ كتِدى مَتِينٌ الإملاء هو الإمهالءو قوله: «إِنَّ كيدى 


ص :2/0 


متي تعليل لمجموع ما فى الآ-يتين»و فى قوله: «وَ أملى» بعد قوله: «سَنَثَِدْرِجَهُمْ) الآ-يه؛ التفات من التكلم مع الغير إلى التكلم 
وحده للدلاله على مزيد العنايه بتحريمهم من الرحمه الإلهيه و إيرادهم مورد الهلكه. 


و أيضا الإملاء هو إمهالهم إلى أجل مسمى.فيكون فى معنى قوله: ل لأ كلم يقث من ربك إل أجل شتمى لنفدى يتف 
(الشورى؟2/7).و هذه الكلمه هى قوله لا-دم عليه السّلام حين إهباطه إلى الأشرض: وَ لَكُمْ فى الْأُْض معد و ملاع ليل جين 
(البقره2”/)و هو القضاء الإلهى و القضاء مختص به تعالى لا يشاركه فيه غيره»و هذا بخلاف الاستدراج الذى هو إيصال النعمه 
بعد النعمه و تجديدها فإنها نعم إلهيه مفاضه بالوسائط من الملائكه و الأمر فلهذا السبب جىء فى الاستدراج بصيغه المتكلم مع 
الغير»و غير ذلكك فى الإملاء و فى الكيد الذى هو أمر متحصل من الاستدراج و الإملاء الى لفظ المتكلم وحله. 


لا 
وامان ارك كيي لاخر دز حر إ غر را اين فى ركيت لكام سلاف في يتيو ولاك يستبق إلى 


الذهن من السياق أن يكون قوله ١‏ َأَوَلَم يتَفَكدوا» كلاما تاما سيق للإنكار و التوبيخ ثم قوله: لا بتماجبهخ مِنْ حجن اليه كلاما 
آخر سيق لبيان صدق النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم فى دعواه النبوه»و هو يشير إلى ما يتفكرون فيه كأنه قيل:أ و لم يتفكروا 
فى أنه ما بصاحبهم من جنه الآيه؛حتى يتبين لهم ذلكك؟نعم.ما به من جنه إن هو إلا نذير مبين. 


و التعبير عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم بصاحبهم للإشاره إلى ماده الاستدلال الفكرى فإنه صِلَى الله عليه و آله و سلم 
كان يصحبهم و يصحبونه طول حياته بينهم فلو كان به شىء من جنه لبان لهم ذلكك البته فهو فيما جاء به نذير لا مجنونءو الجنه 
بناء نوع من الجنون على ما قيل و إن كان من الجائز أن يكون المراد به الفرد من الجن بناء على ما يزعمونه أنَّ المجنون يحل فيه 
بعض الجن فيتكلم من فيه و بلسانه. 


8١9: ص‎ 


قوله تعالى: أَوَ لَمْ يَنْظَوُوا فى مَلَكوتٍ السَلطاواتٍ وَ الْأْْض الى آخر الآديه؛ قد مر كرارا أن الملكوت فى عرف القرآن على ما 
بظهن من قولة تجالى: ككل أمزة إذا أباةذينا أن ْوَل له كن كيكون فد بلاق الذئ يوذو ملكوك كل ش يه (بنن )هو الوجة 
الباطن من الأشياء الذى يلى جهه الرب تعالىءو أن النظر إلى هذا الوجه و اليقين متلازمان كما يفهم من قوله: وّ ك ذلك تُرى 
إِجاهيم لكوت الكاطاليات و الَرْض 0 من الْمُوقفر (الأنعام /7). 


فالمراد توبيخهم فى الإعراض و الانصراف عن الوجه الملكوتى للأشياء لم نسوه و لم ينظروا فيه حتى يتبين لهم أنْ ما يدعوهم 
إليه هو الحق؟ 

0 
و قوله: وَل حََقَ اللَهُ مِنْ شَيْءٍ عطف على موضع السماواتءو قوله: «مِنْ شَّيْءِا بيان لما الموصولهءو معنى الآيه:لم لم ينظروا فى 
عاق السعاواظ و الأرفن و أى شت حرا خلفة اللمولك لاد الواحة الذى يلى الأشياء حتى ينتج العلم بخواص الأشياء 
الطبيعيه بل من جهه أن وجوداتها غير مستقله بنفسها مرتبطه بغيرها محتاجه الى رب يدبر أمرها و أمر كل شىءءو هو رب 


الغالمت. 


وقوله: وَ أن عسل أن يكوق قد اكت أَجَلهُءَ عطت على قوله: «ملكوت] الآنيةءلكونه فى تأويل المفرد:و_التقدير:أ و لم ينظروا 
فى أنه عسى أن يكون قد اقترب أجلهم فإِنْ النظر فى هذا الاحتمال ربما صرفهم عن التمادى على ضلالهم و غيهم فأغلب ما 
يصرف الإنسان عن الاشتغال بأمر الآخرهءو يوجه وجهه إلى الاغترار بالدنيا نسيان الموت الذى لا يدرى متى يرد رائدهءو أما إذا 
القنك إلى ذلكك :و شاهد جهل"بأجله و أن من النرجو المحتسل أن يكو قد اقترت متهم افإئه يقطم منابت الغفله و ينيع عن 
اتباع الهوى و طول الأمل. 


و قوله: فبأىٌ > دِيث بَْرْدَة يُؤْمِنُونَ الضمير للقرآن على ما يستدعيه السياق, و فى الكلاسم إيئاس من إيمانهم بالمره أى إن لم 


2 


يؤمنوا بالقرآن و هو تجليه سبحانه عليهم بكلامه 


8٠١: ص‎ 


يكلمهم بما يضطر عقولهم بقبوله من الحجج و البراهين و الموعظه الحسنه و هو مع ذلك معجزه باهره فلا يؤمنون بشىء آخر 

البتههو قد أخبر سبحانه أنه طبع على قلوبهم فلا سبيل لهم إلى فقه القول و الإيمان بالحقءو لذلكك عقبه بقوله فى الآيه التاليه: 
6 معلا و 

ل بترن انلك ل كاوق له) الابه. 


0 
واه لا 2 وعم : 7 0 
قوله تعالى: مَنْ يض بل اللَهُ قلا َادِىَ لَه وَ دَدَرُهُمْ فى طُخِْانِهمْ يَعْمَهُونَ العمه الحيره و التردد فى الضلال أو عدم معرفه الحجه»و 


إنما لم يذكر ما يقابله و هو أن من يهدى فلا مضل له لأن الكلام مسوق لتعليل الأأنة الاق نات حَدِيث» الآيه؛كأنه قيل:لم لا 
شرق يحديث اليتدوفقيل الأمن بقلل الله الآره:61)[ة 


[سوره الأعراف (/7): الآيات 1417 الى 18/8] 


اشاره 

ا 8 مه ره ١‏ 
ند وى لا يجيا وله إل مو ف قث فى الات و الأو لاك لايق 
10 لا 

لله وَ كر اناس 00+ كْمُونَ 0800 قُلْ لا نيك لَفْسِى تَفْعا وَلامَءًا إل 


لا 1 
شاء الله وَ لَوْ كُنْتٌ ألم الْعيِتِ لآستكلوت من ال و7 مي لقو رذ انر لف وي وه ل قا 


علا 


ص حرف 


)١-١‏ .الاعراف 188-180 :كلام فى الأسماء الحسنى فى فصول(ما معنى الاسماء الحسنى.ما هو حد ما نصفه أو نسميه به من 
الاسماء؟الانقسامات التى لهاءنسب الصفات و الأسماء إليناءما معنى الاسم الاعظمءعدد الاسماء الحسنى. هل اسماء الله توقيفيه؟ 
الاعرات حرا عراتعث وراك فى الأسماء الست 


بيان: 


0 
ره ا لا ا ا 5 8 س 
قوله جعالك : يَسْكَلونَكك عن الشَاعه أَيَانَ م1 -الى قوله- إلا هُوَ الساعه ساعه البعث و الرجوع إلى الله لفصل القضاء العام فاللام 


للعهد لكنه صار فى عرف القرآن و الشرع كالحقيقه فى هذا المعنى. 


و المرسى اسم زمان و مكان و مصدر ميمى من أرسيت الشىء إذا أثبته»أى متى وقوعها و ثبوتهاءو التجليه الكشف و الإظهار 
يقال جلاه فانجلى أى كشف عنه فانتكشف. 


فقوله: لامها لوف إل مو أى لا يظهرها و لا يكشف عنها فى وقتها عند وقوعها إلا الله سبحاتد.و يدل ذلكك على أن ثبوتها 
و وجودها و العلم بها واحمد أى إنها محفوظه فى مكمن الغيب عند الله تعالى يكشف عنها و يظهرها متى شاء من غير أن يحيط 
بها غيره سبحانه أو يظهر لشىء من الأشياءءو كيف يمكن أن يحيط بها شىء من الأشياء أو ينكشف عندهءو تحققها و ظهورها 
يلازم فناء الأشياء»و لا شىء منها يسعه أن يحيط بفناء نفسه أو يظهر له فناء ذاتهءو النظام السببى الحاكم من الكون يتبدل عند 
وقوعهاءو هذا العلم الذى يصحبها من هذا النظام. 


وحن هنا يظين أن المراة قرلة: اتَقَْتْ فى السلطاواتِ و الأَدْض) سو الله أعلم-ثقل علمها فى السماوات و الأرض و هو بعينه ثقل 
وجودها فلا ثمره لاختلافهم فى أن المراد بثقل الساعه فيها ثقل علمها عليهاء أو المراد ثقل صفتها على أهل السماوات و الأرض 
لما فيها من الشدائد و العقاب و الحساب و الجزاءءأو ثقل وقوعها عليهم لما فيها من انطواء السماء و انتثار الكواكب و اجتماع 
العسى و القثير و كسب الجالء أو أن السناراك و الأرف لجان ايا لشلكيا و تنقيا 


و ذلكك أنها ثقيله بجميع ما يرجع إليها من ثبوتها و العلم بها و صفاتها على السماوات 


ص :0 


و الأرضنءو لا نطيق ظهورها لملازمته فناءها والشىء لا نطيق قناء نفسة: 
0 
ومن ذلكك يظهر أيضا وجه قوله سبحانه: «لا تَأتيكمْ إلا بَغْتَهَ فإن البغته و الفجأه ظهور الشىء من غير أن يعلم به قبل ظهوره»و 


و و لا م ل 
و من هنا أيضا يظهر معنى تتمه الآبه: «يَستلُوَك كأنك َف عَنْا قلْ إلا عِلْمهًا عِنْدَ اللِّه الآيه؛على ما سيأتى. 


قوله تعالى: يَسْمَلُونَك 4 انك حَحَفِيٌ عَْهًا الى آخر الآديه؛قال الراغب:الحفى العالم بالشىء(انتهى)و كأنه مأخوذ من حفيت فى 


السؤال إذا العضعك وقول كد حَفِىٌّ) متخلل بين يسألونكك و الظرف المتعلق بهءو الاصل:يسألونكك عنها كأنكك حفى عالم 
بهاءو هو يلوح الى أنهم كرروا السؤال و ألحوا عليه»و لذلكك كرر السؤال و الجواب بوجه فى اللفظ. 


ففى قوله ثانيا: «يَسِمَلُونَك كأنّك حَفِيٌ عَنّْهاه إشعار أو دلاله على أنهم حسيوا أن جوابه صلَّى الله عليه و آله و سلم بأمر ربه أولا 
لامها ند رب من قبيل إحاله علمربا لا يعلمه إلى ربه -على ما هو من أدب الدينسو لذا قال: اند بّى إشعارا بالعبوديه 
و وظيفتهاءو أن قوله دلا بحيلا وفيا إلا هُوَا وصف لعظمتها من غير أن يرتبط ذلكك بالعلم بوقتهاءو لذلكك كله كرروا السؤال 
ليقول صَلَى الله عليه و آله و سلم فى ذلكك شيئا أو يعترف بجهله لنفسه. 


ل 
فأمره الله سبحانه أن يعيد الجواب عليهم وكا عِلْمَهًا عِنْدَ الله دالا به على أن القول جد و الجواب فصلءفهو من العلم لا من 
الجهلءو الغرض به إفاده العلم بانحصار علمها فيه تعالى دون الجهل بهاءى اخوالة علمها إلى ربه عملا بوظيفه العبوديه»و لذا بدل 
قوله فى الجواب الأول «عِنْدَ رَبِّى) فى هذا الجواب الثانى إلى قوله: «عِنْدَ الله . 


22 للد لا 2-7 َ 0 5 
ثم قال: دو لكي أكثرٌ الذاس لا يَعْلّمُونَ» يشير به إلى جهلهم بمعنى قوله: نيلا لمي عل رك الايه فإنهم لانسهم بالحس و 


ص روف 


و يعممون حكمه عليه فيظنون أن كل ما وصف لهم بوجه يسع لهم أن يعلموه و يحيطوا به علماء و أنه لو كان هناكك أمر أخفى 
عنهم فإنما يخفى بالكتمانءو لو أظهر لهم أحاطوا به علما كسائر ما عندهم من الامور المحسوسهءو قد أخطأ قياسهم و اشتبه 
عليهم فإن بعض ما فى الغيب و من جملته الساعه لا يطيق علمه إلا الله سبحانه. 


وقد ظهر من الآيه أن علم الساعه مما لا يطيقه شىء من الأشياء إلا الله سبحانه»و كذا حقيقه ما له من الأوصاف و النعوت فإن 
الجميع ثقيله بثقلها. 


0 
ءه لاع و ره 2 لا 5 لا و 5 5 5 5 5 
قوله تعالى: قل لا نلك لنَفدَى تَفْعا وَ لاضَرًا إلا لها شاءً الله إلى آخر الآيه لما كان فى سؤالهم الغيب عنه صل اللّهِ عليه و آله و 


سلم إيهام أن دعواه النبوه دعوى لعلم الغيبءو لا يعلم الغيب حقيقه غيره تعالى إلا بوحى و تعليم إلهى.أمر نبيه صِلَى الله عليه و 
آله و سلم أن يتبرأ من دعوى العلم بالغيب. 


و حقيقه السبب فى اختصاص العلم بالغيب به تعالى أن غيره تعالى اياما كان محدود الوجود لا سبيل له إلى الخارج منه الغائب 


عنه من حيث إنه غائبءو لا شىء غير محدود و لا غير متناه محيط بكل شىء إلا الله سبحانه فله العلم بالغيب. 


لكن لما كان اولتكك السائلون لا يسعهم فهم هذا السبب على ما لهم من الأفهام البسيطه العاميه أمره صَلَّى الله عليه و آله و سلم 
أن يكلمهم بما يسعهم فهمهءو هو أن العلم بالغيب يهدى الإنسان الى كل خير و شر و العاده تأبى أن يعلم أحد الخير و الشر و 
يهتدى إلى موقعهما ثم لا يستفيد من ذلكك لنفسه فالإنسان اذا لم يستكثر من الخير و لم يوق من الشر كيف يعلم الغيب؟. 


08 وه لاع 9 بك 08 7 0 2 0 
فقوله فى صدر الايه: «قل لا أملك لتفييتى» الآيه وضف لنفسه بما ينافى فى نتسج العلم ,الغيب ثم قوله: «مَ لؤْ كنت غلم العَيِبَ) 
الآ-يه بيان نتيجه العلم بالغيبءلينتج من الفصلين عدم علمه بالغيب» ثم قوله: (إِنْ نا إلا نَذِين بيان حقيقه حاله فيما يدعيه من 


الرساله من غير أن يكون معها دعوى اخرى. 


ص خورف 


[سوره الأعراف (7): الآيات 149 الى 198] 


اشاره 


8 
لا 


فى حلت م تفي شرو ول بك زوج يكن لق قل ذا عمنك عمل عفنا تدر بغرا 
رَيَوْلِلَا لين ايت لايس لكو بن كين (5) فلا تاملا لحا جَعَلا لَهُ ضر كاء فيللا تاملا فطالى الله عَمَا بُشْ ركونَ 
04.١‏ ثرون 8 يشل أو هع يخطقرة 04١‏ 3 تيون هع تطر ولا أ يضرو 1410 و إن تنوك إلى 
د بك , فرك ا تَمُوهُمْ أَمْ مار (09) إِنَّ ألّذِيِنَ تَدْعُونَ مِنْ دُونٍ آللّه طِلادٌ داك لاسرم 
ليستجيوا لكم إن تم ادتين (055 أ لمع ذل بهرت ب أم لمع أي يلوت ا أم لمع أغينٌ ين رون يج أم لهُْ اد 
يش عون بها قل أذغوا شرَكاءكم ثم دون فلا ترون (195) إن ذل ل ىلل لات و خويولى ل اين 0880 
ين تذغوت بن ذونه لأ تيوت قرع و لأ ع بنضزوت 000 و إن تذفرخع , إلى اهدجا لَايَدِعغوا و تامع يرون 
إليك وَ هُمْ لا يُنِصِرُونَ (198) 


ص :216 


بيان: 


قوله تعالى: هُوَ الى حَلْفَكمْ مِنْ نفس لاح دَهِ إلى آخر الآبتين.الكلاسم فى الآنيتين جار مجرى المثل المضروب لبنى آدم فى 
نقضهم موثقهم الذى واثقوه.و ظلمهم بات اللّه. 

و المعنى: «مُوَ الى حَلَفَكوا يا معشر بنى آدم ١مِنْ‏ نْ نفس [أجدهٍا هو أب وكيم ١وَ‏ جَعَل يا اهو ترعها وزفعها ليشكن الرجل 
الذى هن النفدن الواحددة إلا أى إلى الزوج التى هى امرأته ١‏ 2-7 تَعُشَاطاه و التغشى هو الجماع ١حَمَلتْ‏ حملا حَفِيفاً» و 
المحمول النطفه و هى خفيفه «فْمَرّتْ بدا ل امقر ارم حمايا العريا والجء واتتو أي لشخل تي لد كلت فرحنا 
وصارت جنينا ثقيلا أثقلت به الزوج 07 تلق تقول الله نوكاو أو عادو واتقاد ادن اميلا» و رزقتنا وتنا ركان يصلح 
للحياه و البقاء بكونه إنسانا سويا نام الأعضاء ء غير ذى عاهه و آفه فإن ذلكك هو المرجو للولد حين ولادته وبدء نشوئه دون 
الصلاح الدينى ١‏ النكُورَنَ مِنّ الشّاكرينَ؛ لكك بإظهار : نعمتككءو الانقطاع إليكك فى أمره لا نميل إلى سبب دونككءو لا نتعلق بشىء 
واكك 


لك لاولل 0 و 0 

فل )ا انا فلل ارس كبا بالا: وجعله إتسانا سو ياه اتا للقاة و قرت يد أعيتينا علا له شد كا فلا اتاهما من الولد الصالح 
حيث بعثتهما المحبه و الشفقه عليه أن يتعلقا بكل سبب سواهءو يخضعا لكل شىء دونه مع أنهما كانا قد اشترطا له أن يكونا 
شاكرين له غير كافرين لنعمته و ربوبيته فنقضا عهدهما و شرطهما. 


و هكذا عامه الانسان إلا من رحمه الله مهتمون بنقض مواثيقهم و خلف وعدهمءو عدم 


ص 01 


الوفاء بعهدهم مع الله «قطالى الله عَمَا بُشْركونَّ» . 


و القصه-كما ترى-يمكن أن يراد بها بيان حال الأ-بوين من نوع الإتساززتى ابعلادفم ار لنز الاعبار الام النوعى فإن كل 
إنتان فانس فو لوه أبؤه فالكور الأنساقة تفحة أبوية ير لدافزولذا] كماافن فونه تعالى: يها لاس إن خشاك بن ذكر و أنه 
لاح شعُوباً وَ كبائل (الحجرات*8/). 


و الغالب على حال الأبوين و هما يحبان ولدهما و يشفقان عليه أن ينقطعا طبعا إلى الله فى أمر ولدهما و إن لم يلتفتا الى تفصيل 
انقطاعهما كما ينقطع راكب البحر إلى الله سبحانه إذا تلاطمت و أخذت أمواجها تلعب به ينقطع إلى ربه و إن لم يعبد ربا قط 
فإنما هو حال قلبى يضطر الإنسان إليه. 


فللأ-بوين انقطاع إلى ربهما فى أمر ولدهما لئن آتيتنا صالحا نرضاه لنكونن من الشاكرين فلما استجاب لهما و آتاهما صالحا 
جعلا له شركاء و تشبثا فى حفظه و تربيته بكل سبب.و لا ذا إلى كل كهف. 

ا ا ا 
و يؤيد هذا الوجه قوله فى ذيل الآيه: اقتعَالَى اللهُ عَمَا يُشْرِكونَ» فإن المراد بالنفس و زوجها فى صدر الكلام لو كان شخصين 
من الإنسان بعينهما كآدم و حواء مثلا كان من حق الكلام أن يقال:فتعالى الله عن شركهما أو عما أشركا. 


على أنه تعالى يعقب هذه الآيه بآيات أخر يذم فيها الشرك و يوبخ المشركين بما ظاهره أنه الشرك بمعنى عباده غير اللّهءو 
كن بدوح السسي ممعم د مدو ل 0 
فداه المع اع حجلاك أضل من عباده غير اللهءقال تعال : ا جياه رب اب عليه و دك ركه الالانو قال مق نوين اللد ديه 
الْمَهْتَدِ (أسرى97/)ءو قال: وَ مَنْ ع مِمَنْ يَدْعُوا مِنْ دون الله 0 يَسْتَجِيبُ لَهُ إل يم الِْامَهِ (الأحقاف8)و بذلك يظهر أن 
الضلال و الشرك غير منسوب 


16 2 


إلى آدم و إن لم نقل بنبوته أو قلنا بها و لم نقل بعصمه الأنبياء عليهم السّلام. 


و إن أريد بالنفس و زوجها فى القصه آدم زوجته كان المراد بشركهما المذكور فى الآيه أنهما اشتغلا بتربيه الولد و اهتما فى 
أمره بتدبير الأسباب و العواملءو صرفهما ذلكك عن بعض ما لهما من التوجه إلى ربهما و الخلوص فى ذلككءو من الدليل عن 
ذلكك قوله تعالى حكايه عنهما: 


1 
النكُورَنٌ مِنّ الشّاكرينَ؛ و قد تقدم فى تفسير أوائل هذه السوره فى قوله: وَلَََجدٌ أَحترَمع م شَاكرِينَ (الآيه10/)أن الشاكرين فى 


قرا ن هما نقد اللايع الاي اتيك لادييب للغفله فالعتاب المتوجه ! 
لت حت لم-الذين سبيل لإبليس عليهم و 0 فى قلوبهم فالعتاب المتوجه إليهما فى 
قوله «فتعالى الله عَمَا يُشْركونَ» إنما هو بالشرك بمعنى الاشتغال عن الله بغيره من الأسباب الكونيه يوجه خلاف إخلاص القلب 


له تعالى. 
لا لا لا و 01 
لكن يبقى عليه إتيان قوله: «فتُعالى اللهُ عَمَا يُشْركونَ» بصيغه الجمعءو تعقيبه بما ظاهره أنه الشركك بمعنى عباده غير الله. 


وويحاادت يوا حي ممصي كر لصوي اجا كدي جره الى هْوَ الى يرك فى اليو امبر على ذا 
حون الوسر ريه برك راتهتسا ارلا اتيم بالمسير ةل حي اكلام كن اناك سايم 
خاصهءو الآيه التى نحن فيها تخص أول القصه بآدم و زوجته فهما المعنيان بقوله: امو الى حَلَقَكمْ مِنْ نفْس إأجِدَهٍ 2 
ماقي جيك ار مداو عدن الرك الشركة وى نادرق الو مزالو خاو امف يما 
آتاهم أى إن كل اثنين منهم يولدان ولدا هذا حالهما من العهد ثم النقض. 


وفيه أن قوله: «هُوَ الْنى 027 الآ بيطرت خرن تشيدال على المراه رلل ال لاض ترح لح الططراطل اد 
لا 

العموم فى هذه الآ-يه فإنه موقع فى اللبس لا يصار إليه فى الكلام البليغ»اللهم إلا أن يجعل قوله: الى الله نا يشير كوم إلى 

آخر الآيات قرينه 


ص 2/1 


على ذلك. 
و كيف كان فهذا الوجه كالمأخوذ من الوجهين الأولين بحمل صدر الآيه على الوجه الثانى و ذيلها على الوجه الأول. 


وربما دفع الالعراضن السايونان فى الكلاسم حذفا و إيصالا و التقدير:«فما آتاهما أى آدم و حواء صالحا جعل أولادهما له 
ش ركاء)فحذف المضاف وهو الأولاد»و أقيم المضاف إليه و هو ضمير التثنيه المدلول عليه فى قوله:«جعلا مقامه).و فيه أنه لا 
دليل عليه. 


و ربما التزم بعض المفسرين الإشكالءو تسلم أن المراد بهما آدم و زوجتهءو أنهما قر كا الل تعيالة دروا بابك وؤدتك فى القع 
عن بعضهمءو هى موضوعه أو مدسوسه مخالفه للكتاب لا سبيل إلى الأخذ بأمثالها. 


852 ياه لا هم 2 2 و ل تِّ - - ءَِ 
قوله تعالى: | يُشْركون لا يخلق شيئا وَ هُمْ يُخلقونَ إلى آخر الايات الثلاث.صدر الآيات و إن احتمل أن يكون المراد الشركك 
بالأصنام أو بسائر الأسباب غير اللهءالتى الاعتماد عليها نوع من الشركك لكن ذيلها ظاهر فى أن المراد هو الشركك بالأصنام 
المتخذه آلهه و هى جماد لا يستطيع نصر من يعبدها و لا نصر أنفسهاءو لا يشعر بشىء من الدعاء و عدمه. 


لا 
6و ل 1 3 ولاه 9 52 
قوله تعالى: إن الذينَ تدعون من دون الله اد أمُثالكم -إلى قوله- يس مَعْونْ كٍِ احتجاج على مضمون اللايات الثللاث السابقه»و 


لبعد إنما قلنا إنهم مخلوقون لا يقدرون على شىء لأنهم عباد أمثالكم فكما أنكم مخلوقون مدبرون كذلك هم. 

و الحجه عليه أنهم لا يستجيبون لكم إن دعوتموهم فادعوهم إن كنتم صادقين فى دعواكم أن لهم علما و قدره و إنما نسب 
إليهم دعوى كونهم ذوى علم و قدره لما فى دعوتهم من الدلاله على ذلكك-و كيف يستجيبون لكم؟و ليست ما عبأتم لهم من 
الأرجل و الأيدى ماشيه و باطشهءو لا ما صورتم لهم من الأعين و الآذان مبصره و سامعه لأنهم جمادات. 


ص حرف 


وفى الآبات إطلاق العباد على الجمادات. 


و 3 و لا 0 و لا ع ب - ءِ 4 4 - 3 
قوله تعالى: قلٍ ادْعُوا شر كاء كم ثُمْ كيدُونٍ قلا تنْظِرونٍ إلى آخر الآبات ثم أمره صلَى الله عليه و آله و سلم أن يكر عليهم على 
انتصارهم بأربابهم و آلهتهم بالتحدى و الإعجاز ليستبين سبيله من سبيلهم»و يظهر أن ربه هو الله الذى له كل العلم و القدرهءو 
أن أربابهم لا يملكون علما ليهتدوا به إلى شىء و لا قدره لينصروهم فى شىء. 


فقال:قل لهم ادعوا شر كاء كم لنصر كم على ثم كيدونى فلا تنظرونى ولا تمهلونى إن ربى ينصرنى و يدفع عنى كي دكم فإنه 
الذى نزل الكتاب ليهدى به الناسءو هو يتولى الصالحين من عباده فينصرهمءو هو القائل:إن الأرض يرثها عبادى الصالحون و أنا 
من الصالحين فينصرنى و لا محالهءو أما أربابكم الذين تدعون من دونه فلا يستطيعون نص ركم و لا نصر أنفسهم و لا يسمعون و 
لا بيصرون فلا قدره لهم و لا علم. 


و فى الآيات أمر النبى صلَّى اللّه عليه و آله و سلم أن يخبرهم أنه من الصالحين و لم يعهد فيما يخبر به القرآن من صلاح الأنبياء 
مثل ذلكك فى غيره صِلَّى الله عليه و آله و سلم. 


و فيها التحدى على الأصنام و عبدتهم كما تحدى بذلكك غيره من الأنبياء عليهم السّلام. 
[سوره الأعراف (/7): الآيات 144 الى 2١٠؟]‏ 


اشاره 

حل العفو وَأَمو لوف و أَعْرضْ عن الْلطاِلِينَ (199) و إل د اسان َرْعْ فا جَعل + 3 وإلاحي ج07 إن 
اي ذا ذا متهع طايك بن اليا 0 دُونَ ١١‏ و إِخْلانهُْ دونه فى لق © لا بذ يُقَصَوُونَ 0١0(‏ و 
ذل تأبيع بآ ألا ولا تيا ل | و حلا إل بن ربَى لذ باز ين ربكم و عدي و وَخمة قوم مونو 0408١‏ 
وَ ذا فى الفرآن شيو ل آلثم توعدرة و ")و كز ريك فى ليحك قف عاو خبقة و دو الجر من اقول 


سم 


ووو 


بالغدة 1 أن لاخيان وَ لا تكن من لين (ه "٠‏ إن آلَّذِينَ عِنْدَ رَبك لا يشتكبرُونَ عَنْ اديه وَيسَبْحوئه وَلَهُ يَسْجَدُونَ )٠١*(‏ 


- 


ص :٠ق‏ 


بيان: 


قوله تعالى: حلٍ الْعفْوَوَ َم بالْعُوفٍ وَ أغرض عَن الْلطِاهِلِينَ الأخذ بالشىء هو لزومه أو عدم تركه فأخذ العفو ملازمه الستر على 
إساءه من أساء إليه» و الإغماض عن حت الانتقام الذى يعطيه العقل الاجتماعى لبعضهم على بعض.هذا بالنسبه إلى إساءه الغير 
بالنسبه إلى نفسه و التضييع لحق شخصه.و أما ما أضيع فيه حق الغير بالإساءه إليه فليس مما يسوغ العفو فيه لأنه إغراء بالإثم و 
تضييع لحق الغير بنحو أشدء و إبطال للنواميس الحافظه للاجتماعءو يمنع عنه جميع الآيات الناهيه عن الظلم و الإفساد و إعانه 
الظالمين و الركون إليهم بل جميع الآآيات المعطيه لاصول الشرائع و القوانين»و هو ظاهر. 


فالمراد بقوله: «حَذٍ الْعَفْوَ هو الستر بالعفو فيما يرجع إلى شخصه صِلَى الله عليه و آله و سلمءو على ذلك كان يسير فقد تقدم 
فى بعض الروايات المتقدمه فى أدبه صلى الله عليه و آله و سلم :أنه لم ينتقم من أحد لنفسه قط. 


ص :الع 


هذا على ما ذكره القوم أن المراد بالعفو ما يساوق المغفره»و فى بعض الروايات الآ-تيه عن الصادق عليه السّلام أن المراد به 
الوسط و هو أنسب بالآبه و أجمع للمعنى من غير شائبه التكرار الذى يلزم من قوله: دوَ أَعرض عَن الْلْطاجِلِينَ؛ على التفسير الأول. 


و قوله: وَ أَمُْ بالْعُوفٍ و العرف هو ما يعرفه عقلاء المجتمع من السئن و السير الجميله الجاريه بينهم بخلاف ما ينكره المجتمع و 
ينكره العقل الاجتماعى من الأعمال النادره الشاذه؛ و من المعلوم أن لازم الأمر بمتابعه العرف أن يكون نفس الآمر مؤتمرا بما 
يأمر به من المتابعه ومن ذلكك أن يكون نفس أمره بنحو معروف غير منكر فمقتضى قوله: «وَ أمُوْ بالْعُوف) أن يأمر بكل 
معروفءو أن لا يكون نفس الأمر بالمعروف على وجه منكر. 


و قوله: وَ أَعْرض عَن الْلَاهِلِينَ أمر آخر بالمداراه معهم:و هو أقرب طريق و أجمله لإبطال نتائج جهلهم و تقليل فساد أعمالهم 
فإن فى مقابله الجاهل بما يعادل جهله إغراء له بالجهل و الادامه على الغى و الضلال. 

ار اريقة ل ا ليم 8 
قوله تعالى: وَ ما يَْرَعَنّك مِنَ الشَّعِط ان تَرْعْ فَاسِْبَعِذٌ بالله إِنَّهَ س مِيمٌ عَلِيمٌ قال الراغب فى المفردات:النزغ دخول فى أمر لأسجل 
إفسادهءقال:من بعد أن نزغ الشيطان بينى و بين إخوتى.انتهىءو قيل:هو الازعاج و الإغراء و أكثر ما يكون حال الغضب.و قيل:هو 
من الشيطان أدنى الوسوسهءو المعانى متقاربهءو أقربها من الآيه هو الأوسط لمناسبته الآيه السابقه الآمره بالإعراض عن الجاهلين 
فإن مماستهم الإنسان بالجهاله نوع مداخله من الشيطان لإثاره الغضب.و سوقه إلى جهاله مثله. 


فيرجع معنى الآيه إلى أنه لو نزغ الشيطان بأعمالهم المبنيه على الجهاله و إساءتهم إليكك ليسوقكك بذلكك إلى الغضب و الانتقام 
فاستعذ باللّه إنه سميع عليمءو الآيه مع ذلكك عامه خوطب بها النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و قصد بها أمته لعصمته. 


427 27 لا لا 7 م لا 26 لا 
قوله تعالى: إِنَّ الَذِينَ انَقَوَا إذا مَسَّهُمْ طائفٌ مِنّ الشْيِطانٍ تَذَكرُوا فَإِذا هُمْ 


ص حرذرف 


مُنِصرُونَ نحو تعليل للأمر فى الآيه السابقه و الطائف من الشيطان هو الذى يطوف حول القلب ليلقى إليه الوسوسه أو وسوسته 
التى تطوف حول القلب لتقع فيه و تستقر عليهءو ١‏ 2( مِنّ) بيانيه على الأولءو نشوئيه على الثانىءو مآل المعنيين مع ذلك واحدءو 
التذكر تفكر من الإنسان فى أمور لتهديه الى نتيجه مغفول عنها أو مجهوله قبله. 

و الآديه بمنزله التعليل للأمر بالاستعاذه فى الآبه السابقه»و المعنى استعذ بالله عند نزغه الشيطان فإن هذا طريق المتقين فهم إذا 
مسهم طائف من الشيطان.تذكروا أن الله هو ربهم الذى يملكهم و يربيهم يرجع إليه أمرهم فأرجعوا إليه الأمر فكفاهم مئونته»و 
دفع عنهم كيده و رفع عنهم حجاب الغفله فإذا هم مبصرون غير مضروب على أبصارهم بحجاب الغفله. 

- م َو ملام - 3 4 7 
فالآيه-كما عرفت-فى معنى قوله: إِنَهُلَيِسَ لَه سُلَطَانٌ عَلَى الَذِينَ آمَنُوا وَ عَللِمْ رَبِّمْ يَتَوَكلونَ (النحل 49). 
و قد ظهر أيضا أن الاستعاذه باللّه نوع من التذكر لأنها مبنيه على أن اللّه سبحانه و هو ربه هو الركن الوحيد الذى يدفع هذا العدو 


المهاجم بماله من قوهءو أيضا الاستعاذه نوع من التوكل كما مر. 


.]ع2 2-02 ً 2 | 9 9 
5-7 


و المعنى:أن الذين اتقوا على هذا الحال من التذكر و الإبصار و الحال أن إخوان المشركين من الشياطين يمدون المشركين فى 
غيهم و يعينونهم ثم لا يكفون عن مدهم و إعانتهم, أو لا يكف المشركون ولا ينتهون عن غيهم. 


لاء 5-2 ب لاء 7 لا ِ - ٍِ لا 
قوله تعالى: وَ إذا تَأَتَهمْ بيه قانُوا َو لا اتبيهًا إلى آخر الآيه؛الإجتباء افتعال من الجبايهءو قولهم: «لَو لا امتبيطيا» كلام منهم 
جار مجرى التهكم و السخريه و المعنى 


ص ورذرف 


على ما يعطيه السياق:أنكك إذا آتيتهم بآيه كذبوا بها و إذا لم تأتهم بآيه كما لو أبطأت فيها قالوا: 

2 5 5 7ع 2 4 لا 
لو لا اجتبيت ما تسميه ١به‏ و جمعتها من هنا و هناكك فأتيت بها١قل»ليس‏ لى من الأمر شىء إلا اخ 8 بولا إلى ين رَبِى هذاه 
القرااك طروي نكا يريد أن يبص ركم بها «وّ هُدىٌ وَ رَحْمَةٌ لِقَوْم يُؤْمنُونَ . 


لاغ ىر مد نوه ا و عد ل ا 0 
قوله تعالى: وَ إذا قرئ القَرْآنَ فاسْتَمِعُوا له وَ أنْصِتوا لعَلكم تَرْحَمُونَ الإنصات السكوت مع استماعءو قيل:هو الاستماع مع سكوت 
يقال:أنصت الحديث و أنصت له أى استماعءو قيل:هو الاستماع مع سكوت يقال:أنصت الحديث و أنصت له أى استمع ساكتاءو 
أنصته غيره و أنصت الرجل أى سكت؛فالمعنى:استمعوا للقرآن و اسكتوا. 


والآيه بحسب دلالتها عامه و إن قيل:أنها نزلت فى الصلاه جماعه. 


قوله تعالى: وَ اذْ كز رَبك فى نَفَيدكك تَضّ وُعاً وَ خِيفَهُ وَدُونَ الْجَهْر مِنَ الْقَوْلِ إلى آخر الآبه.قسم الذكر إلا ما فى النفس و دون 
الجهر من القول:ثم أمر بالقسمين, و أما الجهر من القول فى الذكر فمضرب عنه لا لأنه ليس ذكرا بل لمنافاته لأدب العبوديه و 
يدل على ذلكك ما ورد أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم سار بأصحابه فى بعض غزواته فدخلوا واديا موحشا و الليل داج 
فكان ينادى بعض أصحابه بالتكبير فنهاه النبى صلَّى اللّه عليه و آله و سلم و قال:إنكم لا تدعون غائبا بعيدا (). 


والتضرع من الضراعه و هو التملق بنوع من الخشوع و الخضوع.و الخيفه بناء نوع من الخوف.و المراد به نوع من الخوف يناسب 
ساحه قدسه تعالى ففى التضرع معنى الميل إلى المتضرع إليه و الرغبه فيه و التقرب منهءو فى الخيفه معنى اتقائه و الرهبه و التبعد 


عنه»فمقتضى توصيف الذكر بكونه عن تضرع و خيفه أن يكون بحركه باطنيه إليه و منه كالذى يحب شيئا 


ضر ع2 


13 .الرواية منقوله بالمعتى: 


و يهابه فيدنو منه لحبه و يتعبد عنه لمهابته»و الله سبحانه و إن كان محض الخير لا شر فيهو إنما الشر الذى يمسنا هو من قبلنا 
لكنه تعالى ذو الجلال و الإكرام له أسماء الجمال التى تدعو إليه و تجذب نحوه كل شىء. 


وله أسماء الجلال التى تقهر و تدفع عنه كل شىء فحق ذكره و هو الله له الأسماء الحسنى كلها أن يكون على ما يقتضيه 
مجموع أسمائه الجماليه و الجلاليه»و هو أن يذكر تعالى تضرعا و خيفه؛ و رغبا و رهبا. 


6ع اين 


وقوله: بالغدوٌوَ الال ظاهره أنه قيد لقوله: «وَ دُونَ الْجَهْر مِنَ الْقَوْلِا فيكون الذكر القولى هو الموزع إلى الغدو و الآصالءو 
ينطبق على بعض الفرائض اليوميه. 


لاو الا اع 00 5900 : 
و قوله: وّلا تكن مِنَ الغافلِينَ تأكيد للأمر بالذكر فى أول الآيه و لم ينه تعالى عن أصل الغفله»و إنما نهى عن الدخول فى زمره 
الغافلين»و هم الموصوفون بالغفله الذين استقرت فيهم هذه الصفه. 


و يتبين بذلكك أن الذكر المطلوب المأمور به هو أن يكون الإنسان على ذكر من ربه حينا بعد حينءو يبادر إليه لو عرضت له 
غفله منسيهءو لا يدع الغفله تستقر فى نفسهءو فى الآيه التاليه:دلاله على ذلك على ما سيجىء. 


فمحصل الآ-يه:الأ-مر بالاستمرار على ذكر اللمه فى النفس تضرعا و خيفه حينا بعد حين» و ذكره بالقول دون الجهر بالغدو و 
الآصال. 


ص2 203 ا لا 0 - دو 5 لىع ع 
قوله تعالى: إِنَّ الَذِينَ عنْدَ رَبك لا يش تَكبرُونَ عَنْ طْلادَتِه وَ يُبِيْحُوئَة وَ لَهُ يد يجَدُونَ ظاهر السياق أنه فى موضع التعليل للأمر 
الواقع فى الآيه السابقه فيكون المعنى: 


اذكر ربكك كذا و كذا فإن الذين عند ربكك كذلكك أى اذكر ربكك كذا لتكون من الذين عند ربكك و لا تخرج من زمرتهم. 
و يتبين بذلكك أن المراد بقوله: «الَِّينَ عنْدَ رَبَكك) ليس هم الملائكه فقط-على ما فسره 


ص غارف 


كثير من المفسرين-اذ لا معنى لقولنا:اذكر ربكك كذا لأن الملائكه يذكرونه كذلكك بل مطلق المقريين عنده تعالى على ما يفيده 
لكر رو تق بالكفديع الجقور مو قي 


و يظهر من الآيه أن القرب من الله إنما هو بذكرهءفبه يرتفع الحجاب بينه و بين عبدهءو إلا فجميع الأشياء متساويه فى النسبه إليه 


من غير اختلاف بينها بقرب أو بعد أو غير ذلك. 


0 اه در 00 
و قوله: «لا يش مَكبرُونَ عَنْ طَْادَتِهِ وَ يُسِيحُوئَهُ وَ لَهُ يَبِجَدُونَ) فيه امور ثلاثه يتصف بها الذكر النفسى كما يتصف بها الذكر 
القولى فإن للنفس أن تتصف بحال عدم الاستكبار»و بحال تنزيهه تعالى»و بحال السجده و كمال الخشوع له كما يتصف بها 
الذكر القولى و يعنون بها العمل الخارجىءفليس التسبيح و السجود مما يختص بالأعضاء من لسان و غيره كما يدل عليه قوله: 


ل ل 
5 2 ف ع 2 3 لا 92 و 
وَ إن مِنْ شئء إلا يُسَبّحَ بِحَمْدِهِ (أسرى ).و قوله: وَ النَخِم وَ الشجرٌ يَسْجَدَانِ (الرحمن 2/).و قوله: وَ لِلهِ يد شيل ل فىا ا" تِ 


وَللا فى الْأَوْض (النحل 54). 


وما اليه ترصف الترم يعد الاستكاريو المع و انهه اعقو انور نما ماه رز بعوه قراه ا 1 1 ١‏ 
كرون عن لبلاقيه و لأ يشتخيةزوة بت بخوة اليل و ار لاون (الأنياء ٠؟/)و‏ قوله: إن ان تبروا فَالِّينَ عند بك 
بك ون 2 بالل وَ اهار وَ هُعٍ لأبامرة (حم السجده27”8)فإن هذه الآيات ظاهرها الاستمرار الذى لا يتخلله عدمءو لا يتوسطه 
منافءو الآيه التى نبحث عنها لم يأمر إلا بما لا تثبت معه الغفله فى النفس كما عرفت. 


فهذه الآيه تأمر بمرتبه من الذكر هى دون ما تتضمنه آيات سورتى الأنبياء و حم السجده و الله العالم (0. 


ص22 


)١ -١‏ .الاعراف 99١-5١٠:بحث‏ روائى فى:مكارم الاخلاق؛الانصات للقرآن. 


سوره الأنفال مدنيه و هى خمس و سبعون آيه 


اشاره 
ل 
بشم الله اومن الرَحِيم 
[سوره الأنفال (4): الآيات ١‏ الى 2] 


اشاره 


ل ل ل ل 
هم ال آوخلن اجيم 09ز]ازيسوتك عن اتفال ل انال للد و اقول قانقوا الله وَ لوا بات تَ تتدكة و أَطِيعُو طيفوا الل 

3 مر لا ِ د 
دول إن تع ينين ( ندا المؤيون لين ذا كر له ولك تلوت و ذا بيت علهم 207 نهم | إبللانا وَعَللِا بهم 
كوت ( الذي يمون الطلاة و ارام بن( وليك هع العزينوة حم لمع تلات ند وه و وَ مَعْفْرَه وَ رز 


كر (©) كَللا أخرج ك ربك مِنْ تتيسك بِالْحَقّ وَ إِنَّ قريقاً مِنَ الْمؤْمِنِينَ لَكارِهُونَ (0) بلذادلونك فى ألْحَق بد جا تين كا 
يللاقونَ إلى ألْمَوْتِ وَ هُمْ يَنْظوُونَ (©) 


١ها‏ 6 
0 ما١ا‏ 
وا 


7-5 


ص غ6 ور 


بيان: 


قوله تعالى: يس موك عَن الأثقالٍ قل ل الى آخر الآيه؛الأنفال جمع نفل بالفتح و هو الزياده على الشىءءو لذا 
يطلق النفل و النافله على التطوّع لزيادته على الفريضهءو تطلق الأنفال على ما يسمّى فيئا أيضا و هى الأشياء من الأموال التى لا 
مالكك لها من الناس كرءوس الجبالءو بطون الأوديهءو الديار الخربهءو القرى التى باد أهلهاءو تركه من لا وارث له»و غير ذلكك 
كأنها زياده على ما ملكه الناس فلم يملكها أحد و هى لله و لرسولهءو تطلق على غنائم الحرب كأنها زياده على ما قصد منها فإن 
المقصود بالحرب و الغزوه الظفر على الأعداء و استئصالهم فاذا غلبوا و ظفر بهم فقد حصل المقصود. و الأأموال التى غنمه 
المقاتلون و القوم الذين أسروهم زياده على أصل الغرض. 


و -- فى الأصل مؤْئّث«ذا»بمعنى الصاحب من الألفاظ اللاازمه الإضافه غير أنه كثر استعماله فى نفس الشىء بمعنى ما به 
الشىء هو هو فيقال:ذات الأنسان. أى .ما به الإنسان إنساقةو ذات زيل أى النفس الأنسائيه الخاصه التى سيت بريدهو كأت الأضصل 
فيها النفس ذات أعمال كذا ثم أفردت بالذكر فقيل ذات الأعمال أو ما يؤدّى مؤدّاه ثم قيل ذاتءو كذلك الأمر فى ذات البين 
للكون الحصريه له تعن الديية نارق مني البينا بين فقن ذات المن ف الجالة:و الرايظه الشف الى بفى مايه البرة 
فالمراد بقوله:أصلحوا ذات بينكم أى أصلحوا الحاله الفاسده و الرابطه السيئه التى بينكم. 


و قال الراغب فى المفردات:«ذواعلى وجهين:أحدهما يتوصل به الى الوصف بأسماء الأجناس و الأ-نواع»و يضاف الى الظاهر 
دون المضمر»ءو يثلى و يجمع او يقال فق التثنيه:ذواتاء» وفى الجمع:ذوات»و ا يستعمل شىء منها إلا مضافا. 


ص كر 


قال:و قد استعار أصحاب المعانى الذات فجعلوه عباره عن عين الشىء جوهرا كان أو عرضاءو استعملوها مفرده و مضافه الى 
المضمر و بالألف و اللام؛و أجروها مجرى النفس و الخاصه فقالوا:ذاته و نفسه و خاصتهءو ليس ذلكك من كلام العرب.و الثانى 
فى لفظ ذو لغه لطنئ يستعملونه استعمال«الذىاو يجعل فى الرفع و النصب و الجر و الجمع و التأنيث على لفظ واحد نحو: 


و بئرى ذو حفرت و ذو طويت 
أى التى حفرت و التى طويت.انتهى. 


و الذى ذكره من عدم إضافته الى الضمير منقول عن الفرّاءءو لازمه كون استعماله مضافا الى الضمير من كلام المولّدين و الحق 


وقد اغتلت المشبرؤة تق معت الآنهاو موق الغبلاها ديد ارخ جها ةرق جدهه يرمق قولب دكار تكد كن الأنعال واقذ اقيرب 
الى أهل البيت عليهم التّ.لام و بعض آخر كعبد الله بن مسعود و سعد بن أبى وقاص و طلحه بن مصرف أنهم قرءوا «يسألونكك 
الأنفال» فقيل:عن زائده فى القراءه المشهورهءو قيل:بل مقدّره فى القراءه الشاذه»و قيل:إن المراد بالأنفال غنائم الحرب.و 
قيل:غنائم غزوه بدر خاصه بجعل اللام فى الأنفال للعهد.و قيل:الفىء الذى لله و الرسول و الإمامءو قيل:إن الآيه منسوخه بآيه 
الخمسءو قيل:بل محكمهءو قد طالت المشاجره بينهم كما يعلم بالرجوع الى مطوّلات التفاسير كتفسيرى الرازى و الآلوسى و 
غويهنا 


و الذى ينبغى أن يقال بالاستمداد من السياق :أن الآنيه بسياقها تدل على أنه كان بين هؤلاء المشار إليهم بقوله: يش علوتَكك) 
تخاصم خاصم به بعضهم بعضا بأخذ كل جانبا من القول لا يرضى به خصمههو التفريع الذى فى قوله: اَاتهُوا الله وَ أَصْلِيْحُوا ذاتَ 


بَنِكم) يدل 


ع 


على أن الخصومه كانت فى أمر الأنفالو لازم ذلكك أن يكون السؤال الواقع منهم المحكيىّ فى صدر الآديه إنما وقع لقطع 
الخصومه.كأنهم تخاصموا فى أمر الأنفال ثم راجعوا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم يسألونه عن حكمها لتنقطع بما يجيبه 


: ل 538 
وهذا-كما ترى-يؤيد أولا القراءه المشهوره: «يَش تَلوتك عَن الأنفال» فإن السؤال اذا تعدى بعن كان بمعنى استعلام الحكم و 
الخبرءو أما اذا استعمل متعديا بنفسه كان بمعنى الاستعطاف ولا يناسب المقام إلا المعنى الأول. 


و ثانيا:أن الأنفال بحسب المفهوم و إن كان يعم الغنيمه و الفىء جميعا إلا ان مورد الآيه هى الأنفال بمعنى غنائم الحرب لا غنائم 
غزوه بدر خاصه اذ لا وجه للتخصيص فإنهم اذ تخاصموا فى غنائم بدر لم يتخاصموا فيها لأنها غنائم بدر خاصه بل لأنها غنائم 


مأخوذه من أعداء الدين فى جهاد دينى»و هو ظاهر. 


و اختصاص الآيه بحسب موردها بغنيمه الحرب لا يوجب تخصيص الحكم الوارد فيها بالموردءفان المورد لا يبخصصففإطلاق 
حكم الآيه بالنسبه الى كل ما يسمى بالنفل فى محله؛ و هى تدل على ان الأنفال جميعا للّه و لرسوله لا يشارك الله و رسوله فيها 
أحد من المؤمنين سواء فى ذلك الغنيمه و الفىء. 
ب ' 

ثم الظاهر من قوله: «قل الأنفال لِلهِ و الرَسُولٍ) و ما يعظهم الله به بعد هذه الجمله و يحرضهم على الايمان هو ان الله سبحانه فصل 
الخصومه بتشريع ملكها لنفسه و لرسوله؛ و نزعها من ايديهم و هو يستدعى أن يكون تخاصمهم من جهه دعوى طائفه منهم ان 
الأنفال لها خاصه دون غيرهاءاو انها تختص بشىء منهاءو إنكال الطائفه الاخرى ذلكك.ففصل الله سبحانه خصومتهم فيها بسلب 
ملكهم منها و إثبات ملكك نفسه و رسولهءو موعظتهم ان يكوا عن المخاصمه و المشاجرهءو أما قول من يقول:ان الغزاه يملكون 
ما اخذوه من الغنيمه بالإجماع فأحرى به ان يورد فى الفقه دون التفسير. 


ص كرض 


و بالجمله فنزاعهم فى الأنفال يكشف عن سابق عهد لهم بأن الغنيمه لهم او ما فى معناه غير انه كان حكما مجملا اختلف فيه 
المتخاصمان و كل يجر النار الى قرصته.و الآيات الكريمه تؤيد ذلكك. 


توضيحه:ان ارتباط الآيات فى السوره و التصريح بقصه وقعه بدر فيها يكشف ان السوره بأجمعها نزلت حول وقعه بدر و بعيدها 
ا ل 

من السوره هى بحسب ترتيب السورهءقوله تعالى: مب كوك عن لقال قل الأقال لله و وَ الرّسُولِ» الآيه؛و قوله تعالى: و وَاعْلمُوا 
ا فأ له شما ووش رون ندى لفو السو ماك وني لعب ف شم تم يله و8 أو 
علي وين يوم اران يو الْتَقَى ليان و الله مَل َل كل م يْءٍ قَدِيدٌ »و قوله تعالى: :أ ركان لت أن يون له أش رخا عبى يندت 
ول ار ال و ل ين لفك فللا أخذف عذات عظلم 


ل 
ا ل إن كُهُمْ آمهم بالله و9 أَنرَلا علا 


لمر 


ثم الآيات الادخيره تدل على انهم كلموا رسول الله صِلى اللّه عليه و آله و سلم فى امر الاسرى و سألوه ان لا يقتلهم و يأخذ 
الفديه.و فيها عتابهم على ذلككءثم تجويز ان يأكلوا مما غنموا و كأنهم فهموا من ذلك انهم يملكون الغنائم و الأنفال على إبهام 
فى امره:هل يملكه جميع من حضر الوقعه او بعضهم كالمقاتلين دون القاعدين مثلا؟و هل يملكون ذلكك بالسويه فيقسّم بينهم 
كذلكك أو يختلفون فيه بالزياده و النقيصه كأن يكون سهم الفرسان منها ازيد من المشاه؟او نحو ذلك. 


ص ١٠١8م‏ 


ل ل راسي قا رع ص لطعي الور 
الاولى: «قسل الأنف ال لله و الرَسُولٍ فاتقوا الله وَ أَضْ يوا ذاتَ تَ بَينكؤا الآيه؛ فخطأتهم الآ-يه فيما زعموا انهم مالكو الانفال بما 
دوا فول متك با تس اله و أقرت ملكك الأنفال لله و الرسول و نهتهم عن التخاصم و التشاجرءفلما انقطع بذلكك 
تخاصمهم ارجعها النبى صلَى الله عليه و آله و سلم اليهمءو قتّدمها ب اي 1 مود ل 1 
الوقعهءو لم يقدم مقاتلا- على قاعدءو لا-فارسا على ماشءثم نزلت الآديه الفانية: وَ اعْلْمُوا ون ونان الاسم 
او اعد عزو حرج الجن ان لياق ل رسي مار الود م لديا الكمرو ا ل ري لانن بد ا ف رن 
انضمام الآآيات المربوطه بالأنفال بعضها ببعض. 


فرعي قروو لول روك قرح قرو ين بدا انق لمرو رقي اقداق جردا لالم مك للد مويه عن بوك 
غنائم الحرب بعد ما زعموا انهم يملكون الغنيمه»و اختلفوا فيمن يملكهاء او فى كيفيه ملكها و انقسامها بينهمءاو فيهما معاءو 
تخاصموا فى ذلك. 

و 1 5 
و قوله: «قمل الأنْه ال لِلهِ وَ الرسُولِ» جواب عن مسألتهم و فيه بيان انهم لا يملكونها و إنما هى أنفال يملكها الله و رسوله.فيوضع 
حيثما اراد الله و رسولهءو قد قطع ذلكك اصل ما نشب بينهم من الاختلاف و التخاصم. 


ويظهر من هذا البيان ان الآ-يه غير ناسخه لقوله تعالى: فك ب عَنِمْمُمْ الى آخر الآ-يه؛و إنما تبتين معناها بالتفسيرءو ان 
قوله:«كلوااليس بكنايه عن ملكهم للغنيمه بحسب الأصلءو إنما المراد هو التصرف فيها و التمتع منها إلا ان يمتلكوا بقسمه النبى 
صَلَى الله عليه و آله و سلم إياها ببنهم. 

لا 
و يظهر إيضا ان قوله تعالى: وَ اغلّموا أَا عَنِمُْمْمِنْ شَىْءٍ أن لِلَِّ حمْسَهُ وَ لِلوَسُولٍ وَ لِتذِى الَو الآيه؛ليس بناسخ لقوله: اقل 
0 ِل و السّولِ» الآنيه»؛فإن قوله: و اعْلَمُوا كلا حَيِمئُم الآيهوإنما يؤثر بالتسبه الى المجاهندين منعهم عن اكل ثمام الغنيمه و 
التصرف فيه 


ص حرفرف 


اذ لم يكن لهم بعد نزول قوله: «لْأنْالَ لله وَ الَسُولِ» إلآ ذلككءو أما قوله «لْأنْفالَ لِلّهِ وَالرَسُولِ فلا يفيد إل كون اصل ملكها لله 
و الرسول من دون ان يتعرض لكيفيه التصرف و جواز الأكل و التمتعءفلا يناقضه فى ذلكك قوله: وَ اعلَمُوا أَا غَيمْتُْ الآيه؛+حتى 
يكون بالنسبه إليه ناسخاءفيتحصل من مجموع الآيات الثلاث:ان اصل الملكك فى الغنيمه لله و الرسول ثم يرجع اربعه أخماسها 
الى المجاهدين يأكلونها و يمتلكونها و يرجع خمس منها الى الله و الرسول و ذى القربى و غيرهم لهم التصرف فيها و 
الاختصاض ديا 


و يظهر بالتأمل فى البيان السابق أيضانان فى التعبير عن الغنائم بالأنفال و هو جمع نفل بمعنى الزياده إشاره الى تعليل الحكم 
بموضوعه الأمّ»كأنه قيل:يسألونك عن الغنائم و هى زيادات لا مالكك لها من بين الناسءو اذا كان كذلك فأجبهم بحكم 
الزيادات و الأنفال»و قل: 


الأنفال لله و الرسولءو لازم ذلكك كون الغنيمه للّه و الرسول. 


و بذلك ربما تأيد كون اللام فى لفظ الانفال الاول للعهد و فى الثانى للجنس او الاستغراق» و تبين وجه الإظهار فى قوله: «قل 
ا الآيه؛ حيث لم يقل:قل هى لله و الرسول. 


م لا 
ويظهر بذلكك أيضا:ان قوله: «قل اللو اق لوب عا ا الغنيمه و سائر الاموال الزائده فى المجتمع نظير 
الديار الخاليه و القرى البائده و رءوس الجبال و بطون الاوديه و قطائع الملوكك و تركه من لا وارث له.أما الأنفال بمعنى الغنائم 
فهى متعلقه بالمقاتلين من المسلمين بعمل النبى صَلَى اللّه عليه و آله و سلمءو بقى الباقى تحت ملكك الله و رسوله. 


هذا ما يفيده التأمل فى كرائم الآيات.و للمفسرين فيها اقاويل مختلفه تعلم بالرجوع الى مطولات التفاسير لا جدوى فى نقلها و 
التعرض المنقض و الإبرام فيها. 

59 لل ا ان ا 
قوله تعالى: إِنْمَا الْمُؤْمِنُونَ الذِينَ إذا ذكرٌ الله وَجِلتْ قَلوبهُمْ الى آخر الآ-يتين؛الآيتان و التى بعدهما بيان ما يتميز به المؤمنون 
بحقيقه الايمان و يختصون به من الاوصاف الكريمه و الثواب الجزيل بتِنت ليتأكد به ما يشتمل عليه قوله تعالى: اقَانعُوا الله 


ص ورؤرف 


سفوا دات تتبكها الى آخر الآيه. 


و قد ذكر الله تعالى لهم خمس صفات اختارها من بين جميع صفاتهم التى ذكرها فى كلامه لكونها مستلزمه لكرائم صفاتهم 
على كثرتها و ملا-زمه لحق الايمان»و هى بحيث اذا تنبهوا لها و تأملوها كان ذلكك مما يسهّل لهم توطين النفس على التقوى و 
إصلاح ذات بينهمءو إطاعه اللّه و رسوله. 


وهاتيكك الصفات الخمس هى:وجل القلب عند ذكر اللّهءو زياده الايمان عند استماع آيات اللّهءو التوكلءو إقامه الصلاه»و 
الإنفاق مما رزقهم اللّه.و معلوم ان الصفات الثلاث الاول من اعمال القلوبءو الأخيرتان من اعمال الجوارح. 


حتى ب و يكمل بحقيقته»فأول ما يشرق يتأثر القاب بالوججا دو لكيه ادال كر باللداطيل دكرى وهو قؤله ال تنما انمز متو 
الَِينَ إذا ذكرَ الله وَجِلَتْ فُلْوبهُغ) . 


ثم لا يزال ينبسط الإيمان و يتعرّق و ينمو و يتفرع بالسير فى الآيات الداله عليه تعالى» و الهاديه الى المعارف الحقه.فكلما تأمّل 
التؤمخ:فى«شىئ + متها زآدتة ابماناءفتقوى الابماة و يسمه حي ستفر فى مرتلة البقين او :هو اقول تعالى: «وَ إذا ثُليتْ عَلئِهِمْ اانه 


لأروى ا > 

زَادَتهِم إيمانا» . 

واذا زاد الايمان و كمل كمالا-عرف عندئذ مقام ربه و موقع نفسه.معرفه تطابق واقع المي هق أن الأمر كله انين اللهتحكانه 
فإنه تعالى وحده هو الرب الذى إليه يرجع كل شىء, فالواجب الحق على الإنسان ان يتوكل عليه و يتبع ما يريده منه بأخذه 


وكيلا- فى جميع ما يهمه فى حياته.فيرضى بما يقدر له فى مسير الحياه»ءو يجرى على ما يحكم عليه من الأحكام و يشرّعه من 
الشرائع فليأأتمر بأوامره و ينتهى عن نواهيهءو هو قوله تعالى: «وَ عَللِ رَبِّمْ 


2 خرؤرف 


رهم رم 
يَنَوَ كلون) . 


ثم اذا استقر الإيمان على كماله فى القلب»استوجب ذلكك أن ينعطف العبد بالعبوديه الى ربه» و ينصب نفسه فى مقام العبوديه و 
إخلاص الخضوع و هو الصلاهءو هى أمر بينه و بين ربهءو أن يقوم بحاجه المجتمع فى نواقص مساعيهم بالإنفاق على الفقراء مما 
5 ع ع ع ع 2 7 لا لا 


لما و 0 9 
رَرْفنَاهمْ ينفقون) . 


ع لا 5 2 
وقد ظهر مما تقدم أن قوله تعالى: «زَادَتَهُمْ إللان إشاره الى الزياده من حيث الكيفيه و هو الاشتداد و الكمال»دون الكميه و هى 
الزياده من حيث عدد المؤمنين كما احتمله بعض المفسرين. 


-_ 
2 | 


قوله تعالى: ولك هُمْ الْمُؤْئُونَ حدً لع لات عِنْدَ رهم وَمَغِْرَة وَ رذق كَرِيمْ قضاء منه تعالى بثبوت الايمان حقا فيمن 
انَصف بما عدّه تعالى من الصفات الخمسءو لذلكك أطلق ما ذكره لهم من كريم الأجر فى قوله: الَهُعْ دَرََكَاتٌ عِنْدَ رَبّهِم) الآيه؛ 
فلهؤلاء من صفات الكمال و كريم الثواب و عظيم الأجر ما لكل مؤمن حقيقى. 


و أما قوله: «لَهُمْ دَرَلطِاتٌ عِنْدَ رَبّهمْ وَ مَغْفِرَة وَ ررق كريمٌ؛ فا لمغفره هى | لصفح الإلهى عن ذنوبهمءو الرزق الكريم ما يرتزقون به 
ير ا ا ان 
الات لَه مَغفرة و ردق كريع و الذِينَ اف يد ن وليك لاب اجيم (الحج ١00و‏ غير ذلكك. 


وبذلك يظهر أن المراد بقوله: الهم دَرَلكَاتٌ عِنْدَ رَبّهه مراتب القرب و الزلفى و درجات الكرامه المعنويه»و هو كذلكك.فإن 
العفو وا الجة رمن كاز فاتك الفرنت نالل سيحاتة وافرو عه الع 


ص خارف 


والذى يشتمل عليه الآيه من إثبات الدرجات لهؤلاء المؤمنين»هو ثبوت جميع الدرجات لجميعهمءلا ثبوت جميعها لكل واحد 
منهم فإنها من لوازم الإيمانءو الإيمان مختلف ذو مراتب فالدرجات الموهوبه بإزائه كذلك لا محاله»فمن المؤمنين من له درجه 
واحده.ءو منهم ذو الدرجتين»و منهم ذو الدرجات على اختللاف مراتبهم فك الؤيمان. 


لا لا 
ويؤيده قوله تعالى: يَف الله الْذِينَ مكو بنك وانوي أوتوا لعل دََْاتٍ الوا ن !11 لقره تعالى: : أَفَمَنِ الع رِضَلانَ الله 


كن لا سوسوي الور دناه عي و نالمعي م تلات عند اله الله بيد ل يَعْمَلُونَ (آل عمران .)/1١8*‏ 


و بما تقدم يظهر أن تفسير بعضهم ما فى الآيه من الدرجات بدرجات الجنهءليس على ما ينبغىءو ان المتعين كون المراد بها 
درجات القرب؛كما تقدم و إن كان كل منهما يلازم الآخر. 


قوله تعالى: كلطا أخرجك رَبك م مِنْ تتتكك بالْحقَ وَ إن وِيقا م اْمُؤْمِِينَلَكارِهُونَ الى آخر الآيتين؛ظاهر السياق أن قوله: بس 
ل ل ا ل م ا 
كراهتهم له.كما أخرجكك من بيتكك بالحق مع كراهه فريق منهم له»فللجميع حق يترتب عليه من مصلحه دينهم و دنياهم ما هم 
غافلون عنه. 


و المراد بالحق ما يقابل الباطلءو هو الأمر الثابت الذى يترتب عليه آثاره الواقعيه المطلوبه»و كون الفعل-و هو الإخراج-بالحق 
هو أن يكون هو المتعين الواجب بحسب الواقعءو قيل:المراد به الوحىءو قيل:المراد به الجهاد»و قيل غير ذلكك.و هى معان بعيده. 


و الأصل فى معنى الجدل شده القتل»يقال:زمام جديل أى شديد القتلءو سممى الجدال جدالا لأن فيه نزاعا بالفتل عن مذهب الى 
مذهب كما ذكره فى المجمع. 


و معنى الآيتين:ان الله تعالى حكم فى امر الأنفال بالحق مع كراهتهم لحكمه كما اخرجكك من 


ص :عع 


بيتكك بالمدينه إخراجا يصاحب الحقءو الحال ان فريقا من المؤمنين لكارهون لذلكك, ينازعونكك فى الحق بعد ما تبين لهم 


اجمالاءو الحال انهم يشبهون جماعه يساقون الى الموت, و هم ينظرون الى ما أعدّ لهم من أسبابه و أدواته (). 
[سوره الأنفال (8): الآيات 7 الى 18] 


اشاره 
كر 0 ل 


ل تي ام عه اج 


-- 517 ول الل ولد 0 دلت لخ فى تب ولي ب 
ليك ني ول جل 1ه لجرلاو يق ب توي دي لل رٌ إلا مِنْ عِنْدٍ الله إنَّ لله عَزِيرٌ كيم ٠(‏ ل إِذ 
يه كع مِنَ الصلطاء ما ليطه ركم به و يُذيت عنكم رجز لب و يبط علا ويُم و بيت 3 
الم ل ل ل 0 
لان ضر ممع ع أن 0 لك تمع شف لوصول و عن فيلو شولة فد أله حَِيدُ الاب 0 للك 
و ار للْكافِرِينَ عَذْاتَ نار (1) 


ص باع 


)١ -١‏ .الانفال ١-2:بحث‏ روائى فى الانفال. 


بيان: 


ل لل 1 لا 
قوله تعالى: وَإِذْ 0 الله إخَدى الط ائِمَئين اللا لكو توذوة أن غَيِدَ ذات السَّوْكه تَكونٌُ لَكمْ وَيُرِيدُ الله أن بد الس 


بكلطاته نه وَبَْطع بابر الك افريق أى و اذكروا اذ مك سورعو ما لست زه وس ممصن لتر ل بر 0 ال 
سبحانه لا يستقبلهم بأمر و لا يأتيهم بحكم إلا بالحق و فيه حفظ مصالحهم و إسعاد جدّهم فلا يختلفوا فيما بينهمءو لا يكرهوا ما 
يختاره لهمءو يكلوا أمرهم إليه فيطيعوه و رسوله. 


و المراد بالطائفتين العير و النفيرءو العير قافله قريش و فيها تجارتهم و أموالهم و كان عليها أربعون رجلا منهم أبو سفيان بن 
حربءو النفير جيش قريش و هم زهاء ألف رجل. 

لاك 
وقوله: «إخدى الط اثفَتينَا مفعول ثان لقوله: (يع عد كمٌ) و قوله: اميا لكم بدل منه و قوله: «وَ تَوَدُونَ) الآيه؛فى مو ضع الحالء»و 


المراد بغير ذات الشوكه:الطائفه غير ذات الشوكه وهى العير الذى كان أقل عذّه و عدة من النفير»و الشوكه الحدّه»استعاره من 
الشوكك. 


ار 
وقوله: دوَ بُريدُ الله أنْ بحي الْحَقّ بكلطاته» فى موضع الحالءو المراد باحقاق الحق إظهاره و إثباته بترتيب آثاره عليه»و كلمات 


ال ار ل ا . بقث كلمت رادا الْمَسلِينَ إن هع لَّهمْ الْمَنْصورُونَ و 
إنَّ ْنا لَه الْقَايُونَ (الصافات 010و قال تعالن + ذو لف وو الله باع و ل يع ثوروو ور الكافقوة قو لذ 
َرْسَلَ رَسُولهُبالهُد و دين الْحَق لِِظْهرَُ عَلَى الدّين © كلونة ل 


ص ف 


- 


كرة الْمْركونٌ (الصف ؟/)؛و قرئ«بكلمتها:و هو اوجه و أقرب و الدابر ما يأتى بعد الشىء مما يتعلق به و يتصل إليه و قطع دابر 


هه 


الى م كنابة عن إفناتة و استفضاله بحيث لأ سقى بعده شع هن آثازه المتفرعه علية المرتتطه به 


و معنى الآديه:و اذكروا اذ يعدكم الله أن إحدى الطائفتين لكم تستعلون عليها بنصر الله ما العير و إما النفير و أنتم أن 
تكون تلكك الطائفه هى العير لما تعلمون من شوكه النفير» و قوتهم و شدتهم.مع ما لكم من الضعف و الهوانءو الحال ان الله 
يريد خلاف ذلكك و هو أن تلاقوا النفير فيظهركم عليهم و يظهر ما قضى ظهوره من الحقءو يستأصل الكافرين و يقطع دابرهم. 


قوله تعالى: لِبْحقَّ الْحَقَّ وَ يَنِطلَ الباطِلَ وَ لَوْ كرة الْمُجْرمُونَ ظاهر السياق ان اللام للغايه»و قوله: «لِبْحِقَّ) الآآيه؛متعلق بقوله: ايَعِدكُمُ 
الله أى إنما وعدكم الله ذلكك و هو لا يخلف الميعاد ليحق بذلكك الحق و يبطل الباطل و لو كان المجرمون يكرهونه ولا 
يريدونه. 


0 _ 
10 لكك مكلو وقول لسن الكو الا ليس تكراراالقولفة (و كريد الله أن يكن الحن كما نه ف إن كان فى معناه. 


قوله تعالى: إِذْ تَسْتفِيتُونَ ربُكُمْ فاسكللاب لك أَنّى دك بأَلْفٍ بن الملائكه قوق الأبعد] ند طلان القوك و هو الود كدا ف 
فؤله تاشكعانة الذى ين يفف على الذىهز عد زو (القصطة راو الإناد مع وقير وله قدو ق )دعق الإرقافله وه أن تمل 
الراكب غيره ردفا لهءو الردف التابعءقال الراغب:الردف التابع» و ردف المرأه عجيزتهاءو الترادف:التتابعءو الرادف:المتأخر»و 
المردف المقدم الذى اردف غيره.انتهى. 


و بهذا المعنى تلائم الآيه ما فى قوله تعالى فيما يشير به الى هذه القصه فى سوره آل عمران: 


ص اع 


ع ل و ل ل ل 

3 : ًَ 
لاك مين لا إن تضيزوا واو وحم من تزرجع 1 ددح كم رَبُكمْ بِحْمْسَهِ آلافٍ مِنَ الملائكه مُسَوّمِينَ وَا جَعَلَهُ 
الّهُ إلا بغري لكع و لِمَطْمَينَ فُوبكمْ به وَ ما النضرْ إلا مِْ عند الل اْعِيٍ اكيم (آل عمران158). 


فإن تطبيق الآيات من السورتين يوضح ان المراد بنزول الف من الملائكه مردفين نزول الف منهم يستتبعون آخرين فينطبق الألف 
المردفون على الثلاثه آلاف المنزلين. 

1 ل 
قوله تعالى: وَم] جَعَلهَ الله إلا بُشرى و لِتَطْمَئْنٌ بِهِ قلوبكم وَ مرا النَصرٌ إلا مِنْ عِنْدٍ الله إِنْ الله عَزِيرٌ حكيمٌ الضميران فى قوله: 
«جَعَلَه و قوله: «به) للإمداد بالملائكه على ما يدل عليه السياقءو المعنى ان الإمداد د لغرض البشرى و اطمئنان 
رشك ا يلك يتييم الكناركما بابر الوه تعالى بعد: إذْ يُوجى ريك إلى الملائكد أنَى مَك قَُوا الّذِينَ آمَنُوا 
َألْقَى فى قُلُوب الَِّينَ كفَرُوا الغت» . 


و بذلكك يتأيد ما ذكره بعضهمنان الملائكه لم ينزلوا ليقتلوا المشركين و لا قتلوا منهم احدا فقد قتل ثلث المقتولين منهم او 
النصف على عليه السَّلام و الثلثين الباقيين او النصف سائر المسلمين. 


و إنما كان للملائكه تكثير سواد المسلمين حينما اختلطوا بالقوم و تثبيت قلوب المسلمينءو إلقاء الرعب فى قلوب المشركينءو 
سيجىء بعض الكلام فى ذلكك. 


ل لا لا 
وقوله: وما النَضِرٌ إلا مِنْ عِمْدِ الله إِنَّ الله عَزِيزٌ حكيمٌ بيان انحصار حقيقه النصر فيه تعالى و أنه لو كان بكثره العدد و القوه و 
الشوكه كانت الدائره يومئذ للمشركين بما لهم من الكثره و القوه على المسلمين على ما بهم من القله و الضعف. 
8 
و قد علل بقوله: (إِنَ الله عَزِيرٌ حكيم) جميع مضمون الآيه و ما يتعلق به من الآيه السابقه فبعزّته نصرهم و أمدهمءو بحكمته جعل 


نصره على هذه الشاكله. 


قوله تعالى: إِذْ يُعَشَّيِكمٌ اللعَاسٌ أَمَنَهُ مِنهُ الى آخر الآيه.النعاس اول النوم 


ص 26 


وهو خفيفه و التغشيه الإحاطه.ءو الأمنه الامانء»و قوله: 2 أى من الله فيلأ من العدوءو الرجز هو الرجس و القذاره»و 


المراد برجز الشيطان القذاره التى يطرأ القلب من وسوسته و تسويله. 


و معنى الآيه:ان النصر و الإمداد بالبشرى و اطمئنان القلوب كان فى وقت يأخذكم النعاس للأمن الذى افاضه الله على قلوبكم 
فنمتم و لو كنتم خائفين مرتاعين لم يأخذكم نعاس و لا نومءو ينزّل عليكم المطر ليطهّركم به و يذهب عنكم وسوسه الشيطان و 
ليربط على قلوبكم و يشد عليها-و هو كنايه عن التشجيع-و ليثبت بالمطر اقدامكم فى الحرب بتلئد الرمل او بثبات القلوب. 
والآيه تؤيد ما ورد ان المسلمين سبقهم المشركون الى الماء فنزلوا على كثيب رمل» و أصبحوا محدثين و مجنبين»و أصابهم 
الظمأءو وسوس اليهم الشيطان فقال:إن عدوكم قد سبقكم الى الماء»و أنتم تصلون مع الجنابه و الحدث و تسوخ أقدامكم فى 
الرمل فأمطر عليهم الله حتى اغتسلوا به من الجنابه»و تطهروا به من الحدثءو تلبدت به أرضهمءو أوحلت أرض عدوهم. 

0 0 - ن لاه 0 1 و 2 502 5 وو ص 0 5 2 
قوله تعالى: إذ يُوحِى رَبك إلى المملا-ئْكه أنى مَعَكمْ فَتَيتوا الذِينَ آمَنْوا سَأَلَقَى فى قلوب الذِينَ كفرُوا الرّعْبَ الى آخر الآيه؛حال 
الظرف فى أول الآيه كحال الظرف فى قوله: (إِذْ تَسْتَغِيكُونَ رَبَكع و قوله: (إذْ يُعَسَكمُ اللّطاس» و معنى الآيه ظاهر. 
1 5 00000 - 003 لل ر » ا 2 لل 0 0 : 0 5 .- ٠أ.*‏ 
و أما قوله: «فاضربُوا فؤق الأغذاقٍ وَاضربُوا مِنْهُمْ كل بَدانِ) فالظاهر أن يكون المراد بفوق الأعناق الرءوس و بكل بنان جميع 
الأطراف من اليدين و الرجلين أو أصابع الأيدى لثلا يطيقوا حمل السلاح بها و القبض عليه. 


و من الجائز أن يكون الخطاب بقوله: «فَاضربُوا الخ؛للملائكه كما هو المتسابق الى 


ص ١١م8‏ 


الذهنءو المراد بضرب فوق الأعناق و كل بنان ظاهر معناه. أو الكنايه عن اذلالهم و إبطال قوه الإمساكك من أيديهم بالإرعابءو 
أن يكون الخطاب للمؤمنين و المراد به تشجيعهم على عدوهم بتشبيت أقدامهم و الربط على قلوبهمءو حثهم و إغراؤهم 
بالمشركين. 


لا لا لا 
لا 0 2 عر لا سر وو ع الي لطر ضر و هلا ع 
قوله تعالى: ذلك بِأنّهُمْ شَاقَوا الله وَ رَسُولَهُ وَمَنْ يُشاقِق الله وَ رَسُولَه فَنَّ الله شَدِيدُ الْعقاب المشاقه المخالفه و أصله الشق بمعنٍ 


البعض كأن المخالف يميل الى شق غير شق من يخالفهءو المعنى أن هذا العقاب للمش ركين بما أوقع اللّه بهمءلأنهم خالفوا اللّه و 
رسوله و ألتحوا و أصرّوا على ذلكك و من يشاقق الله و رسوله فإن الله شديد العقاب. 


لاع 0م لل 
قوله تعالى: كم شَدُوكُوة و أن لك افريق عاب الذار خطاب تشديدى للكفار يشير الى ما نزل بهم من الخزى و يأمرهم أن 


يلوقوه»و يذكر لهم أن وراء ذلك عذاب النار .)١(‏ 
[سوره الأنفال (8): الآيات 14 الى 9؟] 
اشاره 


1 0 
ا الي آمنوا ذا كم ِّينَ كفو رخفا قلا نومع الأطار (10) وَمَنْ ن يله ده إلآ متحرا ١‏ تال أذ جيرا 2 


كذ بكب من ل ع4 هيع و بشن المصيو 10 فلم تفرم و كن اله هع و ريك إِذْ رَعيت و لكق له 

وَ ليتلى الْمؤْمنِينَ مِنْهُ بلا خسنا إِنَّ لله م بيغ علي 010 لك و أن اله وه تجرد لك افرين (10م إن ؟ نش مَفْيحوا ققد لللاء كم 
ليح وإ نوا مو حي كم إن تعودوا رذ و أن في نكم فتشكم شياو َو كغْرتْ و أن اله م اليزيين (05؟ | 5 
ال لمر اط لمر ورثوه تنغو أقع تععغوة 07 وتوا حلي ألا ويفا وه أب يَشْمَعُونَ )1١(‏ إِنَّ 
ا دن ل بوذ 90 دل عل لهم ها أحتعقع مَعَهُ سمعهع وَلَو أسمعهع لتَلوَاوَ هم مُغْرِضُونَ (01 
أ ين موا إنتجيهو لل لوشول ذا دام | عن يكم و إِعلَمُوا أن لله يحو ال وَ قله وَ أنه لَه تُحَشَرُونَ (5) 
واي لا ين لين لوا ينكم حاص ا ا ا ل 

ا ا ات كع يلود (60 !لأ لين انالا توي 
لله وََلتَولَ وَمحو توا /1 كورام عقر وجاو قي اا الالو ارد ينه و اذ مومه اجرعييم 0007 
ها ين آعنوا إذ كفا الله بجعل لك 1ن و يكف كم سناكم و بغر لَكمْ و الله ذو لقصل الْعَظِيم (55) 


5 3 


ص :207 


)١ -١‏ .الانفال /ا-5١:بحث‏ روائى فى:غزوه بدر؛فهرس أسماء شهداء بدر(رض). 


ص ورده4ك 


بيان: 


0 ص 0 لاءء, 32 و 5 معلا ء ار م 
قله عبان لم أبّهَا الْذِينَ آمنُوا إذا لَقِيتمُ الّذِينَ كَفَوُوا رَخفاً قلا تُوَلَوهُم الْأَكيارَ اللقاء مصدر لقى يلقى من المجرّد و لاقى يلاقى 
من المزيد فيه»قال الراغب فى مفردات القرآن:اللقاء مقابله الشىء و مصادفته معاءو قد يعر به عن كل واحد منهما يقال: 


لقيه يلقاه لقاء و لقيّا و لقيه»و يقال ذلكك فى الإدراكك بالحس و بالبصر و بالبصيره قال:لقد كنتم تمنون الموت من قبل ان 
تلقوه»و قال:لقد لقينا من سفرنا هذا نصباءو ملاقاه الله عباره عن القيامه وعن المصير اليه قال:و اعلموا انكم ملاقوه»و قال:الذين 
يظنون انهم ملاقوا اللّهء و اللقاء الملاقاه»ءقال:و قال الذين لا يرجون لقاءناءو قال:الى ربكك كدحا فملاقيه.انتهى. 


و قال فى المجمع:اللقاء الاجتماع على وجه المقاربه لان الاجتماع قد يكون على غير وجه المقاربه فلا يكون لقاء كاجتماع 
الأعراض فى المحل الواحد.انتهى. 


و قال فيه:الزحف الدنو قليلا قليلاءو التزاحف التدانى يقال:زحف يزحف زحفا و أزحفت للقوم اذا دنوت لقتالهم و ثبت لهم.قال 


الليث:الزرحف جماعه يزحفون الى عدو لهم بمره و جمعه زحوف.انتهى. 
و توليه الأعداء الادبار جعلهم يلونها و هو استدبار العدو و استقبال جهه الهزيمه. 
و خطاب الآيه عام غير خاص بوقت دون وقت و لا غزوه دون غزوه فلا وجه لتخصيصها 


ص رده 


رق دراو ع رمه القرارالن الكت ابيا كد باعي ع داتعي لا اراد وا اا 1 يت 
بعك عرو تددو ل يزديداءز اق الاناف: ا ماف ةو النووره فى قولفة رلك تلوتكم خلأ هال دل الأهال لله و الؤشول) الاداق 
للكلام تتمه ستوافيكك فى البحث الروائى إن شاء الله تعالى. 
ٍِ لا 7 لا - 2 

قوله تعالى: وَ مَنْ يُوَلهِمْ يَوْمَيَذٍ دُبْرَهُ إلا ترا لقتال أؤْ مُتَحيراً إللِم فِنَهِ الى آخر الآيه.التحرف:الزوال عن جهه الاستواء الى جهه 
الحرف و هو طرف الشىء و هو أن ينحرف و ينعطف المقاتل من جهه الى جهه أخرى ليتمكن من عدوّه و يبادر الى إلقاء الكيد 
عليه»و التحيّز هو أخذ الحيّز و هو المكانءو الفئه القطعه من جماعه الناسء.و التحيز الى فئه أن ينعطف المقاتل عن الانفراد بالعدو 
الى فئه من قومه فيلحق بهم و يقاتل معهم. 
و البواء الرجوع الى مكان و الاستقرار فيه»و لذا قال الراغب:أصل البواء مساواه الأجزاء فى المكان خلاف النبوه الذى هو منافاه 
الأجزاء.انتهى.فمعنى قوله:باء بغضب من الله أى رجع و معه غضب من اللّه. 
فمعنى الآ-يتين:يا أيها الذين آمنوا اذا لقيتم الذين كفروا لقاء زحف أو زاحفين للقتال فلا تفروا منهم و من يفر منهم يومئذ أى 
وقتئذ فقد رجع و معه غضب من الله و مأواه جهنم و بئس المصير إلا أن يكون فراره للتحرف لقتال أو التحيز الى فئه فلا بأس به. 

57 و 00 لا 3 ل 
و ال ل لقار شور لون له موه 1 انر يوك والح ال ونلا لق اخر اك« الفلروض /لعان كين نكاس 
أن الآديه تشير الى وقعه بدر و ما صنعه رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم من رميهم بكف من الحصاءو المؤمنون بوضع 


السيف فيهم و قتلهم القتل الذريعءو ذيل الآيه أعنى قوله:و ليبلى المؤمنين منه بلاء حسنا يدل على أن الكلام جار مجرى الامتنان 
منه تعالى»و قد أثبت تعالى عين ما نفاه فى جمله واحده أعنى قوله: 0 رَمَقِت) . 


بض 200 


فمن جميع هذه الشواهد يتحصل أن المراد بقوله: اقلم تَقتلُوهُمْ وَ لكنّ الله فَتَهُْ وَلنا رَمَيِتٌ إِذْ رَمَهِتَ وَ لكنّ الله رَملِم؛ نفى أن 
تكون وقعه بدر و ما ظهر فيها من استئصال المشركين و الظهور عليهم و الظفر بهم جاريه على مجرى العاده و المعروف من 
يستأصلوا جيشا مجهزا بالأفراس و الأسلحه و الرجال و الزاد و الراحلهءهم أضعافهم عده ولا يقاسون بهم قوه و شدهءو أسباب 
الغليه عندهمءو عوامل الباس معهم» و الموقف المناسب للتقدم لهم. 


إلا ان الله سبحانه بما أنزل من الملائكه ثبت أقدام المؤمنين و أرعب قلوب المشركينءو ألقى الهزيمه بما رماه النبى صلَّى الله 
عليه و آله و سلم من الحصاه عليهم فشملهم المؤمنون قتلا و أسرا فبطل بذلكك كيدهم و خمدت أنفاسهم و سكنت أجراسهم. 


فبالحرى أن ينسب ما وقع عليهم من القتل بأيدى المؤمنين و الرمى الذى شتت شملهم و ألقى الهزيمه فيهم اليه سبحانه دون 
المؤمنين. 


فما فى الآيه من النفى جار مجرى الدعوى بنوع من العنايهبالنظر الى استناد الوقعه بأطرافها الى سبب إلهى غير عادىءو لا ينافى 
ذلكك استنادها بما وقع فيها من الوقائع الى اسبابها القريبه المعهوده فى الطبيعه بأن يعد المؤمنون قاتلين لمن قتلوا منهمءو النبى 
صلَّى الله عليه و آله و سلم راميا لما رماه من الحصاه. 


3 00 لا 4 00 6 
و قوله: وَ لئلى الْمؤْمِنِينَ مِنْهُ بَلاءَ حم نا الظاهر ان ضمير ١مِنْهُ»‏ راجع الى الله تعالىءو الجمله لبيان الغايه و هى معطوفه على مقدر 
محذوفءو التقدير:إنما فعل الله ما فعل من قتلهم و رميهم لمصالح عظيمه عنده.و ليبلى المؤمنين و يمتحنهم بلاء و امتحانا حسنا 
أو لينعم عليهم بنعمه حسنه.و هو إفناء خصمهم و إعلاء كلمه التوحيد بهم و إغناؤهم بما غنموا من الغنائم. 


ص :20 


وغوه إن الله م سَمِيعٌ عَلِيمٌ تعليل لقوله: «وَ يتل الْمُؤْمِنِينَ» أى إنه تعالى يبليهم لأنه سميع باستغاثتهم عليم بحالهم فيبليهم منه بلاء 


حسنا. 


و التفريع الذى فى صدر الآ-يه َل تَفتلومَع) الخ؛متعلق بما يتضمنه الآيات السابقه اإِذ نس تَعِيقُونَ رَبَكمْ) الى آخر الآيات من 
المعنىءفإنها تعد منن الله عليهم من انزال الملائكه و امدادهم بهم و تغشيه النعاس اياهم و امطار السماء عليهم و ما أوحى الى 
الملائكه من تأييدهم و نشت أقدامهم والقاء الرعب فى قلوب أعدائهمءفلما بلغ الكلام هذا المبلغ فرّع عليه قوله: 


0 ٍ ا 
لم تَفتلُوهُمْ و لكنّ الله كلهم ولا وَمَهِتَ إِذْ رَميِت و لكنَّ الله رَملِإ» . 


2 2 لاحو 5 إن ا يب امم إن 
يي 5 بها الَّذِينَ آمتُوا إذا ليك الى قوله: دو بنْس الْمَديرُ» معترضه متعلقه بقوله: افَاضْرِبوا فَوْقَ الاق وَ اضربُوا 


مِنْهُءْ كُلَّ يان او بمعناه المفهوم من الجمل المسروده.و قوله: «قَلَمْ تَفْتلْومُمْ) الخ؛متصل بما قبله بحسب النظم. 

وربما يذكر فى نظم الآيه وجهان آخران: 

احدهما:ان الله سبحانه لما أمرهم بالقتل فى الآيه المتقدمه ذكر عقيبها ان ما كان من الفتح يوم بدر و قهر المشركين انما كان 
بنصرته و معونته تذكيرا للنعمه.ذكره ابو مسلم. 


والثانى:انهم لما أمروا بالقتال ثم كان بعضهم يقول:أنا قتلت فلانا و أنا فعلت كذا نزلت الآيه على وجه التنبيه لهم لثلا يعجبوا 


بأعمالهم.و ربما قيل:ان الفاء فى قوله: اَم تَقتلُومُةْ) لمجرد ربط الجمل بعضها ببعض.و الوجه ما قدمناه. 

1 1 
قوله تعالى: ذلك وَأَنَ الله و ا انو ان العم 0 ديه يلقداك أن لله فى موضع رفعءو 
الفار اد لكي حواري باك ار واكام مار : ذلك فَذَُوقُوهُ وَ أَنَّ لكافريق غنات الارا اومن 
قال:ان «ذْلِكم) مبتدأ و «هَذُوقَوة) خيرة :ققد أختظأ لأن ما بعد القاء لا ركوق خرا ميد ]نو لا تجوده 


ووه لاظ لاوز لان نمف فوايةة إلا إن تمدو اهةاي هذا ذ رد فاصريه ادي معن 


ص 416 


الآآيه:الامر ذلكم الذى ذكرناه و الأمر ان اللّه موهن كيد الكافرين 


قوله تعالى: إِنْ تَسْمَفْنحُوا فَقَّدْ لكاءكم الْمَنْح الى آخر الآيه.ظاهر الآبه بما تشتمل عليه من الجمل المسروده كقوله: دوَ إِنْ تننهُوا 
فَْوَ خَيْرٌ لكم) و قوله: ١‏ ١وَ‏ إِنْ تَعُودُوا نَعذَ) لاد تكون المطاميى لامرك دون المؤمنين باشتمال الكلا-م على الالتفات 
للتهكمءو هو المناسب لقوله فى الآيه السابقه: 3 خالل فو كذ الكاؤوول»: 


فالمعنى:إن طلبتم الفتح و سألتم الله ايها المشركون ان يفتح بينكم و بين المؤمنين فقد جاءكم الفتح بما أظهر الله من الحق يوم 
بدر فكانت الدائره للمؤمنين عليكمءو إن تنتهوا عن المكيده على الله و رسوله فهو خير لكم و ان تعودوا الى مثل ما كدتم نعد 
الى مثل ما أوهنا به كيدكم. و لن تغنى عنكم جماعتكم شيئا و لو كثرت كما لم تغن فى هذه المره و إن الله مع المؤمنين و لن 
يغلب من هو معه. 


و بهذا يتأيد ما ورد ان ابا جهل قال يوم بدر حين اصطف الفريقان او حين التقى الفئتان: 


اللهم ان محمدا اقطعنا للرحم و أتانا بما لا نعرف فانصر عليهءو فى بعض الروايات-و هو السب ب-كما فى المجمع عن ابى 
حمزه:قال ابو جهل:اللهم ربنا ديئنا القديم ودين محمد الحديث فأى الدينين كان احب اليكك و أرضى عندكك فانصر أهله اليوم. 


لا 
قوله تعالى: 1 القوتتن امكو رةه وَلأْتَوُوا ع وَأ ُو الضمير على ما يفيده السياق راجع الى الرسول 


صلى الله عليه و آله و سلمءو المعنى:و لا تولوا عن الرسول و أنتم تسمعون ما يلقيه اليكم من الدعوه الحقه و ما يأمركم به و 
ينهاكم عنه مما فيه صلاح دينكم و دنياكم.و مصبٌ الكلام اوامره الحربيه و إن كان لفظه أعمم. 


قوله تعالى: تحور انكلو نحطو ينفو المنى ظاهر و فين ا ا ار 
5 
يسمعونءو قد حكى الله عنهم ذلك اذ قال بعد عده آيات: وَإذا تقلا تلا عله ابإثنا قالُوا قد سَمِشنا لو نََاء نملا مئن يا 


ص 20/1 


(الأنفال ١‏ "/)» »لكنهم كذبوا ولم ار د الله تعالى: وَلَهُمْ آذانٌ لا يَسْمَعُونَ بها (الأعراف 178/)ءو 
ل 

قال تعالى حكايه عن اصحاب السعير وَ قالوا لَوْ كنا نَسْمَعٌ 9 ا كنا فى أَضْلْطْاب السّعِير (الملكك ١٠/)فالمراد‏ بالسمع فى الآيه 

الاولى تلقى الكلام الحق الذى هو صوت من طريق الاذنءو فى الآيه الثانيه الانقياد لما يتضمنه الكلام الحق المسموع. 


والآيتان-كما ترى-خطاب متعلق بالمؤمنين متصل نوع اتصال بالآيه السابقه عليهما و تعريض للمش ركينءفهو تعالى لما التفت 
الى المشركين فذمّهم و تهكم عليهم بسؤالهم الفتح, و ذكر لهم ان الغلبه دائما لكلمه الايمان على كلمه الكفر و لدعوه الحق 
على دعوه الباطلءالتفت الى حزبه و هم المؤمنون فأمرهم بالطاعه له و لرسوله»و حذرهم عن التولى عنه بعد استماع كلمه الحق»و 
أن يكونوا كأولئكك اذ قالوا:سمعنا و هم لا يسمعون. 
000 :. ال 

قوله تعالى: إِنَّ شَّرّ الدَّوَابٌ عِمْدَ الله الضَّمْ البكمٌ الْذِينَ لا يَعْقَلونَ الى آخر الآيتين؛تعريض و ذم للذين سبق ذكرهم من الكفار 
على ما يعطيه سياق الكلام و ما اشتملت عليه الآيه من الموصول و الضمائر المستعمله فى اولى العقلءو على هذا فالظاهر ان الام 
فى قوله: «الصّمُ ال م للعهد الذكرىءو يؤول المعنى الى ان شر جميع ما يدب على الأرض من أجناس الحيوان و أنواعها هؤلاء 
الصم البكم الذين لا يعقلونءو إنما لم يعقلوا لأنه لا طريق لهم الى تلقى الحق لفقدهم السمع و النطق فلا يسمعون و لا ينطقون. 


ثم ذكر تعالى ان الله إنما ابتلالهم بالصمم و البكمه فلا يسمعون كلمه الحق و لا ينطقون بكلمه الحقءو بالجمله حرمهم نعمه 
السمع و القبولءلأنه تعالى لم يجد عندهم خيرا و لم يعلم به و لو كان لعلم»لكن لم يعلم فلم يوفقهم للسمع و القبولءو لو انه 
تعالى رزقهم السمع و الحال هذه لم يثبت السمع والقبول فيهم بل تولوا عن الحق و هم معرضون. 


و من هنا يعلم ان المراد بالخير حسن السريره الذى يثبت به الاستعداد لقبول الحق 


ص :20 


و يستقر فى القلبءو ان المراد بقوله: «وَ لَْ أَسِمَعَهُم) الإسماع على تقدير عدم الاستعداد الثابت المستقر فافهم ذلكك فلا يرد انه 
تعالى لو أسمعهم و رزقهم قبول الحق استلزم ذلكك تحقق الخير فيهم و لا وجه مع ذلكك لتوليهم و إعراضهم و ذلكك ان الشرط 
فى قوله: ١و‏ لَوْ أَْمَعَهْ) على تقدير فقدهم الخير على ما يفيده السياق. 

0 ا 1 م" 
فول ان ا اي 1 مَجيبوا ِل و للوَسُولٍ إذا داحم للا يُحبيكم لما دعاهم فى قوله: أَطِيعُوا الله و الرَسُولَه الخ؛الى 
إطاعه الدعوه الحقه و عدم التولى عنها بعد استماعها اكده ثانيا بالدعوه الى استجابه الله و الرسول فى دعوه الرسولءببيان حقيقه 
الأمر و الركن الؤاقغى اذى تعتمد غلية هذه الدغوهةو هو ان هذه الدعوه دغوه الى .ما بحيئ الانسان بإخراجة من مهيط القثاء و 


البوارءو موقفه فى الوجودءان اللّه سبحانه اقرب اليه من قلبه و انه سيحشر اليه فليأخذ حذره و ليجمع همه و يعزم عزمه. 


و بالجمله فللإنسان حياه حقيقيه اشرف و أكمل من حياته الدينيه الدنيويه يتلبس بها اذا تم استعداده بالتحلى بحليه الدين و 


الدخول فى زمره الأولياء الصالحين كما تلبس بالحياه الدنيويه حين تم استعداده للتلبس بها و هو جنين انسانى. 

. 1 ٍ 
وعلى ذلكك ينطبق قوله تعالى فى الآ-يه المبحوث ع: عنها: .لك أئ] الّذينَ مما د + َجِيبوا لَه وَ للوَسُولٍ إذا داك لطا يُشييكم) 
فالتلبس بما تندب اليه الدعوه الحقه من الاسلام يجر الى الانسان هذه الحياه الحقيقيه كما ان هذه الحياه منبع ينبع منه الاسلام و 
بدت افرع ار الود ترمو واوا لور يووا اواو ا 
ص وَ لََجْ ِنع أَخْرَهُمْ بأَخسّن لا كاثوا يَْمَلُونَ (النحل 081). 


لا 
والآ-يه اعنى قوله فيها: «إذا اكع لل ذا بخيك مطلق لا يأبى الشمول لجميع دعوته صلى الله عليه و آله و سلم المحبيه 
للقلوبءاو بعضها الذى فيه طبيعه الإحياء أو لنتائجها التى هى أنواع الحياه السعيده الحقيقيه كالحياه السعيده فى جوار الله سبحانه 


فى الآخره. 


88٠: ص‎ 


قوله تعالى: وَ اعلَمِوا أنَّ الله يَحُولُ بَيِنَ الْمَْءِ وَ قله وَ أنه َه تُخشَرُونَ الحيلوله هى التخلل وسطاءو القلب العضو المعروف.و 
يستعمل كثيرا فى القرآن الكريم فى الأمر الذى يدركك به الانسان و يظهر به أحكام عواطفه الباطنه كالحب و البغض و الخوف 
و الرجاء و التمنى و القلق و نحو ذلك فالقلب هو الذى يقضى و يحكمءو هو الذى يحب شيئا و يبغض آخرءو هو الذى يخاف و 
يرجو و يتمنى و يسر و يحزنءو هو فى الحقيقه النفس الانسانيه تفعل بما جهزت به من القوى و العواطف الباطنه. 


فاللة متيانه هو الحائل المتورسط:»: بين الإنسان و بين قلبه و كل ما يملكه الإنسان و يرتبط و يتصل هو به نوعا من الارتباط و 


الاتصال و هو اقرب اليه من كل شىء كما قال تعالى وَ نَم أَفرَبُ َيِه مِنْ حل الْوَرِيدٍ (ق8١).‏ 

0 0 
والى هذه الحقيقه يشير قوله: «وَ اعلمُوا أن الله ول بَيْنَ الْمَوْءِ وَ قلبه وَ أنَهُ ليه تَخشَّرُونَ) فهو تعالى لكونه مالكا لكل شىء و 
من جملتها الإنسان ملكا حقيقيا لا مالك حقيقه سواه. أقرب اليه حتى من نفسه و قوى نفسه التى يملكها لأنه سبحانه هو الذى 
يملكه اياها فهو حائل متوسط بينه و بينها يملّكه اياها و يربطها به فافهم ذلكك. 


و لذلكك عمّْب الجمله بقوله: و أَنّهُ لبه تُحْشَرُونَ» فإن الحشر و البعث هو الذى ينجلى عنده الملكك الحق لله وحده ل شريكك 

وي ع ا ور مر وري رمحي جره ادكه لالج ال از اكوا وإ اما من املك اليزم بل لاجد 
1 

الْقَارٍ (المؤمن/ 05و قال: يوم لا تيك كفس لنفْس فَيا وام يَوْمَئِذِ لِلّهِ (الانفطار9١/).‏ 


فكأن الآيه تقول:و اعلموا ان الله هو المالكك بالحقيقه لكم و لقلوبكم و هو أقرب اليكم من كل شىءءو انه ستحشرون اليه فيظهر 


حقيقه ملكه لكم و سلطانه عليكم يومئذ فلا يغنى عنكم منه شىء. 
و بر لاء 7 02 أ و "ري 8 2 
قوله تعالى: وَ اتقوا فِثَنَهَ لا تصِيبن الذِينَ ظلمُّوا مِنْكمْ خَاصَّهٌ وَ اغلمُوا أن 


ص ١م88‏ 


الله شَدِيدُ العقاب قرأ علي و الباقر عليهما الشلام من أئمه اهل البيت و كذا زيد بن ثابت و الربيع بن انس و أبو العاليه على ما فى 
المجمع:لتصيبن باللام و نون التأكيد الثقيله»و القراءه المشهوره: 


لا تصيبن بلا الناهيه و نون التأكيد الثقيله. 


وعلى أى تقدير كان»تحذر الآ-يه جميع المؤمنين عن فتنه تختص بالظالمين منهمءو لا يتعداهم الى غيرهم من الكفار و 
العدي كوو اختصاضتها بالطالعين بن العرنتى وار عاضي مم ذلك كله يدل على انها و إن كانت قائمه ببعض الجماعه 
لكن السيئ من أثرها يعم الجميع ثم قوله تعالى: «وَ اعْلّمُوا أنَّ اللَهَ شَدِيدٌ العقاب» تهديد للجميع بالعقاب الشديد و لا دليل يدل 
على اختصاص هذا العقاب بالحياه الدنيا و كونه من العذاب الدنيوى من قبيل الاختلافات القوميه و شيوع القتل و الفساد و 
ارتفاع الأمن و السلام و نحو ذلكك. 


و مقتضى ذلك ان تكون الفتنه المذكوره على اختصاصها ببعض القوم مما يوجب على عامه الا-مه ان يبادروا على دفعهاءو 
يقطعوا دابرها و يطفئوا لهيب نارها بما اوجب اللّه عليهم من النهى عن المنكر و الأمر بالمعروف. 


فيؤول معنى الكلا-م الى تحذير عامه المسلمين عن المساهله فى امر الاختلافات الداخليه التى تهدد وحدتهم و توجب شق 
عصاهم و اختلاءاف كلمتهمءو لا تلبث دون ان تحزّبهم أحزاباءو تبغعضهم أبعاضاءو يكون الملكك لمن غلب منهمءو الغلبه لكلمه 
الفساد لا لكلمه الحق و الدين الحنيف الذى يشتركك فيه عامه المسلمين. 


فهذه فتنه تقوم بالبعض منهم خاصه و هم الظالمون غير ان سيئ أثره يعم الكل و يشمل الجميع فيستوعبهم الذله و المسكنه و 
كل ما يترقب من مر البلاء بنشوء الاختلاف فيما بينهم؛ و هم جميعا مسئولون عند الله و الله شديد العقاب. 


5 لا 02 هه 7 
والاكاييم الى رما اح و اجيييرتها كدال مها ورروضوا رو قرل اميد 7ج ارون الو 1 
و قوله: «وَ اعْلَمُوا أنَّ الله شَّدِيدُ العقاب» -كما تقدم- 


ص 0 


يوضحها بعض الايضاحءو هو انها اختلاف البعض من الامه مع بعض منها فى امر يعلم جميعهم وجه الحق فيه فيجمح البعض عن 
قبول الحق و يقدم الى المنكر بظلمه فلا يرد عونه عن ظلمه و لا ينهونه عن ما يأتيه من المنكرءو ليس كل ظلمءبل الظلم الذى 
يسرى سوء أثره الى كافه المؤمنين و عامه الا-مه لمكان امره سبحانه الجميع باتقائه»فالظلم الذى هو لبعض الامه و يجب على 
الجميع ان يتقوهليس الا ما هو من قبيل التغلب على الحكومه الحقه الاسلاميه.و التظاهر بهدم القطعيات من الكتاب و السنه التى 
هى من حقوقها. 


و أيَا ما كان ففى الفتن الواقعه فى صدر الاسلام ما ينطبق عليه الآيه اوضح انطباق و قد انهدمت بها الوحده الدينيه»و بدت الفرقه 
ونفدت القوه»و ذهبت الشوكه على ما اشتملت عليه من القتل و السبى و النهب و هتكك الاعراض و الحرمات و هجر الكتاب و 
إلغاء السنّه. و قال الرسول:يا رب ان قومى اتخذوا هذا القرآن مهجورا. 


و من شمول مشأمتها و تعرّق فسادها ان الامه لا تستطيع الخروج من أليم عذابها حتى بعد التنبه منهم لسوء فعالهم و تفريطهم فى 
جني الله كلما أرادوز نان شرو منها اعلرافيها وتذوقراعذات الحرق, 


وقد تفطن بعضصا لمفسرين بأن الآبه تحذر الامه و تهددهم بفتنه تشمأ عامتهم و تفرّق جمعهمءو ند تشتت شملهمءو توعدهم 
بعذاب الله الشديدءو قد احسن التفطن غير انه تكلف فى توجيه العذاب بالعذاب الدنيوى.و تمحل فى تقييد مافى الآبه من 
إطلاق العقاب»و أنى لهم التناوش من مكان بعيك. 


و لنرجع الى لفظ الآيه: 


أما على قراءه اهل البيت عليهم السّ.لام و زيد «و اتقوا فتنه لتصيبن الذين ظلموا منكم خاصه؛ فاللام فى«لتصيبناللقسم و النون 
الثقيله لتأكيده.و التقديرنو اتقوا فتنه اقسم لتصيبن الذين ظلموا منكم خاصهءو خاصه حال من الفتنه»و المعنى اتقوا فتنه تختص 
إصابته بالذين ظلموا 


ص :لامع 


منكم أيها المخاطبون و هم الذين آمنواءو عليكك ان تتذكر ما سلف بيانه ان لفظ «الَّذِينَ آمنُواا فى القرآن خطاب تشريفى 
سو الع صارفه عن ذلكك. ثم تذكر ان فتن صدر الاسلام تنتهى الى اصحاب بدرءو 
الآيه على أى حال يأمر الجميع ان يتقوا فتنه تثيرها بعضهمءو ليس إلآ لأن أثرها السيئ يعم الجميع كما تقدم. 


1 2 رم لام 0 00 0 ا ع 
و أما على قراءه المشهور: «وَ اتقوا فثَنَهَ لا تصيبَنٌ الذِينَ ظلمُوا مِنْكمْ خَاصّهً) فقد ذكروا: 


ان لا-فى 5 00 لتأكيد النهىءو ليس 0 جوابا للأسمر فى«اتقوا» بل الكلام جار مجرى الابتداء و 
الاستيناف كتوم 0 ها النَمْلٌ ادُْحَلُوا َللاككم ١‏ تخطمئكج سلبان نَّ وَ جَنُودٌهٌ (النمل6١/)فقد‏ قآل اولا: (3َ اتقو فثَنَها ثم 
استأنف و قال: اعون الذي شرا لتك عاضة صَّه لاتصال الجملتين معنى. 


لام ا ع ع 
وربما جوز بعض النحاه ان يكون «لا تصديبَنّ) نهيا واردا فى جواب الأ-مر كما يقال:اتق زيدا لا يضربكك أو لا يضربنكك و 
التقدير:اتق زيدا فإنكك إن اتقيته لا يضربكك و لم يشترط فى نون التأكيد أن لا يدخل الخبر. 


كاعد تسيو اجتماعيا متوجها الى مجموع الامه و ذلك يؤيد كون الخطاب فى الآيه السابقه لآ أَيهَا الّذِينَ 
0 اش تَجِيبُوا لله وَ لِلرسُولٍ إذا إذا كم لل يُحبِيكم) خطابا اجتماعيا متوجها الى كافه المؤمنينءو يتفرع عليه ان الممل بالدعوه 
الى ما يحببهم الدعوه الى الاتفاق على الاعتصام بحبل الله و إقامه الدين و عدم التفرق فيه كما قال وَ اعْتَصِمُوا بخثل اللّهِ جمِيعاً وَ 

١‏ تفقو (آل عمران”١7/)و‏ قال: أن أة قِيمُوا الدَّينَ وَ لا تَتَقَدَقَوا فيه (الشورى١/)و‏ قوله: اوه 


00 


تبعُوا السب فتَفرّق بكم عَنْ سَبِيله 4 (الأنعام *187/). 
: لا مء 7 
و بهذا يتأيد بعض الوجوه المذكوره سابقا فى قوله: «إذا دََاكُعْ لطا بُخييكة» و كذا فى قوله: 
ل 


ص :9ع 


لكك ياغتبان اخذها فى تقنها 'قثرده عن الساقء وا الناحة الناقك لا يعور عليه تصير:دلكة:و الله الهادقق. 


2 0 0 0 2 رلاء رع. رهرم لا ىٍّ 
قوله تعالى: وَ اذكرُوا إذ أنْتَم قليل مُسْتَض عَفونَ فى الأرْض تخافونّ أن يَتخطفكمُ الْنَاسٌ الى آخر الآيه؛الاستضعاف عد الشىء 
ضعيفا بتوهين امره؛ و التخطف و الخطئ و الاختطاف أخذ الشىء بسرعه انتزاعءو الإيواء جعل الانسان ذا مأوى و مسكن يرجع 
اليه و يأوىءو التأييد من الأيد و هو القوّه. 


والسياق يدل على ان المراد بقوله: مضا لسر سير ادر 
الهجره و هم قليل مستضعفونءو بقوله: «تخافونَ أنْ يَتَخَطفَكمٌ الََاسُ)» مشركوا العرب و صناديد قريشءو بقوله: لاك أى 
بالمدينه» و بقوله: اوَ أَيْدَكُمْ بنَصْرِهِ؛ ما اسبغ عليهم من نعمه النصر ببدر»و بقوله: او رَرَقَكمْ من ال لطلياتِ) ما رزقهم من الغنائم و 
أحلها لهم. 


و ماعده فى الآيه من احوال المؤمنين و مننه عليهم بالإيواء و إن كانت مما يختص بالمهاجرين منهم دون الأنصار إلا ان المراد 
الامتنان على جميعهم من المهاجرين و الأنصار فإنهم امه واحده يوحدهم دين واحد.على ان فيما ذكره اللّه فى الآيه من مئنه 
التأيبد بالنصر و الرزق من الطيبات و هما يعمان الجميع»هذا بحسب ما تقتضيه الآيه من حيث وقوعها فى سياق آيات بدرءو لكن 
هى وحدها و باعتبار نفسها تعم جميع المسلمين من حيث انهم امه واحده يرجع لاحقهم الى سابقهم فقد بدأ ظهور الاسلام فيهم 
وهم قليل مستضعفون بمكه يخافون ان يتخطفهم الناس فآواهم بالمدينه و كثرهم بالأنصار و أيدهم بنصره فى بدر و غيره و 
رزقهم من جميع الطيبات الغنائم و غيرها من سائر النعم لعلهم يشكرون. 


1 
لولحل ا اله آمَنُوا لا مويو اللة وَالكدَسُولَ وَ تَحَونُوا اللا الانكم و أَع تَعْلمُونَ الى آخر الآبتين؛الخيانه نقض الأمانة 


التى هى حفظ الامن 


ص :22 


لفدق مك الحقوق نوفا | ليبعز لكك كنال الر اع الها فوا لتاق ونع ]را ان تقانة تان اعقاو بالعوسد و الاماتةي 
النفاق يقال اعتبارا بالدين ثم يتداخلان فالخيانه مخالفه الحق بنقض العهد فى السرءو نقيض الخيانه الأمانه يقال:خنت فلاناءو 


خنت امانه فلان و على ذلكك قوله:لا تخونوا الله و الرسول و تخونوا أماناتكم.انتهى. 


رم هم إلا م 5 
وقوله: «وَ تخونوا أمأن ]تِكم» من الجائز ان يكون مجزوما معطوفا على تخونوا السابق» و المعنى:و لا تخونوا اماناتكمءو أن يكون 


منصوبا بحذف أن و التقدير:و أن تخونوا اماناتكم و يؤيد الوجه الثانى قوله بعده: «وَ أَنتُمْ تَعلْمُونَ) . 


و ذلك ان الخيانه و إن كانت إنما يتعلق النهى التحريمى بها عند العلم فلا نهى مع جهل بالموضوع و لا تحريم غير ان العلم من 
الشرائط العامه التى لا ينجز تكليف من التكاليف المولويه إلا به فلا نكته ظاهره فى تقييد النهى عن الخيانه بالعلم مع ان العلم 
لكونه شرطا عاما مستغنى عن ذكرهءو ظاهر قوله: «وَ تم تَعْلَمُونَه بحذف متعلقات الفعل ان المراد:و لكم علم بأنه خيانه لا ما 
قيل:إن المعنى:و أنتم تعلمون مفاسد الخيانه و سوء عاقبتها و تحريم الله اياها فان ذلكك لا دليل عليه من جهه اللفظ و لا من جهه 
اسيناف 

: : : 5 20 : 1 ا رمم + الك . 
فالوجه ان تكون الجمله بتقدير:و أن تخونوا أماناتكمءو يكون مجموع قوله: «لا تَخونوا الله وَ الرَسُول وَ تخونوا أماذاتكم» نهيا 
واحدا متعلقا بنوع خيانه هى خيانه أمانه الله و رسوله و هى بعينها خيانه لأمانه المؤمنين انفسهم فان من الأمانه ما هى امانه الله 
سبحانه عند الناس كأحكامه المشرّعه من عنده و منها ما هى أمانه الرسول كسيرته الحسنهءو منها ما هى امانه الناس بعضهم عند 
بعض كالأمانات من اموالهم او اسرارهمءو منها ما يشتركك فيه الله و رسوله و المؤمنونءو هى الامور التى امر بها الله سبحانه و 
أجراها الرسول و ينتفع بها الناس و يقوم بها صلب مجتمعهم كالأسرار السياسيه و المقاصد الحربيه التى تضيع بإفشائها آمال 
الدين و تضل بإذاعتها مساعى الحكومه الاسلاميه فيبطل به حق الله و رسوله و يعود ضرره الى 


ص :982 


عامه المؤمنين. 


لهذا النوع من الأمانه خيانته خيانه لله و رسوله و للمؤمنين فالخائن بهذه الخيانه من المؤمنين يخون الله و الرسول و هو يعلم ان 
هذه الامانه التى يخونها امانه لنفسه و لسائر اخوانه المؤمنين و هو يخون امانه نفسهءو لن يقدم عاقل على الخيانه لأمانه نفسه فان 
الانسان بعقله الموهوب له يدركك قبح الخيانه للأمانه فكيف يخون امانه نفسه؟ 


عر قد “يل م مو ا_-2 عي - سل 
فالمراد بقوله: «وَ تخونوا الأناتكة و أنه تَعلْمُونَة -و الله اعلم-و تخونوا فى ضمن خيانه الله و الرسول اماناتكم و الحال انكم 


تعلمون انها امانات انفسكم و تخونونهاءو أى عاقل يقدم على خيانه امانه نفسه و الاضرار بما لا يعود إلا الى شخصه فتذيبل 
العهى: بقولة: 


«وَ أَنتُمْ تَعْلْمُونَ لتهييج العصبيه الحقه و إثاره قضاء الفطره لا لبيان شرط من شرائط التكليف. 


فكأن بعض افراد المسلمين كان يفشى امورا من عزائم النبى صلَى الله عليه و آله و سلم المكتومه من المشركين او يخبرهم 
من اس أو شضاء الله سال ماسو كين عدر عدها خان للهمى الرسول ل البو 

له 
و يؤيد ذلك قوله بعد هذا النهى: «وَ اغلَمُوا آنا مالك وَ أؤْلادْكم فِثنهٌ» الخ؛فان ظاهر السياق انه متصل بما قبله غير مستقل 
عنهءو يفيد حينئذ ان موعظتهم فى امر الاموال و الأولاد مع النهى عن خيانه الله و الرسول و أماناتهم انما هو لإخبار المخبر منهم 


المشركين بأسرار رسول الله المكتومه»استماله منهم مخافه ان يتعدوا على اموالهم و أولادهم الذين تركوهم بمكه بالهجره الى 
المدينه»فصاروا يخبرونهم بالأخبار إلقاء للموده و استبقاء للمال و الولد او ما يشابه ذلكك نظير ما كان من أبى لبابه مع بنى قريظه. 


وهذا يؤيد ما ورد فى سبب النزول ان ابا سفيان خرج من مكه بمال كثير فأخبر جبرئيل النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم 
بخروجه و أشار عليه بالخروج اليه و كتمان أمره فكتب اليه بعضهم بالخبر فأنزل الله 


ص 6 


مر 57 م قر اطا رن و م 7 عق لد | آلا سَ مو ا - 08 ع ع ع 
أَبّهَا الّذِينَ آمنُوا لا تَحْونُوا الله وَ الوَسُولَ وَ تَحُونُوا أماناتكع وَ أَنْتمْ َعلَمُونَ» و فى نزول الآيه بعض أحاديث أخر سيأتى ان شاء 
الله فى البحث الروائى التالى. 


قو تعالى: 9 َه لَِّيَ آعنوا إن كوا لله بتجعل كع 4ن و كذ عتم 2 جايكم و : حول ُو الل اليم الفرقان 
00 
اماد اله قهري الانياقيو لكف بو كز عدف وعباذل اوس العمل بالقبيرة بين الطاعه و اليفضبيه و كل هاايرقيي اللذاد 
يسخطهءاو فى الرأى و النظر بالفصل بين الصواب و الخطأ فان ذلكك كله مما تثمره شجره التقوىءو قد اطلق الفرقان فى الآيه و لم 
يقيده و قد عدّ جمل الخير و الشر فى الآيات السابقه و الجميع يحتاج الى الفرقان .)١(‏ 


[سوره الأنفال (4): الآيات ٠١‏ الى ]6٠‏ 


اشاره 

لا لا 1 
وَإذْ يفك يمك الَّذِينَ كَفَُوا موك أؤ يَكُلّو كك أو ك أذ تخرخر رك و بدكوون و بدك اله وله بو ألعرين (." و إذ ثلا 
عَلَيِهِمْ آي 035 آل فد ميقا تو نه لقلا مل لذن إن 31 إلا امير آلو َِنَ 017 و إذ 5 ألوا اللهُمَ إن كان لذ مو لع بن 


10 لا 
5 5 إن و لل ءا م 0 
رك ارين بار كي الس أي عاب أيم ١م‏ و كد لل يأييع و أك فين ولا 2 أل موذيفع وخ 


2 لاو 5 
لل ال اراك شار ل اموي قار ار ا ا ا راان 

0 
رع بوذ 8:0 نأ لا ين وق دِيَهُ قَذُوقُوا الْعَذَاتٍ بلا كنْتَمْ تكفْرُونَ (20) إِنَّ آلَذِينَ كَفَرُوا 
فو ون مالع يدوا عن سيل ال فقوتا ثم تكن عليه حهرة ثم فون و لين عفرا إل جنم يُخفزون (05 ليمي 
لله ألْحبِيتَ مِنَ آلطئب و ول ايت بخضة عللا نض تيدع جبيما فج فى هئم ليك هم الخايتووة 00 كل لين 


ل 
مر إن ل الرترا ا م 10 2 1300و لوقع عي لا لكو زه وزكره لقي 
كله لِلَّهِ من إِنَهَوا فَإنَّ الله لله بلا َعملُوتَ بَصِيد (09) و إن كَولَاَعْلمُوا أن الله مولع نغع الْمؤلقا و نغم التْصِيٌ (:6) 


ص 2 


: 1 لا 8 0 و 525 
حل بالوانفال قاد وت رزوافي فى الحجها دف سيل اللدزمطى اليه ااا كوا الوا (لكشولق رذ كك عن 
«أنّ الله كول بين الْمَرءِ و َيه #أصحاب الجمل. 


قوله تعالى: وَ إِذْ يَمْكرُ بكك الَّذِينَ كَفَرُوا لِينتّوك أَؤْ يَفت كك أؤ بُخْر جو كك 


ص يك 


الى آخر الآيه؛قال الراغب:المكر صرف الغير عما يقصده بحيله»و ذلك ضربان:ضرب محمود و ذلك ان يتحرى به فعل جميل و 
على ذلكك قال:و الله خير الماكرين؛و مذموم و هو ان يتحرى به فعل قبيح قال:و لا يحيق المكر السيئ الآ بأهله.و اذ يمكر بكك 
الذين كفروا.فانظر كيف كان عاقبه مكرهمءو قال فى الأمرين:و مكروا مكرا و مكرنا مكراءو قال بعضهم:من مكر الله امهال العبد 
و تمكينه من اعراض الدنياءو لذلكك قال امير المؤمنين رضى الله عنه:من وسع عليه دنياه و لم يعلم انه مكر به فهو مخدوع عن 
عقله.انتهى. 


و فى المجمع:الإثبات الحبس يقال:رماه فأثبته أى حبسه مكانه.و أثبته فى الحرب أى جرحه جراحه مثقله.انتهى. 
ومقتضى سياق الايات ان يكون قوله: «وَ إذ يَمْكرٌ بسكك الذينَ كفرُوا» الا-يه؛معطوفه على قوله سابقا: «وَ إذ يعد كم الله إخدى 


الطَائِتَين أنه كمه فالآيه مسوقه لبيان ما اسيغ الله عليهم من نعمتهءو أيدهم به من اياديه التى لم يكن لهم فيها صنع. 


و معنى الآ-يه:و اذكر او و ليذكروا اذ يمكر بكك الذين كفروا من قريش لإبطال دعوتكك ان يوقعوا بكك احد أمور ثلاثه:إما ان 
يحبسوكك و اما ان يقتلوكك و اما ان يخرجوكك و يمكرون و يمكر الله و الله خير الماكرين. 


و الترديد فى الآ-يه بين الحبس و القتل و الإخراج بيانا لما كانوا يمكرونه من مكر يدل انه كان منهم شورى يشاور فيها بعضهم 
بعضا فى امر النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و ما كان يهمهم و يهتمون به من اطفاء نور دعوتهءو بذلكك يتأيد ما ورد من 
ميات وول اذ" الا فيو ال مصددان لندوه ع قا سح فاق التعسة الرواى العالية "ان كاك لهال 


لا 
قوله تعالى: وَ إذا تثلل] 3 عليهع ثاثا قذ يفا توك لقنا يل ذا الى الود اراد جم الو ا 
فى الأخبار الخرافيهءو قوله حكايه عنهم: 50 لو ئياء لفل و قوله: الو كل كان 


ص :٠١لا‏ 


مثلها كل ذلك للدلاله على اهانتهم بآيات الله و إزرائهم بمقام الرسالهءو نظيرها قولهم: «إِنْ هذا إلا أللاطِيرٌ الوَِينَ . 


و المعنى:و اذا تتلى عليهم آياتنا التى لا ريب فى دلالتها على انها من عندنا و هى تكشف عن ما نريده منهم من الدين الحق ليجوا 
و اعقدوا بها وتهرت و امرها و أذزووا لرسالعنااو كالوا قدجستها وعقلنا هذا اذى تلى تعلينا لأ فرق له الا اندم أساظيز الأوليع ولو 
نشاء لقلنا مثله غير انا لا نعتنى به و لا نهتم بأمثال هذه الأحاديث الخرافيه. 


ولاء لا لار ” 2 57 - 
قوله تعالى: وَ د ياوا لَه إن كان ذا هوالح ِنْ عت الى كر لاهو الامظار هو الال الشى دم )قوق وغل فى قطرات 
الماء من المطر او هو استعاره امطار المطر لغيره كالحجاره و كيف كان فقولهم:امطر علينا حجاره من السماء بالتصريح باسم 
السماء للدلاله على كونه بنحو الآيه السماويه و الإهلاكك الإلهى محضا. 


: لا لاه , 
فإمطار الحجاره من السماء عليهم على ما سألوا احد اقسام العذاب و يبقى الباقى تحت قولهم: «أو اتنا بعذاب أليم» و لذلك نكر 
العذاب و أبهم وصفه ليدل على باقى اقسام العذاب» و يفيد مجموع الكلام:ان امطر علينا حجاره من السماء او ائتنا بعذاب آخر 
غيره يكون أليماء و انما افرد امطار الحجاره من بين افراد العذاب الأليم بالذكر لكون الرضخ بالحجاره مما يجتمع فيه عذاب 
الجسم بما فيه من تألم البدن و عذاب الروح بما فيه من الذله و الإهانه. 


ا 000 َ 
ثم قوله: «إنْ كان لهذا هُوَ الْحَقّ مِنْ عِنْدِك» يدل بلفظه على ان الذى سمعوه من النبى صلّى الله عليه و آله و سلم بلسان القال او 
الحال بدعوته هو قوله:«هذا هو الحق من عند اللّهاو فيه شىء من معنى الحصرءو هذا غير ما كان يقوله لهم:هذا حق من عند الله 
فان القول الثانى يواجه به الذى لا يرى دينا سماويا و نبوه إلهيه كما كان يقوله المشركون و هم الوثنيه:ما انزل الله على بشر من 
شىءءو اما القول الأول فإنما يواجه به من يرى ان هناكك دينا حقا من عند الله و رساله إلهيه يبلغ الحق من عنده ثم ينكر كون ما 
أتى به النبى صلى الله عليه و آله و سلم أو بعض ما أتى به هو الحق من عند الله 


ص :الام 


تعالى فيواجه بأنه هو الحق من عند الله لا غيره»ثم يرد بالاث شتراط فى مثل قوله:اللهم ان كان هذا هو الحق من عندكك فامطر علينا 
خجاره:من السماء اؤافننا بعذاق آلنم: 


فالأشبه ان لا يكون هذا حكايه عن , بعض المش ركين بنسبته الى جميعهم لاتفاقهم ذ فى الرأى او رضا جميعهم بما قاله هذا القائل 
بل كأنه حكايه عن بعض أهل الرده ممن اسلم ثم ارتد او عن بعض اهل الكتاب المعتقدين بدين سماوى حق فافهم ذلكك. 

رلا لا 0 
قوله تعالى: للم 4 َهُمُ الله وَهُمْ يَضدَُونَ عن الْمَنٍجدٍ الام و ا كاُوا أَوْلاءٌَ الى آخر الآيه استفهام فى معنى الإنكار 


او التعجب.و قوله: 3 له بتقددير فعل يتعلق به الظرف و يكون قو :ان لا يعذبهم»مفعول له او هو من التضمين نظير ما قيل 
فى قوله: هَل لَك إلل أَنْ يَركى (النازعات8١/).‏ 


و التقدير على أى حال نحو من قولنا::و ما الذى يثبت و يحق لهم عدم تعذيب الله اياهم و الحال انهم يصدون عن المسجد 


الحرام و يمنعون المؤمنين من دخوله و ما كانوا اولياءه». 
5 00 - لا لآم 5 2 
فقوله: «وَهَمْ يَصَدُونَ)» الخ؛حال عن ضمير ١يُعَذْبَهُمَا‏ وقوله: «وَ ما كانوا أؤلاءة) حال عن ضمير (يَصَدُونَ) . 


2 و 2 8 عر لا َ ع ع 
واقؤلةة إن أؤل زه إلأْ التتقوة تعليل لقرله: وو نا كانوا أوْلياءهُ» أى ليس لهم ان يلوا امر البيت فيجيزوا و يمنعوا من شاءوا لأن هذا 
المسجد مبنى على تقوى الله فلا يلى امره إلا المتقون و ليسوا بهم 


فقوله: إن أَؤْلاؤٌة ِل امون جمله خبريه تعلل القول بأمر بين يدركه كل ذى لب و ليست الجمله إنشائيه مشتمله على جعل 
الولايه للمتقين»و يشهد لما ذكرناه قوله بعد «(وَ كن َرَمُع لا يََلْمُونَه كما لا يخفى. 


والمراد بالعذاب العذاب بالفتل أو العم منه على ما يفيده السياق باتصال الآبه بالآبه التاليه»و قد تقدم ان الآبه غير متصله ظاهرا 
بما تقدمها أى ان الآبتين اهو إِذ انرا الهم الخ؛ 


ص 4682 


«وَما كان اللَهُ ليَعذَبَهُغ؛ الخ؛خارجتان عن سياق الآياتءو لازم ذلكك ما ذكرناه. 


م 0 لا 0 
قوله تعالى: وَل كان صَلَامهُمْ ِنْدَ الْيِتِ ل مكاء و مَْدِيَه قَذُوهُا داب بل كَنْممْ تَكَفُوُونَ المكاء بضم الميم الصفيرءو المكاء 


بصيغه المبالغه طائر بالحجاز شديد الصفيرءو منه المثل السائر:بنيكك حمرى و مككينى.و التصديه التصفيق بضرب اليد على اليد. 


ندر لاء 55 د هن 
و قوله: دوّ نا كان صلاتهُة) الضمير لهؤلاء الصادين المذكورين فى الآيه السابقه و هم المشركون من قريشءو قوله: «هَدُوقُوا 
٠لا‏ 5 2 و - 
الْعَذَابَ با كنْتُمْ تَكفْرُونَ» بيان إنجاز العذاب الموعد لهم بقرينه التفريع بالفاء. 


و من هنا يتأيد ان الآيتين متصلتان كلاما واحداءو قوله: لك الخ؛جمله حاليه و المعنى:و ما لهم ان لا يعذبهم الله والحال 
انهم يصدّون العتّاد من المؤمنين عن المسجد الحرام و ما كان صلاتهم عند البيت إلأ ملعبه من المكاء و التصديه فإذا كان 
كذلك فليذوقوا العذاب بما كانوا يكفرونءو الالتفات فى قوله: «قَذُوقُوا الْعَذَابَ عن الغيبه الى الخطاب لبلوغ التشديد. 

و يستفاد من الآيتين ان الكعبه المشرّفه لو تركت بالصدٌ استعقب ذلكك المؤاخذه الإلهيه بالعذاب قال على عليه السّلام فى بعض 
وصاياه«الله الله فى بيت ربكم فانه إن تركك لم تنظروا» .)١(‏ 

0 : 1 

قوله تعالى: إِنَّ الَذِينَ كمَرُوا يُنْفِقَونَ أموَالَهُمْ لِيضَدُوا عَنْ سَبيل اللِّ الى آخر الآآبه يبين حال الكفار فى ضلال سعيهم الذى يسعونه 
لإبطال دعوه الله و المنع عن سلوكك السالكين لسبيل اللو يشرح ذلك قوله: «قُسيِئْفِقُوئ] كم تكونٌ عَلَيِهِْ حهرة َم ُفْكبُونَ» الخ. 


ص رة 1 


)١ -١‏ .نهج البلاغه فى باب الوصايا. 


و بهذا السياق يظهر ان قوله: «وَ الَّذِينَ كَفَرُوا إلا جَهَنّم بُحْسَرُونَ؛ بمنزله التعليل»و محصل المعنى ان الكفر سيبعثهم -بحسب سنّه 
الله فى الأسباب-الى ان يسعوا فى إبطال الدعوه و الصدّ عن سبيل الحق غير ان الظلم و الفسق و كل فساد لا يهدى الى الفلاح و 
النجاح فسينفقون اموالهم فى سبيل هذه الاغراض الفاسده فتضيع الاموال فى هذا الطريق فيكون ضيعتها موجبه لتحت رهمءثم 
يغلبون فلا ينتفعون بهاءو ذلك ان الكفار يحشرون الى جهنم و يكون ما يأتون به فى الدنيا من التجمع على الشر و الخروج الى 


محاربه الله و رسوله بحذاء خروجهم محشورين الى جهنم يوم القيامه. 


و قوله: «س يِنْففُوها ثم تكونٌ عَليِهعْ حشرة ثُمَ يُفْلبُونَه الى آخر الآبه؛من ملاحم القرآن و الآيه من سوره الأنفال النازله بعد غزوه 
يا 3 5 ع 8 50006 1 لا 2 2 0 9 00 : 
بدر فكأنها تشير الى ما سيقع من غزوه أحد او هى و غيرهاءو على هذا فقوله: «فَسَيُتفقوتها ثم تكون عَلئِهِمْ حَشْرَةً اشاره الى غزوه 
أحد او هى و غيرهاءو قوله: ١نم‏ يُغْلبُونَ الى فتح مكهءو قوله: «وَ الّذِينَ كمَرُوا إللإ جَهَنّمَ بُخَدَّرُونَ الى حال من لا يوفق للإسلام 

8 ل 2 7 3 فى م 5 00 ا ل م َو 2 2 لارء 7 هلا 8 
قوله تعالى: لِيَمِيرَ الله الحَبِيثْ مِنَ الطيب وَ يج الْحَبِيتَ بَغضّهُ عَلكإ بتخض فَيَدْكمَهُ جمِيعا فيَجعَلَهُ فى جَهَنّمَ أولتك هُمْ الخاسرُونَ 
الخباثه و الطيب معنيان متقابلا-ن و قد مرٌّ شرحهما و التمييز إخراج الشىء عما يخالفه و إلحاقه بما يوافقه بحيث ينفصل عما 
يخالفه.و الركم جمع الشىء فوق الشىء و منه سحاب مركوم أى مجتمع الأجزاء بعضها الى بعض و مجموعها و تراكم الاشياء 
تراكب بعضها بعضا. 


و الآ-يه فى موضع التعليل لما أخبر به فى الآيه السابقه من حال الكفار بحسب السنّه الكونيه»و هو انهم يسعون بتمام وجدهم و 
مقدرتهم الى ان يطفئوا نور الله و يصدوا عن سبيل الله فينفقون فى ذلك الا-موال و يبذلون فى طريقه المساعى غير انهم لا 
يهتدون الى مقاصدهم و لا يبلغون آمالهم بل تضيع اموالهمءو تحبط اعمالهم و تضل مساعيهمءو يرثون بذلكك 


بض خرة ف 


الحسره و الهزيمه. 


قوله تعالى: قل لِلَّذِينَ كَفَرُوا إن ينوا عمو لَه لتلا قد سلف الى آخر الآيه؛الانتهاء الإقلاع عن الشىء لأجل النهىءو السلوف 
التقدمءو السنّه هى الطريقه و السيره. 


امر النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم ان يبلغهم ذلك و فى معناه تطميع و تخويف و حقيقته دعوه الى تركك القتال و الفتنه ليغفر 
الله لهم بذلك ما تقدم من قتلهم و إيذائهم للمؤمنين فان لم ينتهوا عما نهوا عنه فقد مضت سنّه الله فى الأولين منهم بالإهلاكك 


و الإباده و خسران السعى. 


لا 


و2 
و 


تونق ولع لل امقر اوبره حشر لباقيو ترك كال عازه تبره راتما نسادة 
على تكليف المؤمنين بحذاء ما كلف به الكفار فى الآيه السابقه.و المعنى:قل لهم إن ينتهوا عن المحاده للّه و رسوله يغفر لهم ما 
قد سلف وان يعودوا الى مثل ما عملوا فقد علموا بما جرى على سابقتهم قل لهم كذا و أما انت و المؤمنون فلا تهنوا فيما 
يهمكم من إقامه الدين و تصفيه جو صالح للمؤمنينءو قاتلوهم حتى تنتهى هذه الفتن التى تفاجئكم كل يومءو لا تكون فتنه بعد 
فإن انتهوا فإن الله يجازيهم بما يرى من اعمالهمءو إن تولوا عن الانتهاء فأديموا القتال و الله مولاكم فاعلموا ذلكك و لا تهنوا ولا 
تافو 


و الفتنه ما يمتحن به النفوس و تكون لا محاله مما يشق عليهاءو غلب استعمالها فى المقاتل و ارتفاع الأمن و انتقاض الصلحءو 
كان كفار قريش يقبضون على المؤمنين بالنبى صلى الله عليه و آله و سلم قبل الهجره و بعدها الى مده فى مكه و يعذبونهم و 
يجبرونهم على تركك الاسلام و الرجوع الى الكفرء و كانت تسمى فتنه. 


لاء لا لاريم ري 
و قد ظهر بما يفيده السياق من المعنى السابق ان قوله: ١و‏ قاتِلومُم حَتى لا تَكونَ فثنَها كنايه عن تضعيفهم بالقتال حتى لا يختروا 
تفملوة بيه المراد 


ص 404 


به الانتهاء عن القتال و لذلكك اردفه بمثل قوله: «َإنَ الله ل ايرث تي أى عندئدذ يحكم الله فيهم بما يناسب اعمالهم و هو 
بصير بهاءو ان قوله:«و إن تولوا»الخ؛أى ان قروا عق الاقوانهرو نر يكقرايسن لقان والع بر الفتنه فاعلموا ان الله مولاكم و 
ناص ركم و قاتلوهم مطمئنين بنصر الله نعم المولى و نعم النصير. 

ل 
وقد ظهران قوله: و يكُونَ الدينَ كله ِل لا ينافى اا ير اي 


للآيه مع قوله تعالى: 0 بُغطُوا الْجِزْيَهَ عَنْ دو م لساغزوة (التوبه759/)بالناسخيه و المنسوخيه .)١0(‏ 
[سوره الأنفال (4): الآيات 61 الى 85] 


اشاره 


5 لا 
َم 2 900 روم م امو و 5 7 1 
ل 3 8 300 # له لا وال م لوا لملطاكين وَ إِيْنِ لسّبِيلٍ إن كت آمَنتَم ب بالله وا 


لاع رار ااا بور ركني تار اع كل سين كن يد (69) إِذْ أَتكم بالْدُوَهِ آلدَّ8! و مُعْ بالْعدوهِ الْمَضْوق و 
ل ل م اه ' 7 
لكت أَشغَلَ متكي و لو :اعذئع لاختلتع فى آليلا و كن يغوي لأا كن مقر ليفك مز علك عن يكو بعلا م 
حَّ عَنْ ' تدو كله ليع يم 60 إذ يريكهع آله فى متايكك لياو لز باهم كيرا للم و لتارعئع فى ار كنَّ الله 
ليم يكت الشكور 590 وإ ترق إذالء فى أطي تقو حم ف أعت ليغضى ل مال مرا 
ل الاوك ل مور 17066 أيه آِينَ آمنوا إذا ليع فل فا موا و كرو لد كرأ َعلّكم مُفْحُونَ (ه6) وَ أَطَيعُوا الله وَ رَبُ 
لا لا 51 
زعو قاذ كذكت وبحم و إضيزوا ةلل الشيرين (1000 ل تكفا لين حرجا من يَارهم , 
ل وَيصدُون عن سيل أله ول ةنيط وم ورا هاا هر ل كراد ون 
5 لاك 5 
وى اذ لكم قلا ل ال ل الل 
نأب ٠ل‏ لذ لطع دن ف ريم وض الأ هع و يتا على لال ع سكي و وَلوْ 
تقذ يو اين عقوا الملادكة بض روت وجوههع و برع و دوو نذاب لحري (هم ذلك با تفع اليك واه 
أله ليس بطلا بيد )0١(‏ 36 أب آل فزتؤة و لَِّنَ بن لهم حَفروا الات الل دهم الل دوهع إن أله َي يي 


كم 
سني 
١‏ 0 
2 
0 
ص 


5 
5 
2 


- 


18 
الْعقاب (00) ذلك يان الله َم تاي الا لاو ررحي 9 لهم ون الل تدمِيعٌ عَلِيم (08) كد أب آل 


1 
ؤت وَألَِّينَ مِنْ قيلهغ حَذَّبُوا بلبات ريهع فَأَهلامع بدْنُوبهمْ وَ أَعْرَقنا آل فِْعَوَ و كل لكانُوا اميق (8ه) 


ص 40 


)١-١‏ .الانفال ٠0-9*:بحث‏ روائى فى قصه هجره رسول الله.مكر قريش على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم. 


ص 6066 


بيان: 


5 ا 
قوله تعالى: و اغلمُوا ا عَِمتمْ مِنْ شَْءٍ كَأَنَّ لله حُمْسَهُ وَ لِلوَسُولٍ الى آخر الآيه؛الغنم و الغنيمه إصابه الفائده من جهه تجاره او 


عمل او حرب و ينطبق بحسب مورد نزول الآيه على غنيمه الحربءقال الراغب:الغنم -بفتحتين -معروف قال:و من البقر و الغنم ما 
حرمنا عليهم شحومهماءو الغنم-بالضم فالسكون-إصابته و الظفر به ثم استعمل فى كل مظفور به من جهه العدى و غيرهم قال:و 
اعلموا أنما غنمتم من شىءءفكلوا مما غنمتم حلالا طيبا.و المغنم ما يغنم و جمعه مغانم قال:فعند الله مغانم كثيرهءانتهى. 


و ذو القربى القريب و المراد به قرابه النبى صلَى الله عليه و آله و سلم او خصوص اشخاص منهم على ما يفسره الآثار القطعيه»و 
اليتيم هو الانسان الذى ماث ابوه و هو صغيرءقالوائكل حيوان يتيم من قبل أمه إلا الانسان فان يتمه من قبل اببه. 

لا 
و قوله: «فْأنْ لله خَمْسَه) الخ؛قرئ بفتح أنءو يمكن ان يكون بتقدير حرف الجر و التقدير: 


و اعلموا ان ما غنمتم من شىء فعلى أن لله خمسه اى هو واقع على هذا الاساس محكوم به؛ و يمكن ان يكون بالعطف على أن 
الاولى»و حذف خبر الاولى لدلاله الكلام عليه»و التقدير: 


اعلموا أن ما غنمتم من شىء يجب قسمته فاعلموا ان خمسه للهءاو يكون الفاء لاستشمام معنى 


ص 30 


الشرط فان مآل المعنى الى نحو قولنا:إن غنمتم شيئا فخمسه للّهءالخ؛فالفاء من قبيل فاء الجزاء»و كرر أن للتأكيدءو الأصل اعلموا 
أن ما غنمتم من شىء أن خمسه للّهءالخ؛و الأصل الذى تعلق به العلم هو:ما غنمتم من شىء خمسه للّه و للرسولءالخ؛و قد قدم 


لفظ الجلاله للتعظيم. 
0 


قزلده نكف اقم بالله الخ؛قيد للأمر الذى يدل عليه صدر الآيه أى أدوا خمسه إن كنتم آمنتم باللنومةائرلنا على عدناءق 
ربما قيل:انه متصل بقوله تعالى فى الآديه السابقه:«فاعلموا ان الله موليكم»هذا و السياق الذى يتم بحيلوله قوله: «وَ اغلَمُوا أَا 
غَنمْتُمْ مِنْ شَىْءا الخ؛لا يلائم ذلك. 


لا م لا . 2 0 
00 الف مير يوه القرن و اطاط ذا العراطية القرانا ريه تصديضن الي ضان الله عليه وآله وس 
بالإ-نزالءو لو كان المراد به الملائكه المنزلون يوم بدر-كما قيل- لكان الأنسب اولا:ان يقال:و من أنزلنا على عبدناءاو ما يؤدى 
هذا المعنى و ثانيا:ان يقال: 


ا 1 0 النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أنزلت لنصره ه المؤمنين معه كما يدل عليه 
قوله: فَاسْكلطات لكم أَنّى لاك بَلْفٍ بن الْملائكد مُوْدَفِينَ (الأنفال9/). 


وقوله بعد ذلك: ُوجى رَبك إِلَى العلايكه أنى معكخ توا الذي آمَنُوا الخ ؛(الأنفال/ ؟١١).و‏ نظيرهما قوله: إِذ فول 
لا ملا 
ْم أن يكفيكم أن ددم وبكم يلاه الف بِنَ اميك مُنْرَلِينَ بَللم إِنْ وااو كقوا واوأتو كع ون مزرعة هذا 
ل . 3 
يمَْدِدْ كن ربك بكشه الاق ين العلايكو تعزمين (الاعهرانة011. 


و فى الالفات من الفيه الى التكلم فى قوله: إن تع تتم بال 4 اَل لي عب يبأ؛ من بسط اللطف على رسول الله صلَى 
الله عليه و آله و سلم و اصطفائه بالقرب ما لا يخفى. 

0 -- 
بكر الاج ساكاد ايو السعاى و تعالو رف :ول السروهة بن تنوك عن انال قل الال لِلْهِ وَ الوَسُولِ) الآيه؛أن 
المراد بقوله: دو أَثرَلا للا عَبيما يوم م الْعمَانَ» هو قوله 


ص ل 


2 لاح شاء ب 
تباركك و تعالى: «فكلوا مِمَا غَنِمْتَمْ خلالا طيّبا» بما يحتف به من الايات. 
هم لا وء 0 لا 7 8 53 

والمراد بقوله: «يَوْمَ الفؤقان)» يوم بدر كما يشهد به قوله بعده: (يَوْمَ التقَى الجَمْعان)» فان يوم بدر هو اليوم الذى فرق الله فيه بين 
الحق و الباطل فأحق الحق بنصرته.و أبطل الباطل بخذلانه. 

لا ل 85 هم لا 
و قوله تعالى: و اللَهُ عل كل شَْءٍ قَدِيدَ بمتزله التعليل لقوله: يوم الْعُرقَانِه بما يدل عليه من تميبزه تعالى بين الحق و الباطل كأنه 
قيل:و الله على كل شىء قدير فهو قادر ان يفرق بين الحق و الباطل بما فرق. 


فمعنى الآ-يهو الله أعلم-و اعلموا ان خمس ما غنمتم اى شىء كان هو لله و لرسوله و لذى القربى و اليتامى و المساكين و ابن 
السبيل فردوه الى أهله ان كنتم آمنتم باللّه و ما أنزله على عبده محتّررد صلَى الله عليه و آله و سلم يوم بدرءو هو ان الأنفال و 
غنائم الحرب لله و لرسوله لا يشاركك الله و رسوله فيها احدءو قد أجاز الله لكم أن تأكلوا منها و أباح لكم التصرف فيها فالذى 
أباح لكم التصرف فيها يأمركم ان تؤدوا خمسها الى أهله. 


و ظاهر الآيه أنها مشتمله على تشريع مؤبد كما هو ظاهر التشريعات القرآنيه»و أن الحكم متعلق بما يسمى غنما و غنيمه سواء 
كان غنيمه حربيه مأخوذه من الكفار أو غيرها مما يطلق عليه الغنيمه لغه كأرباح المكاسب و الغوص و الملاحه و المستخرج من 
الكنوز و المعادنءو إن كان مورد نزول الآيه هو غنيمه الحرب فليس للمورد أن يبخصص. 


0 
واكذ ا اظاعر ماه من موازد الضيرفت بقوله: ِل ممه وَ لِلوَسُولٍ وَ لحذى الْقُوب وَ الام وَ الْمللاكين و اثن السّبيل) انحصار 


الموارد فى هؤلا-ء الأصنافءو أن لكل منهم سهما بمعنى استقلاله فى اخذ السهم كما يستفاد مثله من آيه الزكاه من غير ان 
يكون ذكر الأصناف من قبيل التمثيل. 


فهذا كله ”ممالا رفت :قن بالنض ال المتادو من ظاهر مين الآهو عليه وردقت الأخاز 


8/٠١٠١ ص‎ 


من طرق الشيعه عن أثمه أهل البيت عليهم السّ.لام و قد اختلفت كلمات المفسرين من أهل السنه فى تفسير الآيه و سنتعرض لها 
ف الجطك الروات لقان قضاء الله كعاتن 


5 هر 6 ه 2 و 2 وو .6 3 عير 2 2 ظِ 3 او في إن 83 ه. 
قوله تعالى: إذ نم لدو ادل وَ هم بالعُدَْهالقُضْوى و الَكْب أَش مَل منكع و لَو بعتم لآختلفُمْ فى الْمبكاد وَلَكن لِيعْضِدى 
الله أمراً كانَ مَفُعُولا العدوه بالضم و قد يكسر شفير الوادىءو الدنيا مؤنث أدنى كما ان القصوى و قد يقال:القصيا مؤنث اقصى و 
الركب كما قيل هو العير الذى كان عليه ابو سفيان بن حرب. 


5 مر 8-1 5-2 هم لا 4 وم إن 
والظرف فى قوله: «إذ انتم ِالعَدُوَهِ) بيان ثان لقوله فى الايه السابقه: «يَوْمَ العركانا كما أن قوله: «يَوْمَ التَقَى الجملطان» بيان اول له 
7 311 5 0 00 0 
متعلق لور علا د ونام يظهر من بعضهم إِنّه بيان لقوله: «وَ اللَهُ عَللِم كل شَيْءٍ قَدِيرٌا بما يفيده بحسب المورد»و 
الست و للداقديو عل نصركم و أنتم أذله اذ انتم نزول بشفير الوادى الأقربءفلا يخفى بعده و وجه التكلف فيه. 


و قوله تعالى: «وَ لَو يلأاعَدْتّع لآحْمَلَفتمْ فى المطاد» سياق ما تقدمه من الجمل الكاشفه عن تلاقى الجيشين»و كون الركب اسفلى 
منهمءو ان اللّه بقدرته التى قهرت كل شىء فرق بين الحق و الباطلءو أيد الحق على الباطلءو كذا قوله بعد: «وَ لكنْ ليَقْضِىَ الله 
أخراً عاد مَفْعُولاً كل ذلكك يشهد على أن المراد بقوله: «وَ لَوْ بلاءَ دْتُع لآحْتَلَفْتُم فى الْمعَادِ) بيان ان التلاقى على هذا الوجه لم 
يكن إل بمشيه خاصه من الله سبحانه حيث نزل المشركون وهم ذووا عده و شده بالعدوه القصوى و فيها الماء و الأآرض 
الصلبهءو المؤمنون على قله عددهم و هوان امرهم بالعدوه الدنيا ولا ماء فيها و الأرض رمليه لا تثبت تحت اقدامهمءو تخلص 
العير منهم اذ ضرب ابو سفيان فى الساحل أسفلءو تلاقى الفريقان لا حاجز بينهما و لا مناص عندئذ عن الحرب.فالتلاقى و 
المواجهه على هذا الوجه ثم ظهور المؤمنين على المشركينءلم يكن عن اسباب عاديه بل لمشيّه خاصه إلهيه ظهرت بها قدرته و 
بانت بها عنايته الخاصه و نصره 


8١١ ص‎ 


و تأييده للمؤمنين. 


فقوله: «وَ َو تع ذم لأْلفكُمْ فى الميعاد» بيانان هذا التلا.قى لم يكن عن سابق قصد و عزيمهءو لا رويه او مشورهءو لهذا 
5 3 0 علا 3 7 
المعنى عقبه بقوله: «وَ لكنْ لِيَقضى الله أمْرا كان مَفعُولا» بما فيه من الاستدراكك. 


و قوله: هلك مَنْ هلك عَنْ بَيِنَهِ وَ يَخيل مَنْ حي عَنْ بَيَنّهِ لتعليل ما قضى به من الأمر المفعول أى إن الله إنما قضى هذا الذى 
جرى بينكم من التلا.قى و المواجهه ثم تأييد المؤمنين و خذلان المشركين ليكون ذلكك بينه ظاهره على حقيه الحق و بطلا-ن 
الباطل فيهلك من هلكك عن بينه و يحيى من حى عن بينه. 


و بذلكك يظهر ان المراد بالهلاكه و الحياه هو الهدى و الضلال لأن ذلكك هو الذى يرتبط به وجود الآبه البينه ظاهرا. 


0 , 
و كذا قوله: وَ إِنَّ الله لس مِيعٌ عَلِيمٌ عطف على قوله: اليَهْك مَنْ هلك عَنْ بَيْنِا الخ؛أى و إن الله إنما قضى ما قضى و فعل ما 


فعل لأنه سميع يسمع دعاءكم عليم يعلم ما فى صدوركم.ءو فيه إشاره الى هنا ذكره فى :صدر الآبنات: «إذ نش مَغيئون ربكم 
فَاسْتلكات كم الى آخر الآيات. 


يعلد هذا الببياق-أى لبيان أن مرجع الأمر فى هذه الواقعه هو القضاء الخاص الإلهى دون الأسباب العاديه-سيق قوله تعالى بعد: 
م َو 2 لا 2 4 ؟: هيم كو لداع 68 و م 4ه و لل م ل ك1 
١إذ‏ يُرِيِكهُمُ الله فى 0ك قليلا الخ؛و قوله «وَ إذ زَيّنَ لهُمْ الشيط ان علط الَهُم) الخ؛و قوله: «إذ تقول الم افقونٌ وَ الذينَ فى 


1 5 ا لاء 5-0 ٠.‏ 
قلوبه مَرَض عر هؤلاء دِينْهُم) الخ. 


و معنى الآيه يوم الفرقان هو الوقت الذى انتم نزول بالعدوه الدنيا و هم نزول بالعدوه القصوىءو قد توافق نزولكم بها و نزولهم 
بها بحيث لو تواعدتم بينكم ان تلتقوا بهذا الميعاد لاختلفتم فيه و لم تتلاقوا على هذه الوتيره فلم يكن ذلكك منكم و لا منهم و 
لكن ذلكك كان امرا 
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مفعولا و اللّه قاضيه و حاكمهءو إنما قضى ما قضى ليظهر آيه بينه فتتم بذلك الحجه.و لأنه قد استجاب ذلك دعوتكم بما سمع 


من استغائثتكم و علم به من حاجه قلوبكم. 
0 
قوله تفال إذ إِذْ ركهم ل مَك قَلِيلا الى آخر الآ-يه؛الفشل هو الضعف مع الفزعءو التنازع هو الاختلاف و هو من النزع 


نوع من القلع كأن المتنازعين ينزع كل منهما الآخر عما هو فيهءو التسليم هو النتيجه. 


و الكلام على تقدير اذكر أى اذكر وقتا يريكهم الله فى منامكك قليلاءو إنما أراكهم قليلا ليربط بذلكك قلوبكم و تطمئن نفوسكم 
ولواراكهم كثيرا ثم ذكرتها للمؤمنين افزعكم الضعف و اختلفتم فى امر الخروج اليهم و لكنه تعالى نيجاكم بإراءتهم قليلا عن 
الفشل و التنازع انه عليم بذات الصدور و هى القلوب يشهد ما يصلح به حال القلوب فى اطمئنانها و ارتباطها و قوتها. 


والآيه تدل على ان الله سبحانه أرى نبيه صلى الله عليه و آله و سلم رؤيا مبشره رأى فيها ما وعده اللّه من إحدى الطائفتين انها 
لهمءو قد أراهم قليلا لا يعبأ بشأنهمءو أن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم ذكر ما رآه للمؤمنين و وعدهم وعد تبشير فعزموا على 
لقائهم.و الدليل على ذلك قوله: «وَ لَوْ ألاكهُع كثيراً لَفَشُْم الخ؛و هو ظاهر. 

قوله تعالى: وَإِذْمُريكمرهم إذ ال ا اه فى ينه الى آخر بن 10+ الاعرار لتاقي بيهن 
الا-يه و قوله تعالى: ار 3 0 كافْرَةٌ ير توذتقع هع َأ لعي و اله يد 
شرو فق يقاة (آل:عغيران*« ايتاذ على أن الآيه تشير الى :وقعه بدر. 


وذلكك ان التقليل الذى يشير اليه فى الآيه المبحوث عنها مقيد بقوله:«اذ التقيتم»و بذلكك يرتفع التنافى كأن الله سبحانه أرى 
المؤمنين قليلا- فى اعين المشركين فى بادئ الالتقاء ليستحقروا جمعهم و يشجعهم ذلكك على القتال و النزال حتى اذا زحفوا و 
اختلطواء كثّر المؤمنين فى أعينهم فرأوهم مثليهم رأى العين فأوهن بذلكك عزمهم و أطار قلوبهم فكانت الهزيمه قآيه 


ص 2 


الأنفال تشير الى اول الوقعههو 1 هآلا عموان الى ها شد الاحت والاتخلاط وقول اللتمدي الله آهرا كان شَقم ولاه تصلق يقر له: 
ايريكمومع) و تعليل لمضمونه. 

را 1 و . الللنيى .عوك 
ولع لل بها الّذِينَ آمَنُوا إذا لَقِبتَم فعهُ هَاتبتُوا وَ اذكرُوا الله كثيرا لَعَلَكمْ تُفِْحُونَ الى آخر الآيات الثلاءث؛قال الراغب فى 
الجروات اجاح ليع افد ته إلى اتوي لعراتر التويرة ياه ل راس لواو عو كدي لامر لضي از 0 م صر 
الذى يأمر به فى قوله: «وَ اضْبرُوا إِنَّ الله مَعَ الضّ ابرِينَ؛ فالصبر ثبات قبال المكروه بالقلب بأن لا يضعف ولا يفزع ولا يجزعءو 
بالبدن بأن لا يتكاسل و لا يتساهل و لا يزول عن مكانه و لا يعجل فيما لا يحمد فيه العجل فالصبر ثبات خاص. 


والريح على ما قيلءالعز و الدولهءو قد ذكر الراغب ان الريح فى الآيه بمعنى الغلبه استعاره كأن من شأن الريح ان تحركك ما 
هبت عليه و تقلعه و تذهب به.و الغلبه على العدو يفعل به ما تفعله الريح بالشىء كالتراب فاستعيرت لها. 


ل ل ل ار وقله القيام بحقها و صرفها الى غير وجهها قال عرّ و جل: «يَطراً 
لا 

وَ رثاءَ النّاس» و قال: تلود لي وى امل حرق ان شد لد رك قله لقند بق سي ةو شارك اكز إل جاو ال عقي ار 

يعترى من الفرح و قد يقال ذلكك فى الترحءو البيطره معالجه الدابه.انتهى.و الرثاء المراءاه. 


و قوله: فَانَينُوا أمر بمطلق الثبوت امام العدوءو عدم الفرار منه فلا يتكرر بالأمر ثانيا بالصبر كما تقدمت الإشاره اليه. 

ا ٍ 
و قوله: وَاذْكرُوا الله كثيراً اى فى جنانكم و لسانكم فكل ذلكك ذكرءو من المعلوم أن الأ-حوال القلبيه الباطنه من الإنسان هى 
التى تميز مقاصده و تشخصها سواء وافقها اللفظ كالفقير المستغيث باللّه من فقره و هو يقول:يا غنى و المريض المستغيث به من 
مرضه و هو يقول:يا شافى و لو قال الفقير فى ذلكك:يا الله او قال المريض فيه ذلك لكان معناه:يا غنى و يا 
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قاف لأنينا مقفى الخال الاعف ليما على الانهفاته: و" الدعوه لذ بريداة ]له ذلكة كما هوظاهن. 


والذى يخرج الى قتال عدوه.ثم لقيه و استعد الظرف للقتال»و ليس فيه إلا زهاق اللفوس وو سفكة التدماء و تقض الأطزاف :و 
كل ما يهدد الانسان بالفناء فى ما يحبه فان حاله يحول فكرته و يصرف إرادته الى الظفر بما يريده بالقتالءو الغلبه على العدو 
الذق رقةةة بالقتاءوو الذق جفاله هذا الحال و تفكره هذا الفكر اما يد كر اللهستحاته نا ونين ماله و عتمي يك اليه فكرقة 


وسكذا افو فريه عل ان العراد بذكن الله كقر ا اند كن الوم ما علمه عا هق المعازف«المرفظة جهذا الغاناى فى اله تال 
إلهه و ربه الذى بيده الموت و الحياه و هو على نصره لقديرء و أنه هو مولاه نعم المولى و نعم النصيرءو قد وعده النصر اذ قال:إن 
تنصروا الله ينص ركم و يثبت اقدامكمءو أن الله لا يضيّع أجر من احسن عملاءو أن مآل امره فى قتاله الى احدى الحسنيين إما 
الظفر على عدوه و رفع رايه الاسلام و إخلاص الجو لسعادته الدينيهءو إما القتل فى سبيل الله و الانتقال بالشهاده الى رحمته»و 
التعول ف سظلترم كرامعه و متساورة التنقو ون م أولباتووهنا ف هذا الضفت فى التعارت اللدنيقيه العو شوهو الى الستعاده 
الواقعيه و الكرامه السرمديه. 


وقد قيد الذكر بالكثير لتتجدد به روح التقوى كلما لاح للانسان ما يصرف نفسه الى حب الحياه الفانيه و التمتع بزخارف الدنيا 
الغارّه و الخطورات النفسانيه التى يلقيها الشيطان بتسويله. 


1 لا 
واقوله» و أطبقوا الله و رسو لَه ظاهن السباق ان" المراة بها إطاعة ما صندر مم تالحيته تعالق و تاحيه رسولة من التكاليق.و الدسائير 


المتعلقه بالجهاد و الدفاع عن حومه الدين و بيضه الإسلام مما تشتمل عليه آيات الجهاد و السنّه النبويه كالابتداء بإتمام الحجه 
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و عدم التعرض للنساء و الذرارى و الكف عن تبييت العدو و غير ذلكك من أحكام الجهاد. 


للم رورم م اه 7 
و قوله: «وَ لا ند ازَعوا فتَفِشْلموا وَ تَذْهَبَ ريخكم) اى و لا تختلفوا بالتزاع فيما بينكم حتى يورث ذلكم ضعف ارادتكم و ذهاب 
عزتكم و دولتكم او غلبتكم فان اختلاف الآراء مكل «الوحدة ورهن القوه: 


لا ا ل 
و قوله: «وَ اضصْبرُوا إِنْ الله مَع الضّ ابرينَ) اى الزموا الصبر على ما يصيبكم من مكاره القتال مما يهددكم به العدوءو على الإكثار 
من ذكر اللو على طاعه اللّه و رسوله من غير ان يهزهزكم الحوادث او يزجركم ثقل الطاعه او تغويكم لذه المعصيه او يضلكم 
عجب النفس و خيلاؤها. 


6 ل 5 
و قد أكد الأمر بالصبر بقوله: «إِنَّ الله مَعَ الصَابِرِينَ؛ لأن الصبر اقوى عون على الشدائد و أشد ركن تجاه التلون فى العزم و سرعه 
التحول فى الإسراده.و هو الذى يخلى بين الانسان و بين التفكير الصحيح المطمئن حيث يهجم عليه الخواطر المشوشه و الأبكار 
الموهنه لإرادته عند الأهوال و المصائب من كل جانب فالله سبحانه مع الصابرين 


0 
و قوله: لكو > لوق مزعو بن لازت هرا د لء اناس الاناانهى عه اقغاة طرقة حلاف الطزيى الدرادن ن الصادين عن 


سبيل اللّه.و هم على ما يفيده سياق الكلام فى الآيات»كفّار قريشءو ما ذكره من اوصافهم أعنى البطر و رثاء الناس و الصدّ عن 
سبيل الله هو الذى أوجب النهى عن التشبه بهم و اتخاذ طريقتهم بدلاله السياقءو قوله: 
0 بلا يَعْمَلُونَ مُحِيط) ينبئ عن إحاطته تعالى بأعمالهم وسلطنته عليها و ملكه لهاءو من المعلوم أن لازم ذلكك كون أعمالهم 
ا ل ل ا 
آيات بقوله: وَل يحمي اين كفو سقُوا نه ليَعجرُونَ (الأنفال01). 

2 : ء 0 لا 0 ١‏ 
و ظاهر أن أخذ هذه القيود أعنى قوله: «بطرا وَ رثاءَ اناس وَ يَصُدُونَ عَنْ سَبيل الله 
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يوجب تعلق النهى بها و التقدير:و لا تخرجوا من دياركم الى قتل اعداء الدين بطرين و مراءين بالتجملات الدنيويه»و صد الناس 
عن سبيل الله بدعوتهم بأقوالكم و أفعالكم الى تركك تقوى الله و التوغل فى معاصيه و الانخلاع عن طاعه اوامره و دساتيره فإن 
ذلك يحبط أعمالكم و يطفئ نور الإيمان و يبطل أثره عن جمعكم فلا طريق الى نجاح السعى و الفوز بالمقاصد الهامه إلا سوىٌ 
الفيزاظ الذى دهده اندي القويم و تسهّله المله الفطريّه و الله لا يهدى القوم الفاسقين الى مقاصدهم الفاسده. 


الثبات.و ذكر الله كثيراءو طاعه الله و رسولهءو عدم التنازعءو أن لا يخرجوا بطرا و رثاء الناس و يصدون عن سبيل اللّه. 


و مجموع الا-مور السته دستور حربى جامع لا يفقد من مهام الدستورات الحربيه شيثاء و التأمل الدقيق فى تفاصيل الوقائع فى 
تاريخ الحروب الإسلاميه الواقعه فى زمن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم كبدر و أحد و الخندق و حنين و غير ذلكك يوضح أن 
الأمر فى الغلبه و الهزيمه كان يدور مدار رعايه المسلمين مواد هذا الدستور الإلهى و عدم رعايتهاءو المراقبه لها و المساهله فيها. 
عت ف حل بلقاي وو بالا سل لاي ا ا ل ا 000 5 
قوله تعالى: وَ إِذْ زَيّنَ لَهُمُ السَنِطانٌ أَعْمَالّهُمْ وَ قال لا الِب لكمُ الْيَومَ الى آخر الآبه؛تزيين الشيطان للانسان عمله هو إلقاؤه فى 
قلبه كون العمل حسنا جميلا يستلذ به و ذلكك بتهييج قواه الباطنه و عواطفه الداخله المتعلقه بذلكك العمل فينجذب إليه قلبه.و لا 
يجد فراغا يعقل ماله من سوء الأثر و شؤم العاقبه. 

والشرو ا التعي ان ون رن ركان 5 ل رك كلها لوو لاقف ار تر ل شور لزان لضان خا اذ مك اراد 
بالأعمال نتائجها و هى ما هيّئوه من قوّه و سلاح و عدّه وما اخرجوه من القيان و المعازف و الخمورءو ما تظاهروا به من نظام 
الجيش و الجنائب تساق بين أيديهمءو يمكن أن يكون المراد بها نفس الأعمال و هى أنواع تماديهم فى الغى 


ص 2006 


والضلال و إصرارهم فى محاده الله و رسولهءو استرسالهم فى الظلم و الفسق فيكون قوله المحكئ: ١‏ الح ايت لكم الهم من 
ا 7 1 نَى لغارٌ لكو 


والجوار من سنن العرب فى الجاهليه التى كانت تعيش عيشه القبائل»و من حقوق الجوار نصره الجار للجار اذا دهمه عدو.و له 
آثار مختلفه بحسب السئن الجاريه فى المجتمعات الإنسانيه. 


لا 0 0# ع 0 
وقوله كلما كارت الفليآن تَكص عَللا عَقبيه التكوص الإحجام عن الشىء و اَل عَقبئِه حال و العقب مؤخر القدم أى أحجم و 


قد رجع القهقرى منهزما وراءه. 


وقوله: ىأر إل ترود اليم تعلي لقول: : إنّى برىة نكغ؛ و لعله إشاره إلى نزول الملاخكه المردفين الذين نصر الل 
َل لا ١‏ 
المسلمين بهمءو كذا قوله: «إنَى أخافٌ الله وَ الله شَدِيدٌ الْعقاب) تعليل لقوله: ١إنَى‏ بَرىءٌ * بنك و مفشر للتعليل السابق. 


و المعنى و يوم الفرقان هو الوقت الذى زيّن الشيطان لمشركين ما كانوا يعملونه لمحادّه الله و رسوله و قتال المؤمنينءو يتلبسون 
به للتهىء على إطفاء نور الله.فزيّن ذلكك فى أنظارهم و طب نفوسهم بقوله:لا غالب لكم اليوم من الناسءو إنى مجير لكم أذب 
عنكم فلما تراءت الفئتان فرأى المش ركون المؤمنين و المؤمنون المشركين رجع الشيطان القهقرى منهزما وراءه و قال للمشركين 
إنى برىء منككم إنى أرى مالا ترونه من نزول ملائكه النصر للمؤمنين و ما عندهم من العذاب الذى يهددكم انى أخاف عذاب 
الله و الله شديد العقاب. 


ه ا مر عمد اه ]ا 2-4 43 وو 5 7 ولا و ب 2 5 
قوله تعالى: إِذْ يَقُولُ الْمُدافُِونَ وَ الَِّينَ فى قُلُوبِهمْ مَرَض عَرَ هَوّلاءِ دِيهُعْ الى آخر الآيه؛اى يقول المنافقون و هم الذين أظهروا 
الإيمان و أبطنوا الكفرءو الذين فى قلوبهم مرض و هم الضعفاء فى الايمان ممن لا يخلو نفسه من الشكك و الارتياب.يقولون 


2/1/١ ص‎ 


-مشيرين الى المؤمنين إشاره تحقير و استذلال-:غرٌ هؤلاء دينهم اذ لو لا غرور دينهم لم يقدموا على هذه المهلكه الظاهرهءو هم 
شرذمه أذلاء لا عده لهم و لا عدهءو قريش على ما بهم من العده و القوه و الشوكه. 


لا ل لا 
قوله تعالى: و مَنْ توَكلُ عَلَى الله قن الله عَِيرٌ حَكيمٌ فى مقام الجواب عن قولهم و إبانه غرورهم انفسهم؛و قوله: قن الله عَرِيرٌ 


الامو لإا الا مر و ا ات الاو لا لو 
توكلوا على الله و نسبوا حقيقه التأثير اليه و ضموا انفسهم الى قوّته و حوله.و من يتوكل امره على الله فان الله يكفيه لأنه عزيز 
ينصر من استنصره حكيم لا يخطأ فى وضع كل امر موضعه الذى يليق به. 


و فى الآيه دليل على حضور جمع من المنافقين و ضعفاء الايمان ببدر حين تلاقى الفئتين. 


قوله تعالى: وَ لو ترب إذْ يَوتَى الِّينَ تفَُوا اْملائكة الى تمام الآبتين؛ التوفى اخذ الحق بتمامههو يستعمل فى كلامه تعالى كثيرا 
بمعنى قبض الروحءو نسبه د ارواحهم الى الملائكه ف عا بعض الآيات من نسبته الى ملك الموتءو فى بعض آخر 7 
اللسمحانة فول يَوَفاكُمْ ملك الْمَوْتٍ الّذِى وُكلَ يك م (الم السجده١١/)ءو‏ قوله: 1 
(الزمر7”©”)دليل على ان لملكك الموت اعوانا يتولون قبض الارواح هم بمنزله الأيدى العماله له يصدرون عن إذنه و يعملون عن 
امره»كما انه يصدر عن إذن من الله و يعمل عن امر منه»و بذلكك يصح نسبه التوفى الى الملائكه الأعوانءو الى ملكك الموتءو 
الى الله سردات 


و قوله: يَضْربُونَ وُجُوهَهُعْ وَ أَحلارَهُمْ ظاهره انهم يضربون مقاديم ابدانهم و خلاءف ذلكك فيكنى به عن إحاطتهم و استيعاب 
جهاتهم بالضرب.و قيل:إن الأدبار كنايه عن الاستاه فبالمئناسيه يكون المراد بوجوههم مقدم رءوسهمءو ضرب الوجوه والأدبار 
بهذا 


ص7 :2/4 


م مالم بع اء 2 
و قوله: وَ ذوقوا عَذَابَ التريق أى يقول لهم الملائكه:ذوقوا عذاب الحريق و هو النار. 


ا 
و قوله: ذلك با قَدَّمَتْ أيْدِيكم تتمه لقولهم المحكى او إشاره الى مجموع ما يفعل بهم و ما يقول لهم الملائكهءو المعنى إنما 
نذيقكم عذاب الحريق بما قدمت ايديكم او:نضرب وجوهكم و أدباركم و نذيقكم عذاب الحريق بما قدمت ايديكم. 


00 0 
و قوله: وَ أَنَّ الله دس بطّلا-م للعَيدٍ معطوف على موضع قوله: ينا قَدَّمَتْ؛ أى و ذلكك بأن الله ليس بظلام للعبيد أى لا يظلم 


احدا من عبيده فإنه تعالى على صراط مستقيم لا تخلف و لا اختلاف فى فعله فلو ظلم احدا لظلم كل احدءو لو كان ظالما لكان 
ظلاما للعبيد فافهم ذلك. 


و سياق الآيات يشهد على ان المراد بهؤلاء الذين يصفهم الله سبحانه بأن الملائكه يتوفاهم و يعذبهم هم المقتولون ببدر من 
مشر كى قريش. 

0 2 00 :. 8 
قوله تعالى: 5 دَأب آلٍ فِرْعَوْنَ وَ الَذِينَ مِنْ قَتِلهم كَفَدُوا باللات الله الى آخر الآيه؛الدأب و الديدن:العاده و هى العمل الذى يدوم 
و يجرى على الإنسانءو الطريقه التى يسلكهاءو المعنى كفر هؤلا-ء يشبه كفر آل فرعون و الذين من قبلهم من الأ-مم الخاليه 
الكافره كفروا بآيات الله و أذنبوا بذلكك فأخذهم الله بذنوبهم إن الله قوى لا يضعف عن اخذهم شديد العقاب اذا اخذ. 


لا 5 2 لا 7 و - 2 5 لا 2 1 75 س 
قوله تعالى: ذلكك بِأنْ الله لم رك مُعْيّرا نمه أنعما عل قوم حَتى يُكَيْرُوا لا نقيت الخ؛أى ان العقاب الذى يعاقب به الله 


سبحانه إنما يعقب نعمه إلهيه سابقه بسلبها و استخلافهاءو لا تزول نعمه من النعم الإلهيه ولا تتبدل نقمه و عقابا إلا مع تبدل 
محله و هو النفوس الإنسانيه»فالنعمه التى انعم بها على قوم إنما أفيضت عليهم لما استعدوا لها فى 


ص :ضوع 


انفسهمءو لا يسلبونها ولا تتبدل بهم نقمه و عقابا إلا لتغييرهم ما بأنفسهم من الاستعداد و ملاكك الإفاضه و تلبسهم باستعداد 
العقا فم 


ع 3 :. لا - د لا - 22 
و هذا ضابط كلى فى تبدل النعمه الى النقمه و العقابءو أجمع منه قوله تعالى: إنَّ الله لا بيد ) بقَوْم حتى يُكيرُوا ها انهم 


(الرعد١١/)و‏ إن كان ظاهره اظهر انطباقا على تبدل النعمه الى النقمه. 
لا 2 7 لا 7 9 
و كيف كان فقوله: «ذلكك بِأنْ الله لغ يَكك مُعَيّرا الخ؛من قبيل التعليل بأمر عام و تطبيقه على مورده الخاص أى اخذ مشركى 
قريش بذنوبهمءو عقابهم بهذا العقاب الشديدءو تبديل نعمه الله عليهم عقابا شديدا إنما هو فرع من فروع سنّه جاريه إلهيه هى 
ان الله لا يغير نعمه أنعمها على قوم حتى يغيروا ما بأنفسهم. 
ا ا ا رت 
وقوله: وَ أن الله سَ يع عَلِيمٌ تعليل تعليل آخر بعد التعليل بقوله: «ذلكك بِأنَ الله لغ يك مُعْيّراا و ظاهره-بمقتضى إشعار السياق-ان 


المراد به:و ذلكك بأن الله سميع لدعواتكم عليم بحاجاتكم سمع استغاثتكم و علم بحاجتكم فاستجاب لكم فعذب أعداءكم 
الكافرين بآيات الله.و يحتمل أن يكون المراد:ذلكك بأن الله سميع لأقوالهم عليم بأفعالهم فعذبهم على ذلك, و يمكن الجمع 
بين المحتملين. 


نادم تراه ذأ الف الاق 5000 «ذلك بلا م 
قوله: مكدب آل فِِعَؤنٌ -الى قوله- و كل كاثوا المي ا ثانيا تنظير لقوله «ذلك بِأنَ الله لم يك مُعَيّرا نِْمَه) الخ. 


ضر ٠.‏ و لا 
غير ان التنظير الثانى يشتمل على نوع من الالتفات فى قوله: مام هلامع ذنُوبِهم) وقد وقع بحذائه فى التنظير الأول اهَأحَذّهُمُ الله 


َنُوبِهِم) من غير التفات و لعل الوجه فيه ان 


ص :ةع 


التنظير الثانى لما كان مسبوقا بإفاده ان الله هو المفيض بالنعم على عباده و لا يغيرها إلا عن تغييرهم ما بأنفسهمءو هذا شأن الرب 
بالنسبه الى عبيده اقتضى ذلكك ان يعد هؤلاء عبيده غير جارين على صراط عبوديه ربهم و لذلكك غتر بعض سياق التنظيم فقال 
فى الثانى ١كَذَّبُوا‏ بآلياتِ رَبّهِمْ؛ و قد كان بحذائه فى الأول قوله: «كمَرُوا بآلأتِ الله و لذلك التفت هاهنا من الغيبه الى التكلم مع 
الغير فقال: هلام يشْنُوبهع) للدلاله على انه سبحانه هو ربهم و هو مهلكهمءو قد أخذ المتكلم مع الغير للدلاله على عظمه 
الشأن و جلاله المقامءو ان له وسائط يعملون بأمره و يجرون بمشيته. 


: لجاب 
و قوله: وَ أَعْرَقنا آل فِرْعَوْنَ أظهر المفعول و لم يقل:و أغرقناهم ليؤمن الالتباس برجوع الضمير الى آل فرعون و الذين من قبلهم 


ده لام لل ر.ء 00 5 0 
وقوله تعالى: وَ كل كانوا ظَالِمِينَ أى جميع هؤلاء الذين أخذهم العذاب الإلهى من كفار قريش و ال فرعون و الذين من قبلهم 
كانوا ظالمين :فى جنب الل 


تبات 1ق الله سيصاته لذأ را ع قا القدين الحد انو لا يلال انهه عل انفد نقيه إل آذ 315 انبا ظلها بد ل تعس الله كفنا 


بآياته فهو لا يعذب بعذابه إلا مستحقه (1). 
[سوره الأنفال (4):الايات 00 الى عم] 


اشاره 


ذش آلذواب جن له أي لوو م ينون (ده اين نت يتمع م 8 ل لا عَم 
(02) ما تق فى الزب فَفَرَذ يهع من حَلفَهُع لَميذكْونَ 010) و إِمَا تاق من قوم ماه ليذ الهم > عَللِم سَلاءِ إن لله 
أي انه ل بعس ل وه سر أو 60 أله من تلطع مذو من وأ قن 
ةب غ ألو مومعو اي من ذره ا توه آل تمع استراين دنه فى سيل ال يَف إليكم و أن 

لا تَظلمُون< :*) وَإِنْ جنا لِلسَأّم فاخ ليا وَ تَوَكَلْ عَلَى الل نه مُوَ ألسّمِيمٌ نما يم (61) وَ إِنْ يُرِدُوا أَنْ يَحْدَعُوك فَإِنَّ 
ع ا ا يت كر وري اق دتري و لاك را سحييا! أل بين قلوبه و 
عن أل أت ب يم له عي حكيم (0 : يا أَيّهَا نين حشبك الله و من إتبعكك من الْمَؤِِْنَ (*6) يا أبها لين عد ع المزيهن 
على اال بذ يكن نم عزوق ل اإزون بطو مظن إذ ين نحم ل ذهو أن دين كلو امع قم ل فود 


60 بن ب يي سيد يوا ماتتين وَ إِنْ يكن مِنكم أَلْفْ يَغْلبُوا ألْمَينِ 


ص وردة 


بيان: 


ل 
قوله تعالى: إِنَّ شَّهَ لواب ند الله اَذِينَ تقَوا مَْ لا ُو الكلام مسوق ليان كون هؤلاء شر جميع الموجودات الحيه من 
الرتتي ال ل د عر عِنْدَ اللّه من الدلاله عليه فان معناه الحكم؛و ما يحكم و يقضى به الله سبحانه لا 
يتطرق اليه خطأ و قد قال تعالى لأيِضلٌ ربى و اتنس (طه01ا). 


وقد افتتح هذه القطعه من الكلام المتعلق بهم بكونهم شر الدواب عنده لأن مغزى الكلام التحرز منهم و دفعهمءو من المغروز 

: لا 
فى الطباع ان الشر الذى لا يرجى معه خير يجب دفعه بأى وسيله صحت و أمكنت فناسب ما سيأمره فى حقهم بقوله: «فإمًا 
فى الْحَوْب فَشَرّدْ بهم مَنْ حَلْمَهُم) الخ؛الافتتاح ببيان كونهم شر الدواب. 


و 


1 د وو الأيواف م :2 
و عقب قوله: «الذِينَ كفرُوا» بقوله: «فْهُمْ لا يوْمِنونَ) مبتدأ بفاء التفريع اى ان من وصفهم الذى يتفرع على كفرهم انهم لا 
يؤمنونءو لا يتفرع عدم الايمان على الكفر إل اذا رسخ فى النفس رسوخا لا يرجى معه زواله فلا مطمع حينئذ فى دخول الإيمان 
فى قلب هذا شأنه لمكان المضاده التى بين الكفر و الايمان. 


ومع يي ال العراه ترا الزن كنوواة الذبن شرا على الكقرز عند هذا برجم ححى هذه اليه الى لظليرتها السابته: إِنَّ شَرَ 
الدَّوَابٌ عِنْدَ الله الضّمٌ اله م اين لا يَْقُونَ و َو عَلِم الله فيهع حيرا سمه 0 م وَ أو أسْمَعَهعْ لَتوَلَْاوَ هُمْ مُعْرضُونَ (الأنفال057). 


على ان الآيتين لما دلتا على حصر الشر عند الله فى طائفه معينه من الدواب كانت الآيه الاولى مع دلالتها على كون اهلها ممن لا 
يؤمنون البته داله على ان المراد بقوله فى الآيه الثانيه: 


3 2-6 2 لا ها ام 
الَّذِينَ كَفَرُوا َه لا يُؤْمِتُونَه كونهم ثابتين على كفرهم لا يزولون عنه البته. 


ص :عاوع 


5 5 30 ع لا ٠ع‏ وى وم ره > عن “الى 4 0 2 ك2 9 ٠.‏ 1 . .0 ب 5 

قوله تعالى: الَذِينَ عام اث مِنْهُم ثمٌ يتنقضون عَهْدَهُمْ فى كل مَرّهِ وَ هم لا يتقون بيان للذين كفروا فى الايه السابقه او بدل منهم 
بدل البعض من الكلءو يتفرع عليه أن١‏ من)افى قوله: «مِنْهُم) تبعيضيه و المعنى:الذين عاهدتهم من بين الذين كفرواءو أما احتمال 
ان يكون من زائده و المعنى:الذين عاهدتهمءاو بمعنى مع و المعنى:الذين عاهدت معهم:فليس بشىء. 


والمراد بكل مره مرات المعاهده اى ينقضون عهدهم فى كل مره عاهدتهم و هم لا يتقون الله فى نة نقض العهد او لا يتقونكم و 
لا يخافون نقض عهدكم.ءو فيه دلاله على تكرر النقض منهم. 


232 


قوله تعالى: يَإ2) تمده 2 فى الوب قَطََرَد بهم مَن حَلْمَهُع لعلهُمْ و ى ذْكرُونَ قال فى المجمع الثقف الظفر و الا-دراكك بسرعه؛و 
التشريد التفريق على اضطراب. 


هه 


000 ضمن الشرط. 


و المراد بتشريد من خلفهم بهم ان يفعل بهم من التنكيل و التشديد ما يعتبر به من خلفهم» و يستولى الرعب و الخوف على 
رويد رقن :ورج وقد مزيفقي اناف ادمع علق :56ل لمق شين زيطا زا لام اله 


ول الا بقوله: لعَلّهُْ يل كرون رجاء ان يتتذكروا ما لنقض العهد و الإفساد فى الارض و المحادّه مع كلمه الحق من 
التبعه السيئه و العاقبه المشئومه فان اللّه لا يهدى القوم الفاسقين و إن اللّه لا يهدى كيد الخائنين. 


ففى الآديه إيماء الى الألمر بقتالهم ثم التشديد عليهم و التنكيل بهم عند الظفر بهم و ثقفهم, و إيماء الى ان وراءهم من حاله 
حالهم فى نقض العهد و ترص الدوائر على الحق و أهله. 


ار 8 


نم 
را ٍ 
قوله تعالى: و ما َحاقَنَ مِنْ قم إن فد لع للا سلاءٍ إن الله لا 


ص 6ه 


بح الحائية الخيانه-على ما فى المجمع-نقض العهد فيما يؤتمن عليه»و هذا معنى الخيانه فى العهود و المواثيقءو أما الخيانه 
بمعناها العام فهى نقض ما أبرم من الحق فى غيننه أو انانهوو السك هو الالقاء :و نه كله وذو وَلَاءَ ظَهُورِهِمْ (آل عمران87١/)و‏ 


0000 


ا 9 17 
و قوله: او إِمَا تَخاقنا كقوله فى الآيه السابقه: «قَمَا َنْمََنَّهُا و معنى الخوف ظهور امارات تدل على وقوع ما يجب التحرز منه و 
الحذر عنه و قوله: «إنَّ الل لا يْحِبٌ الْحائِنِينَ تعليل لقوله: هَائذُ إلَتِهغْ عَللِم سَلاءِ» . 


و معنى الآديه:و إن خفت من قوم بينكك و بينهم عهد ان يخونوك و ينقضوا عهدهم و لاحت آثار دالّه على ذلكك فانبذ و ألق 
إليهم عهدهم و أعلمهم إلغاء العهد لتكونوا انتم و هم على استواء من نقض العهد او تكون مستويا على عدل فإن من العدل 
المعامله بالمثل و السواء لأنكك إن قاتلتهم بغير إعلام إلغاء العهد كان ذلكك منكك خيانه و الله لا يحب الخائنين. 


و خلس للد 000 إلهيان فى قتال الذين لا عهد لهم بالنقض او بخوفه فان كان أهل العهد من الكفار لا يثبتون على 
عهدهم بنقضه فى كل مره فعلى ولى الأمر ان يقاتلهم و يشدد عليهم.و إن كانوا بحيث يخاف من خيانتهم و لا وثوق بعهدهم 
وحن سولف و نونوكي اتارهم قل العام خراه ولاك بحرا نيو د إن تكائوا عاست وات ايمرا وَل حت 
خيانتهم فمن الواجب حفظ عهدهم و احترام عقدهم و قد قال تعالى: فَأبَمُوا إِلَتِهمْ عَفِدَهُمْ إللإ مُرِدَّتَهمْ (التوبهع/).و قال: أَوْفوا 
الففوق [المافةه 0/1 


لا ا يز 0 9 لا 2 سل س 
قوله تعالى: وَ لا يَحْسَبَنْ الذينَ كفرُوا سَبَقوا إِنْهُمْ لا يُعْجِرُونَ القراءه المشهوره «تحسبن») بتاء الخطات وهو خطات النيق صلن الله 
عليه و آله و سلم تطبيبا لنفسه و تقويه لقلبه كالخطاب الآتى بعد عده آيات لا أَبّهَا الى حشبكك اللَهُ وََمَن اتبَك مِنَ الْمُؤْمنينَا 


و كالخطاب الملقى بعده لتحريض المؤمنين: 31 ها ا حَررّض الْموْ مِنِينٌ عَلَى الال 5 


ص :غوعء 


و السبق تقدم الشىء على طالب اللحوق بهو الإعجاز إيجاد العجزءو قوله: إنّهُمْ لا يُجرُونَ تعليل لقوله: «وَ لا يَحْسَنَ؛ الخ؛و 
المعنى:يا أيها النبى لا تحسبن ان الذين كفروا سبقونا فلا ندركهمءلأنهم لا يعجزون اللوائلة اناوه علق كا قت 


قوله تعالى: و أَعددُوا لَهُمْ مَا اسْمَطْعْتُمْ مِنْ فو وَ من بلاط لتيل الى آخر الآيه؛الإعداد تهيئه الشىء للظفر بشىء آخر و إيجاد ما 
يحتاج اليه الشىء المطلوب فى تحققه كإعداد الحطب و الوقود للإيقاد و إعداد الإيقاد للطبخءو القوه كل ما يمكن معه عمل من 
الأعمالةو اهن فن الشرب كل .ها يعمشتى بيه الخرت والدفاع من أنواع الاسلحةبو الرجال المدويين و التعاهن الحربية الت تقوم 
بمصلحه ذلكك كلهءو الرباط مبالغه فى الربط و هو أيسر من العقد يقال:ربطه يربطه ربطا و رابطه يرابطه مرابطه و رباطا فالكل 


بمعنى غير ان الرباط ابلغ من الربطءو الخيل هو الفرسءو الإرهاب قريب المعنى من التخويف. 


و قوله: دو أَعَِدُوا لَهُمْ مرا اسْريَطْعْتُمْ مِنْ هُوَّهِ وَ مِنْ بلاط الْكَوِل) امر عام بتهيئه المؤمنين مبلغ استطاعتهم من القوى الحربيه ما 
يحتاجون اليه قبال ما لهم من الأعداء فى الوجود او فى الفرض و الاعتبار فان المجتمع الانسانى لا يخلو من التألف من أفراد او 
أقوام مختلفى الطباع و متضادى الأفكار لا ينعقد بينهم مجتمع على سنّه قيمه بمنافعهم إلأو هناكك مجتمع آخر يضادّه فى 
تاهاو تعالفة فى ستاو لأ ميقا وها رهدةفق الدس إل وترقدن نينا اللعلاف وارردى ذلك الى التفليه.و القهر: 


فالكروب الله و الاتعدل قات التذاغيه | لنها كيالا ناض هنها فى المحديعاتة لأساف و المسعيداف عن د السهتبهات 1 
يدل على ذلك ما نشاهده من تجهّز الانسان فى خلقه بقوى لا يستفاد منها إلا للدفاع كالغضب و الشدّه فى الأبدانءو الفكر 
العامل فى القهر و الغلبه»فمن الواجب الفطرى على المجتمع الإسلامى أن يتجهّز دائما بإعداد ما استطاع من قوّه و من رباط 
الخيل بحسب ما يفترضه من عدو لمجتمعه الصالح. 


ص 6 


3 


و قوله تعالى: تُرْهِبونَ به 2د الهاو قد دُوكم وَ آخَرِينَ مِنْ دُونِهع لا تَعلمُوتَهمُ الله يَعلَمَهُمْ فى مقام التعليل لقوله: ١وَ‏ أَصَدُوا لَهُ) 
2206 لترهبوا و تخوفوا به عدو الله وعدوكمءو فى عدّهم عدوا لله ولهم جميعا بيان للواقع و تأكيد فى 
التحريض. 


وفى قوله: «وَ آخَرِينَ مِنْ دُونِهمْ لك تعد وتهه) دلاله على ان المراد بالأولين هم الذين يعرفهم المؤمنون بالعداوه لله ولهمءو 
المراد بهؤلاءء الذين لا يعلمهم المؤمنون-على ما يعطيه إطلالق اللفظ-كل من لا خبره للمؤمنين بتهديده إياهم بالعداوه من 
المنافقين الذين هم فى كسوه المؤمنين و صورتهم يصلون و يصومون و يحجون و يجاهدون ظاهراءو من غير المنافقين من 
الكفار الذين لم يبتل بهم المؤمنون بعد. 


والإرهاب باعداد القوه.و ان كان فى نفسه من الأغراض الصحيحه التى تتفر ايا كد لااقر مانن ام 
الغرض المقصود من إعداد القوهءو لذلكك أردفه بقوله «وَ ها تَنْفِقُوامِنْ َيْءٍ فى سَبِيل الل يوٌَ إِلَيْكم وَ َنم لا تُْلْمُونَ؛ ليدل 
على جماع الغرض. 


و ذلك ان الغرض الحقيقى من إعداد القوى هو التمكن من الدفع مبلغ الاستطاعهءو حفظ المجتمع من العدو الذى يهدده فى 
نفوسه و أعراضه و أموالهءو باللفظ المناسب لغرض الدين إطفاء نائره الفساد الذى يبطل كلمه الحق و يهدم بنيان دين الفطره 
ل 


قوله تعالى: و إن جتحوا لكل ماتخ لو تومل على الله إل و الشبخ الها يم فى المجمع:الجنوح الميلءو منه جناح الطائر لأنه 
يميل به فى احد شقيهءو لا جناح عليه أى لا ميل الى مأثم.انتهىءو السلم بفتح السين و كسرها الصلح. 


7 لا 
وقوله: «وَ تَوَكل عَلَّى الله من تتمه الأمر بالجنوح فالجميع فى معنى امر واحدءو المعنى: 


و إن مالوا الى الصلح و المسالمه فمل إليها و توكل فى ذلكك على الله ولا تخف من ان يضطهدكك 


2 أ 


أسباب خفيه عنكك على غفله منكث و عدم تهيؤ لها فإن اللّه هو السميع العليم لا يغفله سبب و لا يعجزه مكر بل ينصركك و 
يكفيك و هذا هو الذى يثبته قوله فى الآيه التاليه: «وَ إِنْ يُرِيدُوا أَنْ يَحْدَعُوك فَإنَّ حشبك الله . 


و قد تقدم فيما اسلفناه من معنى التوكل على اللّه انه ليس اعتمادا عليه سبحانه بإلغاء الأسباب الظاهريه بل سلب الاعتماد القطعى 
على الأسباب الظاهريه لأن الذى يبدو للإنسان منها بعض يسير منها دون جميعهاءو السبب التام الذى لا يتخلف عن مسببه هو 


فالتوكل هو توجيه الثقه و الاعتماد الى الله سبحانه الذى بمشيته يدور رحى الأسباب عامهءو لا ينافيه ان يتوسل المتوكل بما 
يمكنه التوسل به من الأسباب اللائحه عليه من غير ان يلغى شيئا منها في ركب مطيه الجهل. 


ش ش 0 
قوله تعالى: وَ إِنْ يُرِيدُوا أَنْ يَخْدَعُوك فَإِن حشر بك الله هُوَ الى أيّدَكك بِنَضصّ ره وَ بِالْمُؤْمِنِينَ الآيه؛#متصله بما قبلها و هى بمنزله 


دفع الدخلءو ذلكك ان الله سبحانه لما امر نبيه صلّى اللّه عليه و آله و سلم بالجنوح للسلم ان جنحوا له و لم يرض بالخديعه لأنها 
من الخيانه فى حقوق المعاشره و المواصله للعامه و الله لا يحب الخائنين كان امره بالجنوح المذكور مظنه سؤال و هوان من 
الجائز ان يكون جنوحهم للسلم خديعه منهم يضلون بها المؤمنين ليغيروا عليهم فى شرائط و أحوال مناسة فأجاب تيجا بأنا 
امرناكك بالتوكل فإن أرادوا بذلكك ان يخدعوكك فإن حسبك الله و قد قال تعالى: (وَ مَنْ يتَوَكلْ عَلَى الله َهُوَ حشبهُ إنَّ الله لل 
5 

و هذا مما يدل على ان هناكك أسبابا وراء ما ينتكشف لنا من الأسباب الطبيعيه العاديه تجرى على ما يوافق صلاح العبد المتوكل 
اذا خانته الأسباب الطبيعيه العاديه و لم تساعده على مطلوبه الحق. 


و قوله: «هُوَ الْذِى أَيدَك بِنَضْره وَ بِالْمُؤْمِِينَ بمنزله الاحتجاج على قوله: «قَإِنَّ حشبكك 


ص اح 


الله بذكر شواهد تدل على كفايته تعالى و هى انه اده بنصره و أده بالمؤمنين و ألف بين قلوبهم و هى شىء متباغضه. 


11 وو 2 2 2 11 وو ل ل 7 
قوله تعالى: و ألفٌ بَيْنَ قلوبهم لؤ أَنْقَقَتَ للا فى الْأَوْض جمِيعاً فا أَلْفْتّ بين فلُوبهغ وَ لكنّ الله ألفٌ بَيَنْهُمْ الخ؛قال الراغب:الإلف 
اجتماع مع التيام يقال: 


ع ع ع 55 3 0 - لا َه 7 وو و 
ألفت بينهمءو منه الألفهءو يقال:للمألوف إلف و آلف قال تعالى: «إِذْ كنْتَمْ أغداءً فَأُلفَ بَيْنَ قلوبكم» انتهى. 


أورد سبحانه فى جمله ما استشهد على كفايته لمن توكل عليه انه كفى نبيه صلَّى الله عليه و آله و سلم بتأليف قلوب المؤمنين 
بعد ذكر تأبيده بهمءو الكلام مطلق و الملاكك المذكور فيه عام يشمل جميع المؤمنين و إن كانت الآيه اظهر انطباقا على الأنصار 
حيث اترد الله بهم نبيه صلى الله عليه و آله و سلم فآووه و نصروه و ألف الله سبحانه بدينه بينهم أنفسهم وقد نشبت فيهم 
الحروب المبيده و كانت قائمه على ساقها دهرا طويلا و هى حرب«بغاثابين الأوس و الخزرج حتى اصطلحوا بنزول الاسلام فى 
دارهم و أصبحوا بنعمته إخوانا (1). 
' لا 

قوله تعالى: 2 أَبّهَا الي حبك الله وَ مَنِ تبك مِنّ اْمُؤْمِِينَ تطبيب لنفس النبى صلَى الله عليه و آله و سلمءو قد قال تعالى 
قبله: «قَإِنّ حشبكك اللَهُ هُوَ الى أَبّدَك بِنَضْرهِ و بالْمَؤْمِنِينَ» فالمراد-و اللّهِ اعلم-يكفيكك الله بنصره و بمن اتبعكك من المؤمنين»و 
ليس المراد ان هناكك سببين كافيين او سببا كافيا ذا جزءين يتألف منهما سبب واحد كاف فالتوحيد القرآنى يأبى ذلك. 


و ربما قيل:ان المعنى حسبكك الله و حسب من اتبعكك من المؤمنين بعطف قوله: «مَن اتّبعَك» على موضع الكاف من «خشبك» . 
ض 7٠١:‏ 


)١ -١‏ .الانفال هه-8* :كلام فى:تأليف القلوب؛الحب و البغض. 


و الكلا-م على اى حال مسوق للتحريض على القتال على ما يفيده السياق و القرائن الخارجه فان تأثير المؤمنين فى كفايتهم له 
صلَّى الله عليه و آله و سلم إنما هو فى القتال على ما يسبق الى الذهن. 


و ذكر بعضهم:ان الآيه نزلت بالبيداء قبل غزوه بدرءو على هذا لا اتصال لها بما بعدهاء و أما اتصالها بما قبلها فغير مقطوع به. 


قوله تعالى: 2 أَّهَا لين ررض الْمَْمِنِينَ عَلَى الال الى آخر الآيه؛ التحريض و التحضيض و الترغيب و الحض و الحث بمعنى و 
الفقه ابلغ و أغزر من الفهمءو قوله «إنْ يكن مِنْكم عِشْرُونَ و نا مِاتتيِن» اى من الذين كفروا كما قيد به الأل بعداء و 
كذا قوله: «وَ إِنْ يكن مِنْكم مِانَهُ) اى مائه صابره كما قيد بها «عِشْرُونَ قبلا. 


عوج لا 0 ل 
و قوله: بُنَهُمْ قؤْمٌ لا يَفقَهُونَ الباء للسببيه او الاله»و الجمله تعليليه متعلقه بقوله: ١يَعْلِبُواا‏ اى عشرون صابرون منكم يغلبون مائتين 
من الذين كفرواءو مائه صابره منكم يغلبون الفا من الذين كفروا كل ذلكك بسبب ان الكفار قوم لا يفقهون. 


ونوا انرق الكفا ووب التقاره سوم فى المتمية هو الدع أوكي أ مدل الواسيي المسدوو من اممف ااكدنه 
العشره من المائتين من الذين كفروا حتى يغلب العشرون من هؤلاءء المائتين من اولئكك على ما بنى عليه الحكم فى الآيه فان 
المؤمنين انما يقدمون فيما يقدمون عن ايمان باللّه و هو القوه التى لا يعادله و لا يقاومه اى قوه اخرى لابتنائه على الفقه الصحيح 
الذى يوصفهم بكل سجيه نفسانيه فاضله كالشجاعه و الشهامه و الجرأه و الاستقامه و الوقار و الطمأنينه و الثقه باللّه و اليقين بأنه 
على اتجدى اللحسيتيين أن قتل قفي الجنه و إن قل ففى :اكه :و أذ الموت (المعتى الذى يرا الكفار وهو الفثاء لا.مضذاق له: 


وأما الكفار فإنما اتكاؤهم على هوى النفسءو اعتمادهم على ظاهر ما يسوّله لهم الشيطانء و النفوس المعتمده على اهوائها لا 
تتفق للغايه و إن اتفقت احيانا فإنما تدوم عليه ما لم يلح لائح الموت الذى تراه فناء»و ما اندر ما تثبت النفس على هواها حتى 
حال ما تهدد بالموت و هى 


٠/١١: ص‎ 


على استقامه من الفكر بل تميل بأدنى ريح مخالفءو خاصه فى المخاوف العامه و المهاول الشامله كما أثبته التاريخ من انهزام 
المشركين يوم بدر و هم ألف بقتل سبعين منهمءو نسبه السبعين الى الألف قريبه من نسبه الواحد الى اربعه عشر فكان انهزامهم 
فى معنى انهزام الأسربعه عشر مقاتلا- من مقاتل واحدءو ليس ذلكك إلآ لفقه المؤمنين الذى يستصحب العلم و الايمان»و جهل 
الكفار الذى يلازمه 00 


قوله تعالى: لان عَم الله عت وَعَلِمَ أَنَّ فيكم ضَ غفاً فَِنْ يكن الخ؛ أى إن يكن منكم مائه صابره يغلبوا مائتين من الذين 
كفروا و إن يكن منكم ألف صابر يغلبوا الفين من الذين كفروا على وزان ما مرّ فى الآيه السابقه. 


فول «وَعَلِمَ أنَّ فيكم ضَّ غفاً الخراة.نة الفعل:فى النفات الروحية زل ماله كي الى الآنناة :فإن الايقان بالق هو الذى 
ينبعث عنه جميع السجايا الحسنه الموجبه للفتح و الظفر كالشجاعه و الصبر و الرأى المصيب و أما الضعف من حيث العده و 
القوه ذ فمن الضرورى ان المؤمنين لم يزالوا يزيدون عده و قوه فى زمن النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم. 


ل لا 
و قوله: بإذْنٍ الله تقييد لقوله: «جَغْلبوا» بوا» أى إن الله لا يشاء خلافه و الحال انكم مؤمنون صابرونءو بذلكك يظهر ان قوله: اوَ الله مح 


الصَابريئ يفيد فائده التعليل بالنسبه الى الإذن. 

ا امد م لا 
وله تعالى فى الآ-يه السابقه تعليلا للحكم: «يَأَنَهُمْ فَوْمٌ لا يَفْقَهُونَ و كذا فى هذه الآ-يه «وَ عَلِمَ أن فيكم ضَ غفا» «وَ الله مَعَ 
الصَابِرِينَ؛ و عدم الفقه و الضعف الروحى و الصبر من العلل و الأسباب الخارجيه المؤثره فى الغلبه و الظفر و الفوز بلا شكك يدل 
على ان الحكم فى الآ-يتين مبنى على ما اعتبر من الأوصاف الروحيه فى الفئتين:المؤمنين و الكفارءو أن القوى الداخله الروحيه 
لاحك الح الاراي ١‏ في لجؤي الوالعد انها اعإلنه علي التوقي لذ علدا ينه بل ع راون الكقان بادك بيعل زان 
يسير يشير اليه بقوله: الْآنَ حَقفَ الله عَنْكم) 


٠/7١7١: ص‎ 


ليها فى المؤمق لزاه مدياتيق قرط اتويب لهل اشرق من الكفا ققد فقوت القرو مق أثرها كبسة الكماترى ف 
المائه»و تبدلت العشرون و المائتان فى الآبه الاولى الى المائه و المائتين فى الآبه الثانيه»و المائه والألف فى الاولى الى الألف و 
الألفين فى الثانيه .)7()0١(‏ 


[سوره الأنفال (4): الآيات /ائ الى ١/ا]‏ 


اشاره 

0 11 , 0 لا 58 لا 

7 5ان لبي أذ يكون ل أدرى عثى يفضي فى الأوض تبون عرض آله و الله يرية لأجري له ير عكيم 600 أو ل 
الات نمدم ول أن دمع عذات عطلم ١‏ فل يها خب م عاد ياو إِنَُوا لل إنَ لل عَفُورٌوَحِيمم (08) 1 


لك 
به آل قل لِمَنْ فى أزد بكم من الأشرى إِنْ يغلم أله فى ربكم يأ مزتكة خيرا مها أخد منكع وَ يِفو لك و الله عَقُود 


1 
رَحِيمٌ ( "٠‏ و إِنْ يرِيدُوا لماك فَقَدْ انوا الله مِنْ قبل فأمكن مِنْهُغ وَ الله علِيمٌ كيم 0/١(‏ 


7١7: ص‎ 


)١ -١‏ .الانفال هه-22:كلام فى عله تخفيف الله فى حكم الجهاد. 
وح 16 +الاتفال دن-#*:بحث روائى فى:الذين عاهد منهم رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم ثم ينقضون عهدهم فى كل 


مره ؟ معنى الآيه ١‏ و أَعِدَّوا لَّهُعْ ما اسْتَطَعتمْ مِنْ فووا . 


بيان: 


8 0 
قوله تعالى: كا كات ليت أَنْ يكون لَهُ سر حت يُنْحِنَ فى الَْدْض الى آخر الآيات الثلاثالأسر:الشد على المحارب بما يصير به 


و كل كد كبري بولا ده عدر عيبر جهه سر الالعراددى الاماري رو الا نار عرزو قبل سارف احدة 
جمع و على هذا فالسبى أعم موردا من الأسر لصدقه على أخذ من لا يحتاج الى شد كالذرارى. 


و الشخن بالكسر فالفتح الغلظءو منه قولهم:أثخنته الجراح و أثخنه المرض قال الراغب فى المفردات:يقال:ثخن الشىء فهو ثخين 
م ل ل ل : الا كان لني أَنْ يَكونَ لَه 
ع يُنْخْنَ فى الأزض» ١حَتَى‏ إذا أَنْحْنتْمُوهُمْ فَشَدوا الوّثاق» فالمراد بإثخان النبى فى الأرض استقرار دينه بين الناس كأنه 
شىء غليظ انجمد فثبت. بعد ما كان رقيقا سائلا مخشى الزوال بالسيلان. 


و العرض ما يطرأ على الشىء و يسرع فيه الزوال»و لذلكك سمى به متاع الدنيا لدثوره و زواله عما قليل»و الحلال وصف من الحل 
مقابل العقد و الحرمه كأن الشىء الحلال كان معقودا عليه محروما منه فحل بعد ذلكث؛و قد مر معنى الطيب و هو الملائمه للطبع. 


وقد اختلف المفسرون فى تفسير الآيات بعد اتفاقهم على انها إنما نزلت بعد وقعه بدر تعاتب أهل بدر و تبيح لهم الغنائم (1). 
قوله تعالى:/ أَيَّا لي قُلْ لِمَْ فى أَيِدِيكمْ من الأْرل الى آخر الآيه 
ص 7١5:‏ 


)١ -١‏ .الانفال /ا8-١!:بحث‏ فى :الاسارى و الغنائم. 


كون الأسرى بأيديهم استعاره لتسلطهم عليهم تمام التسلط كالشىء يكون فى يد الانسان يقلبه كيف يشاء. 
3 
وقوله: إن يلم الله فى بكم حيرا كنايه عين اليمان او اتباع الحق الذى يلا-زمه الإيمان فإنه تعالى يعدهم فى آخر الآيه 


لا لا 
بالمغفرهءو لا مقفره مع شركك قال تعالى اله ْو أن شرك به و عفد ل دو ذلك لمن يما (النسام6). 


و معنى الآيه:يا أيها النبى قل لمن فى أيديكم من الأسرق الذين تسلطتم عليهم و أخذت منهم الفداء:إن ثبت فى قلوبكم الإيمان 
و علم الله منكم ذلكك-و لا يعلم إلا ما ثبت و تحقق- يؤتكم خيرا مما أخذ منكم من الفداء و يغفر لكم و اللّه غفور رحيم. 


0 
قوله 0 إن بُردُوا لَك فَقَد انوا الله من قَلُ َمكنَ مِنْهُْ الخ؛أمكنه منه اق أقدوه عليدوى إتناقال زولا لايك م 
قال: انوا الله لأنهم أرادوا بالفديه ان يجمعوا الشمل ثانيا و يعودوا الى محاربته صلَى الله عليه و آله و سلمءو أما خيانتهم لله 
من قبل فهى كفرهم و إصرارهم على ان يطفئوا نور الله و كيدهم و مكرهم. 


و معنى الآ-يه:إن آمنوا باللّه و ثبت الإيمان فى قلوبهم آتاهم الله خيرا مما أخذ منهم و غفر لهمء و أرادوا خيانتكك و العود الى ما 
كانوا عليه من العناد و الفساد فإنهم خانوا الله من قبل فأمكنكك منهم و أقدرك عليهم و هو قادر على ان يفعل بهم ذلكك ثانياءو 
الله عليه بخيانتهم لو خانوا حكيم فى إمكانكك منهم (1). 


[سوره الأنفال (4): الآيات 7/7 الى 4/] 


اشاره 
0 

نا مثو و اجو و لاعتو باهم و يتوم فى سيل الول ذاو نوو وليك بغش أؤلياء بَغض و الّذِينَ 
آمَنُوا وَلَمْ هاجزوا لها لَك مِنْ وَلَايَتِهمْ مِنْ طََيْءٍ حتى يكاجرُوا و إن اشتلص زوم فى لين فعليكم اضر إلا علا َم بتكم و 
يتخ باق و اله بللا تَعملون بَصِيد )0١(‏ و لْينَ كفروا بَعط مخ أزلياء تعفن إل العاوة تكن فته فى اندض و فَلطادٌ كبية (0/0 و 
لذي ارا لبوا ولا ى سيل ل ين اذا و أل هع يوت حنم ةو رطف تر ا؟9 و 
َنَ مثو بن بد و للاجزوا و عدوا متك تاك يتح وأا رام بف م لق يبفض فى عاب الل إن له بك 
شَىْءِ عَلِيم (ه/0 


٠/١6: ص‎ 


1-1) الاتفال بعد ليث رواق فى غزوه :بدن الأسارى. 


بيان: 


قولة تعاض إن الزوة انثو او عوراو الام وو إلى ولاه للا لعف المراد نت ضاقنا اعدو لاتق الخرك من 
المهاجرين قبل نزول السوره بدليل ما سيذكر من المهاجرين فى آخر الآياتءو المراد بالذين آووا و نصروا:هم الانصار الذين 
آووا النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و المؤمنين المهاجرين و نصروا الله و رسوله»و كان ينحصر المسلمون يومئذ فى هاتين 
الطائفتين إلا قليل ممن آمن بمكه و لم يهاجر. 


5 > لا 2 و 2 ءِ 
وقد جعل الله بينهم ولايه بقوله: «أولك بَعْضِهُمْ أؤلاء بَغض' و الولايه اعم من ولايه الميراث و ولايه النصره و ولايه الآمن»فمن 
آمن منهم كافرا كان نافذا عند الجميع؛فالبعض 


7١2: ص‎ 


من الجميع ولىّ البعض من الجميع كالمهاجر هو ولى كل مهاجر و أنصارىءو الأنصارى ولى كل أنصارى و مهاجرءكل ذلكك 
بدليل إطلاق الولايه فى الآيه. 


فلا شاهد على صرف الآديه الى ولا-يه الإرث بالمؤاخاه التى كان النبى صلَى الله عليه و آله و سلم جعلها فى بدء الهجره بين 
المياحرية :و الأضاوو كانوا كواركوة نها زماناا سن تحت 


1١ 5 5‏ 0 2 3:6 ملا 2 و" 6 5 5 5 تخ + 5 
قوله تعالى: وَ الذِينَ آمَنوا وَ لم يُهاجرٌوا الى آخر الايه؛معناه واضح و قد نفيت فيها الولايه بين المؤمنين المهاجرين و الانصار و 
بين المؤمنين غير المهاجرين إلا ولا-يه النصره اذا استنصروهم بشرط ان يكون الاستنصار على قوم ليس بينهم و بين المؤمنين 


00 مع سساو سي 
الإخبار»و جعل الولايه بين الكفار أنفسهم لا يحتمل بحسب الاعتبار إلا ما ذكرناه من نفى تعديه عنهم الى المؤمنين. 


لا 
قوله تعالى: إلا تفعلُوهُ تكن فِثْنُ فى الَْدْض وَ كَل د كبيرٌ إشاره الى مصلحه جعل الولايه على النحو الذى جعلت.فان الولايه مما لا 


غنى عنها فى مجتمع من المجتمعات البشريه سيما المجتمع الإسلامى الذى أسس على اتباع الحق و بسط العدل الإلهى كما ان 
تولى الكفار و هم أعداء هذا المجتمع يوجب الاختلاط بينهم فيسرى فيه عقائدهم و أخلاقهمءو تفسد سيره الإسلام المبنيه على 
الحق بسيرهم المبنيه على اتباع الهوى و عباده الشيطان»و قد صدّق جريان الحوادث فى هذه الآونه ما أشارت اليه هذه الآيه. 


قوله قنالي: و النيق اموا و ]عدوا الى آخر الآيه اثبات لحق الإيمان على من اتصف بآثاره اتصافا حقاءو وعد لهم بالمغفره و 
الرزق الكريم. 


٠/١17: ص‎ 


قوله تعالى: وَ الَّذِينَ آمَنُوا مِنْ بَعْدُ وَلهاجَرُوا وَ جام دُوا مَعَكمْ فَأُولئِك مِنْكُمْ خطاب للمهاجرين الاولين و الأنصار و إلحاق من 
آمن و هاجر و جاهد معهم بهم فيشاركونهم فى الولايه. 

2 مو 3 و 4 | ل د ع 
قوله تعالى: وَ أولوا الأولقام يَعف مم أؤللا يبغض فى كاب الله الى آخر الا-يه؛جعل للولايه بين أولى الأرحام و القرابات»و هى 
ولايه الإرث فان سائر أقسام الولايه لا ينحصر فيما بينهم. 


والآيه تنسخ ولايه الإرث بالمؤاخاه التى أجراها النبى صلَى الله عليه و آله و سلم بين المسلمين فى اول الهجره؛ و تثبت الإرث 
بالقرابه سواء كان هناكك ذو سهم او لم يكن او كان عصبه او لم يكن فالآيه مطلقه كما هو ظاهر .)١(‏ 


ص 1ا070 


)١ -١‏ .الانفال 17-ه:بحث روائى فى اولى الارحام. 


سوره التوبه مدنيه و هى ماثه و تسع و عشرون آيه 
اشاره 


[سوره التوبه (4): الآيات ١‏ الى ]١8‏ 


اشاره 

8 3 5 د 57 5 5 عرو 5 3 2 

2 من الله و َم سُولهِ شوله إلى الَدِينَ اهم ِنَ الْمَشْرٍ سي رض أنيْعَة أشهر وَ إغلموا لحري اراد 

الله مُخْرى الكاذ 200 1ع اللوووترق فى الام بز ل ح الأكبر أنَ آلل بَرىءٌ مِنَ الْمُشْ ركينَ وَ رَسُولَهُ فإن تبثم فَهُوَ 
7 


عير لكم وتو هوا ألم سي م تدزى لله بر لي كلو يقاب أي 6١‏ إ لذن عاق مئ هركن نم لَمْ 


توح ذا و لع بأازوا عليكم أعودا موا إلتهع عَفدَمُمْ إلى ديهم إنَّ آله بُحِب اال زا د لفح ار لوم 
1 لا َل 

لوا الفغ رين + نت تطبرو رك طرف و اتوروق واقار وااو 0 
1 

يلع أله توك وبع (ها و إن أعذ ين لعف كين لوك تأجر على جميع كلم ل م أل مم له هع قد 

0 ل هم 

و (9) كتف ريكونٌ للْمشْرك عَودٌ عند الله:و عدن وخوله لصحن ا عَنْدَ الْمَدْجِدٍ ل / 

انوا ل إن ل بحب القن 40 بت و إن تطهروا علبكع .يووا فيكم او لأخقة بوتكم ,ابيع 0 

2 7 2 7 0 ل 

ل : سقو لوو مر سم كاي 0000 لاق 

َهُوَ أوليكك هُمْ الْمغتَدُونَ (: ٠‏ فَإِنْ واو أثائوا لضّلاة و بات وى لذي تفل لانت ف يرن 00 
و 7ن 5[] 

ا َ :م ب لا 7 2 
اك اقم ا ِمَهَ الكفر إِنّهُمْ تع أن له للم يتوق 010 أ لا نون قو 
نكنوا أيه م وه موا بلاج الول و م يدَوْكغْ أو مر أ تخذوتهع قاللة أعنٌ أن تخلؤة إن عتم مَؤمنين (إا) فاتُوم 

00 1 5 مم 0 و 0 عل 000 صُورَ قَْم مُؤْمِنِينَ (؟1) وَ يذْهِثْ عَدِظَ قلوبهم كك عَللِلْ مَنْ 
ل ا 0 : 4 م ل” ' 
اا حَمِيرٌ ب ا 


د 


5 


و 


7/١94: ص‎ 


ص 


7١: 


بيان: 


لا 5 
قوله تعالى: أ مِنَ الله وََسُولِهِ إِلَى الِّينَ ام دُقُمْ مِنَ الْمُشْرِكِينَ قال الراغب:أصل البرء و البراء و التبرّى:التفصى مما يكره 


مجاورتهءو لذلكك قيل:برأت من المرض و برأت من فلا-ن و تبرأتءو أبرأته من كذا و برّأتهءو رجل برىء و قوم راء و بريئون 
قال كعال ابراءه مخ اللددو رسولهالتهى. 


و الآيه بالنسبه الى الآيات التاليه كالعنوان المصدر به الكلام المشير الى خلاصه القول على نهج سائر السور المفصله التى تشير 
الآبه و الآبتان من اولها على إجمال الغرض المسرود لأجل بيانه آياتها. 


منه الخطاب و رسوله صِلَى الله عليه و آله و سلم و هو الواسطهءو المشركون وهم الذين أريدت البراءه منهم»و وجه الخطاب 
ليبلغ اليهم جميعا فى الغيبه»و هذه الطريقه فى الأحكام و الفرامين المراد إيصالها الى الناس نوع تعظيم لصاحب الحكم و الأمر. 


ص ١١‏ الا 


والآيه تتضمن إنشاء الحكم و القضاء ء بالبراءه من هؤلاء المشركين و ليس بتشريع محض بدليل خوك اموس لمعا 
آله و سلم فى البراءه فان دأب القرآن ان ينسب الحكم التشريعى المحض الى الله سبحانه وحدههو قد قال تعالى: ا 
2ك ادا (الكهف 78و لا ينسب الى النبى صِلَّى الله عليه و آله و سلم إلا الحكم بالمعنى الذى فى الولايه و السياسه و قطع 
الخصومه. 


فالمراد بالآيه القضاء برفع الأمان عن الذين عاهدوهم من المشركين و ليس رفعا جزافيا و إبطالا للعهد من غير سبب يبيح ذلكك 
فان' الله تعالن سيد كز يعد عدة اناق أنهم لا وثوق اسع ور ال ا اه 
3 0 
تي ارد أدج تعالى عند ذلكك إبطال العهد بالمقابله نقضا بنقض حيث قال: وَ إِمَا خافن مِنْ قَوْم يه اليد يهم علي 
3 
إن الله بحت الْحْائنِينَ (الأنفال0)فأ باح إبطال العهد عند مخافه الخيانه و لم يرض مع ذلك إلا بابلاغ النتقض 0 لثلا 


يؤخذوا على الغفله فيكون ذلكك من الخيانه المحظوره. 


ا ل 
عليه»و قد قال تعالى مستثنيا: إل الذِينَ كام تع مِنَ المشركين ثم لَم بثه تفُضوكو شياو طاهِزوا يكم أعدا كبوا ليه 
عَْدَمُم للا مده إن الله بحت لقي . 


ولم يرض تعالى بنقض عهد هؤلاء المعاهدين الناقضين لعهدهم دون ان ضرب لهم أجلا ليفكروا فى أمرهم و يرتئوا رأيهم و لا 
يكونوا مأخوذين بالمباغته و المفاجأه. 


فمحصل الآيه الحكم ببطلان العهد و رفع الأمان عن جماعه من المشركين كانوا قد عاهدوا المسلمين ثم نقضه اكثرهم و لم يبق 
الى من بقى منهم وثوق تطمئن به النفس الى عهدهم و تعتمد على يمينهم و تأمن شرهم و أنواع مكرهم. 

لا لا لا 
قوله تعالى: فيديبحوا فى الْأَوْض أزبعة أَشْهْر وَ اغلّوا نكم غَيرُ مُغجزى الله وَ أنَّ الله مُخْزِى الْك افِِينَ السياحه هى السير فى 


الأرض و الجرى و لذلكك يقال 


ص :”الا 


للماء الدائم الجريه فى ساحه:السائح. 


و أمرهم بالسياحه اربعه اشهر كنايه عن جعلهم فى مأمن فى هذه البرهه من الزمان و تركهم بحيث لا- يتعرض لهم بشرٌ حتى 
يختاروا ما يرونه أنفع بحالهم من البقاء او الفناء مع ما فى قوله: 


7 1 ل 
١وَ‏ اغلمروا أنكم غَيِرُ مُغجزى الله وَ أنَ الله مُحْزِى الكافِرِينَ» من إعلا-مهم ان الأصلح بحالهم رفض الشرككءو الإقبال الى دين 


التوحيد»و موعظتهم ان لا يهلكوا أنفسهم بالاستكبار و التعرض للخزى الإلهى. 


وقد وجه فى الآديه الخطاب إليهم بالالتفات من الغيبه الى الخطاب لما فى توجيه الخطاب القاطع و الإراده الجازمه الى الخصم 
من الدلاله على بسط الاستيلاء و الظهور عليه و استذلاله و استحقار ما عنده من قوه و شله. 


لا لا لا م ه 9 لا و 
قوله تعالى: وَ أذانَ مِنَ الله وَ رَسُولِهِ إلى النَاس يَوْمَ | 2 الأكبر أنَ الله بَرىءٌ مِنَ الْمُشْرِكِينَ وَ رَسُولَه الأذان هو الإعلام»و ليست 


الآ تكرانا لف سهان » البناه ‏ امقنون اللداو وفولد فاق السفي نون ترجا ان مك اهن وهو لوده توا تقر كن إلا 
ان الآيه الاولى إعلام البراءه و إبلاغه الى المشركين بدليل قوله فى ذيل الآيه: 

«إلَى الذي عاتم 02 لْمُشْركِينَ) بخلا-ف الآ-يه الثانيه فإن وجه الخطاب فيه الى اتابن لكلكرا وزاءه :الله و وسوالة ف 
المش ركيق او ستعدوا و هوا لانفاة أمر اللّه فيهم بعد انسلاخ الاشهر الحرم بدليل قوله: «إِلَى الّاس» و قوله تفريعا: فَإذًا انْسَلَحَ 
الْأشْهْرْ الْحَومُ فَاقتلُوا الْمُشْرِكينَ حَيِتٌ وَجَدْتْمُوهُم) الى آخر الآيه. 

وقد اختلفوا فى تعيين المراد بيوم الحج الاكبر على أقوال: 

منها:أنه يوم النحر من سنه التسع من الهجره لأنه كان يوما اجتمع فيه المسلمون و المشركون و لم يحج بعد ذلك العام مشركءو 
هو المؤيد بالأحاديث المرويه عن أئمه اهل البيت عليهم السّم .لام و الأنسب بأذان البراءهءو الاعتبار يساعد عليه لأنه كان اكبر يوم 
اجتمع فيه 
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المسلمون و المشركون من اهل الحج عامه بمنى و قد ورد من طرق اهل السنّه روايات فى هذا المعنى غير ان مدلول جلها أن 
الحج الاكبر اسم يوم النحر فيتكرر على هذا كل سنه و لم ثبت من طريق النقل تسميه على هذا النحو. 


و منها:أنه يوم عرفه لأن فيه الوقوفءو الحج الاصغر هو الذى ليس فيه وقوف و هو العمره»و هو استحسان لا دليل عليه»و لا سبيل 


الى تك تشخيص صحته. 
و منها:أنه اليوم الثانى ليوم النحر لأن الإمام يخطب فيه و سقم هذا الوجه ظاهر. 


و منها :أنه جميع ايام الحج كما يقال:يوم الجمل»و بوم صفينءو بوم بغاث.و يراد به الحين و الزمان»و هذا القول لا يقابل سائر 
الاقوال كل المقابله فانه انما يبين أن المراد باليوم جميع ايام الحجءو أما وجه تسميه هذا الحج بالحج الاكبر فيمكن أن يوجه 
ببعض ما فى الاقوال السابقه كما فى القول الاول. 


و كيف كان فالاعتبار لا يساعد على هذا القول لأن وجود يوم بين ايام الحج يجتمع فيه عامه اهل الحج يتمكن فيه من أذان براءه 
كل التمكن كيوم النحر يصرف قوله: ١‏ يومَ الححج الأكبر» الى نفسهءو يمنع شموله لسائر ايام الحج التى لا يجتمع فيها الناس ذاكك 
الاجتماع. 


ف القتو سيدا الى العع رك ثانا ودكيمم انق وجري للدالكواوا على بعتيره من ا 
السابقه بقوله: ١وَ‏ اعْلّمُوا أنَكم غَيرْ مُغجزى الله وَ أَنَّ الله مُحَزِى الك افِرِينَ) غير انه زاد عليه فى هذه الآيه قوله: «فإنْ تيم فَهُوَ خَيرٌ 

ال ا ا ا ل 
يلقوا بأيديهم الى التهلكه باختيار البقاء على الشركك و التولى عن الدخول فى دين التوحيد ففى الترديد تهديد و نصيحه و عظه. 


ع 0 لا 
ثم التفت سبحانه الى رسوله فخطابه ان يبشر الذين كفروا بعذاب أليم فقال: و شر الَِّينَ كفَرُوا داب أليم؛ و الوجه فى 
الالتفات الذى فى قوله: «هَإِنْ تتم فَهُوَ حير لَكمّ» الخ؛ما 


ص :7 


تقدم فى قوله: «هَيتيحوا فى الْأّدْض) الخ؛و فى الالتفات الذى فى قوله: (وَ بَشّر الّذِينَ كمَرُواا الخ؛أنه رساله لا تتم إل من جهه 
مخاطبه النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم. 


راس إلا 2 2 
قوله تعالى: إِّالذِينَ لينو اشرق ف ليه نقُضُوكع ميا وَلَمْ يُظاهِرُوا عَلَبِكُمْ أع دا الخ؛استثناء من عموم البراءه من 
المشركينءو المستثنون هم المشركون الذين لهم عهد لم ينقضوه لا مستقيما ولا غير مستقيم فمن الواجب الوفاء بميثاقهم و 
إتمام عهدهم الى مدتهم. 


و ون لك ان لفنرق سافان نار له لسزوق فلك اعلا الى بوولاد تور كع قمر اعفار دس لقنا 
النقض المستقيم كقتلهم بعض المسلمين, و النقض غير المستقيم نظير مظاهرتهم بعض اعداء المسلمين عليهم كإمداد مشركى 
مكه بنى بكر على خزاعه بالسلاحءو كانت بنو بكر فى عهد قريش و خزاعه فى عهد النبى صلَى الله عليه و آله و سلم فحاربوا 
فأعانت قريش بنى بكر على خزاعه و نقضت بذلك عهد حديبيه الذى عقدوه بينهم و بين النبى صلَى الله عليه و آله و سلمءو 
كان ذلكك من اسباب فتح مكه سنه ثمان. 
6" 0 

و قوله تعالى: إِنَ الله يحب الْمشَّقِينَ فى مقام التعليل لوجوب الوفاء بالعهد ما لم ينقضه المعاهد المشرككءو ذلكك يجعل احترام 
سو ا ضوه ا لسك ل اس واو ا ل ا ور 
وَّلا بَجْرِمنَكمْ شَئَآنٌ قَوْم عَلِ ألا تغْدِلُوا اغْدِلُوا ُو أرب لُِوقٌ (المائدهه/)و قوله: و لآ يَجرِميكمْ شان ؤم أن ضه دُوكم عن 
اْممجدٍ الام أنْ تعد ذاو ونوا على الي و الغو وَل ونوا على الإقم و لذن واوا اله (السائده ]ما 


و بذلكك يظهر ما فى قول بعضهم:إن المراد بالمتقين الذين يتقون نقض العهد من غير سبب, و ذلكك أن التقوى بمعنى الورع عن 
محارم الله عامه كالحقيقه الثانيه فى القرآن فيحتاج إراده خلافه الى قرينه صارفه. 


ص :716 


قوله تعالى: فَإِذَا اللخ الْأَشْهّرُ الْحَوُمُ فَاقتّلوا الْمْشْرِكِينَ حدث وَحَدْتَمُوهُمْ وَ خذوَهُمْ وَ اخ ص رُوهُمْ وَ اقَعُدُوا لَهُمْ كل مَوْصَدٍ أصل 
الانسلاخ من سلخ الشاه و هو نزع جلدها عنهاءو انسلاخ الشهر نوع كنايه عن خروجه.و الحصر هو المنع من الخروج عن محيط.و 
المرصد اسم مكان من الرصد بمعنى الاستعداد للرقوب. 


لا 


ا لل نا 00 
للمرصود واحدا كان او جمعاءو قوله تعالى: يشلك مِنْ بين رَدَيْهِ وَ مِنْ خَلهِ رص دأ يحتمل كل ذلكك» و المرصد موضع 


الرصد.انتهى. 


و المراد بالأشهر الحرم هى الأربعه الأشهر:أشهر السياحه التى ذكرها الله سبحانه فى قوله: ديحو فى الأَرْض أَرْبَعَة أَشْهْرِا و 
جعلها أجلا مضروبا للمشركين لا يتعرّض فيها لحالهم و أما الأشهر الحرم المعروفه أعنى ذا القعده و ذا الحجه و المحرم فإنها لا 
تنطبق على أذان براءه الواقع فى يوم النحر عاشر ذى الحجه بوجه كما تقدمت الإشاره إليه. 


و على هذا فاللا-م فى الأشهر الحرم للعهد الذكرى أى اذا انسلخ هذه الأشهر التى ذكرناها و حرمناها للمش ركين لا يتعرّض 
لحالهم فيها فاقتلوا المشركينءالخ. 


ويظهر بذلك ان لا وجه لحمل قوله: «قَإِذًا املح الأَضْهُرَ الْحوْمٌ على انسلاخ ذى القعده و ذى الحجه و المحرم بأن يكون 
انسلاخ الاربعه الأشهر بانسلاخ الأشهر الثلاثه منطبقا عليه او يكون انسلاخ الأشهر الحرم مأخوذا على نحو الإشاره الى انقضاء 
الاربعه الاشهر و ان لم ينطبق الاشهر على الاشهر فان ذلكك كله مما لا سبيل اليه بحسب السياق و ان كان لفظ الاشهر الحرم فى 
نفسه ظاهرا فى شهور رجب و ذى القعده و ذى الحجه و المحرم. 


و قوله: «قَاقتّلوا الْمُشْركِينَ دْث وَحَدْتَمُوهُمْ) محقق للبراءه منهم و رفع الاحترام عن 


ص :2 الا 


نفوسهم باهدار الدماء فلا مانع من اى نازله نزلت بهمءو فى قوله: ١حَيِت‏ وَحَدْنْمُوهُمْ) تعميم للحكم فلا مانع حاجب عن وجوب 
قتلهم حيثما وجدوا فى حل او حرم بل و لو ظفر بهم فى الشهر الحرام-بناء على تعميم «حَمِتٌ) للزمان و المكان كليهما-فيجب 
على المسلمين كائنين من كانوا اذا ظفروا بهم ان يقتلوهم»كان ذلك فى الحل او الحرم فى الشهر الحرام او غيره. 


وانما امر بقتلهم حيث وجدوا للتوسٌّ لى بذلك الى إيرادهم مورد الفناء و الا-نقراضء و تطييب الاارض منهمءو إنجاء الناس من 


مخالطتهم و معاشرتهم بعد ما سمح و أبيح لهم ذلكك فى قوله: سوا فى الْأَرْض أَزْبَعة أَشْهُره . 


0 ذلكك أن يكون كل من قوله: فافتلا لْمُشْركِينَ عت ا ١وَ‏ حذُوهُمْ) و قوله: «وَ اخض رُوهَمْ) و قوله: هوََ 
فُعُدُوا لَهُمْ كلَّ مَوْصَبِ) بيانا لنوع من الوسيله الى افناء جمعهم و انفاد عددهمءلية ليتفصّى المجتمع من شرهم. 


فان ظفر بهم و أمكن قتلهم قتلواءو ان لم يمكن ذلكك قبض عليهم و أخذواءو ان لم يمكن أخذهم حصروا و حبسوا فى كهفهم 


اعتبار الاصلح من الامرينءو ان كان لا يخلو عن تكلف من جهه اعتبار الاخذ و الحصر و القعود فى كل مرصد امرا واحدا فى 
قبال القتلءو كيف كان فالسياق إنما يلائم ما قدمناه من المعنى. 


و اما قول من قال:ان فى قوله:فاقتلوا المشركين حيث وجدتموهم و خذوهمءتقديما و تأخيراءو التقدير:فخذوا المشركين حيث 


وجدتموهم و اقتلوهم فهو من التصرّف فى معنى الآيه من غير دليل مجوّزءو الآيه و خاصه ذيلها يدفع ذلكك سياقا. 
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و معنى الآنيه:فاذا انسلخ الاشهر الحرم و انقضى الاربعه الاشهر التى امهلناهم بها بقولنا «هَيدييحوا فى الَرْضِ أ أَشْهرا فأفنوا 
المشركين بأى وسيله ممكنه رأيتموها اقرب و أوصل الى إفناء جمعهم و إمحاء رسمهم من قتلهم اينما وجدتموهم من حل او 
حرم و متى ما ظفرتم بهم فى شهر حرام او غيره»؛و من أخذهم او حصرهم او القعود لهم فى كل مرصد حتى يفنوا عن آخرهم. 
قوله تعالى: فَاِنْ لاوا و أقاموا الصَادة وَادا كه فكوا يله إن 0 غَفُورٌ رَحِيمٌ اشتراط فى معنى الغايه للحكم السابق»و 
المراد بالتوبه معناها اللغوى و هو الرجوع اى ان رجعوا من الشرك الى التوحيد بالايمان و نصبوا لذلك حجه من اعمالهم و هى 
الصلاه و الزكاه و التزموا احكام دينكم الراجعه الى الخالق جميعا فخلوا سبيلهم. 


و تخليه السبيل كنايه عن عدم التعرض لسالكيه وان عادت مبتذله بكثره التداول كأن سبيلهم مسدوده مشغوله بتعرّض 
المتعرضين فاذا خلّى عنها كان ذلكك ملازما او منطبقا على عدم التعرض لهم. 

رن ١‏ : : 
و قوله: (إِنَ الله غفورٌ رَحِيم) تعليل لقوله: «فخلوا سَبيلهُمْ) إما من جهه الآمر الذى يدل عليه بصورته او من جهه المأمور به الذى 
يدل عليه بمادته اعنى تخليه سبيلهم. 


و المعنى على الاول:و إنما امر اللّه بتخليه سبيلهم لانه غفور رحيم يغفر لمن تاب اليه و يرحمه. 


و على الثانى:خلوا سبيلهم لان تخليتكم سبيلهم من المغفره و الرحمهءو هما من صفات الله العليا فتتصفون بذلكك بصفه ربكمءو 
أظهر الوجهين هو الاول. 


, 0 م لا 
قوله تعالى: وَ إِنْ أَعدَدّ مِنَ الْمُشْرِكِينَ اش علذاركك فَأَجِرْهُ حَتّى يَسْمَعَ كلام الله الى آخر الآ-يه؛الآيه تتضمن حكم الإجاره لمن 


استجار من المشركين لان يسمع كلام اللّهءو هى بما تشتمل عليه من الحكم و ان كانت معترضه او كالمعترضه بين ما يدل على 
البراءة 


ص :718 


و رفع الامان عن المشركين إلا أنها بمنزله دفع الدخل الواجب الذى لا يجوز إهماله فان أساس هذه الدعوه الحقه و ما يصاحبها 
من الوعد و الوعيد و التبشير و الانذار»و ما يترتب عليه من عقد العقود و إبرام العهود او النقض و البراءه و احكام القتال كل 
ذلك انما هو لصرف الناس عن سبيل الغى و الضلال الى صراط الرشد و الهدىءو انجائهم من شقاء الشركك الى سعاده التوحيد. 


و لازم ذلك الاعتناء التام بكل طريق يرجى فيه الوصول الى هدايه ضال و الفوز باحياء حق و ان كان يسيرا قليلا فان الحق حق و 
ان كان يسيراءو المشركك غير المعاهد و إن أبرأ الله منه الذمه و أهدر دمه و رفع الحرمه عن كل ما يعود اليه من مال و عرض 
لكنه تعالى إنما فعل به ذلكك ليحيى حق و يبطل باطل فاذا رجى منه الخير منع ذلكك من اى قصد سيئ يقصد به حتى يحصل 
اليأس عن هدايته و انجائه. 


فاذا استجار المشرك لينظر فيما تندب اليه الدعوه الحقه و يتبعها ان اتضحت له كان من الواجب اجارته حتى يسمع كلام الله و 
يرتفع عنه غشاوه الجهل و تتم عليه الحجه فاذا تمادى بعد ذلكك فى ضلاله و أصر فى استكباره صار ممن ارتفع عنه الأمان و 
برأت منه الذمه و وجب تطيبب الارض من قذاره وجوده بأيه وسيله امكنت, واى طريق كان اقرب و اسهل و هذا هو الذى يفيده 
قوله تعالى: ١و‏ إِنْ أَحدٌ مِنَ الْمَشْرِكِينَ اشيلها ل ل ا ل ل 
يكتنف به من الآيات. 


فمعنى الآيه:ان طلب منكك بعض هؤلاء المشركين الذين رفع عنهم الأمان أن تأمنه فى جوارك ليحضر عندكك و يكلمكك فيما 
تدعو اليه من الحق الذى يتضمنه كلام الله فأجره حتى يسمع كلام الله و يرتفع عنه غشاوه الجهل ثم أبلغه مأمنه حتى يملكك 
منكك أمنا تاما كاملاءو إنما شرع اللّه هذا الحكم و بذل لهم هذا الامن التام لانهم قوم جاهلون و لا بأس على جاهل اذا رجى منه 
الخير بقبول الحق لو وضح له. 


ص :19١لا‏ 


و هذا غايه ما يمكن مراعاته من اصول الفضيله و حفظ الكرامه و نشر الرحمه و الرأفه و شرافه الانسانيه اعتبره القرآن الكريم»و 
ندب اليه الدين القويم. 


00 0 
قوله تعالى: كيفٌ يكونٌ لِلمُشْركِينَ عَؤِْدٌ عِنْدَ الله وَ عِمْدَ رَسُولِهِ الآديه؛ تبيين و توضيح لما مر إجمالا من الحكم بنقض عهد 


المشر كين ممن لا وثوق بوفائه بعهده. و قتلهم الى ان يؤمنوا بالله و يخضعوا لدين التوحيدءو استثناء من لم ينقض العهد و بقى 


على الميثاق حتى ينقضى مده عهدهم. 


فالآيه و ما يتلوها الى تمام ست آيات تبين ذلكك و توضح الحكم و استثناء ما استثنى منه و الغايه و المغيّى جميعا. 
اث : 
فقوله: «كثه يتكون للمش ركينٌ عَهْوِدَ عِنْدَ الله وَ عِنْدَ رَسُولِه) | ستفهام فى مقام الإنكار»و قد بادرت الا-يه الى استثناء الذين 


0 
عاهدوهم من المشركين عند المسجد الحرام لكونهم لم ينقضوا عهدا و لم يساهلوا فيما واثقوا به بدليل قوله تعالى: «فمًا اسْتَقامُوا 
لكم فَاَقِيمُوا لَّهُمْ وذلك أن الاستقامه لمن استقام و السلم لمن يسالم من لوازم التقوى الدينى»و لذلكك علل قوله ذلكك 
بقوله: 


0 0 
«إِنَ الله بحب الْمتَّقِينَ؛ كما جاء مثله بعينه فى الآيه السابقه: «قَأْتمُوا لهم عَهْدَهُمْ لل مدَّيَهمْ إِنَّ الله يْحِبٌ الْمَتَفِينَ) . 


ا 5906 رع لأاد .م عدف طلا كز ١‏ مشاه .بت نّ 
قوله تعالى: كف و إِنْ يَظِهَرُوا عَلتِكُمْ لا يَرْقبوا فيكم إلا وَ لا ذمَهٌ الى آخر الآيه؛قال الراغب فى المفردات:الإل كل حاله ظاهره 
دو كود قلف ولزانة تكلّ :تلمع فلك يمكن انكار قال تماق :للا يرقيوة قن تومن إلا و لا ذمةكو أل الفرس:اسرعءحقيقته لمع» و 
ذلك استعاره فى باب الإسراع نحو برق و طار.انتهى. 


وقال ايضا:الذمام-بكسر الذال-ما يدم الرجل على إضاعته من عهدءو كذلكك الذمه و المذمهءو قيل:لى مذمه فلا تهتكهاءو 
أذهب مذمتهم بشىء:اى اعطهم شيئا لما لهم من الذمام.انتهى.و هو ظاهر فى أن الذمه مأخوذه من الذم بالمعنى الذى يقابل 
المدح. 


ص ١١٠لا‏ 


و لعل إلقاء المقابله فى الآيه بين الإلّ و الذمه للدلاله على انهم لا يحفظون فى المؤمنين شيئا من المواثيق التى يجب رقوبها و 
حفظها سواء كانت مبنيه على اصول واقعيه تكوينيه كالقرابه التى توجب بوجه على القريب رعايه حال قريبه»او على الجعل و 
الاصطلاح كالعهود والمواثيق المعقوده بحلف و نحوه. 


وا ورك ده اكيفَ» للتأكيد و لرفع الإبهام فى البيان الناشىء من تخلل قوله: : «إلاّالَّذِينَ كام دْتُم) الآيه؛بطولها بين قوله: 
0 للْمْشْركِينَ) الآيه؛و قوله: وَإِنْ يَظْهَرُواعَليكع) الآيه. 


فمعنى الآيه:كيف يكون للمشركين عهد عند الله وعند رسوله و الحال أنهم إن يظهروا عليكم و يغلبوكم على الامر لا يحفظوا و 
لا يراعوا فيكم قرابه ولا عهدا من العهود يرضونكم بالكلام المدلّس و القول المزوّقءو يأبى ذلك قلوبهم»و أكثرهم فاسقون. 


و من هنا ظهر أن قوله: ايُوصوئَكم باهم من المجاز العقلى نسب فيه الإرضاء الى الأفواه و هو فى الحقيقه منسوب الى القول 
و الكلام الخارج من الأفواه المكوّن فيها. 


و قوله: يُوْصوئَكم الآديه؛تعليل لإنكار وجود العهد للمشركين و لذلكك جىء به بالفصلءو التقدير: كيف يكون لهم عهد وهم 
يرضونكم بأفواههم و تأبى قلوبهم و أكثرهم فاسقون. 


1 عع م لآ هر 0 
و أماقوله: «وَ أَكَرَهُمْ فاب قَونَ) ففيه بيان أن أكثرهم ناقضون للعهد و الميثاق بالفعل من غير ان ينتظروا ظهورهم جميعا عليكم 
فالآيه توضح حال آحادهم و جميعهم بأن أكثرهم فاسقون بنقض العهد من غير ان يرقبوا فى مؤمن إلا و لا ذمهءو لو انهم ظهروا 
عليكم - جميعا لم يرقبوا فيكم الإِلّ و الذمه. 

لا اقلا 
قوله تعالى: خرن ات الله نمدا كلل الى آخر الآ-يتين»بين و تفسير لقوله فى الآيه السابقه: و ْم فقون و كأن قوله: 


اشْترَوا بيات اللَّهِ تمن فيلا الى آخر 


ص :7 


الآيه توطثه و تمهيد لقوله فى الآيه الثانيه: «لا يَرْقبونَ فى مُؤْمِن إلا وَ لا ذِمّه . 
و بذلكك يظهر أن الأقرب أن المراد بالفسق الخروج عن العهد و الذمه دون الفسق بمعنى الخروج عن زى عبوديه اللّه سبحانه و 
إن كان الامر كذلك. 


لوي ا تيا االمرون انع اسن لجع البو ني لطر ازالب له وف اد ع ان 
سؤال مقدّر او ما يجرى مجراه و المعنى:اذا كان هذا حالهم و هذه افعالهم فلا تحسبوا ان لو نقضتم عهدهم اعتديتم عليهم 
فاولئكك هم المعتدون عليكم لما اضمروه من العداوه و البغضاء و لما اظهره اكثرهم فى مقام العمل من الصد عن سبيل اللّهءو 
عدم رعايه قرابه و لا عهد فى المؤمنين. 


.ولا لا لا 0 5 ا ل ا ا 
قوله تعالى: فَِنْ تابُوا وَ أقامُوا الصَّلاة الى آخر الآيتين»الآيتان بيان تفصيلى لقوله فيما تقدم: اَن تيم فَهُوَ حَيرٌ لكم وَ إن توليك 
فَاعلَمُوا نكم غَيرُ مُغجزى اللّها . 

و المراد بالتوبه بدلاله السياق الرجوع الى الايمان بالله و آياته»و لذلكك لم يقتصر على التوبه فقط بل عطف عليها إقامه الصلاه 


التى هى أظهر مظاهر عباد اللّهءو إيتاء الزكاه الذى هو اقوى اركان المجتمع الدينى»و قد أشير بهما الى الولاك الدينيه التى 
ب سل 3 لا ا 5 لا 21 ص 
بإتيانها يتم الايمان بآيات الله بعد الايمان بالله عز اسمه فهذا معنى قوله: «تايُوا وَ أقامُوا الصَّلاة وَ آنَوًا ال كاة) . 


و اما قوله: فَإِخْوَانْكم فى الدّين فالمراد به بيان التساوى بينهم و بين سائر المؤمنين فى الحقوق التى يعتبرها الاسلام فى المجتمع 
الاسلامى:لهم ما للمسلمين و عليهم ما على المسلمين. 


و قد عبر فى الآ_يه عن ذلك بالاخوّه فى الدينءو قال فى موضع آخر: إِنّمَا الْمُؤْمنُونَ إِخْوَةٌ (الحجرات ١٠2)اعتبارا‏ بما بينهم من 
التساوى فى الحقوق الدينيه فان الأخوين شقيقان اشتقا من ماده واحده و هما لذلكك متساويان فى الشئون الراجعه الى ذلكك فى 


مجتمع المنزل عند والدهما الذى هو رب البيت.و فى مجتمع القرابه عند الأقرباء و العشيره. 


ص :"الا 


و إذا كان لهذا المعنى المسمّى بلسان الدين أخوه أحكام و آثار شرعيه اعتنى بها قانون الاسلام فهو اعتبار حقيقه لنوع من 
الاخوّه بين افراد المجتمع الاسلامى لها آثار مترتبه كما أن الاخوّه الطبيعيه فيما اعتبرها الاسلام لها آثار مترتبه عقلائيه و دينيه و 
ليست تسميه ذلك أخوّه مجرد استعاره لفظيه عن عنايه مجازيهءو فيما نقل عن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم:قوله:«المؤمنون 


إخوه يسعى بلمتهم أدناهم»و هم يد واحده على من سواهم). 


حو جار امسن ب اللا اد دم دون ١ه‏ 00 لا م ا كم 1 3 د 
و قوله: وَ إِنْ تكنوا أَبْمَانَهُمْ مِنْ بَعْد عَوْدِهِمْ وَ طعنوا فى دِينكم فقاتلوا أَبِمَهَ الكفر إِنَهُمْ لا أَيْمَانَ لَهُمْ الآيه؛ءيدل السياق أنهم غير 
المشركين الذين أمر الله سبحانه فى الآيه السابقه بنقض عهدهم و ذكر انهم هم المعتدون لا يرقبون فى مؤمن إلآ و لا ذمه فانهم 
ناكثون للأيمان ناقضون للعهدءفلا يستقيم فيهم الاشتراط الذى ذكره الله سبحانه بقوله: 

ديف كه ا تطامع.ى > 
«وَ إن تكثوا يْمانَهُمْ) الايه. 
فهؤلاء قوم آخرون لهم مع ولى الأمر من المسلمين عهود و أيمان ينكثون أيمانهم من بعد عهدهم,أى ينقضون عهودهم من بعد 
عقدها فأمر الله سبحانه بقتالهم و ألغى أيمانهم و سمّاهم أثمه الكفر لأنهم السابقون فى الكفر بآيات الله يشبعهم غيرهم ممن 
يليهمءيقاتلون جميعا لعلهم ينتهون عن نكث الأيمان و نقض العهود. 

لايلءاء راض > اس و لا و 300 3 04 ش 

قوله تعالى: أ لا نه اتلونَ قؤماً تَكنُوا أَيِطَائَهُمْ وَ هَمُوا بياج الرَّسُولٍ الآيه؛و ما بعدها الى تمام اربع آيات تحريض للمؤمنين و 


تهييج لهم على قتال المشركين ببيان ما اجرموا به فى جنب الله و خانوا به الحق و الحقيقه»و عد خطاياهم و طغياناتهم من نكث 
الأيمان و الهم بإخراج الرسول و البدء بالقتال اول مره. 


ثم بتعريف المؤمنين أن لازم إيمانهم باللّه الذى يملكك كل خير و شر و نفع وضر أن لا يخشوا إلا إياه ان كانوا مؤمنين به ففى 
ذلك تقويه لقلوبهم و تشجيعهم عليهمءو ينتهى الى بيان أنهم ممتحنون من عند اللّه بإخلاص الإيمان له و القطع من المشركين 


حتى يؤجروا بما يؤجر به المؤمن 


ص فروة 


المتحقق فى ايمانه. 
لام 2 لاك 3 2 2 ع 
قوله تعالى: و اتِلوهُم يُعَِدْبْهُمْ الاهُ بأْدِيكم الى آخر الآيتين.أعاد الأ-مر بالقتال لأ-نه صار من جهه ما تقدم من التحريض و 
التحضيض اوقع فى القبول فان الأمر "الول كان اتعدانا غير مسيوق تمهند وترطنه بخاقق الانسن الثاتئى الوارة بعد اشكداد 
الاستعداد و كمال التهيؤ يق الماموودة: 
2 ل - 7 5 بي ال “وان 
على ان ما أتبع به الامر من قوله: «يُعَذْبْهُمْ الله نيكم وَ يَحْرَهِمْ) الى قوله: «وَ يَذْهِبْ عَِظ قلوبهم» يؤكد الامر و يغرى المأمورين 
على امتثاله و إجرائه على المشركين فان تذكرهم أن قتل المشركين عذاب إلهى لهم بأيدى المؤمنينءو أن المؤمنين أياد مجريه 
لله سبحانه و أن فى ذلكك خزيا للمشركين و نصره من الله للمؤمنين عليهم و شفاء لصدور قوم مؤمنين و اذهابا لغيظ 
قلوبهم,يجرّئهم للعمل و ينشطهم و يصفى إرادتهم. 
1 , 
.4 1 ع و 1 2[] ده عواو . 01 كا ع 2 - 
و قوله: «وَ يَتوب الله عَليِم مَنْ يَساءً) الآيه بمنزله الاستثناء لثلا يجرى حكم القتال على إطلاقه. 


قولة بالق أغ عبشم أن فرحو و ليا يقل الل الذرى كام قو رتك إلى الخ الآ يسعيرل لكل جر اوجوي تكالية لي 
تخزيضه علق القفال ونفنه إن حتيقة الأمر وستحصيله أن الذار داز الامقسا ؤب الاحلا قا قوسن الاين تقل الخين و الشر و 
التبعاد وى القاوة قبن فى أو كروت اتنااسه تزيم رانب القرتيتو لد قي رقنا قد لازا الكمان اللخالص ,اليو انلدي لذ 
يظهر صفاء الايمان إلا بالامتحان الذى يورد المؤمن مقام العملءليميز الله بذلكك الطيب من الخبيثءو الصافى الإيمان ممن ليس 


عنده إلا مجرد الدعوى او المزعمه. 


فمن الواجب أن يمتحن هؤلاءء المدّعون أنهم باعوا أنفسهم و أموالهم لله بأن لهم الجنه. و يبتلوا بمثل القتال الذى يميز به 
الصادق من الكاذب و يفصل الذى قطع روابط المحبه و الصله 


ص 07 


من أعداء الله سبحانه ممن فى قلبه بقايا من ولايتهم و مودتهم حتى يحيى هؤلاء و يهلكك أولئك. 


فعلى المؤمنين أن يمتثلوا أمر القتال بل يتسارعوا اليه و يتسابقوا فيه ليظهروا بذلكك صفاء جوهرهم و حقيقه إيمانهم و يحتجوا به 
على ربهم يوم لا نجاح فيه إلا بحجه الحق. 


فقوله: «أَم يدجم أ أن تتركواه أى بل أ ظتنعم ان تركو على .ها أنتم عليه من الحال و لما تظهر حقيقه صدقكم فى دعوى الإيمان 
باللّه و بآياته. 


و قوله: :ويا يغ ال الآديهلى و لما يظهر فى الخارج جهاء دكم و عدم اتخاذكم من دون الله لوول ولااللضيو رليت 
لل ا ا ا ب ا أفخيت أذ تذخا الع لما يعم 
الله الَِّينَ لَاهَدُوا م يه(آل عمران717/)فى الجزء الرابع من الكتاب.و من الدليل على هذا الذى ذكرنا فى معنى العلم قوله 
ول 0 . 


و الوليجه على ما فى مفردات الراغب كل ما يتخذه الإنسان معتمدا عليه و ليس من اهله (00)5(01. 
[سوره التوبه (9): الآيات ١7‏ الى ©؟] 


اشاره 
ل لا لا ١‏ لا لا لا 2 1 
ما كان ِلْمْفْرِكِينَ 0 يَعْمَرُوا مَسْاجِدَ الله شاهدي بن عَلل أَنْفْيِهمْ بالك ريك عبلث امون فى كار ر هُمْ خالدون (/10) إثما 
لاك لا 5 9 
أولتكك أ 


ع لاجد له من آم لدو ؤم انار ألم شل و نى ألرّكماة وَ لَمْ يَحْشَ إلا الله وى تكب أن يَكُونوا من 
قدي 00 أ جعقم ئي الج و ار :سيد اللقاء لكين تقر . يعارو لماعة فى صل ل لا يَْتَوونَ عد 
الله أ بدى اق الاين 007 لذي اماو لأجزوا و هدو فى سيل ل ,الهم و أيهم أ الف ار 
ا 0 0 0 .يوختو بثو رضْوَانٍ وات لَُ 16 يم مُقِيم (11) حاليِينَ فيا أبداً إن لله عِنْدَهُ 

ار لي 10 لل َه 0 آمَنُوا لآء تعد دُوا 3 راسم أؤللاء إن إسْتَحَبّوا الكفْر عَلَى لكان وَ مَنْ تَوَلهُْ نكم 
كك هم َلظَالِمُونَ () قل 1 الم و واكم و إخلائكم و أزلا سكم و عي يكم و اال توق و بتار 
تشقون ج451 و مللاجن توضزيها أحب إلتكُم ين أله و شوله و جاو فى عله ئضوا على جأتى الله بأثرو الله لأ تريى 


531 
لْقَوْمَ لْفَاسِقِينَ (؟) 
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كدان 


ص :770 


)١-١‏ .التوبه ١-18:بحث‏ روائى فى سنه العرب فى الحج و طواف البيت؛القتال فى سيره رسول اللّه؛نزول آيات البراءه؛ نزول 
جبرئيل على ان تبليغ آيات البراءه يتم بواسطه النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم او رجل منه؛عزل ابى بكر عن تبليغ آيات البراءه 
و انتخاب على عليه السّ.لام؛الغاء السنه الجاهليه؛آراء بعض المفسرين الخاطئه فى قصّ عزل أبى بكر و انتخاب على عليه السّلام 
لتبليغ الاحكام الالهيه و الرّد على هذه الآراء؛يوم الحج الاكبر؛الاشهر الحرم؛ائمه الكفر. 


7- 3) .التوبه ١-12:كلام‏ فى معنى العهد و اقسامه و احكامه. 
*7) .التوبه ١-58١:كلام‏ فى نسبه الاعمال الى الاسباب طولا. 


ص 8 


بيان: 


0 
لار 86 52 لا 
قوله تعالى: ل كان للْمشركيق أن يَعْمْدُوا ماحد الله ه شَاهِدِينٌ عَللِ أَنْفْسِهمْ بِالْكَفْرِ العماره ضد الخراب قال عض الأرقى اذاي 


بها بناءءو عمر البيت اذا اصلح ما أشرف منها على الفسادءو التعمير بمعناه و منه العمر لأنه عماره البدن بالروح. و العمره بمعنى 
زياره البيت الحرام لأن فيها تعميره. 

و المسجد اسم مكان بمعنى المحل الذى يتعلق به السجده كالبيت الذى يبنى ليسجد فيه اللّه تعالى»و أعضاء السجده التى تتعلق 
بها السجده نوع تعلق و هى الجبهه و الكفان و الركبتان و رءوس إبهامى القدمين. 


نار .. 9 : 
وقوله: :0 كان لِلمُشركينَ' الآيه؛لنفى الحق و الملكك فإن اللام للملك و الحقءو النفى الحالى للكون السابق يفيد أنه لم يتحقق 
ا ا ل ل 
ا كان لِنِئَ أذ يَكونَ لَهُ أَسْرل (الأنفال90/)و قوله: وكا كان لني أَنْ يَعُلُ (آل عمران121/). 


و الدزاة بالعناره :فى قراده اق عقوا ماهم اشرق على اللقراب قو الينام ووعيها امعرم ننه مواق نار الستعة بالزيازة 
فإن المراد بمساجد الله هى المسجد الحرام و كل مسجد لله ولا عمره فى غير المسجد الحرامءو الدخول فى المساجد للعباده 
فيها و إن أمكن ان يسمى عماره و زياره لكن التعبير المعهود من القرآن فيه الدخول. 


5 به ا اي م لاا م 5 5 1 
على أن فى قوله فى الآبه الآنيه: «أ جَعَليُمْ يتقاية اللَْاحٌ وَ عِلطِارَةَ الم جد الْكللام) تأييدا ما لكون المراد بالعماره هو إصلاح البناء 
دون زياره الث الحرام. 


و المراد بمساجد اللّه بيوت العباده المبنيه لله لكن السياق يدل على أن المراد نفى جواز عمارتهم للمسجد الحرامءو يؤيد قراءه 


من قرأ أن بعيروا مسد اللفه بالإقراى 


ص :7717 


ولا-ضير فى التعبير بالجمع و المقصود الأصيل بيان حكم فرد خاص من أفراده لأن الملاكك عامءو التعليل الوارد فى الآآيه غير 
مقيد بخصوص المسجد الحرام فالكلام فى معنى:ما كان لهم ان يعمروا المسجد الحرام لأنه مسجد و المساجد من شأنها ذلكك. 


لا و2 م0 ع 
وقوله: «شاه دين عَللِا أنفيةهمم بالكفر» المراد بالشهاده أداؤها و هو الاعتراف إما قولا كمن يعترف بالكفر لفظاءو إما فعلا كمن 
يعبد الأصنام و يتظاهر بكفره فكل ذلكك من الشهاده و الملاك واحد. 


فمعنى الآيه:لا يحق ولا يجوز للمشركين أن يرمّوا ما استرمٌ من المسجد الحرام كسائر مساجد اللّه و الحال أنهم معترفون بالكفر 
ا ا : 00 
قوله تعالى: أولئك خبطت أَعْمَالَهُمْ وَ فى الْنَار هُمْ خالتدونَ فى مقام التعليل لما أفيد من الحكم فى قوله: ما كانَ» الخ؛و لذلك 


والمراد بالجمله الا-ولى بيان بطلا-ن الأ-ثر و ارتفاعه عن أعمالهمءو العمل إنما يؤتى به للتوسل به الى أثر مطلوب.و اذ كانت 
أعمالهم حابطه لا أثر لها لم يكن ما يجوز لهم الإتيان بهاءو الأعمال العباديه كعماره مساجد اللّه إنما تقصد لما يطمع فيه و 
يرجى من أثرها و هو السعاده و الجنه؛ و العمل الحابط لا يتعقب سعاده و لا جنه البته. 


و المراد بالجمله الثانيه بيان ظرفهم الذى يستقرون فيه لو لا السعاده و الجنه و هو النار فكأنه قيل:اولئكك لا يهديهم أعمالهم 
العباديه الى الجنه بل هم فى النار الخالده»و لا تفيد لهم سعاده بل هم فى الشقاوه المؤبده. 


و فى الآيه دلاله على أصلين لطيفين من أصول التشريع: 


أحدهما:أن تشريع الجواز بالمعنى الأعم الشامل للواجبات و المستحبات و المباحات يتوقف على أثر فى الفعل ينتفع به فاعله فلا 
لغو مشروعا فى الدينءو هذا أصل يؤيده العقل» و هو منطبق على الناموس الجارى فى الكون:أن لا فعل إلا لنفع عائد الى فاعله. 


ص :0 


و ثانيهما:ان الجواز فى جميع موارده مسبوق بحق مجعول من اللّه لفاعله فى أن يأتى بالفعل من غير مانع. 
0 0 
قولة تغالى: ليقف مئاد الله مَنْ آمَنَ الله وَ الْيوْم اْآخر الآديه السياق كاشف عن ان الحصر من قبيل قصر الإفراد كأن 


متوهما يتوهم |ذ لمم عق التومين خنينا اذ يج رانقها خلا عدوت واقستر ا لكك قن النووازة او للاره لكك ان يكوه 
المراد بقوله: «يَعْمَرًا إنشاء الحق و الجواز فى صوره الإخبار دون الإخبار»و هو ظاهر. 


وافكق قوعلا شعكالة فى شرت عق التمارد و:هدازها أن خحتث [ العادز بالاسناة الله و اليوم الآخر قبال ما نفى عن المشركين ان 
يكون لهم ذلكك و لم يقنع بالإيمان بالله وحده لأسن المشركين يذعنون به تعالى بل شفع ذلك بالإيمان باليوم الآخر لأن 
المشركين ما كانوا مؤمنين به»و بذلكك يختص حتق العماره و جوازها بأهل الدين السماوى من المؤمنين. 

ٍ لوي روم , 
ولم يقنع بذلك ايضا بل ألحق به قوله: «وَ أو امَ الصَّلاهَ وَ اتى لزكاة وَل بَخْشٌ إل الله لأن المقام مقام بيان من ينتفع بعمله 
فيحق له بذلكك ان يقترفه»و من كان تاركا للفروع المشروعه فى الدين و خاصه الركنين:الصلاه و الزكاه فهو كافر بآيات الله لا 
ينفعه مجرّد الإيمان باللّه و اليوم الآخر و إن كان مسلماءاذا لم ينكرها بلسانهءو لو انكرها بلسانه ايضا كان كافرا غير مسلم. 


وقد خصٌ من بينها الصلاه و الزكاه بالذكر لكونهما الركنين الذين لا غنى عنهما فى حال من الاحوال. 


لا 
و بما ذكرنا من اقتضاء ء المقام يظهر ان المراد بقوله: ارزلم بحل إااند لمحد رجدو عن ايارو اصع ري 
لا لا 
يسلم منها إل المقرّبون من اولياء اللّه كالأنبياء قال تعالى: الَّذِينَ يبِلْقُونَ رلطالاتٍ الله وَ يَحْشَوْنَهُ وَلا- يَحْشَوْنَ أعداً إلأ الله 
(الأحزاب/ 94"). 


و الوجه فى التكنيه عن العباده بالخشيه ان الأعرف عند الانسان من علل اتخاذ الإله 


ص :7279 


للعباده الخوف من سسخطه او الرجاء لرحمتهءو رجاء الرحمه ايضا يعود بوجه الى الخوف من انقطاعها و هو السخط فمن عبد الله 
سبحانه او عبد شيئا من الاصنام فقد دعاه الى ذلكك اما الخوف من شمول سخطه او الخوف من انقطاع نعمته و رحمته فالعباده 
ممثله للخوف و الخشيه مصداق لهما لتمثيلها اياهاءو بينهما حاله الاستلزام»و لذلك كنى بها عنهاءفالمعنى-و اللّه اعلم- و لم يعبد 


انعد مك دوق لعفن الاليه: 


و قوله: َءَ يل اريك أَنْ 520 المكدية ان اوليك الذين اعتو ا بائلة و اليوم الآخر و لم يعبدوا أحدا غير الله سبحانه يرجى 
فى حقهم ان يكونوا من المهتدينءو هذا الرجاء قائم بأنفسهم او بأنفس المخاطبين بالآيه.و أما هو تعالى فمن المستحيل ان يقوم 
به الرجاء الذى لا يتم إلا مع الجهل بتحقق الأمر المرجو الحصول. 


وانما أخذ الاهتداء مرجو الحصول لا محقق الوقوع مع أن من آمن باللّه و اليوم الآخر حقيقه و حققه اعماله العباديه فقد اهتدى 
حقيقه لن حصول الاهتداء مره او مرات لا يستوجب كون العامل من المهتدين:و استقرار صفه الاهتداء و لزومها لهءفالتلبس 
بالفعل الواقع مره أو مرات غير التلبس بالصفه اللا-زمه فأولئكك حصول الاهتداء لهم محققءو أما حصول صفه المهتدين فهو 
مرجو التحقق لا محقق. 


تسر ين الحيذا اماق الماع ل تعر لذ بعر لجر تيلم آم لمق كر لتقام يدا و بالا و اليوم الآخخرءي أما 
اهل الكتاب فلأن القرآن لا يعدّ ايمانهم باللّه إيمانا قال تعالى: الذي زر لدو وض و تيوتر أذ يازثرا ين لوو 
ا ل ل 
ايضا فى آيه 14 من السوره: ق الوا الَّذِينَ لا يؤْمِنُونَ الله واكبلن الاخزرو ل" عور لاص ل روفو ولايد روي 
الْعنّ مك الدين أوثو] الكلات الآبه 


ص :"ا 


قوله تعالى: أ جَعَلتُمْ سَِقَايه الْلتَاجٌ و َه الْمَثِجدٍ اكلام كمَنْ آمَنَ بالله وَ الَيَؤم الْآخِر وَ كاد فى :ميل الله الى لفان 


كالحكايه و الجنايه و النكايه مصدر يقال:سقى يسقى سقايه. 


والسقايه ايضا الموضع الذى يسقى فيه الماءءو الإناء الذى يسقى به قال تعالى: جَعَل اساي فى رَحْلٍ اخ زبوضت 07و قن 
رووا فى الآثار ان سقايه الحا كانت احدى الشئونات الفاخره و المآثر التى يباهى بها فى الجاهليهءو أن السقايه كانت حياضا 
من أدم على عهد قصيىّ بن كلاب احد اجداد النبى صلَى الله عليه و آله و سلم توضع بفناء الكعبهءو يستقى فيها الماء العذب من 
الآبار على الإبل»و يسقى الحاج فجعل قصى امر السقايه عند وفاته لابنه عبد مناف و لم يزل فى ولده حتى ورثه العباس بن عبد 
المطلب. 


و سقايه العباس هو الموضع الذى كان يسقى فيه الماء فى الجاهليه و الاسلام و هو فى جهه الجنوب من زمزم بينهما اربعون 


و المراد بالسقايه فى الآيه-على اى حال-معناها المصدرى و هو السقىءو يؤيده مقابلتها فى الآيه عماره المسجد الحرام و المراد 
بها المعنى المصدرى قطعا بمعنى الشغل. 


: نار : 
قوله تعالى: ألَذِينَ انتوا و لعدو] و كاف نوا فى ميل الله بأطالهغ و أنفيتهع 0 آخر الآيه؛بيان لحق الحكم الذى عند الله فى 
المسأله بعد إنكار المساواه» و هو ان الذى آمن و هاجر و جاهد فى سبيل الله ما استطاع ببذل ما عنده من مال و نفسءأعظم 


درجه عند الله و إنما عبر فى صوره الجمع-الذين آمنوا-الخ؛إشاره الى ان ملاكك الفصل هو الوصف دون الشخص. 


و ما تقدم من دلاله الكلام على أن الأعمال من غير إيمان باللّه لا فضل لها و لا درجه لصاحبها عند اللهءقرينه على ان ليس المراد 
بالقياس الذى يدل عليه أفعل التفضيل فى قوله: 


ة لاره 2 : 
«أولئك أغظمٌ دَرَجَهًا الخ؛هو ان بين الفريقين اشتراكا فى الدرجات غير ان درجه من جاهد 


ص ١١"الا‏ 


عن إيمان أعظم ممن سقى و عمر. 


بل المراد بيان ان التسبه بينهما نسبه الأفضل الى من لا فضل له كالمقايسه المأخوذه بين الأكثر و الأقل فإنها تستدعى وجود حد 
متوسط بينهما يقاسان اليه فهناكك ثلاثه امور امر متوسط يؤخذ مقياسا معدلا و آخر يكون أكثر منهءو آخر يكون أقل منه فاذا 
قيس الأكثر من الأقل كان الأكثر مقيسا الى ما لا كثره فيه أصلا. 

1 
فقوله: أَعْظَمُ دَرَجَهُ عِنْدَ الله الى التباتيا لحولا الزن ادوج ليع اتاد ريا ىع لوي الك د فو اذ لمعته ين 


الفريقين لأن أحدهما ذو قدم رفيع فيما لا قدم للآخر فيه أصلا و يدل على ذلكك أيضا قوله: :دو وليك هُمْ امايو بما يدل 
على انحصار الفوز فيهم و ثبوتها لهم على نهج الاستقرار. 

' لاو 
قوله تعالى: يُبَسْرْهُعْ رَبّهُمْ بِرَحْمَهِ مِّْهُ وَ ران وَجَدَاتٍ الى آخر الآديتين ظاهر السياق أن ما يعده من الفضل فى حقهم بيان و 
تفصيل لما ذكر فى الآيه السابقه من فوزهم جىء به بلسان التبشير. 


ِ ءِ و 3 لا 2 
فالمعنى ١‏ ايبِشْرُهَُعا أى هؤلاء المؤمنين ١رَبْهُمْ‏ 0 مِنْه) عظيمه لا يقدر قدرها «وَ رَضَلَان» كذلك «وَ جَنَاتٍ لَهُمْ فاه فى تلك 
الجنات انَعِيمٌ مُقِيمٌ) لا يزول و لا ينفد حالكونهم كالورع ويلا :زا الاق سردي أل لمن 


ثم لما كان المقام مجع اللكوكار الاسيواء كرما باو ادر متي لم بزجيده حزما لاعام طق الراع العم الى تادارج 
الاستبعاد بقوله: إن الله عِنْدَةُ أجد عَظيع) . 


و سيوافيك الكلام فى توضيح معنى رحمته تعالى و رضوانه فيما سيمر من موضع مناسب و قد تقدم بعض الكلام فيهما. 


قوله تعالى: لد وال كدرو الإ اللأمكم و إخلائك ألا الى آخر الآيه؛نهى عن تولى الكفار و لو كانوا آباء و إخوانا 
فإن الملاكك عامءو الآيه التاليه تنهى 


ص شورةه 


عن تولى الجميع غير أن ظاهر لفظ الآيه النهى عن اتخاذ الآباء و الإخوان أولياء إن استحبوا الكفر و رجحوه على الإيمان. 


و إنما ذكر الآباء و الإخوان دون الأبناء و الأزواج مع كون القبيلين و خاصه الأبناء محبوبين عندهم كالآباء و الإخوان لأن التولى 
يعطى للولى ان يداخل امور وليّه و يتصرف فى بعض شئون حياته»و هذا هو المحذور الذى يستدعى النهى عن تولى الكفار 
حتى لا يداخلوا فى امورهم الداخليه و لا يأخذوا بمجامع قلوبهمءو لا يكف المؤمنون ولا يستنكفوا عن الإقدام فيما يسوؤهم و 
يضرّهمءو من المعلوم ان النساء و الذرارى لا يترقب منهم هذا الأثر السيئ إلا بواسطهءفلذلكك خصّ النهى عن التولى بالآآباء و 
الاعوانانهم الناين يعاق اتوذى فى قارت التوميق و ترف فى فتونهم: 


بالقلاورة اللفى ع لجان لككار رياه في عر و طن اكلامة لام اتعصيها تت تسررة الما ا 013 رانو البساءة امراف و 
فيها إنذار شديد و تهديدات 0 كقوله تعالى و مَنْ يو يَولَهُمْ منكم فَإنّهُ منّهُمْ (المائده ١5/)هو‏ قوله: وَ بتاكم الاك 
عمران/ 38).»و قوله: وَمَنْ يَفْعَلُ ذلك فَلَئِسَ مِنَ اللّهِ فى شَئْءٍ (آل عمران78/)»و قوله أ تُرِيدُونَ أَنْ تَجْعلُوا ِلَهِ عَليكُمْ سُلْطاناً مُبِيا 
(النساء .)/١‏ 


2 4 > لارء لا 
و أنذرهم فى الايه التى نحن فيها بقوله: «وَ مَنْ يَتَوَلَهُمْ منَكم فأولئّك هُمْ الظالِمُونَ و لم يقل: 


١وَ‏ مَنْ يَتوَلَهُمْ 7 منكم فَإِنَّهُ مِنْهُمْ) اذ من الجائز ان يتوهم , ع هؤلاء انه منهم لأنهم آباؤه و إخوانه فلا يؤثر فيه التهديد أثرا جديدا 
يبعثه نحو رفض الولايه. 


2 م دلا ل 
و كيف كان فقوله: «وَ مَنْ يَتوَلَهُمْ مِنْكم فأولئك هُّمْ الظَالِمُونَ» بما فى الجمله من المؤكدات كاسميه الجمله»و دخول الام على 


ل ل ار اوسا اطي الاي 
نظير الآيه من سوره المائده: وَ مَنْ يتَوَلَهُْ منكم فَإنهُ مِنْهُ مع إن الله ل يفيى اقم الطالمية فهو لأ محر وهو 


ص كرورة 


من الهدايه الإلهيه لا ينفعهم شىء من أعمالهم الحسنه فى جلب السعاده اليهمءو السماحه بالفوز و الفلاح عليهم. 


2-8 0 لا - و لام ع ب ب 5 5 
قوله تعالى: قل إِنْ كان الأؤكع و لاوم و إِخْلائكم الى آخر الآيه؛التفت من مخاطبتهم الى مخاطبه النبى صلى الله عليه و آله 
و سلم إيماء الى الإ.عراض عنهم لما يستشعر من حالهم أن قلوبهم مائله الى الاشتغال بما لا ينفع معه النهى عن تولّى آبائهم و 
إخوانهم الكافرين»و إيجاد الداعى فى نفوسهم الى الصدور عن امر الله و رسولهءو قتال الكافرين جهادا فى سبيل الله و إن كانوا 
آباءهم و إخوانهم. 


و الذى يمنعهم من ذلك هو الحب المتعلق بغير الله و رسوله و الجهاد فى سبيل الله.و قد عدّ الله سبحانه اصول ما يتعلق به 
الحب النفسانى من زينه الحياه الدنياءو هى الآباء و الأبناء و الإخوان و الأزواج و العشيره-و هؤلاء هم الذين يجمعهم المجتمع 
الطبيعى بقرابه نسبيه قريبه او بعيده او سببيه-و الأموال التى اكتسبوها و جمعوهاءو التجاره التى يخشون كسادها و المساكن التى 
يرضونها-و هذه اصول ما يقوم به المجتمع فى المرتبه الثانيه-. 


و ذكر تعالى أنهم إن تولوا أعداء الدين»و قدموا حكم هؤلا-ء الا-مور على حب الله و رسوله و الجهاد فى سبيل فليتربصوا و 
لينتظروا حتى يأتى الله بأمره و الله لا يهدى القوم الفاسقين. 


ع ع للدي 2 ع 
وامن المخلوم أن الشرط اعت تقولة: :و إن كات لكاو كف :الى :قولةاقى مولوه ف مع أن يقالي إن لم أنهو ما ينها كي ننه مرق 
اتخاذ الآباء و الإخوان الكافرين اولياء باتخاذكم سببا يؤدى الى خلاف ما يدعوكم اليهءو إهمالكم فى أهر خض[ الاين وعو 
الجهاد فى سبيل اللّه. 
' 40 . اع 
فقوله فى الجزاء: «قَتَرَتَصُوا حَتّى ب أت الله أمْره» لا محاله إما أمر يتدارك به ما عرض على الدين من ثلمه و سقوط غرض فى 
ظرف مخالفتمءو إما عذاب يأتيهم عن مخالفه أمر الله و رسوله و الإعراض عن الجهاد فى سبيله. 
١ 1 000‏ 
غير ان قوله تعالى فى ذيل الايه: «وَ الله لا يَمْدِى القَْمّ الفاسقينَ) يعدض لهم انهم 


ص شور 


خارجون حينئذ عن زىٌ العبوديه»فاسقون عن أمر الله و رسوله فهم بمعزل من أن يهديهم الله بأعمالهم و يوفقهم لنصره الله و 
رسوله»و إعلاء كلمه الدين و إمحاء آثار الشركك. 


توا جني الى أو العا رود اذ لا ور تييع لهالا جرضيوا محتى تيه ارح ال وااو تصبر 111 
كلمته فينطيق على مثل,قوله تعالى فى سوره المائده بعد آيات ينهى فيها عن وى الكافرين: ا الذي وا عن يقد بنك 
عن دينه فسؤف يأتى الله بوم هع ف يحونة أذله على المَْمنِينَ عزو على الكافريَ لطَادُونَ فى سَبِيل الله وَ لا يَخافونَ لوْمَهَ 
2 ذلك فَضْلٌ الله يُوْتِبهِ مَنْ يَشاءً وَ اللَهُ لسع عَلِيمٌ (المائده 8/). 


والآيه بقيودها و خصوصياتها-كما ترى-تنطبق على ما تفيده الآيه التى نحن فيها. 


فالمرادو الله اعلم-ان اتخذتم هؤلاء اولياء»و استنكفتم عن اطاعه الله و رسوله و الجهاد فى سبيل الله فتربصوا حتى يأتى الله 
بأمره»و يبعث قوما لا يحبون إلأ اللّههو لا يوالون اعداءه و يقومون بنصره الدين و الجهاد فى سبيل الله افضل قيام فانكم اذا 
فاسقون لا ينتفع بكم الدينءو لا يهدى الله شيئا من اعمالكم الى غرض حق و سعاده مطلوبه. 
4 . لا 

و ربما قيل:ان المراد بقوله: «تَربَضُوا حَنّى يَأتىَ الله بأمْرِه) الاشاره الى فتح مكهءو ليس بسديد فان الخطاب فى الآيه للمؤمنين من 
المهاجرين و الانصار و خاصه المهاجرينءو هؤلاء هم الذين فتح الله مكه بأيديهمءو لا معنى لأن يخاطبوا و يقال لهم:ان كان 
آباؤكم و ابناؤكم» الخ؛أحب اليكم من الله و رسوله و جهاد فى سبيله فواليتموهم و استنكفتم عن اطاعه اللّه و رسوله و الجهاد 
فى سبيله فتربصوا حتى يفتح الله مكه بأيديكم و الله لا يهدى القوم الفاسقين» او فتربصوا حتى يفتح الله مكه و الله لا يهديكم 
لمكان فسقكم فتأمل (1). 


ص رارف 


-١‏ 0( .التوبه /١559-1:ببحث‏ روائى فى:سقايه الحاج و عماره المسجد الحرام؛فضائل امير المؤمنين على عليه الس لام ؛الجهاد فك 
سيل الل 


[سوره التوبه (8): الآيات 4؟ الى 8/؟] 


اشاره 


0 


ترك ل فى مان بجيو ويم ختي إذ أغجبدكع وحم قوفي كمضا وتنك عليكم انأرض ب 0 
نين 00 أله كب َل وله وعَلَى اين و أل جُوما م نودت ان تلو و لع ع 
كفي 150 كع يوب لله م بض ذلك عل عن يا ول ويم 000 أ َذِينَآمنُوا إِنّمَا لمش رٍكونّ نجس قَلا 
َقْربُوا آلمشجد اكلام بغ عامهع لهذا وَ إِنْ فكع عَيلهُ فسَوْفٌ يُفِْيكمْ الله مِنْ قَضْلِهِ إِنْ شاء إِنَّ الله علِيمَ كيم (18) 


ىح لا 
ا 


بيان: 


لا 
1 5 2 ام م 0 لا 00 مواد قوق .- ك2 ماه ص 9 . 
قوله تعالى: لفك نص رَ كم الله فى مَوَاطْنَ كثِيرَهِ وَ يَوْمَ خنيّن -الى قوله- وَليِتَمْ مرِدْيِرِينَ المواطن جمع موطن و هو الموضع الذى 
يسكنه الإنسان و يتوطن فيه. 


و حنين اسم واد بين مكه و الطائف وقع فيه غزوه حنين قاتل فيه النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم هوازن و ثقيف و كان يوما 
شديدا على للقي اتهوموا آؤلا قم أ ينهم الله يتصرة قلي 


و الإعجاب الإسرار و العجب سرور النفس بما يشاهده نادراءو الرحب السعه فى المكان و ضدّه الضيق. 


ص ار 


و قوله: الَفَّدُْ نَضِرَكُمُ الله فى مَلَاطِنَ كثيره) ذكر لنصرته تعالى لهم فى مواطن كثيره و مواضع متعدده يدل السياق على انها 
مواطن الحروب كوقائع بدر و أحد والخندق و خيبر وغيرهاءو يدل السياق أيضا أن الجمله كالمقدمه الممهده لقوله: «وَ يَوْمَ 
تين إِذْ أَغجبتْكم كثْرَتْكم» الآديه؛فإن الآبات الثلاث مسوقه لتذكير قصه وقعه حنين»و عجيب ما أفاض الله عليهم من نصرته و 


ع 


خضهم به من تأييده فيها. 


و قوله: وَ يَوْمَ حنَينِ أى و يوما وقعت فيه القتال بينكم و بين اعدائكم بوادى حنين» و إضافه اليوم الى امكنه الوقائع العظيمه شائع 
فى العرف كما يقال:يوم بدر و يوم أحد و يوم الخندق نظير إضافته الى الجماعه المتلبسين بذلكك كيوم الأحزاب و يوم تميم»و 
إضافته الى نفس الحادثه كيوم فتح مكه. 


و قوله: إِذْ بتكم كثْرتك أى أسرّتكم الكثره التى شاهدتموها فى انفسكم فانقطعتم عن الاعتماد باللّه و الثقه بأيده و قوّته و 
استندتم الى الكثره فرجوتم ان ستدفع عنكم كيد العدو و تهزم جمعهمءو إنما هو سبب من الأسباب الظاهريه لا أثر فيها إلا ما 
قا الله« الى الفتسيت الأسشات: 


و بالنظر الى هذا المغنى أردف قوله: (إذْ أغجبئكم كثر نكو بقوله: اقلم تفْن عَنْكمْ شين أى اتخذتموها سببا مستقلا دون الله 
فأنساكم الاعتماد باللّهءو ركنتم إليها فبان لكم ما فى وسع هذا السبب الموهوم و هو ان لا غنى عنده حتى يغنيكم فلم يغن عنكم 


لادع. 2 م و 5 ع 
و قوله: «وَ ض اقَتْ عَلَتِكمٌ الْأْضُ بلا رَحْبَت) اى مع ما رحبتءو هو كنايه عن إحاطه العدو بهم احاطه لا يجدون مع ذلك مأمنا 


من الأرض يستقرون فيه و لا كهفا يأوون اليه فيقيهم من العدوءاى فررتم فرارا لا تلوون على شىء. 
ا , 0000 4 انق 3 ل م 2 
فهو قريب المعنى من قوله تعالى فى قصه الأحزاب: إذ جَاوْكم مِنْ فَؤْقِكمْ وَ مِنْ 


ص ورف 


أَسْفَلَ نكم وَ إِذ رَاعَتٍ الْأبْصارٌ وَ بَلفْتِ الْقَلوبٌ الْحناجرَ وَ تَظنُونَ بالل الظَنُونَا (الأحزاب .0٠١‏ 


وقوله: مم ول مذيرين ل ل ال لل ا 
م لله 
لا 
ير الى ان قال - 533 ب من الوا عب ييز لاله او دايا ل 


8 
لا يوَلُونَ مار وان عَهْدُ اللّهِ مَسْؤُلاً (الأحزاب0١/).‏ 


فهذا كله اعنى ضيق الأرض عليهم بما رحبت ثم انهزامهم و فرارهم من الزحف على ما فيه من كبير الإثمءو وقوفهم هذا الموقف 
الذى يستتبع العتاب من ربهم إنما ساقهم إليه اعتمادهم و اطمئنانهم الى هذه الأسباب السرابيه التى لا تغنى عنهم شيئا. 


و الله سبحانه بسعه رحمته و عظم منه امتن عليهم بنصره و إنزال سكينته و إنزال جنود لم يروهاءو تعذيب الكافرين:و وعد مجمل 
بمغفرته:وعدا ليس بالمقطوع وجوده حتى تبطل به صفه الخوف من قلوبهم.و لا بالمقطوع عدمه حتى تزول صفه الرجاء من 
نفوسهم بل وعدا يحفظ فيهم الاعتدال و التوسط بين صفتى الخوف و الرجاءءو يربيهم تربيه حسنه تعدهم و تهيئهم للسعاده 
الواقعيه. 

1 
ا د الله كك هللا وشولةو علن المرمية الى آخر الآيه؛السكينه-كما تقدم-حاله قلبيه توجب سكون النفس و 
ثبات القلب ملازمه لازدياد الإيمان مع لمان و لكلمه التقوى التى تهدى الى الورع عن محارم الله على ما تفسّرها الآآيات. 


و هى غير العداله التى هى ملكه نفسانيه تردع عن ركوب الكبائر و الإصرار على الصغائر 


ص كرو 


فان السكينه تردع عن الصغائر و الكبائر جميعا 


ا يار روا با روح لطاد الواقو او ارا رار قدي ارال يه 
قُلُوب الْموْمِنِينَ ياوا إبلكاناً مع يانيع لله و4 المَطااتِ وَ الدْض (الفتح 6/). 


لاك 
ول ارا جحي ددا لمعيه على د الح كير دار الكرد مقرل َال الآه س كيتة َوه و أن 1 ا 
لا 
رَوها) 


(التوبه ٠©/)ءو‏ كما فى الآآيه المبحوث عنها: نم م أَنون اللا شك عل زخوله و على العؤمين: و انول جنُوداً لم , 


و الذى يفهم من السياق ان هذه الجنود هى الملائكه النازله الى المعركهءاو أن يقال من جملتها الملائكه النازله و الذى يتتسب 
الى السكينه و الملائكه أن يعذَّب بهم الكفار و يسدد و يسعد بهم المؤمنون كما اشتملت عليه آيات آل عمران القاضّه قصه 


00 


وقد تقدم فى قوله تعالى: فيه سَكيئَةُ مِنْ رَبُكُمْ (البقره758))فى الجزء الثانى من الكتاب بعض ما يتعلق بالسكينه الإلهيه من 


ا 

و لا لا 5 لا نر سِ 
قوله تعالى: ثم يتُوبٌ الله مِنْ بَعْدٍ ذلك عَللِإ مَنْ يَسَاءٌ وَ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ قد تقدّم مرارا أن التوبه من الله سبحانه هى الرجوع الى 
عبده بالعنايه و التوفيق أوَلا 5 ثم بالعفو و المغفره ه ثانياءو من العبد الرجوع الى ربه بالندامه و الاستغفارءو لا يتوب الله على من لا 


يتوب اليه. 


2 3 ' 
و الإشاره فى قوله: «منْ بَعْد ذلكك» على ما يعطيه السياق الى ما ذكره فى الا-يتين السابقتين من خطيئتهم بالركون الى غير الله 
سبحانه و معصيتهم بالفرار و التولى ثم إنزال السكينه و إنزال الجنود و تعذيبهم الذين كفروا. 


ص 7 


و الملائم لذلك ان يكون الموصول فى مَنْ يَشَاء» شاملا للمسلمين و الكافرين جميعا فقد ذكر من الفريقين جميعا ما يصلح لأن 
يتوب الله عليهم فيه إن تابواءو هو من الكفار كفرهم و من المسلمين خطيئتهم و معصيتهمءو لا وجه لتخصيص التوبه على 
بعضهم مع ما فى آيات التوبه من عموم الحكم وسعته و لم يقتّد فى هذه الآ-يه المبحوث عنها بما يوجب اختصاصها بأحد 
الفريقين:المسلمين او الكافرين مع وجود المقتضى فيهما جميعا. 


وو 2 خخ “ف 31 6ه اه 2 يز لمي لا ه. إن ه. لا 
قولة عبالى :لكا أنها الذي متا انعا لعش كرة حبق قل بذرثوا الع يعن العلا يود ايع عدا فالس المتعيم كل مستقدر 
نجسر يقال:رجل نجس و امرأه نجس و قوم نجس لأنه مصدرءو اذا استعملت هذه اللفظه مع الرجس قيل:رجس نجس -بكسر 
النون-قال:و العيله الفقر يقال عال يعيل اذا افتقر.انتهى. 


و النهى عن دخول المشركين المسجد الحرام بحسب المتفاهم العرفى يفيد أمر المؤمنين بمنعهم عن دخول المسجد الحرام»و فى 
تعليله تعالى منع دخولهم المسجد بكونهم نجسا اعتبار نوع من القذاره لهم كاعتبار نوع من الطهاره و النزاهه للمسجد الحرام»و 
هى كيف كانت أمر آخر وراء الحكم باجتناب ملاقاتهم بالرطوبه و غير ذلكك. 


لا 7 
و المراد بقوله: عايه ذا سئه تسع من الهجرهءو هى السيتنه التى اذن فيها على عليه السّلام بالبراءه»و منع طواف البيت عريانا»و 


و قوله: وَ إِنْ خِفْتُمْ عَيلَ الآديه؛أى و إن خفتم فى إجراء هذا الحكم أن ينقطعوا عن الحجءو يتعطل أسواقكمءو تذهب تجارتكم 
فتفتقروا و تعيلوا فلا تخافوا فسوق يغنيكم الله من فضلهءو يؤمنكم من الفقر الذى تخافونه. 


وهذا وعد حسن منه تعالى فيه تطييب نفوس أهل مكه و من كان له تجاره هناك بالموسمءو كان حاضر العالم الاسلامى 


ص :07 


الاستئصال بعد إيذان براءه لم يبق لهم إلا اربعه أشهر إلا شرذمه قليله من العرب كان النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم عاهدهم 
عند المسجد الحرام الى أجل ما بعده من مهل فالجميع كانوا فى معرض قبول الاسلام .)١(‏ 


[سوره التوبه (9): الآيات 79 الى 4"] 


اشاره 

ل ل ا ل ل ل لك 5200000 

ا ا ل ل اي الي ين أونوا الكتاب 

حتى بخطام! لجز عن ود وم دايزو ل يوسا ار لْمَِديح إِبْنُ الله ذيكك َوه 

ا نفل فاته 1 لهتَى ى يُؤَْكُونَ (:0) إن دُوا أخللارهع و رُطلائهُْ أسباباً مِنْ ل ديق اللدة 
01 0 


اح ار نمو بير ريغا را وا تيعد الإ إل و ملا نا شوق( رياوت أ يط لو له هين 
بأنى اله إلا أذ يم وهو لد كر ه الْكافِدونَ (7 هُوَ َلّذِى أَرْسَلَ رَ تشولةبالهدق ع دين لعن يطورء هُ عَلَى آلدّين كلك وَ لو كر 
العثر عرق رهم م ا م ل 
يون لذب و ةو ل لفقو : نوا في عيل أل ع بداب ألم 08١‏ جزم ؛ بعلا عا فى ارعقك فكر ا 
وَجَنُويْهُمْ وَ ظهُورُهُمْ كذ رم نكم َذُوقُوا م تَكيْرُونَ (00) 


ص :١لا‏ 


بيان: 


مخ 


ا 0 01 
قوله تعالى :ُو لين لا يُؤمنُونَ بالل وَ لا باليؤ م الآخر و لا يحوْمُونَ © وم ال عوقولا بتر دويق ال ون انرق اوتنا 


أل لكف م درشا لي سد تك احير ره اموه 
ا ا 00 بين الطريقين. 


و لجان حداك قلى 1ن للعافوو 4) نلن قو اتوي | لحني قوللا كو د للا لتو دقان كاترى لوو كولوين 
امه واحده كالمسلمين فى اسلامهم و ان تشعبوا شعبا مختلفه و تفرقوا فرقا متشتته اختلط بعضهم ببعض و لو كان المراد قتال 
البعض و اثبات الجزيه على الجميع او على ذلك البعض بعينه لاحتاج المقام فى افاده ذلكك الى بيان غير هذا البيان 


ص 07 


يحصل به الغرض. 


3 0 0 3 لا 7 2 3 3 
رصم كان دين اليك نوز ا ل اكوياقا نما سوم هر لنية 51115 سالا رمات المتكرروارمات ماب 
لجميعهم و هى ثلاثه أوصاف وصفهم الله سبحانه بها:عدم الايمان باللّه و اليوم الآخرءو عدم تحريم ما حرّم الله و رسوله»و عدم 
التديّن بدين الحق. 
:* 3 لا ا حك لا لا إن ع ع 
فأول ما وصفهم به قوله: «الذِينَ لا يوْمِنونَ الله وَ لا اليم الآخر و هو تعالى ينسب اليهم فى كلامه أنهم يثبتونه إلها و كيف 
لا؟و هو يعدّهم اهل الكتابءو ما هو إلا الكتاب السماوى النازل من عند الله على رسول من رسله و يحكى عنهم القول او لازم 
القول بالالوهيه فى مئات من آيات كتابه (0). 


فمعنى الآ-يهو الله اعلم-قاتلوا اهل الكتاب لأننهم لا يؤمنون بالل و اليوم الآدخر إيمانا مقبولا-غير منحرف عن الصواب و لا 
يحرمون ما حرمه الإسلام مما يفسد اقترافه المجتمع الإنسانى و لا يدينون دينا منطبقا على الخلقه الإلهيه قاتلوهم و دوموا على 
قتالهم حتى يصغروا عندكم و يخضعوا لحكومتكمءو يعطوا فى ذلكك عطيه ماليه مضروبه عليهم يمثل صغارهم» و يصرف فى 
حفظ ذمتهم و حقن دمائهم و حاجه إداره امورهم. 
للء. ه 1 لءءء #لل لَه ل 5 

قوله تعالى: وَةَآلَتٍ الْيَهُودٌ عُرَيْدٌ اْنٌ الله وَ هالت النَصارى الْمَدَيحٌ ابن اللَّهِ الى آخر الآديه المضاهاه المشاكله.و الإفك على ما 
ذكره الراغب كل مصروف عن وجهه الذى يحق ان يكون عليه فمعنى ايُؤَْكُونَ» يصرفون فى اعتقادهم عن الحق الى الباطل. 

م ا 
و قوله: «وَ قالت اليَهُودٌ عَرَيْرٌ انْنْ الله عزيز هذا هو الذى يسميه اليهود عزرا غيرت 


ص يروف 


)١ -١‏ .التوبه 8-19:بحث فى صله الايمان بالتوحيد و باليوم الآخر؛لم عد اللّه اهل الكتاب كفارا. 


اللفظه عند التعريف كما غير لفظ«يسوعافصار بالتعريب«عيسىا)و لفظ«يوحنا»فصار كما قيل١يحيى).‏ 


1 
لل من لء ٍ 
و قوله: دوَة الت اللكارج الْميتيخ ابٌْ الله كلمه قالتها النصارىءو ققد تقدم الكلام فيها و فى ما يتعلق بها فى قصه المسيح عليه 


الشّلام من سوره آل عمران فى الجزء الثالث من الكتاب. 


وقولة يد اهز َوْلَ الَّذينَ كَفَرُوا مِنْ قَوِل تنبئ الآديه عن ان القول بالنبوّه منهم مضاهاه و مشاكله لقول من تقدمهم من الأمم 
الكافره و هم الوثنيون عبده الأصنام فإن من آلهتهم من هو إله أب إله و من هو إله ابن إلهءو من هى إلهه ام إله او زوجه إله»و 
كذا القول بالثالوث مما كان دائرا بين الوثنيين من الهند و الصين و مصر القديم و غيرهم و قد مرٌ نبذه من ذلكك فيما تقدم من 
الكلام فى قصه المسيح فى ثالث أجزاء هذا الكتاب. 

الاي 5 
ثم دعا عليهم بقوله: «قائَلهُمْ الله أنى يُؤْفكونَ)» و ختم به الآيه. 

: 1 
قوله تعالى: انََحَذُوا َرَمُع وَ رُخاتَهُمْ أطباباً مِنْ دُونٍ الله وَ الْمِديحَ ابْنَ مَوَْمَ الأحبار جمع حبر بفتح الحاء و كسرها و هو العالم 
و غلب استعماله فى علماء اليهود و الرهبان جمع راهب و هو المتلبس بلباس الخشيه و غلب على المتنسكين من النصارى. 


واتخاذهم الأحبار و الرهبان أربابا من دون الله هو إصغاؤهم لهم و إطاعتهم من غير قيد و شرط و لا يطاع كذلك إلا الله 
سبحانه. 


و أما اتخاذهم المسيح بن مريم ربا من دون الله فهو القول بالوهيته بنحو كما هو المعروف من مذاهب النصارىءو فى إضافه 
المسيح الى مريم إشاره الى عدم كونهم محقين فى هذا الاتخاذ لكونه إنسانا ابن مرأه. 


و لكون الاتخاذين مختلفين من حيث المعنى فصل بينهما فذكر اتخاذهم اللكبا نو الد هيات ارنانا ركذو اللذ أولاءثم عطف عليه 
قوله: (وَ اله لْمَسِيحٌ ابْنّ مَوْيَمَ) . 


ص ضفرف 


والكلا.م كما يدل على اختلاسف الربوبيتين كذلكك لا يخلو عن دلالله على أن قولهم ببنوّه عزير و بنوه المسيح على معنيين 
مختلفينءو هو البنوه التشريفيه فى عزير و البنوه بنوع من الحقيقه فى المسيح عليه السّلام فإن الآيه أهملت ذكر اتخاذهم عزيرا ربا 
من دون اللّههو لم يذكر مكانه إلا اتخاذهم الأحبار و الرهبان أربابا من دون اللّه. 


فهو رب عندهم بهذا المعنى إما لاستازام التشريف بالبنوه ذلكك أو لأنه من أحبارهم و قد أحسن إليهم فى تجديد مذهبهم ما لا 
يقاس به إحسان غيرهءو أما المسيح فبنؤته غير هذه البنوه. 

و - :ل] ل 
و قوله: و9 أَيرُوا إلا عدوا إلها جد لآ سان فاطو لا مواقا سي 
و فى الكلام دلاله أوّلا:على أن الاتخاذ بالربوبيه بواسطه الطاعه كالاتخاذ بها بواسطه العباده فالطاعه اذا كانت بالاستقلال كانت 
عباده»و لازم ذلك ان الرب الذى هو المطاع من غير قبد و شرط و على نحو الاستقلال إلهءفإن الإله هو المعبود الذى من حقه 
ادي ل على لكك رد قزل سمال رو لل امن إلا اعدو ليا لانتداه سيك ردل! !ارمس الالو عا حتتفي الطا مو اك ينال 
وها أمو الا ليتخذوا ربا واحدا فالاتخاذ للربوبيه بواسطه الطاعه المطلقه عبادهءو اتخاذ الرب معبودا اتخاذ له إلها فافهم ذلك. 


لا 
لا لا لا 
وثانيا لعي اذل الدعوه الى عباده الله وحده فيما وقع من كلامه تعالى كقوله تعالى: لا إلة إلا آنا َاعْبَدُونِ (الأنبياء 70/)و قوله: فل" 


نَدْعٌ مَعْ الله لها آخَرَ (الشعراء )/72١7‏ و أمثال ذلكك كما أريد بها قصر العباده بمعناها المتعارف فيه تعالى كذلكك أريد قصر 
الطاعه فيه تعالى»و ذلكك انه تعالى لم يؤاخذهم فى طاعتهم لأحبارهم و رهبانهم إلا بقوله عرٍّ من قائل: 

ل لا 35 لاعن لا لس ل 
«وَما أمروا إلا لِيَعْيَدُوا إلها واحدا لا إلهَ إلا هُوَ) . 


ل ا عر الا معد واااو 
على هذا المعنى يدل قوله تعالى: أ لَمْ أَعْهَدْ إليكع ا بَنِى 51م أَنْ لا تَعبدُوا النَّيِطانَ إن 


ص رارف 


عمىمج» بي 


لكو عدو مين و أن بدو ذا صِلاط مُسْتَقِيمٌ (يس ١9/)ءو‏ هذا باب ينفتح منه ألف باب. 
م لا لا 
وفى قوله: ١لا‏ إله إلا هوا ته تتميم لكلمه التوحيد التى يتضمنها قوله: و آمو إلا ليعبْدُوا إلا جد فإن كثيرا من عبده الاصنام 


كانوا يعتقدون بوجود آلهه كثيره»و هم مع ذلك لا يخصون بالشاف إلا واحدا موا نياف إله واحد لا يتم به التوحيد الا مع 
القول بأنه لذ إله إلا هو, 


ا ل ا ا 0 

ل ا م ل 0 أَهْلَ الاب 
لا 

ا ليا ينا وَ بتكم ألا تيد إلا الله ولا لشركة + فا لا بحل خض بغضا أب بن تون الله إن تا فووا 


اشهذوا ءانا ليون (آل عدن 


3 2 
4 


: 0 
و قوله تعالى فى ذيل الآيه: «س بِكَائَه عَمَا يُشْركونَ» تنزيه له تعالى عما يتضمنه قولهم بربوبيه الأحبار و الرهبان»و قولهم بربوبيه 


المسيح عليه السلام من الشركك. 

: لل ال م : 
و الآديه بمنزله البيان التعليلى لقوله تعالى فى أول الآيات: «الَّذِينَ لا يؤْمنُونَ باللَهِ وَّلا باليؤم الآخر» فان اتخاذ إله او آلهه دون الله 
سبحانه لا يجامع الإيمان باللّهو لا الإيمان بيوم لا ملكك فيه إلا اللّه. 


قوله تعالى: يُرِيدُونَ 01 يُطفوًا د نور و الله باجم هِهم الى آخر الآ-يه؛الإطفاء اخماد النار او النور»و الباء فى قوله: باجم للاآله او 
السسه. 


و إنما ذكر الأفواه لأن النفخ الذى يتوسل به الى اماد الانوار و السرج يكون بالأفواهءقال فى المجمع:و هذا من عجيب البيان مع 
ما فيه من تصغير شأنهم و تضعيف كيدهم لأن الفم يؤكراف الألؤار الضعيفه دون الاقباس العظيمه.انتهى. 


ص 07 


و قال فى الكشاف:مثل حالهم فى طلبهم ان يبطلوا نبوه محمّد صلَى الله عليه و آله و سلم بالتكذيب بحال من يريد ان ينفخ فى 
نور عظيم منبث فى الآفاق بوماة الله ناث ما هوق كبلق لقان الفصترق فى الأختر او الأضابة لعفف كفيكه و فقون :و الا 
اشاره الى حال الدعوه الإسلاميه» و ما يريده منه الكافرونءو فيها وعد جميل بأن اللّه سيتم نوره. 


5 5 ور 3 0 َو و لا 2 3 2 5 و ل و 5 
قوله تعالى: هو الذى أَرْسَل رَسُوله بالهادى وَ دِينٍ الق لِيُظهرَةُ على الدين كله وَ لؤْ كرة المُشركون الهدى الهدايه الإلهيه التى 
قارنها برسوله ليهدى بأمرهءو دين الحق هو الاسلام بما يشتمل عليه من العقائد و الأحكام المنطبقه على الواقع الحق. 


و المعنى أن الله هو الذى ارسل رسوله و هو محتّرد صلَى الله عليه و آله و سلم مع الهدايه-او الآيات و البينات- و دين فطرى 
ليظهر و ينصر دينه الذى هو دين الحق على كل الأديان و لو كره المشركون ذلكك. 


و بذلك ظهر أن الضمير فى قوله: اليِظْهرَهُ) راجع الى دين الحق كما هو المتبادر من السياق» و ربما قيل:ان الضمير راجع الى 
الرسولءو المعنى ليظهر رسوله و يعلمه معالم الدين كلها و هو بعيد. 


و فى الآ-يتين من تحريض المؤمنين على قتال اهل الكتاب و الاشاره الى وجوب ذلكك عليهم ما لا يخفى فانهما تدلان على أن 
الله أراد انتشار هذا الدين فى العالم البشرى فلا بد من السعى و المجاهده فى ذلككءو أن اهل الكتاب يريدون أن يطفئوا هذا 
النور بأفواههم فلا بد من قتالهم حتى يفنوا او يستبقوا بالجزيه و الصغارءو أن الله سبحانه يأبى إلا ان يتم نوره»و يريد ان يظهر 
هذا الدين على غيره فالدائره بمشيه الله لهم على اعدائهم فلا ينبغى لهم ان يهنوا و يحزنوا و هم الأعلون ان كانوا مؤمنين. 


قوله تعالى: ل أَيّهَا الَذِينَ آمَنُوا إن كثيرا مِنَ اْأَلار وَ الوْميَانٍ ليأ كلونَ 


ص ا 


أَمْالَ لاس الال وانقر ا ون ميل له الامو يعار الى يعض اازو تي لقره في اود ار ل 

7ن :آ 50 
لله وَ رَسُوَلهَ وَ لا يد َدِينُونَ دِينَ الْحَقّ كما ان الآيه السابقه كالتوضيح لقوله فيها: الَدِينَ لا يوْمنُود نَ بالل ولا باليَؤْم الآخرا . 
5 لا 1 ل و و2 2 مًَ عردم لا 
أما ايضاح قوله تعالى: «وَ لا يُحَرّمُونَ ما حَرّمَ اللَهُ وَ رَسُولَُ» بقوله: «إنَّ كثيراً مِنَ الأخلبار وَ لضان لَيأكلونَ أَمْوَالَ الناس بالتاطل» 
فهو إيضاح بأوضح المصاديق و أهمها تأثيرا فى افساد المجتمع الانسانى الصالحءو ابطال غرض الدين. 

1 1 

ول تالو يو الأب و الطة 9 ينونج فى بل ال يعدا لي قل الراضبالكز جعل الال بع 
على بعض و حفظهءو أصله من كنزت التمر ذ ف الرعات و وم الكتان وفكعما يكترافيه التمرووناقه كتاذ مكتر نزه اللحم, و قوله: «وَ 


الَّذِينَ يَكيِرُونَ الذَّهَبَ وَ الْفضّه» أى يدّخرونهاءانتهى. 


ع 


4 


ففى مفهوم الكنز حفظ المال المكنوز و ادّخاره و منعه من ان يجرى بين الناس فى وجوه المعاملاات فينمو نماء حسناءو يعم 
الانتفاع به فى المجتمع فينتفع به هذا بالأخذءو ذاك بالرد» و ذلكك بالعمل عليه و قد كان دأبهم قبل ظهور البنوك و المخازن 
العامة أن تدقنوا الكتوزفق الأرضن سترا عليها من أن تقضك سوه 


و الآديه و إن اتصلت فى النظم اللفظى بما قبلها من الآيات الذامّه لأهل الكتاب و الموبخه لأحبارهم و رهبانهم فى أكلهم اموال 
الناس بالباطل و الصدّ عن سبيل الله إلا أنه لا دليل من جهه اللفظ على نزولها فيهم و اختصاصها بهم البته. 


فلا سبيل الى القول بأن الآيه إنما نزلت فى أهل الكتاب و حرّمت الكنز عليهمءو أما المسلمون فهم و ما يقتنون من ذهب و فضه 
يصنعون بأموالهم ما يشاءون من غير بأس عليهم. 


و الآيه توعد الكانزين إيعادا شديداءو يهددهم بغذاب شديد غير أنها تفسر الك 


ص كر 


المدالول عليه يقولا»«الذية تكرزوة الذعك:و الفضةابقو دوق لا بتر كا فى “سيل الم غدل رذلكف على أن الذى ببعفيه الله 
من الكنز ما يلازم الكف عن إنفاقه فى سبيل الله اذا كان هناكك سبيل. 


فالآبه ناظره الى الكنز الذى يصاحبه الامتناع عن الانفاق فى الحقوق الماليه الواجبه لا بمعنى الزكاه الواجبه فقط بل بمعنى يعمها 
و غيرها من كل ما يقوم عليه ضروره المجتمع الدينى من الجهاد و حفظ النفوس من الهلكه و نحو ذلك. 


57 0 لا 2 
و قوله فى ذيل الآيه: «قْبِشْرْهُمْ بعذاب ألِيم) إيعاد بالعذاب يدل على تحريمه الشديد. 


.- 5 اج اع اخ للك لا مه ل لا لا وو م يرم 00 و ل 52 1 . 
قوله تعالى: يَوْمَ يُحْملا عَلَئِه] فى نار حَهَنّمَ فتُكوى بها مِلَاههُمْ وَ جُنُوبْهُغْ وَ ظهُورُهُمْ الى آخر الآيه.إحماء الشىء جعله حارا فى 


ص 


الاحساسءو الإحماء عليه الايقاد ليتسخن و الإحماء فوق التسخينءو الكي إلصاق الشىء الحار بالبدن. 


و المعنى:أن ذلك العذاب المبشر به فى يوم يوقد على تلك الكنوز فى نار جهنم فتكون محماه بالنار فتلصق بجباههم و جنوبهم 
و ظهورهمءو يقال لهم عند ذلك: «لكذا ا كتَْتمْ لِأنْمْسِكع فَذُوقُوا )ا كم تَكيْرُونَ» :فقد عاد عذابا عليكم تعذَّبونَ به. 


و لعل تخصيص الجباه و الجنوب و الظهور لأنهم خضعوا لها و هو السجده التى تكون بالجباه و لاذوا إليها و اللواذ بالجنوب»و 
اتتكئوا عليها و الاتكاء بالظهورءو قيل غير ذلكك و الله أعلم (5001). 


ص ٠/89:‏ 
)١-١‏ .التوبه 9؟-0:.بحث روائى فى:السيوف الثلاثهسيره الاسلام مع اهل الكتاب و الكفار من غيرهم؛الجزيه؛ معنى اتخاذ اهل 


؟- 3) .التوبه 8-179:كلام فى معنى الكنز. 


[سوره التوبه (8): الآيات 2" الى /1] 


اشاره 


1 ا لا د 2 الم و 2 ا ورف و 5 د لا 00 

له ري لد صر ليا فى اك للد اا ت وَ ألْأَوْض مِنّْهَا أَربَعة خُرْمٌ ذلك آلدَّينُ ليم قلا تَطْلِمُوا 
لا قا - 2 2 

ل 


فهنٌ أنْفُسكُع و لوا لمث كين عه علط بقائلوتكع حا موا أن أَللة مع الْمْيِينَ 2" إِنمَا لنسَىءٌ لد َه في افر يُضَلَ به 
لل فم ين 1لا 
2 : 


ان وا بحلوئة كاماً وَ مد مُوئَة لاما للأاطوًا عد عزء أل ينوا ا عو الل ُيّنَ لَهُعْ سو أَعْطَالِهغ وَ للَهُ لا يَهْدِى الْقَوْم 
فين 0م 
بيان: 


0 0 
2 5 و 55 9 با - - فم م عر م - 
قوله تعالى: إِنَّ عِدَّهُ الشّهُورِ عِنْدَ الله اننا عَشَرَ مَهْراً فى كاب الله يؤم حََقَ القللازات و الْأوْضٌ الشهر كالنته و الأسبوع مما يغرقه 


عامه الناس منذ اقدم اعصار الإنسانيه»و كأن لبعضها تأثيرا فى تنبههم للبعض فقد كان الانسان يشاهد تحول السنين و مرورها 
بمضى الصيف و الشتاء و الربيع و الخريف و تكررها بالعود ثم العود ثم تنبهوا لانقسامها الى اقسام هى اقصر منها مده حسب ما 
ساقهم اليه مشاهده اختلاف اشكال القمر من الهلال الى الهلال»و ينطبق على ما يقرب من ثلاثين يوما و تنقسم بذلك السنه الى 
اثنى عشر شهرا. 

و السنه التى ينالها الحس شمسيه تتألف من ثلاثمائه و خمسه و ستين يوما و بعض يوم لا تنطبق على اثنى عشر شهرا قمريا هى 


لائمائه و أربعه و خمسون يوما تقريبا إلا برعايه حساب 


ص :70 


الكبيسه غير ان ذلكك هو الذى يناله الحس و ينتفع به عامه الناس من الحاضر و البادى و الصغير و الكبير و العالم و الجاهل. 
: 1 
فقوله تعالى: (إِنْ عِدَهَ الشّهُور عِنْدَ لال عَشَّرَ شَّهُرا الخ؛ناظر الى الشهور القمريه التى تتألف منها السنون و هى التى لها اصل 


ثابت فى الحس و هو التشكلات القمريه بالنسبه الى اهل الارض. 


و ألدليل غلى كوة المزافةبها النهوي التمرية ا ولاسقوله بعد نميلا أزيفة قرم لقباد الشحروره علق ان الامسلام الم يحرم إلا ارئينه 
من الشهور القمريه التى هى ذو القعده و ذو الحجه و المحرم و رجب.و الاربعه من القمريه دون الشمسيه. 


ل لا 7 
و ثانيا:قوله «عِنْدَ الله» و قوله: «فى ات الله يَوْمَ خلق الكَلطايات وَالأَرْض» فإن هذه القيود تدل على ان هذه العده لا سبيل للتغير 


و الاختلاف إليها لكونها عند الله كذلكك ولا يتغير علمه»و كونها فى كتاب الله كذلكك يوم خلق السماوات و الارض فجعل 
الشمس تجرى لمستقر لهاءو القمر قدره منازل حتى عاد كالعرجون القديم لا الشمس ينبغى لها ان تدركك القمر و لا الليل سابق 
النهار و كل فى فلك يسبحون فهو الحكم المكتوب فى كتاب التكوينءو لا معقب لحكمه تعالى. 


فمعنى الآآيه ان عده الشهور اثنا عشر شهرا تتألف منها السنونءو هذه العده هى التى فى علم الله سبحانه»و هى التى أثبتها فى 
كتاب التكوين يوم خلق السماوات و الا-رض و أجرى الحركات العامه التى منها حركه الشمس و حركه القمر حول الارض و 
هى الاصل الثابت فى الكون لهذه العده. 

: للك ع.ررم و ا اي ا ا 5 8 
قوله تعالى: مِنّها أَرْبَعَه حرم ذل>ك الدَينٌ القيّمٌ فلا تَظلِمُوا فيهنَ أَنْفسَ كم الحرم جمع حرام و هو الممنوع منهءو القيم هو القائم 
بمصلحه الناس المهيمن على إداره امور حياتهم و حفظ شئونها. 


ص ١١مل/ا‏ 


وقوله: 57 دع خَرم) هى الاشهر الاربعه:ذو القعده وذوالحجه و المحرم ورجب بالنقل القطععىءو الكلمه كلمه تشر يع بدليل 
لا ِ م 
قوله: «ذلك الدَينٌ القيّمُ) الخ. 


و إنما جعل الله هذه الاشهر الاربعه حرما ليكف الناس فيها عن القتال و ينبسط عليهم بساط الأمنءو يأخذوا فيها الأهبه للسعادهءو 
يرجعوا الى ربهم بالطاعات و القربات. 


و كانت حرمتها من شريعه إبراهيم»؛و كانت العرب تحترمها حتى فى الجاهليه حينما كانوا يعبدون الأوثان غير أنهم ربما كانوا 
يحولون الحرمه من شهر الى شهر سنه أو أزيد منها بالنسىء الذى تتعرض له الآيه التاليه. 


ا 000 
وقوله: «ذلخكئك الدين ا م ) »الإشاره الى حرمه الاربعه المذكوره»و الدين كما تطلق على مجمو ما أنزله الله على انبيائه تطلق 
على بعضها فالمعنى ان تحريم الأربعه من الشهور القمريه هو الدين الذى يقوم بمصالح العباد.كما يشير اليه فى قوله: جَعَلَ الله 
الكغبة الت الام لاما ِلنّاس وَ الشَّهْرَ الْحَلامَ الآيه(المائده97/)؛و قد تقدم الكلام فيه فى الجزء السادس من الكتاب. 


ل 
و قوله: اقلا تَظلِموا فيهنّ ا ركم الضمير الى 0 اذلو كان راجعا الى ١‏ 0 عَشَّوَ) و سابقا لكان الظاهر أن 
يقال:«فيها» كما نقل عن الفراءءو أيضا لو كان راجعا الى ١‏ 5 عَشَّرًا وهى تمام السنه لكان قوله: 1 نَْلِمُوا فيه انف كد كما 
قيل فى معنى قولنا: 
فلا تظلموا أبدا أنفسكمءو كان الكلام متفرقا على كون عده الشهور عند الله اثنى عشر شهراء و لا تفرع له عليه ظاهرا فالمعنى لما 
كانت هذه الأربعه حرما تفرع على حرمتها عند الله أن تكفوا فيها عن ظلم أنفسكم رعايه لحرمتها و عظم منزلتها عند الله 
جات 
فالنهى عن الظلم فيها يدل على عظم الحرمه و تأكدها لتفرعها على حرمتها أولا و لأنها نهى خاص بعد النهى العام كما يفيده 
قولنا:لا تظلم أبدا و لا تظلم فى زمان كذا. 


و الجمله أعنى قوله: كل تَطْلمُوا ف فيهنٌ أَنْفُسَكُم و إن كانت بحسب إطلاق لفظها نهيا عن 


ص :707 


كل ظلم و معصيه لكن السياق يدل على كون المقصود الأهم منها النهى عن القتال فى الأشهر الحرم. 
لذء واه هر كه لل مرعء 2 20 2 لا 2 
قوله تغال :و د الوا الفشر كين كانه كا مق انار م كافهً وَ اعْلمُوا أَنَ الله مَعَ المُتَقِينَ قال الراغب فى المفردات:الكف كف 


الإنسان و هى ما بها يقبض و يبسطءو كففته أصبت كفهءو كففته أصبته بالكف و دفعته بهاءو تعورف الكف بالدفع على أى 
وجه كانءبالكف كان أو غيرها حتى قيل:رجل مكفوف لمن قبض بصره. 


و قوله:و ما أرسلناك إلا كافه للناس أى كافا لهم عن المعاصىءو الهاء فيه للمبالغه كقولهم: 


لك و 0 2 لل ص 2 
راويه و علا.مه و نس ابهءو قوله: «وَ قاتلوا اش ركينَ كانه علا يْهَ اتلوتكمْ كافهً) قيل:معناه كافين لهم كما يقاتلونكم كافين»و 
قيل:معناه جماعه كما يقاتلونكم جماعهءو ذلكك أن الجماعه يقال لهم :الكافه كما يقال لهم:الوازعه لقوتهم باجتماعهمءو على 


هذا قوله: ل أَيّهَا الَّذِينَ آمنُوا ادْحلُوا فى السّلْم كاف .انتهى. 


و قال فى المجمع:كافه بمعنى الإحاطه مأخوذ من كافه الشىء و هى حرفه و اذا انتهى الشىء الى ذلكك كف عن الزياده»و أصل 
الكف المنع.انتهى. 


واقولهة :كانه فح الموضعيق حال عن الضمير الراجع الى المسلمين او المشركين أو فى الأول عن الأول و فى الثانى عن الثانى او 
بالعكس فهناكك وجوه أربعهءو المتبادر الى الذهن هو الوجه الرابع للقرب اللفظى الذى بين الحال و ذى الحال حينئذ»و معنى 
الآيه على هذانو قاتلوا المشركين جميعهم كما يقاتلونكم جميعكم. 


فالآبه توجب قتال جميع المش ركين فتصير نظيره قوله تعالى: افَاقتلُوا الْمَشْرِكِينَ حَيِتٌ وَجَدْتْمُوهَمْ) الآآيه؛ينسخ هذه ما ينسخ تلك 
و تتخصص أو تتقيد بما تخصص او تقيد به هى. 

و الآآيه مع ذلكك إنما تتعرض لحال القتال مع المشركين و هم عبده الأوثان غير أهل الكتاب فإن القرآن و إن كان ربما نسب 
الشركك تصريحا او تلويحا الى أهل الكتاب لكنه لم يطلق 


ص فردة 


المشركين على طريق التوصيف إلآ على عبده الأوثانءو أما الكفر فعلا او وصفا فقد نسب الى اهل الكتاب و أطلق عليهم كما 
تسيوو أطلق الى عبده الأوثان. 


0 لاه وه 50 0 
فالايه أعنى قوله: «وَ قاتلوا المُشركينَ كافةً» الآيه؛لا هى ناسخه لايه أخذ الجزيه من أهل الكتابءو لا هى مخصصه او مقيده بها.و 
قد قبل فى الآيه بعض وجوه أخر تركناه لعدم جدوى فى التعرض له. 
ا 
و قوله: «وَ اغلمُوا أنَ الله مَمَ المُتَّقِينَ» تعليم و تذكير و فيه حث على الاتصاف بصفه التقوى يترتب عليه من الفائده:أولا-:الوعد 


الجميل بالنصر الإلهى و الغلبه و الظفر فإن حزب الله هم الغالبون. 


و ثانيا:منعهم ان يتعدّوا حدود الله فى الحروب و المغازى بقتل النساء و الصبيان و من ألقى اليهم السلام كما قتل خالد فى غزوه 
حنين مرأه فأرسل اليه النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم ينهاه عن ذلك و قتل رجالا من بنى جذيمه وقد اسلموا فوداهم النبى 
د الاظايارن الو يدا ينها عن كك اواقال روجالا برو تي زومر زد إباليوفرة هم لين متت اللسبعااي ايسان 
قرا الى الله لئاه ادا حاار اح ساد ابرح تور 1 اكات ارك تيا لاي ولا تترار) لق من انق إِلَيكُمْ العلا لَعِت 
مُؤْمناً تَتَعُونَ عَرَض اللاو الدَّلا كمد الل كانم كثيرة (النساء ؟4/)و قد تقدم. 


قوله تعالى: إِنّمَا الك لاد فى الْكَفْر الى كر الكيسفالنقنا العء قفو نبا واسياه وميا اذا خرن تاأخراءو ويطك 
النسىء على الشهر الذى ار تحريمه على ما كانت العرب تفعله فى الجاهليه فإنهم ربما كانوا يؤخرون حرمه بعض الأشهر الحرم 
الى غيره و أما انه كيف كان ذلكك فقد اختلف فيه كلام المفسرين كأهل التاريخ. 


والذى يظهر من خلال الكلا-م المسرود فى الآ-يه أنه كانت لهم فيها بينهم سنّه جاهليه فى امر الأشهر الحرم و هى المسمّاه 
بالنسىء.و هو يدل بلفظه على تأخير الحرمه من شهر حرام 


ص :2/8 


)١ -١‏ .القصتان الاوليان مذكورتان فى كتب السير و المغازى و الثالثه تقدمت فى تفسير الآيه سابقا. 


الى بعض الشهور غير المحرّمه الذى بعدهءو انهم انما كانوا يؤخرون الحرمه و لا يبطلونها برفعها من اصلها لإرادتهم بذلكك ان 
يتحفظوا على سنّه قوميه ورثوها عن اسلافهم عن إبراهيم عليه السّلام. 


فكانوا لا يتركون أصل التحريم لغى و إنما يؤخرونه الى غير الشهر سنه او أزيد ليواطئوا عدّه ما حرّم الله.و هى الأمربعه ثم 
يعودون و يعيدون الحرمه الى مكانها الأول. 


و هذا نوع تصرف فى الحكم الإلهى بعد كفرهم بالله باتخاذ الأوثان ش ركاء له تعالى و تقدّسءو لذا عدّه الله سبحانه فى كلامه 


010 
زياده فى الكفر 


س 2 7 لا :2 2مى 2 
و قد ذكر الله سبحانه من الحكم الخاص بحرمه الأشهر الحرم النهى عن ظلم الأ-نفس حيث قال: «فلا تَظِلِمُوا فيهنّ أنفسَ كمْ) و 
ا ا ا ا ا ل و اللسيعانة قر ان 
يش عَلُونك كن الشهِرِ الام ال فيه الآديه(البقره/1١7/)؛و‏ كذا ما فى معناه من قوله 2 0 شََائرَ لآب وَ لآ الشَّهْرَ الحلا 
(المائده )وقول عل الله الكفية ليت الْحلام فياما ِلنّاس وَالشَّهْرَ العلا وَالْفَدَىَ وَ الايد (المائده/80/). 


ع لمان ان 5 9 سٍ 
و كذلك الأ-ثر الظاهر من حرمه البيت او الحرم هو جعل الامن فيه كما قال: و مَنْ دَخَلهَ كانَ آمنا (آل عمران97/)و قال: أ وَ لمْ 
تُمَكنْ لَهُمْ حرم آمنا (القصص .)207١‏ 


فالظاهر ان النسىء الذى تذكره الآيه عنهم إنما هو تأخير حرمه الشهر الحرام للتوسّل بذلكك الى قتال فيه لا لتأخير الحج الذى هو 
عباده دينيه مختصه سبعضها. 


و هذا كله يؤيد ما ذكروه :أن العرب كانت تحورّم هذه الأشهر الحرمءو كان ذلك مما تم كت به من مله ابراهيم و اسماعيل 
عليهما السّ.لام»و هم كانوا أصحاب غارات و حروب فربما كان يشق عليهم أن يمكثوا ثلاثه اشهر متواليه لا يغزون فيها فكانوا 
يؤخرون تحريم المحرّم الى صفر فيحرّمونه و يستحلون المحرم فيمكثون بذلكك زمانا ثم يعود التحريم الى المحرّمءو لا يفعلون 
ذلك اى إنساء 


ص :00/ 


و أما ما ذكره بعضهم أن النسىء هو ما كانوا يؤخرون الحج من شهر الى شهر فمما لا ينطبق على لفظ الآيه البنّههو سيجىء 
تفصيل الكلام فيه فى البحث الروائى الآتى ان شاء اللّه.و لنرجع الى ما كنا فيه. 


فقوله تعالى: (إِنَّمَا الي فى ناد فى الْكَفْرِه أى تأخير الحرمه التى شرعها الله لهذه الأشهر الحرم من شهر منها الى شهر غير حرام 
زياده فى الكفر لأنه تصرف فى حكم الله المشروع و كفر بآياته بعد الكفر باللّه من - جهه الشركك فهو زياده فى الكفر. 


و قوله: يُصَل بِهِ الّذِينَ كفَرُوا أى ضلوا فيه بإضلال غيرهم إياهم بذلككءو فى الكلام إشعار أو دلاله على أن هناك من يحكم 
بالنسىءءو قد ذكروا أن المتصدى لذلك كان بعض يه للح تعيلناي لكف الزواق اه لله 


1 
واقوله تتا ته عام و عد وريه انا فلايلؤا عد 8 00 َ الله فى موضع التفسير للإنسانءو الضمير للشهر الحرام 


المعلوم فى سياق الكلام اى و هو انهم يحلون الشهر الحرام الذى نسئوه بتأخير حرمته عاما و يحرّمونه عاماءاى يحلونه عاما بتأخير 


حرمته الى غيره»و بحرمونه عاما بإعاده حرمته اليه. 


و إنما يعملون على هذه الشاكله بالتأخير سنه و الإثبات اخرى ليواطثوا و يوافقوا عده ما حرم الله فيحلوا ما حرم اللّه فى حال 
حفظهم اصل العدد اى انهم يريدون التحفظ على حرمه الاشهر الاربعه بعددها مع التغيير فى محل الحرمه ليتمكنوا مما يريدونه 


لا م 
و قوله: زَيّنَ لَهُمْ سُوءٌ الغ و الله لا يريى اقم الكافرينَ المزيّن هو الشيطان كما وقع فى آيات من الكتاب.و ربما الى الله 


كانه قرلا اراك اقووالا كن الث يانه لتنا تعفد الك اعن ' لكر كما قال خا + ل به كثيراً وَ يَهْدِى به 


ص :26 


كثيراً وَل بضل به إلا الفاسقيق (البقردء9). 


و ذلكك بأن يفسق العبد فيمنعه الله الهدايه فيكون ذلكك إذنا لداعى الضلال و هو الشيطان ان يزيّن له سوء عمله فيغويه و يضله»و 
لذلك قال شال ون لَه شوة أخطازهةة ثم عقّبة بقوله: 


1 
نَل لأيفدى الم الكافري» كأنه لما قبنزين لهم سو. أعمالهم قيل:كيف أذن الله فيه و لم يمنع ذلكك قيل:إن هؤلاء 


كافرون و الله لا يَهْدِى الْقَوْمَ الْكافِرِينَ (1). 
[سوره التوبه (8): الآيات 4" الى /2] 


اشاره 
ا لا فح 4 لأء ءه 
لني من ا كم إذا يل لم افوا فى ميل الله دقع إلى رض ١‏ ل ا متاح الطباد 
لذلا في ألآخرَه إلا َيل (28) إلا تَنفِرُوا , بعكم عدب يماو يبدل كما خَي ركم و سام َي كل شه كدير 
5" 
(09) إلأد نض روه كد نص رَه لله إِذْ حرج آلْذِينَ كمَروا ثانى تين إذْ لما فى الغار إذْ قُولُ لابه لا تعن إن الله مكنا كأئْرلَ 
ل كي علو أنه يجو ذلك و كل كلعة لي وا الشف ويم لج أ وله عزيد سكيع (.> نزو 
ل 
م ساس ل سم 0 
ل 2 
قاصداً لاب كك و له بال علطا لخربا معكم يفيكرن ألشمهع و لل يعم نو م لكاذيُونَ 
امي موة لك أذ حتفا وتق لين ١0ل‏ بتك لد لطن بل ليم 
1 
اْآخر أَنْ ادا بأالهم و أثفيتهم و اله يم بين (59) إل لا ب تَأَذِنكك ين ويؤيلوة بالله وَ ليم الآخر وَ إِرْتابَتُ 
1 5 
فلْبْهعْ فوح فى رَيْبهِمْ يترون (د1) و كز أزاذ اتروع عدوا له مده د لحن 1 0 ع انّهُْ فَِطهُمْ وَ قبل عدوا مع 
لا اع 
الماعدِينَ (69) لَوْ خَرجُوا فيكج لبلا رادو ع وأو كو لحم شرت اب يكم مشائرة لهم وال عي 
لامي 61/0 لد ًا الفقئة من قَبلُ و وا لَك الأمُورَ حتى 24 ألْحنٌ و ظَهَر أَر الله وَ مع كارهُونَ (م6) 


ص :/1/ 


بيان: 


9000 ا ف لا لا , 
قوله سال ذا 1 الذي آمَنُوا لا لَكمْ إذا قبل لَكمُ انْفرُوا فى سَبِيلٍ الله اَقكُْ إِلَى الَْدْض الآبهئاثاقلتم أصله تثاقلتم على وزان 
اذا ركوا و غيرهءو كأنه 


ص :/0/ 


أشرب معنى الميل و نحوه فعدّى بإلى و قيل:اثاقلتم الى الأسرض أى ملتم الى الأعرض متثاقلين او تثاقلتم مائلين الى الأرض و 
المراد بالنفر فى سبيل اللّه الخروج الى الجهاد. 


و قوله: أ رَحدَيكمْ بالكلا الذقاية الاحوى كان الرهيا أشرف مقت الفباعه حدق سل كما قال رفني من الما ل ”عور ريت 
من القوم بخلّه فلان»و على هذا ففى الكلام نوع من العنايه المجازيه كأن الحياه الدنيا نوع حقير من الحياه الآخره قنعوا بها منهاء 
ودر ةك وله عن را ع الْعلا الذَّلا فى الآخرَه إلا قَلِيلٌ» . 


فمعنى الآيه:يا يها الذين آمنوا ما لكم اذا قال لكم النبى صلَى الله عليه و آله و سلم-لم صرّح باسمه صونا و تعظيما-اخرجوا الى 
الجهاد أبطأتم كأنكم لا تريدون الخروج أقنعتم بالحياه الدنيا راضين بها من الآخره فما متاع الحياه الدنيا بالنسبه الى الحياه الآخره 
إلا قليل. 


وفى الآ-يه وما يتلوها عتاب شديد للمؤمنين و تهديد عنيف و هى تقبل الانطباق على غزوه تبوكك كما ورد ذلكك فى اسباب 
البزول: 

ل م 0 
قوله تعالى: إلا تَنْفِرٌ روا يع دبع ع1 ذا أليماً وَ يت تعِدِلْ وما عَورَكُمْ الى آخر الآيه؛العذاب الذى أنذروا به مطلق غير مقيد فلا وجه 
لتخصيصه بعذاب الآخره بل هو على إبهامه.و ربما أيّد السياق كون المراد به عذاب الدنيا او عذاب الدنيا و الآخره جميعا 


وَقوْله ويد تَيِدّل قَوْماً َي رك أى يستبدل بكم قوما غي ركم لا يتشاقلون فى امتثال أوامر الله و النفر فى سبيل الأمه اذا قيل 


لأرء 2 3 09 
وقوله: «وَ لا تض دٌوهُ شيئا» إشاره الى هوان أمرهم على الله سبحانه لو أراد ان يذهب بهم و يأتى بآخرين فإن الله لا ينتفع بهم بل 


ع 5 و ا أو لاءء 5 
نفعهم لأنفسهم فضررهم على أنفسهمءو قوله: «وَ الله عَللِم كل شَّ يْءٍ قَدِيرً) تعليل لقوله: ايدبم عرذاباً أليما وَ يس يبدل قَؤْما 


0 0 
4 >ه و ل 0 .0 و 4 ا لا 2 لا ع 
قؤله تعالة الآ تتغرووة نقتت تعر الله ١]‏ أشوغة الذية كندوا ناض لعن إذ هطا فى العا ثاق > ]قنين ان اتش مادو الغار الفئنه 


ص :2,64 


به غار جبل ثور قرب منى و هو غير غار حراء الذى ربما كان النبى صِلَّى الله عليه و آله و سلم يأوى اليه قبل البعثه للأخبار 
المستفيضهءو المراد بصاحبه هو ابو بكر للنقل القطعى. 


لا 
8 از قن لأرر. 32 0 لاء ً 
وتلق ول لانيو لا تفن إن العف الى لانو اخ فا مما افده تر ارده و القويةو ققد النا ميو و اناهن الا 


تعقيبهم إياى فإن اللّه سبحانه معنا ينصرنى عليهم. 
لا 000 ا :' 
و قوله: فَأنْرّل الله سَ كيه عَليِهِ وَ أيَدَهُ بجَنُودٍ لم تَرَؤْه] أى أنزل الله سكينته على رسوله و أَرّد رسوله بجنود لم تروها يصرفون 


القوم عنهم بوجوه من الصرف بجميع العوامل التى عملت فى انصراف القوم عن دخول الغار و الظفر به صلى الله عليه و آله و 
سلمءو قد روى فى ذلكك أشياء ستأتى فى البحث الروائى إن شاء الله تعالى. 
د كدي ل لي" 0 03 
و الدليل على رجوع الضمير فى قوله: «فَأنْرَلَ الله سَكِينْتَة عَلئِها الى النبى صلى الله عليه و آله و سلم اولا: 
3 3 لا دم و عو لا 
جوع الضمائر التى قبله و بعده اليه صلى الله عليه و آله و سلم كقوله: «إلا تَنْصُرُوةُ) و «نَصَرَهً) و «أخْرَجَة) و «يُقول) و «لصاحبه) و 


«أَيَدَة) فلا سبيل الى رجوع ضمير «عليه) من بينها وحده الى غيره من غير قرينه قاطعه دل عليه. 


تعره اذ يقل تعالى 4 لذ تتشعوة فقن تضوة الله إذا الآنة د إتزال الستكدسه و التقوويه اسرد من النصير قدا كة له صلى اللهغليةق 


وكدل غلن ذلكن تكران (إِذا و ذكرها فى الآدبه نأك جزاف كل متنا ماف النااملة برح فقرلة ]د اشرعة لذو كتووااساة 
١ 2 0‏ لا لا ا هاما مي 
لوقت قوله: «فقك نص ِرَهٌ الله) و قوله: «إذ ميك فى الغار» بيان لتشخيص الحال الذى هو قوله: «ثانى اثنئِن» و قوله: «إذ يَقول طاسه 
0 :. : 
يان التشخيص الوقت الذى يدل عليه قوله::«إذ قلا فى الغان»:: 


و ثالثا:أن الآبه تجرى فى سياق واحد حتى يقول: «وَ جَعَلَ كلِمَهَ الْذِينَ كَمَرُوا المُفَالا 


ص :٠2/ا‏ 


و كلعة الله هئ الفلاه والأنززيت أنه يناة لمآ فلوو أن اليزاة بكلمة اتيم كثروا هن نا اقعيوا يراق 'ذان السدؤه و عرهرا عليه مه 
قتله صلَّى الله عليه و آله و سلم و إطفاء نور اللّههو بكلمه الله همى ما وعده من نصره و إتمام نوره»و كيف يجوز أن يفرّق بين 
البيان و المبيين و جعل البيان راجعا الى نصره تعالى إياه صلّى الله عليه و آله و سلمءو المبئين راجعا الى نصره غيره. 


فمعنى الآيه:ان لم تنصروه أنتم ايها المؤمنون فقد اظهر الله نصره إياه فى وقت لم يكن له احد ينصره و يدفع عنه و قد تظاهرت 
عليه الأعداء و أحاطوا به من كل جهه و ذلكك اذ هم المشركون به و عزموا على قتله فاضطر الى الخروج من مكه فى حال لم 
يكن إلا احد رجلين اثنين»و ذلك اذ هما فى الغار اذ يقول النبى صلَى الله عليه و آله و سلم لصاحبه و هو ابو بكر:لا تحزن مما 
بعاد "العا ان للدمعدا اميه التصير قتصيده الله 


حيث أنزل سكينته عليه و أده بجنود غائبه عن ابصاركمءو جعل كلمه الذين كفروا -و هى قضاؤهم بوجوب قتله و عزيمتهم 
عليه-كلمه مغلوبه غير نافذه و لا مؤثره»و كلمه الله -و هى الوعد بالنصر و إظهار الدين و اتمام النور-هى العليا العاليه القاهره و 
الله عزيز لا يغلب حكيم لا يجهل و لا يغلط فى ما شاءه و فعله. 

0 : 9 , 0 
ل «هأَئْرَل اللهُ سَكِيئنَهُ عَلئِهِا متفرّع على قوله: «فَقَدْ نَصَرَهُ اللهُ» فى عين انه متفرع على قوله: «إذ يَقول 
لابه لا تَخرّنُ) فان الظرف ظرف للنصره ار راد ار ل ج رسيي الى يد لداعي وام 
غيره فالتفريع تفريع على الظرف بمظروفه الذى هو قوله: «قََدْ نَصَرَه الله لا على قوله: «يَقُولَ ابي ل تخرّنه . 


يكشف عن نزوله على صاحبه. 


لا 
ويدفعه أولا قوله تعالى: «نْم أَنْرَلَ اللهُ س كته عَللِ] رَسُولِهِ وَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ» فى قصه حنينء و القول بأن نفسه الشريفه اضطريت 
بعض الاضطراب فى وقعه حنين فناسب نزول السكينه 


ص :١2لا‏ 


بخلاف الحال فى الغار.يدفعه أنه من الافتعال بغير علم فالآيه لا تذكر منه صلَى الله عليه و آله و سلم حزنا ولا اضطرابا و لا غير 
ذلكك إلا ما تذكر من فرار المؤمنين.على أنه يبطل أصل الاستدلال ان النبى صلَى الله عليه و آله و سلم لم يزل على سكينه من 
ربه لا يتجدد له شىء منها فكيف جاز له أن يضطرب فى حنين فتنزل عليه سكينه جديده اللهم إلا أن يريدوا به أنه لم يزل فى 
الغار كذلكك. 


و نظيرتها الآبه الناطقه بنزول السكينه عليه صلى اللّه عليه و آله و سلم و على المؤمنين فى سوره الفتح: إِذْ جعَلَ الَِينَ كفَرُوا فى 
لوبهم الْحميَهَ حبيّة الْلطاجلئه فَأئْرَلَ اللَهُ سَكيتهُ عل رَسُولِهِ وَ عَلَى الْمؤْمِنِينَ (الفتح *01). 

ل لا ا 
و يدفعه ثانيا:لزوم تفرّع قوله: «وَ أَيّدَهُ بجَنُودٍ لغ تَرَوْهاا على اثر تفرّع قوله: «فَأنْرَلَ اللهُ سَكِيئَتَهُ عَلئِها لأنهما فى سياق واحدء.و لازمه 


عدم رجوع التأييد بالجنود اليه صلى الله عليه و آله و سلم أو التفكيكك فى السياق الواحد من غير مجوّز يجوّزه. 

و ربما التزم بعضهم-فرارا من شناعه لزوم التفكيكك- أن الضمير فى قوله تعالى: دوَ أَبَدَهُا أيضا أيضا راجع الى صاحبه.و لازمه 
كون إنزال السكينه و التأبيد بالجنود عائدين الى أبى بكر دون النبى صلَى الله عليه و آله و سلم. 

و ربما أده بعض آخر بأن الوقائع التى تذكر الآيات فيها نزول جنود لم يروها كوقعه حنين و الأحزاب و كذا نزول الملائكه 
لوقعه بدر و ان لم تذكر نزولهم على المؤمنين و لم تصرح بتأييدهم بهم لكنهم حيث كانوا انما نزلوا للنصر و فيه نصر المؤمنين و 
إمدادهم فلا مانع من القول بأن الجنود التى لم يروها إنما أيدت أبا بكرءو تأييدهم المؤمنين جميعا أو ابا بكر خاصّه تأييد منهم 
فى الحقيقه للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلم. 

و الأولى على هذا البيان أن يجعل الفرع الثالث الذى هو قوله: «وَ جَعَلَ كلمَة الّذينَ كَمَدُوا الشَفْللِاه الآبه؛مترتبا على ما تقدّمه من 
الفرعين لثلا يلزم التفكيكك فى السياق. 

ولا يخفى عليك أن هذا الذى التزموا به يخرج الآيه عن مستقر معناها الوحدانى الى معنى 


ص :0 


متهافت الأطراف يدفع آخره أولهءو ينقض ذيله صدره فقد بدأت الآيه بأن النبى صلى الله عليه و آله و سلم أكرم على اللّه و أعز 
من أن يستذله و يحوجه الى نصره هؤلاء بل هو تعالى وليِه القائم بنصره حيث لم يكن أحد من هؤلاء الحافين حوله المتبعين أثره 


ثم اذا شرعت فى بيان نصره تعالى إياه بين نصره غيره بإنزال السكينه عليه و تأييده بجنود لم يروها الى آخر الآيه. 


هب أن نصره تعالى بعض المؤمنين به صلى الله عليه و آله و سلم أو جميعهم نصر منه له بالحقيقه لكن الآيه فى مساق يدفعه 
البته فإن الآيه السابقه يجمع المؤمنين فى خطاب واحد-يا أيها الذين آمنوا- و يعاتبهم و يهددهم على التثاقل عن إجابه النبى 
صلَى الأمه عليه و آله و سلم الى ما أمرهم به من النفر فى سبيل الله و الخروج الى الجهاد ثم الآ-يه الثانيه تهددهم بالعذاب و 
الاستبدال إن لم ينفروا و تبين لهم أن الله و رسوله فى غنى عنهم و لا يضرونه شيئاءثم الآيه الثالثه توضح ان النبى صلَّى الله عليه 
وآله وسلم فى غنى عن نصرهم لأن ربه هو ولبِه الناصر لهو قد نصره حيث لم يكن لأحد منهم صنع فيه وهو نصره إياه اذ 
عه الدج كفروا كائئ اثنين اذ هيا فى الغار اقول تضاح لأ تدرق إن الله معنا 


و من البيّن الذى لا مريه فيه ان مقتضى هذا المقام بيان نصره صِلَى الله عليه و آله و سلم الخاص به المتعلق بشخصه من الله 
سبحانه خاصه من دون صنع لأحد من المؤمنين فى ذلكك لا بيان نصره إياه بالمؤمنين أو ببعضهم و قد جمعهم فى خطاب 


المعاتبهءو لا بيان نصره بعض المؤمنين به ممن كان معه. 


ولا أن المقام مقام يصلح لأن يشار بقوله: اإِذ أَخْرَجَهُ الَّذِينَ كمَرُوا ان نينا إشاره إجماليه الى نصره العزيز لنبيه صلى الله 
عليه و آله و سلم ثم يؤخذ فى تفصيل ما خص به صاحبه من الخصيصه بإنزال السكينه و التأييد بالجنود فإن المقام على ما تبين 
لكك يأبى ذلكك. 

ة 
و يدفعه ثالثا:أن فيه غفله عن حقيقه معنى السكينه و قد تقدم الكلام فيها فى ذيل قوله تعالى: ثم أَنْرَلَ اللَهُ س كيتتة عَللِمْ رَسُولِهِ وَ 
عَلَىّ المرشية الآهة# لمن العورة 


و الأمر الثانى :أن المراد بتأبيده صِلَى الله عليه و آله و سلم بجنود لم يروها تأييده بذلكك يومئذ على ما يفيده 


ص ا 


السياقءو أما قول بعضهم:إن المراد به ما أيده بالجنود يوم الأحزاب و يوم حنين على ما نطقت به الآيات فمما لا دليل عليه من 
اللفظ البته. 


و الأمر الثالث:أن المراد بالكلمه فى قوله: وَ جَعَلَ كلمَة الَِينَ كفَرُوا الشُغل» هو ما قضوا به فى دار الندوه و عزموا عليه من قتله 
صلى الله عليه و آله و سلم و إبطال دعوته الحقه بذلكءو بقوله «وَ كلِمَهُ اللْهِ هي الْعُلاه هو ما وعد الله نبيه صلى اللّه عليه و آله 


0 
و ذلك أن هذه الآبه بما تتضمته من قوله: «قْقَدْ نَصَرَهُ الله إِذ أخْرَجَه لين كفوُواا تشير الى ما يقصه قوله تعالى: وَإِدْ يَمْكرٌ بك 


الّذِينَ كَفَرُوا لِيْيُو ك أؤ يلو كك افر رت ود ورد لكر لاير3 ُماكرينَ (الأنفال م الذى فى ذيل الآيه 
من إبطال كلمتهم و إحقاق الكلمه الإلهيه مرتبط بما فى صدر الآيه من حديث الإخراج أى الاضطرار الى الخروج لا محاله»و 
الذى اضطره صلى الله عليه و آله و سلم الى الخروج هو عزمهم على قتله حسب ما اتفقوا عليه من القضاء بقتله فهذه هى الكلمه 
التى أبطلها الله سبحانه و جعلها السفلى و تقابلها كلمه الله و ليست إلآ النصر و الإظهار. 


و من هنا يظهر ان قول بعضهم إن المراد بكلمه الذين كفروا الشركك و الكفرءو بكلمه الله تعالى التوحيد و الإيمان غير سديد 
فإن الشرك و إن كان كلمه لهمءو التوحيد كلمه الله لكنه لا يستلزم كونهما المرادين كلما ذكرت الكلمتان حتى مع وجود 
القرينه على الخللاف 

قوله تعالى: فووا فا و مالا و لاجد ذوا بكم و نيكم فى عبيل الله بكم يد كم نع موت الخفاف و الثقال 
جمعا خفيف و ثقيلءو الثقل بقرينه المقام كنايه عن وجود الموانع الشاغله الصارفه للإنسان عن الخروج الى الجهاد نظير كثره 
المشاغل الماليه و حب الأهل و الولد و الأقرباء و الأصدقاء الذى يوجب كراهه مفارقتهمءو فقد الزاد و الراحله و السلاح و نحو 
ذلكء.و الخفه كنايه عن خلاف ذلك. 


ص 07 


وعدم اتخاذ شىء من ذلكك عذرا يعتذر به لتركك الخروج كما أن الجمع بين الأ-موال و الأ-نفس فى الذكر فى معنى الأ-مر 
بالجهاد بأى وسيله أمكنت. 


وقد ظهر بذلك ان الأمر فى الآبه مطلق لا يأبى التقييد بالأعذار التى يسقط معها وجوب الجهاد كالمرض و العمى و العرج و 
نحو ذلكك فإن المراد بالخفه و الثقل امر وراء ذلكك. 


7 لار 20 لا جم - 5 ب 
قوله تعالى: لوْ كان عَرَضا قريبا وَ سَفرا قاصدا لاتبعغوكك الى آخر الايه. 

العرض ما يسرع اليه الزوال و يطلق على المال الدنيوى و هو المراد فى الآيه بقرينه السياق» و المراد بقربه كونه قريبا من التناول»و 
القاصد من القصد و هو التوسط فى الأمرءو المراد بكون السفر قاصدا كونه غير بعيد المقصد سهلا على المسافرءو الشقه:المسافه 


و الآ_يه كما يلوح من سياقها تعبير و ذم للمنافقين المتخلفين عن الخروج مع النبى صلى الله عليه و آله و سلم الى الجهاد الى 
غزوه تبوكك اذ الغزوه التى خرج فيها النبى صلى الله عليه و آله و سلم و تخلف عنه المنافقون و هى على بعد من المسافه هى 


غزوه تبوكك لا غيرها. 


و معنى الآيه:لو كان ما امرتهم به و دعوتهم اليه عرضا قريب التناول و غنيمه حاضره و سفرا قاصدا قريبا هينا لاتبعوكك يا محمد و 
خرجوا معكك طمعا فى الغنيمه و لكن بعدت عليهم الشقه و المسافه فاستصعبوا السير و تثاقلوا فيه. 


و سيحلفون بالله اذا رجعتم اليهم و لمتموهم على تخلفهم:لو استطعنا الخروج لخرجنا معكم يهلكون انفسهم بما اخذوه من 

الطريقه:من الخروج الى القدال طمعا فى عرض الدنيا اذا استيسروا القبض عليهءو التخلف عنه اذا شق عليهم ثم الاعتذار بالعذر 

الكاذب على نبيهم و الحلف فى ذلكك بالله كاذبين»او يهلكون انفسهم بهذا الحلف الكاذبءو الله يعلم انهم لكاذيون. 
000 1 

قوله تعالى: عَمَا الله عَنْكك لِمَ أَِنْتَ لَهُمْ حَتّى يتين لكك الذِينَ صَدَّقوا 


ص :22 


0 َم الكاذيِينَ الجمله الاولى دعاء للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم بالعفو نظير الدعاء على الانسان بالقتل فى قوله : قتلَ الْإنْلانٌ 


22 


5 
كام (عبس17١/)ءو‏ قوله: فَقْتَلَ كتِفٌ قَدَّرَ (المدثر9١)و‏ قوله قَائَلهُمُ الله أي ك3 (التوبه .)/"٠‏ 


و الجمله متعلقه بقوله: (لِعَ أَذْنْتَ لَهُمْ؛ أى فى التخلف و العقودءو لما كان الاستفهام للإتكار او التوييخ كان بعاد كان سن 1 
لا تأذن لهم فى التخلف و القعودءو يستقيم به تعلق الغايه التى يشتمل عليها قوله: ١حتى‏ يَتَييّنَ لك الَِّينَ صَدَقُواا الآيه؛بقوله: لم 
أَذِنْتَ لَه فالتعلق إنما هو بالمستفهم عنه دون الاستفهام و إلا أفاد خلاف المقصودءو الكلام مسوق لبيان ظهور كذبهم و أن 
ادنى الامتحان كالكف عن إذنهم فى القعود يكشف عن فصاحتهم. 


وعدي الآنيه عفنا الله عنكك لم أذنت لهم فى التخلف و القعود؟و لو شئت لم تأذن لهم-و كانوا أحق به-حتى يتبين لكك الذين 
صدقوا و تعلم الكاذبين فيتميز عندكك كذبهم و نفاقهم. 

و الآ-يه-كما ترى و تقدمت الإشاره اليه-فى مقام دعوى ظهور كذبهم و نفاقهم و أنهم مفتضحون بأدنى امتحان يمتحنون به»و 
من مناسبات هذا المقام إلقاء العتاب الى المخاطب و توبيخه و الإنكار عليه كأنه هو الذى ستر عليهم فضائح اعمالهم و سوء 
سريرتهمءو هو نوع من العنايه الكلا-ميه يتبين به ظهور الأسمر و وضوحه لا يراد أزيد من ذلكك فهو من اقسام البيان على 
طريق«إياكك اعنى و اسمعى يا جاره). 


فالمراد بالكلام إظهار هذه الدعوى لا الكشف عن تقصير النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و سوء تدبيره فى احياء امر اللّهءو 
ارتكابه بذلكك ذنبا-حاشاه و أولويه عدم الإذن لهم معناها كون عدم الإذن انسب لظهور فضيحتهم و أنهم احق بذلكك لما بهم 
ا 00 

دفجل نواه للدم مره تحال تعن للانك اراك لو حَريجوا فيكم فا ادوم ! عن وَلََوْضَ موا خِلالكُمْ رتك 
فته وَ فيكم 0 لهم الى آخر الآيتين»فقد كان 


ص 22 


الأصلح ان يؤذن لهم فى التخلف ليصان الجمع من الخبال و فساد الرأى و تفرق الكلمه؛ و المتعين ان يقعدوا فلا يفتنوا المؤمنين 
بإلقاء الخلاف بينهم و التفتين فيهم و فيهم ضعفاء الإيمان و مرضى القلوب و هم سماعون لهم يسرعون الى المطاوعه لهم و لو 
لم يؤذن لهم فأظهروا الخلاف كانت الفتنه اشد و التفرّق فى كلمه الجماعه اوضح و أبين. 


1 كن 5ل قر انس ل ين الم 1 ترا القووك اعدو ل ا 1 الطَائَهُْ فَعِطَهعْ وَ قِيِلَ اقَْدُوا م 
اكور انق كو ماني باذ امن لان من جلا انلود كنم لوس د ري لك لب كت 
ذلك على مثل النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و قد نبأه الله بأخبارهم قبل نزول هذه السوره كرارا فقكيف يصح ان يعاتب 
هاهنا عتابا جديا بأنه لم لم يكف عن الإذن و لم يستعلم حالهم حتى يتبين له نفاقهم و يميز المنافقين من المؤمنين؟فليس المراد 
بالعتاب إلا ما ذكرناه. 


و مما تقدم يظهر فساد قول من قال:إن الآيه تدل على صدور الذنب عنه صِلَى الله عليه و آله و سلم لأن العفو لا يتحقق من غير 
ذنبءو ان الإذن كان قبيحا منه صلى الله عليه و آله و سلم و من صغائر الذنوب لأنه لا يقال فى المباح لم فعلته؟انتهى. 


و هذا من لعبهم بكلا.م اللّه سبحانه»و لو اعترض معترض على ما يهجون به فى مثل المقام الذى سيقت الآ-يه فيه لم يرضوا 


بذلككءو قد اوضحنا ان الآيه مسوقه لغرض غير غرض الجد فى العتاب. 


على ان قولهم:إن المباح لا يقال فيه:لم فعلت؟فاسد فإن من الجائز اذا شوهد من رجح غير الأولى على الأولى ان يقال له:لم 
فعلت ذلكك و رجحته على ما هو اولى منه؟على انكك قد عرفت ان الآيه غير مسوقه لعتاب جدى. 


واتللاوت1ة روطن عر تنه تقال انسفن الشعرين بن لااسسما الرمفدى قل أسادو| الأذسةي السير فى عقو الله فال 
عن رسوله صلى الله عليه و آله و سلم فى هذه الآيه»و كان يجب ان يتعلموا 


ص غ4 


أعلى الأدب معه صلَّى الله عليه و آله و سلم اذ اخبره ربه و مؤدبه بالعفو قبل الذنبء.و هو منتهى التكريم و اللطف. 


و بالغ آخرون كالرازى فى الطرف الآخر فأرادوا ان يثبتوا ان العفو لا يدل على الذنبء و غايته ان الإذن الذى عاتبه الله عليه هو 
خلاف الاولى. 


اثبته الله فى كتابه تمسكا باصطلاحاتهم و عرفهم المخالف له و المدلول اللغه ايضا. 


ا ل ل 0 
ا ا اي صدقوا و العلم بالكاذبين»و قد قال تعالى: إِنَا 
تتكنا لك كنحاً ميا لَمْفرَ لَك الله ا تَقَدّعَ من ذَئبِك و ليا أَخّرَ الآيه(الفتح 07). 


ثم ذكر فى كلام له طويل ان ذلكك كان اجتهادا منه صلَّى الله عليه و آله و سلم فيما لا وحى فيه من الله و هو جائز و واقع من 
الأنبياء عليهم السَّلام و ليسوا بمعصومين من الخطاء فيه و إنما العصمه المتفق عليها خاصه بتبليغ الوحى ببيانه و العمل به فيستحيل 
على الرسول ان يكذب او يخطئ فيما يبلغه عن ربه او يخالفه بالعمل. 


وق اوكا او بواو اخال برعا رايا روا صا عور لقا جرم نر اتا إقريو رار با رجي 1*9 
لا ل 
كات لبي أنْ يَكونَ لَهُ أضِ رجا حَتّى يُفْحِنَ فى الْأَرْض تُرِدُونَ عَرَضٌ الدَِّا وَ الله يريد الْآخرَة (الأنفال/91/)ثم بين انه كان مقتضيا 
لنزول عذاب أليم لو لا كتاب من اللّه سبق فكان مانعا انتهى كلامه بنوع من التخليص. 


وليت شعرى ما الذى زاد فى كلامه على ما تفضّى به الرازى و غيره حيث ذكروا ان ذلكك من تركك الاولىءو لا يسمونه ذنبا فى 
عرف المتشرعين و هو الذى يستتبع عقاباءو ذكر هو انه من تركك الأصلح و سماه ذنبا لغه. 


ص 0/1 


على انكك قد عرفت فيما تقدم انه لم يكن ذنبا لا عرفا و لا لغه بدلاله ناصه من الآيات على ان عدم خروجهم كان هو الأصلح 
لحال جيش المسلمين لتخلصهم بذلكك عن غائله وقوع الفتنه و اختلاف الكلمهءو كانت هذه العله بعينها موجوده لو لم يأذن لهم 
النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و ظهر منهم ما كانوا ابطنوه من الكفر و الخلا.ف و أن الذى ذكره الله بقوله: «وَ لَوْ ألَأدُوا 
الْحْوُوجَ 0 ان عدم إعدادهم العده كان يدل على عدم إرادتهم الخروجءكان رسول اللّه صلَى اللّه عليه و آله و سلم 
اجل من ان يخفى عليه ذلكك و هم بمرأى منه و مسمع. 


مقبافا الى الستبطى اللدعيه و1 لاو مزلم كان بردي في لتو القول "كا قار الى” والترده فى لحن النول مد )و 
كيف يخفى على من سمع من احدهم مثل قوله: لذن 1 لي ان فر كان سان لمعه موس افر 113 
يلمزه فى الصدقات و لا ينصح له صلَى الله عليه و آله و سلم أن ذلكك من طلائع النفاق يطلع منهم و ما وراءه إلا كفر و خلاف. 


فقد كان النبى صلَى الله عليه و آله و سلم يتوسم منهم النفاق و الخلاف و يعلم بما فى نفوسهمءو مع ذلك فعتابه صلّى الله عليه 
و آله وسلم بأنه لم لم يكف عن الإنذن و لم يستعلم حالهم و لم يميزهم من غيرهم؟ليس إلأعتابا غير جد للغرض الذى 
ذكرثاة. 


وأما قوله :إن الإذن المعفوٌ عنه قد استتبع فوت المصلحه المنصوصه فى الآيه و هى 7 تبين الذين صدقوا و العلم بالكاذبيناففيه أن 
الذى تشتمل عليه الآيه من المصلحه هو تبين الذين صدقوا للنبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم و علمه هو بالكاذبين لا مطلق تبينهم 
ولا مطلق العلم بالكاذبين»و قد ظهر مما تقدم انه صلَى اللّه عليه و آله و سلم لم يكن يخفى عليه ذلكءو أن حقيقه المصلحه 
إنما كانت فى الإنذن و هى سدّ باب الفتنه و اختلاف الكلمه فانه صِلَى الله عليه و آله و سلم كان يعلم من حالهم انهم غير 
خارجين البتّه سواء أذن لهم فى القعود أم لم يأذن فبادر الى الإذن حفظا على ظاهر الطاعه و وحده الكلمه. 


وليس لكك ان تتصور انه لو بان نفاقهم يومئذ و ظهر خلافهم بعدم إذن النبى لهم بالقعود لتخلص الناس من تفتينهم و إلقائهم 
الخلاف لما فى الاسلام يومئذ-و هو يوم خروج 


ص 7 


النبى صلّى الله عليه و آله و سلم الى غزوه تبوكك-من الشوكه و القوهءو له صلَّى اللّه عليه و آله و سلم من نفوذ الكلمه. 


فان الإسلام يومئذ إنما كان يملكك القوه و المهابه فى أعين الناس من غير المسلمين كانوا يرتاعون شوكته و يعظمون سواد أهله 
و يخافون حد سيوفهمءو أما المسلمون فى داخل مجتمعهم و بين انفسهم فلم يخلصوا بعد من النفاق و مرض القلوبءو لم يستول 
عليهم بعد وحده الكلمه و جدّ الهمه و العزيمه.و الدليل على ذلكك نفس هذه الآيات و ما يتلوها الى آخر السوره تقريبا. 


يؤثر فيهم عظه و لا إلحاح حتى قالوا:لو نعلم قتالا لاتبعناكمءفكان ذلكك احد الأسباب العامله فى انهزام المسلمين. 


واباا ل م اكور ل الاي ادل ا لالد و1 
لا 


الفديه من أسارى بدر حيث قال: ل كان لني أَنْ 1 هُ شرج حت بُنْخنَ فى الْأَرْض» الآآيه. 


ففيه أولا:انه من سوء الفهم فمن البين الذى لا يرتاب فيه أن الآآيه بلفظها لا تعاتب على اخذ الفديه من الأسرى و إنما تعاتب على 
نفس اخذ الأسرى-ما كان لنبى ان يكون له اسرى-و لم تنزل آيه ولا وردت روايه فى ان النبى صلَى الله عليه و آله و سلم كان 
امرهم بالأسر بل روايات القصه تدل على ان النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم لما أمر بقتل بعض الأسرى خاف الناس ان يقتلهم 
عل جرع ا قروو احبر سركي الما مادو ايع ووو لرطلي الالال تر وكا وال علتيي رز لك اكوا8 باون 
عَرَضَ الدَّلْيا وَ الله يُرِيدُ الآخرّة» . 


وطذاه سبق الشواهة على 1 العا فى الآنهسوجة الن الوميه خافيه وو غين اه اكه نه التتى “صل اللهتعليه و الفيؤ 
سلم او يشاركهم فيه و أن اكثر ما ورد من الأخبار فى هذا المعنى موضوعه او مدسوسه. 


الا/٠‎ ١٠: ص‎ 


و ثانيانان العتداب فى الآديه لو اختص بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلم او شمله وغيره لم يكن من العتاب على ما ذكره على 
8 لا : 

الذنب بمعناه اللغوى و هو تفويت المصلحه بوجه فان هذا العتاب ميل بقوله تعالى فى الآيه التالي: َو لا تاب بن اله تق 

لمشكم فلل أَخَلْتمْ عَدْابٌ عَظِيمٌ (الأنفال/ افلا يرتاب ذو لب فى أن التهديد بالعذاب العظيم لا يتأتى إلا مع كون المهدد 

ليسي النحييه البميطريعة رز و هه كتائر المعاضى نهدا انقا مس الشؤلهد عل إن الفنات 'فن الآه متوعه الى حيو التي مين 

اللّه عليه و آله و سلم. 

1 00 3 1 
قوله تعالى: لا يَتْمَاذِنك الذِينَ يُؤْمِنُونَ بالله وَ اليَْم الآخر الى آخر الآيتين»تذكر الآيتان أحد ما يعرف به المنافق و يتميز به من 
المؤمن و هو الاستيذان فى التخلف عن الجهاد فى سبيل اللّه. 


وقد بين اللّه سبحانه ذلكك بأن الجهاد فى سبيل الله بالأموال و الأنفس من لوازم الايمان باللّه و اليوم الآخر بحقيقه الايمان لما 
يورثه هذا الايمان من صفه التقوىءو المؤمن لما كان على تقوى من قبل الإيمان باللّه و اليوم الآخر كان على بصيره من وجوب 
الجياة فركسنا اللةدرمالةيو نفية: 


ولا يدعه ذلكك ان يتثاقل عنه فيستأذن فى القعود لكن المنافق لعدم الإيمان باللّه و اليوم الآخر فقد صفه التقوى فارتاب قلبه و لا 
يزال يتردد فى ريبه فيحب التطرفءو يستأذن فى التخلف و القعود عن الجهاد. 


فول الى ل لاوا الْخْرُوجَ عدوا له عه ال اسن الآربالعده الأهيه» و الانبعاث-على ما فى المجمع-الانطلاق بسرعه فى 
الأمرءو التبيط التوقيف عن الأمر بالتزهيد فيه. 


2 بج ب لك 
والآآيه معطوفه على ما تقدّم من قوله: «وَ اللهُ يَعْلمُ إِنْهُمْ لك اذبُونَ» بحسب المعنى أى هم كاذبون فى دعواهم عدم استطاعتهم 


الخروج بل ما كانوا يريدونه و لو أرادوه لأعدّوا له عدّه لأن من آثار من يريد أمرا من الامور أن يتأهب له بما يناسبه من العدّه و 


الأهبه و لم يظهر منهم 


الال١٠‎ ١ ص‎ 


0 ل 
و قوله: «وَ لكنْ كر اللهُ هع يِطَهُعْا أى جزاء بنفاقهم و امتنانا عليكك و على المؤمنين لثلا يفسدوا جمعكم.و يفرّقوا كلمتكم 


دا عار ل لما 5 ع 5 س س س 
عليه و آله و سلم بالنفر و الخروج-و هو أمر تشريعى-و أمرهم من ناحيه سريرتهم الفاسده و الريب المتردد فى قلوبهم و 
سجاياهم الباطنيه الخبيثه بالقعود -و هو أمر غير تشريعى-و لا تنافى بينهما. 


ه. و لما ع -. 
ولم ينسب قول: «قَعُرِدَوا مَعَ القَاعِدَدِينَ» الى نفسه تنزيها لنفسه عن الأ-مر بما لا يرتضيه و هناك اسباب متخلله آخره بذلكك 
كالشيطان و النفس.و إنما ينسب اليه تعالى بالواسطه لانطباق معنى الجزاء و الامتنان على المؤمنين عليه. 


لا 
1 : 0 00 لا 
و ليتوافق الأمران المتخالفان صوره فى السياق أعنى قوله: «قيل لك انْفِرُوا فى سَبيل الله) و قوله: «قيل اقَعُدُوا مَعْ القَاعِدِينَ) . 


0 
ا 3 لا 2 رصم م2 5 لارء 876 95 
قوله تعالى: لؤْ خَرَجُوا فيكم ع زاذوكم إلا علبالا وَ لأَوْضْعُوا خلالكة الايه؛الخبال هو الفساد و اضطراب الرأىءو الإيضاح:الإسراع 
فى الشرءو الخلال:البين» و البغى هو الطلب فمعنى يبغونكم الفتنه أى يطلبون لكم أو فيكم الفتنه على ما قيلءو الفتنه هى المحنه 
كالفرقه و اختلاف الكلمه على ما يناسب الآيه من معانيهاءو السمماع السريع الإجابه و القبول. 


1 
و الآيه فى مقام التعليل لقوله: «و لكن كرة الله العائَهُْ مَعِطهُة امتناناءو لذا جىء بالفصل من غير عطف.و المعنى ظاهر. 
1< 4 مم 1 3 22 2 لا لا 2 8 5 ل و لا و ماع ع 
قوله تعالى: لَقَدِ ابْتَعُوًا الفتَنَه مِنْ قبل وَ قلبُوا لكك الْأمُورَ حَتّى جاءَ الحق وَ ظهَرَ أمْرُ الله وَ هُمْ كارهُونَ أى أقسم لقد طلبوا المحنه و 
اختلاف الكلمه و تفدّق 


ص :١/ا/‏ 


الجماعه من قبل هذه الغزوه-و هى غزوه تبوكك-كما فى غزوه أحد حين رجع عبد الله , بن أبى بن سلول بثلث القوم و خذل 
النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلمءو قلبوا لكك الأمور بدعوه الناس الى الخلاف و تحريضهم على المعصيه و خذلانهم عن الجهاد 
و بعث اليهود و المشركين على قتال المؤمنين و التجسس و غير ذلكك حتى جاء الحق-و هو الحق الذى يجب أن يتّبع -و ظهر أمر 
الهو هو الذى يريده من الدين-و هم كارهون لجميع ذلك. 


و الآلبه كيد على الآنه الشابقة يذ كر الأكال كما يسهدل على الآأمر ييعلةي و توجية الخطات الن القن ضيكى اللشعليه و الهو 
سلم خاصه بعد عمومه فى الآيه السابقه لاختصاص الأمر فيه بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلم أعنى تقليب الامور عليه بخلاف 


ما فى الآيه السابقه من خروجهم فى الناس (1). 
[سوره التوبه (4): الآيات 69 الى 7م] 


اشاره 

لا 
د ينع تن يون دن لى ولا فى ا افاه ‏ قطواو إن جم لمجبطة بالكافرين (00) إن يويك عسةة تدؤقع و إذ 
ةبك مصديئة يلوا قد تيا أَخنًا من قبل يلوا وَ م حون 0:9 فل أن بدي إلا حتت لله ل هو مؤلان و على أله 
حل ليون ١‏ هل عل توتضوة إلا إدى اعد تين و تعن تؤئص بكم أذ بعد يكم اله بعلاب ين جنيو أذ بيبا 
روا ١‏ تتح تر شرق 00 ل وا وما أو ها نل متم كع قد ايفين 09 و متهي أذ نيز 
نه لذ اه ا عقوا بو بوشوله و و5 لاباترة القلوة إلا مع لقال ولا يفون إلا وَحُمْ كارِهُون (5ن) فلا فبك 


- 


ل دك حرس كافى العلا ا لدي قت همعو هع كوو هه و يعيرة با يه لبت 


ان و اع © 


0 ف 
يدك فى قات فوا واو نم يعي ذا مع طون (هدا ول نمع وشو ال الأ ل وله وَ 
لاك 
ارا + عفنا الهم وان للا سلوورضة 1 ل لأوة ١‏ بلي لايك لاجيس و المي عقا 
لا 
ْله وت و ف اب ف المي و فى صي الل إن أشي فرش من لهي كيم 0:١‏ وه نَم لين يَؤْذُونَ 
لين و يلون و أل أ حي لكم تين جاو لمن لعن و دخمة لقن انها بتكمو لين مأوت وشو اله أ 
عاب ألم )0١(‏ لفون بالله كم يزض كع وَآلو وَ رَسُولَهُ أحقٌ أَنْ يُوْصُوةُ إِنْ ك انوا مُؤْمِنِينَ (61) أ لَمْ يَعلَمُوا أَنّهُ من يُلَاددٍ 


َأنَّ لَه رَعِيْكم عالداً فل ذلك الينزى الْعَطيع (م9) 


3 


ا و 


- 


ص كرةة 


)١-١‏ .التوبه 8-58:بحث روائى فى:هجره رسول اللّه؛نزول السكينه على النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلم فى الهجره و تأييد 
بجنود؛ غزوه تبوكك و تخلف المنافقين عن رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلم. 


ص عا 


بيان: 


قله ام مق قن يفول الذن 00 يل ألأفى الْْنَهِ ص قَطُوا الآيه؛الفتئه هاهنا-على ما يهدئ اليه السياق-إما الإلقاء الى 


و المراد على الأسول:ائذن لى فى القعود و عدم الخروج الى الجهادءو لا تلقنى فى الفتنه بتوصيف ما فى هذه الغزوه من نفائس 
الغنائم و مشتهيات الأنفس فافتتن بها و أضطر الى الخروجءو على الثانى ائذن لى و لا تلقنى الى ما فى هذه الغزوه من المحنه و 
المصيبه و البلئه. 


َ : للا رين ع 1 

فأجاب الله عن قولهم بقوله: «آلا- فى الفِتَنْهِ س قطوا» و معناه انهم يحترزون بحسب زعمهم عن فتنه مترقبه من قبل الخروج.و قد 
أخطئوا فإن الذى هم عليه من الكفر و النفاق و سوء السريره»و من آثاره هذا القول الذى تفوهوا به هو بعينه فتنه سقطوا فيها فقد 
فتنهم الشيطان بالغرورءو وقعوا فى مهلكه الكفر و الضلال و فتنته. 


حاير لي جاتحا انيدي عار دصري دحوي المستواة ا لكاترويي على سساو حاضه إلفضه ييار الى الديااو مغرطبيم 
فيها فقوله: لذ فى اله سَقَطُواا و قوله: وَ إِنَّ جَهَنّم 


ص :ه/ا/ 


لقبخطة بالكافرية) كأتهما مها نيدان معن ركذا و كز اذاه لام وامر ةتف التسيى التهلكه اذا فى :الدقا و الاخرة, 


م سمل 
ويمكن ان يفهم من قوله: «وَ إن جَهَنْمَ لمَحِيطَةٌ بالكافرينَ» الإحاطه بالفعل دون الإحاطه الاستقباليه كما تهدى اليه الآيات الداله 
على تجسم الأعمال. 


6 مي 7 عضي مر هه .6 مي 5 أو “قدا لد عع عد هلا 2 [] 000 
قوله تعالى: إِنْ تصدبك حَسَدمَه تَسُؤْهُمْ وَ إِنْ تصبك مُصِيبَة يَقولوا قل أخذنا أَمْرَنا مِنْ قئل المراد بالحسنه و السيئه بقرينه السياق ما 


“ني 00 لا لا م امم ع ع ع 
و قوله: (يَقُولُوا قَدْ أ نا أَمْرَد] مِنْ قَوِلُ» كنايه عن الاحتراز عن الشر قبل وقوعه كأن أمرهم كان خارجا من ايديهم فأخذوه و 
قبضوا و تسلطوا عليه فلم يدعوه يفسد و يضيع. 


فمعنى الآيه أن هؤلاء المنافقين هواهم عليكك:إن غنمت و ظفرت فى وجهكك هذا ساءهم ذلككءو إن قتلت او جرحت او اصبت 


بأى مصيبه اخرى قالوا قد احترزنا عن الشر من قبل و تولوا و هم فرحون. 


واف أجاب لايم تعن لكك عر انين القن ف ابن قزل بقل نقمي الخ فولوركل عل #اتغتوة: الت 

ىوه ده م لا - ل - لس 3 3 35 
قوله تعالى: قل أن ييا إلا تب الله لا مو مؤلطم! و على اللِ يتل الْمَؤْيِيُونَ محص لله أن ولايه امرنا إنما هى لله سبحانه 
فحسب-على ما يدل عليه قوله: ١«هْوَ‏ مَوْ الى الخصولا الى انفسعا ولا الع شو ء من :هذه الاسانت الظاهوم نإ عقيقه الامن للد 
وحده و قد كتب كتابه حتم ما سيصيبنا من خير او شر او حسنه او سيئه؛ و اذا كان كذلكك فعلينا امتثال امره و السعى لإحياء امره 
اللسوناة :قن يله و لله المقطة قينا بصكنا قن لكك رمن نديته اق اكه قينا على العوه الام كف الكناورو اقال الام نزاو 
التوكل. 
و بذلكك يظهر:ان المراد بقوله: «وَ عَلى الله فَلَتَوَكل الْمؤْمنُونَ ليس كلاما مستأنفا بل 


ص 88 


معطوف على ما قبله متمم لهءو المعنى ان ولا-يه امرنا لله و نحن مؤمنون به.و لا-زمه ان نتوكل عليه و نرجع الأمر اليه من غير ان 
نختار لأنفسنا شيئا من الحسنه و السيئه فلو اصابتنا حسنه كان المن له و إن اصابتنا سيئه كانت المشيه و الخيره لهءو لا لوم علينا و 
لا شماته تتعلق بناءو لا حزن و لا مساءه يطرأ على قلوبنا. 

55 : 1 ا 7 
قوله تعالى: قل هَل تَرَبَصُونَ بنا إلا إخدّى الحَُسْتَييِن وَ نَحنٌ نَتَربّضٌُ بكم الايه الحسنيان هما الحسنه و السيئه على ما يدل عليه اليه 


الاولى الحاكيه انهم يسوؤهم ما اصاب النبى صلَى الله عليه و آله و سلم من حسنهءو تسرهم ما اصابه من سيئه فيقولون قد اخذنا 
امرنا من قبل فهم على حال تربص ينتظرون ما يقع به و بالمؤمنين من الحسنه او السيئه. 


الشهاده او أى تعب و عناء اصابهم كرضاة الله و ثواب خالد دائم. 


و معنى الآديه أنا نحن و أنتم كل يتربص بصاحبه غير انكم تتربصون بنا إحدى خصلتين كل واحده منهما خصله حسنى و 
هما:الغلبه على العدو مع الغنيمه»و الشهاده فى سبيل اللّهءو نحن نتربص بكم ان يعذبكم الله بعذاب من عنده كالعذاب السماوى 
او بعذاب يجرى بأيدينا كأن يأمرنا بقتالكم و تطهير الأرض من قذاره وجودكم فنحن فائزون على أى حالءإن وقع شىء مما 


تربصتم سعدناءو إن وقع ما تربصنا سعدنا فتربصوا إنا معكم متربصونءو هذا جواب ثان على المنافقين. 


و قد ذكر فى الآيه الاولى إصابه الحسنه و السيئه النبى صِلَى الله عليه و آله و سلمءو فى مقام الجواب فى الآيتين الثانيه و الثالثه 
إصابتهما النبى و المؤمنين جميعا لملازمتهم إياه و مشاركتهم إياه فيما أصابه من حسنه او سيئه. 


قوله تعالى: قل أنْفُِوا طؤعاً أو كزهاً أن يُتَََلَ نكم ِنَم كتمع قوم 


ص :/الا/ 


شق لفظ لوف اسفن الوط وحيد تعر راك لي ب ااه لجرا ررد كا عر طلم دوي تافل لاه ]لي د 
علا 

الفعل لغو لا يترتب عليه أثر»و قوله: الَنْ يتَقَبَلَ منْكة) تعليل للأأمر كما ان قوله تعالى: نَكُمْ كُمْ قَؤْماً فاسقِينَّ» تعليل لعدم 

القبول. 


ا ل ل ل 
تا يَتَقَيَلُ الله مِنَ الْمُتَقِينَ (المائده77/) و التقبل أبلغ من القبول. 

5 رع 5و ممه وى مملامى 3 م ل 3 :8 0000 

قوله تعالى: وَ ما مَنْعَهُمْ أن تقبل مِنْهُمْ نفقاتهُم إلا أنْهُم كفرُوا باللهِ وَ بَرَسُوَلِهِ الخ الايه؛تعليل تفصيلى لعدم تقبل نفقاتهمءو بعباره 
اخرى بمنزله الشرح لفسقهمءو قد عدت الكفر باللّه تعالى و رسوله و الكسل فى إقامه الصلاه و الكره فى الإنفاق أركانا لنفاقهم. 


لا 
قوله تعالى: لا يبك ألالهع دلا لاقم يا بيذ له ممذيهم ا بها الى آخر الآبه؛الإعجاب بالشىء السرور بما يشاهد فيه 


ا ال ا ا 
السياقءو علل ذلكك بأن هذه الأموال و الأولاد-و هى شاغله للإنسان لا محاله-ليست من النعمه التى تهتف لهم بالسعاده بل من 
النقمه التى تجرهم الى الشقاء فإن الله و هو الذى خوّلهم إياها إنما أراد بها تعذيبهم فى الحياه الدنياءو توفيهم و هم كافرون. 

0 
قوله تعالى: وَ يَْلِفُونَ الله إِنَّهْعْ ميك ولك هُْ مِنْكُمْ الى آخر الآيتين؛ الفرق انزعاج النفس من ضرر متوقعءو الملجأ الموضع 
الذى يلتجأ اليه و يتحصن فيهءو المغار المحل الذى يغور فيه الإنسان فيستره عن الأنظارءو يطلق على الغار و هو الثقف الذى 
يكون فى الجبالءو المدخل من الافتعال الطريق الذى يتدسس بالدخول فيهءو الجماح مضى المار 


ص 00 


مسرعا على وجهه لا يصرفه عنه شىءء.و المعنى ظاهر. 


8 8 بريات” ر رلا ف 5 و 2 - لا اك ل 
قوله تعالى: وَ مِنُمْ مَنْ يَلْمرّك فى الصَّدَقَاتٍ فَِنْ أغطوا مها رَضُوا وَ إِنْ لَم يُعْطَوَا مِْا إذا هُمْ يَشسطُوٌ اللمز العيبءو إنما كانوا 
يعيبونه فيها اذا لم يعطهم منها لعدم استحقاقهم ذلكك او لأسباب أخر كما يدل عليه ذيل الآيه. 
و م ,[] لا لا عو , 7 لا لا 
قوله تعالى: وَ لؤْ أَنْهُمْ رَضوا م] 1:أَهُمْ الله وَ رَسُولَهُ الى آخر الآيه؛ «لوْ) للتمنى و قوله: «رَضوا ما !تاه الله كأن الرضى ضمن 
منكى الأختل .و نذا عدى بنسه أى دوا ذلكك واضيق انه اووضوا اخذيع ذلككوو الآناء الأعطاءاو حبيتقا الله أى كفانا قينا 
0 : الاين 
و قوله: سَيُوْتِينَا الله ون قصاة وَرَسُولهُ بيان لما يرغب اليه و يطمع فيه و ليس اخبارا عما سيكونءو قوله: (إِنَا إلى الله رَاغِبُونَ) 


كالتعليل لقوله: «سَيْوْتِبنَا الله الى آخخر الآيه. 


و المعنى و كان مما يتمنى لهم ان يكونوا اخذوا ما اعطاهم الله و رسوله بأمر منه من مال الصدقات او غيرهءو قالوا كفانا الله 


سبحانه من سائر الأسباب و نحن راغبون فى فضله و نطمع ان يؤتينا من فضله و يؤتينا رسوله. 


وافق الآبة غالا تخت من لطبف البناة حيظة نبت الاحاء :الى اللو الى رسولة و خيصن الكتانه و الفقيل و الرقية اللدعلن مااهر: 
0 

500 ل رلك م - 772[ نك لله م لل رمن فقو 2 فك ا م 1 له 2 ١ه‏ 

قوله تعالى: إِنّكا الصَّدَة أت لِلْفََْاءِ و الْمللتاكين وَ الآ مِلِينَ عَليِها و اْمَوَلمَهِ قلوبّهُْ وَ فى الرقاب و الْخارمِينَوَ فى سَبِيلٍ الله وَ ابن 

القيفل الكنتكيان لسوازد تدرف إلنهنا العدقات الواتعهى من ال كواك عدلي قوله فاخن الأدنة «فز يض هق اللها وه 

ثمانيه.وارد على ظاهر ما يعطيه سياق الآيه و لازمه أن يكون الفقير و المسكين موردين أحدهما غير الآخر. 


ص اا 


وقد اختلفوا فى الفقير و المسكين أنهما صنف واحد أو صنفانءثم على الثانى فى معناهما على أقوال كثيره لا ينتهى اكثرها الى 
الذى اتصف بالغنى و هو الجده و اليسار. 


و أما المسكين فهو الذى حلت به المسكنه و الذله مضافه الى فقدان المال و ذلك انما يكون بأن يصل فقر الى حد يستذله 
بذلك كمن لا يجد بدا من ان يبذل ماء وجهه و يسأل كل كريم و لثيم من شده الفقر كالأعمى و الأعرج فالمسكين أسوأ حالا 
من الفقير. 


و الفقير و المسكين و إن كانا بحسب النسبه أعمم و أخص فكل مسكين من جهه الحاجه الماليه فقير و لا عكس غير ان العرف 
يراهما صنفين متقابلين لمكان مغايره الوصفين فى نفسهما فلا يرد أن ذكر الفقير على هذا المعنى مغن عن ذكر المسكين لمكان 
أعميّته و ذلك أن المسكنه هى وصف الذله كالزمانه و العرج و العمى وان كان بعض مصاديقه نهايه الذله من جهه فقد المال. 


وأما العاملون عليها اى على الصدقات فهم الساعون لجمع الزكوات و جباتها. 


و أما المؤلفه قلوبهم فهم الذين يؤلف قلوبهم بإعطاء سهم من الزكاه ليسلموا أو يدفع بهم العدو او يستعان بهم على حوائج 
الدية 
0 


لا ١‏ :2 
وأماقوله: وَفى الرّقاب فهو متعلق بمقدّر و التقدير:و المصرف فى الرقاب أى فى فكها كما فى المكاتب الذى لا يقدر على 
تأديه ما شرطه لمولاه على نفسه لعتقه أو الرق الذى كان فى شدّه. 
نا 1 ا ش ا : 
وقوله: وَ الغارمِينَ اى و للصرف فى الغارمين الذين ركبتهم الديون فيقضى ديونهم بسهم من الزكاه. 
ل 
و قوله: وَ فِى سَبِيلٍ الله اى و للصرف فى سبيل الله»و هو كل عمل عام يعود 


ص :١٠ل/ا‏ 


عائدته الى الإسلام و المسلمين و تحفظ به مصلحه الدين و من أظهر مصاديقه الجهاد فى سبيل اللّهءو يلحق به سائر الأعمال التى 


وقوله: وَائن السّبيل اى و للصرف فى ابن السبيل و هو المنقطع عن وطنه الفاقد لما يعيش به و إن كان غنيا ذا يسار فى بلده 


فير فع حاجته بسهم من الزكاه. 


ل ل ا ِو المللاكين و التايلينَ 
لا 

ليا وَ الْمَوَلعَهِ لُوبهُ) ثم غير السياق فى الأمربعه الباقيه فقيل: دو الإكاب و اللأرويق واف سيل الله وات الشريل» قاذ اهن 

السياق الخاص بهذه الاربعه أن التقدير:و فى الرقاب و فى الغارمين و فى سبيل الله و فى ابن السبيل. 


أبن اربع لل الما وَ المللاكين وَ الْتَامِلِينَ عَلَيِها وَ الْموَلَّه فلُوبّهُم فاللام فيها للملكك بمعنى الاختصاص فى التصرف فان 
الآيه بحسب السياق كالجواب عن المنافقين الذين كانوا يطمعون فى الصدقات و هم غير مستحقين لها و كانوا يلمزون النبى 
صلَّى الله عليه و آله و سلم فى حرمانهم منها فاجيبوا بالآيه أن للصدقات مواضع خاصه تصرف فيها و لا تتعداهاءو الآآيه ليست 
بظاهره فى أزيد من هذا المقدار من الاختصاص. 


و أما كون ملكهم للصدقات هو الملكك بمعناه المعروف فقها؟و كذا حقيقه هذا الملكك مع كون المالكين أصنفا بعناوينهم 
الصنفيه لا ذوات شخصيه؟و نسبه سهم كل صنف الى بقيه السهام؟فإنما هى مسائل فقهيه خارجه عن غرضناءو قد اختلفت اقوال 
الفقهاء فيها اختلافا شديدا فليرجع الى الفقه. 

1 لك دل :. : 
و أما الألربعه الباقيه: «وَ فى الوّقَاب و الْغْارمِينَ وَ فِى سَبيل الله وَ ابن السّبيل) فقد قيل فى تغيير السياق فيها و فى تأخيرها عن 
الا ويه الاول وجوه: 


منها:ان الترتيب لبيان الأحق فالأحق من الأصنافءفأحق الأصناف بها الفقراء ثم 


ص ١٠١لا‏ 


المساكينق و هكذا عن التركيهو لكوة الأتريعة اللخيره بشن تكن الأحقية واقعه فى المراتب الاربع الاخيره وضع كل فى 
موضعه الخاصءو لو لا هذا الترتيب لكان الأنسب ان يذكر الأصناف ثم تذكر موارد المصالح فيقال:للفقراء و المساكين و 
العاملين عليها و المؤلفه قلوبهم و الغارمين و ابن السبيل ثم يقال:و فى الرقاب و سبيل اللّه. 


و الحق أن دلاله الترتيب بما فيه من التقديم و التأخير على أهميه الملاكك و قوه المصلحه فى اجزاء الترتيب لا ريب فيه فان كان 
مراده بالأحق فالأحق الأهم ملاكا فالأهم فهوءو لو كان المراد التقدم و التأخر من حيث الإعطاء و الصرف ما يشبه ذلكك فلا دلاله 
من جهه اللفظ عليه البته كما لا يخفى و الذى أيده به من الوجه لا جدوى فيه. 


و منهانان العدول عن الا-م فى الأربعه الأسخيره الى«فىاللإايذان بأنهم ارسخ فى استحقاق التصدق عليهم ممن سبق ذكره 
لأن«فىاللوعاء فتبه على انهم أحقاء بأن توضع فيهم الصدقات و يجعلوا مظنه لها و مصباءو ذلكك لما فى فك الرقاب من الكتابه 
او الرق و الأسرءو فى فكك الغارمين من الغرم و التخليص و الانقاذءو لجمع الغازى الفقير او المنقطع فى الحج بين الفقر و 
العباده؛.و كذلك ابن السبيل جامع بين الفقر و الغربه عن الأهل و المال. 

1 
و تكرير«فىافى قوله: «وَ فى سَبيل الله وَابْن السّبيل» فيه فضل ترجيح لهذين على الرقاب و الغارمين.كذا ذكره فى الكشاف. 
وافله: أنه عا رض كوت الأردعة الاول مدخوله للام الملكك فان المملوكك اشد لزوما و اتصالا بالنسبه الى مالكه من المظروف 


بالنسبه الى ظرفه.ءو هو ظاهر. 


وهنينا: أن الأصنناف السريعة الاوائل ملاكك لما عساه يدفع اليهمءو إنما بأخذونه ملكا فكان دخول اللام لائقا بهم»و أما الاربعه 
الاواخر فلا يملكون ما يصرف نحوهم بل و لا يصرف اليهم و لكن فى مصالح تتعلق بهم. 


فالمال الذى يصرف فى الرقاب انما يتناوله الساده المكاتبون و البائعون فليبس نصيبهم 


ص 0/1 


مصروفا الى ايديهم حتى يعبر عن ذلكك باللام المشعره بتملكهم لما يصرف نحوهمءو إنما هم محال لهذا الصرف و المصلحه 
المتعلقه به.و كذلك الغارمون انما يصرف نصيبهم لأرباب ديونهم تخليصا لذممهم لا لهمءو أما سبيل اللّه فواضح ذلكك فيه»و 
أما ابن السبيل فكأنه كان مندرجا فى سبيل (1)اللّهو إنما أفرد بالذكر تنبيها على خصوصيته مع انه مجرّد من الحرفين جميعا و 
عطفه على المجرور باللام ممكن و لكنه على التقريب منه أقرب. 


وهنذا الوتعه لكيكلو عن وجه غير أن اجراءه فى ابق السبيتل لت وخلز عزن تكلفتيوو ما ذ كر هن دخولة :فى سيا الله وتو وضحة 


مشت ركك بينه و بين غيره. 


ولو قال قائل بكون الغارمين وابن السبيل معطوفين على المجرور باللام ثم ذكر الوجه الاول بالمعنى الذى ذكرناه وجها للترتيب 
و الوجه الاخير وجها لاختصاص الرقاب و سبيل اللّه بدخول«فى'لم يكن بعيدا عن الصواب. 

ا ا 
و قوله فى ذيل الآيه: «فريضة مِنّ اللهِ وَ الله عَلِيمٌ حكيٌ» إشاره الى كون الزكاه فريضه واجبه مشرّعه على العلم و الحكمه لا تقبل 
تغيير المتغيرءو لا يبعد ان يتعلق الفرض بتقسمها الى الاصناف الثمانيه كما ربما يؤيده السياق فان الغرض فى الآبه إنما تعلق ببيان 
مصارف الصدقات لا بفرض اصلها فالأ.نسب ان يكون قوله: «قَرِيصَهٌ مِنَ الل اشاره الى ان تقسّ.مها الى الاصناف الثمانيه امر 
مفروض من الله لا يتعدى عنه على خلاف ما كان يطمع فيه المنافقون فى لمزهم النبى صلى الله عليه و آله و سلم. 


و من هنا يظهر ان الآ-يه لا تخلو عن إشعار بكون الاصناف الثمانيه على سهمها من غير اختصاص بزمان دون زمان خلافا لما 
ذكره بعضهم :أن المؤلفه قلوبهم كانوا جماعه من 


ص ا 


)١-١‏ .بل هو ايضا كالغارمين و الرقاب لا يدفع اليه نصيبه و انما يصرف فى المصلحه المتعلقه به من الزاد و اكتراء الراحله حتى 


الاشراف فى زمن النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم أَلّف قلوبهم بإعطاء سهم من الصدقات إياهمءو أما بعده صلّى الله عليه و آله 
و سلم فقد ظهر الاسلام على غيره»و ارتفعت الحاجه الى هذا النوع من التأليفات.و هو وجه فاسد و ارتفاع الحاجه ممنوع. 

, ا 0 :. : : 
قوله تعالى: وَ مِنْهُمُ الذِينَ موْدُونَ الى وَ يَقَولونَ مُرْوَ أذنْ قعل أذنْ حَبرٍ لكم يُؤْمِنْ بباللهِ وَ يوْمِنَّلِلمُؤْمِنِينَ وَ رَحْمَهُ لِلذِينَ آمَنُوا 
ِنّكُمْ الاذن جارحه السمع المعروفهءو قد أطلقوا عليه صلَى الله عليه و آله و سلم الاذن و سموه بها إشاره الى أنه يصغى لكل ما 
قبل له و يستمع الى كل ما يذكر له فهو أذن. 


و قوله: شَلْ أَذَنَّ حَبِر لَكم) من الإضافه الحقيقه اى سمّاع يسمع ما فيه خي ركم حيث يسمع من الله سبحانه الوحى و فيه خير 
لكمءو يسمع من المؤمنين النصيحه و فيها خير لكم و يمكن ان يكون من إضافه الموصوف الى الصفه اى أذن هى خير لكم لأنه 


لا يسمع إلا ما ينفعكم و لا يضركم. 


و الفرق بين الوجهين أن اللا-زم على الا-ول ان يكون مسموعه خيرا لهم كالوحى من الله و النصيحه من المؤمنينءو اللازم على 
الثانى ان يكون استماعه استماع خير و إن لم يكن مسموعه خيرا كأن يستمع الى بعض ما ليس خيرا لهم لكنه يستمع اليه فبحترم 
بذلك قائله ثم يحمل ذلكك القول منه على الصحه فلا يهتكك حرمته ولا يسىء الظن به ثم لا يرتب أثر الخبر الصادق المطابق 
للواقع عليه فلا يؤاخذ من قيل فيه بما قيل فيه فيكون قد احترم إيمانه كما احترم إيمان القائل الذى جاءه بالخبر. 
78ر.,. 
ومن هنا يظهر أن الأنسب بسياق الآيه هو الوجه الثانى لما عقبه بقوله: «يَؤْمِنٌ بالله وَ يُوْمِنٌ لِلمؤْمِنِينَ) الآيه. 
و لارء 7 و لا ا 8 لك 5 

قوله تعالى: يَحْلِفُونَ بالله لكم لِيوضوكم وَ اللهُ وَ رَسُوَلَهَ أحق أَنْ يَوْضوةٌ إِنْ ك انوا مُؤْمِنِينَ قال فى المجمع:«الفرق بين الأ-حق و 


الأصلح أن الأحق قد يكون من 


ص 0/6 


غير صفات الفعل كقولكك:زيد أحق بالمالءو الأصلح لا يقع هذا الموقع لأنه من صفات الفعل و تقول:الله أحق بأن يطاع و لا 
تقول أصلحاانتهى. 


و السبب الأصلى فيه أن الصلاحيه و الصلوح يحمل معنى الاستعداد و التهيؤءو الحق يحمل معنى الثبوت و اللزومءو الله سبحانه لا 


يتصف بشىء من معنى الاستعداد و القبول المستلزم لتأثير الغير فيه و تأثره عنه. 


و قد حول اللّه الخطاب فى الآيه عن نبيه صلّى الله عليه و آله و سلم الى المؤمنين التفاتا و كأن الوجه فيه التلويح لهم بما يشتمل 
عليه قوله: «وَ الله وَ رَسْولهُ أحىَ أَنْ يُوْضْوءُ إِنْ انوا مُؤْمِنِينَ» من الحكم و هو ان من الواجب على كل مؤمن ان يرضى الله و 
رسوله.و لا يحاد الله و رسوله فإن فيه خزيا عظيما نار جهنم خالدا فيها. 

و من أدب التوحيد فى الآيه ما فى قوله: «أَحقٌ أَنْ يُوَضُوه) من إفراد الضمير و لم يقل: 

أحق ان يرضوهما صونا لمقامه تعالى من ان يعدل به أحد فإن أمثال هذه الحقوق و كذا الاوصاف التى يشاركه تعالى غيره من 
حيث الإطلا-ق و الإسجراءءله تعالى بالذات و لنفسه و لغيره بالتبع أو بالعرض و من جهته كوجوب الإرضاء و التعظيم و الطاعه و 
غيرهاء و كالاتصاف بالعلم و الحياه و الإحياء و الإماته و غيرها. 


و قد روعى نظير هذا الأدب فى القرآن فى موارد كثيره فيما يشاركك النبى صلى الله عليه و آله و سلم غبره من الامه من الشئون 
ءِ 7 7 - ءِ 5 لا 3 7 مالي 5 برو 
(التحريم8/)و قوله: فَأَئْرَلَ اله س كيتتة عَللِ] رَسولِهِ و عَلَى الْمؤْمِنِينَ (الفتح78/)و قوله: آمَنَ ارول بلطا أَنْزِلَ لع مِنْ رَبّهِ و 

الْمَؤْمنُونَ (البقره780/)و غير ذلكك. 


: : ل 
قوله تعالى: ألم َعْلَموا أنه مَنْ ياود الله وَ رَسوآ 


بالمشاقه»و هى والمخالفه والمجانبه والمعاداه 


فَأنّ لَه نار جَهَنّمَ الى آخر الآ_يه قال فى المجمع:المحاده مجاوزه الحد 


ص :1,6 


نظائر»و أصله المنع و المحاده ما يلحق الإنسان من النزق لأنه يمنعه من الواجب وقال:و الخزى الهوان و ما يستحيى منه.انتهى. 


و الاستفهام فى الآ-يه للتعجيبءو الكلام مسوق لبيان كونه تعالى و كون رسوله أحق بالإرضاء و محصله أنهم يعلمون أن محاده 
الله و رسوله و المشاقه و المعاداه مع الله و رسوله و الإسخاط يوجب خلود النارءو اذا حرم إسخاط اللّه و رسوله وجب إرضاؤه و 
إرضاء رسوله على من كان مؤمنا باللّه و رسوله (1). 


[سوره التوبه (8): الآيات 6ت الى 6//] 


اشاره 
أ ل 


رك معقلا.ه 3 3 4 ا و 52 
عدرل ور ا ار 0 


لكي ره بلا لور و انه و وله تع كدعفزؤنَ (د*) ل تعتذروا كذ قرم بعد لايك إن تع عن ما ِفَهِ منْكم 


هيلا :بلا لا 

قطي ور كارا لحري 30 لاد رار لوعت لدو ود تين جايو المذكر ويد عن مووي و بفيضُودَ 
55 زا ره لا 

أيدِيَهُمْ نشوا لله فسَيهُمْ إن الْافِقِينَ هُمْ الفا قُونَ (/اع) ا لل قي ين د الات و لكا از هئم لين فل مو 


فين 


1 ٠. 


روات اا قدت ب مُقِيمٌ نيع 000 علي بن كم كاثا أ + 3 م قو و أكر أطلا وَأَؤْلادا سفوا كاده 
تشم بعلايكم كا إستمع دين بن اكع يكلهع و خطفع اذى خاشرا ولي عبلث أطاهع فى ك8 رلا وير 
وليك هم الخيزوة (60 ألم تأيه الاي شيم نر رج زر كور تقرة واعرر باهي واوا و وتياك 
تع ونع بيات كنا كان الله طلم وَ لكن كانُوا أَنْقسَهُمْ مون ١‏ ا زيل و رمات بعد هم أولاء بض 


ا ا 0 


5 لا 1 7 211 
مون «العغؤوف و نون عن لكر و يوت آصّلاة وَيْتوق 415 و ليقو للقن 2 ا 


لحاء 
6 
5 


2 م لا 3 3 
عَزيرٌ كيم إ1/) ود الله القزمقية ال ا برى من نع أ لين يلا لاعن كي فى جل عات 5532 
رِضَلانٌ مِنَ آلله كبر ذلك 4 القور لم0 لل بها أي لاهد الكنًا ١‏ 1 هه 0 
ميد 0400 بون لله لواو 0 بَعْدَ إِسْلامِهم وَ هه يلا كم ينوا و1 : نقَمُوا إلا أَنْ أعْنَاهُمْ الله 

امد 2 يه ىو 

وَرَسُ سول من قَضْيِهِ فَإنْ يتُوبوا يك خَيرا لَه وَإِنْ + تَوَلَوا يُعَذَبْهُمُ عن يا 41 وا جر 2 لهم ف لو مِنْ وَلِىٌّ و 
1 
تفي 8 
ص :7/82 


)١ -١‏ .التوبه 9-6#:بحث روائى فى:المنافقين و لمزهم لرسول الله فى الصدقات؛الصدقات لمن هى و على من تجب. 


ص 0/1 


بيان: 


قو لةاتعالى: بش در الم افقُونَ أَنْ َنزّلَ عَلَيِهِمْ سُورَةٌ اكيم لحا ريوع الى آخرالكبوكاة الشافقون سامدون اما ها 
يستسرون به من شئون النفاق؛و يناجى به بعضهم بعضا من كلمه الكفر و وجوه الهمز و اللمز و الاستهزاء او جميع ذلكك لا يخفى 
على الرسولءو يتلى على الناس فى آيات من القرآن يذكر النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم انه من وحى اللّهءو لا محاله كانوا لا 
يؤمنون بأنه وحى نزل به الروح الأمين على رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلمء و يقدرون ان ذلك مما يتجسسه المؤمنون 
فيخبرون به النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم فيخرجه لهم فى صوره كتاب سماوى نازل عليهم و هم مع ذلكك كانوا يخافون 
ظهور نفاقهم و خروج ما خبوه فى سرائرهم الخبيثئه لأن السلطنه و الظهور كانت للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم عليهم يجرى 
فيهم ما يأمر به و يحكم عليه. 

فهم كانوا يحذرون نزول سوره يظهر بها ما اضمروه من الكفر و هموا به من تقليب الأمور على النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم 
و قصده بما يبطل به نجاح دعوته و تمام كلمته فأمر اللّه نبيه صلى الله عليه و آله و سلم ان يبلغهم ان الله عالم بما فى صدورهم 


مخرج ما يحذرون خروجه و ظهوره بنزول سوره من عنده أى يخبرهم بأن الله منزل سوره هذا نعتها. 


5 در قرلا.ه ع 1و مم ره اس 5 
و بهذا يستنير معنى الآيه فقوله: «يَحَْذرٌ المُنافقونَ أنْ تنَزّل عَليِهِمْ سُورَةٌ) الخطاب للنبى صلى الله عليه و آله و سلم و وجه الكلام 
اليهءو هو يعلم بتعليم الله ان هذا الكلام الذى يتلوه على الناس كلام إلهى و قرآن منزل من عنده فيصف سبحانه الكلام الذى 
يخاف منه المنافقون بما له من 


١ ص‎ 


الوصف عند النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلم و هو انه سوره منزله من الله على الناس و منهم المنافقون لا على ما يراه المنافقون 
انه كلام بشرى يدعى كونه كلام الله. 


فهم كانوا يحذرون ان يتلو النبى صلَى الله عليه و آله و سلم عليهم و على الناس كلاما هذا نعته الواقعى و هو انه سوره منزله 
تنيجيها الباع حي ينونه لين تافيده اشراحي اليا 4ن الننوا انا لاتق ارركم لاو على اناري و قشو بوم ا 
كانوا يسرونه من كفرهم و سوء نياتهمءو هذا الظهور فى الحقيقه هو الذى كانوا يحذرونه من نزول السوره. 


وقوله :قل اسْجَفروًا إنَّ الله مُخْرح يلا ايه 0 ةر تكاس 
التبزاد يا ا قو <كناتر روم سويت كال 3 إذا تنو ادن مما الوا آمَدا وَ إذا حَلْوَا إللِا مَلطِِهم 5 ألوا إ: ! معكم إِنَكا 

1ن (البقره؟١/)فالمراد‏ بالاسكني امهو سعر ما دون ظليووة وى الام" تعجيزى أى دوموا على نفاقكم و ستركم ما تحذرون 
خروجه من عندكم الى مرئى الناس و مسمعهم فإن اللله مخرج ذلكك و كاشف عن وجهه الغطاءءو مظهر ما اخفيتموه فى 


صدوركم. 


فصدر الآيه و إن كان يذكر انهم يحذرون تنزيل سوره كذا و كذا و لكنهم إنما كانوا يحذرونها لما فيها من الأنباء التى يحذرون 
ان يطلع عليها النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و تنجلى للناسءو هذا هو الذى يذكر ذيلها انهم يحذرونه فالكلام بمنزله ان 
يقال:يحذر المنافقون تنزيل سوره قل إن الله منزّلهاءاو يقال:يحذر المنافقون انكشاف باطن امرهم و ما فى قلوبهم قل استهزءوا 
إن الله سيكشف ذلكك و ينبئ عما فى قلوبكم. 

ع م ا لك ا 0 
قوله تعالى: وَ لَئِْ سَالْتَهُع لَيِصُولُنٌ إينا كذ تخوض و تَلْعَبُ قل أ باللهِ و الباته وَ رَسُولِهِ كتقُمْ تَنمَهزِوْنَ الخوض -على ما فى 
المجمع -دخول القدم فيما كان مائعا من الماء و الطين ثم كثر حتى استعمل فى غَيٍ 


ل 


وقال الراغب فى المفردات:الخوض هو الشروع فى الماء و المرور فيه»و يستعار فى الامورء 


ص :1,4 


و أكثر ما ورد فى القرآن ورد فيما يذم الشروع فيه.انتهى. 


ولم يذكر الله سبحانه متعلق السؤال و أن المسئول عنه الذى إن سأل النبى صلَى الله عليه و آله و سلم سأل عنه ما هو؟غير أن 
لال 

قوله: اليَقُولَنٌ تنا كا نَخْوضٌ و تَلْعَبُ» بما له من السياق المصدر بإنما يدل على أنه كان فعلا صادرا منهم له نوع تعلق بالنبى 

صلَى الله عليه و آله و سلمءو كان أمرا مرئيا ؛ يسىء الظن بهمءو لم يكن فى وسعهم أن يعتذروا منه بعد ما تبين و انكشف للنبى 

صلَّى الله عليه و آله و سلم إلا بأنه إنما كان منهم خوضا و لعبا لم يريدوا به غير ذلكك. 


و الخوض و اللعب الذين اعتذروا بهما من الأعمال السيّئه التى لا يعترف بهما الناس فى حالهم العادى و خاصه المؤمنون و سائر 
المتظاهرين بالإيمان و خاصه اذا كان ذلكك فى أمر يرجع الى الله و رسوله غير أنهم لم يجدوا وصفا يصفون به فعلهم لإخراجه 
عن ظاهر ما يدل عليه» دون أن يعنونوه بأنه كان خوضا و لعبا. 

0 7 
وميا امسر ل تي ا 0 كل ا للوو !از ؤفرل خم تستزرزة لم فر 
عملهم فى آخر الآيات بقوله: ايَحْلفُونَ بالل ا انوا وَلََدْ انوا كلمة الْكفْرِ و فووا بعد إشلايهغ وَ موا بلك بلا لع ييالُوا» الآيه. 


و يتحصل من مجموع هذه القرائن أن المنافقين كانوا أرادوا النبى صلَى الله عليه و آله و سلم بسوء كالفتكك به و مفاجأته بما 
يهلكه و أقدموا على ما قصدوه و تكلموا عند ذلكك بشىء من الكلام الردى لكنهم أخطنوا فى ما أوقعوه عليه و اندفع الشر عنه»و 
لم يصب السهم هدفه فلما خاب سعيهم و بان أمرهم سألهم النبى صلَى الله عليه و.آله و سلم عن ذلكك و ما تصدوه به اعتذروا 
بأنهم كانوا يخوضون و يلعبون فوب بخهم النبى صلَى الله عليه و آله و سلم بقوله: ادق للف بغرن فق تار كور رد ال 
سبحانه إليهم عذرهم الذى اعتذروا به و بين حقيقه ما قصدوا بذلك. 


و بالجمله معنى الآ-يه:و أقسم لئن سألتهم عن فعلهم الذى شوهد منهم:ما الذى أرادوا به؟ و كان ظاهره أنهم هموا بأمر فيكك 
ليقولنَ:لم يكن قصد سوء و لا بالذى ظننت فأسأت الظن 


95١: ص‎ 


بناءو إنما كنا نخوض و نلعب خوض الركب فى الطريق لا على سبيل الجد و لكن لعبا. 


و هذا اعتذار منهم بالاستهزاء باللّه و آياته و رسوله فإنهم يعترفون بأنهم فعلوا فيكك ما فعلوا خوضا و لعبا فقد استهزءوا بالله و 
رسوله.و هو كفر؟ 


والسن سق البعتد امتيكوة العرمن الأعيا تينان كانه اشعيزاء ارس ولعو إقنا 52 الله ونا للدلأ هن مك الاسعوراء 
بالرسولءو أنه لما كان من آيات الله كان الاستهزاء به استهزاء بآيات اللهءو الاستهزاء بآيات الله استهزاء باللّه العظيم فالاستهزاء 


ورتول الله اتقو امالسو اماق سول 


0 لا ا نه ربالا لي ا لس ات 
قوله تعالى: لا تَعْمَذِرُوا قد كفؤْتم بَعْدَ كه إن نغف عَنْ طائفه مِنْكمْ نوذث طائفهً الآيه؛قال الراغب فى المفردات:الطوف 
المشى حول الشىء و منه الطائف لمن يدور حول البيوت حافظا-الى أن قال-و الطائفه من الناس جماعه منهم و من الشىء 
القطعه منه. 


2 لا 2-2 2 ه. لا د هد 2 
وقوله ل نهم عطلائفة لِِتَفْقَهُوا فى الدين» قال بعضهم:قد يقع ذلك على الواحد فصاعداءو على ذلكك 
قوله: «وَ إِنْ طائئيان ون الم فق د قت طائئيان ملكا . 


و الطائفه اذا أريد بها الجمع فجمع طائفءو اذا اريد بها الواحد فيصح أن يكون جمعا و يكنى به عن الواحد»و يصح أن يجعل 


وقد خطأ بعضهم القول بجواز صدق الطائفه على الواحد و الاثنين من الناس كما تصدق على الثلاثه فصاعداءو بالغ فى ذلكك 
حتى عده غلطا و لا دليل له على ما ذكره.و ماده اللفظ لا يستوجب شيئا معينا من العدد.و إطلاقها على القطعه من الشىء يؤيد 
اتععمالوااقع الواحف 


و قوله: «لا تَعْتَذِّرُوا قل كفوتم بَعْدَ إيلطايكم) نهى عن الاعتذار بدعوى أنه لغو كما يدل عليه 


ص :71 


له: «قَذ كقدة نغ بَعْدَ إيطانِكم» فإن الاعتذار لا فائده : تترتب عليه بعد الحكم بكفرهم بعد إيمانهم. 


والمراد بإيمانهم هو ظاهر الإيمان الذى ع يتظاهرون به لا حقيقه الإيمان الى هومن الهدايه الالهيه التى لا يعقبها ضلال»و 
يؤيد قوله تعالى فى آخر هذه الآيات: و كمد كوا كلمة افر و فوا بد إسلاموة؛ فبدل الإيمان إسلاما و هو ظاهر الشهادتين. 


و يمكن ان يقال:إن من مراتب الإيمان ما هو اعتقاد و اذعان ضعيف غير آب عن الزوال كإيمان الذين فى قلوبهم مرض و قد 
عدهم اللّه من المؤمنين و ذكرهم مع المنافقين لأمنهمءو لا مانع من ان ينسلخوا هذا الإيمان. 


5-5 


انمكح 


ل 
و اح ل الي حواري عا مركالا لفاك ل : وَ ائلّ عَلَيهمْ تبأ اذى آتتناة الا 


ل 
يي فَبعَهُ الشَِّطانُ كان من الاين و لو شلا ركه با يا ونه شد إَى لض و امع له (الأعراف 0109). 
وقال أيضا: لايق تر امار ا ود راقو نكر رار ركيم مزع لكر 


1 
نعم الايمان المستقر و الاعتقاد الراسخ لا سبيل الى عروض الزوال له قال تعالى: مَنْ يَهْدِ الله فَهُوَ الْمَهْتَدِى (الأعراف778/)و قال: 
لا 0 


فَإِنَ الله لا يَهَدى مَنْ 0 (النحل/77/). 


000 لاا و عو 2 لاا 
و قوله: إِنْ تَغف عَنْ طائفه مِنْكُمْ نعذبْ طائفة» يدل على ان هؤلاء المنافقين المذكورين فى الآيات كانوا ذوى عدد و كثرهءو ان 
ل ل ل ل 
لا لا 
معنى الجمله: إن تَعْفُ عَنْ طَائِقَهِ نكم تُعَذّْبْ طائِقّة» بحسب ما يفهم من نظمه و سياقه. 


ص 7 


و بعباره اخرى رابطه اللزوم بين الشرط و الجزاء بترتب الجزاء و تفرعه على الشرط إنما هى بالتبع و أصله ترتب الجزاء هاهنا على 


امر يتعلق به الشرط و هو ان العذاب وجب على جماعتهم فإن عفى عن بعضهم تعين الباقون من غير تخلف. 


له 5 إن لاد و تت 08 3 
قوله تفال لعب فقون 3 الع يعات بَعْض ُمْ مِنْ بض الى آخر الآ-يتين؛ ذكروا أنه استئناف يتعرض لحال عامه المنافقين بذكر 
أوصافهم العامه الجامعه و تعريفهم بها و ما يجازيهم الله فى عاقبه أمرهم ثم يتعرض لحال عامه المؤمنين و يعرفهم بصفاتهم 
الجامعه و يذكر ما ينبئهم الله به على سبيل المقابله إستتماما للقسمهءو من الدليل على هذا الاستيفاء ذكر جزاء الكفار مع 
50-0 ل لا ل 
المنافقين فى قوله: «وَعَدَ الله الْمافقِينَ و السافقات وَ الكفارً) الآيه. 


ع 0-3 - 1 لا بك و 2 لا 
و الظاهر أن الايه فى مقام التعليل لقوله فى الايه السابقه: (إِنْ تغف عَنْ طائفهِ مِنْكم نوذث طائفهً) و سياق مخاطبه المنافقين جار 
لم ينقطع بعد. 
فالآ-يه السابقه لما دلت على أنه تعالى لا يتركك المنافقين حتى يعذبهم بإجرامهم فإن تركك بعضا منهم لحكمه و مصلحه أخذ 
آخرين منهم بالعذاب كان هناكك مظنه أن يسأل فيقال:ما وجه أخذ البعض اذا ترك غيره؟و هل هو إلا كأخذ الجار بجرم الجار 
فاجيب ببيان السبب و هو أن المنافقين جميعا بعضهم من بعض لاشتراكهم فى خبائث الصفات و الأعمالءو اشتراكهم فى جزاء 
أعمالهم و عاقبه حالهم. 
على أن من النساء أيضا أجزاء مؤثره فى هذا المجتمع النفاقى الفاسد المفسد. 
فمعنى الآديه لا ينبغى أن يستغرب أنخذ بعض المنافقين اذا تركك البعض الآخر لأن المنافقين و المنافقات يحكم عليهم نوع من 
الوحده النفسيه يوحد كثرتهم فيرجع بعضهم الى بعضء فيش ركهم فى الاوصاف و الأعمال و ما يجازون به بوعد من الله تعالى. 


ص 7 


فهم يأمرون بالمنكر و ينهون عن المعروف و يمسكون عن الإنفاق فى سبيل الله و بعباره اخرى نسوا الله تعالى بالإعراض عن 
ذكره لأنهم فاسقون خارجون عن زى العبوديه فنسيهم الله فلم يثبهم بما أثاب عباده الذاكرين مقام ربهم. 


ل ل 
1 ل ل 
ل فقال: «وَعَرِدَ اللَهُ الاق 286 ن و قات لكاي رصعي لكا راي ايا سايكا 


جهنم الوين فيا مى عديهه من الجزاء لا يتعدى فيهم الى غيرها «وَ لَعَنَهُمُ الله و أبعدهم لك كال ثابت لا يزول 


1 : 0 
وقد ظهر بذلك أن قوله تعالى: «نَسُوا الله فنَِدَيَهُمْ) الخ؛بيان لما تقدمه من قوله (رَأْمُرُونَ بالمنكر وَ يَنْهَوْنَ عَن الْمَعْرُوفٍ وَ 


يَفْبِضُونَ أَئدِيَُغ) . 
و يتفرع على ذلكك أن الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر و الإنفاق فى سبيل اللّه من الذكر. 
س0 ينه الى يان يه عور مم م 2 افده لا ََ 
قوله تعالى: ك الذِينَ مِنْ قيلكم انوا شد مِنْكم وه وَأْكتْرَ أموالاوَ أؤلالدا فاش تَمْتَعُوا بخلاقَهم فاش مَمْتَعد تشع بخلاقكم الخ؛قال 
الراغب:الخلاق ما اكتسبه الإنسان من الفضيله بخلقه قال تعالى: وَل لَه فى الْآخره مِنْ تحلاق» انتهى و فشره غيره بمطلق النصيب. 


5 نار 1 ا 5 
و الآيه من تتمه مخاطبه المنافقين التى فى قوله: «لا تَعْتَذِرُوا قَدْ كَفَوتمْ بَعْدَ إيطانِكم) الآيه؛ فى سياق واحد متصل و فى الآيه تشبيه 
حال المنافقين بحال من كان قبلهم من الكفار و المنافقين و قياسهم إليهم ليستشهد بذلك على ما قيل:ان المنافقين و المنافقات 
بعضهم من بعض و أنهم جميعا و الكفار ذووا طبيعه واحده فى الإدعراض عن ذكر الله و الإقبال على الاستمتاع بما أوتوا من 
أعراض الدنيا من أموال و أولاد و الخوض فى آيات اللّه ثم فى حبط أعمالهم فى الدنيا و الآخره و الخسران. 


و معنى الآديه-و الله أعلم-أنتم كالذين من قبلكم كانت لهم قوه و أموال و أولا-د بل أشد و أكثر فى ذلك منكمءفاستمتعوا 
بنصيبهم و قد تفرع على هذه المماثله أنكم استمتعتم تمتعتم كمأ 


ص 70 


| ستمتعوا و خضتم كما خاضوا اولئكك حبطت أعمالهم فى الدنيا و الآخره و اولئكك هم الخاسرون و أنتم أيضا أمثالهم فى الحبط 
و الخسران و لذا وعدكم النار الخالده و لعنكم. 


و ذكر كون قوه من قبلهم أشد و أموالهم و أولا-دهم أكثر للإيماء الى أنهم لم يعجزوا الله بذلككء و لم يدفع ذلكك عنهم غائله 
الحبط و الخسران فكيف بكم و أنتم أضعف قوه و أقل أموالا و أولادا؟ 


- 


6 ا 6 5 7 لا 
قوله تعالى: أ لَمْ أيهم تبأ الِّينَ مِنْ قَيلِهم قَوْم توح و عاد وَ نُمُودَ وَ قَؤْم إلاهيم وَ أضم لكاب مَردْيَنَ وَ الْمَؤْتَفِكاتٍ الآيه رجوع الى 
الفكيات الأول توه سباق اطي :انين لتيل الله ليهو لفاو مداه مه افقراضي: القند مع لمنا قري وعلاكن لهم جننا فصن كلهم 


القرآن من قصص الامم الماضين. 


فذاكك قوم نوح عمهم الله سبحانه بالغرقءو عاد و هم قوم هود أهلكهم بريح صرصر عاتيه»و ثمود و هم قوم صالح عذّبهم 
بالرجفهءو قوم ابراهيم | هلك ملكهم نمرود و سلب عنهم النعمه.و المؤتفكات و هى القرى ا لمنقلبات على وجهها-من ائتفكت 
الأرض اذا انقلبت- قرى قوم لوط جعل عاليها سافلها. 


و قوله: أَتَتْهُعْ رسك م اينات أى بالواضحات من الآيات و الحجج و البراهين و هو بان إجمالى لنبئهم أى كان نبأهم انت أتتهم 
رسلهم بالآبات البينه فكذّبوها فانتهى أمرهم الى الهلا-ككءو لم يكن من شأن السنّه الإسلهيه ان يظلمهم لأ-نه بين لهم الحق و 
الباطلءو ميّز الرشد من الغىءو الهدى من الضلالءو لكن كان اولئكك الأقوام والامم أنفسهم يظلمون بالاستمتاع من نصيب 
القابو اللخوصن قن نانك اللدءو مكوقت برسيلة: 


5 هد كن ني ه . لا و 5 5 
قوله تعالى: وَ الْمُؤْنُونَ وَ الْمَؤْمداتٌ بف يغ أَوْلياء تغض الى آخر الآيه؛ثم وصف الله سبحانه حال المؤمنين عامه محاذاه لما 


وصف به المنافقين فقال: و الْمُؤيُونَ وَ المؤساتُ بَغضُ مه أؤلياء تغض» ليدل بذلك على انهم مع كثرتهم و تفرقهم من حيث 
العدد 


ص :4 


و من الذكوره و الانوثه ذوو كينونه واحده متفقه لا تشعب فيها و لذلكك يتولى بعضهم امر بعض و يدبره. 


و لذلكك كان يأمر بعضهم بعضا بالمعروف و ينهى بعضهم بعضا عن المنكر فلولايه بعض المجتمع على بعض ولايه ساريه فى 
جميع الأبعاض دخل فى تصديهم الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر فيما بينهم أنفسهم. 


5086 شرن قزق الله و تقترة اوكافوو هم العتان الو ققان فى الخريعه فالفضاكم و32 الجادات اللي ع االرانفلة 
بين الله و بين خلقهءو الزكاه فى المعاملات التى هى رابطه بين الناس أنفسهم. 

١ .:‏ 1 : 
ثم وصفهم بقوله: «وَ يُطِيعُونَ الله وَ رَسُوَلَه» فجمع فى إطاعه الله جميع الأحكام الشرعيه الإ-لهيه و جمع فى إطاعه رسوله جميع 
الأحكام الولائيه التى صدرها رسوله فى إداره امور الامه و إصلاح شئونهم كفرامينه فى الغزواتءو أحكامه فى القضايا و إجراء 
الحدود وغير ذلك. 


على أن إطاعه شرائع الله النازله من السماء من جهه اخرى منطويه فى إطاعه الرسول فان الرسول هو الصادع بالحق القائم بالدعوه 
الى اصول الدين و فروعه. 
ار لا 

و قوله: أولئكك سَيَرْحَمَهُمُ الله إخبار عما فى القضاء الإلهى من شمول الرحمه الإلهيه لهؤلاء القوم الموصوفين بما ذكر»ءو كآن فى 
هذه الجمله محاذاه لما سرد فى المنافقين من قوله تعالى: «نَسُوا الله فَنَديَهُمْ) و الظاهر ايضا أن قوله: «إِنَّ اللَهَ عَزِيرٌ حكيمٌ» تعليل 
لما ذكر من الرحمه فلا مانع من رحمته لعزّْتهءو لا اختلال او وهنا و جزافا فى حكمته. 

اس ل © ه 8 ٠‏ لا لا 0 7 ]| 5 - 
قوله تعالى: وَعَرَدَ الله الْمُؤْمِنِينَ وَ الْمَؤْمِنَاتِ جَنْاتِ تجرى مِنْ نَحْتِهًا الأنْهارٌ الى آخر الآيه؛العدن مصدر بمعنى الإقامه و الاستقرار 


يقال:عدن بالمكان اى اقام فيه و استقر و منه المعدن للأرض التى تستقر فيه الجواهر و الفلزات المعدنيه»و على هذا فمعنى جنات 
عدن جنات إقامه و استقرار و خلود. 


ص :2 


و قوله: وَ رِضْلَانٌ من اللّهِ أكبرٌ اى رضى الله سبحانه عنهم اكبر من ذلكث كله -على ما يفيده السياق-و قد نكرهرضوان»إيماء الى 
انه لا- يقدّر بقدر ولا يحيط به وهم بشر او لأن رضوانا ما منه و لو كان يسيرا اكبر من ذلك كله لا لأن ذلكك كله مما يتفرع 
على رضاه تعالى و يترشح منه و إن كان كذلك فى نفسه.بل لأن حقيقه العبوديه التى يندب إليها كتاب الله هى عبوديته تعالى 
حبا له:لا طمعا فى جنهءاو خوفا من نارءو أعظم السعاده و الفوز عند المحب ان يستجلب رضى محبوبه دون ان يسعى لإرضاء 


5 - لا "ادا مد اهما انه عااءع 
و كأنه للإشاره الى ذلكك ختم الا-يه بقوله: «ذلكك هُوَ الفؤز العَظِيمُ) و تكون فى الجمله دلاله على معنى الحصر أى أن هذا 
الرضوان هو حقيقه كل فوز عظيم حتى الفوز العظيم بالجنه الخالده اذ لو لا شىء من حقيقه الرضى الإلهى فى نعيم الجنه كان 


نقمه لا نعمه. 


0 
- ع 5 و 7 كلا 7 0 علاء َه 03 6 5 ٠.‏ 
قوله تعالى: ل أَبهَا الى لاد الْكمَارَ وَ الْمنافِقِينَ وَ اغْلَظ عَلَيِهِمْ وَ مَأْوَاهُمْ جَهَنمُ وَ بنْسَ الْمَصدِيرُ جهاد القوم و مجاهدتهم بذل 
غايه الجهد فى مقاومتهم و هو يكون باللسان و باليد حتى ينتهى الى القتال»و شاع استعماله فى الكتاب فى القتال و إن كان ربما 
معدل فى غير كنا دواو الدرة كاعد وان لنووتهه شلا الآيه. 


و استعماله فى قتال الكفار على رسله لكونهم متجاهرين بالخلاف و الشقاقءو أما المنافقون فهم الذين لا يتظاهرون بكفر و لا 
يتجاهرون بخلافءو إنما يبطنون الكفر و يقلبون الامور كيدا و مكرا و لا معنى للجهاد معهم بمعنى قتالهم و محاربتهم؟و لذلك 
ربما يسبق الى الذهن أن المراد بجهادهم مطلق ما تقتضيه المصلحه من بذل غايه الجهد فى مقاومتهم فإن اقتضت المصلحه 
هجروا و لم يخالطوا و لم يعاشرواءو ان اقتضت وعظوا باللسانءو ان اقتضت أخرجوا و شردوا الى غير الأعرض أو قتلوا اذا اخذ 
عليهم الردهءاو غير ذلكك. 


ولا 
وربما شهد لهذا المعنى اعنى كون المراد الحيافكق لاف كل التديان تتفي فلن لكا ملة الكنا وال ؛ بقوله: «وَ 


خا عَلَيِهِمْ) أى شدّد عليهم و عاملهم بالخشونه. 


ص 7 


وأماقوله: «وَ مَألَاهُمْ جَهَنَمُ وَ بنْسَ الْمَصِدِيرً؛ فهو عطف على ما قبله من الأسمرءو لعل الذى هوّن الأسمر فى عطف الإخبار على 
الإنشاء هو كون الجمله السابقه فى معنى قولنا:«ان هؤلاء الكفار و المنافقين مستوجبون للجهاد».و الله أعلم. 


0 
“خض لاء .لاء أن مردة و 7 لا 1 - لاع ب 2 ءِ 
قوله تعالى: يَحْلِفُونَ الله ما الوا وَ لََدْ قالُوا كلم الْكفْر وَ كَفَرُوا بَعْدَ إش لامهغ وَ هَمّوا با لَمْ يناوا الآيه.سياق الآيه يشعر بأنهم 
أتوا بعمل سيئ و شفعوه بقول تفوهوا به عند ذلكث.و أن النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم عاتبهم على قولهم مؤاخذا لهم فحلفوا 
بالله ما قالوا كما تقدّم فى قوله: «وَ لَيِنْ سَأَلَْهُم لَقولنَ إِيا كنا نَخُوض و تَلْعَبُ) الى آخر الآيه أنهم كانوا يعنذرون بذلك عن 
عملهم أنه كان خوضا و لعبا لا غير ذلكك. 

3 3 5 1 لاف 2 د ه 2 

و الله سبحانه يكذبهم فى الآمرين جميعا:أما فى إنكارهم القول فبقوله: «وَ لقَدٌ قالوا كلِمَه الكفر) و فسره ثانيا بقوله: «وَ كفرُوا بَعْدَ 

1 : 
إِسْلامهم) للدلاله على جد القول فيتفرع عليه الكفر بعد الاسلام. 

5 قم 2 لا ما > تك 7 2 عِ 3 0 52 
ولعله قال هاهنا: «وَ كفَرُوا بَعْدَ إشلامهغ» و قد قيل سابقا: «قَدْ كَفَوتُع بَعدَ إيلطانكم» لأن القول السابق للنبى صلَّى اللَّه عليه و آله و 
سلم الجارى على ظاهر حالهم وهو الإيمان الذى كانوا يدّعونه و يتظاهرون بهءو القول الثانى لله العالم بالغيب و الشهاده فيشهد 
بأنهم لم يكونوا مؤمنين و لم يتعدوا الشهادتين بلسانهم فهم كانوا مسلمين لا مؤمنين»و قد كفروا بقولهم و خرجوا عن الاسلام 
الى الكفرءو فى هذا إيماء الى ان قولهم كان كلمه فيه الرد على الشهادتين او إحداهما. 
او لأن القول الأول فى قبال عملهم الذى أرادوا ايقاع الشر بالنبى صلى الله عليه و آله و سلمءو العمل الخالى من القول و هو لم 
يصب الغرض لا يضر بالاسلام الذى هو نصيب اللفظ و الشهادهءو انما يضر بالايمان الذى هو نصيب الاعتقادءو القول الثانى فى 
قبال قولهم الذى تفوّهوا بهءو هو ينافى الاسلام الذى يكتسب باللفظ دون الايمان الذى هو نوع من الاعتقاد القلبى. 


و اما فى إنكارهم العمل السيئ الذى اتوا به و تأويلهم إياه الى الخوض و اللعب فبقوله 


ص :6/1 


«وَ مما لا بعالم بالوا»: 
لا لا 
ثم قال فى مقام ذمّهم و تعبيرهم: ١و‏ تَقَمُوا إلا أنْ َعْناهُمْ اللو وَسُولَه ِْ فيا أى بسبب أن اغناهم الله و رسولهءاى كان 


مين تقلتهم' هده أن الله أغداهم مق فضئله نما رزقهم من 'الغنائم وببسط عليهلم الأمن و"الرطاهية:فمكدهم مق :توليك الثروه و تماد 
المال من كل جههءو كذا رسوله حيث هداهم الى عيشه صالحه تفتح عليهم أبواب بركات السماء و الأرضءو قسّم بينهم الغنائم 
و بسط عليهم العدل. 


فهو من قبيل وضع الشىء موضع ضده:وضع فيه الاغناء و هو بحسب الطبع سبب للرضى و الشكر موضع سبب النقمه و السخطه 
كالظلم و الغضب و ان شئت قلت:وضع فيه الإحسان موضع الإساءهءففيه نوع من التهكم المشوب بالذم نظير ما فى قوله تعالى: و 
تَجَعَلونَ رركم نكم در (الواقعه 7/)أى تجعلون رزقكم سببا للتكذيب بآيات الله وهو سبب بحسب الطبع لشكر النعمه و 
الرضا بالموهبه على ما قيل:إن المعنى:و تجعلون بدل شكر رزقكم أنكم تكذبون. 


ا ا لو لي ل ل ل ا ا 
امساح لتاخريا بس حت قوم أنك فقتال: كيف أقولة با اوسول: الله #قال تقوو من عدن الله ووسوله و حكذا القون 
فق كول ميتحاتةة 3 الله ف وهولة أخيق أن يُوْضُوةًا و قيل:إنما لم يقل من فضلهما لأن فضل الله منه و فضل رسوله من فضلهءانتهى 
كلامه. 


لا 
8 5 7 ا ا 2 2 لدء يي 2 لا “ف لاد 
و هناكك وراء التعظيم أمر آخر قدّمنا القول فيه فى تفسير قوله تعالى: لَقَّدُ كفَرَ الَّذِينَ ف آلّوا إنَّ اللَهَ ليث ثَلانَهِ (المائده؟7/)فى 
الجزء السادس من الكتابءو هو أن وحدته تعالى ليست من سنخ الوحده العدديه حتى يصِحٌ بذلكك تأليفها مع وحده غيره و 


ص :22494 


الأعداد منه. 


ثم بين اللّه سبحانه لهؤلاء المنافقين أن لهم مع هذه الذنوب المهلكه و صريح كفرهم بالل و هتمهم بما لم ينالوا أن يرجعوا الى 
ربهمءو بين عاقبه رطا الرسوعة الرلى ب الاعراض عنها قثال: «فَإِنْ بتُوبُوا كك حيرا َه لادائه الى المغفره و الجنه «وَ إِنّْ 

يَوَلوْاا و يعرضوا عن التوبه ١يُعَذْ‏ ال أليماً فى الدَّلا بالسياسه و النكال او بإغراء النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم عليهم 
او بالمكر و الاستدراجءو لو لم ديع إلا أنهم مخالفون بنفاقهم ام الأبشات مني لي ادم و لهام فتقادمهم 
سلسله الاسباب و تحطمهم و تفضحهم لكان فيه كفايه»و قد قال اللّه: د المَوْمَ الفا يِينَ (التوبه ؟”/) دو الآخرو) 


يعذات الثار. 


ل لان : 
و قوله تعالى: وَإك] لَهُعْ فى الْأْرْضِ مِنْ وَلِىّ وَ لا- نَصدِير معناه أن هؤلاء لا ولى لهم فى الأرض يتولى امرهم و يصرف العذاب 
عنهمءو لا نصير ينصرهم و يمدّهم بما يدفعون به العذاب الموعود عن انفسهم لأن سائر المنافقين ايضا منهم و كلمه الفساد 
يجمعهم و أصلهم الفاسد منقطع عن سائر الأسباب الكونيه فلا ولى لهم يتولى امرهم ولا ناصر لهم ينصرهم و لعل هذه الجمله 
من الآيه إشاره الى ما أومأنا اليه فى معنى عذاب الدنيا .)١(‏ 


[سوره التوبه (8): الآيات 4/ الى ]6١‏ 


اشاره 

سو قد 0 . 
ل صر و ا ل لمك لا وَ م 
تغرطوة 000 أتفع فض كوي | إلا ؤم قله ترا ا ودر نا كانوا يك دِبُونَ 0000 ألم يغلكوو نكم 


لو 
7 0 7 لوب 00 لين يلوق ومن ؤي فى لشللات وين ذأ بيدئرة! إلا 
كان لا 


له لَه لِك أنه فوا بال و َو سُوَلهِ لله ل فى القوء الاسِقيَ (. 00١‏ 


6٠١: ص‎ 


)١ -١‏ .التوبه *#-/:ببحث روائى فى المنافقين و أعمالهم. 


بيان: 


ٌ و ا ل ل يلا 5 

قوله تعالى: و مِنْهمْ مَنْ ك1 الله لَيْنْ آتانا مِنْ قَضْ له لَنْصَدَّقَنّ و لنْكوئنٌ مِنَ الصَالِحِينَ الى آخر الآيتين؛الإيتاء الإعطاءءو قد كثر 
إطلاق الإيتاء من الفضل على إعطاء المالءو من القرائن عليه فى الآيه قوله:«فنصدقن»أى لنتصدقن مما آتانا من المال و كذلكك 
ما فى الآيه التاليه من ذكر البخل به. 

و السياق يفيد ان الكلا-م متعرض لأ-مر واقعءو الروايات تدل على ان الآيات نزلت فى ثعلبه فى قصه سيأتى نقلها فى البحث 
الروائى التالى إن شاء الله تعالى؛و معنى الآبتين ظاهر. 

2 و لا 92 وو هو لو اه 0 ع 0 

قوله تعالى: فَاَعْفَبَهُمْ نفاقا فى قلوبِهم إلا يوم يَلقونه الا-يه؛الإعقاب الإيراث قال فى المجمع:و اعقبه و اورثه واداه نظائر و قد 


يكون أعقبه بمعنى جازاه.انتهى.و هو مأخوذ من العقب.و معناه الإتيان بشىء عقيب شىء. 
و الضمير فى قوله: «َأَعْمَبِهُمَ) راجع الى البخل او الى فعلهم الذى منه البخلءو على هذا 


ص :١١م‏ 


فالمراد بقوله: «يَوْم يَلقَوْنَُ» يوم لقاء البخل أى جزاء البخل بنحو من العنايه. 


اام ا هه ولاس ال 0 


00 


و هذا الثانى هو الظاهر على الثانى لأن الأنسب عند الذهن ان يقال:فهم على نفاقهم الى ان يموتوا.دون ان يقال:فهم على نفاقهم 
لو ل ل 


و لا 9 - ع 
و قوله: د لا أَخْلَمُوا 5 وَعَردُوهُ وَ بلا كاثُوا يَكدِبُونَ الباء فى الموضعين منه للسببيه أى إن هذا البخل اورثهم نفاقا بما كان فيه 
تو ا ا الموجبين لمخالفه باطنهم لظاهرهم و هو النفاق. 


و معنى الآ-يه:فأورثهم البخل و الامتناع عن إيتاء الصدقات نفاقا فى قلوبهم يدوم لهم ذلكك و لا يفارقهم الى يوم موتهم و إنما 
صار هذا البخل و الامتناع سببا لذلكك لما فيه من خلف الوعد لله و الملازمه و الاستمرار على الكذب. 


او المعنى:جازاهم الله نفاقا فى قلوبهم الى يوم لقائه و هو يوم الموت لأنهم أخلفوه ما وعدوه و كانوا يكذبون. 

7 لا 
قوله تعالى: أ لَعْ يَعْلَمُوا أنَّ الله يعْلَمُ سِوَهُعْ وَ تَعِلاهُمْ الآيه؛النجوى الكلام | لخفى و الاستفهام للتوبيخ و التأنيب. 

ل 7 نقد ا بق وو وه أن 
قوله تعالى: الذِينَ يَلِمِرُونَ الْمُطوّعِينَ مِنَ المُؤْمِنِينَ فى الصَّدَّقَاتٍ وَ الذِينَ لا يَحَدَُونَ إلا جَهْدَهُمْ الآيه؛التطوع الإتيان بما لا تكرهه 
النفس و لا- تحسبه شاقا و لذلكك يستعمل غالبا فى المندوبات لما فى الواجبات من شائبه التحميل على النفس :يعدم الرضى 
بالتركك. 


و مقابله المطوعين من المؤمنين فى الصدقات بالذين لا يجدون إلا جهدهم قرينه على أن المراد بالمطوعين فيها الذين يؤتون 
الزكاه على السعه و الجده كأنهم لسعتهم و كثره مالهم يؤتونها على طوع و رغبه من غير ان يشق ذلكك عليهم بخلاف الذين لا 
يجدون إلا جهدهم أى مبلغ جهدهم و طاقتهم او ما يشق عليهم القنوع بذلكك. 


' لا 
و قوله: «الَذِينَ يَلمِزُونَ الآآيه كلام مستأنف اوهو وصف للذين ذكروا بقوله: «وَ مِنُْمْ منْ -00 الاة» الآديه كما قالوا.و 


المعنى:الذين يعيبون الذين يتطوعون بالصدقات من المؤمنين الموسرين و الذين لا يجدون من المال إلا جهد انفسهم من الفقراء 
المعسرين فيعيبون المتصدقين موسرهم و معسرهم و غنيهم و فقيرهم و يسخرون منهم سخر الله منهم و لهم عذاب أليمءو فيه 
جواب لاستهزائهم و إيعاد بعذاب شديد. 


لا 
قوله تعالى: إشتغفر له أو لأ معد تفز لَه إن تَستغْفِر لَهُمْ سَبعِينَ مره لنْيَغْفِرَ الل َه الترديد , بين الأمر و النهى كنايه عن تساوى 


الفعل و التركك أى لغويه الفعل كما مر نظيره فى قوله: َنْفِقُوا طَوْعاً أَوْ كزهاً لَنْ يََُبلَ مِمْكم (التوبه"”0). 


فالمعنى ان هؤلاء المنافقين لا تنالهم مغفره من اللّه و يستوى فيهم طلب المغفره و عدمها لأن طلبها لهم لغو لا اثر له 
:5 5 0 
و قوله: (إِنْ تَستَعْفِوْ لهُمْ سَ مِعِينَ مَرّهَ فلنْ يَغْفْرَ الله لَهُمْ) تأكيدا لما ذكر قبله من لغويه الاستغفار لهمءو بيان ان طبيعه المغفره لا 


تنالهم البته سواء سئلت المغفره فى حقهم او لم تسألءو سواء كان الاستغفار مره او مرات قليلا او كثيرا. 


فذكر السبعين كنايه عن الكثره ا ل ل لك 
السبعين غير مؤثر فى حقهم فاذا جاوز السبعين أثر اثرهءو لذلك علله بقوله: :اكت تق لذو زاللة و وشو له اف ان العام عن 
شمول المغفره هو كفرهم بالله و رسولهو لا يختلف هذا المانع بعدم الاستغفار.و لا وجوده واحدا او كثيرا فهم 


6١7: ص‎ 


على كفرهم. 
١‏ 0 5 


كافرون باللّه و رسوله فهم فاسقون خارجون عن عبوديه اللّهءو الله لا يهدى القوم الفاسقينءلكن المغفره هدايه الى سعاده القرب 
والجنه فلا تشملهم المغفره و لا تنالهم البته. 


و استعمال السبعين فى الكثره المجرّده عن الخصوصيه كاستعمال المائه و الألف فيها كثير فى اللغه (1). 
[سوره التوبه (8): الآيات 8١‏ الى 98] 


اشاره 


تون بيجع جلت زعول له كيخا أذ يئر بلي وأ فى تيل أله كوا لأ تنفزوا فى ال قن 
"اذ هئم هد حزا و كثرا ُو )0١(‏ تي حك يلا و فكوا كيرا عجره 2 كانُوا يَكببونَ (81 فَإِنْ جك اله إل 
لايق بتع انئاك فزوج كل أن تخزجوا عي أندا و أن اا مين ذم للك ديع ولغود أو تو افوا 
ايفين (*0 و لا صل علا أ مزلت بدأو عا قر إن لود باو تعره ولانر وفع لبط« و 
ل ل ل يل 
بها لله و لاا مع رشرف نأك أ لط هع لوانتن مع التايدين (عم رضوا بأ يكرا ع م الوالت: و 
طع عَلٍا وهم مه لا ينهو تن و0 أكن نول وذ لش ع لهك يمو تيعو أ لق الك : 

أوليك هُمْ لْمفْلحُونَ 840 اعد أ لله لَهُمْ جنات َجرى بن تخيها أ اين فا ذلك الور ليع ١ه‏ و لجا ا 
ل م دن دوا لله وول ةيب الي كوا بقع داب أيه( :4 ليس على شغد ول 
على ألعوضك و على دين لأ دون توق حرج إن نش خوا لله شود أن عَلَى الْمُخبدنِينَ مِنْ سَبيلٍ وَ آَل عَفُورٌ رَحِيمٌ 
وى لدي .8 أدك معبع تك 9 جد 02 أح باح ع وا أنهو تيش ماني عزة لاب ا 
ل ل بع آلْحوالِعٍ و طبع الله ء علق توبيع قه ل 
يَعلقون 0 تعزو كم ذا عشم رهم قن ل ته ل لذن لحم قد أن ل م ركم وم يَرَى أللَهُ عَمَلَكُمْ وَ 
رَسُوله نم َودُونَ ليإ عام آلكيبِ و ل يفون بالل لكم ذا ملم لهم يخغرضوا عل 
ا هُعْ رخس و مَألأاهُم جَهَنّمْ جراء بلا كاثوا يكيسون (40 يَحْلِفُونَ لكُم نِتَوْضًوا عَنّْهُمْ َإنْ تَْضَوا عَنْهُعْ َإِنَّ الله لا 


ص 


يراضلا عَنِ لقَْم الْفاسقِينَ زع 


6٠١5: ص‎ 


١ -١‏ .التوبه ©/ا-0٠6:بحث‏ روائى فى المنافقين و صفاتهم؛نهى الله رسوله عن الاستغفار للمنافقين. 


بيان: 


لا 
7 ه ا مالف اسم 3 لاء 0 5 
قوله تعالى: فرح المخلفون بِمَقَعَدِهِمْ خالاف رَسُولٍ الله الايه؛الفرح و السرور خلاف الغم و هما حالتان نفسئتان وجدانئئتان ملذه و 


مؤلمه»و المخلفون اسم مفعول من قولهم خلفه اذا تركه بعده و المقعد كالقعود مصدر قعد يقعد و هو كنايه عن عدم الخروج 
الى الجهاد. 


1 
رحد يذ مر ا غامش ة وروي نداء يمست يعد كاقل لفل كد غرف :رونا ل بقكرة ساافك ١‏ قينةر 


لا 
كان قياس الكلام أن يقال: كاد الخطاب فيه للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و إنما قيل: «خلاف رَ سول اللة للدلاله 
على أنهم إنما يفرحون على مخالفه الله العظيم فما على الرسول إلا البلاغ. 


و المعنى فرح المنافقون الذين تركتهم بعدكك بعدم خروجهم معكك خلافا لكك-أو بعدكك- 


6١5: ص‎ 


و كرهوا ان يجاهدوا بأموالهم و أنفسهم فى سبيل الله. 


لام لا : 0 98 
و قوله تعالى: «وَّ قالوا لا تَنْفِرُوا فى الكرّا خاطبوا بذلكك غيرهم ليخذلوا النبى صلى الله عليه و آله و سلم و يبطلوا مسعاه فى تنفير 
8 س م دلات م 3-2 
الناس الى الغزوه»و لذلكك أمره اللمه تعالى ان يجيب عن قولهم ذلكك بقوله: «قمل ذأرٌ جَهَنْمْ أشك حرا اى ان الفرار عن الحر 
بالقعود ان انجاكم منه لم ينجكم مما هو اشد منه و هو نار جهنم التى هى اشد حرا فان الفرار عن هذا الهين يوقعكم فى ذاكك 
الشديد.ثم أفاد بقوله: «لَوْ كانُوا يَفْمَهُونَ المصدر بلو التمنى اليأس من فقههم و فهمهم. 


قوله تعالى: قلي يكوا ليلد و فكوا كثيرا جباء بلا كائوا يرسيو تفريع على تتخلفهم عن الجهاد بالأموال و الأنفس و فرحهم 
بالقعود عن هذه الفريضه الإلهيه الفطريه التى لا سعاده للانسان فى حياته دونها. 

وقول جه 0 عثرا يف4 رايا شقان ابوه ديل على ال اراد بالضحكك القليل هو الذى فى الدنيا فرحا بالتتخلف 
و القعود و نحو ذلككءو بالبكاء الكثير ما كان فى الآخره فى نار جهنم التى هى اشد حرا فان الذى فرع عليه الضحكك و البكاء هو 
ما فى الآيه السابقه» و هو فرحهم بالتخلف و خروجهم من حر الهواء الى حر نار جهنم. 


فالمعنى:فمن الواجب بالنظر الى ما عملوه و اكتسبوه ان يضحكوا و يفرحوا قليلا فى الدنيا وان يبكوا و يحزنوا كثيرا فى الآخره 
فالآمن بالشيحكك و اليكاء [لدالاله على اجات الشيب هوا كشودمن الأعمال لذلكه: 


واما حمل الأمر فى قوله: «َليِضُْ حكوا» و قوله: «وَ ليبكوا؛ على الأمر المولوى لينتج تكليفا من التكاليف الشرعيه فلا يناسبه قوله: 
لي 
علا لا كانُوا يَكسبُون) . 


و يمكن ان يكون المراد الأ-مر بالضحك القليل و البكاء الكثير معا ما هو فى الدنيا جزاء لسابق اعمالهم فانها هدتهم الى راحه 
وهميه فى ايام قلائل و هى ايام قعودهم خلاف رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم ثم الى هوان و ذله عند الله و رسوله و 


المؤمنين ما داموا احياء فى الدنيا ثم الى شديد حر 


ص :17١6م‏ 


النار فى الآخره بعد موتهم. 

: ل ل ل 0ه 1 
قوله تعالى: فَإِنْ رَجَعَك الله للم طَائفَهِ مِنْهعْ فا دوك لِلْحرُوجٍ الى آخر الآيه المراد بالقعود اول مره التخلف عن الخروج فى 
اول مره كان عليهم ان يخرجوا فيها فلم يخرجواءو لعلها غزوه تبوكك كما يهدى اليه السياق. 


المتخلفون من غير عذرءو قيل:الخالفون هم أهل الفسادءو الباقى واضح. 
: ا علا 5 0 9 
وفى قوله: إن رَجَعَكك الله ا طَائْفَهِ مِنْهُمْ) الآيه دلاله على ان هذه الآيه و ما فى سياقها المتصل من الآيات السابقه و اللاحقه 


نزلت و رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فى سفره و لما يرجع الى المدينه» و هو سفره الى تبوكك. 
5006 و 5م, [ا ل ل رشك ل افيا نه ١‏ 
قوله تعالى: وَّ لا تصٍ لى عَلَىْ أ د مِنْهُمْ مات ارّردا وَ لا تقَم عَلىْ قبره إِنْهُمْ كفرُوا بالله وَ رَسُولِهِ وَ 0 ون نهى عن 
الصلاه ل ل ل ل ل تتعول :راك غيل لغويه 
الامستعفار لهم فى قوله تعالق لابق :تكن ع أ لأ تفز هع (آيد من السودء)بو كذا فى قول. : ملاة عليه أَسْجَفْوَوتَ 
لَهُْ أ لغ تَستَغفز لَهُعْ أن يَغفِرَ الله َه إنَّ الله لا يَهدِى الْقَوَْ الْفَاسِقِينَ (المنافقون2/)بالكفر و الفسق أيضا. 


و يتحصل من الجميع ان من فقد الإيمان باللّه باستيلاء الكفر على قلبه و إحاطته به فلا سبيل له الى النجاه يهتدى بهءو أن الآآيات 
الثلاث جميعا تكشف عن لغويه الاستغفار للمنافقين و الصلاه على موتاهم و القيام على قبورهم للدعاء لهم. 


وفى الآيه إشاره الى ان النبى صلى الله عليه و آله و سلم كان يصلى على موتى المسلمين و يقوم على قبورهم للدعاء. 
لا 2 74 لا 0 04 
قوله تعالى: وَ لا تُغجبك أَمْاالْهعْ وَ أَوْلادُهُمْ الآيه؛تقدم بعض ما يتعلق بالآيه 


/6١/: ص‎ 


من الكلام فى الآيه 00 من السوره. 


م 0 
قوله تعالى: وَ إذا أثراث ورة أن اموا يالله وَ للْاهَدُوا مع رَسُوَلِهِ الى آخر الأ-بتين؛الطول القدره و النعمهءو الخوالف هم 
الخالفون و الكلام فيه كالكلام فيهءو الباقى ظاهر. 


تله تشالى: لكل الرشول و الي اموا عله ودرا بامازيع + القيتوع لمخم المنافظين: فى الاتنين النانقنين بال رخنا بالقغوة مم 
الخوالف و الطبع على قلوبهم استدركك بالنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و الذين آمنوا معه-و المراد بهم المؤمنون حقا الذين 
خلصت قلوبهم من رين النفاق بدليل المقابله مع المنافقين -ليمدحهم بالجهاد بأموالهم و أنفسهم أى انهم لم يرضوا بالقعود و لم 
حا ران اده عات روي اامويارا الى بلقاي يم انر 
جل ليرا بعنى د اناس (الأنعام 177). 


الي زرو مووا ها ابرع 0 
ولذلك عقب الكلالم بقوله: «وَ أولتكك لَهُمُ الْحَطاتٌ وَ أولتك هُمْ الْمفْلونَ» فلهم جميع الخيرات-على ما يقتضيه الجمع 
المحلى باللام-من الحياه الطيبه و نور الهدى و الشهاده و سائر ما يتقرب به الى الله سبحانه»و هم المفلحون الفائزون بالسعاده. 


م اللاي ]ا 
قوله تعالى: أَعَكٌ الله لَهُمْ جَنَاتِ تَجرى الايه؛الإعداد هو التهيئه و قد عبر بالإعداد دون الوعد لأن الامور بخواتيمها و عواقبها فلو 


اعمالهم او غيروا و اللّه لا يخلف الميعاد. 


و الا-صول القرآنيه لا تساعد على ذلككءو لا الفطره السليمه ترضى ان ينسب الى الله سبحانه ان يطبع بطابع المغفره و الجنه 
الحتميه على احد لعمل عمله من الصالحات ثم يخلى بينه و بين ما شاء و أراد. 


6١95: ص‎ 


ولذلك نجده سبحانه اذا وعد وعدا علقه على عنوان من العناوين العامه كالإيمان و العمل الصالح يدو وي اوعد اليل بن 
سس بأعيانهم فيفيد التناقض بالججميج بين التكليف و التامين كما قل تعالى: 00 الْمَؤْمِنِينَ 00 
جَنَاتِ (الآيه الا من السوره)ءو قال تعالى: يعد وخول لواو اللي مَعَهُ أَشدَدَاءُ عَلَى الْكَفَارِ رُحَمَاءٌ َتنَهُمْ -الى ان قال- وَعَوِدَ 
الْذَيٌ فوا وميا نح لك لور سار 


وله هال واه لمك ووو عق الطاب يُؤْدَنَ لَهُمْ الآبه؛الظاهر أن المراد بالمعذرين هم اهل العذر كالذى لا يجد نفقه ولا 
اكه مدلل قولهة رو كد الف كدَّبُوا الآيه؛و السياق يدل على ان فى الكلام قياسا لإحدى الطائفتين الى الاخرى ليظهر به لوم 
المنافقين و خستهم و فساد قلوبهم و شقاء نفوسهمءحيث ان فريضه الجهاد الدينيه و النصره لله و رسوله هيج لذلك المعذرين 
من الأعراب و جاءوا الى النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم يستأذنونه»و لم يؤثر فى هؤلاء الكاذبين شيئا. 


7 8 و لك لا 95 5 لا 07 43 لا د 7 4 مير 
قوله تعالى: لَبِسَ عَلَى الضَعَذ اء وَ لا- عَلَى الْمَوْضلا وَ لا عَلَى الّذِينَ لا بَجدُونَ لا ينْفِقُونَ حَرَجٌ المراد بالضعفاء بدلاله سياق 
الآيه:الذين لا قوه لهم على الجهاد بحسب الطبع كالزمنى كما ان المرضى لا قوه لهم عليه بحسب عارض مزاجىءو الذين لا 
يجدون ما ينفقون لا قوه لهم عليه من جهه فد المال و نحوه. 


فهؤلاء مرفوع عنهم الحرج و المشقه أى الحكم بالوجوب الذى لو وضع كان حكما حرجياءو كذا ما يستتبعه الحكم من الذم و 
العقاب على تقرير المخالفه. 

.: 0 ١, 
وقد قيد الله تعالى رفع الحرج عنهم بقوله: «إذا نْضَِ حُوا لِلهِ وَ رَسُولِه؛ و هو ناظر الى الذم و العقاب على المخالفه و القعود فإنما‎ 
يرفع الذم و العقاب عن هؤلاء المعذورين اذا نصحوا لله و رسولهءو أخلصوا من الغش و الخيانه و لم يجروا فى قعودهم على ما‎ 
يجرى عليه المنافقون‎ 


ص :١٠م‏ 


المتخلفون من تقليب الامور و إفساد القلوب فى مجتمع المؤمنينءو إلا فيجرى عليهم ما يجرى على المنافقين من الذم و العقاب. 


و قوله: للا عَلَى الْمُحدَنِينَ مِنْ سَبيل فى مقام التعليل لنفى الحرج عن الطوائف المذكورين بشرط ان ينصحوا لله و رسوله أى 
لأنهم يكونون حينئذ محسنين و ما على المحسنين من سبيل فلا سبيل يتسلط عليهم يؤتون منه فيصابون بما يكرهونه. 


ففى السبيل كنايه عن كونهم فى مأمن مما يصيبهم من مكروه كأنهم فى حصن حصين لا طريق الى داخله يسلكه الشر اليهم 


لا 5 3 لا ضتم - وهر ب 
قوله تعالى: وّ لا عَلى الذِينَ إذا ليل أتؤك لِتَحْمِلهُمْ قلت الآديه؛قال فى المجمع:الحمل إعطاء المركوب من فرس او بعير او غير 
ذلك تقول:حمله يحمله حملا اذا أعطاه ما يحمل عليه قال: 


ألا فتى عنده خفّان , يحملني 


قال:و الفيض الجرى عن امتلا-ء من قولهم:فاض الإناء بما فيهءو الحزن ألم فى القلب لفوت امر مأخوذ من حزن الأرض و هى 
الأرض الغليظه المسلكك.انتهى. 


لاا رد ع 2 0 3 لا 1 2 
وقوله: «وَ لا على الذِينَ» الا-يه؛موصول صلته قوله: «تَوَلوَا» الايه»و قوله: «إذا ب اتؤكك لِتَخملهُغ) كالشركك و الجزاء و المجموع 
ظرف لقوله: «تَوَلَوْا و حزنا مفعول له.«و ان لا يجدوا»منصوب بنزع الخافض. 


و المعنى:و لا حرج على الفقراء الذين اذا ما اتوكك لتعطيهم مر كوبا يركبونه و تصلح سائر ما يحتاجون اليه من السلاح و غيره 
قلت لا أجد ما احملكم عليه تولوا و الحال ان اعينهم تمتلئ و تسكب دموعا للحزن من ان لا يجدوا-او لأن لا يجدوا-ما ينفقونه 
فى سبيل اللّه للجهاد مع اعدائه. 


ص :١١م‏ 


و عطف هذا الصنف على ما تقدّمه من عطف الخاص على العام عنايه بهم لأنهم فى أعلى درجه من النصح و احسانهم ظاهر. 
قوله تعالى: إِنَّمَا الحَبِيلٌ عَلَى الَّذِينَ يسْتَاْؤِنُوتَك وَ هع أَْلياءٌ الآيه؛القصر للإفراد و المعنى ظاهر. 


- 2 لا و 4 م -. 3 5 
قوله تعالى: يَعْتَذْرُونَ إِلئِكم إذا رَجَعْتَمْ إِلِئْهُمْ الى آخر الآيه؛خطاب الجمع للنبى صلى الله عليه و آله و سلم و المؤمنين جميعاءو 
قوله: «لَنْ ومن كن اى لن نصدقكم على ما تعتذرون به بناء على تعديه الإيمان باللام كالباء-او لن نصدّق تصديقا ينفعكم - 
لا ع 8 2 و 28 8 
بناء على كون اللام للنفع -و الجمله تعليل لقوله: «لا تَعْتَذْرُوا» كما أن قوله: «قل تنا الله مِنْ الا ركن» تعليل لهذه الجمله. 


و المعنى يعتذر المنافقون اليكم عند رجوعكم من الغزوه اليهم قل يا محمد لهمنلا تعتذروا الينا لأنا لن نصدّقكم فيما تعتذرون به 
لأن الله قد اخبرنا ببعض اخباركم مما يظهر به نفاقكم و كذبكم فيما تعتذرون بهءو سيظهر عملكم ظهور شهود لله و رسوله ثم 
تردّون الى اللّه الذى يعلم الغيب و الشهاده يوم القيامه فيخب ركم بحقائق اعمالكم. 


لا 1 
و فى قوله: «وَ سَيرَى الله عَمَلكُمْ و رَسُولَهً) الخ؛فى إيضاحه كلام سيمرٌ بكك عن قريب. 


وله تعاى: يفو لله لك دلقم لع لرضُوا تمع واه الآبالى لتعرضوا عنهم فلا تعرضوا هم بالعتاب و 
التقريع و ما يتعقب ذلك فأعرضوا عنهم لا تصديقا لهم فيما يحلفون له من الأعذار بل لأنهم رجس ينبغى أن لا يقترب منهم و 
مأواهم جهنم جزاء بما كانوا يكسبون. 

0 0 0 1 
قوله تعالى: يَحْلِفونَ لكم لِتَوْضًوا عَنْهُمْ فَإِنْ تَوْضَوا عَنْهُمْ فَإِنَ الله لا يَوْضط عَنٍ الْقَوْم الْفَاسقِينَ اى هذا الحلف منهم كما كان 
للتوسل الى صرفكم عنهم ليأمنوا الذم و التقريع كذلكك هو للتوسّل الى رضاكم عنهم أما الإعراض فافعلوه لأنهم رجس 


ص :١١م‏ 


لا ينبغى لنزاهه الإيمان و طهارته ان تتعرض لرجس النفاق و الكذب و قذاره الكفر و الفسق» و أما الرضى فاعلموا انكم ان 


ترضوا عنهم فان الله لا يرضى عنهم لفسقهم و اللّه لا يرضى عن القوم الفاسقين. 


يسخط ربّه فهو ابلغ كنايه عن النهى عن الرضا عن المنافقين .)١(‏ 


[سوره التوبه (8): الآيات //8 الى ]٠١8‏ 


اشاره 
2 لاء 3 ل ا 2 لا لا 
الأات أهَدّ كثر وَ فاق وَ أخ1رٌ ألا بَعلَمُوا دود أكل ثرَلَ الله علي ر رو ل كَدَدُ لا 
.2 ابر 1لا 2 لا فم )امه 27 0 
بن مغرماو يترص بكم الذوائر عليه دائرة أتّؤء وَاللُ سمخ عَلِيمْ 44 و من اراب من يون بالل و وَأَلْيَوْم آَل وَ بنذ ما 
00000 70 007 علا علا 2 ره عم : 0 رم 
فق 5بلبلات عِنْدَ الله وَ ص بات الوَسُولٍ ألا إنها مويه لجار الله لي إرضحي إن للختي زيم 11630 وَ السَابقونَ الْأَوّلونَ 
سي يس كو سم ا ار تعتها ار يتين 
دهم برا مه 1 ل ان يلاك يخ 
يردا ذلك اذ العليم 0٠٠١١‏ و من حولم ون غاب مُدافِقُونَ وَ مِنْ أخهل ألم دِيئهِ مَردُوا علَى اله اقي لا تَعلَمُهُْ نحي 


لمهم سَربعَدبهُمْ مريِنٍ ثم يَُدُونَ إل عَذَابٍ عَظِيمٍ (1: 4 ةا توم خا ليوا ينا عَسَى أَللَهُ 


يكُوب علوم إن أل قور رَحِيمْ (' )١‏ حُذْ من أَمْدالِهم صَدَقهُ تطهَرَهُمْ وَ مركيهغ يو صلم إن لاك سكن ْو 
ا "٠١‏ ألم يَعلتهوا أنَ الله هو ف لأ عن لوو يأ لضاذاب وله بويع ٠ 5١‏ و قَلٍ 
موا فت جرعي الله عملكم و وول وَآلْمؤْيئون وََدُوَ إلا كلم الغيب و لادب تبتك بلا كع تُفملوث )1١5(‏ 3 آحَرَونَ 


و وو لا - 
ريون إأثر لل إِما يعد ُمْ وَ ما يَتُوبُ عَلَبِهِمْ وَ الله عَلِيمٌ حَكيمٌ (ع٠‏ ل 


ص 1م 


)١ 21‏ التريه الد#فزيحة زواقى فى غروه تو كقفتهى الله رسولة ان يضلن على المتافقين: 


بيان: 
م 3 0 
فول تساك : الأغات شك كثرا ف ننافاً ف" دازلا سرخا 111 قار وله الأبعاقال الراغب فى المفردات:العرب 
ولد اسماعيلء و الأعراب جمعه فى الأصلءو صار ذلكك اسما لسكان الباديه قلت الات 37 
2 لاء 50 لا 3 ِ 
والأغات اعد كثرا وردنا وى وَ مِنَّ الْأَغراب مَنْ يؤْمِنٌ الله وَ الَيَوْم الآخِر) »و قيل فى جمع 


ص ام 


الأعراب أعاريبءقال الشاعر: 

أعاريب ذوو فخر بإفكك 

و ألسنه لطاف فى المقال 

و الأعرابئ فى التعارف صار اسما للمنسوب الى سكان الباديهءو العربئ المفصح و الإ-عراب البيان»انتهى موضع الحاجه.يبين 
تعالى حال سكان الباديه و أنهم أشد كفرا و نفاقا لأنهم لبعدهم عن المدنيه و الحضارهءو حرمانهم من بركات الإنسانيه من العلم 
و الأدب أقسى و أجفىءفهم أجدر و أحرى أن لا يعلموا حدود ما أنزل الله من المعارف الأصيله و الأحكام الشرعيه من فرائض 


و سئن و حلال و حرام. 


قوله تعالى: وَ مِنّ الغلاب مَنْ يَتَحِدٌ ها ينْفِقٌ مَغْرماً وَيترَبَصُ بكم الدََئْرَ الآيهءقال فى المجمع:المغرم الغرم و هو نزول نائبه بالمال 
للزوم احدهما الآخر و غرمته كذا أى ألزمته إياه فى مالهانتهى. 


و الدائره الحادثه و تغلب فى الحوادث السوء كأن الحوادث السوء تدور بين الناس فتنزل كل يوم بقوم فتربص الدوائر بالمؤمنين 


تولك د شين فندما ا ف ير في له فاق هوما زو الجال للم عل مدوم على ادكو نا تعداونه موف اندر الجراة 
الإنفاق فى الجهاد او اى سبيل من سبل الخير على ما قيل»و يمكن ان يكون المراد الإنفاق فى خصوص الصدقات ليكون الكلام 
كالتوطنه لمارسيجىء بعد عده آيات من حكم أخذ الصدقه من اموالهمءو يؤيده ما فى الآيه التاليه من قوله: «وَ يتح 4 لكا بنْفِقٌ 
8 وك ا 1 3-3 2 2 5 لاررء 2 م 

ولت عِنْدَ الله وَ صَلَاتِ الرَسُولِ فانه كالتوطئه لقوله فى آيه الصدقه «وَ صَلّ عَلتِهمْ إِنَّ صَلائَك سَكنٌ لَهُها . 


فمعنى الآيه:و من سكان الباديه من يفرض الإنفاق فى سبيل الخير او فى خصوص 


ص :16 


الصدقات غرما و خساره و ينتظر نزول الحوادث السيئه بكمءعليهم دائثره السوء-قضاء منه تعالى او دعاء عليهم-و الله سميع 
للأقوال عليم بالقلوب. 
0 / 0 


قوله تعالى: وَ مِنَّ الْأَظْاب مَنْ يُؤْمِنٌ الله وَ الْيؤْم الآخر وَ كد ا ينفِقُ قُبْبَاتٍ عِنْدَ اللَّهِ وَ ص كَاتِ الوَسُولٍ الخ ؛الظاهر أن قوله: 


2 ا - َل 2 6 

رمات الأول علق على قرله؛ ا تنوة و أن الفتمير فى قله رألا تا ويه ) عائد الى ما ينفق و صلوات الرسول. 

و معنى الآآيه:و من الأعراب من يؤمن بالله فيوحده من غير شرك و يؤمن باليوم الآخر فيصدّق الحساب و الجزاء و يتخذ إنفاق 
الغال الله وما ققية مو صبلواتك الرشول و كع اتنا شورق الركهة كل ذلك قرباك عنك الهو تقوبات .ننه النه ألا إن هذا الإنفاق 
و صلوات الرسول قربه لهمءو الله يعدهم بأنه سيدخلهم فى رحمته لأنه غفور للذنوب رحيم بالمؤمنين به و المطيعين له. 

لا 2 1 31 6 - 0 5 92 و ع 

قولة تعالئ: و السابقُو الولو من الْمهَاجِرِينَ والالضار و انان انبعُوهُمْ بِإِْلطانٍ الخ؛القراءه المشهوره «و الأنصار» بالكسر عطفا 
على الْمُهاجرينَ و التقدير:السابقون الأمولون من المهاجرين و السابقون الأولون من الأنصار و الذين اتبعوهم بإحسان؛و قرء 


يعقوب:و الأنصار بالرفع فالمراد به جميع الأنصار دون السابقين الأولين منهم فحسب. 


وقد اختلفت الكلمه فى المراد بالسابقين الأولين فقيل:المراد بهم من صلى الى القبلتين» و قيل:من بايع ببعه الرضوان و هى بيعه 
الحديبيه»و قيل:هم أهل بدر خاصهءو قيل:هم الذين أسلموا قبل الهجرهءو هذه جميعا وجوه لم يوردوا لها دليلا من جهه اللفظ. 


والذى يمكن أن يؤيده لفظ الآ-يه بعض التأييد هو أن بيان الموضوع-السابقون الأولون- بالوصف بعد الوصف من غير ذ كر 
أعيان القوم و أشخاصهم يشعر بأن الهجره و النصره هما 


ص :12م 


الجهتان اللتان روعى فيهما السبق و الأوليه. 


ثم الذى عطف عليهم من قوله: «وَ الَّذِينَ الََعُوهُمْ بإِحْلطَانٍ .يذكر قوما ينعتهم بالاتباع و يقتِده بأن يكون بإحسان و الذى يناسب 
ل م ل ل ا 
تعالي.: قل ماين ال أخرجوا من وتارهع و أالهم الى ان قال: وَل 15 اذاه وَ الْإيْطانَ مِنْ قَئِلِهمْ الى ان قال و 
الَِينَ لاو مِنْ بَعْدِجِمْ يَقُولُونَ رين غير[ و َ اننا الذِينَ سبو ليان الآيات؛(الحشر .)٠١‏ 


فالمراد بالسابقين هم السابقون الى الإيمان من بين المسلمين من لدن طلوع الإسلام الى يوم القيامه (1). 


ف 2 ل م م 5 8 ات 
قوله تعالى: وَ مِمَنْ حَوْلَكم مِنَ الأغراب مُذافقونَ وَ مِنْ أخيل الْمِدِينَهِ الآديه؛حول الشىء ما يجاوره من المكان من اطرافه و هو 
ظرفءو المرد العتو و الخروج عن الطاعهءو الممارسه و التمرين على الشر و هو المعنى المناسب لقوله فى الآ-يه: «مَرَدُوا عَلَى 


يلا ع 
النفاق») اى مرنوا عليه و مارسوا حتى اعتادوه. 


و معنى الآ-يه:و ممن فى حولكم او حول المدينه من الأعراب الساكنين فى البوادى منافقون مرنوا على النفاق و من اهل المدينه 
أيضا منافقون معتادون على النفاق لا تعلمهم انت يا محمّد نحن نعلمهم سنعذّبهم مرتين ثم يردون الى عذاب عظيم. 


وقد اختلفت كلماتهم فى المراد من تعذيبهم مرتين.ما هما المرتان؟فقيل:يعنى مره فى الدنيا بالسبى و القتل و نحوهما و مره 
بعذاب القبر»و قيل:فى الدنيا بأخذ الزكاه و فى الآخره بعذاب القبر»و قيل بالجوع مرتين و قيل مره عند الاحتضار و مره فى القبر و 
قبل:بإقامه الحدود 


ص اام 


)١ -١‏ .التوبه /2-91١٠:بحث‏ فى السابقين الاولين من المهاجرين و الانصار و الذين اتبعوهم باحسان. 


وعذاب القبرءو قيل:مره بالفضيحه فى الدنيا و مره بالعذاب فى القبر»و قيل غير ذلككء.و لا دليل على شىء من هذه الأقوال؛و إن 
كان و لا بد فأولها أولاها. 


رلك اك ا حورو اغْترقُوا بدُنُوبِهمْ خَلَطوا عَمَلا الحا وَ آخَرَ سيا الأنقواف وه الأعرات جداعه | كرو سدذقرة لآ افون 


مثل غيرهم بل اعترفوا بذنوبهم لهم عمل صالح و عمل آخر سيئ خلطوا هذا بذلكك من المرجو ان يتوب الله عليهم إن الله غفور 


ع 
ل 

و فى قوله: اعَسَى اللهُ أنْ يتُوبَ عَلئِهِمْ) إيجاد الرجاء فى نفوسهم لتكون نفوسهم واقعه بين الخوف و الرجاء من غير ان يحيط بها 

اليأس و القنوطءو فى قوله: «إِنَّ الله عَُورٌ رَحِيمٌ) ترجيح جانب الرجاء. 


لا 
5 و2 مي ل ام لا د ر لايرس 00 201 200 
قوله تعالى: د مِنْ ماله صَ دَقهَ تُطَهَرْمُعْ وَ تُرَكيهِم بها وَصَل عَلَيِهمْ إِنَّ ص لاتك سكن لَهُعْ وَ الله سمِيعٌ عَلِيمٌ التطهير إزاله 
الأوساخ و القذرات من الشىء ليصفى وجوده و يستعد للنشوء و النماء و ظهور آثاره و بركاتهءو التزكيه إنماؤه و إعطاء الرشد له 
بلحوق الخيرات و ظهور البركات كالشجره بقطع الزوائد من فروعها فتزيد فى حسن نموّها و جوده ثمرتها فالجمع بين التطهير و 
التزكيه فى الآيه من لطيف التعبير. 


فقوله: مَل مِنْ أَطالهغ صَدَقَة أمر للنبى صلّى الله عليه و آله و سلم بأخذ الصدقه من اموال الناس و لم يقل: 


من مالهم ليكون اشاره الى انها مأخوذه من أصناف المالءو هى النقدان:الذهب و الفضه. و الأنعام الثلاثه:الإبل و البقر و الغنم»و 
الغلات الأربع:الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب. 


و قوله: «تُطَهرَهُمْ وَ تُرَكيِهع باه خطاب للنبى صلَى الله عليه و آله و سلمءو ليس وصفا لحال الصدقه؛ و الدليل عليه ضمير بها 
الراجع الى الصدقه اى خذ يا محمد من اصناف اموالهم صدقه تطهرهم انت و تزكيهم بتلكك الصدقه اى أخذها. 


و قوله: «وَ صَلّ عَلَتِهِةَ؛ الصلاه عليهم هى الدعاء لهم و السياق يفيد انه دعاء لهم 


ص :1م 


و لأموالهم بالخير و البركه و هو المحفوظ من سنّه النبى صلَى الله عليه و آله و سلم فكان يدعو لمعطى الزكاه و لماله بالخير و 
البركه. 


2 لاررء 7 ءِ 
و قوله: (إِنْ ص لاك سَكنْ لهُمْ) السكن ما يسكن اليه الشىء و المراد به أن نفوسهم تسكن الى دعائكك و تثق به و هو نوع شكر 
لسعيهم فى اللّه كما أن قوله تعالى فى ذيل الآيه: «وَ اللَهُ سَمِيمٌ عَلِيمٌ؛ سكن يسكن اليه نفوس المكلفين ممن يسمع الآيه او يتلوها. 


والآيه تتضمن حكم الزكاه الماليه التى هى من أركان الشريعه و المله على ما هو ظاهر الآيه فى نفسهاءو قد فسرتها بذلكك اخبار 
متكاثره من طرق أثمه أهل البيت عليهم السَلام و غيرهم. 

0 0 
قوله تعالى: ألم يَْلَمُوا نلك 2ن مورك 3 القن هاو ذل لل قف لوعن معاد كار ناطق 


تشويق الناس الى إيتاء الزكاهءو ذلكك أنهم إنما يؤتون الصدقه لله و إنما يسلّمونها الى الرسول او الى عامله و جاببه بما أنه مأمور 
0 فايتاؤه 5 لني أخذه كل م الله الله م او تعالى فى أمثاله: إن 

لإيعوتك إلا بغرن اليه فرق أدبي (الفقخ ٠و‏ قال: وَ ليا رَمَ يت ِذ ميت ولك الله مقا (الأنفا015) و قال 
0 عاما: مَنْ نْ ينطع الكدَسُول فقَد أطاع الله (النساء .)//٠١‏ 


:5 ل 
فاذا ذكر الناس بمثل قوله: «أ لم يَعْلمُوا أَنَ الله» الآيه؛انبعثت رغباتهم و اشتاقوا أن يعاملوا ربهم فيصافحوه و يمسوا بأيديهم يده 
تنزّه عن عوارض الأجسام و تعالى عن ملابسه الحدثان. 


و مقارنته الصدقه بالتوبه لما أن التوبه تطهّر و إيتاء الصدقه ل توبه ماليه كما ان التوبه بمنزله الصدقه فى 
الأعمال و الحركاتءو لذلك عطفئ على صدر الآ-يه قوله ذيلا_١‏ وَأ الله مُوَ ارات الرَّحِيم) فل كر عنادة باسميه التواب و 


الرحيمءو جمع فيهما التوبه 


61١9: ص‎ 


والتصدق. 
وقد بان من الآيه ان التصدق و إيتاء الزكاه نوع من التوبه. 


0 د 
قوله تعالى: وّ قل اعْمَلوا فس يَرَى اللهُ عَمَلَكُمْ وَ رَسُولَهُ وَ المُؤْمِنُونَ الآيه؛الآيه على ظاهر اتّصالها بما قبلها كأنها تخاطب المؤمنين و 
تسوقهم و تحرضهم الى إيتاء الصدقات. 


غير أن لفظها مطلق لا دليل على تخصيص خطابها بالمتصدّقين من المؤمنين و لا بعامه المؤمنين بل هى تشمل كل ذى عمل من 
الناس من الكفار و المنافقين و المؤمنين و لا أقل من شمولها للمنافقين و المؤمنين جميعا. 

ِل أن نظير اليه الذى مر أعنى قوئه فى سياق الكلام على المنافقين: وس يزى اهملع و وله ثم ركو إل لالم القيب و 
الدلاذو فيتفكع: لا كع تفملوة (التوبه46)) حت نذكر الله و وشوله فى رؤيه عملهم :ولم ينذكر التومنين لاايحلى من إيماء الى 
أن الخطاب فى الآيه التى نحن فيها للمؤمنين خاصه فإن ضم إحدى الآيتين الى الاخرى يخطر بالبال ان حقيقه أعمال المنافقين 
أعنى مقاصدهم من أعمالهم لما كانت خفيه على مل الناس فإنما يعلم بها الله و رسوله بوحى من الله تعالى»و أما المؤمنون 
فحقائق أعمالهم أعنى مقاصدهم منها و آثارها و فوائدها التى تتفرع عليها و هى شيوع التقوى و إصلاح شئون المجتمع 
الإسلامى و إمداد الفقراء فى معايشهم و زكاه الأموال و نماؤها يعلمها اللّه تعالى و رسوله و يشاهدها المؤمنون فيما بينهم. 


لكن ظهور الأعمال بحقائق آثارها و عامه فوائدها أو مضراتها فى محيط كينونتها و تبدلها بأمثالها و تصورها فى أطوارها زمانا 


بعد زمان و عصرا بعد عصر مما لا يختص بعمل قوم دون عمل قومءو لا مشاهدتها و التأثر بها بقوم دون قوم. 
فلو كان المراد من رؤيه المؤمنين أعمالا لعاملين ظهور آثارها و نتائجها و بعباره 


ص :١٠م‏ 


أخرى ظهور أنفسها فى ألبسه نتائجها لهم لم بيختص المشاهده بقوم دون قوم و لا بعمل قوم دون عمل قوم فما بال الأعمال يراها 
المؤمنون و لا يراها المنافقون و هم أهل مجتمع واحد؟و ما بال أعمال المنافقين لا يشاهدها المؤمنون و قد كوّنت فى مجتمعهم 
و داخلت أعمالهم؟ 


و 


و هذا مع مافى الآيه من خصوص السياق مما يقرب الذهن أن يفهم من الآيه معنى آخر فإن قوله: «سَترَكُونَ إل كالم الْغتِبِ و 
السَّهَادءِ يتبتكم بللا كنم تَعمَلُونَه يدل أولا على أن قوله: 
لا 


«قَسَمِيرَى اللَّهُ عَمَلَكَمْ) الآديه؛ناظر الى ما قبل البعث و هى الدنيا لمكان قوله: انم تَرَدُونَ فإنه يشير الى يوم البعث و ما قبله هو 
الدنيا. 


و ثانيا:أنهم إنما يوقفون على حقيقه أعمالهم يوم البعث و أما قبل ذلك فإنما يرون ظاهرهاء و قد نبهنا على هذا المعنى كرارا فى 
أبحاثنا السابقه»و اذ قصر علمهم بحقائق أعمالهم على إنبائه تعالى إياهم بها يوم القيامه و ذكر رؤيه الله و رسوله و المؤمنين 
أعمالهم قبل يوم البعث فى الدنيا و قد ذكر الله مع رسوله و غيره و هو عالم بحقائقها و له أن يوحى الى نبيه بها كان المراد بها 
مشاهده الله لود و الحم ع مالو 1 راة بالمؤمنين شهداء الأعمال منهم لا عامه المؤمنين كما يدل 
عليه أمثال قوله تعالى: وَ كذلكك جعلاكم عد وَسطاً لتَكونُوا شهدا علق الناس لوكو الوَّسُولُ عَليكُمْ شّهيداً (البقره8؟١/)و‏ قد 
مر الكلام فيه فى الجزء الأول من الكتاب. 


و على هذا فمعنى الآديه:و قل يا محمد اعملوا ما شئتم من عمل خيرا أو شرا فسيشاهد الله سبحانه حقيقه عملكم و يشاهدها 
رسوله و المؤمنون-و هم شهداء الأعمال-ثم تردون الى اللّه عالم الغيب و الشهاده يوم القيامه فيريكم حقيقه عملكم. 


و بعباره اخرى:ما عملتم من عمل خير او شر فإن حقيقته مرئيه مشهوده لله عالم الغيب و الشهاده ثم لرسوله و المؤمنين فى الدنيا 
ثم لكم أنفسكم معاشر العاملين يوم القيامه. 


ص :11م 


5 م م 5000 ل © ف لاير ات ع ع 6“ 

قوله تعالى: و آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لمر الله إِمَا يُعَدْبُهُمْ وَ إِمَا يَتَوبٌ عَلَتِهِمْ وَ الله عَلِيمٌ حكيمٌ الارجاء التأخيرءو الآيه معطوفه على قوله: 
«وَ آخَرُونَ اعْتَرَفُوا بذْنُوبِهمْ) و معنى إرجائهم الى امر الله انهم لا سبب عندهم يرجح لهم جانب العذاب او جانب المغفره فأمرهم 
يؤول الى أمر الله ما شاء و أراد فيهم فهو النافذ فى حقهم؟ 


و هذه الآيه تنطبق بحسب نفسها على المستضعفين الذين هم كالبرزخ , ببق النضيكة والسفييةو إن ورةفى أسبات التزول :ان 
الآيه نازله فى الثلاثه الذين خلفوا ثم تابوا فأنزل الله توبتهم على رسوله صلَى اللّه عليه و آله و سلم و سيجىء إن شاء الله تعالى. 


و كيف كان فالآيه تخفى ما يؤول اليه عاقبه امرهم و تبقيها على إبهامها حتى فيما ذيلت به من الاسمين الكريمين:العليم و 
الحكيم الدالين على ان اللو سبحانه يحكم فيهم بما يقتضيه علمه و حكمته.و هذا بخلااف ماذيل قوله: «وَ آحَدُونَ اغْيَرَفُوا 


ذْنُوبهِمْ) حيث قال: «عَسى اللَهُ أن يَتُوبٍ عَليهمْ إنَّ اللَهَ غَفُورٌ رَحِيمٌ) .1001١(‏ 
[سوره التوبه (8): الآيات /ا١٠‏ الى ]1١١١‏ 


اشاره 


0 
الرر ا وإع و راواه هاي ين ألْمؤْمِينَ و إزض ادا ِمنْ ارب الله وو با د لك رار 
5 0 00 
لخد يك و الله يَْهَدُ إبهُم لكاذبُونَ (" لدي لد : على | 
ص 


د 


ع اذل د أحق أن د 0 


يا سم ١‏ ل َه عَللِ تقو م عل كن 
لك 8 

توت وال ليغ كيم )1٠١(‏ 

7١: ص‎ 


0-١‏ .التوبه /ا-م ١‏ ١ابحث‏ روائى ف السابقين الاولين...؛الاعراب؛الصدقات. 
7- 7) .التوبه ٠١8-917‏ :كلام فى الزكاه و سائر الصدقات. 


بيان: 


2 


ضدلار 


ا 


ولك كسان :3 النين الت دوا ميد و كثرا الى اخ الآلبدهالقبازوالمقيازه إبضال الشبرووو الأوصاد تاذ الرعنة و 


الانتظار و الترقب. 
وقولة 39 الذيق الكذوا تشبحدا فدنارا إن كانت الآبات نازله مع ما تقدمها من الآيات النازله فى المنافقين فالعطف على ما 
تقدم ذكرهم من طوائف المنافقين المذكورين بقوله: 
و منهمءو منهم اى و منهم الذين اتخذوا مسجدا ضرارا. 
3 وام ف 5 لأرء 22 
وإن كانت مستقله بالتزول فالوجه كون الواو استثنافيه و قوله: «الْذينَ اتخ دوا» مبتدا خبره قوله: «لا تق فيه أَدا) و يمكن إجراء 


هذا الوجه على التقدير السابق أيضاءو قد ذكر المفسرون فى إعراب الآيه وجوها اخرى لا تخلو عن تكلف تركناها. 


وقد بن الله غرض هذه الطائفه من المنافقين فى اتخاذ هذا المسجد و هو الضرار بغيرهم و الكفر و التفريق بين المؤمنين و 
الأرضاة لنن غارب اللهبو رسولةة و الأخراضن المذكررة خاضة حرط إلى ص خاضه يينياءو شه على ها اققق خلية أهل التقل 
أن جماعه من بنى عمرو بن عوف بنوا مسجد قبا و سألوا النبى أن يصلى فيه فصلى فيه فحسدهم جماعه من بنى غنم بن عوف و 
هم منافقون فبنوا مسجدا الى جنب مسجد قبا ليضروا به و يفرقوا المؤمنين منه 


ص / 


و ينتظروا لأبى عامر الراهب الذى وعدهم أن يأتيهم بجيش من الروم ليخرجوا النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم من المدينه»و 


ولما بنوا المسجد أتوا النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و هو يتجهز الى تبوكك و سألوه أن يأتيه و يصلى فيه و يدعو لهم البركه 
فوعدهم الى الفراغ من أمر تبوكك و الرجوع الى المدينه فنزلت الآيات. 


فكان مسجدهم لمضارّه مسجد قباءو للكفر بالله و رسولهءو لتفريق المؤمنين المجتمعين فى قباءو لإرصاد ابى عامر الراهب 
المحارب لله و رسوله من قبلءو قد أخبر اللّه سبحانه عنهم ابلك ومن اجر ا مجع زا انملا شط وير 


اصصيال لمر مك عاد تكافنيا اللدعو كيد تعالى بكذبهم بقوله: و لقُن إن رذن إل الححد نيا وَ الله يَنْهَدُ إِنَهُم 
00 


لأرء ص ب 5-8 2 5 5 5 
لاماي تي الى اترااا !بتي الما معاي ال لضم نطاوم ١‏ ثم ذكر مسجد قبا و ر ججح 
القيام فيه بعد ما مدحه بقوله: الم جد أَم فى لسرن يذ أو اذ تَقُومَ فيه فمدحه بحسن نيه مؤسسيه من اول يوم 
و بنى عليه رجحان القيام فيه على القيام فى الضرار. 


24 


و الجمله و إن لم تفد تعيّن القيام فى مسجد قبا حيث عبر بقوله:أحوّغير أن سبق النهى عن القيام فى مسجد الضرار يوجب 
ذلككءو قوله تعالى: «فيه لجال و أن يَتطهَرُوا؛ تعييل للرجحان التسارق فونه وو الاك عت الْمُطهّرِينَ) متمم للتعليل 
المذكورءو هذا هو الدليل على أن المراد بقوله: الَمشجدٌ أَم سّسّ» الخ؛هو مسجد قبا لا مسجد النبى او غيره. 


و معنى الآيه:لا تقم أى للصلاه فى مسجد الضرار ابداأقسم»لمسجد قبا الذى هو مسجد أسس على تقوى الله من اول يوم أحق و 
أحرى أن تقوم فيه للصلاه و ذلكك أن فيه رجالا يحبون التطهر من الذنوب أو من الأرجاس و الأحداث و الله يحب المطهّرين و 


عليكك أن تقوم فيهم. 


ص / 


وقد ظهر بذلك أن قوله: لتر 1 مراع ؛بمنزله التعليل لرجحان المسجد على المسجد و قوله: «فيه لجان الخ؛لإفاده 
ينان على أقلمو قوله الآنن 4 عن امسن بان الخ ؛لبيان الرجحان الثانى. 


قوله تعالى: أ كَمَنْ أمس فل ني توف بن لضان على آخر لشفا لبر طرفهمو جرف الوادى جاب الى اتحفر 
بالداء أصلة وتناو :القن ميان فيو طائ وبريجا قالتهان.بالقلي و اتيان تيان اتببارا ا سقط عن لبى فقو لد: قل ها توف لقار 
ولأ ريو ار شوته اسان مكيز قله واس الهم يحال ذى ركو انا على "نهاك لطر راد لك الله ا قوزقز انها باتك بدا 
بنى عليه من البنيان و كان فى أصله جهنم فوقع فى نارهءو هذا بخلاف من بنى بنيانه على تقوى من الله و رضوان منه اى جرى 
ف يانه غلى اثقاء عذات: اللداو اعغاء رقياة: 


: 50007 ِ لا 
وظاهر السياق أن قوله: «أ فْمَنْ اسّسَ بكانَهُ عَللِ] تَفوج» الخ؛و قوله: «أَمْ مَنْ أ أَمَسَ بلا لانَهُ عَللِ] شَّها جَوْفِ) الخ؛مثلان يمثل بهما 
بنيان حياه المؤمنين و المنافقين و هو الدين و الطريق الذى يجريان عليه فيها فدين المؤمن هو تقوى الله و ابتغاء رضوانه عن يقين 
بهءو دين المنافق مبنى على التزلزل و الشكك. 


0 
ولذلك أعقبه الله تعالى و زاد فى بيانه بقوله: ١‏ لان : ِينهُمُ ربعنى يعنى المنافقين ١‏ «الْنى نوا ريبة» و شكا «فى قَلَوبهم) لا يتعدى الى 
مرحله اليقين 5 لالش ترك سدقي ارب رظي لا عن تك والدلكة يع زلار زر كن 


[سوره التوبه (8): الآيات ١١١‏ الى "7؟17] 


اشاره 


0 . 
إن الله إشترك ين الْمَوْضِينَ شه و هم بد له الجئة بود فى ميل ليقو َ يُقتُوَ وغردا عل ححا فى ورا 


لا 
جيل وَاقآنٍ و من ذفلا بعفييو ين لل اي وا تمع د لايم به ذلك هو لز 1١١.‏ ألا ون أَلعابدُونٌ 
ل ل 0 كرالع يق 7 


لا 
كنل و انثا فووا نفرعي ولو كثوا ألى ريك ون بعد يهن لهم أ 0 
لا لا ل لا, ملا م 
لا ل 0 و 
كان اش تِغفارٌ إ' رام لأبيه عن مؤنةء وََدَها ب لي ين نين لَهُ أنه عَدُوٌ لله يم ام هيع لوه ليم (115) وإ كا نَ الله 


يض قم بد إذ لام حتى ينين لمع يفون إن الكل 5 يي عَلِيمٌ )1١5(‏ إِنَّ لله لَه َهُ نك العطاهات و اند ض بخيى و 
عيث ولا لك مون لل م ول 3ل يي 0159 لق نات لل على اين جين و لظا دين د للاعه 
5 لاو 0 لا 
درو من بد 7 215 يز لوث ري ينع ثم “ات علفوم 0 . بغ ذف رَحِممْ 010 3 ضيه الذي خُلقُوا ع + 
ع لك 
افك عليهم وض ا رخيث و لقث عع أتدهع ول أذ لمعا من أل لإ ع ات عله ليوو إن أل و 
كات 217 - جيم (018 7ج أي ين آمو َُا لله و كونُوا مع لصَادِقِين (015) لها كان أل لبه وَمَْ وله من الاب 
0 1 ل 1 1 : 
أنْ يتَحَلَفُوا عَنْ سول اللو ول يعوا نيتو عن نيه للك يألقع لا بيد هه 15 م خْمَة يد 
اه لون بن وهل إلا يت له عول لالع إن ل مضخ أخر الفخين 01١0‏ و لاود 
د ل 
ف م ع 3 ل- كزة ليت لما لا نب لمع معزنة 0 ا بعلو 011١(‏ ول كن انزو يقد 
ل 


5 28 


0 : 


إذا 


57 


انا لل فيه 


آمَنُوا الوا آلَّذِينَ يَلُونكم مِنَ الْكفَار وَ ليِجدُوا فيكم عَلْطَه وَ إِغلّمُوا أَنَّ الله مع آلْمتَقِينَ (10) 


ص :0 


ص :7/ 


بيان: 


0 اي 
قوله تعالى: إن الله شري وق المؤييخ الفسهع و ماله بن له 


ص م/ 


الْجَنّهَ الى آخر الآبه؛الاشتراء هو قبول العين المبيعه بنقل الثمن فى المبايعه. 


و الله سبحانه يذكر فى الآيه وعده القطعى للذين يجاهدون فى سبيل الله بأنفسهم و أموالهم بالجنه.و يذكر أنه ذكر ذلكك فى 
التوراه و الإنجيل كما يذكره فى القرآن. 


وقد قلبه سبحانه فى قالب التمثيل فصوّر ذلك بيعاءو جعل نفسه مشتريا و المؤمنين بائعين» و أنفسهم و أموالهم سلعه و مبيعاءو 
الجنه ثمناءو التوراه و الإنجيل و القرآن سندا للمبايعه»و هو من لطيف التمثيل ثم يبشر المؤمنين ببيعهم ذلككء.و يهنئهم بالفوز 
العظيم. 

رلك 2 ف | اخ لا 2 لا 5 1 0-7 2 
قوله تعالى: أل اِبونَ الْعابدُونَ الْلَْامدُونَ السَائِحُونَ الى آخر الآبه؛ءيصف سبحانه المؤمنين بأجمل صفاتهم»و الصفات مرفوعه 
بالقطع أى المؤمنون هم التائبون العابدونءالخ؛فهم التائبون لرجوعهم من غير الله الى الله سبحانه العابدون له و يعبدونه بألسنتهم 
فيحمدونه بجميل الثناءءو بأقدامهم فيسيحون و يجولون من معهد من المعاهد الدينيه و مسجد من مساجد الله الى غيره؛و 


هذا شأنهم بالنسبه الى حال الانفراد و أما بالنسبه الى حال الاجتماع فهم آمرون بالمعروف فى السنّه الدينيه و ناهون عن المنكر 
فيها ثم هم حافظون لحدود الله لا يتعدّونه فى حالتى انفرادهم و اجتماعهم خلوتهم و جلوتهمءثم يأمر النبى صلَى اللّه عليه و آله 
و سلم بأن يبشّرهم و قد بشرهم تعالى نفسه فى الآيه السابقه»و فيه من كمال التأكيد ما لا يقدّر قدره. 


قوله تعسالى: لل لكان لي و الِينَ آمَنُوا أن سفوا لط رجن و لَوْ كانُوا أُولى قوب الى آخر الآيتين»معنى الآبه ظاهر غير أنه 
تعالى لما ذكره فى الآآيه الثانيه التى تبتين سبب استغفار ابراهيم لأبيه مع كونه كافرا أنه تبرأ منه بعد ذلكك لما تبين له أنه عدو لله 
فدلٌ ذلكك على أن تين كون المشركين أصحاب الجحيم إنما يرشد الى عدم جواز الاستغفار لكونه ملازما لكونهم أعداء لله 
فاذا تبن للنبى و الذين آمنوا أن المشركين أعداء لله كشف ذلك لهم عن حكم ضرورى و هو عدم جواز الاستغفار لكونه لغوا 


لا يترتب عليه آثر و خضوع 


ص :0 


الإيمان مانع أن يلغو العبد مع ساحه الكبرياء. 


لكف الدخاره تشتف الله ان نوا العنه تضف] ا«القصيي عن #اكدعة و سوه مو عله ف الجافا دالت الل متهه روتكيه الله 
أن يستغفر له و يسترحم اذا كان العبد متذللا غير مستكبر»و تاره يفرض العبد عدوا لله محاربا له مستكبرا مستعليا كأرباب 
الجحود و العناد من المشركينءو العقل الصريح حاكم بأنه لا ينفعه حينئذ شفاعه بمسأله او استغفار إلا أن يتوب و يرجع الى اللّه 
و ينسلخ عن الاستكبار و العناد و يتلبس بلباس الذلّه و المسكنه فلا معنى لسؤال الرحمه و المغفره لمن يأبى عن القبولءو لا 
للاستعطاء لمن لا يبخضع للأخذ و التناول إلآ الهزؤ بمقام الربوبيه و اللعب بمقام العبوديه و هو غير جائز بضروره من حكم 
الفطره. 


وقوله: إِنَّ إااه بد ١‏ شرك وا اهارق انرا ا ا ا أبيه و وعده وعدا حسنا لكونه حليما و استغفر 
له لكونه أواهاءو الأواه هو الكثير التأوه خوفا من ربه و طمعا فيه. 


لعفي لك 1 00 إِذ تامع عتى بين لَه لم يتّقُونَ الى آخر الآيتين؛الآيتان متصلتان بالآيتين قبلهما 
المسوقتين للنهى عن الاستغفار للمشركين. 
0 لاد 

أما الآآيه الاولى اعنى قوله: «وَإيا كانَ الله لِيِضِلَ؛ الخ؛ففيه تهديد لمؤمنين بالإضلال بعد الهدايه إن لم يتقوا ما بين اللّهِ لهم ان 
يتقوه و يجتنبوا منه»و هو بحسب ما ينطبق على المورد ان المشركين أعداء لله لا يجوز الاستغفار لهم و التودد اليهم فعلى 
ار و كارا فو إع رت اراي مرا رد رواقاجا دا بوي لاماي لو وا اي 
من دي م فلا تَحْسَوْهُمْ وَ اخَشَوْنٍ (المائده ")فى الجزء ء الخامس من الكتاب و فى تفسير آيات ولايه المشركين و أهل الكتاب 
الواقعه فى السور المتقدمه. 

لا 7 0 
والأسوعاق و لوق رك اله الور ا نعم أنعمها علي كوم ختى 


ص :1 


يرو نا بأنْفيتهِمْ (الأنفال07))و ما فى معناه من الآياتءو هى جميعا تهتف بأن من السنّه الإلهيه ان تستمر على العبد نعمته و 
ذااحه تكن :كير عونا عقدة بالكقراق أو امداق فسلك: اللدامنه الفينة و الهدانه: 


ع - ع 0 ا م و ب :. لا 
و أما الآبه الثانيه أعنى قوله: «إنَّ الله لَهُ ملك المَلطارَاتٍ وَ الْأَرْض يُحْيى وَ جُمِيتٌ وَ ا لكم مِنْ دُونٍ الله مِنْ وَلِنّ وَ لا نَصِير» فذيلها 


بيان لعله الحكم السابق المدلول عليه بالآيه السابقه و هو النهى عن تولى أعداء الله او وجوب التبرى منهم اذ لا ولي ولا نصير 
حقيقه إلأ الله سبحانه و قد بينه للمؤمنين فعليهم بدلاله من إيمانهم ان يقصروا التولى عليه تعالى او من أذن فى توليهم له من 
اوليائه و ليس لهم ان تعتدوا ذلكك الى تولى أعدائه كائنين من كانوا. 


ود الأدددان لست هذا السب وتهو 31 الله يدانه هو الذاى تملكك. كل شك هده الموكةو الحا فا لبدكديين كل امر فهو 
الولئ لا ولى غيره. 


و قد ظهر من عموم البيان و العله فى الآيات الأسربع ان الحكم عام و هو وجوب التبرى او حرمه التولى لأعداء اللّه سواء كان 
التولى بالاستغفار او بغير ذلك و سواء كان العدو مشركا او كافرا او منافقا او غيرهم من اهل البدع الكافرين بآيات الله او 
المصرّين على بعض الكبائر كالمرابى المحارب لله و رسوله. 
80 1 

قوله تعالى: لَقَدْ ات الله عَلَى البيَ وَ الْمهاجرِينَ وَ الأنْطَار الَّذِينَ الى آخر الآبتين؛الساعه مقدار من الزمان فساعه العسره الزمان 
الذى تعسّر فيه الحياه لابتلاء الانسان بما تشق معه العيشه عليه كعطش او جوع او حر شديد او غير ذلككءو الزيغ هو الخروج من 
الطريق و الميل عن الحقءو إضافه الزيغ الى القلوب و ذكر ساعه العسره و سائر ما يلوح من سياق الكلام دليل على ان المراد 
بالزيغ الاستنكاف عن امتثال امر النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و الخروج عن طاعته بالتثاقل عن الخروج الى الجهاد او الرجوع 
الى الأوطان بقطع السير تحرجا من العسره و المشقه التى واجهتهم فى مسيرهم. 


ص :١٠م‏ 


و التخليف-على ما فى المجمع-تأخير الشىء عمن مضى فأما تأخير الشىء عنكك فى المكان فليس بتخليفءو هو من الخلف 
الذى هو مقابل لجهه الوجه يقال»خلفه أى جعله خلفه فهو مخلف.انتهى و الرحب هو السعه التى تقابل الضيقءو بما رحبت أى 
برحبها فما مصدريه. 


والآيتان و إن كانت كل واحده منهما ناظره الى جهه دون جهه الاخرى فالاولى تبين التوبه على النبى و المهاجرين و الانصار و 
الشانيه تبن توبه الثلا-ثه المخلفين مضافا الى أن نوع التوبه على أهل الآيتين مختلف فأهل الآيه الاولى او بعضهم تاب الله عليهم 
من غير معصيه منهم, و أهل الآيه الثانيه تيب عليهم و هم عاصون مذنبون. 

قوله تعالى: يا أَيّهَا الذِينَ آمَنوا اتقوا الله وَ كونوا مَمَ الصَادِقِينَ الصدق بحسب الأصل مطابقه القول و الخبر للخارجءو يوصف به 
الانسان اذا طابق خبره الخارج ثم لما عد كل من الاعتقاد و العزم-الاراده-قولا توسع فى معنى الصدق فعدٌ الانسان صادقا اذا 
طابق خبره الخارج و صادقا اذا عمل بما اعتقده و صادقا اذا اتى بما يريده و يعزم عليه على الجد. 


و مافى الآيه من إطلا.ق الا-مر بالتقوى و اطلاق الصادقين و اطلاق الأمر بالكون معهم -و المعتّه هى المصاحبه فى العمل و هو 
الاتباع-يدل على ان المراد بالصدق هو معناه الوسيع العام دون الخاص. 

فالآ-يه تأمر المؤمنين بالتقوى و اتّباع الصادقين فى اقوالهم و افعالهم و هو غير الأمر بالاتصاف بصفتهم فانه الكون منهم لا الكون 
معهم و هو ظاهر. 

قوله تعالى: © كات يهل الِِْيئهِ وََْ وله من الطاب الى آخر الآبتين؛الرغيه ميل خاص نفسانى و الرغبه فى الشىء الميل 


اليه لطلب منفعه فيهءو الرغبه عن الشىء الميل عنه بتركه و الباء للسببيه فقوله: «وَ لا يَرِعَبوا بنْفْسِهمْ عَنْ نَفْسِهِا معناه و ليس لهم ان 
يشتغلوا بأنفسهم عن نفسه فيتركوه عند مخاطر المغازى و فى تعب الاسفار و دعثائها 


ص :١7م‏ 


و يقعدوا للتمتع من لذائذ الحياه»و الظمأ العطشءو النصب التعب و المخصمه المجاعهءو الغيظ أشد الغضبءو الموطئ الارض 
التى توطأ بالاقدام. 


والآبه تسلب حق التخلف عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم من أهل المدينه و الأعراب الذين حولها ثم تذكر ان الله قابل 
هذا السلب منهم بأنه يكتب لهم فى كل مصيبه تصيبهم فى فى الجهاد من جوع و عطش و تعب و فى كل أرض بطثونها فيغيظون به 
الكفار أو نيل نالوه منهم عملا صالحا فانهم محسنون و الله لا يضيع أجر المحسنين»و هذا معنى قوله: «ذلك بِأَنْهُمْ لا يْصَيبَهُمْ 
ظَمَأا الخ. 


ثم ذكر أن نفقاتهم صغيره يسيره كانت أو كبيره خطيره و كذا كل واد قطعوه فانه مكتوب لهم محفوظ لأجلهم ليجزوا به أحسن 
العامة 


لو 11 
و قوله: لِيَجِزيَهُمُ اله أختدى نا كانُوا يَعْمَُونَ غايه متعلقه بقوله: «كيِب لَهُغْ؛ أى غايه هذه الكتابه هى ان يجزيهم بأحسن 


أعمالهم»و إنما خص جزاء أحسن الاعمال بالذكر لأن رغبه العامل عاكفه عليه أو لأن الجزاء بأحسنها يستلزم الجزاء بغيرهأو لأن 
المراد بأحسن الاعمال الجهاد فى سبيل اللّه لكونه أشقّها و قيام الدعوه الدينيه به. 


وهاهنا مين اخرو هن تسرام العمل لي الحقيقه إتمتاهؤ تسن العصل ياتا الى الله اواحمة الح ادهو اتتيق العمل فالدراء 
بأحسن الأعمال فى معنى الجزاء بأحسن الجزاء و معنى آخر و هو ان يغفر الله سبحانه سيئاتهم المشوبه بأعمالهم الحسنه و يستر 
جهات نقصها فيكون العمل أحسن بعد ما كان حسنا ثم يجيزهم بأحسن ما كانوا يعملون فافهم ذلكك و ربما رجع المعنيان الى 


معنى واحد. 


لكر وى. ء ر 6 00 لا 2 2 ن لاع ده 2 
قوله تعالى: وَل2أ] كات الْمُؤْنُونَ لِينْفِرُوا كاقَه فلو لا ثَفَرَ مِنْ كل فِرْقَهِ مِنْهُْ طائقَة لِيتقَقَهُوا فى الدَّين السياق يدل على ان المراد 
بقوله: «ليَنْفرُوا كَافَه» لينفروا و ليخرجوا الى الجهاد جميعاءو قوله: «فرْقَهِ مِنْهُمْا الضمير للمؤمنين الذين ليس لهم ان ينفروا كافه»و 
لازمه ان يكون النفر الى النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم منهم. 


ص / 


فالآيه تنهى مؤمنى سائر البلاد غير مدينه الرسول ان ينفروا الى الجهاد كافه بل يحضّضهم ان ينفر طائفه منهم الى النبى صلَى الله 
عليه و آله و سلم للتفقه فى الدينءو ينفر الى الجهاد غيرهم. 


والا-خسب بهذا المعنى ان يكون الضمير فى قوله: «رَجَعُوا للطائفه المتفقهين»و فى قوله «إلَيِهم) لقومهم و المراد اذا رجع هؤلاء 
المتفقهون الى قومهم»و يمكن العكس بأن يكون ١‏ لمعنى:اذا رجع قومهم من الجهاد الى هؤلاء الطائفه بعد تفقههم ورجوعهم 
الى اوطانهم. 


و معنى الآيه لا يجوز لمؤمنى البلاد ان يخرجوا الى الجهاد جميعا فهلا نفروا خرج الى النبى صَلَى اللّه عليه و آله و سلم طائفه من 
ككل :ققد من ترق السوسين لسستفنوا النقيدى القهم :فى الندين: عدوا به لاتقيدهم والمنلووا بسي حارف الدرين .و كك ر نار 
المخالفه لاصوله و فروعه قومهم اذا رجعت هذه الطائفه اليهم لعلهم يحذرون و يتقون. 


: 0 0 
ووه :لل ال ا يك ال لذن ان عش مدن ب فووا و و واف مو اه 
قوله تعالى: ابا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا قاتلوا الَذِينَ يَلُوكمْ مِنّ الْكفَارِ وَ لَبِجَدُوا فيكم علظةً وَ اغلمُوا أنَّ الله مم الْمُتَقِينَ امر بالجهاد العام 


الذى فيه توسّع الاسلام حتى يشيع فى الدنيا فان قتال كل طائفه من المؤمنين من يليهم من الكفار لا ينتهى إلا باتساع الاسلام 
اناغ باستف را سلطعه علق الدنيا و انحاظقه بالناى تعديها. 


و المراد بقوله: «وَ لَيِجدُوا فيكم عِلْظَه اى الشده فى ذات الله و ليس يعنى بها الخشونه و الفظاظه و سوء الخلق و القساوه و الجفاء 
فجميع الأصول الدينيه تذم ذلك و تستقبحه.و لحن آيات الجهاد ينهى عن كل تعد و اعتداء و جفاء كما مرّ فى سوره البقره. 


ا 
و فى قوله: «وَ اعلمُوا أنَ الله مَمْ الْمتَفِينَ» وعد إلهى بالنصر بشرط التقوىءو يؤول معناه الى إرشادهم الى ان يكونوا دائما مراقبين 


لأنفسهم ذاكرين مقام ربهم منهمءو هو أنه معهم و مولاهم فهم الأعلون إن كانوا يتقون .)١(‏ 


ص ا 


1ل 7 
١‏ -١).التوبه‏ ١١11-1:بحث‏ روائى حول:الآسيه (إِنَ الا ة اك من المرؤْمِنِينَ أنفس_هُم...) ؛النهى عن الاستغفار 


للمش ركين؛الصادقين. 


[سوره التوبه (8): الآيات 17 الى 179] 


اشاره 


27 2 


1 دوخ :لا ولك 20 31 
0 ما الَذِينَ آمنوا انهم إيطاناوَهُمْ يه 3 أكاالدية 
لا 


إذا جلث شورة م من يول يكم زا نه هه بلا 


0 4 


1 
1 1 : 
ي ايوم ترش ]يجا إلى رخدوع دالوا فم كلؤزوة 016 أ ولاسهاة ألم مشظرة فى كل 2خ أو رن ل 
لل كرون (01) و إذا الث شووة قر بط مع إل بغض كل يدام من أحد ثم إنوفُوا صرت اله كلوبق 
لا 
بأَنّهُمْ قوم يمون (059) لذ جءكم ر رَصُولُ مِن أَنْقُيتكع عَزيدٌ عليه | عم خريصٌ عَلَبِكم بالْمَؤينِينَ رَوْفّ رَحِيمْ (11) فَإن 


ولا َل نين الله لا إله إلا مو لمتحت وَ هُوَوَبُ العزض لعظيم (175) 


لطع 


8 


بيان: 


و م ميم 


ٍ لل م‎ ١ 

قوله تعالى: وَ إذا يل] ناهر نت ف يرل الك د انا الى آخر الآيتين؛نحو السؤال فى قولهم:هل يراكم من 
أحد؟!يدل على أن سائله لا يخلو من شىء فى قلبه فإن هذا السؤال بالطبع سؤال من لا يجد فى قلبه أثرا من نزول القرآن و كأنه 
يذعن ان قلوب غيره كقلبه فيما يتلقاه فيتفحص عمن أثر فى قلبه نزول القرآن كأن يرى ان النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم 


ص / 


لا يذعن بذلكك و كلما تليت عليه سوره جديده و لم يجد فى قلبه خشوعا لله ولا ميلا و حنانا الى الحق زاد شكا فبعثه ذلكك الى 


ان يسأل سائر من حضر عند النزول عن ذلكك حتى يستقر فى شكه و يزيد ثباتا فى نفاقه. 
مله النوان سبو نط ألا طاو بات قاف 


وقد فصل الله سبحانه امر القلوب و فرّق بين قلوب المؤمنين و الذين فى قلوبهم مرض فقال: اهما الّذِينَ آمَنُواه وهم الذين 
قلوبهم خاليه عن النفاق بريئه من المرض و هم على يقين من دينهم بقرينه المقابله«فزادتهمالسوره النازله«إيماناافإنها بإنارتها 
أرض القلب بنور هدايتها توجب اشتداد نور الإيمان فيه»و هذه زياده فى الكيف.و باشتمالها على معارف و حقائق جديده من 
المعارف القرآنيه و الحقائق الإ-لهيه»و بسطها على القلب نور الإيمان بها توجب زياده إيمان جديد على سابق الإيمان و هذه 
زياده فى الكميه و نسبه زياده الإيمان الى السوره من قبيل النسبه الى الأسباب الظاهره و كيف كان فالسوره تزيد المؤمنين إيمانا 
فتنشرح بذلك صدورهم و تتهلل وجوهم فرحا اوَ هُمْ يَسْتَبِشْرُونَا . 

و أ 0 فى لوبهم مَرَض) وهم اهل الشكك و النفاق كته رخْساً إلى رجْبةهم) أى ضلالا جديدا الى ضلالهم القديم و 
قد سمى الله سبحانه الضلال رجسا فى قوله و مَنْ يرد أن يضِلَهُ يَجعَلْ صَدْرَهُ ضَيْقَاً حرجا كاتا يَصّعَدُ فى السَلاءِ كذَلِك يَجعَلُ 
الله القع فى الزيرة 55 يُؤْمنُونَ (الأنعام 170و المقابله الواقعه بين «الَّذِينَ آمَُواا و «الَّذِينَ فى قُلوبهمْ مَرَض) يفيد ان هؤلا-ء 
نين فى قويو ران متقيع :]فلا حو نمه او امعد رع ان ديو الكذر و داك تالا زر ائرا وك كاقزوة: 


ولا كنا عن قب السورمية: القر اق التاكدروجعي دا قرس ليحن اقبي 14 كتاذ فنا :سكليه را ته منانا وو اسعوك راو 

عن م 22 : لا 3 لا 7 
سورااو كان كنا زمر ركنا اد رجسا و ضلالا نظير ما يفيده قوله: وَ َتَرلْ من الْقَوآنِ ما هُوَ شآفاء وَ رَحْمَة لِْمُؤْمِِينَ وَ لا يَزِيدُ 
الظَالِمِينَ إلا حَلِكاراً 


ص :/ 


(الإسراء 85/). 


قوله تعالى: أ ولا يرَونَ أنه يفتُونَ فى حل ام َوه َو مَرَئِين الآآيه؛ الاستفهام للتقرير أى ما لهم لا يتفكرون ولا يعتبرون و هم 
يرون أنهم يبتلون و يمتحنون كل عام هزه او مرق اموق الهو لك ود عون دن فونه المحنه الإ-لهيه و هم لا يتوبون ولا 
يتذكرون و لو تفكروا فى ذلك انتبهوا لواجب امرهم و أيقنوا ان الاستمرار على هذا الشأن ينتهى بهم الى تراكم الرجس على 
الرجس و الهلاكك الدائم و الخسران المؤيد. 


لوا 80 رن قور الويف به اط لق ع لا نس وي الاو لاد ما كسب اعرف وخ نو اا 
أنهم عند نزول سوره قرآنيه-و لا محاله هم حاضرون-ينظر بعضهم الى بعض نظر من يقول:هل يراكم من احدءو هذا قول من 
يسمع حديثا لا يطيقه و يضيق بذلكك صدره فيتغير لونه و يظهر القلق و الاضطراب فى وجهه فيخاف ان يلتفت اليه و يظهر السر 
الذى طواه فى قلبه فينظر الى بعض من كان قد اودعه سره و أوقفه على باطن امره كأنه يستفسره هل يطلع على ما بنا من القلق و 
الاضطراب احد؟ 


فقوله: انَظْرَ بَعْضَ ُمْ للم تغض» أى بعض المنافقين»و هذا من الدليل على أن الضمير فى قوله فى الآيه السابقه: «قَمِنْهُمْ ولا 
أيضا للمنافقينءو قوله: ١تَظَرَ‏ بَعْضٌ جُمْ إل تخض' أى نظر قلق مضطرب يحذر ظهور امره و انهتاك سترهءو قوله: «هَل يناكم مِنْ 
أحَدا فى مقام التفسير للنظر أى نظر بعضهم الى بعض نظر من يقول:هل يراكم من احد؟و من للتأكيد و أحد فاعل يراكم. 


و 9 و 5 ل وو 2 م لا 5 7 7 5 
و قوله: ْم انْضَِرَفوا صَرَفَ اللَهُ قلوبَهُم بِأنّهُمْ قَْمٌ لا يَفْقَهُونَ ظاهر السياق ان المعنى ثم انصرفوا من عند النبى صلَّى الله عليه و آله 
و سلم فى حال صرف الله قلوبهم عن وعى الآبات الإلهيه و الإيمان بها بسبب انهم قوم لا يفقهون الكلام الحق فالجمله حاليه 


على ما يجوّزه بعضهم. 


ص / 


وربما احتمل كون قوله: ١ص‏ ِرَفَ اللَهُ قُلوبَهُغ) دعاء منه تعالى على المنافقينءو له نظائر فى القرآنءو الدعاء منه تعالى على احد 
إيعاد له بالشر. 


قوله تعالى: لَقَّد لياء كم رَسْولٌ ون أَنْيدكمْ عَزِيرٌ علو ] عسّْ حرِيصٌ عَلبكمْ بِالْمُؤْمِنينَ رَؤْفْ رَحِيِمْ العنت هو الضرر و 
الهلاكو ما فى قوله: لما عَم مصدريه التأويل عنتكمءو المراد بالرسول على ما يشهد سياق الآيتين محمّد صلّى الله عليه و آله 
و سلمءو قد وصفه بأنه من انفسهم و الظاهر ان المراد به انه بشر مثلكم و من نوعكم اذ لا دليل يدل على تخصيص الخطاب 
لحرن ان شريكن عاميي و خاضة بال الى وعم رجال هين الروة هاري و السقدين الي فيال العطات: 


و المعنى لقد جاءكم ايها الناس رسول من انفسكم.من اوصافه انه يشق عليه ضرٌكم او هلاككم و أنه حريص عليكم جميعا من 
مؤمن او غير مؤمنءو أنه رءوف رحيم بالمؤمنين منكم خاصه فيحق عليكم ان تطيعوا امره لأنه رسول لا يصدع إلا عن امر اللهءو 
طاعته طاعه اللّهءو ان تأنسوا به و تحنّوا اليه لأنه من انفسكمءو ان تجيبوا دعوته و تصغوا اليه كما ينصح لكم. 


ومين هنا يظهز أن القثوة التاعوذه فى الكلدم من الاو ضاق اع وله (رشرول) ولق الفيتكة واعَزِيرٌ َوه بلا عَم 
الخ؛جميعها مسوقه لتأكيد الندب الى إجابته و قبول دعوتهءو يدل عليه قوله فى الآيه التاليه: «فَإنْ نولا فقَلْ حشبى الله . 

ع 0م ,ىر رى "١‏ 
قوله تعالى: فَإِنْ نَوَلَْا قل حشبى اللهُ لا إله إلا هُوَ عَلئِهِ تَوَكلتٌ وَ هُوَ َب الَؤش الْعَظِيم اى و ان تولوا عنكم و أعرضوا عن قبول 
دعوتكك فقل حسبى الله لا إله إلآ هو اى هو كافى لا إله إلا هو. ١‏ 


لا 
لا لا 
فقوله: ل ل ا سواه لأتداللة لا ال خيره و مت 


المحتمل ان تكون كلمه التوحيد جىء بها للتعظيم نظير قوله: وَانُوا انحل الله ولد بلطائة (البقره 12/). 


ص اا/ 


وافولة فاته تر كلوقك على اللحطادن قري نويه قزلة ريق الله الدالٌ على معنى التوكل بالالتزام»و قد تقدم فى بعض 
الأبحاث البابقة او حعتى التو كل هو نقذ المنادريه و كاك يج ميدن قفبية وكولن قدي افووة اف العحزافة عع العببب) ديا جما 
يعرفه من الاسبابءو لا محاله هو بعض الأسباب الذى هو عله ناقصه و الاعتصام بالسبب الحقيقى الذى اليه ينتهى جميع الأسباب. 


و من هنا يظهر وجه تذييل الكلام بقوله: «وَ هُوَ رَبّ الْعَوْش الْعَظِيم) اى الملكك و السلطان الذى يحكم به على كل شىء و يدبر 
به كل امر. ش 

7 ل 1 
و انما قال تعالى: «قَقَلَ حَسبى الله الآبه؛و لم يقل:فتوكل على الله لإرشاده الى ان يتوكل على ربه و هو ذاكر هذه الحقائق التى 
تتؤراعقيقه مندئ التوكلءو ان النظر المغبيت هق ان لاتق الاتسان نما بشركة من الأسبات الظافرة التق هن لك اله يعض 
الأسباب بل يأخذ بما يعلمه منها على ما طبعه الله عليه و يثق بربه و يتوكل عليه فى حصول بغيته و غرضه. 


و فى الآآيه من الدلاله على عجيب اهتمامه صلَى الله عليه و آله و سلم باهتداء الناس ما ليس يخفى فإنه تعالى يأمره بالتوكل على 


ربه فيما يهتم به من الأمر و هو ما تبينه الآيه السابقه من شده رغبته و حرصه فى اهتداء الناس و فوزهم بالسعاده فافهم ذلك. 


ص ا/ 


الجزء الثالث 


اشاره 


سوره يونس و هى ماثه و تسع آيات 
اشاره 
[سوره يونس :)٠١(‏ الآيات ١‏ الى ]٠١‏ 


اشاره 


بد الله 4 ال خمن غْنِ لرَجيم :]01/9 ]| زالر تلك الات لكاب كيم (0 0 كاذ كان عنيا أذ عت لك جلي بهم أن لور 
00 آمو أن هع نتم دق لد رع ل الكفروة إن لا كاج مين ("وذ بكم آللهُ آلّذِى حَلَق اللطاات 
أ ف به أ مدقا عى افون أ مث خف نامث بع ذه لع العامة ١‏ 
موتكم مما و له لال دلق يل يعر لدي ارا ا الات بقعي و لين كوا لم 
لات ين عبيم وكات ب ليم ا كائوا يكندوة لقو الذق عفل الشف لياه و لمر تور وَقَدَهُ تال نموا عَدَد لصي 
ا ت ل قل لك إلا عق بل لل لقو بمو (0) إن فى خلا فيل ارو ! 5 
وَأَوْضٍ بات لقم : ون © إن لد ا زجرة ل ورم بف و ألدٌّليا وَ إِطمَأنُوا بها وَ الَّذِينَ هُمْ عَنْ 
أو تامع اذ ا كنا يتوت ( يلين ثراو موا الات يديهم ريم ال هم تَخرى من تخيهم لأا 


, 3 
فى جَنَاتٍ ألنّعِيم (4) 5 دامع فيا سبللائك اللْهُع وَ نكمُم م فيها سَلَامٌ وَ آخر دَعْلاهْعْ أَنِ الْحَمْدُ لله رَ لي 1 


ص :/ا 


بيان: 


قوله تعالى: الر تلك الات الاب الْحَكيم الإشاره باللفظ الدال على البعد للدلاله على ارتفاع مكانه القرآن و علو مقامه فإنه 

كلام اللّه النازل من عنده و هو العلى الأعلى رفيع الدرجات ذو العرش. 

والآبسو معناها العلافةسو إن كان من الجائر أن يسمى بها ما هومن قبيل المعائى او الأعياة الخارجيه كما ف قوله: و لم يكن 

لهه آنه أذ بنعة عق ينى إشررائيل (الشعراء /111/)و فى قوله: و ججكأئ!] وَ ابيا آجة للظالّمِينَ (الأنبياء 41/)و كذا ما هو من قبيل 
لم هنا ا للم 

لقو كلما فى قله اهراد راذا بك ل بل مكاق ابوا(الندل 11 وقيس اكد 


ص :م 


لكن المراد بالآيات هاهنا هى أجزاء الكلام الإلهى قطعا فإن الكلام فى الوحى النازل على النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و هو 
كلام متلو مقرو بأى معنى من المعانى صورنا نزول الوحى. 


فالمراد بالآيات أجزاء الكتاب الإ-لهىءو تتعين فى الجمله من جهه المقاطع التى تفصل الآيات بعضها من بعض مع إعانه ما من 
ذوق التفاهم»و لذلك ربما وقع الخلاف فى عدد آيات بعض السور بين علماء الإحصاء كالكوفيين و البصريين و غيرهم. 


والمراد بالكتاب الحكيم هو الكتاب الذى استقرت فيه الحكمه.و ربما قيل:إن الحكيم من الفعيل بمعنى المفعول و المراد به 
المحكم غير القابل للانثلا-م و الفسادءو الكتاب الذى هذا شأنه -و قد وصفه تعالى فى الآيه التاليه بأنه من الوحى-هو القرآن 
المنزل على النبى صلَّى اللّه عليه و آله و سلم. 


لا لا 2ه 2 - م 
قوله تعالى: أ كان لئاس عَسباً أن أَوْحيا لل رَجَل مِمْهمْ الى آخر الآبه؛ الاستفهام للإنكار فهو إنكار لتعجبهم من إيحاء الله الى 


رجل منهم ما اشتملت عليه الدعوه القرآنيه. 

ها ءه ل ع ع ع 
و قوله: أَنْ أَنْذِر النّاسّ الخ؛تفسير لما أوحاه اليهءو يتبين به أن الذى ألقاه اليه من الوحى هو بالنسبه الى عامه الناس إنذار و بالنسبه 
الى الذين آمنوا منهم خاصه تبشير فهو لا محاله يضر الناس على بعض التقادير و هو تقدير الكفر و العصيان و ينفعهم على تقدير 
الايمان و الطاعه. 
و قن تدر الشرى التق أمرة أن بنشر انه الم متي بقوله: «أنَّ لَه قَدَمَ صِدْقٍ عِنَْ رَبّهِم) و المراد بقدم الصدق هو المنزله الصادقه 
كما يشير اليه قوله: فِى مَفْعَدٍ صِدْقٍ عِنْدَ مَلِيِك مُقْتَدِر (القمر80/)فإن الايمان لما استتبع الزلفى و المنزله عند اللّه كان الصدق فى 
الايمان يستتبع الصدق فى المنزله التى يستتبعها فلهم منزله الصدق كما أن لهم إيمان الصدق. 
فإطلاق القدم على المنزله و المكانه من الكنايه و لما كان إشغال المكان عاده إنما هو بالقدم استعملت القدم فى المكان إن 


كان فى المادياتءو فى المكانه و المنزله إن كان فى 


ص :1 


المعنويات ثم أضيفت القدم الى الصدقء.و هو صدق صاحب القدم فى شأنه أى قدم منسوبه الى صدق صاحبها او قدم هى 
صادقه لصدق صاحبها فى شأنه. 


و هناك معنى آخر و هو أن يراد بالصدق طبيعته كأن للصدق قدما و للكذب قدما و قدم الصدق هى التى تثبت ولا تزول. 


ات لا 5 2 لا 5 و 2 نت ص لا ء ءٍِ 7 5-52 
و قوله: قال الْكافرَونَ إِنَّ ذا للطَاجرٌ مُبِينٌ أى النبى صلَى الله عليه و آله و سلمءو قرئ «إنَّ هذا لَيدَحْرٌ مين أى القرآن و مآل 
القراء تين واحد فإنهم إنما كانوا يرمونه صلى الله عليه و آله و سلم بالسحر من جهه القرآن الكريم. 


لا _ ا 1 
و الجمله كالتعليل لقوله: «كانَ للناس عَحجباا يمثل به معنى تعتجبهم و هو أنهم لما سمعوا ما تلاه عليهم من القرآن وجدوه كلاما 
من غير نوع كلامهم خارقا للعاده المألوفه فى سنخ الكلام يأخذ بمجامع القلوك. و"تتولة النه التفوتين 'ققالوا:إكه لبون س1 |3 


الجائى به لساحر مبين. 


قوله تعالى: إِنَّ د 3 اذى حَلَقَ الات وَ الْأَوْض فِى سمه يام لما ذكر فى الآديه البامدعجه من نزو الركن رمد 
اقفر مظع الفتيح :ونان للد علقه و لد و مكل و تكلاييهم لوقي ,متسر قورع عالق قز ردان بها كديرا به نتن اقيق عو ما 
جهه أن ما كذَّبوا به من المعارف المشتمل عليها القرآن حق لا ريب فيهءو من جهه أن القرآن الذى رموه بالسحر كتاب إلهى 
جني لمر امل لنت 


11 
فقوله: إِنَ رَبَكمُ الله الخ؛شروع فى بيان الجهه الا-ولى و هى أن ما يدعوكم اليه النبى صلى الله عليه و آله و سلم مما يعلمكم 
القرآن حق لا ريب فيه و يجب عليكم أن تتبعوه. 


و المعنى:إن ربكم معاشر الناس هو الله الذى خلق هذا العالم المشهود كله سماواته و أرضه فى سته أيام ثم استوى على عرش 
قدرته وقام مقام التدبير الذى اليه ينتهى كل تدبير و إداره فشرع يدبر أمر العالم»و إذا انتهى اليه كل تدبير من دون الاستعانه 
بمعين او الاعتضاد بأعضاد 


٠١: ص‎ 


لم يكن لشىء من الأشياء أن يتوسط فى تدبير أمر من الا-مور-و هو الشفاعه-إلأ من بعد إذنه تعالى فهو سبحانه هو السبب 
الأضك التدى لاسي الأصاله دونة و مق دوته من الأستات | ناتك سيم و :شففاء مو بعد ] ديه 


و إذا كان كذلك كان الله تعالى هو ربكم الذى يدبر امركم لا غيره مما اتخذتموها أربابا من دون الله و شفعاء عندهءو هو 
و و ا 1 
المراد بقوله: «ذلِكمٌ الله رَبُكمْ فَاغْيَدُوهُ أ فلا تذكرُونَ» أى هلا انتقلتم انتقالا فكريا الى ما يستنير به أن الله هو ربكم لا رب غيره 
بالتأمل فى معنى الألوهيه و الخلقه و التدبير. 
لك 

وقد تقدم الكلام فى معنى العرش و الشفاعه و الإذن و غير ذلكك فى ذيل قوله: إن رَتَكمُ الله (الأعراف 25))فى الجزء الثامن من 
الكتاب. 

ل 5 


5 


قوله تعالى: إِليِهِ مَوْجِعُكم جمِيعاً وَعْْدَ اللّهِ حَمًا تذكير بالمعاد بعد التذكير بالبدءءو قوله: وَعْدَ اللَهِ حَمًا من قيام المفعول المطلق 
مقام فعله»و المعنى:وعده اللّه وعدا حقا. 


ع 


4 


والحق هو الخبر الذى له أصل فى الواقع يطابق الخبر فكون وعده تعالى بالمعاد حقا معناه كون الخلقه الإلهيه بنحو لا تتم خلقه 

إلا برجوع الأشياء-و من جملتها الإنسان-اليه تعالى و ذلكك كالحجر الهابط من السماء فإنه يعد بحركته السقوط على الأرض فإن 

حركته سنخ أمر لا يتم إلا بالاقتراب التدريجى من الأرض و السقوط و الاستقرار عليهاءو الأشياء على حال كدح الى ربها حتى 
عو 0 و وسه لا 40-6 2 لا 

تلاقيه»قال تعالى :ل أبّهَا انان نك كادِح إللِ] رَبك كذحاً فَمُلاقِيه (الانشقاق2/)فافهم ذلك. 


َو ل ا > من لين لد و 2 >4 و لا إن 8 2 2 2 
قوله تعالى: إِنَّهُ يَقِدَوًا الْحَلَقَ ثم يعيِدُهُ ليجزئ الي عو عماو) الصالات بِالْقَسْطٍ الخ؛تأكيد لقوله: َيِه مَوْجِعُكُمْ جمِيعاً) و 
تفصيل لإجمال ما يتضمنه من معنى الرجوع و المعاد. 


١١: ص‎ 


و يمكن أن يكون فى مقام التعليل لما تقدمه من قوله: (إلَيه مَوْجِعُكن) الخ؛أشير به الى حجتين من الحجج المستعمله فى القرآن 
لؤنات" اليناف أما فول نه يدوا لْحَلْقَ نم يُعِيدُةُ» فلأن الجارى من سنّه اللّه سبحانه أنه يفيض الوجود على ما يخلقه من شىء و 


يمده من رحمته بما تتم له به الخلقه فيوجد و يعيش و يتنعم برحمه منه تعالى ما دام موجودا حتى ينتهى الى اجل معدود. 
وليس انتهاؤه الى أجله المعدود المضروب له فناء منه و بطلانا للرحمه الإلهيه التى كان بها وجوده و بقاؤه و سائر ما يلحق 
بذلكك من حياه و قدره وعلم و نحو ذلكك بل بقبضه تعالى ما بسطه عليه من الرحمه فإن ما أفاضه الله عليه من عنده هو وجهه 


تعالى و لن يهلكك وجهه. 


فنفاد وجود الأشياء و انتهائها الى أجلها ليس فناء منها و بطلانا لها على ما نتوهمه بل رجوعا و عودا منها الى عنده وقد كانت 
نزلت من عندهءو ما عند الله باق فلم يكن إلا بسطا ثم قبضا فاللّه سبحانه يبدأ الأشياء ببسط الرحمهءو يعيدها اليه بقبضها و هو 
المعاد الموعود. 


ع 3 ل و لا 3 5 
والجافزله خرف الذي متو و عبلا الما لكات ِالْقَسْطٍ الخ؛فإن الحجه فيه أن العدل و القسط الإلهى-و هو من صفات فعله- 
يأبى أن يستوى عنده من خضع له بالإيمان به و عمل صالحا و من استكبر عليه و كفر به و بآياته»و الطائفتان لا بحس بينهما 
بفرق فى الدنيا فإنما السيطره فيها للأسباب الكونيه بحسب ما تنفع و تضر بإذن اللّه. 


ذال يقن :لأ | قلق الله يدها عدلدابعك ارتحاعهما فصر المرفييه المعيقي تجراء تعيقان الكفان الشسفة جر يقفا سن 
جهه ما يتلذذون به او يتألمون. 


فالحجه معتمده على تمايز الفريقين بالإيمان و العمل الصالح و بالكفر و على قوله: 
بال لقشط) هذاءو قوله: «ليخزىا متعلق بقوله: اليه مو . جِعُكم 3 جييعا» على ظاهر التقدير. 


وفك أن يكون قوله: الِيَجَرَىَ) الخ؛متعلقا بقوله: ١نم‏ يُعِيدٌَهُ) و يكون الكلا-م مسوقا للتعليل و إشاره الى حجه واحده و هى 
الحجه الثانيه المذكورهءو الأقرب من جهه اللفظ هو 


١١: ص‎ 


الأكي: 


قولةعالي اهو الذاق عهز التمس مناء و التو ورا الن فين الآبمةالقيياء صل عاقن حعةو عاد ريو موه و مناء كقاذ 
ذا قمعا القهمر ذا ون 


: 8 من لل ل 
و كذلك قوله: وَ قَدَرَةٌ مَذازل اى و قدّر القمر ذا منازل فى مسيره ينزل ككل ليله منزلا من تلكك المنازل غير ما نزله فى الليله 
السابقه فلا يزال يتباعد من الشمس حتى يوافيها من الجانب الآخرءو ذلكك فى شهر قمرىٌ كامل فترتسم بذلكك الشهور و ترتسم 
بالشهور السنونءو لذلك قال «ِلَعْلَمَوا عَدَدَ السّنِينَ وَ الْحللات» . 


والول شقن لكلاف لقم ينلخ كنمو السعيدل أن يراد به التفصيل بحسب التكوين الخارجى او بحسب البيان اللفظىءو لعل 
الأول اقرب الى سياق الآيه. 

قولة يمنال * إنَّ فى امتلالفٍ 0 الرو تق ال ف للا وض الات ْم يَتَقُونَ قال فى المجمع:الاختلاف 
الظلام»انتهى.و الظاهر أنه مأخوذ من الخلفءو الأصل فى معناه أخذ أحد الشيئين الآخر فى جهه خلفه ثم اتسع فاستعمل فى كل 
تغاير كائن بين شيئين. 

عنده فجعل بعضهم بعضا خلفه. 


و المراد باختلاف الليل و النهار إما ورود كل منهما على الأرض خلف الآخر و هو توالى الليل و النهار الراسم للأسابيع و الشهور 
و السنينءو إما اختلاف كل من الليل و النهار فى أغلب بقاع الارض المسكونه فالليل و النهار يتساويان فى الاعتدال الربيعى ثم 
يأخذ النهار فى 


ص 1 


الزياده فى المناطق الشماليه فيزيد النهار كل يوم على النهار السابق عليه حتى يبلغ اول الصيف فيأخذ فى النقيصه حتى يبلغ 


ثم يأخذ الليل فى الزياده على النهار الى اول الشتاء و هو منتهى طول الليالى ثم يعود راجعا الى التساوى حتى ينتهى الى الاعتدال 
الربيعى و هو اول الربيع هذا فى المناطق الشماليه و الأسمر فى المناطق الجنوبيه بالخلا.ف منه فكلما زاد النهار طولا-فى احد 
الجانبين زاد الليل طولا فى الجانب الآخر بنفس النسبه. 


و الاختلاف الأول بالليل و النهار هو الذى يدبّر أمر اهل الارض بتسليط حراره الأشعه ثم بسط برد الظلمه و نشر الرياح و 
الاين اليج ركه المعاقيهق متحيق لكي والزاجه قال اتعالن: وحغلا تويك 0 وَ جَعَلْنا الَينَ لاسا وَ جَعَنًا ار 0 
(النبأ١1١).‏ 


2 


53 
فى أَرْيَعَه ايام مله جائلين - السجده .)/١٠١‏ 
لا لا 


27 لا 5 و 3 و 8 2 تخا ب 
تولستعالي: إن اللاين لاد عون لقان وَ رَصُوا بِالْلياٍ الذّلا و اطْمَأنوا ِ الى آخر الايتين.شروع فى بيان ما يتفرع على الدعوه 


قدا دا ررقيو يي ركد مارك اشر قوم رك ماقم الا فى مدا شيروزر قر اعت لع 

سيد براك ري يار احير ساد إن انَل يزمجوت لقام] و وَصُوا ايام الدَّئا 4 وَ اْمانُوا ب وَ الّذِينَ مم عَنْ 017 
ول استسقي لاس رساي وار هو الرجوع الى اللّه بالبعث يوم القيامه»و قد تقدم الكلام فى وجه تسميته بلقاء الله 
فى مواضع من هذا الكتاب و منها ما فى تفسير آيه الرؤيه من سوره الأعراف فهؤلاء هم المنكرون ليوم الجزاء. و بإنكاره يسقط 
الحساب و الجزاء فالوعد و الوعيد و الأمر و النهىءو بسقوطها يبطل الوحى و النبوه و ما يتفرع عليه من الدين السماوى. 


١6: ص‎ 


و بإنكار البعث و المعاد ينعطف هم الانسان على الحياه الدنيا فان الانسان و كذا كل موجود ذى حياه له هم فطرى ضرورى فى 
بقائه و طلب لسعاده تلكك الحياه فان كان مؤمنا بحياه دائمه تسع الحياه الدنيويه و الاخرويه معا فهوءو إن لم يذعن إلا بهذه الحياه 
المحدوده الدنيويه علقت همته الفطريه بهاءو رضى بها و سكن بسببها عن طلب الآخرهءو هو المراد بقوله: «وَ رَصُوا بِالْلاءٍ الدّل] 
وََ اطْمَانُوا 5 ١‏ 


ع 5 و ن 5 220 2 2 لا 7 
و اي ارجات ادي أعنى قوله: «وَ رَصُوا بالل الدَّلا وَ اطْمَأنُوا بها» من لوازم القول الأول أعنى قوله: «لا يَوَجُونَ 
لا 1 2 5 
لقا نال وس نمت لها المقيد :نا لتقلهة اندو اننا ف قل للا بررعها 01 لال انميت اع كر 1 تعس عطي اللناء ورهن الح 


59 4 لا لاك عر 58 
و قوله: وَ الَّذِينَ هُمْ عَنْ البانة) غ افِلُونَ فى محل التفسير لما تقدمه من الوصف لمكان ما بينهما من التلازم فان نسيان الآخره و 
ذكر الدنيا لا ينفكك عن الغفله عن آيات الله 


لارء 3 ل لا 7 ع 
وقوله: أولئكك ماهم انار با كانُوا يَكسبونَ لبيان لجزائهم بالنار الخالده قبال أعمالهم التى كسبوها. 


قوله تعالى: إِنَّ الّذِينَ آمنُوا وَ عَمِلُوا التائلكات يَْدِيهِم رَبّهُعْ بِإيملانهم الى آخر الآيهءهذا بيان لعاقبه أمر المؤمنين و ما يثيبهم الله 
على استجابتهم لدعوته و طاعتهم لأمره. 

ذكر سبحانه أنه يهديهم بإيمانهمءو إما يهديهم الى ربهم لأن الكلام فى عاقبه أمر من يرجو لقاء اللههو قد قال تعالى: وَ يَهْيِى 
ِلَهْهِ مَنْ ألا (الزعد097).فإتننا يهندئ الأنماة تاذ الله الك الله ستبحانة و كلما اععدئ النوسدون الى البحق او الى الضصراط 
المستقيم اوغير ذلك مما يشتمل عليه كلا-مه فإنما هى وسائل و مدارج تنتهى بالآخره اليه تعالى»قال تعالى: وَ أَنَّ ليل رَبك 
الْمْتَهِلِْ (النجم .)78١‏ 


وقد وصف المؤمنين بالإيمان و الأعمال الصالحه ثم نسب هدايتهم اليه الى الإيمان وحده فإن 


١6: ص‎ 


الويمان هو الذى يصعد بالعبد الى مقام القرب.و ليس للعمل الصالح إلا اعانه الإيمان و إسعاده فى عمله كما قال تعالى: تفع الله 


الْدَيكَ موا كع ل ونوا لعل ا (المجادله١١/)حيث‏ 0 للرفع الإيمان و العلم وسكت عن العمل الصالحءو 
أوضحه منه فى الدلاله قوله تعالى: ١إلَيه‏ يَضْعَد دُ الْكلمُ اميت و لعفل الصَالِحٌ يَرْفَعُهُ (فاطر .)0٠١‏ 


هذا فى الهدايه التى هى شأن الإيمان»و أما نعم الجنه فإن للعمل الصالح دخلا فيها كما أن للعمل الطالح دخلا فى نوع العذات 
م لا 10 
وقد ذكر تعالى فى المؤمنين قوله: اَجرى من غم جار فى جنات اليم كما ذكر فى الكافرين قوله: «أولبك ماهم النار 
م لا 
بلا كانوا 50 


و ليتنبه الباحث المتدبّر أنه تعالى ذكر لهؤلاء المهتدين بإيمانهم من مسكن القرب جنات النعيمءو من نعيمها الأنهار التى تجرى 
من : تحتهم فيهاءو قد تقدَّم فى ته تفسير قوله تعالى: 

و :2 2 2 لا 8 2 2 لا 2 52 
صلاط الذِينَ أَنْعَدْتَ عَلَتِهِمْ (الحمد27)و قوله: فأولكك مَعَ الَذِينَ أَنْعَمَ الله عَلئِهُمْ الآ-يه(النساء28/)أن النعيم بحقيقه معناه فى 


مر ال أو لماش المقّبين بنوع من شراب الجنه اعتنى به فى حقهم كما قال: إنَّ لجار 
يَشْرَبُونَ مِنْ كأس كان جلا عورا عا بثرت ب ج34 الله بكر وي تفجيراً ١‏ (الإنسان )»و قال أيضا َّبر لَنِى هيم -الى 
أن قال- يشِقَوْنَ مِنْ رَحيقٍ حرم -الى أن قال- عَيِنا يَشْرَبُ بها الْمُقََبُو نَّ (المطففين78/):و عليكك بالتدبّر فى الآبات و تطبيق 
لل ل ا ا 


: لا 
قله ال : دَعْلاهُمْ فيها] سر كاك لله و تبه هع فللا سام و آخز َعقاهُ ال يت الا أول ما يكرم به الله 
ا امكف الا لمان ل رمي 0ل و لا مدا لاسين حر اكه سول قلررى ع مقر و دلقيو 1 ااه 
يتعلقون بشىء إلآ اللّه و فى الله سبحانه فهم ينزهونه عن كل شريكك يجذب قلوبهم الى نفسه عن ذكر الله سبحانه»و عن أى 


١8: ص‎ 


ل ا ا ا 
لابو الاق امطرول ترادو عادو وان تررم الورك كا بزل لكوي وين لخر كلاو قاد كال تعالى: وَ ونا يُؤْمِنُ أكترْهُعٍ 
الله ه إلا وَ هُمْ مُشْركونَ (يوسف2٠ ٠‏ 


و هؤلاء الذين طهم الله قلوبهم عن قذاره حب غيره الشاغله عن ذكره و ملأها بحبه فلا يريدون إلا إياه و هو سبحانه الخير الذى 
لأشر معن قال31 الله خيه ابل 


فلا يواجهون بقلوبهم التى هى ملأى بالخير و السلام أحدا إلا بخير و سلام اللهم إلا أن يكون الذى واجهوه بقلوبهم هو الذى 
يبدّل الخير و السلام شرا و ضرا كما أن القرآن شفاء لمن استشفى به لكنه لا يزيد الظالمين إلا خسارا. 


[سوره يونس :)1١(‏ الآيات ١١‏ الى ]١18‏ 


اشاره 


لا لل 2 7 م 5 َك 0 عر متم 2 لا 5 لا لا و 5 لا 
م لله لد اس آلشَّرَ إش يغ كاله بالْخير لقف قضدى إِليِهِمْ أ م قَدذَوُآلِْينَ لا يَدْجُونَ لِمَاءنا فى طَفْيانِهم يَعْمَهُونَ )1١(‏ و إذا 


يلات ,.. لا 2 لا ميلا م ا ا ل ل 0 
مس آَلِْئْانَ آلضُدٌ دعانا جه أ قاءد ل مَسَهُ كذلك رين لمش رفِينَ ما 


1 2 1 1 
الرع و ل ار لاا غ بيات وا كانوا يؤْمنُوا ‏ ذلك نججزى الْقَوْم 


1١: ص‎ 


بيان: 


ا در 
قوله تعالى: و لف الله ِنَاس الشّرَ اسيَعكالهُْ بِالْحَثِر الخ؛تعجيل الشىء ء الإتيان به بسرعه و عجلهءو الاستعجال بالشىء طلب 


حصوله بسرعه و عجله. و العمه شده الحيره. 


و معنى الآديه:و لو يعيجل الله للناس الشر و هو العذاب كما يستعجلون بالخير كالنعمه لأنزل عليهم العذاب بقضاء أجلهم لكنه 
تعالى لا يعجل لهم الشر فيذر هؤلاء المنكرين للمعاد المارقين عن ربقه الدين يتحيرون فى طغيانهم أشد التحير. 
لا ل 00 لا عع لا 
قوله تعالى: وَ إذا مَسٌ الْإَِْانَ و19 ذ] لِسَيْبهِ أو قاعتداً أوْ قائماً الى آخر الآيه.الضر بالضم ما يمس الانسان من الضرر فى 
لا لا ع لا 
نفسهءو قوله: و لجذبه أو قاعداً أو قائماً أى دعانا منبطحا لجنبه.الخ؛و الظاهر أن الترديد للتعميم أى دعانا على أى حال من 
أحواله فرض من انبطاح او قعود او قيام مصرًا على دعائه لا ينسانا فى حالءو يمكن أن يكون الِجَْبها الخ؛أحوالا ثلا-ثه من 
الأفناق لمن قاع دخانا و العام[ ف«منا و المعق اذاامس الاثينان امسر و عومد رامد او قائم دعانا فى ار 
لا 
هذا معنى ما ورد فى بعض المرسللات 6ن لِجَنْبها العليل الذى لا يقدر أن يجلس 01 1 الذى لا يقدر أن يقوم «أَوْ قائماً» 


الصحيح. 


والؤليط كأق لم بتع 81 3ن سام عن السيان و الفك عا كان لاركاه شيا 


و المعنى:و إذا مسّ الانسان الضر لم يزل يدعونا لكشف ضره و أصرٌ على الدعاء فإذا كشفنا عنه ضره الذى مسّه نسينا و تركك 
ذكرنا و انجذبت نفسه الى ما كان يتمتع به من أعماله كذلكك زيّن للمسرفين المفرطين فى التمة بالزخارف الدنيويه أعمالهم 


فأورثهم نسيان جانب 


ص :1/8 


الربوبيه و الاعراض عن ذكر الله تعالى. 


قوله تعالى: وَ لَمَّدُ أَهْلَكُنًا الْقُوونَ مِنْ قَيِكُمْ الى آخر الآ-يه؛قد ظهر معناه مما تقدمءو فى الآيه التفات فى قوله: «مِنْ فلكم من 
الغيبه الى الخطابءو كأن النكته فيه التشديد فى الإنذار لآن الإنذار و التخويف بالمشافهه أوقع أثرا و أبلغ من غيره. 

ملارية ود د سن :0 ا 0 : 
ثم فى قوله: 5 ذلك نَمَزى القَوْمَ الْمَجَرِمِينَ التفات آخر بتوجيه الخطاب الى النبى صلى الله عليه و آله و سلمءو النكته فيه أنه 
إخبار عن السنّه الإلهيه فى أخذ المجرمينءو النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم هو الأهل لفهمه و الإذعان بصدقه دونهم ولو 
أذعنوا بصدقه لآمنوا به و لم يكفرواءو هذا بخلاف قوله: 


و كمد أَلهُنا الوُونَ ون فيكم ... 
و اسم نّهُمْ رُسْلهُع) فإنه خبر تاريخى لا ضير فى تصديقهم به. 
ع ا لا 7 م 8 وام . كاماد عي ح .قث يا 3 ص 
قوله تعالى: ثم جَعَلنا كم خَلائْفَ فى الْأَرْض مِنْ بَعْدِهِغ لِتَنْظْرَ كيِفٌ تَعْمَلُونَ معناه ظاهرءو فيه بيان أن سنّه الامتحان و الابتلاء عامه 
جاريه. 
[سوره يونس :)٠١(‏ الآيات 14 الى 0؟] 


اشاره 


لا لا2 رازه 
و سو ار 00 
0 


5 0 
و لا 1 1 
0 0 لا 


ث6 


0 
علا ع 
ل اعرد تع دل ما ل عقون الله وي ا در 
3 
سُعِلكَائَه تال ما يُشْرِكُوقَ (014 3 1ن ناس إل أ جدة رختفا ولو لأ يقث بن رك لقف ى تفع ذا 


يكلفوق (15) و يفو وة الأول انيز و ل كلت أ شور إل عع م افد . 500 
مه ين بغ ضرا تتم َم إذا لَه مك فى اجاجا قل الله أورع مكرا | إن رشنا يك اتكيوة 00خ الدن يُيرَكمْ فى 
أل ابعر لىإ ف الك وجري هع رح ميو رخو 0 رع لمن :للم امو مذ عل مو 
أو أنمُْ أجبط وغ عله مخلمة ين دين نان بئ كذ لكو من الذاكرين (01) كلا اطع إذا م تون فى 
لض بِعَيرِ آلْحَقَ ا 1 ان م 0 0 
ا لطا أَثرَ ا ات الأض يفا يحل ادن و ]0م على ب كدت انض زُخُوفَهَا وَ 


لا 7 لا 1 
يت و عن لهل أ تاوزون عليه 5 5 أمنا نيلا أذ بارا مجعلا حية يدا حأ لع تفن بالأنس > ديك قصل لت يقذم 
يترون 050 و الله يَذمُوا لق كر الشلام و هدى من ينه إلا ميا مستقيم (ه؟ : 


- 


- 
ع 


١95: ص‎ 


بيان: 


م لطا رلا لد م لا لاريء هي ب ع لاع كو 35 
قوله تعالى: و إذا تتلى عَليِهِمْ ياتا بَيّداتٍِ ال الذِينَ لا يَرْجُونَ لقَاءَنا ائتِ بِقَوْآنٍ غير ه ذا أؤْ رَدَلَهَ هؤلاء المذكورون فى اليه 
كانوا قوما و ثنيين يقدّسون الأصنام و يعبدونهاءو من ستنهم التوغل فى المظالم و الآثام و اقتراف المعاصىءو القرآن ينهى عن 
ذلك كلهءو يدعو الى توحيد الله تعالى و رفض الشركاءءو عباده الله مع التنزه عن الظلم و الفسق و اتباع الشهوات. 


و من المعلوم أن كتابا هذا شأنه اذا تليت آياته على قوم ذلكك شأنهم لم يكن ليوافق ما تهواه أنفسهم بما يشتمل عليه من الدعوه 
المخالفه فلو قالوا:ائت بقرآن غير هذا دلّ على انهم يقترحون قرآنا لا يشتمل على ما يشتمل عليه هذا القرآن من الدعوه الى 
رفض الشركاء و اتقاء الفحشاء و المنكرءو إن قالوا:بدّل القرآن كان مرادهم تبديل ما يخالف آراءهم من آياته الى ما يوافقها 
حتى يقع منهم موقع القبول»و ذلكك كالشاعر ينشد من شعره او القاصٌ يقصٌّ القصه فلا تستحسنه طباع السامعين فيقولون:ائت 
بغيره او بدّلهءو فى ذلكك تنزل القرآن أنزل مراتب الكلا-م و هو لهو الحديث الذى إنما يلقى لتلهو به نفس سامعه و تنشط به 


عواطفه ثم 


57١: ص‎ 


لا يستطيبه السامع فيقول:ائت بغير هذا او بدّله. 


1 5 ل ار كا ب 
فبذلكك يظهر أن قولهم اذا تليت عليهم آيات القرآن: «انْتِ بِعَرْآنِ غَئرِ 1348 يريدون به قرآنا لا .؛ يشتمل من المعارف على ما 
يتضمنه هذا القرآن بأن يترك هذا و يؤتى بذاك.و قولهم: 


«أؤْ رَدَّلَهُا أن يغيّر ما فيه من المعارف المخالفه لأهوائهم الى معان يوافقها مع حفظ أصله فهذا هو الفرق بين الإتيان بغيره و بين 
تبديله. 


2 5 5 1 
و فى قوله: وَ إذا نعللا عَلَئِهع لا0] التفات من الخطاب الى الغيبه»و الظاهر أن النكته فيه أن يكون توطثه الى إلقاء الأمر الى النبى 
صلَّى الله عليه و آله و سلم بقوله: «قلْ ا يَكونٌ لى أَنْ أبَدلَُه الخ؛فان ذلكك لا يتم إلا بصرف الخطاب عنهم و توجيه اليه صلّى 
اللّه عليه و آله و سلم. 


1 
وه 0 م طا 3 2 2 بت - 
قوله تعالى: قَلْ لما يكونٌ لِى أَنْ أَرَدَلَهُ مِنْ تِلقَاءِ تَفْيسَى إِنْ أَتَعْ إلا يُوحلا إِلَىَ الى آخر الآيه التلقاءءبكسر التاء مصدر كاللقاء 


نظير التبيان و البيان و يستعمل ظرفا. 


: وي الم ع الال على رطام اله ا 5 : 
الله سبحانه على ما أجاب عن مقترحهم بقولهم: «انْتِ بِقَوْآنٍ 0 أؤْ رَدَّلَُ فى أثناء كلامه بقوله: «بَبنات» فإن الآيات إذا 


كانت بتئنات ظاهره الاستناد الى الله سبحانه كشفت كشفا قطعيا عما يريده الله سبحانه منهم من رفض الأصنام و الاجتناب من 
كل ما لا يرتضيه بما أوحى الى رسوله صلَّى الله عليه و آله و سلم من تفصيل دينه؛ردٌ سؤالهم اليهم تفصيلا بتلقين نييه صلى الله 
عليه و آله و سلم الحجه فى ذلكك بقوله: «قُلْ نا يَكونٌ لى» الى آخر الآيات الثلاث. 


فقوله: قُلْ لا يَكونٌ ل أَنْ أبَدلَهُ ال؛جواب عن قولهم: أَوْ بَدلَهُ و معناه:قل لا أملكك-و ليس لى بحق-أن أبدّله من عند نفسى لأنه 
ليس بكلا-مى و إنما هو وحى إِلهىّ أمرنى ربى أن أتّبعه و لا أتّبع غيره»و إنما لا أخالف أمر ربى لأنى أخاف إن عصيت ربى 


0 8 
فقوله: لما يَكونٌ لِى أنْ أَبَدلَهُ نفى الحق و سلب الخيره.و قوله: إِنْ أنَِّعْ إلا 


ص :77 


نا يُوحلِ إِلَىّ فى مقام التعليل بالنسبه الى قوله: لا يَكونٌ إلى و قوله: إِنّى أخاف إِنْ عَصَ يت رَبّى الخعفى مقام التعليل بالنسبه الى 
قوله: إن أتَبعٌ الخ؛بما يلوح منه أنه مما تعلق به الأمر الإلهى. 


وفى قوله: 0 ارم عو يع معاداء لما في اصبادر الكادم مي قوله. فل الذي لآ يدون لاد 
انْتَ قَوَآنِ الخ؛فإن الإتيان بالوصف للإشعار بأن الباعث لهم أن امت ارم للمعاد و عدم رجائهم لقاء الله 
فقابلهم النبى صلى الله عليه و آله و سلم بأمر من ربه بقوله: و اناا عن و رت درك يوم عَظِيم) فيؤول المعنى الى 
أنكم تسألون ما تسألون لأنكم لا ترجون لقاء الله لكننى لا أشكك فيه فلا يمكننى إجابتكم اليه لأنى أخاف عذاب يوم اللقاء»و 
هو يوم عظيم. 


وفى تبديل يوم اللقاء بيوم عظيم فائده الإنذار مضافا الى أن العذاب لا يناسب اللقاء تلكك المناسب. 


0 2 ل رك قو رق لاء و رات 0 7 2 7 لاا د داه عااءع س 
لع محم لالس د ب أدراكم به أى أعلمكم الله 
بهءو العمر بضمتين أو بالفتح فالسكون هو البقاءءو إذا استعمل فى القسم كقولهم:لعمرى و لعمركك تعين الفتح. 


و هذه الآيه تتضمن رد الشق الأول من سؤالهم و هو قولهم: «انْتَِ 000 الأمر 
فيه الى مشيه الله لا الى مشتّتى فإنما أنا رسول و لو شاء الله أن ينرّل قرآنا غير هذا و لم يشأ هذا القرآن ما تلوته عليكم و لا 
أدراكم به فإنى مكثت فيكم عمرا من قبل نزول القرآن و عشت بينكم و عاشرتكم و عاشرتمونى و خالطتكم و خالطتمونى 
فوجدتمونى لا خبر عندى من وحى القرآنءو لو كان ذلكك إلى و بيدى لبادرت اليه قبل ذلككءو بدت من ذلكك آثار و لاحت 
لوائحه.فليس إليَ من الأمر شىءءو إنما الأمر فى ذلكك الى مشئه اللّه و قد تعلقت مشبّته بهذا القرآن لا غيره أ فلا تعقلون؟ 


ص 2 


قوله تعالى: فَمَنْ أَظْلَمُ مم افترى عَلَى اللَهِ كذباً أؤ كذّبِ بآلياته إِنهُ لا يفْلِحُ الْمُجْرِمُونَ استفهام إنكارى أى لا أحد أظلم و أشهد 


إجراما من هذين الفريقين: 
المفترى على الله كذباءو المكذب بآياته فان الظلم يعظم بعظمه من يتعلق به و اذا اختص بجنب الله كان أشد الظلم. 


و ظاهر سياق الاحتجاج فى الآيتين أن هذه الآيه من تمامها و المعنى:لا أجيبكم الى ما اقترحتم على من الإتيان بقرآن غير هذا او 
تبديله فإن ذلكك ليس إلى و لا لى حقّ فيهءو لو أجبتكم اليه لكنت أظلم الناس و أشدهم إجراما و لا يفلح المجرمون فإنى لو 
بدّلت القرآن و غترت بعض مواضعه مما لا ترتضونه لكنت مفتريا على الله كذبا و لا أظلم منهءو لو تركت هذا القرآن و جئتكم 
بغيره مما ترتضونه لكنت مكذبا لآيات اللّهو لا أظلم منه. 


وربما احتمل كون الاستفهام الإنكارى بشقيه تعريضا للمش ركين أى أنتم أظلم الناس بإثباتكم لله شركاء و هو افتراء الكذب 
على الله و بتكذيبكم بنبوّتى و الآيات النازله علي و هو تكذيب بآيات الله ولا يفلح المجرمون. 


لا لا 
6 2 د لاي مح بر لزنلا ل ل 1 5 2 
قوله تعالى: وَ بَعْد دون مِنْ دون الله 0 لا يض رهم ولا يَنْفِحَهُمْ وَيَقولون ولا ا عِنْدَ الله الى آخر الايه»الكلام:موجه نحو 


عببذه الأصدام مق المش ر كين إن كان وبماشمل غيرهم كأهل الكتاك بحسب سعه معتاموو ذلك لمكان الو كون السوره 
مكيه من أوائل ما نزل على النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم من القرآن. 


وقد كانت عبده الأصنام و يعبدون الأصنام ليتقربوا بعبادتها الى أربابها و بأربابها الى رب الأرباب و هو الأمه سبحانه»و 
يقولون:إننا على ما بنا من ألواث البشريه الماديه و قذارات الذنوب و الآثام لا سبيل لنا الى رب الأرباب لطهاره ساحته و قدسها و 


لا نسبه بيننا و بينه. 


فمن الواجب أن نتقرب اليه بأحب خلا.ئقه اليه وهم أرباب الأصنام الذين فوّض الله اليهم أمر تدبير خلقه.و نتقرب اليهم 
بأصنامهم و تماثيلهم و إنما نعبد الأصنام لتكون شفعاء لنا عند 


ص :3 


الله لتجلب الينا الخير و تدفع عنا الشر فتقع العباده للأصنام حقيقهءو الشفاعه لأربابها و ربما نسبت إليها. 


ل وعء لا عِ 1 
وقد وضع فى الكلام قوله: 2 لا يَضُدْهُمْ وَ لا يَْفَعَهُمْ موضع الأصنام للتلويح الى موضع خطئهم فى مزعمتهمءو هو أن هذا السعى 
إنما كان ينجح منهم لو كانت هذه الأصنام ضارّه نافعه فى الامور و كانت ذوات شعور بالعباده و التقرب حتى ترضى عن عتبادها 
بعبادتهم لها فتشفع او يشفع اربابها لهم عند الله إن كان الله يرتضى شفاعتهم و هؤلاء اجسام ميته لا تشعر بشىء و لا تضرٌ و لا 


وفد راك د عد لسعاي ب ل ل هفاك غلا كلو اه للا 
يَف وهم وَل ينمه -بقوله: قل أ تَتُونَ الله لأ يعم فى الات وَلا فى الَرْض و محصّله أن اللّه سبحانه لا علم له بهذه 
الشفعاء فى شىء من السماوات و الأرض فدعواكم هذه إخبار منكم إياه بما لا يعلم»و هو من أقبح الافتراء و أشنع المكابره»و 
كيف يكون فى الوجود شىء لا يعلم به الله و هو يعلم ما فى السماوات و الأرض؟ 


فالاستفهام إنكارىءو نفى العلم بوجود الشفعاء كنايه عن نفى وجودهاءو لعل اختيار هذا التعبير لكون الشفاعه مما يتقوّم بالعلم 
ذاته فإن الشفاعه إنما تتحقق اذا كان المشفوع عنده عالما بوجود الشافع و شفاعته فإذا فرض أنه لا يعلم بالشفعاء فكيف تتحقق 
الشفاعه عنده و هو لا يعلم. 


نا لاف اد 7 00-0 5 
و قوله: سَجلكائَهُ و تخالل عَمَا يُفْركونٌ كلمه تنزيه»و هى من كلام الله و ليست مقوله قول النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم فان 


ظرف المشركين بالنسبه اليه هو الخطاب دون الغيبه فلو كان من كلادم النبى صلَى الله عليه و آله و سلم لقيل:عما تشركون 
بالخطات. 


لك لام ا 1 
قوله تعالى: ولا كات الَاسُ إل مه عه لَأحَدَهَ فَاحتَلْفُوا قد تقدم فى تفسير قوله تعالى: كانّ النَاسٌ أمّه َأحَدَهَ قَبَعَثّ الله الِينَ 


ِشْرِينَ وَ منذِرِينَ وَ أَْرَلَ مَعهُم |أ تاب 


ص :36 


ببالْحَق لبخكم : ين الس 3ه لفو قن ا جلت 4 إلا الَذِينَ 50" َل لاءَنْهُمُ الْياتٌ بَغْياًبتنَهُْ (البقره١75/)‏ أن 
الآبه تكشف عن نوعين من الاختلاف بين الناس. 


متعدّ و متعدّى عليه و آخذ بحقه و ضائع حقهءو هذا هو الذى رفعه الله سبحانه بوضع الدين و بعث النبيين و إنزال الكتاب معهم 
ليحكم بين الناس فيما اختلفوا فيهءو يعلمهم معارف الدين و يواجههم بالإنذار و التبشير. 


و ثانيهما:الاختلاف فى نفس الدين و ما تضمنه الكتاب الإلهى من المعارف الحقه من الاصول و الفروعءو قد صرّح القرآن فى 
مواضع من آياته أن هذا النوع من الاختلا-ف ينتهى الى علماء الكتاب بغيا بينهم»و ليس مما يقتضيه طباع الإنسان كالقسم 
الأولءو بذلكك ينقسم الطريق الى طريقى الهدايه و الضلال فهدى الله الذين آمنوا لما اختلفوا فيه من الحقءو قد ذكر سبحانه فى 
ب ل ل ال ا ا ل ا ل 
اا قال ا 0 قا تََرَُوا إلا من بغرد لكا لعاءَهُمْ ال لم فيا يتنهم وَ لو لا كَلِمَةٌ مقت مِنْ رَبك إللإ أجل مم مّى لقف ضدى ييِنْهُمْ 
(الشورى؟27)الى غير ذلكك من الآيات. 


5 ا 00 ان للج سو لاد 
و سياق الآيه السابقه أعنى قوله تعالى: وَ يَعْبْدُونَ مِنْ دُونٍ الله لا لا يَضْرّهُمْ وَ لا يَنْفْعُهُمْ الخ؛لا يناسب من الاختلافين المذكورين 


إلا الاختلاف الثانى و هو الاختلاف فى نفس الدين لأنها تذكر ركوب الناس طريق الضلال بعبادتهم ما لا يضرّهم ولا ينفعهم و 
اتخاذهم شفعاء عند اللهءهو مقتضى ذلكك أن يكون المراد من كون الناس سابقا أمه واحده كونهم على دين واحد وهو دين 
التوحيد ثم اختلفوا فتفرقوا فريقين موحد و مشرككث. 


فذكر الله فيها أن اختلافهم كان يقضى أن يحكم الله بينهم باظهار الحق على الباطل و فيه هلاكك المبطلين و إنجاء المحقين 
لكن السابق من الكلمه الإلهيه منعت من القضاء بينهمءو الكلمه 


ص 3 


هى قوله تعالى لما أهبط الإنسان الى الدنيا: وَ لَكمْ فِى الْأَوْض مُشْتَمَرٌ وَ متاح إل جين (البقره 8/). 
1 
قوله تعالى: يفت لذ ل َع آة من وث فَن إن ليث لل نازوا إلى هكم من ارين آي اكفول تبه و 


لا 
عدون ون كُونٍ اللو و قوله قبل ع ا 0 
لاء 
1 الآيات ١‏ «وَ إذا تتلى 5 تلق علبي ا 


و فيها مع ذلكك عود بعد عود الى إنكارهم أمر القرآن فإن مرادهم بقولهم: الَوْ تل عَلَيهِ آيَهٌ مِنْ رَيّها و إن كان طلب آيه 
أخرى غير القرآن لكنهم إنما قالوه إزراء و تحقيرا لأمر القرآن و استخفافا به لعدم عدّه آيه إلهيه و الدليل عليه قوله تعالى: «قَقَل 
نا الْعَيبُ لله و لم يقل «قل»كما قال فى سائر الآآيات كأنه يقول:و يطلبون منكك آيه أخرى غير مكتفين بالقرآن و لا راضين به 
فإذا لم يكتفوا به آيه فقل:إنما الآيات من الغيب المختص بالله و ليست بيدى فانتظروا إنى معكم من المنتظرين. 


35 ع 0 5 لاء -00 5 
القرآن قاضيه بينه و بين أمتهءو سيجىء الوعد الصريح منه بهذه الآديه-التى يأمر بانتظارها هاهنا-فى قوله: وَ إِمًا رتك بَغض 
ل عن لدو أ ور ل] 1 5 0 
الذى نَعَدَهُمْ أؤ نَتَوَفنَك فَإلثنا مَوْحِعَهُمْ (يونس 2”)الى تمام عده آيات. 


لاع لك 
قوله تعالى: وَ إذا اذك نان تع رف و يه مه إذا لَه مك فى 0 الى آخر الآديه؛مظشمون الآدبه.و إن كان من 


المعانى العامه الجاريه فى أغلب الناس فى اكثر الأوقات فإن الفرد من الانسان لا بخلو عن أن يمسه سراء بعد ضراء بل قلما يتفق 


ص 086 


للمشركين و مكرهم فى آيات اللو الدليل عليه قوله: اقُلٍ اللَهُ أشِرَحٌ مكرأً» فقد كان النظر معطوفا على مكر طائفه خاصه وهم 

المخاطبون بهذه الآيات حيث كانوا يمكرون بآيات السراء و الضراء بعد ظهورهاءو من مكرهم مكرهم فى القرآن الذى هو آيه 

إلهيه و رحمه اذاقيع اللداركح جا قير اه جياه لانن ناقور فتكت اليك الال والتفرقه و تباعد القلوب و بغضائها 
5 


0 
لهم وهم يمكرون به فتاره يقولون «انْتِ بِهْآنٍ غَيرِ هذا أو بَدلَهُ» و تاره يقولون لو لا أثْرلَ عليه د من ذَب. 


فالآنيه تبين لهم أن هذا كله مكر يمكرونه فى آيات اللو تبين لهم أن المكر بآيات الله لا يعقب إلا السوء من غير أن ينفعهم 
شيئا فإن اللّه أسرع مكرا يأخذهم مكره قبل أن يأخذ مكرهم آياته فإن مكرهم بآيات الله عين مكر اللّه بهم. 


-. لا َه لا 
فمعنى الآبه «وَ إذا أَذَقنَا النّاس» عبر عن الإصابه بالإذاقه للايماء الى التذاذهم بالرحمه و عنايه بالقله فإن الذوق يستعمل فى القليل 
- لا 
من التغذى «رَحْمَهَ من بغد ضَِرَاءَ مَك مَسَّتَهُمْ) و التعبير بالرحمه فى موضع السراء للإشاره الى أنها من الرحمه الإلهيه من غير أن 


حر ل ا ل ل ا ا ل ل ل 
يفاجئون بغير ذلك ١‏ ذا لَهُمْ كد فى جل كتوجيه الحوادث بما تبطل به دلاله الآيات كقولهم: هَدْ مى 0 نا الصَأء وَ العلا 
و الاعتذار بما لا يرتضيه الله كقولهم: 


7 لاض م 5 3-0 ه م 0 2 سك اه 9 لا 
«لؤ لا أانزل عليه ايها و قولهم: إن تع الُْدج مَعك تتَحَطف مِنْ أَرْضناء. 


0 ا م2 1 : : 
فأمر الله نييه صلى الله عليه و آله و سلم ان يجيبهم بقوله: «قُل اللهُ شرح كرأ ثم علله بقوله: إن رسلا يككبُونَ ل تَمكرُونَ فلنا 
عليكم شهداء رقباء أرسلناهم اليكم يكتبون اعمالكم و يحفظونهاء و بمجرد ما عملتم عملا حفظ عليكم و تعيّن جزاؤه لكم قبل 
ان يؤثر مكركم اثره او لا يؤثر كما فسروه. 


: لا 
وكاش روفو أن لاهو العا 1 0 يَنْطْوَ 


ص :31 


- 


نستنْسِح لها كم تَعْمَلُونَ (الجاثيه9؟/)على ما سيجىء من البيان فى تفسير الآيه ان شاء الله تعالى أن معنى كتابه الملائكه اعمال 
العباد هو اخراجهم الاعمال من كمون الاستعدادات الى مرحله الفعليه الخارجيه و رسم نفس الاعمال فى صحيفه الكون و 
بذلك تنجلى عليه كتابه الرسل لأعمالهم لكونه تعالى اسرع مكر اتمام الانجلاءء فان حقيقه المعنى على هذا :أنا نحن نخرج 
اعمالكم التى تمكرون بها من داخل ذواتكم و نضعها فى الخارج فكيف يخفى علينا كونهم تريدون بنا المكر بذلكك؟و هل 
المكر إل صرف الغير عمّا يتصده بحيله و ستر عليه بل ذاكك الذى تزعمونه مكرا بنا مكر منا بكم حيث نجعلكم تزعمونه مكرا و 
ل ليت 
ابسن بقن قر له !ا ها الاين إلا بشي علا سكم الآبه ”7 من السوره. 


و فى الآديه التففات من الغيبه الى الخطاب فى قوله: إِنَّ رلا يَكتبونَ ] تَمْكرُونَ على قراءه تمكرون بتاء الخطاب و هى القراءه 
دعرو مود تخب قات اراق كن 101 ارو لكل العا سار ميلى ترا : قل الله أسْرَحٌ مكراً : فى العين كأنه تعالى 
لها قال لنييه صلّى الله عليه و آله و سلم «قُمل اللَهُ شوح مكراً» اراد ان يوضحه لهم عيانا ففاجأهم بتجليه لهم دفعه فكلمهم و 
يشخ لهم مستي ني كوه لسع أمكرا نجهم عن لني تقادرا الى ختتهع وتعاء اكلام ال ضخالةبوتولاب لبي صا الله 
عليه و آله و سلم ببقيه الخطاب «هُوَ الى يُسَيركَةْ) الخ؛و هذا من لطيف الالتفات. 


5 0 5 0 لا لا 0 هزه ب 0 
قوله تعالى: هُوَ الى يُسَِيّرَكم فى البَرّ وَ البخر حَتَى إذا كنْتم فى الفلكك و جَرَيْنَ بهم الى آخر الايه؛الفلكك السفينه و تستعمل 
مفردا و جمعاءو المراد بها هاهنا الجمع بدليل قوله: وَ جَرَيْنَ بهم و الريح العاصفئ:الشديده الهبوب.و قوله: أجيط بهم كنايه عن 


الاشراف على الهلاكك.و تقديره احاط بهم البلاء او الأمواجءو الاشاره بقوله: «من ا الى الشده.و معلى الآبه ظاهر. 


ص :56 


وفيها من عجيب الالتفات الالتفات من الخطاب الى الغيبه فى قوله: وَ جَرَيْنَ بهم ببح طيبه -الى قوله- د غير الْحَقّ و لعل النكته 
فيه ارجاعهم الى الغيبه و توجيه الخطاب الى النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و وصف اعجب جزء من هذه القصه الموصوفه له 
ليسمعه و يتعجب منهءو يكون فيه مع ذلك اعراض عن الامر بمخاطبتهم لأنهم لا يفقهون القول. 


نلك 2 8 ل يه م ء 5 8 د 
قوله تعالى: لما أَنَْاهُمْ إذا مُمْ يَبِعُونَ فى الْأرْض بَِيِرِ الْحَقِّ اصل البغى هو الطلب و يكثر استعماله فى مورد الظلم لكونه طلبا 
لحق الغير بالتعدى عليه و يقد حينئذ بغير الحقءو لو كان بمعنى الظلم محضا لكان القيد زائدا. 


ا ل ل ا اعت فول :هُوَ الى تيرك فى الَو البخر -الى قوله- بِغَيِر ليور حدر 
ا 0 لي ب ل مَسَتهُها الى آخر الآيه»او لخصوص قوله: قل الله أشرع 
فلن ال كال :؟ يها الام إلا بك م عَللِْ أنْيكم الخ؛مما يتوقف عليه تمام الغرض من الكلام فى الآيه السابقه 
ال ل 


قوله تعالى: يها انامس ب م عل أَنْقُيكم متاع اليا الدَّلا نم إلا فكع الى آخر الآيه؛فى الكلام التفات من الغيبه 
الى الخطاب فقوله: 20017 
أمررة ا للها مبعدانة ان الي يه الاين 


و لايل على ذلك قو لم تاق ثم غنيك إلى أتعر الارمافاة لا يضح انكو من خطاب التبى :ست الله عليه و آله.ز 


و النكته فى هذا الالتفات هى نظير النكته التى قدّمنا ذكرها فى قوله تعالى فى اول الكلام: 


إن دش يكقوق للا تفكزوة» فكانه سبحانه يفاجتهه بالاطلاع عليهم اثناء ما يخاطبهم النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم وهم 
يحسبون ان ربهم غائب عنهم غافل عن نياتهم و مقاصدهم فى اعمالهم 


"١: ص‎ 


فيشرف عليهم و يمثل بذلك كونه معهم فى جميع احوالهم و احاطته بهم و يقول لهم:انا اقرب اليكم و الى اعمالكم منكم فما 
تعملونه من عمل تريدون به ان تبتغوا علينا و تمكروا بنا انما توجد بتقديرنا و تجرى بأيدينا فكيف يمكنكم ان تبغوا بها عليناةبل 
هى بغى منكم على انفسكم فانها تبعدكم منا و تكتب آثامها فى صحائف اعمالكم فبغيكم على انفسكم و هو متاع الحياه الدنيا 
تتمتعون به اياما قلائل ثم الينا مرجعكم فنخب ركم و نوضح لكم هناكك حقائق اعمالكم. 


و قوله: ملاع الْعلاو ال بالنصب فى قراءه حفص عن عاصم و التقدير:تتمتعون متاع الحياه الدنياءو بالرفع فى قراءه غيره و هو 
خبر لمبتد! محذوف.و التقدير هو اى بغيكم و عملكم متاع الحياه الدنيا. 


و على كلتا القراء تين فقوله: ماع الْكلاه الدَّلا» الى آخر الآبه.تفصيل لإجمال قوله: 


يا بكم علي أََْيتَكُمْ) فقوله: «مشاع؛ الخ؛فى مقام التعليل بالنسبه الى كون بغيهم على انفسهم من قبيل تعليل الاجمال 
بالتفصيل و بيانه به. 
قوله تعالى: لطا مََلُ اللا الدَّل كلطاء لاه مِنَ السََاءِ فَاخْتلْطَ به ناكا خض الى أخز الأولقا دعر ممتجانه قن الأنه اناق 
فاع جاه الدنانا كل دويق ابل ابعق د كفيفه الرددها بسر ف للقي وار لوعو لالط انه عفرن ان اق 
المفرد بالمفرد من شىء و ان اوهم ذلكك قوله: وكلطاء ا ابتداءءو نظائره شائعه فى امثال القرآنءو الزخرف الزينه و البهجهءو 
قوله: «لَمْ نَفْنَّ» من غنى فى المكان اذا اقام فيه فأطال المقامءو الباقى ظاهر. 

1 
قوله تعالى: وَ اللَهُ يَدْعُوا إللِ| در الشلام من بلاء إللإ لاط مُْرقِيمٍ الدعاء و الدعوه عطف نظر المدعو الى ما يدعى 
اليه و جلب توجهه و هو اعم من النداء فان النداء يختص بباب اللفظ و الصوتوءو الدعاء يكون باللفظ و الاشاره و غيرهماء 


"١: ص‎ 


والنداء انما يكون بالجهر و لا يقيّد به الدعاء. 


و الدعاء فى الله سبحانه تكوينى و هو ايجاد ما يريده لشىء كأنه يدعوه الى ما يريدهءقال تعالى: يَْمَ يَدْعُوكعْ قَُسْكَحجِيبُونَ بحَمْدِه 
(الإسراء 87/)اى يدع وكم الى الحياه الاخرويه فتستجيبون الى قبولهاءو تشريعى و هو تكليف النامن بما يريده من دين بلسان 
آياته» و الدعاء من العبد لربه عطف رحمته وعنايته الى نفسه بنصب نفسه فى مقام العبوديه و المملوكيهءو لذا كانت العباده فى 
الحقيقه دعاء لأن العبد ينصب فيها نفسه فى مقام المملوكيه و الاتصال بمولاه بالتبعيه و الذله ليعطفه بمولويته و ربوبيته الى نفسه 
وهو الدعاء. 


: مك ا لكء ريه م 2 اح اق ل ع عل اق را ات ا 7 ممه ع ررم لأا 2 
والى ذلكك يشير قوله تعالى: وَ وَل رَبُكمٌ ادْتْونِى أَشتَجب لكم إِنَّ الَذِينَ يََِكبرُونَ عَنْ طَِادَيَى سَيَدْخَلونَ جَهَنّمَ داخرينَ 
(المؤمن ٠2/)حيث‏ عبر اولا بالدعاء ثم بذّله ثانيا العباده. 


[سوره يونس :)٠1١(‏ الآيات 2" الى ]"٠‏ 
اشاره 


ين حون الشد يق و 91ة ولا برعل فجوههع 25 و1 ذأ وليك أَط لملاث ب اله مع فيا حاون (0 و آلذِينَ كتبوا 
ات يور تَوهَفّهعْ وله لا لَهُْ مِنَ الله مِنْ ام كا أخييث وجوه ندا من أل مفلا وليك أضلطات 
رخا لذن 0 وي رضم جسم و فد أذ مدخ اد شر ع ل ته ولا ا 
خثم رأ تعارة () تكنلا الو قي هذا يدخ رذ تخاعن يبادرخم لين (:0 كبك جلو ل تن 8 ألنك و 
دوا إلى الله مؤلاهم الي وَصَلَّ عه ا كانُوا , يَفترَونَ (0:0 


ص :"77 


بيان: 


قوله تعالى: لِلّذِينَ أخم نوا الئل وَ ده وَ 1 يَوْهَقْ وجُوهَهُمْ قتَرٌ وَ 1 لزع والتعس يهولت أسيق و الدراء الكوبه الحستى د 
المراد بالزياده الزياده على الاستحقاق بناء على أن الله جعل من فضله للعمل مثلا من الجزاء و الثواب ثم جعله حقا للعامل فى 
مثل قوله: لَهُع أَجْرهُمْ عَنْدَ رَبْهمْ (آل عمران01494)ثم ضاعفه و جعل المضاعف منه أيضا حقا للعامل كما فى قوله: مَنْ لكا 
الس مَهِ قله عمد املك (الأنعام/ ٠18)و‏ عند ذلكك كان مفاد قوله: الِلّذِينَ أخسّدنُوا الحم نلا» استحقاقهم للجزاء و المثوبه 
الحسنىيو كرق الزياده في النماكه على توا الاسففة قرسي لكان أن لشي لهاك اقل با معطم وليه كا الوك راز 
عَمِلُوا القاللكات قيد مربي أَجُورَهُمْ وَيزِيدُهَمْ مِنْ فَضْلِهِ (النساء108). 


وال “كا المراه بالحساى :قن قرللة راقين عدر السلا الناقه اللسيفوو الس فيما بطا قوق النسدتن قى لغ كاة معن قرا 
اوَ نطَادَة) الزياده على ما يعقله الإنسان من الفضل الإ-لهى كما يشير اليه قوله: : قلا تلم تفش فا فى لَه مِنْ قو أن (الم 
اللجده 019 وما فن قولة: هع !ا يمان في ولد مَزِيدٌ (ق7"8/)فإن من المعلوم أن كل أمر حسن يشاؤه الإنسان فالمزيد على 
ما يشاؤه أمر فوق ما يدركه فافهم ذلك. 


والرهق نقصين اللحوق و العشيات يقال نرهقة الذين أي لحق بهو غشيةهو القت الدخان الأسود أو الغبار الأسودءو فى توصيفهم 
7 لاا ء 


بقوله: وَ لا يَزهَق وجُوهَهمْ قترّوَ لا له 


ص خرف 


محاذاه لما فى الآيه التاليه من وصف أهل النار بسواد وجوههم بالقتر و هو سواد صورى و الذله و هى سواد معنوى. 


والحطق انقارع افوا فق اندها لكوي الحكت بو اؤنادء من فضل اللداو العاقه الحسنى و زياده لا تخطر ببالهم-و لا يغشى 
وجوههم سواد من قتر و لا ذله»و أولئكك أصحاب الجنه هم فيها خالدون. 


3 -ه َّ لا - 0 00 5 جم 0 فر ه. ع 
قله تعالى؛ 3 الى كتهوا القجدات علا ة مله رمنلاو عقي وله الى آخن الآم همه العراة مي رونا نذا تكن محدوف :و 
1 72 0 : 
التقدير:لهم جزاء سيّئه بمثلها من العذابءو الجمله خبر للمبتد! الذى هو قوله: «الَِّينَ كت يوا السَيئَاتِ» و المراد أن الذين كسبوا 
السيئات لا يجزون إلآ مثل ما عملوه من العقوبات السيئه فجزاه فعله سيئه عقوبه سيئه. 
1 
وقوله: "ل لَه بن الل ِنْعَاصِم أى ما لهم عاصم يعصمهم من الله أى من عذابه و فيه نفى لشركائهم الذين يظنونهم شفعاء 


على وجه ينفنى كل عاصم مائع سواء كان شريكا شفيعا أو ضدا قويا ممانعا أو أئ عاصم غيرهما. 


و قوله: كأكيا أَغيديِتْ وُجُوهُهُْ قِطعاً مِنَ اللَْلِ مُطِماً القطع جمع قطعه و مظلما حال من الليل؛و المراد كأن الليل المظلم قسَّم الى 
قطع فاغشيت وجوههم تلكك القطع فاسودّت بالتمامءو المتبادر منه أن يغشى وجه كل من المش ركين بقطعه من تلكك القطع لا 
كما فشّره بعضهم أن المراد أن الوجوه أغشيت تلكك القطع قطعه بعد قطعه فصارت ظلمات بعضها فوق بعض.فليس فى الكلام ما 
يدل على ذلكك. 
لأرد ءِ لا 0 

وقوله: أولئكئك أَض لاب الثار هُمْ فها خالِدُونٌ يدل على دوا م بقائهم فى النار للدلاله الصحابه و الخلود عليه كما أن نظيره فى 
أصحاب الجنه يدل على نظيره. 

7 مطح ار ا ماك ١‏ كا وك 
قوله تعالى: وَ يَوْمَّ نَحْشْرَُهُمْ جمِيعاً ثم تقول لِلَذِينَ أشْركوا مكائكم أنْثم 


ص فا 


وَ شرٌكاؤْكم الى آخر الآيه؛المراد حشر جميع من سبق ذكره من المؤمنين و المشركين و شركائهم فإنه تعالى يذكر المشركين و 
شركاءهم فى هذه الآيه و ما يتلوها ثم يشير الى الجميع بقوله فى الآيه التاليه: «متالِك مَبُوا كل نفس ا أَسلفَتُ». 


و قوله: ثم نَقُولَ لَذِينَ أشركوا اكع كم و شُرَكاوك أى الزموا مكانكم أنتم و ليلزم شركاؤكم مكانهم و تفرع على هذا 
الخطاب أن زيّلنا بينهم»و قطعنا الرابطه التى كانت تربطهم بش ركائهم و هى رابطه الوهم و الحسبان التى يتصلون بسببها بشركائهم 
فانقطعوا عن شركائهم و انقطع ش ركاؤهم عنهم فبان أن عبادتهم لم تقع عليهم و لم تتعلق بهم لأنهم إنما عبدوا الشركاء وهم 
ليسوا بشركاء. 


ل 2 ا 
قوله تعالى: كفلا بالل ميد يدا وَبتنَكُمْ الى آخر الآيه؛ظهر معناه بما مر من التقريرءو الفاء فى قوله: «مَكفْلِا باللِّه يفيد التعليل 
كقولنا:اعبد الله فهو ربككءو هو شائع فى الكلام. 


علا ع موقت نك لقي إل ع نه وز 5 مذ جه لات 
قوله تعالى: مُنالك تَبلوا كل 0 :0 أُشْلفتٌ الي آخر الآيه؛البلاء الاختبار» و الاشاره بقوله: «هُنالك» الى الموقف الذى ذكره 
بقوله: ثم تَقُولُلِلِّينَ أَخْركُوا مكاتكع أَمع وَ شر كاؤكع فَرَيَكا يتهُع. 
فذلك الموقف موقف تختبر و تمتحن كل نفس ما أسلفت و قدّمت من الأعمال فتنتكشف لها حقيقه أعمالها و تشاهدها مشاهده 


عيان لا مجرد الذكر او البيان»و بمشاهده الحق من كل شىء عيانا ينتكشف أن المولى الحقّ هو الله سبحانه»و تسقط و تنهدم 
جميع الأوهامءو تضل جميع الدعاوى التى يفتريها الانسان بأوهامه و أهوائه على الحقّ. 


فهذه الافتراءات والدعاوى جميعا إنما نشأت من حيث الروابط التى نضعها فين هذه الدنيا بين الأبعات والمسببات والاستقلال و 
المولويه التى نعطيها الأسباب و لا إله إلآ الله و لا مولى حقا إل هو سبحانه فإذا انجلت حقيقه الأمرءو اتكشف غيم الوهم و 
انهتكك حجاب الدعاوى 


ص :8 


ظهر أن لا مولى حقا إلا هو سبحانه»و بطل جميع الآلهه التى إنما أثبتها الافتراء من الانسان» و سقطت و حبطت جميع الاعمال إلآ 
مااغيك به ألله سيخانه عياده شن 


[سوره يونس :)٠1١(‏ الآيات "١‏ الى ع"] 


اشاره 


مزمز بوتكم وى اا اود الا دمن ى أن تفلك الصعوء انار و من بخرج أنعئ بن ل سوم بُخرج ألمت من اح و مَنْ 
يُدَيْرُ أَلْأمْرَ فْسَ يَقَولونَ آللهُ فقل أ فلا ؛ اسه يكم اق لحم اموس لشي 
حَقَثْ كله ه ربك عَلَى الِّينَ سَقُوا أن لأيؤْيُونَ 070 كل كل ين .5 يكائِكم مَنْ يَِدوًا آلْحلقَ ثم بيده فل الله يدوا ْحَلقَ ثم 
ذه ل ُو 09 كل حل وذ شيع ع تبى ىاع ق وى عن أكن ددى إلى اعقأعط إن بع أن 
لا يدّى إلا أَنْ يدق : ا لكغ كَيِفَ تخكمُونَ (00) وَ لها ينع أَكترَهُمْ إلا طَنًا إن لطن لا يَْنى مِنَ لْحَقّ شيا إِنَّ لله علِيمْ بللا 


لعلو رع 


اخ 


ص م 


بيان: 


قله تسالى: فل عن رفك ِنَ المَطاءِ و لض أكن ينك الشمخ و الأبلةان الى آخر الكيهةالرؤق .هو العطاء اللجارىءو رزقه 
تعالى للعالم الانسانى من السماء هو نزول الامطار و الثلوج و نحوه.و من الا-رض هو بانباتها نباتها و تربيتها الحيوان و منهما 
يرتزق الانسانءو ببركه هذه النعم الالهيه يبقى النوع الانسانى و المراد بملكك السمع و الابصار كونه تعالى متصرفا فى الحواس 
الانسانيه التى بها ينتظم له انواع التمتع من الارزاق المختلفه التى اذن الله تعالى ان يتمتع بها فانما هو يشخص و يميز ما يريده مما 
لا يريده باعمال السمع و البصر و اللمس و الذوق و الشم فيتحركك نحو ما يريده»و يتوقف او يفر مما يكرهه بها. 


فالحواس هى التى تتم بها فائده الرزق الالهىءو انما خص السمع و البصر من بينها بالذكر لظهور آثارهما فى الأعمال الحيويه 
اكثر من غيرهماءو الله سبحانه هو الذى يملكها و يتصرف فيهما بالاعطاء و المنع و الزياده و النقيصه. 


وقوله: وَمَنْ بَخْرِجٌ الْحَيَ مِنَ الْميّتِ وَ يُخْرِجٌ الْمَيْت مِنَ الْحَىّ الحياه بحسب النظر البادئ فى الانسان هى المبدأ الذى يظهر به 
0 فيصدر اعماله عن العلم و القدره ما دامت الحياهءو اذا بطلت بطل الصدور كذللكك. 


1 لا 
قوله تعالى: تلك 0 كول كاد بوك لجر ِل لصّلال قَنَى تضرفو الجمله الأراى احم لجيه السابقه»و قد وصف 
اوعراس لبكوق عرفيها ترقا لمعمو نظف و سيره | القوله يعكه نا ذا يفك الك إِدّ لصّلالُ . 


وقوله: ليق ولا كلك ١‏ بعد الي د اضصَلالُ أخد بلازم الحجه السابقه لاستنتاج أنهم ضالون فى عباده الاصنام فانه اذا كانت ربوبيته 


تعالى حقه فان الهدى فى اتباعه و عبادته فان الهدى مع الحق لا غير فلا يبقى عند غيره الذى هو الباطل إلا 


ص 6ن 


الضلال. 


فتقدير الكلام:فما ذا بعد الحق الذى معه الهدى إلا الباطل الذى معه الضلال فحذف من كل من الطرفين شىء و أقيم الباقى 
مقامه ايجازاءو قيل:فما اتن ان ال قله لذا قال بعضهمنان فى الآيه احتباكا-و هو من المحسنات البديعيه-و هو أن 
يكون هناك متقابلان فيبحذف من كل منهما شىء يدل عليه الآخر فان تقدير الكلام:فما ذا بعد الحق إلا الباطل؟ و ما ذا بعد 
الود اله الخئلال اتتحدقف الناظا :مسن الأو لو الفدى من الثائق و بقى قوالدافما 3| وقد الى إلا السلكل؟ الو فهو الى قدا 


- 58 و و 
ثم تمم الآيه بقوله: فانى تضرَفونَ اى الى متى تصرفون عن الحق الذى معه الهدى الى الضلال الذى مع الباطل. 


2 


قوله تعالى كلك عَنَّثْ عدَّثْ كَلِمَة ريك عَلَى الِّينَ فتمُوا أن لامْوبُونَ ظاهر السياق ان الكلمه التى تكلم الل سبحائه بها على 

الفاسقين ار ١‏ رزطرد اي ديكات ع علي تتا سيد عون لاسي حوره على لستور لذ يناريا امم 
5 

الهدايه الالهيه الى الايمانءو قد قال تعالى: وَاللهُ لا يَفدى القَوْمَ الفاسقِينَ (المائده8/١١).‏ 


رلاى 7 
و على هذا فالاشاره بقوله: كذلك الى ما تحصل من الايه السابقه:ان المشركين صرفوا عن الحق و فسقوا عنه فوقعوا فى الضلال 
كامس ع الوق إل الناكل: 


2 


فمعنى قوله: 0 حَقَّتْ كَلِدَه رَبك الخؤان الكلمه الاللهيه و القضاء ء الحتمى الذى قضى به فى الفاسقين-و هو أنهم لا 
يؤمنون-هكذا حقت و ثبتت فى الخارج و اخذت مصداقها و هو انهم خرجوا عن الحق فوقعوا فى الضلال اى إنا لم نقض عدم 
هدى الفاسقين و عدم إيمانهم ظلما و لا جزافا و انما قضينا ذلك لأنهم صرفوا عن الحق و فسقوا فوقعوا فى الضلال و لا واسطه 
بينهما فافهم ذلكك. 


ص 1 


الباطل و لا بين الهدى و الضلال لها نوع استناد الى القضاء الالهىءو ليست ثابته فى ملكه تعالى من تلقاء نفسها. 


ممه كن 3 لا 8 "هه 8 24 و 5 -. 
قوله تعالى: قل هَل مِنْ شركائكم مَنْ يَدْدَوَا الخلق ثم يعِيدَهُ الى آخر الآيه؛تلقين للاحتجاج من جهه المبد! و المعاد فان الذى 


يبدأ كل شىء ثم يعيده يستحق ان يعبده الانسان اتقاء من يوم لقائه ليأمن من أليم عذابه و ينال عظيم ثوابه يوم المعاد. 


و لما كان المشركون-وهم المخاطبون بالحجه-غير قائلين بالمعاد أمر تعالى نبيه صلَى الله عليه و آله و سلم ان يتصدى جواب 
سؤاله بنفسه و قال «قل اللَهُ يندَوًا الْحَلَقَ ثم بُعِيدَهُ فَنّى تؤْفَكونَ) و الى متى تصرفون عن الحق. 


ء لا 
قوله تعالى: قل هَل مِنْ شركائكم مَنْ يَوْدِى إلى الى قل الله يَوْدِى للق الى آخر الآيه؛يهدى للحق و الى الحق بمعنى واحد 
فالهدايه تتعدى بكلتا الحرفين» و قد رود تعديتها باللا.م فى مواضع كثيره من كلاامه تعالى كقوله: أوَ لمم يَوْدِ خ (الم 


السجده58/).و قوله: يَوَدى للتى هىّ أَقوَمُ (الإسراء 9/)الى غير ذلك فما ذكره بعضهم من كون اللا-م فى قوله: «يَودى ل 


لقن سبحانه نه صلّى الله عليه و آله و سلم هذه الحجه و هى ثالثه الحجج.و هى حجه عقليه يعتمد عليها الخاصه من المؤمنين»و 
توضيحها ان من المرتكز فى الفطره الانسانيه و به يحكم عقله ان من الواجب على الانسان ان يبع الحق حتى انه ان انحرف فى 
شىء من اعماله عن الحق و اتّبع غيره لغلط او شبهه او هوى فانما اتبعه لحسبانه اياه حقا و التباس الأمر عليه»و لذا يعتذر عنه بما 


والهادى الى الحق واجب اتباعه لما عنده من الحقء.و من الواجب ترجيحه على من لا 


ص «احانا 


يهدى اليه او يهدى الى غيره لأن اتباع الهادى الى الحق اتباع لنفس الحق الذى معه وجوب اتباعه ضرورى .)١(‏ 


والزلاق تر 51مة كا لك كت تمكتوة اهام للحن البعدرارا تكد والزاع اقركاتهم نمع مدكم الفقل اريم عدم 
جواز اتّباع من لا يهتدى ولا يهدى الى الحق. 


وبع كرفس اهز ع ين لا .و مدا دم مع 
قوله تعالى: وَ ها يَتَبعٌ أكترْهُمْ إلا طنَا إنَّ الظنّ لا بَفْنِى مِنَ الْحَنَّ َّيئاً أغنى يغنى يتعدى بمن و عن كلتيهما و قد جاء فى الكلام 
الال كل هق الرسجهيق قعدق بمى كناف الآردمو يدن كحماس قرلك ل 1ه على لانية (الحافدة 09 


الوقن كسافال شاك 3 ها الى 0 نيا مخ (البقره0011.و أما 00 فإنما 


اتبعوا آباءهم تقليدا لهم لحسن ظنهم بهم. 


0 0 
و قوله: إِنَّ الله علي الا يَفْعلُونَ تعليل لقوله: «وَ ليا يَتَبعٌ أكَتَرَهُمْ إل طَنَاا و المعنى أن الله عليم بما يأتونه من الأعمال يعلم أنها 


[سوره يونس :)1١(‏ الآيات /1" الى 8] 


اشاره 


3 ل راك أن رق من غود للد كن تضبق الى بوبه و تيدين لاب ب لأ َي فيه من وَبٌ أَليالَميتَ (/ن 
أ فونه ل أو بشوده مله و أذغوا من إ شطع من وب الله بن مقع لاقن (00 بل كبوا ا نا َم يُحِيطوا عله و 
بأهع توم ذلك كت اين من تل تاو جين ان لوه لين 40 و مع عن من به بع ع ل مز ب 
ووبكك أغم والففيوين 16:3 وَإن كدوك فل لى عجلى و لكع تمدع العم تيوك يما أخكل و انازرية يها تفعلوة 1061١‏ 
ل وى مر ع سا م 
يُتصرُون إن لله لا يَظْلِم النامس شيا كن آلنامت نفس هم يظلمُون (60) و بوم بَحَشْرْهم ك أن ل ينوا إلا للاعة ون اهار 
برفُوت بيه قد حمر الِّينَ َذَّبوا ياد الله وها كانوا دين (د6) 


ص :6*0 


)١-١‏ .يونس #1-6:بحث فى احتجاج القرآن على المشركين و آلهتهم؛معنى الهدايه؛ان ليس من شركاء المشركين من يهدى 
الى الحق وراة الله سبحائه بيد الى الحق, 


بيان: 


1 :. 
قله شان كان كذ الدوان أن قشر د قوق اللوارق الخ الآنة قد قدت الأقاره الى اهنش شيفه ا مسن يش الكون 
يفيد نفى الشأن و الاستعدادءو هو أبلغ 


5١: ص‎ 


00 0 مد اديه سرود 
لواحو ا ا الع كان 0 


1" 5 . 
فقوله: «وَليما كان لهلذًا الْقََآنٌ أَنْ يفت مِنْ دُونٍ الله نفى لشأنيه الافتراء عن القرآن كما قيل و هو أبلغ من نفى فعليته»و المعنى 
لين عق نان هذا القر [ قدو لل فج اا حعه أن كو افتراء من دوق الله بقعرية على الله مييحائة: 


ىر ره 1 
سياس لعب د وده كيان ل واوا ا سن 
قوله: لي با يَنى إشائيل إِنَى رَسُولَ الله ه إليكم مُصَدُقاً لما بين يَدَىٌّ مِنَ انوأ (الصف#2)).و إنما وصفهما بما بين يديه مع تقدمهما 
لأ.ن هناكك كتابا غير الكتابين ككتاب نوح و كتاب ابراهيم عليهما السّ.لام فاذا لوحظ تقدم جميعها عليه كان الاقرب منها زمانا 


اليه و هو التوراه و الانجيل موصوفا بأنه بين يديه. 
و ربما قبل:إن المراد بما بين يديه هو ما يستقبل نزوله من الامور كالبعث و النشور و الحساب و الجزاء»ءو ليس بشىء. 


وقوله: وَ تفصديل لكاب عطف على ١تَضُّْ‏ لدِيقّ» و المراد بالكتاب بدلاله من السياق جنس الكتاب السماوى النازل من عند الله 
سبحانه على انبيائه»و التفصيل إيجاد الفصل بين أجزائها المندمجه بعضها فى بعض المنطويه جانب منها فى آخر بالإيضاح و 
الشرح. 


وفيه دلاله على أن الدين الإلهى المنزل على أنييائه عليهم الترلام واحد لا اختتلاف فيه إلآ بالإجمال و التفصيلءو القرآن يفصل 
ما أجمله غيره كما قال تعالى: إِنَّ الدّينَ عِنْدَ الله الإشلام 


ص :57 


(آل عمران9١/).‏ 


0 


و أن القرآن الكريم مفضٌّلى لما أجمله الكتب السماويه السابقه ميسن مابياجبيدا كبافال تعالى: وَ أَثرأ إليك لناب بِالْحنَّ 
لقر3ة لاون رقعروة لكان واتيقي] للج ولناكدوم و قرلة ادنك كووق وك لكا لبق اى الخاريب :فيه هونن رت 
العالمينءو الجمله الثانيه كالتعليل للولى. 


قوله تعالى: أَمْ يَقُولونَ افطاة قَلْ فَأَمُوا بِسُورَهِ مِثْلِهِ الى آخر الآيهأم منقطعه و المعنى بل يقولون افتراه»و الضمير للقرآن»و اتصاف 
السوره بكونها مثل القرآن شاهد على أن القرآن يصدق على الكثير منه و القليل. 


و المعنى قل للذين يقولون افتراه:إن كنتم صادقين فى دعواكم فأتوا بسوره مثل هذا القرآن المفترى و ادعوا كل من استطعتم من 
دوق ]لله سعيليق ستظيرين فاتدالر عاق كلانا مترى كان كعلؤنا رياو جاو او يق كلدو فى ذلك كحك كلاه سروه 


واحده من سور القرآن طويله كانت او قصيره .)١(‏ 


ل 7 و 3 لا 59 رع قز 5 3-3 3 
قوله تعالى: بل ك يوا با لَمْ يحِيطُوا بعلمه وَ لما يَْتَهِمْ تاويله الى آخر الايه؛الايه تبين وجه الحقيقه فى عدم إيمانهم به و قولهم 
إنه افتراء و هو أنهم كذَّبوا من القرآن بما لم يحيطوا بعلمه أو كذّبوا من القرآن بما لم يحيطوا بعلمه أو كذّبوا بالقرآن الذى لم 
بحيطوا بعلمه ففيه معارف حقيقه من قبيل العلوم الواقعيه لا يسعها علمهمءو لم يأتهم تأويله بعد أى تأويل ذاكك الذى كذَّبوا به 
لا 5 # 5 و لا ى أ 
هذا ما يقتضيه السياق من المعنى فقوله: وَ لما يَأتَهمْ تَأويلهُ يشير الى يوم القيامه كما يؤيده قوله تعالى: هَل يَنْظَرُونَ إلا تَأُويلهُ يَوْمَ 


يَأتَى تَأويل تقول الَذِينَ نَسُوهٌ مِنْ قبل 


١ ص‎ 


)١ -١‏ .يونس /58-1: بحث فى تحدى القرآن. 


قد لجَاءثْ رُسْل رَبْنا بالّْحَقَّ فَهَلُ لنا مِنْ سَُعاءَ فيِسْمَعُوا لنا أ ترد فَعْمَلَ غَيْرَ الّذِى كنا نَعْمَل (الأعراف 07/). 


0 0 0 لكوي وس م ات 
قوله تعالى: وَ مِنْهُمْ مَنْ يُوْمِنٌ به وَ مِنْهُمْ مَنْ لا يُؤْمِنُ به وَ رَبْك أغلمٌ بِالمَفسِدِينَ قتد.مهم قسمين من يؤمن بالقرآن و من لا يؤمن 
به ثم كنّى عمن لا يؤمن به أنهم مفسدون فتحصل من ذلك ان الذين يكذّبون بما فى القرآن انما كذّبوا به لأنهم مفسدون. 


فالآيه لبيان حالهم الذى هم عليه من ايمان البعض و كفر البعض و أن الكفر ناش من رذيله الإفساد. 


قوله تعالى: وَ إِنْ ك ذَّبُوك قَقلُ لِى عَمَلِى وَ لَكم عَمَلَكُمْ الى آخر الآديه؛تلقين للتبرّى على تقدير تكذيبهم له»و هو من مراتب 
الانتصار لحق ممن انتهض لاحيائه فالطريق هو حمل الناس عليه ان حملوا و إلا فالتبرّى منهم لثلا يحملوه على باطلهم. 


0 3 0 لاع و 5 لاء 0 اهل ودع 
وقوله: أنتم بريئون مِمَا امل وَ أنا بَرىءٌ مما تغملون ته تفسير لقوله: «لى عَمَل وَلكمْ 4 عَمَلَكمْ) . 


» ب ىح الال الاك قر لان جلا‎ 1. ١ 
قوله تعالى: وَ مِنْهُمْ مَنْ يَسْتَمعُونَ إلتِك أ فَأنْتَ تشممعٌ الصَمّ وَ لؤْ كانوا لا يَعْقَلونَ الاستفهام للإنكارءو قوله: «وَ لو كانوا لا يَعْقَلونَ‎ 
قرينه على ان المراد بنفى السمع نفى ما يقارنه من تعقل ما يدل عليه الكلام المسموع و هو المسمّى بسمع القلب.‎ 


و المعنى:و منهم الذين يستمعون اليك و هم صِمْ لا سمع لقلوبهمءو لست انت قادرا على إسماعهم و لا سمع لهم. 
قوله تعالى: وَ مِنْهُْ مَنْ يَنْظَرُ إلَيِك الى آخر الآيه.الكلام فيها نظير الكلام فى سابقتها. 


لا ن 
فول كان إن الله لطم لاس شين للك الكش أ نفس جُمْ يَظْلِمُونَ مسوق للاشاره الى ان ما ابتلى به هؤلاء المحرومون من 


السمع و البصر من جهه الصمم و العمى 


ص خرون 


من آثار ظلمهم انفسهم من غير ان يكون الله تعالى ظلمهم بسلب السمع و البصر عنهم فانهم انما أوتوا من قبل أنفسهم. 

ل 
4 .0 وام مو ةع يق ا 0 5 لاءء 3 لا لا 3 06 ع ب . ا ا لد م 1 ٠.‏ 6 
قوله تعالى: وَ يَوْمَ يَحْسْرُهُمْ كأن لم يَلِمنُوا إلا ساعهً مِنَ النهار يَتَعَارَفُونَ بتنَهُمْ الخ؛ظاهر الآيه ان يكون «يَوْمَ) ظرفا متعلقا بقوله: «قذ 


حَمِدرَ) الخ؛و قوله: «كأنْ لَمْ يَْبنُوا إلا لِلَاءء) الخ؛حالا من ضمير الجمع فى ١يَحُشرُهُه)‏ وقوله: رفون بتنَهُمْ) حالا ثانيا مبينا 
للحال الار ل 


و المعنى قد خسر الذين كدذّبوا بلقاء الله فى يوم يحشرهم اليه حالكونهم يستقلون هذه الحياه الدنيا فيعدٌونها كمكث ساعه من 


النهار و هم يتعارفون بينهم من غير ان ينكر بعضهم بعضا او ينساه. 
[سوره يونس :)٠١(‏ الآيات 82 الى 2د] 


اشاره 


1" 5 : 0 
ا ثيك بض الى توتذهم ا فيك فليا موجفة ثم ال هيد علا لا َفعَنُونَ (*6 و لكل قر سُولَ فإذا ام 


شرت قبي يتم العا و هعطقمو 50 يوون مق ذا آوغة إن تق لوقي (60) كل لا ميك لنذيي َال 
لا 0 
تن رك 8 ذاء الله لكل أَمه أجل إذا لجا لهم لا يد رون إلاغة وَلَأيِدعفدِمُونَ (69 ف أ اَم إذ الحم ع ذا 1 أو 
م0 
و اك امم 1و ثم به الآ و هذ كع به فيلوت (01) 6 فل بِلِنَ هوا ذوقو 
2 


ص 


آّ 


1 
ث0 


عَذت الل عل ُجزوة إلا 8 كت تكرترن ها وَ يَسْتَنبنُونَكك عق مُوَكلَ إى و وَبَى إِنّهُ َحقٌ وإ أت بمُغجِينَ (07) و ل 

0 7 5 0 لا لا 

أن لكل نفْس طَلَمتْ ل فى الأْض لأفُيْدَتْ بِهووَ أَسَدٌُوا النْدامَة مه ليا رَأوا الْعذاب و فى َه بالط و مع لا يُطْلمُونَ (6ه) آلآ 
َل هي ل] لا 


ل 7 
00 فى الات و رض ألا إنَّ وَعْدَ آَللهِ حق وَ لكنّ أكترَهُمْ لا يَعْلَمُونَ (00) هُوَ يُحيى وَ يميت و ليه توْجَعُونَ (09) 


ص رذارا 


بيان: 


قولة تعالى: و إِم] ريتك بَعْض الّذِى نَحَدُهُمْ أو ََوَفيئَكك يا هع 2 1 شَهِيدٌ عَللم 2 يَفْعَدُونَ إما نريرّك أصله:إن 
نرككءزيد عليه ما و النون الثقيله للتأكيد.و الترديد بين الإراده و التوفى للتسويه و استبعاب التقاديرءو المعنى الينا مرجعهم على اى 
تقديرءو لفظه ثم للتراخى بحسب ترتيب الكلا-م دون الزمان و الآ-يه مسوقه لتطييب نفس النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و 
لتكون كالتوطئه لحديث قضاء العذاب الذى ستفصله الآيات التاليه لهذه الآيه. 


و المعنى طب نفسا فإنا موقعون بهم ما نعدهم سواء أريناكك بعض ذاك او توفيناكك قبل أن نريكك ذاكك فإن أمرهم الينا و نحن 
شاهدون لأفعالهم المستوجبه للعذاب لا تغيب عنّا و لا ننساها. 


ص ع 


و الالتفات من قوله: «تُريتّكك» الى قوله: «نُمَ الله شَهِيدٌ للدلاله على علّه الحكم فإن الله كانه ييه عل ك قل يتتفنين 
ألوهيته. 


0 . _ لا و و 3 . 7 لا 520 7 5 4 4 
قوله تعالى: وَ لِكلٌ أَمّهِ رَسُولٌ فَإِذا لاءَ رَسُولَهُمْ قضِدى بَينهُْ بالْقَسْط وَ هُمْ لا يُظْلّمُونَ قضاء إلهي منحلّ الى قضاءين أحدهما:أن 
لكل أمه من الامم رسولا يحمل رساله الله اليهم و يبلّغها إياهمءو ثانيهما:أنه اذا جاءهم و بلّغهم رسالته فاختلفوا من مصدّق له و 
مكذّب فإن الله يقضى و يحكم بينهم بالقسط و العدل من غير أن يظلمهم.هذا ما يعطيه سياق الكلام من المعنى. 


3 0 : 
و منه يظهر أن قوله: «فَإذا لاء رَسُولَهُمْ) فيه إيجاز بالحذف و الإضمار و التقدير: 


1 5 لا 
فإذا جاء رسولهم اليهم و بلغ الرساله فاختلف قومه بالتكذيب و التصديقءو يدل على ذلك قوله: «قضدى بَِنَهُمْ بالقشط وَ هُمْ لا 
يُظْلَمُونَ؛ فإن القضاء إنما يكون فيما اختلف فيهءو لذا كان السؤال عن القسط و عدم الظلم فى القضاء فى مورد العذاب و الضرار 
أسبق الع الذهن: 


قوله تعالى: وَ يَقُولُونَ من لقدًا الَْغردُ إِنْ كُثكم مادِقِينَ سؤال منهم عن وقت هذا القضاء الموعودءو هو القضاء ء بينهم فى الدنياءو 
السائلون هم بعض ا ا لح كا لطر لطم رار وات امير را :دن لآ فيك 
لا 

لَِفْيتَى ضَوًا وَ لا- فعا إلا شاء الله لِكلّ أمّهِ أجل الخ؛فقول بعضهم:إن السؤال عن عذاب يوم القيامه او إن السائلين بعض 
المشر كين من الامم السابقه لا يلتفت اليه. 

وه لاع + ا ره ِْ لي 0 ل موه م 35 تَِ ل> ه 2 
قوله تعالى: قل لا أخلك لنَفِدَى ضَرًا وَ لا نَفعاً إلا لا شاء الله ِكل أَمّهِ أجل الى آخر الآبه؛لما كان قولهم: «متلِا هنذا الْوَغردٌ إِنّْ 
كنتُمْ لادقِينَ؛ فى معنى قولنا:أىٌ وقت يفى ربكك بما وعدكك او يأتى بما أوعدنا به أنه يقضى بيننا و بينكك فيهلكنا و ينجيكك و 
المؤمنين بكك فيصفو لكم الجو و يكون لكم الأرض و تخلصون من شرّنا؟فهلا عتجل لكم 


ص 6ن 


0 اكد ارد موت الاستعيجان تعجيزا و استهزاء كما تدل على استعجالهم الآيات التاليه و هذا نظير قولهم: َ 
يا بالملايكه إن منت من الادقينَ (الحجر/ 0 


لقن سبحانه النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أن يبدأهم فى الجواب ببيان أنه لا يملكك لنفسه ضرًا حتى يدفعه عنها و لا نفعا 
حتى يجلبه إليها و يستعجل ذلكك إلا ما شاء الله أن يملكه من ضرٌ و نفع فالأمر الى اللّه سبحانه جميعاءو اقتراحهم عليه بأن يعجل 
لهم القضاء و العذاب من الجهل. 


و ه لاع لا 2 اها 39 لا # حو نيا 2 2 
قوله تعالى: قُلْ أ رَأَْثُمْ إن أتاكم ع ذاه انا أو تهارا لا ذا يس مَغجلٌ مِنْهُ الْمُجْرمُونَ الى آخخر الآبتين»البيات و التببيت الإتيان ليلا و 
يغلب فى الشر كقصد العدو عدوه ليلا. 


و لما كان قولهم: «مَتلِا لهذا الْوَعْدُ إِنْ كنتمْ ملادِقِينَ؛ فى معنى استعجال آيه العذاب التى يلجئهم الى الإيمان رجع بعد بيان تحقق 
الوقوع الى توبيخهم و ذمهم من الجهتين فوبّخهم أوّلا على استعجالهم بالعذاب.و هو عذاب ا أن يكون الإنسان 


ب 


لا 
منه على حذر لا أن يستعجل فيه فقال تعالى ملفا ليه صلّى الله عليه و آله و سلم اقل أ َأيْ؛ و أخبرونى إن اناكم عَدَائُِ | تا» 
ليلا ا اضر ماسر رول ستيار امع كات الْمُخْرِمُونَ أى ما ذا 


لا و يت 7 عاس 5 
ففى قوله: رلا ذا يَثِتَغجل مِنْهُ الْمجَرمُونَ التفات من الخطاب الى الغيبه و كأنّ النكته فيه رعايه حالهم أن لا يشافهوا بصريح الشر 
و ليكون تعرضا لملاكك نزول العذاب عليهم و هو إجرامهم. 


و وبّخهم ثانيا على تأخير إيمانهم الى حين لا ينفعهم الإيمان فيه و هو حين نزول العذاب فإنه آيه العذاب يلجئهم الى الإيمان 
على ما هو المجرب من إيمان الإنسان عند إشراف الهلكه. 


ص ع 


و من جهه أخرى الإيمان توبه و التوبه غير مقبوله عند ظهور آيه العذاب و الإشراف على الموت. 


و لا 2 ب وو ع 5 ع 7 ل 2 2 - ِ< 
فقال تعالى | ثم إذاليا وَقَعَ العذاب «آمَنتم بها أى بالقرآن او بالدين أو بالله «1لآنَ» أى أ تؤمنون به فى هذا الآن و الوقت «وَ قد 
كْتُمْ به تَستَعْجِلُونَ و كان معنى استعجالهم عدم الاعتناء بشأن هذا العذاب و تحقيره بالاستهزاء به. 


قوله تعالى: كع فل فين موا دوتو عاب الكل هل تجو إل ل حم تتيتوة الأضبه أن تكرن الكنه مطل كر له سال : 
مكل الو أعلة الك شكرة الك الخولن عين صقن وفرع العذاب عليه و إهلخكه إياغريو الآبه التاتدكين أندايقال لبعد 
الوقوع و الهلاك:ذوقوا عذاب الخلد و هو عذاب الآدخره و لا تجزون إلآ أعمالكم التى كنتم تكسبونها وذنوبكم التى 
تحنارنهاءو الغطات تكريق كتق يعن مول العدات الهم واتيلة إباهوءو على هذا الفعتن فالآيتان كل أ ريت تالن قوله- 
تَسْتَعْجِلُونَ؛ واردتان مورد الاعتراض. 


2 ار العامة ردحريف كمد را 4ن ال] عفني ره َِ ا 5 0 000 5 
قوله تعالى: وَ يَثِتَنبنُوَك | حق هُْوَ قل إى و رَبّى إنْه لحق وَ ما أنْثم بِمَعْجِزِينَ الى آخر الآيه؛ يستنبئونكك أى يستخبرونككءو قوله: 
أن هُوَا بيان له» و الضمير على ما يفيده السياق راجع ال 'القضاء أو العد انايو المآ ل جواتحةؤو فد أمر انلوانت على الل خله 
و آله و سلم أن يؤكد القول فى إثباته من جميع جهاته.و بعباره أخرى أن يجيبهم بوجود المقتضى و عدم المانع. 

فقوله: 015 قوق 2 لعو اناك لمحففة وقد | كد الكلام القسم و الجمله الاسميه و إن و اللامءو قوله: «وَ لك أت بمُغجزينَ) 


بيان أنه لا مانع هناكك يمنع من حلول العذاب بكم. 


فول عاك و لد )ذا لكل تي فقت لاون الأومن لككدة و الى آخز الكيه شان الى شد العدانت و اهب الفكلم ننه 
عندهمءو إسرار الندامه إخفاؤها 


ص ا 


و كتمانها خشيه الشماته و نحوهاءو الظاهر أَنْ المراد بالقضاء و العذاب فى الآيه هو القضاء و العذاب الدنيويان لا غير. 

00 1 ملألل . قم اللي ل الي ل : : 
قوله تعالى: ألا إِنَ لِلهِ ما فى السَّمَاوَاتٍ وَ الأرْض ألا إِنَ وَعْْدَ الله حق وَ لكنَّ أكتَرَهُمْ لا يَعْلمُونَ الآيه و ما بعدها بيان برهانى على 
حمّيِه ما ذكره من كونه حقا واقعا لا يمنع عنه مانع فإِنّ كل شىء مما فى السماوات و الأرض اذا كان مملوكا لله وحده لا 
شريكك له كان كل تصرف مفروض فيها اليه تعالى»و لم يكن لغيره شىء من التصرف إلا بإذنه فإذا تصرف فى شىء كان 
مستندا الى إرادته فقط من غير أن يستند الى مقتض آخر خارج يتصرف فى ذاته المقدسه فيحمله على الفعل»أو يتقيد بعدم مانع 
خارجى اذا وجد تصرف فيه سبحانه بمنعه عن الفعل»فهو تعالى يفعل ما يفعل عن نفسه من غير أن يرتبط الى مقتض من خارج 
أو مانع من خارج فإذا أراد سبحانه شيئا فعله من غير ممدّ او عائقءو اذا وعد وعدا كان حقا لا مردٌ له من غير ان يتغير عن وعده 
بصارف .)١12‏ 


قوله تعالى: هُوَ بُحيى وَ يّمِيتٌ وَ إِليِهِ ُوْجَعُونَ احتجاج على ما تقدم فى الآآيه السابقه من ملكه تعالى بالنسبه الى نوع الإنسان كأنه 
تعالى يقول:إن أمركم جميعا من حياه و موت و رجوع اليه تعالى فكيف لا تكونون ملكا له. 


[سوره يونس :)1١(‏ الآيات /1ه الى ]17١‏ 


اشاره 


أيه نس قد للدم: تؤعظة بن عوج ا فى ووو دق و رشعة إؤين 0« ف بق ووو ب 0 
تحوا و خب ا يجتفوة (هها هل أ أو أن ل لم من رذ عشم بة واعلاما و عل كز ل يكم 
علَى الل تَفَْوَونَ (09) و2 طديٌ نّ الْذينَ به تروك على كذ ووم ته وذو قضل على اذاي و لكى أختوكع لأ 
كرون :0 و كو فى خأو و5 لا بن من ]ف امون بن عمل إلا كن ليك شهودا ُو فيه ول توت 
عن ربك من نل د فى رض و لا فى لتلا و لا ضر ين ذلك لأ إلافى كاب مين 610 ألا د أزقء الله لا 
عله ولام بون 00لا ان آمثواو : كر 00 لهم اشرق فى أن 0 و فى لخر امِل لكات 
ال لك خر ل افع 05 ول بتكي ام رذ اة له بجميعاً هُوَ ألَمِيعٌ آَل م (6) ألا إنَّ لله مَنْ فى السَلاواتٍ وَ مَنْ 
فى الأزض وكا ينع ان َو من ون الله شر كه إن ؟ ع ةلل نفع إل١أيزعرة‏ 0 خر بع عل م لف 
لش كوا فيه وَ ألنهَارَ ممبصراً إِنَّ فى ذلك الات لِقَوم يع رمنلا راعد ال وها ويك غر انيور فى الكلطالات وَل 
ى أرض إذ يشا مز نان 4 أتوة على ال 8لا تهون («ع) مل إن الي 0 
(دع) ماع فى أَلدا !م إل مرجفهع ثم تذِيفهُعْ العذات اليدب 517 


6٠: ص‎ 


)١ -١‏ .كلام فى ملكه تعالى لما فى السموات و الارضءحقيقه معنى ملكه و سلطانه. 


0: 


بيان: 


ولد ماك +لكم انوا الات ند يتك فوضقة تون نوكه إلى الع الآدوقال الراي "قن السترداكةالوعظ وخر مقترة بقخريف »و 
قال الخليل:هو التذكير بالخير فيما يرق له القلبءو العظه و الموعظه الاسمءانتهى.و الصدر معروف و الناس لما وجدوا القلب فى 
الصدر و هم يرون أن الإنسان إنما يدرك ما يدركك بقلبه و به يعقل الامور و يحب و يبغض و يريد و يكره و يشتاق و يرجو و 
يتمنى»عدّوا الصدر خزانه لما فى القلب من أسراره و الصفات الروحيه التى فى باطن الإنسان من فضائل و رذائلءو فى الفضائل 
صحه القلب و استقامته»و فى الرذائل سقمه و مرضه.و الرذيله داء يقال:شفيت صدرى بكذا اذا ذهب به ما فى صدره من ضيق و 
حرجءو يقال:شفيت قلبى»فشفاء الصدور و شفاء ما فى الصدور كنايه عن ذهاب ما فيها من الصفات الروحيه الخبيثه التى تجلب 
الى الإنسان الشقاء و تنص عيشته السعيده و تحرمه خير الدنيا و الآخره. 


ار 
و الهدى هى الدلاله على المطلوب بلطف على ما ذكره الراغبءو قد تقدم فى ذيل قوله تعالى: فَمَنْ يرد اللَهُ أَنْ يَهْدِيَهُ يشْرَخ 
ورف الآ ع ١‏ 
صَدُرَةُ للإسلام (الأنعام 80١١))فى‏ الجزء السابع من الكتاب بحث فيها. 


6١: ص‎ 


و الرحمه تأثر خاص فى القلب عن مشاهده ضر أو نقص فى الغير يبعث الراحم الى جبر كسره و إتمام نقصهءو إذا نسبت اليه 
تعالى كان بمعنى النتيجه دون أصل التأثْر لتنرّهه تعالى عن ذلك فينطبق على مطلق عطبته تعالى و إفاضته الوجود على خلقه. 


و عطيته اذا نسبت الى مطلق خلقه كانت هى ما ينسب اليه تعالى من وجودهم و بقائهم و رزقهم الذى يمدّ به بقاؤهم و سائر ما 
ينعم به عليهم من نعمه التى لا تحصى كثره و إن تعدّوا نعمه الله لا تحصوهاءو اذا نسبت الى المؤمنين خاصه كانت هى ما 
يختص بهم من سعاده الحياه الانسانيه بمظاهرها المختلفه التى ينعم الله بها عليهم من المعارف الحقه الإلهيهءو الأخلاق الكريمه 
و الأعمال الصالحه.و الحياه الطيبه فى الدنيا و الآخره و الجنه و الرضوان. 


وتيا لوقي كرا داه رحو لمربي كا ينه أنه يغشى المؤمنين ارال لساك واد فاق كمال لين 
تحقق بحقائقها و تلئس بمعانيهاءقال تعالى: وَل َِ الْقُآن ا هو ندناة و وَخمة للمؤْمِِينَ ولا زرك الطالِميَ إلا كارا 
(الإسراء 85/). 


وه سه ل لا 7 ره ه ف 7 لا ّ ع 
قوله تعالى: قل بفضل الله وَ بِرَحْمَتِهِ فبذلك فليَفرَحُوا هُوَ خَيْرٌ مِمَا يَجْمَعُونَ الفضل هو الزياده»و تسمى العطيه فضلا لأن المعطى 
إنما يعطى غالبا ما لا يحتاج اليه من المال ففى تسميه ما يفيضه الله على عباده فضلا إشاره الى غناه تعالى و عدم حاجته فى 


إفاضته الى ما يفيضه و لا الى من يفيض عليه. 


لسن امن الحدد ]ذ ركوق المواة بالفضل ينا سبنظة اللمتم قطان علطام عدلقيو و بال جه عصوصن ما تيف غلن المؤمتي 
فإن رحمه السعاده الدينيه اذا انضمن الى النعمه العامه من حياه و رزق و سائر البركات العامه كان المجمع منهما أحق بالفرج و 
السرور و أحرى بالانبساط و الابتهاج. 


0 
ومن الممكن أن يتأيد ذلكك بقوله: «بفض ل الله وَ بِرَحْمَتِهِ حيث أدخلت باء السببيه على كل من الفضل و الرحمه.و هو مشعر 


بكون كل واحد منهما سببا مستقلا و إن جمع بينهما ثانيا 


ص ؤوذه 


بقوله: «قبذلِك فَلْيَفْرَحُوا» للدلاله على استحقاق مجموعهما لأن ينحصر فيه الفرح. 


و يمكن ان يكون المراد بالفضل غير الرحمه و من الامور المذكوره فى الآ-يه السابقه اعطنى الموعظه و شفاء ما فى الصدر و 
الهدىءو المراد بالرحمه:الرحمه بمعناها المذكور فى الآيه السابقه و هى العطيّه الخاصه الإلهيه التى هى سعاده الحياه فى الدنيا و 


الآخره. 


و المعنى على هذا:ان ما تفضل الله به عليهم من الموعظه و شفاء ما فى الصدور و الهدىءو ما رحم المؤمنين به من الحياه الطيبه 
ذلك احق ان يفرحوا به دون ما يجمعونه من المال. 


لا لا 
58 5 لأر.ء 7 7 ا 9 د 24 م 5 رس 2 لا 
و ربما تأيد هذا الوجه بقوله سبحانه: وَ لَوْ لا فَضْلُ الله عَليكُمْ وَ وَحْمَمهُ ا ركلا منَكم من أع د أدا وَ لكنّ اله يُرَكى مَنْ يَشاء 


(النور١7/)حيث‏ نسب زكاتهم الى الفضل والرحمه معا واستناد الزكاه الى الفضل بمعلى العطيه العامه بعيدكد عن الفهمءو مما 
يؤيد هذا الوجه ملائمته لما ورد فى الروايه من تفسير الآيه بالنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و على عليه السّرلام او بالقرآن و 
الس اف ند سحي شاد الل 


واقوله: 6 َلَيَفْرَحوا ذكروا ان الفاء فى قوله: اقَلْيَفْوَحُوا» زائده كقول الشاعر:«فاذا قتلت فعند ذلكك فاجزعى؛و الظرف اعنى 
قوله: «قَبذْلِكك) بدل من قوله: 

ع" 0 8 1 
«بفضل الله وَ بِرَحْمَتِهِا »و متعلق بقوله: ليَفِرَحُوا» قدّم عليه لإفاده الحسرءو قوله: «هُوَ خَيْرٌ مِمَا بَجْمَعُونَا بيان ثان لمعنى الحصر. 
فظهر بذلكك كله ان الآيه تفريع على مضمون الآيه السابقه فانه تعالى لما خاطب الناس امتنانا عليهم أن هذا القرآن موعظه لهم و 
شفاء لما فى صدورهم و هدى و رحمه للمؤمنين منهم فرّع عليه انه ينبغى لهم حينئذ ان يفرحوا بهذا الذى امتنْ به عليهم من 
الفضل و الرحمه لا بالمال الذى يجمعونه فان ذلكك-و فيه سعادتهم و ما تتوقف عليه سعادتهم-خير من المال الذى ليس إلا فتنه 


ربما اهلكتهم و اشقتهم. 
ار ل لا 7 5 2 
قوله تعالى: قل أ رَأَبْتَمْ ما أَنْرّلَ اللَهُ لكم مِنْ رذق فَجَعَلتُمْ منْهُ لاما 


ص ؤرده 


وَ خلالاً الى آخر الآيه؛نسبه الرزق و هو ما يمد الانسان فى بقائه من الامور الأرضيه من مأكول و مشروب و ملبوس و غيرها الى 
الانزال مبنى على حقيقه يفيدها القرآن و هى ان الاشياء لها خزائن عند الله تتنزل من هناكك على حسب ما قدّرها الله سبحانه»قال 
تعالى: 

1 
وَ إِنْ مِنْ شَئْءٍ إلا عِنْدَنا حَرَائُهُ ونا 


0 
ََزّلهُ إلا بِقَدَر مَعْلوم (الحجر١7/)و‏ قال تعالى: 

َف الكلطاء ررفكع وَ ا تو عَدُونَ (الذاربات؟77/)و قال: و أَيْد ل لك مت الجلام مامه ]196 (الزمر */)و قال: و أَنْء ثنَا الك ديد 
وَ فى السَّمَاء رزقكمْ وَمَا توعَدُونَ (الذاريات؟77/و قال: و أَنرّل لكم مِنَ الأنعام ثمانية أزواج (الزمر2/)و قال: و أَنْرَلنَا اليد 
(الحديد0١؟/2).‏ 


واما ما قيل:ان التعبير بالانزال انما هو لكون ارزاق العباد من المطر الذى ينزله الله من السماءءفوجه بسيط لا يطرد على تقدير 
صحته فى جميع الموارد التى عبر فيها عن كينونتها بالإنزال كما فى الانعام و فى الحديدءو الرزق الذى تذكر الآيه ان الله انزله 
لهم فجعلوا منه حراما و حلالا هو الأنعام من الإبل و الغنم كالوصيله و السائبه و الحام و غيرها. 


واللام فى قولة: لك للغايه و تفيد معتى التقع لى اثزل الله لأجلكم و لتنتفعوا بهء و ليست للتعدية فان الاتزال:اثما يتعدى.يعلى او 
الى»و من هنا افاد ل ا اى انزلها الله فأحلهاءو هذا هو النكته فى تقديم التحريم على الاحلال فى قوله: 
«فَجَعَلدُمْ مِنْهُ حللاماً وَ خلالك اى كان الله احله لكم بانزاله رزقا لكم تنتفعون به فى حياتكم و بقائكم و لكنكم قسمتموه قسمين 
من عند انفسكم فحرّمته قسما و أحللتم آخر فالمعنى:قل لهم يا محا د:اخبرونى عما انزل الله لكم و لأجلكم من الرزق الحلال 
فقسمتموه قسمين و جعلتم بعضه حراما و بعضه حلالا ما هو السبب فى ذلكك؟و من البيّن انه افتراء على الله لا عن إذن منه تعالى. 


واه ل 2 لا 
و قوله: قمل آللَهُ أَذِنَ لك أَمْ عَلَى الله تَتَرَونَ سؤال عن سبب تقسيمهم الرزق الى حرام و حلا-لءو إذا كان من البتين انه ليس 
ذلكك عن اذن منه تعالى لعدم اتصالهم بربهم بوحى او رسول كان من المتعين انه افتراء فالاستفهام فى سياق الترديد كنايه عن 
أفنانت 


ص 00 


و الذى يقضى به النظر الابتدائى ان الترديد فى الآيه غير حاصر اذ كما يجوز ان يكون تقسيمهم رزق اللّه الى حرام و حلال عن 
اذن من الله او افتراء عليه تعالى كذلكك يجوز ان يكون عن مصلحه احرزوها او زعموها فى ذلكك او عن هوى لهم فيه من غير 
أن ينسبوه الى الله تعالى فيكون افتراء عليه. 


و من وجه آخر الترديد فى الآيه بين إذن الله و الافتراء على الله يشعر بأن الحكم إنما هو للّه فالحكم بكون بعض الرزق حراما و 
بعضه حلالا و هو دائر بينهم إما أن يكون من اللّه او افتراء عليه؛و من الممكن أن يمنع ذلكك فى بادئ النظر فكثير من السنن 
الدائره بين الناس كوّنتها طبيعه مجتمعهم او عادتهم القوميه و غير ذلكك. 


كو نيراف كرحي ناواو فيك لقو افد 307 االئر اد وى 07 لحك يمن الل تمان زو الي لمعم قر تل 
أن يبادر الى تشريع حكم و وضعه فى المجتمع الانسانىءقال تعالى: إن الْحَكمُ إلا لِلَّهِ (يوسف 60). 


لا 0 لان _ 
وقد أشار تعالى الى لم ذلكك فى قوله : فَأقِعْ وَجَكك لِلدَّين يفا فطرَتَ الله الى قَطَرَ النَاسَ علا لأ تيل حلي الله لك 


الدّينٌ الْقَم (الروم ٠"/)فتبين‏ به أن معنى كون الحكم لله كونه معتمدا على الخلقه و الفطره منطبقا عليها غير مخالف لما ينطق به 
الكون و الوجود. 


وذلك أن الله سبحانه لم يخلق الخلق عبثا كما قال: ا 5 بع ايلا حَلَتاكُمْ عَبناً (المؤمنون0١١)بل‏ خلقهم لأغراض إلهيه و 
غايات كماليه ل للك 
السبيل الميشر لهم كما قال: أغطلا كل شَّيْءِ حَلْقَه خلقه َه ثم هدك (طه ٠‏ قال: ثم الصييل يَسَرَ رَهُ (عبس ٠‏ 0 


ٍ 0 
قوله تعالى: وَ جا طَنٌ الَذِينَ بَفتَرُونَ عَلَى الله الْكَذِبٍ يوم الْتِِامهِ الى 


ص :0 


آخر الآديه؛لما كان جواب الاستفهام المتقدم «آللَهُ أَذِنَ لَك أَمْ عَلَى اللَهِ تَفتَرَونَ معلوما من الموردءو هو أنه افتراء»استعظم و 
خامه عاقبته فإنه افتراء على اللشتيكانة و الاقتراء من الآثام والذنوب بحكم البداهه فلا محاله له أثر سيئءو لذلكك قال تعالى 
إيعادا و تهديدا وَأ طَنُّ الَّذِينَ يَفتَرَونَ عَلَى اللَهِ الكذِب يوم الْظِلامه» . 


ع 00 ه 4 لا لل عه ل 2 ا 
و أما قوله: إِنَ الله لذو فضلى عَلى الْدّاس وَ لكنّ أكتْرَهُمْ لا يَسْكِرُونَ فهو شكوى و عتبى يشار به الى ما اعتاد عليه الناس من 


كفران اكثرهم لنعمه اللّههو عدم شكرهم قبال عطيته و نعمتهءو المراد بالفضل هاهنا هو العطيه الإلهيه فإن الكلام فى الرزق الذى 
أنزله الله لهم و هو الفضلءو تحريمهم بعضه و هو الكفران و عدم الشكر. 


و برجوع ذيل الآبه الى صدرها يكون الافتراء على الله من مصاديق كفران نعمتهءو المعنى أن اللّه ذو فضل و عطاء على الناس و 
لكن أكثرهم كافرون لنعمته و فضله فما ظن الذين يكفرون بنعمه الله و رزقه بتحريمه افتراء على الله الكذب يوم القيامه. 


و 7 2 و و لا و لك 2 و 2 
قوله تعالى: وَ يا تَكونٌُ فى شَأَنِ وَ يا كوا مِنْهُ من قوآن وَ لا تَعملونّ مِنْ على إلا كذ عَلَبِكمْ شُهُوداً الى آخر الآنيه؛قال 


الراغب:الشأن الحال و الأمر الذى يتفق و يصلحءو لا ان لفيا يعظم من الأحوال و الامور قال «كل يَوْمِ هُوَ فى شَّأَن). انتهى. 


واقولة دو لا توا مه مق فو ]ان الظامز أة المعمير الى اللد كانه ونتى الاولي للاقدااة و التشري و الكائيه لباقو المع ين لاساو 
شيئا هو القرآن ناشئا و نازلا من قبله تعالىءو الإفاضه فى الفعل الخوض فيه جمعا. 


لاك د و 2 7 
وقد وقع فى قوله: إلا كا عَلتِكُمْ شهُودا التفات من الغيبه الى التكلم مع الغير» و النكته فيه الإشاره الى كثره الشهود فإن لله 


شهودا على أعمال الناس من الملاائكه و الناس و الله من ورائهم محيطءو العظماء يتكلمون عنهم و عن غيرهم للدلاله على أن 
لهم أعوانا و خدمه. 


ص :ام 


والبسن شع أن نعف[ عن أن اضا الالقسات ينذا هق اول الآندقاة الآيانق السايقة كانت يخاطن النين هيك اللهعلية اليو 
سلم و تأخذ المشركين على الغيبه و تكلمهم بوساطته من غير أن تواجهه بشىء من الخطاب يخص نفسهءو قد حولت هذه الآيه 
ود لكام الى التي رساي ادهل و المرواس يي محر معية لاااو وا ل ا د 
و المشركين و غيرهم جميعا فى خطاب واحد فقالت وإ تسترة وق كل ,0 شدكة شؤردا رو صمي إلى لفل 
صلَى الله عليه و آله و سلم و هم على غيبتهم و بسط الخطاب على الجميع بنوع من التغليب كما تقول لمخاطبكك: 


أنت و قومكك تفعلون كذا و كذا. 
والدليل على أن هذا الخطاب بنحو الضم و التغليب قوله بعده:«و لا يعزى عن ربككث)الخ؛ فإن يكشف عن كون الخطاب معه 
صَلَّى الله عليه و آله و سلم جاريا على ما كان. 


وعلى أى حال فالتحول المذكور فى خطاب الآيه للاشاره الى أن السلطنه و الإحاطه التامه الإلهيه واقعه على الأعمال شهاده و 


علما على أتمْ ما يكون من كل جهه من غير أن يستثنى منه نبى و لا مؤمن و لا مشرك او يغفل عن عمل من الاعمال فلا 
يتوهمن احد أن الله يخفى عليه شىء من أمره فلا يحاسبه عليه يوم القيامه.و ليكن هذا هو ظنه بربه يوم القيامه و ليأخذ حذره. 


وذكر تلاوه القرآن مستقلا مع دخوله فى قوله قبلا: وَأا تَكونٌ فى شَّأَنِ فإنه احد شئونه صِلَى الله عليه و آله و سلم للايماء الى 
أهميه أمرها و مزيد العنايه بها. 


وفى الآيه اولا تشديد فى العظه على النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و على أمته.و ثانيا:أن الذى يتلوه النبى صلَى اللّه عليه و 
ل لي ل ل رد ولافى تلاوته للناس 
ديري الور نوين وله يع لنب كلا بطر علق يد ددا إلا من الزقضل من زشول وهب لكك من بن ينهو من 
خلفه وَصَندا قفله أن قد انلكا رلالاتِ ر رَبّهُمْ (الجن 078). 


ص :0/1 


و قوله: وَلما يَعرْبُ عَنْ رَبك مِنْ مِتْقَالٍ ذْرّهِ الى آخر الآيه؛العزوب الغيبه و التباعد و الخفاءءو فيه إشاره الى حضور الأشياء عنده 

٠. ٠. 5 5 ٠. 3 ٠. ٠. 3‏ 05 7 لا 
تعالى من غير غيبه و حفظه لها فى كتاب من غير زوال»و قد تقدم بعض ما يتعلق به من الكلا-م فى ذيل قوله: وَ عِنْدَهُ مَفاتحُ 
لعب (الأنعام 09/)فى الجزء السابع من الكتاب. 


لا او 0 ,ىر لا 1 1 
قوله تعالى: ألا إِنَّ أَوْلياءَ الله لا حَؤْفَ عَلَتِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَ استئناف فى الكلام غير أنه متعلق بغرض السوره و هو الدعوه الى 
الايمان بكتاب الله و الندب الى توحيد الله تعالى بمعناه الوسيع. 


: لا 5 3 
و للدلاله على اهميه المطلب افتتح بلفظه «ألا» التنبيهيه»)و الله سبحانه يذكرفى هذه الابه و الايتين بعدها أولياءه و يعرّفهم و 
يصف آثار ولايتهم و ما يختصون به من الخصيصه. 


0 
فأولياء الله-على أى حال-هو المؤمنون فإن الله يعد نفسه وليا لهم فى حياتهم المعنويه حيث يقول: وَ الله وَلِىٌ الْمُؤْمِنِينَ (آل 


غير أن الآيه التاليه لهذه الأآبه المفسره للكلمه تأبى أن تكون الولايه شامله لجميع المؤمنين و فيهم امثال الذين قرول الله فاته 
فيهم: وكا يؤْمِنٌ أَكْتَرَهُعْ بالله إلاوَ هَعْ مُشْركُونَ (يوسف6١٠/)‏ 


فإن قوله فى الآديه التاليه: «الَّذِينَ آمَنُوا وَكانُو تقولا يعرّفهم بالإيمان و التقوى مع الدلاله على كونهم على تقوى مستمر سابق 
على إيمانهم من حيث الزمان حيث قيل «آمَنُوا ثم قيل عطفا عليه «وَ كانُوا يَنّقَونَه فدلٌ على أنهم كانوا يستمرون على التقوى 
قبل تحقق هذا الإيمان منهم و من المعلوم أن الإيمان الابتدائى غير مسبوق بالتقوى بل هما متقاربان او هو قبل التقوى و خاصه 
الشوى المسعمر. 


فالمراد بهذه الإيمان مرتبه أخرى من مراتب الايمان غير المرتبه الاولى منه.فقد تقدم فى الجزء الأول من الكتاب آيه من 
البقره أن لكل من الإيمان و الإسلام و كذا الشرك و الكفر مراتب مختلفه بعضها فوق بعض فالمرتبه الاولى من الإسلام إجراء 
الشهادتين لسانا 


ص :04 


--0 00 و بمؤدّى الشهادتين قلبا إجمالا و إن 9 0 ما 00 
--000 (يوسف28١٠١0.‏ 
لا 
2 وه [] 3 5 6 لار 1 الا رماو عو و 5 س 

قوله تعالى: لَهُمُ الْبَشْرى فِى الْظْطاوِ الدَلا وَ فِى الْآخِره لا تَعِدِيلَ لكلمات الله ذلكك هُوَ الْمَوْرُ الْعَظِيمُ يبشّرهم الله تعالى بشاره 
إجماليه بما تقر به أعينهم فإن كان قوله: هلهم المطْرخ» إنشاء للبشاره كان معناه وقوع ما بشّر به فى الدنيا و فى الآخره كلتاهماءو 
إن كان اخبارا بأن الله سيبك رهم بشرى كانت البشاره واقعه فى الدنيا و فى الآخرهءو أما المبشّر به فهل يقع فى الآخره فقط او فى 
الدنيا و الآخره معا؟الآيه ساكته عن ذلك. 


و قد وقع فى كلامه تعالى بشارات للمؤمنين بما ينطبق على أوليائه تعالى كقوله تعالى: 


لك 0 
و ان عدا عكيا نَم رن الدّلا وَدَوْعَ يمُوءْ الْأْهَادُ 


(المؤمن ١0/)و‏ قوله: َدْلاكم اليوْمَ نات نَجْرى مِنْ تَحتها امار (الحديد؟7١/)الى‏ غير ذلكك. 


ا :. 
و قوله: لا تَعدِيلَ لِكلْطَاتٍ اللَهِ إشاره الى ان ذلكك من القضاء المحتوم الذى لا سبيل للتبديل اليه»و فيه تطييب لنفوسهم 


ونان ل مرق لاتمطارة ار لد ريه اسيم قل تأديب للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم بتعزيته و تسليته فيما 
كانوا يؤذونه به بالوقوع فى ربه و الطعن فى دينه و الاعتزاز بشركائهم و آلهتهم كما يشعر به القول فى الآيه التاليه فكاد يحزن لله 
فسلاه الله و طتب نفسه بتذكيره ما بسكن وجده و هو أن العزه لله و أنه سميع لمقالهم عليهم بحاله و حالهم و إذ كان له تعالى 
كل العزه فلا يعبأ بما اعتزوا به من العزه الوهميه فهذوا ما هذواءو إذ كان سميعا عليما فلو 


ا 


4 


8١: ص‎ 


شاء لأخذهم بالنكال و إذ كان لا يأخذهم فإنما فى ذلكك مصلحه الدعوه و خير العاقبه. 
لا : 
و من هنا يظهر ان كلا من قوله: (إِنَ العرَّهَ لِلهِ) و قوله: «هُوَ السَّمِبْعٌ العَلِيمٌ؛ عله مستقله للنهى و لذا جىء بالفصل من غير عطف. 
0 : 5 5 : 
قولة كال الك إن لمن فى المطاواظ واقن تفن الأ وكين ألي ا لخو الا ره فيديان لكك عاق الكل من فى السهاراك والارض 
التى بها يتم للإله معنى الربوبيه فإن الرب هو المالكك المدبر لأمر مملوكهءو هذا الملكك لله وحده لا شركك له فما يدعون له من 
الشركاء ليس لهم من معنى الشركه إلا ما فى ظن الداعين و فى خرصهم من المفهوم الذى لا مصداق له. 


فالآيه تقيس ششركاءهم اليه تعالى و تحكم ان نسبتهم اليه تعالى نسبه الظن و الخرص الى الحقيقه و الحقءو الباقى ظاهر. 


وقد قيل ١مَنْ‏ فى الصَلطَاوَاتٍ وَ مَنْ فى الْأّرْض؛ و لم قل:ما فى السماوات و ما فى الأرض لأن الكلام فى ريوبيه العباد من ذوى 
الشعور و العقل و هم الملائكه و الثقلان. 

قوله تعالى: هُوَ اذى جَعَلَ لم اللَِّلَ لش كنُوا فيد وَ الََارَ مُبِصراً الآيهءالآيه تتمم البيان الذى أورد فى الآآيه السابقه لاثبات ربوبيته 
تعالى و الربوبيه -كما تعلم-هى الملكك و التدبير»و قد ذكر ملكه تعالى فى الآيه السابقه.فبذكر تدبير من تدابيره العامه فى هذه 
الآيه تصلح به عامه معيشه الناس و تستبقى به حياتهم يتم له معنى الربوبيه. 

و للاشاره الى هذا التدبير ذكر مع الليل سكنهم فيه؛و مع النهار إبصارهم فيه الباعث لهم الى انواع الحركات و التنقلات لكسب 
مواد الحياه و اصلاح شئون المعاش فليس يتم أمر الحياه الانسانيه بالحركه فقط او بالسكون فقط فدبّر اللّه سبحانه الأمر فى ذلكك 
بظلمه الليل الداعيه الى تجديد تجهيز القوى بعد ما لحقها من العى و التعب و النصب و الى الارتياح و الانس بالأهل 


ص ١١م‏ 


قوله تعالى: كَانُوا اكد 1 ولد قبلل نه هو لعدة 04 فى العلل راك :و ا فن الا دق الى حر الآنهبالاساده مناه ازوف عند 
الناس هو ان يفصل الموجود الحى بعض اجزاء ماوّته فيربيه بالحمل او البيض تربيه تدريجيه حتى يتكون فردا مثلهءو الانسان من 
ينها خاصه ربما يطلب الولد ليكون عونا له على نوائب الدهر و ذخرا ليوم الفاقه»و هذا المعنى بجميع جهاته محال عليه تعالى 
فهو عزّ اسمه منزّه عن الاجزاء متعال عن التدريج فى فعله برىء عن المثل و الشبه مستغن عن غيره بذاته. 

وقد نفى القرآن الولد عنه بالاحتجاج عليه من كل من الجهات المذكوره كما تعؤض لنفيه من جميعها فى قوله: وَكانُوا كذ 
الله ولد شجلكاتة يل لَه ل فى الكلطالات و الأدض كل لَه ود يَدِيْعٌ الات وَالْأَرْض وَ إذا مضلا أمراً فَإئا يقُولُ لَهُ كنْ 


فيكونٌ (البقره7١21)‏ و قد مرّت الاشاره الى ذلكك فى تفسير الآيات فى الجزء الأول من الكتاب. 


و اما الآيه التى نحن فيها فهى مسوقه للاحتجاج على نفى الولد من الجهه الاخيره فحسب و هو ان الغرض من وجوهه الاستعانه به 
عثل الحاجة. و ذلك اثما حصو 'فمن كان تحينت طتعه متحاجا فقيراءو الله مسبحائه هو الغتى الذئ لآ بخالقه فقر فاه المالكك لا 


000 3 5 
و قوله: إِنْ عِنْدَكُمْ مِنْ سُلْطانٍ اى برهان «بإذاا اثبات لكونهم انما قالوه جهلا من غير دليل فيكون محصل المعنى انه لا دليل لكم 
على ما قلتموه بل الدليل على خلافه و هو انه تعالى غنى على الاطلاقءو الولد انما يطلبه من به فاقه و حاجهءو الكلام على ما 
اصطلح عليه فى فن المناظره من قبيل المنع مع السند. 

0 - ا ى (] - 
و قوله: أ تَمَولونَ عَلَى الله ما لا تَعْلْمُونَ توبيخ لهم فى قولهم ما ليس لهم به 


ص :"م 


لا 
قوله تعالى: قل إنَّ الّذِينَ يَدْيَدونَ على الله الْكَذْبَ لآ يملحو تخويف و انذار بشؤم العاقبه.و فى الآيتين من لطيف الالتفات ما هو 


ا ا ا ار وافتروا 
عليه فقال «إِنْ عِنْدَكُمْ مِنْ سُِلْطانٍ بع ذا أ تَقُونُونَ على الله كا لا تَْلَمُونَ» و انما خاطبهم متنكرا من غير ان يعّفهم نفسه حيث قال 
صو ل ومساميوة] ل ل سزاري الاي متروتار ثم اعرض عنهم تنزها عن ساحه جهلهم و رجع الى 
خطاب رسوله قائلا «قل إِنَ الذِينَ 3 يدوق عَلَى الله الكت لآ تنلكرن لآنه إنقار و الانذاد شأنه. 


6 لا 
قوله تعالى: مَباعٌ فى اذِإ م إلذا مرجفهع ' ْم نَذِيقَهُمُ الْعَدَاب السَّدِيدَ ؛ 8 اررق كس لت مان للم ال 
سلم فيه بيان وجه عدم فلاحهم بأنه كفر باللّه ليس بحذائه إلا متاع قليل فى الدنيا : ثم الرجوع الى الله و العذاب الشديد الذى 
يذوقونه .)١(‏ 


[سوره يونس :)٠1١(‏ الآيات /١‏ الى ©/] 


اشاره 


ل ل 
لسر ري م وميم يغوي أخر كني 


وه -ه 


رم : م لأ يكن أمركع عليكم + غم أفضوا إن وَل ترون (0/1 قبن كو ا سَألَكُمْ مِنْ أخر إِنْ أَخرىَ إلا عَلَى الله 
7 لا 
وكا ااي الول ناير كيل اعة ف اقل رطم عي :اف لمن و ,0ع 
لك 
يت 015 نه لفن رين 00 ثم بع من بعد ذشرل إلا مع فلاخم باب ل ا كارا ليؤيرا لكا كديا يدون قل 


كلك نَطبْعٌ علا عل قُلُوبٍ لْمُعْتَدِينَ (؟/0) 
ص :ث8 


1 1اءبحث روا قن فضل الله و رتحنفه:اولياء اللهةالتشرى للحتقين فى الحياه الدقيا وفئ الآخره. 


بيان: 


قوله تعال: وَائْل عَلَمهعَ تمأ تُوس الى آخر الآيه؛المقام مصدر ميمى و اسم زمان و مكان من القيام»و المراد به الأول او الثالث أى 
قيامى بأمر الدعوه الى توحيد الله او مكانتى و منزلتى و هى منزله الرسالهءو الإجماع العزم و ربما يتعدى بعلى قال الراغب:و 
أجمعت كذا اكثر ما يقال فيما يكون جمعا يتوسل اليه بالفكره نحو فأجمعوا كيدكم و شركاءكم. 


و الغمه هى الكربه و الشده و فيه معنى التغطيه كأن الهم يغطى القلبءو منه الغمام للغيم سمى به لتغطيته وجه السماءءو القضاء 
الى الشىء إتمام أمره بقتل و إفناء و نحو ذلكك. 


وعضق اللبد وان عا عفن امهم ©ا رجا وحبرة اط تين واه ونه وهو تسد يتكلم عن لانو جو يمرل أل اهل 
الدنيا قتحدى عليهم بأن يفعلوا به ما بدا لهم إن قدروا على ذلكشدو أتم الحجه على مككذبيه فى ذَلكي ٠‏ دقل لقَوْهِل! قوم إِنْ 
ب أب :و نهفتى لأر اندعو ل لويد و موا من الال ا نذكرى بات لهو و داعيكم امسا 
الى قتلى و إيقاع ما تقدرون عليه من الشر بى لإراحه أنفسكم منى اقَعَلَى الله َوَكلْتٌ) قبال ما يهددنى من تحرج صدوركم و 
ضيق نفوسكم على بإرجاع أمرى اليه و جعله 


ص ورف 


وكيلا يتصرف فى شئونى و من غير أن أشتغل بالحدين فا رتنا مركم و شرك مَك الذين تزعمون أنهم ينصرونكم فى 
الشدائدءو اعزموا علىٌ بما بدا لكمءو هذا أمر تعجيزى د لأيِكُنْ تزجع عَلَْكُع غْمَه إن لم تكونوا اجتهدتم فى التوسل الى كل 
سبب فى دفعى انم اقُضُوا إِلِيَ) بدفعتى و قتلى «وَ لا تُنْظِوُونْ) ولا تمهلونى 


وفى اليه تحديه عليه السّ.لام على قومه بأن يفعلوا به ما بدا لهمءو إظهار أن ربه قدير على دفعهم عنه و إن أجمعوا عليه و 
قوله تعالى: فَاِنْ توا 3 مم طلا اكع م مِنْ أَخْر الى آخر الآيه؛تفريع على توكله بربهءو قوله: ْنا سَأَُكم؛ الخ؛بمتزله وضع السبب 
موضع المسبب و التقدير فإن توليتم و أعرضتم عن استجابه دعوتى فلا ضير لى فى ذلكك فإنى لا أتضرر فى إعراضكم شيئا لأنى 
إنما كنت أتضرر بإعراضكم عنى لو كنت سألتكم أجرا على ذلكك يفوت بالإ-عراض و ما سألتكم عليه من أجر إن أجرى إلا 
على اللّه. 

و قوله: وَ أَمِوتٌ أنْ أكون مِنَ الْمُسْيمِينَ أى الذين يسلّمون الأأمر اليه فيما أراده لهم و عليهمءو لا يستكبرون عن امره بالتسليم 
لسائر الأسباب الظاهره حتى يخضعوا لها و يتوقعوا به ايصال نفع او دفع شر. 

5 06 
قوله تعالى: فَكَذَّبُوءُ فَنجَينا ةو امع فى الفلكة مم حَلائِتٌ الى آخر الآيه؛الخلائف جمع خليفه أى جعلنا هؤلاء الناجين 


خلائف فى الارض و الباقين من بعدهم يخلفون سلفهم و يقومون مقامهم.و الباقى ظاهر. 


ولما ا ف علا و 1 ان 

قوله تعالى: ثم بَعثَنا مِنْ بَعْدِهِ رُسُّا لل قَوْمِهِمْ الى آخر الآيه؛يريد بالرسل من جاء منهم بعد نوح الى زمن موسى عليهم السّلام.و 
ا ا ل ل ل 
و كان فيها القضاء ء بينهم و بين اممهمءو يؤيده قوله بعده: دما كاثوا ليؤْمتوا لا ًا كذَّبُوا به مِنْ قبل الخ؛ 


ص ذ4 


فإن السابق الى الذهن أنهم جاءوهم بالآيات البينات لكن اللّه قد كان طبع على قلوبهم لاعتدائهم فلم يكن فى وسعهم أن يؤمنوا 
ثانيا بما كذيوا به أولا. 


ولا-زم ذلك أن يكون تكذيبهم بذلكك قبل مجىء الرسل بتلكك الآيات البينات فقد كانت الرسل بنُوا دعوتهم فيهم و دعوهم 
الى توحيد الله فكذبوا به و بهم ثم اقترحوا عليهم آيه معجزه فجاءوهم بها فلم يؤمنوا. 


5 3-3 8 لام 03 22 ع 3 
وقد أسلفنا بعض البحث عن هذه الآيه فى تفسير قوله: قا كانُوا لِيؤْمنُوا با كذَّبُوا مِنْ قبل (الأعراف١١07)فى‏ الجزء الثامن من 
الكتابءو بنا هناكك أن فى الآيه إشاره الى عالم الذرٌ غير أنه لا ينافى إفادتها لما قدمناه من المعنى آنفا فليراجع 


[سوره يونس :)1١(‏ الآيات 4/ الى 91] 


اشاره 


ا 


- 


-_ 


م بعلأ من بتغدجع موس وَ لارُوتَ إلا فدعَؤَ و مَلايد لجا اس تكيروا كوا ؤم مجرمين (00 َل ادهع الع بن يفي 
ُو إن للذا لخد مين 0/5 كال موس أ تقُونُونَ لح لي دمع أ عر و لأنفع الاجزوة 00 اث أ جا يلا عن 
وان عليه 07 تكو كا لكب فى رض و تعن كا ؤت 00 ولا فزعؤة لونى بل ا عل (00 قم 
الشعر ال هع و 0 بقعب اهز إن أل سيل ل لامع معز 
العقييةةة 13030 يل أل عبطا وَلَوْ كرة ألْمَخْرِمُونَ (67) كلا ا عَلىُ تو مِنْ فرعَوْنَ 3 
لي لأ ب نإ وغ يف أي وا ل اعرد وإ و سن غك ازيل له هذ 
0 ؤم لامي (18) و ] برخميتك من ألقؤم الكافرين (*8) 3 


00 


'ٍ 


1 5 1 
أزعجا إل نوس و أيه أذ تؤثا ويك يمطدر “ وا 3 جعلوا يبتكم وله وَ أقِيمُوا ألصّلا وَ بَشْرِ الُْؤْنِينَ 10 و قال موس 
را نك آنيت فرعت و ملي وأا فى الم دلا ا ا علق أاليم و أشذذ علق دي 
31 1 1 31 


_. لا 31 
لا يوا حتى يوا آعذات آألِيم (0 فال كدج دعو تك ماتيا ولا تان سيبل الِّينَ لا يعْلمُونَ (4 و اونا بن 
لا لاء لا لا 2 
لايل البعر فأنبعهع فزعؤن و وده بيو ذو حتى إذا دك لوق كان آمنك آل لا إل اذى آمقث نت به بُوا سئي وَأَن 
ويا سرض سا الي بر الح ا َه وَ إن كثيراً 
لك .. ل 0 0 اد 
ِنَ لاس عَنْ باينا لغافلونَ (85) و ونا بَنِى إشلائيل موأ مد صَدَدْقٍ وَ وَ رَرَقنَاهُمْ مِنَ آله َاتٍ كما سيفوا عتى ادهع ايلم إن 
تكن يَقَضى بتنَهُمْ يَوْمَ م امه فلا كانُوا فيه يَحْتَلِفُونَ (9) 


ص 42 


ص 8 


بيان: 


قوله تعالى: ع بعلا مِنْ بَعْدِهِمْ لو كاوق الخ؛أى ثم بعثنا من بعد نوح و الرسل الذين من بعده موسى و أخاه هارون بآياتنا 
الى فرعون و الجماعه الذين يختصّون به من قومه و هم القبط فاستكبروا عن آياتنا و كانوا مستمرين على الاجرام. 

قوله تعالى: كلما دهم الْحَقّ 56 الخ؛الظاهر أ التراد بالحق هو الآ,ه الحقه #الفعاق و ابن النقنايو قدحسليهما الله آنه 
لرسالته بالحق فلما جاءهم الحق قالوا و أكدوا القول:إن هذا-يشيرون الى الحق من الآيه-لسحر مبين واضح كونه سحراءو انما 
سمى الآيه حقًا قبال تسميتهم إياها سحرا. 

رمعا قينا تقار زد لايق ١‏ رحعد لك اللو اق قن نسح مقالتهى تلك و رمي لحن للحن مين قال 
لهم منكرا لقولهم فى صوره الاستفهام: 

1 تمو اتن للك ف ل لد َك إِنّه مرا ارو لبح واو :رأ مسد لل ؟فمقول القول فى الجمله الاستفهاميه 


محذوف إيجازا لدلاله الاستفهام الثانى عليهءو قوله: ولا بع ارون يمكن أن يكون جمله حالقه معلله للإتكان الذى يدل 
ل 
عليه قوله: ١‏ أسغه عذال 


ص :2/1 


و يمكن أن يكون إخبارا مستقلا بيانا للواقع يبِرَئْ به نفسه من أن يقترف السحر لأنه يرى لنفسه الفلا-ح و للساحرين أنهم لا 
حون 

' لدم يلل رو مل رلا __ .ار سل لا 1 1 8 : 

قوله تعالى: الوا أ جتد] لتَلْفته) عَمَا وَحَدْنا عَلَيِهِ اانا الخ؛اللفت هو الصرف عن الشىءءو المعنى:قال فرعون و ملأه لموسى 
معاتبين له دأ ا 1 رقنا 07 وَجنما عليه ليت يريدون سنّه قدمائهم و طريقتهم «وَ تَكونَ لَكمًا الكبراء ّ الأَرْضِا 
تو الزافندى اللمكرهه و شاط العدرة تنود لذر اده وتوم كتاركك الكمد هدك البنعره الدلية وشتلة إلى |طال ور نا 
المستقره فى الأرضءو وضع طريقه جديده أنتما واضعان مبتكران لها موضعها تحوزان بإجرائها فى الناس و إيماننا بكما و طاعتنا 
لكما الكبرياء و العظمه فى المملكه. 


و بعباره أخرى إنما جئتما لتبدّلا الدوله الفرعونيه المتعرقه فى القبط الى دوله إسرائيليه تدار بإمامتكما و قيادتكماءو ما نحن لكما 
بمؤمنين حتى تنالا بذلكك أمنيتكما و تبلغا غايتكما من هذه الدعوه المزوّره. 


لنات وى من ال 7 . 
قوله تعالى: وَّ قال فِرْعَوْنَ انتونى بكللى للتاجر عَلِيم كان يامر به ملآه فيعارض بسحر السحره معجزه موسى كما فصّل فى سائر 
الآبات القاصّه للقصّه و تدل عليه الآيات التاليه. 


لا لدع وو 2 
قوله تعالى: فَلْمَا لكاءَ السَحَرَ قال لَهُعْ مُوسل ألقوا الخ؛اى لما جاءوا و واجهوا موسى و تهيئوا لمعارضته قال لهم موسى ألقوا ما 
أنتم ملقوه من الحبال و العصىءو قد كانوا هيئوها ليلقوها فيظهروها فى صور الحيّات و الثعابين بسحرهم. 


ملك َه لاء وو 1 
قوله تعالى: فَلَّم] أَلّقَا قال مُوس لا لا جنم بهِ السّحْرٌ ما قاله عليه السّر.لام بيان لحقيقه من الحقائق لينطبق عليها ما سيظهره الله من 
الحق على يديه من صيروره العصا ثعبانا يلقف ما ألقوه من الحبال و العصى و أظهروه فى صور الحتات و الثعابين بسحرهم. 


ص :ا 


و الحقيقه التى بتينها لهم أن الذى جاءوا به سحر و السحر شأنه إظهار ما ليس بحق واقع فى صوره الحق الواقع لحواس الناس و 
أنظارهمءو إذا كان باطلا فى نفسه فان الله سيبطله لأن السنّه الالهيه جاريه على إقرار الحق و احقاقه فى التكوين و إزهاق الباطل 
و إبطاله فالدوله للحق و ان كانت للباطل جوله أحيانا. 


لا , لا ل 000 5 
و لذا علل قوله: إِنَّ الله س مْنِطِلهَ بقوله: «إِنَ الله لا يْضّ بح عَمَل الْمَفْسِدِينَ) فان الصلاح و الفساد شأنان متقابلان»و قد جرت السنّه 


الإلهيه أن يصلح ما هو صالح و يفسد ما هو فاسد أى ان يرتب على كل منهما أثره المناسب له المختص به و أثر العمل الصالح 
ان يناسب و يلاثم سائر الحقائق الكونيه فى نظامها الذى تجرى هى عليه»و يمتزج بها و يخالطها فيصلحه الله سبحانه و يجريه 
على ما كان من طباعهءو أثر العمل الفاسد ان لا يناسب و لا يلائم سائر الحقائق الكونيه فيما تقتضيه بطباعها و تجرى عليه بجبلتها 
فهو امر استثنائى فى نفسهءو لو اصلحه اللّه فى فساده كان ذلكك إفسادا للنظام الكونى. 


فنا رعه سات الأمنات الكوفد وا ليام القوفيو الزمفان|) التققرم وك ال السيره الصاتحه ]إن امكو و الا لفاو افق 
محته عن صحيفه الوجود البته. 


ف لعي بز 500 1 لا ل 
قوله تعالى: وَ بق اللَهُ الح بِكلَْاتِهِ وَلَوْ كرة الْمَجْرِمُونَ لما كشف اللّه عن الحقيقه المتققدمه فى جانب النفى بقوله: (إنَّ الله لآ 


يضح عَمِلَ الْمَفيددِينَ» أبان عنه فى جانب الإثبات أيضا فى هذه الآيه بقوله: «وَ يْحِقٌ الله الْحَنَّ بكللطاته» و قد جمع تعالى بين 
معنيى النفى و الإثبات فى قوله: لِبحِنَّ الْحَقَّ وَ يِطِلَ الاطِلَ وَ لَوْ كرة الْمُجْرِمُونَ (الأنفال8/). 


و من هنا يقوى احتمال أن يكون المراد بالكلمات فى الآيه أقسام الأقضيه الإلهيه فى شئون الأشياء الكونيه الجاريه على الحق فإن 
قضاء الله ماض و سنّته جاريه أن يضرب الحق و الباطل فى نظام الكون ثم لا يلبث الباطل دون أن يفنى و يعفى أثره و يبقى 
الحق على جلائه. و ذلك قوله تعالى: أَنْوَلَ مِنَ الكلطاء 24 فَللالَت أَوْدِيَةٌ بقَدَركا فَاحْتَمَلَ السَيِلٌ رَبداً لأبيا 


٠/7١١ ص‎ 


أي !اث 


12 
وأغا١‎ 


0 


يننا يُوقدُونَ علي فى الَْارِ اتغاء حلي أؤ متاع رَبَدَ مل كد لكك يَطْ رب الله لقو لبإلل َم ابد يذ 1 
] 
انا س كيفكت فى الْأَرْض (الرعة/1ا ار سنس اانققاء سيط فيد فى ادي الاآرة اها رللفعالن. 


و الحاصل أن موسى عليه السّلام إنما ذكر هذه الحقيقه لهم ليوقفهم على سنّه إلهيه حقه غفلوا عنهاء و ليهيئ نفوسهم لما سيظهره 
عملا من غلبه الآيه المعجزه على السحر و ظهور الحق على الباطلءو لذا بادروا الى الإيمان حين شاهدوا المعجزهءو ألقوا أنفسهم 
على الأرض ساجدين على ما فصله اللّه سبحانه فى مواضع أخرى من كلامه. 


و قوله: وَلَوْ كرة الْمُجْرِمُونَ وذكر الإسجرام من بين أوصافهم لأمن فيه معنى القطع فكأنهم قطعوا سبيل الحق على أنفسهم و بنوا 
غلى ذلكك بتباتهم فهم على كراهية من ظهور الحقءو لذ لكك تنسب الله كراهه ظهور الحق اليهم بما هم مجرمون فى قوله: «وَ لَوْ 
كرة الْمُْرِمُونَ» و فى معناه قوله فى اول الآيات: «قَاسْتَكبَرُوا وَ كانُوا قَْماً مُجْرمِينَ). 

0 
انه ال و لي إلا دري مِنْ قَوْمِهِ عَللِ حَوْفٍ مِنْ فِْعَوْنَ وَ مَلَابِِمْ الى آخر الآيتين ذكر بعض المفسرين أن الضمير 
فى «قَوْمِهِ) راجع الى فرعونء و الذريه الذين آمنوا من قومه كانت أمهاتهم من بنى إسرائيل و آباؤهم من القبط فتبعوا أمهاتهم فى 
الإيمان بموسىءو قيل:الذريه بعض أولاد القبط؛و قيل:أريد بها امرأه فرعون و مؤمن آل فرعونءو قد ذكرا فى القرآن و جاريه و 


امرأه هى مشاطه امرأه فرعون. 


وذكر آخرون أن الضمير لموسى عليه السّ.لام و المراد بالذريه جماعه من بنى إسرائيل تعلموا السحر و كانوا من أصحاب 
موسى و قد هلكوا بطول العهد, و هذه الوجوه-كما ترى-لا دليل على شىء منها فى الآيات من جهه اللفظ. 


و الذى يفيده السياق و هو الظاهر من الآيه أن يكون الضمير راجعا الى موسى و المراد 


ص :الا 


بالذريه من قوم موسى بعض الضعفاء من بنى إسرائيل دون ملإهم الأقوياء و الشرفاء, و الاعتبار يساعد على ذلك فإنهم جميعا 
كانوا أسراء للقبط محكومين بحكمهم بأجمعهم. و العاده الجاريه فى أمثال هذه الموارد أن يتوسل الشرفاء و الأقوياء بأى وسيله 
أمكنت الى حفظ مكانتهم الاجتماعيه و جاههم القومىءو يتقربوا الى الجبار المسيطر عليهم بإرضائه بالمال و التظاهر بالخدمه و 
مراءاه النصح و التجنب عما لا يرتضيه فلم يكن فى وسع الملأ من بنى اسرائيل أن يعلنوا موافقه موسى على بغيتهءو يتظاهروا 
بالايمان به. 


على أن قصص بنى اسرائيل فى القرآن أعدل شاهد على أن كثيرا من عتاه بنى اسرائيل و مستكبريهم لم يؤمنوا بموسى الى 
أواكر ع و3 كيذ كانوا شيلموة لقو يكوه قز افيه اواموه القن كاف كسراها الندخ المنناعى فى سا نيعاد بتكيل ذا 
كان فيها صلاح قوميتهم و حريه شعبهم و منافع اشخاصهمءفالإطاعه فى هذه الامور أمر و الإيمان باللّه و ما جاء به الرسول أمر 
آخر. 

و يستقيم على هذا معنى قوله: «وَ مَلابْهِمْ) بأن يكون الضمير الى الذريه و يفيد الكلام أن الذريه الضعفاء كانوا فى ايمانهم 
يخافون الملأ و الأشراف من بنى اسرائيل فانهم ربما كانوا يمنعونهم لعدم إيمانهم انفسهم او تظاهروا بذلكك ليرضوا به فرعون و 
قومه و يطيبوا أنفسهم فلا يضيّقوا عليهم و ينقصوا من إيذائهم و التشديد عليهم. 

و أما ما قيل:إن الضمير راجع الى فرعون لأنه ذو أصحاب او للذريه لأنهم كانوا من القبط فمما لا يصار اليه البته و خاصه أول 


الوجهين. 


و قوله: أن يَفْتنَهُعْ اى يعذبهم ليعودوا الى ملتهءو قوله: «وَ إِنَّ فوِعَوْنَ لال فى الْأرْض» اى و الظرف هذا الظرف و هو أن فرعون 


غال فى الأرهن مسق:فن الأمن: 


فالمعنى-و الله أعلم-فتفرع على قصه بعثهما و استكبار فرعون و ملئه أنه لم يؤمن بموسى إلا-ضعفاء من بنى اسرائيل و هم 
يخافون ملأهم و يخافون فرعون أن يعذبهم لإيمانهم و كان 


ص :"لا 


ينبغى لهم و من شأنهم أن يخافوا فإن فرعون كان يومئذ عاليا فى الارض مسلط عليهم و أنه كان من المسرفين لا يعدل فيما 
يحكم و يجاوز الحدّ فى الظلم و التعذيب. 


ولو صحٌ أن يراد بقومه كل من بعث اليهم موسى و بلغهم الرساله و هم القبط و بنو اسرائيل استقام الكلام من طريق آخر من غير 
حاجه الى ما تقدم من تكلفاتهم. 

0 
قوله تعالى: وَكانَ موسلا 1 قوم م إِنْ كنم آمَعمْ بالله فعَليهِ تَوَكَنُوا إن كتْتع مُلِمِينَ لما كان الايمان باللّهِ بما يفيده للمؤمن من 


العلم بمقام يكدر أن تعدا واأنه. سبب فوق الأسباب اليه يتتهى كل سببءو هو المدبّر لكل أمرء يدعوه الى تسليم الأمر اليه و 
التجنب عن الاعتماد بظاهر ما يمكنه التسبب به من الأسباب فإنه من الجهلءو لازم ذلكك إرجاع الأمر اليه و التوكل عليه»و قد 
أمرهم فى الآيه بالتوكل على اللّهمعلقه أولا على الشرط الذى هو الإيمان ثم تمم الكلام بالشرط الذى هو الإسلام. 


فالكلام فى تقدير:إن كنتم آمنتم بالله و مسلمين له فتوكلوا عليه.و قد فرّق بين الشرطين و لعله لم يجمع بينهما فيقول«إن كنتم 
آمنتم وأسلمتم فتوكلوا»لاختلا.ف الشرطين بحسب الحال فقد كان الإيمان واقعا محرزا منهمءو أما الاسلام فهو من كمال 
الإيمان»و ليس من الواجب الضرورى ان يكون كل مؤمن مسلما بل من الأولى الأحرى أن يكمل إيمانه بالإسلام. 


فالتفريق بين الشرطين للإشعار بكون احدهما واجبا واقعا منهمءو الآدخر مما ينبغى لهم أن يتحققوا به فالمعنى:يا قوم إن كنتم 
آمنتم بالله-و قد آمنتم-و كنتم مسلمين له-و ينبغى أن تكونوا كذلك-فتوكلوا على اللّه؛ففى الكلا-م من لطيف الصنعه ما لا 


0 
وله كفا 01 و16 ول لا جع ف م الاين الى آخر الآبتين»إنما توكلوا على اللّه لينجيهم من فرعون و 


ملئه فدعاؤهم بما دعوا به من قولهم: ١‏ قلا ف لدامول مس تين تر كلهم وجو ان قر اليم لباس الضعف و 
الذلّهءو ينجيهم من القوم الكافرين. 


ص ورف 


أما الأول فقد اشاروا اليه بقولهم: «رَبْد لا- تَحْعَلد) فِثنه ِلمَوْم الظَالِمِينَ؛ و ذلكك أن الذى يغرى الأقوياء الظالمين على الضعفاء 
المظلومين هو ما بلعراقي ع ا بور ١‏ مووي 2 ٠‏ لعو رد ارم لسار جا 
الأمواق و الأولاديا مهام عاذ الح نه لؤسانةقان تعالى: إكا الع و لجع فته (التغاين0١/).‏ 


و الدنيا فتنه لطالبها فسؤالهم ربّهم أن لا يجعلهم فتنه للقوم الظالمين سؤال منهم أن يسلبهم الضعف و الذَّله بسلب الغرض منه و 
هو سلب الشىء بسلب سببه. 


ع ع 52 7 لا 5 م لا 
و أما الثانى أعنى التنجيه فهو الذى ذكره حكايه عنهم فى الايه الثانيه «وَ نجنا برَخمتكك مِنَ القؤم الكافرينَ). 


وذ عاو كذ ذا وس و اغيد آذ 2لا التؤمكا يقرو ور الع البوى الجد السكن لك لو و 
القبله فى الأصل بناء نوع من المصدر كجلسه أى الحاله التى يحصل بها التقابل بين الشىء و غيره فهو مصدر بمعنى الفاعل أى 
امراي اح ماي بر تي بجج انو وروا اواو كاد كرضي المطك سير الجخ و يتمكنوا من إقامه الصلاه 
جماعه كما يدل عليه او يشعر به قوله بعده: ل 


03 0 50 5 ظٌ لا 
وقافرةي بذ التزوون«السياق جل غلق 01 داهج شاد عامقا تالز قن حغانيع العنة كن نف زر لا ما لك 
الى احير الا يتين 

والمعنى:و أوحينا الى موسى و أخيه أن اتخذا لقومكما مساكن من البيوث فى مصر -و كأنهم لم يكونوا الى ذاكك الحين إلا 
كهيئه البدويين يعيشون فى الفساطيط أو عيشه تشبهها- و اجعلا أنتما و قومكما بيوتكم متقابله و فى جهه واحده يتصل بذلكك 


بعضكم ببعض و يتمشى أمر التبليغ و المشاوره و الاجتماع فى الصلواتءو أقيموا الصلاه و بشر يا موسى انك الموشية نان الله 


سينجيهم من فرعون و قومه. 


ص 07 


قوله تعالى: وَ قال مُوسِا رَبْنا نك آتَيِتٌ فِرِعَوْنَ و مََهُ يه وَ أموالاً الخ؛الزينه بناء نوع من الزين و هى الهيئه التى تجذب النفس 
الى الشىءءو النسبه بين الزينه و المال العموم من وجه فبعض الزينه ليس بمال يبذله بإزائه الثمن كحسن الوجه و اعتدال القامه»و 
بعض المال لبس بزينه كالأنعام و الأراضىءو بعض المال زينه كالحلى و التقابل الواقع بين الزينه و المال يعطى أن يكون المراد 
بالزيئة نجهه الزينه من غير نظن الى الماليه كالخلى و الرياش :و الأثاث و الأبشية الفاخره و غيرها. 


و قوله: ريا ليف نُوا عَنْ بيتك قيل اللادم للعاقبه»و المعنى و عاقبه أمرهم أنهم يضلون عن سبيلككءو لا يجوز أن يكون لام 
العرضى لأا فذعلمقا ,الله الؤام ته م الله سميعانة لاد رسك الرسول ليأمر الخلق بالضلال ولا يريد أيضا منهم الضلال»و 
كذلكك لا يؤتيهم المال ليضلوا.انتهى. 


وهو حقٌ لكن فى الإضلال الابتدائى المستحيل عليه تعالىءو أما الإضلال بعنوان المجازاه و مقابله السوء بالسوء فلا دليل على 
امتناعه على الله سبحانه بل يثبته كلامه فى موارد كثيره؛ و قد كان فرعون و ملؤه مصرّين على الاستكبار و الإفساد مليين على 
الإجرام فلا مانع من أن يؤتيهم الله بذلكك زينه و أموالا ليضلوا عن سبيله جزاء بما كسبوا. 


و ربما قيل:إن اللام فى لِيْضَلوا للدعاءءو ربما قيل:إن الكلام بتقدير لا أى لثلا يضلوا عن سبيلكءو السياق لا يساعد على شىء 
من الوجهين. 

واالطفين كما قي تفن الى اللاتور :و اللاروس فمعقق طم عَللِا أله غترها الى الفناء و الزوالءو قوله: «وَ اشدَّد عَللا 
قلوبهة» من الشد المقابل للحل أى أقس قلوبهم و اربط عليها ربطا لا ينشرح للحق فلا يؤمنوا حتى يروا العذاب الأليم فهو الطبع 


على القلوبءو قول بعضهم:إن المراد بالشد تثبيتهم على المقام بمصر بعد الطمس على أموالهم ليكون ذلكك أشد عليهم و آلم»و 
كذا قول آخرين:إنه كنايه عن إماتتهم و إهلاكهم من الوجوه 


ص :1/6 


البعيده. 


فمعنى الآيه:و قال موسى-و كان ذلكك بعد يأسه من إيمان فرعون و ملئه و يقينه بأنهم لا يدومون إلا على الضلال و الإضلال 
كما يدل عليه سياق كلامه فى دعائه-ريّنا إنكك جازيت فرعون و ملأه على كفرهم و عتؤهم جزاء السوء فآتيتهم زينه و أموالا فى 
الحياه الدنيا رّنا إراده منكك لأسن يضلوا من اتّبعهم عن سبيلككءو إرادتكك لا تبطل و غرضكك لا يلغو ربّنا أدم على سخطكك 
عليهم و اطمس على أموالهم و غَتّرها عن مجرى النعمه الى مجرى النقمهءو اجعل قلوبهم مشدوده مربوطه فلا يؤمنوا حتى يقفوا 


موقفا لا ينفعهم الإيمان و هو زمان يرون فيه العذاب الإلهى. 


و هذا الدعاء من موسى عليه السّلام على فرعون و ملثه إنما هو بعد قراس بطي طايه ل ١‏ وكيا كي فو دا ١‏ 
لا 
أن يصلواار يفاو ع دماء توح على قوبيه قينا حكاء الله :رب لذن على لض مِنَ الكافريق كارا نك إن تَدَّرْهُمْ 0 
لا 1 
لاد كك وَلا يَنَدُوا إلا فاجراً كفَارا (نوح 7107/)ءو حاشا ساحه الأنبياء عليهم المّدلام أن يتكلموا على الخرص و المظلنّه فى موقف 
يشافهون فيه رب العالمين جلت كبرياؤه و عز شأنه. 


وله سالك كال قد أَجيث دَعوَتك قاس عقا تنا ولا بان سبل الِّينَ لأيََمُونَ الخطاب-على ما يدل عليه السياق 00 
هارون و لم يحكك الدعاء فى الآيه السابقه إلا عن موسىءو هذا يؤيد ما ذكره المفت رون:أنَ موسى صِلَّى الله عليه و آله و سلم 
كان يدعوء و كان هارون يؤمّن له و آمين دعاء فقد كانا معا يدعوان و إن كان متن الدعاء لموسى عليه السّلام وحده. 


و الاستقامه هو الثبات على الأمرءو هو منهما عليهما السّلام الثبات على الدعوه الى 0 إحياء كلمه الحقء.و المراد بالذين لا 
يعلمون الجهله من شعب إسرائيل و قد وصفهم موسى عليه السّلام بالجهل كما فى قوله: ال إنَّكُم قوم تَجْهَلُونَ (الأعراف18/). 


ص 8 


و المعنى قالَ الله مخاطبا لموسى و هارون د أَجِيِبَتُ دَعْوَتُكلطاه من سؤال العذاب الأليم لفرعون و ملئههو الطمس على أموالهع 
و الشد على قلوبهم اقَاسِمَقبلاه و اثبتا على ما أمرتما به من الدعوه الى الله و إحياء كلمه الحق «وَ لا تبان البتّه «سبِيلَ الَذِينَ لا 
يَعْلْمُونَ بإجابه ما يقترحون عليكما عن أهواء أنفسهم و دواعى شهواتهمءو فيه نوع تلويح الى أنهم سيسألون أمورا فيها إحياء 
لشتني و مي تن لاطي 


و بالجمله فالآبه تذكر إجابه دعوتهما المتضمنه لعذاب فرعون و ملئه و عدم توفيقهم للايمان ووعدهما بذلك.و لذلكك ذكر 
فى الآيه التاليه وفاؤه تعالى بهذا الوعد بخصوصيته التى فيه. 
ولم يكن فى الدعاء ما يدل على مسأله الفور أو التراخى فى القضاء عليهم بالعذاب و على ذلكك جرى أيضا سياق الآيه الداله 


على القبول و الإجابه و كذا الآ-يه المخبره عن كيفيه إنجازه» و قد نقل فى المجمع عن ابن جريج أن فرعون مكث بعد هذا 
الدعاء أربعين سنه قال:و روى ذلكك عن أبى عبد اللّه عليه الّه.لام»و رواه عنه عليه السّّلام فى الاحتجاج و كذا فى الكافى و 


تفسير العياشى عن هشام بن سالم عنه عليه السّلام و فى تفسير القمى عن أبيه عن النوفى عن السكونى عنه عليه السّلام. 


لاك م ءه و ول كه مى و 8 ا ب - 
قوله تعالى: وَ لاوَزْد] بنى إشلائيل البخرّ فَاتِعَهُمْ فؤعَوْن وَ جنودَهُ بَغيا وَ عدوا الى آخر الايه»البغى و العدو كالعدوان الظلم و 


إدراك الشىء اللحوق به و التسلط عليه كما أن اتّباع الشىء طلب اللحوق به. 
.ءا س, لا ل] 000 ميدي ل و ع ع ع 
واخزلف متك انه لا إل إلا الوى اعت بود كوا إطائيل أ اموت مان 


وقد وصف الله بالذى آمنت به بنو إسرائيل ليظفر بما ظفروا به بإيمانهم و هو مجاوزه البحر و الأمان من الغرقءو لذلكك أيضا 
جمع بين الإيمان و الإسلام ليزيل بذلكك أثر ما كان يصرٌ عليه من المعصيه و هو الشرك باللّه و الاستكبار على اللّهءو الباقى 


ظاهر. 
فؤلة هال الآن وقد عضيت فنا زو كتكنوى الفتهدي3 الأو المت امل 


ص ا 


عالآن أى أ تؤمن بالله الآن و هو حين أدركك العذاب و لا إيمان و توبه حين غشيان العذاب و مجىء الموت من كل مكان»و 
قد عصيت قبل هذا و كنت من المفسدينءو أفنيت أيامكك فى معصيتهءو لم تقدم التوبه لوقتها فما ذا ينفعكك الإيمان بعد فوت 
وقته و هذا هو الذى كان موسى و هارون سألاه ربهما ان يأخذه بعذاب أليم و يسد سبيله الى الإيمان إلا حين يغشاه العذاب فلا 
ينفعه الإيمان و لا تغنى عنه التوبه شيئا. 


لا 
قوله تعالى: قَالْيَوْمَ نُنجِيكك وتيك فكوة لمن خلفك ايهو كراج 3 ان 1132 تورك عيدو ]لاوا تمل 


إفعال من النجاه 9 و الإخلاص من الخللاص وزنا و معنى. 


و «ستد يدنه كذ على أن تتهاما اشوروواء ادن قفد يدنه ا وهو النفس التى سيم ايضا روحاءو هذه النفس 
المأخوده هى القن يتوفاها الله و ,حدقا حيى موتها كبا كال تعالن: الله كوفى الأنقس عمج فوكظا الوسر © #ادوفال: فل + وق 
مَلَك الْمَوْتِ الى وُكُلَّ بكم (الم السجده١١/).و‏ هى التى يخبر عنها الانسان بقوله:«أناهو هى التى بها تتحقق للإنسان إنسانيته»و 
فى الف اد كان ورين خف الأفياق الأفتا قد ببسل انهه جنا لاسن (القرضى الأعضاء المادسفى لمن التاق إلا أنه لقو آذاه 
تعمل بها النفس أعمالها الماديه. 


و لمكان الاتحاد الذى بينها و بين البدن يسمى باسمها البدن و إلا فأسماء الأشخاص فى الحقيقه لنفوسهم لا لأبدانهمءو ناهيكك 
فى ذلكك التغئر المستمر الذى يعرض البدن مده الحياه؛ و التبدل الطبيعى الذى يطرأ عليه حينا بعد حين حتى ربما تبدل البدن 
بجميع أجزائه الى أجزاء أخر 7 تتركب بدنا آخر فلو كان زيد هو البدن الذى ولدته أمه يوم ولدته و الاسم له لكان غيره و هو ذو 
سبعين و ثمانين قطعا و الاسم لغيره حتماءو لم يب و لم يعاقب الانسان وهو شائب على ما عمله وهو شاب لأ-ن الطاعه و 
المعصيه لغيره. 


ص :// 


فهنذة :و أمنالهنا شؤاهد قطعيه على أن الساتية الانان بنفسهء دوك ندثةةو الأسماء للنفوس لآ الأبدان. مدركها الأنسان و تعرقها 
إجمالا و إن كان ربما أنكرها فى مقام التفصيل. 


و بالجمله فالآيه: فَاليَْمَ نَجّيك بِبَدَنِكك كالصريح أو هو صريح فى أن النفوس وراء الأبدانءو أن الأسماء للنفوس دون الأبدان 
إلا ما يطلق على الأبدان بعنايه الاتحاد. 


فمعنى: تُنجيكك بِتٍدَنِكك نخرج بدنكك من اليم و ننجيههو هو نوع من تنجيتكك-لما بين النفس و البدن من الاتحاد القاضى بكون 
: 5 ب : ول] عطاك 

العمل الواقع على أحدهما واقعا بنحو على الآدخر- لتكون لمن خلفكك آيهءو هذا بوجه نظير قوله تعالى: متها حَلَمناكم و فبها 

دك (طه/ 00)فإن الذى يعاد الى رضن هو جسد الانسان دون الانسان التام فليست نسبه الإعاده الى الانسان إلا لما بين نفسه 


و بدنه من الاتحاد. 


قوله تعالى: و لَقَِدُ بون بَنِى إِسلائيلَ وَأ ص دق ركاف مِنَ المكللات أى أسكناهم مسكن صدقءو إنما يضاف الشىء الى 
الصدق نحو وعد صدق و قدم صدق و لسان صدق و مدخل صدق و مخرج صدق للدلاله على أن لوازم معناه و آثاره المطلوبه 
منه موجوده فيه صدقا من غير أن يكذب فى شىء من آثاره التى يعده بلسان دلالته الالتزاميه لطالبه فوعد صدق مثلا هو الوعد 
الذى سيفى به واعدهءو يسر بالوفاء به موعوده»و يحق أن يطمع فيه و يرجى وقوعه.فإن لم يكن كذلك فليس بوعد صدق بل 
وعد كذب كأنه يكذب فى معناه و لوازم معناه. 


و على هذا فقوله: مُبوَأْ صددْقٍ يدل على أن الله سبحانه بوّأهم مبوءا يوجد فيه جميع ما يطلبه الإنسان من المسكن من مقاصد 
السكنى كطيب الماء و الهواء و بركات الأرض و وفور نعمها و الاستقرار فيها و غير ذلككءو هذه هى نواحى بيت المقدس و 
الشام التى أسكن الله بنى إسرائيل فيها و سماها الأرض المقدسه المباركه و قد قص القرآن دخولهم فيها. 


32 


- ع م لا م 
و الآيه أعنى قوله: وَ لَمَدْ بَوَّأنا بَِى إسْلائِيل -الى قوله- مِنّ الطليلاتٍ 


ص :7 


مسوقه سوق الشكوى و العتبىءو يشهد به تذييلها بقوله: «هَمَا احْتَلَهُوا حَتّى لطْاءَهُمُ الْعِلمُ» و قوله: (إنَّ رَبك يَقْضِى بَيْنَهُه الى آخر 
الآيه بيان لعاقبه اختلافهم عن علم و بمنزله أخذ النتيجه من القصه. 


و المعنى:أنا أتممنا على بنى إسرائيل النعمه و بوأناهم مبوّء صدق و رزقناهم من الطيبات بعد حرمانهم من ذلكك مده طويله كانوا 
فيها فى إساره القبط فوحدنا شعبهم و جمعنا شملهم فكفروا النعمه و فرّقوا الكلمه و اختلفوا فى الحقءو لم يكن اختلافهم عن 
عذر الجهل و إنما اختلفوا عن علم إن ربكك يقضى بينهم فيما كانوا فيه يختلفون. 


[سوره يونس :)٠1١(‏ الآيات 86 الى ]1١"‏ 
اشاره 


ير د 
إن كنت فى شك يما نايك فدئل لين بَفْرؤد لكاب ن تيك لذ لماك انع , مِنْ رَبك فلا تَكونَنَ مِنَّ المَمتَرينَ 


1 
(©) وَ مكو بن يلها 0 كم قكه د ازمرة 1 
اك 


00 و طأا 
لد لء:؟ اروس را لبد الو قلا قعل يان لاوم بون لذ ثرا تق عنم 
, ل 
عياب النزي فى العا ولدلا و منظا لاحن (0 و لذ نإة ربك ذآعئ عئ فى أدص عُنَ جييسا أَات در ناس 


م لا 
حتى كوا مَؤْ منِينَ نَ (48) وأا كان لِنفْس أن تؤمن اح اتوي اموس الى لوعو مسا كل امزواه .. 
لا 


فى اتات وَآلْأوض و ا فبى لت و دعن قوم ليون ٠ :١(‏ قَهَلُ ينْتَظِرُونَ إلا مل يام لين حَلَوا من قله قل 
17 
التو نّى مع من لْمن بن (07 كع نججى رشلا وَاِينَ آمثوا ذلك عد عل نج المؤيين (* لق 


٠١٠١ ص‎ 


بيان: 


فلك قناز قاذ كلك تكد ل 011 كد تعر رق انك إل عسوو الدراف ل لاريم 111ل | لتك لمارف ال انحخة 
الى المبد! و المعاد و السنّه الإلهيه فى القضاء على الامم مما تقدّم فى السورهءو قوله: (يَفْرؤْنَ اكاب مِن قَيلِكك» ايفْرَؤْتَه فعل 
مضارع استعمل فى الاستمرار «مِنْ قَنتكك» حال من الكتاب عامله متعلّقه المقدّره و التقدير منزلا من قبلك.كل ذلك على ما 
عله الاق 


م 0 ع لا 5 0 
المعنى «فانْ كنْت» أيها النب «فى رساو شكك (مسّا 52 ٠‏ المعارق الراجعه الى المبد! و المعاد و ما قصصنا عليكك 
و ب 3 بىافى ريباو هما تلن 0 من 3 بدو و ِ 
اجمالا- من قصص الأنبياء الحاكيه لسنه الله الجاريه فى خلقه من الدعوه أولا ثم القضاء بالحق «قَسِكّل) اهل الكتاب «الَذِينَ) لا 
ل ل ل ار ليم و ل ا 
يزالون «يِقَرَوؤْن) جنس «الحّْدات» منزلا من السماء «مِنْ قبل 2 أقسم «لقَك جاء كك الى مِنْ ره فلا ونن مِنّ المّمتَرينَا 
المتردّدين. 


ص ١١م‏ 


وهذالا يستلزم وجود ريب فى قلب النبى صلى الله عليه و آله و سلم ولا تحقَّق شكك منه فانّ هذا النوع من الخطاب كما يصحح 
أن يخاطب من يجوز عليه الريب و الشكك كذلكك يصحح أن يخاطب به من هو على يقين من القول و بتِنه من الأ-مر على نحو 
التكنيه عن كون المعنى الذى أخبر به المخبر ممما تعاضدت عليه الحجج و تجمعت عليه الآيات فان فرض من المخاطب او 
السامع شكك فى واحده منها كان له ان يأخذ بالاخرى. 


و هذه طريقه شائعه فى عرف التخاطب و التفاهم يأخذ بها العقلاء فيما بينهم جريا على ما تدعوهم اليه قرائحهم ترى الواحد 
منهم يقيم الحجه على أمر من الامور ثم يقول:فان شككت فى ذلكك أو سلمنا أنها لا توجب المطلوب فهناك حيجه اخرى على 
ذلكك و هى أن كذا كذاءو ذلكك كنايه عن أنْ الحجج متوفره متعاضده كالدعائم المضروبه على ما لا يحتاج الى أزيد من واحد 
منها لكنّ الغرض من تكثيرها هو أن تكون العريشه قائمه عليها على تقدير قيام الكل و البعض. 


فيثول معنى الكلام الى أن هذه معارف بنها الله لكك بحجج تضطر العقول الى قبولها و قصص تحكى سنّه اللّه فى خلقه و الآثار 
تدل عليهاءبيينها فى كتاب لا ريب فيه؛فعلى ما بتبنه حيجه و هناكك حجه أخرى و هى أن أهل الكتب السماويه الموفين لها حق 
قراءتها يجدون ذلكك فيما يقرءونه من الكتاب فهناكك مبدأ و معادءو هناكك دين الهى بعث به رسله يدعون اليه»و لم يدعوا أمّه 
من الامم إلا انقسموا قبيلين مؤمن و مكذّب فأنزل اللّه آيه فاصله بين الحق و الباطل و قضى ببنهم. 


و هذا أمر لا يسع أهل الكتاب أن ينكروهءو إنما كانوا يتكرون بشارات النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و بعض ما يختص به 
الإسلام من المعارف و ما غيّروه فى الكتب من الجزئياتءو من لطيف الإشاره أن اللّه سبحانه لم يذكر فى القصص المذكوره فى 
هذه السوره قصّه هود و صالح لعدم تعرّض التوراه الموجوده عندهم لقصّتهما و كذا قصه شعيب و قصه المسيح لعدم توافق أهل 
الكتاب عليها 


ص :١م‏ 


ليون الاالمكان أن جكخوةفي هذه الآنه كنا لذ لحيو من تعنلا رق 


مام 


فهذه الآبه فى القاء الحتجه على النبى صلى الله عليه و آله و سلم وزانها وزان قوله تعالى: أ وَ لَمْ يَكنْ لَه آيَه أَنْ َعْلَمَهُ علا 
إِسرائيل (الشعراء191/)فى القاء الح الى الناس. 


عَلَنَ أن السور ةمك اال السلو النازله ا كةو ل شعو اغضويه يوعةانين اسمن و اهل الكنات وخامه البهوه اتتعد ادها 
بالمدينهءو لم يركبوا بعد من العناد و اللجاج ذاكث المركب الصعب الذى ركبوه بعد هجره النبى صلى الله عليه و آله و سلم»و 
نشوب الحروب بيئهم و بين المسلمين حتى بلغوا المبلغ الذى قالوا: © أنرّلَ الله علطم بَمَر مِنْ شَيْءِ (الأنعام 81/). 


قوذ نا 'يخط سنال الآدفة البح بو أحلكة: إن امعدت قن قدي الأنه ووساكن الآنات؟ الح تناسدها فنا شاط الثي عبلل الله 
عليه و آله و سلم بحقيه ما نزل اليه من ربهءو يتحدى على البشر بعجزهم عن إتيان مثله»و ما يصف النبى صلى الله عليه و آله و 
سلم أنه على بصيره من أمرهءو أنه على بينه من ربه أقنعكك ذلكك فيما قدمناه من المعنىءو أغناكك عن التمحلات التى ارتكبوها 
فى تفسير الآيه بما لا جدوى فى نقلها و البحث عنها. 

: ا 1 ل 5 0000 

قوله تعالى: وَ لا تَكونٌ مِنَ الذِينَ كذبُوا بآاتٍ الله فتكونَ مِنّ الحَاسِرِينَ نهى عن الارتياب و الامتراء أولا ثم ترقى الى النهى عن 
التكذيب بآيات اللّه و هو العناد مع الحق استكبارا على الله فإن الآيه لا تكون آيه إلا مع وضوح دلالتها و ظهور بيانها و تكذيب 
ما هذا شأنه لا يكون مبنيا إلا على العناد و اللجاج. 


رع ل ولا ل 0 
و قوله: فتكونَّ مِنَ الخاسرينَ تفريع على التكذيب بآيات الله فهو نتيجته و عاقبته فهو المنهى عنه بالحقيقه.و المعنى:و لا تكن من 
الكاس ةو( لكي انزو اله أبن الحا باتقاضيهار:ذفات عمعة رفو الأساف باللدو اباعه الد وراماك الالييات فى ستعاده 


حياته فى الدنيا و الآخره على ما يستفاد من الآيه التاليه حيث يعلل خسرانهم أنهم لا يؤمنون. 


ص / 


قوله تعالى: إِنَّ الَّذِينَ َف عَلتِهمْ كلمت رَبك لا يُؤْمُِونَ وَلَوْلِاءنْهُمْ كل آيْهِ الخ؛تعليل للنهى السابق ببيان ما للمنهى عنه من 
الشأن فإن اصل النظم بحسب المعنى المستفاد من السياق أن يقال:لا تكونن من المكدّبين لأن المكذّبين لا يؤمنون فيكونون 
خاسرين لأن رأس مال السعاده هو الإيمان فوضع قوله: «الَِّينَ حَمَّتْ عَلَبِهعْ كَلِمَتٌ رَبك موضع«المكذبين؛للدلاله على سبب 
الحكم و أن المكدّبين إنما يخسرون لأن كلمه اللّه سبحانه تحق عليهم فالأمر على كل حال الى الله سبحانه. 


ورب ر29 2 ار اال لت 


ُلنَا المبطوا مِنّهًا ججمِيعاً -الى قوله- وَ الَِّينَ كفَرُوا وَ كَذَّبُوا ب] بالا أولت أَصْلطابُ الثار م فلا حَالدُونَ (البقره9). 


و هذا هو الذى يريده بقوله فى مقام بيان سبب خسران المكدّبين: «إنَّ الَّذِينَ حَمَّتُ عَلَتِهِمْ كَلِمَتٌ رَبَكَا و هم المكذّبون حقت 
عليهم كلمه العذاب فهم الا يُؤْمِنُونَ» و لذلك كانوا خاسرين لأنهم ضيعوا رأس مال سعادتهم و هو الإيمان فحرموه و حرموا 
بركاته فى الدنيا و الآسخرهءو إذ حق عليهم أنهم لا يؤمنون فلا سبيل لهم الى الإيمان و لو جاءتهم كل آيه 0 يَرَوَا اعبات 
الْأِيم» و لا فائده فى الإيمان الاضطرارى. 


--- لا لا 
قوله تعالى: لو لحان قور عت مَمَعها انها ا وم ونش لها اي ند وار ل يوان وياد أن لو لا 
للتحضيضءو أن المراد بقوله: «آمَنَثتْ)» الإيمان 0 الصحيح كما يشعر به قوله بعذده: ل يكنا و لوقوع التحضيض 
على أمر ماض لم يتحقق أفادت الجمله معنى اليأس المساوق للنفى فاستقام الاستثناء الذى فى قوله: إلا إلا قَوْمَ ا 


و المعنى:هلا كانت قريه-من هذه القرى التى جاء تهم رسلنا فكذبوهم-آمنت قبل نزول العذاب إيمانا اختياريا فنفعها إيمانها.لا و 


ص / 


الخزى فى الحياه الدنيا و متعناهم بالحياه الى حين آجالهم العاديه الطبيعيه.و منه يعلم أن الاستثناء متصل. 


.2 7 لاك هس رم هاه 0 0 3 2 

قوله تعالى: وَ لو ششاءً رَبك لآمَنَ مَنْ فى الأزض كلهُمْ جمِيعا اى لكنه لم يشأ ذلك فلم يؤمن جميعهم ولا يؤمن فالمشيئه فى 
ذلك الى اللّه سبحانه و لم يشأ ذلكك فلا ينبغى لكك أن تطمع فيه و لا أن تجتهد لذلك لأنكك لا تقدر على إكراههم و إجبارهم 
على الإيمانء و الإيمان الذى نريده منهم هو ما كان عن حسن الاختيار لا ما كان عن إكراه و إجبار. 


لذلكة قال بعد ذلك فى ضووة الانتطها الإتكازيى :غلك نكرة لقنن على يكوقا مؤفقنة اف بد حارينا أن أمر المي« إلى 
لله و هو لم يشأ إيمان جميع الناس فلا يؤمنون باختيارهم البته لم يبق لكك إلا أن تكره الناس و تجبرهم على الإيمانءو أنا أنكر 
ذلك عليك فلا أنت تقدر على ذلكك و لا أنا أقبل الإيمان الذى هذا نعته. 

لمم 0 7 أ 0 وى التا بافتمو يان _ 6 
قوله تعالى: وم كان لنفس أن تؤْمِنَ إلا بإذنٍ الله وَ يَجْعَل الوّجْس عَلى الذِينَ لا يَعْقَلون لما ذكر فى الايه السابقه أن الآمر الى 
اللّه سبحانه لو شاء أن يؤمن أهل الأرض جميعا لآمنوا لكنه لم يشأ فلا مطمع فى إيمان الجميع زاد فى هذه الآآيه فى بيان ذلكك ما 
تحوئله أذ انلكف الكتر لله فله أصنالة التصنوف: قن كل أت لأ بقار كد ف ذلك مشاركك إلا أن ادن لعفن ما حلفة فين 


بعض التصرفات. 


الكوف اتجاد صمي الأغن | ذن فج الله ستيان ف :5لكم :لك اللشت سال هما النح :و الفبلول علي أل العناد و لجيه 
لم يأذن فى إيمانهمءو لا رجاء فى سعادتهم. 


, 1 لبر ا 
ولو أنه كمال أذن كن ولك لأسن لادث فن ساق غير اوفك المكدوين فقوله ةرو ا كاق لفون 1111 إلا بِإِذْنٍ الله حكم 


عام حقيقى ينيط تملكك النفوس للايمان الى إذن اللّههو قوله: 


ص :6 


ايد ى» الخ؛يسلب عن الذين لا يعقلون استعداد حصول الإذن فيبقى غيرهم. 


ع لاو سي امدق لواحي لاو ار ل و 
قزمل بالأ مان وقد عدف قزل بان : وَ مَنْ يرد أَنْ يضِلَهُ يَجْعلُ صَدْرَهُ ضَيْقَاً حرجا كأئًا , َفَعَد فى القطاء كذ لكك يشهل الله 
القشو فلن لون لخو (الأنعام .)/١70‏ 


بك اع ا ااس وكتي اه ريب عو جام نير وروا ب اينع 
اللّه على قلوبهم فهم لا يعقلون قال: وَ طبع الله ِ علا ويه فَهُْ لا يْلْمُونَ (التوبه089). 


قوله تعالى: قَلٍ الْظرُوا لكا فى الات و لض اى من الخلوقات المتفهالمتشئه الى كل واحمد مه اك اع الله 
1 
عاق تدهو ان المافا فونه ل َعنى الات و الّذُرْ عَن ؤم لا يُؤْمِنُوَ) ظاهره أن رلكاء استفهاميه و الجمله سوه ماك 
الإنكار و إظهار الأسف كقول الطبيب:بما ذا أعالج الموت؟أى إنا أمرناك أن تنذرهم بقولنا «قل انْظَرُوا لكا ذا فِى الكلطاقات» 
الخ؛لكن أى تأثير للنذر فيهم او للآيات فيهم و هم لا يؤمنون اى عازمون مجمعون على أن لا يؤمنوا بالطبع الذى على قلوبهم و 
وما العامة 
نا-8 لا طا 3 - 5 ب م وو 

قول تعالى: هل بون إل كل بم اين ان فيه تفريع على ما فى الآبه السابقه من قوله: 23 فى الت للد ع 
قَوْم لا يُؤْمِنُونَ» اى اذا لم تغن الآآيات و النذر عنهم شيئا و هم لا يؤمنون البته فهم لا ينتظرون إلا مثل ايام الذين خلوا من قبلهمءو 
إنما يحبسون نفوسهم لآيه العذاب الإلهى التى تفصل بينكك و بينهم فتقضى عليهم لأنهم حفَّت عليهم كلمه العذاب. 


و لذا أمر النبى صلَى الله عليه و آله و سلم ان يبلّغهم ذلكك بقوله: هَل فَانْتَظوُواا اى مثل ايام الذين خلوا من قبلكم يعنى يوم 
العذاب الذى يفصل بينى و بينكم فتؤمنون ولا ينفعكم إيمانكم (إِنَّى مَعَكُم مِنَّ 


ص :1 


الْمتْعَضر بِنَ). 
وقد تبن بما مرٌ أن الاستفهام فى الآيه إنكارى. 


قوله تعالى: ا اي آمَنُوا الجمله ل سر : اقل فَائتَظِوُواا الخ؛جمله معترضه و النظم الأصلى 
بحسب المعنى «فَهَل بَنْنَظوُونَ) أى قومكك هؤلاء «إلأ مِثْلَ يم او حَلَوْا مِنْ قَتْلهِمْ) من الامم الذين كانت تحق عليهم كلمه 
العذاب فترسل اليهم آيه العذاب ١‏ دل تنتجى رسلا وَالَذِينَ آمَنُوا». 


و إنما اعترض بقوله: قل قَانْمظِرُوا إِنَى مَعكع مِنَ الْمَظِرِينَ بين الكلام لأسنه يتعلق بالجزء الذى يتقدمه من مجموع الكلام 
المستفهم عنه فإنه المناسب لأن يجعل جوابا لهم؛ و هو يتضمن انتظار النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم للقضاء بينه و بينهمءو أما 
تنجيته و تنجيه المؤمنين به فإن المنتظر لها هو النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و المؤمنون لا هو وحدهءو لا يتعلق هذا الانتظار 
بفصل القضاء بل بالنجاه من العذاب.و هو مع ذلكك لا يتعلق به غرض فى المقام الذى سيق فيه الكلام لإنذار المشركين لا لتبشير 
النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و المؤمنين فافهم ذلكك. 


و أما قوله: عَليكَ عق عل *: نج الْمُؤْمِنِينَ فمعناه كما كنا ننجى الرسل و الذين آمنوا فى الامم السابقه عند نزول العذاب كذلكك 


ا 


3 


بحن الوح ةاحمم لمكم عا علد) مقغولمطلق قاء مقام فعله المحذوف.و اللام فى 


«العز من ) للعية و الماك نه :مو متو خم الأمةو و هتاا عو الوعد'الجبيل للقن حملي الله غلية و آله و سلم و المؤمنين من هذه الامه 
الا 


و ليس من البعيد أن يستفاد من قوله: اتج الْمَؤْمِنِينَ أن فيه تلويحا الى أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم لا يدركك هذا 
القضاءءو إنما يقع بعد ارتحاله حيث ذكر المؤمنون و لم يذكر معهم النبى صلَى الله عليه و آله و سلم مع أنه تعالى ذكر فى 
السابقين رسله مع المؤمنين بهم كما ربما يخطر بالبال من تكرر قوله تعالى فى كلامه: «قَام ما ريتك بَعْض الَّذِى نَحَدُهُمْ أو 
وتنك فليا بدْجَعُونَ» او ما فى معناه. 


ص /ام/ 


[سوره يونس :)٠1١(‏ الآيات ٠١6‏ الى ]1١9‏ 


اشاره 
0 لا دلاء 2 31 5 7 0 2 لأ 2 34 
ل 7 با اس إن كتمع فى سك بن دينى قلا يد الي َردُون بن ذو اللو لكن أَغود الل اذى يتوفاكم و أيزث أذ 
ع : نار و 0 لا 2 
أكون من المؤيني ( 01و أن أو هكد الذي عيناً ولا تو درجي د اس و 
9 ل علا 


1 0 8 له عع عن لا ع بن 
و د أده ُو لويم 0 ا !أيه دن قد للش الع من وتم تسن شد ب 
0 ال ل 
يَهْتَدِى لنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ مكلا بعل عا 1 علا وَل أَنَا عَلَيكمْ يكيل (008 و تبغ انيد الكمة إشوعد به م الله وَ هُوَ حير 
لا كمِينَ )1١9(‏ 
بيان: 


وه - لا و َ 
قوله تعالى: قل لي أبَّها النامت إن كقع فى شك من وين الحافد تقندم غير غرء أن الدين هو السئه المعمول بها فق الحياه لتيل 
سعادتها و فيه معنى الطاعه كما فى قوله تعالى: 


ص :/8/ 


وَ أَخْلَصُوا دِينَهُع لله (النساء8؟١/)و‏ ربما استعمل بمعنى الجزاء. 


و قوله: إِنْ كنت فى شك مِنْ دِينى أى فى طريقتى التى أسلكها و أثبت عليها و شكك الانسان فى دين غيره و طريقته المعموله له 
إنما يكون فى ثباته عليه هل يستقر عليه و يستقيم؟و قد كان المشركون يطمعون فى دينه صلَى الله عليه و آله و سلم و ربما 
رجوا أن يحولوه عنه فينجوا من دعوته الى التوحيد و رفض الشركك بالآلهه. 


فالمعنى:إن كنتم تشكون فيما أدين به و أدعو اليه هل أستقيم عليه؟ أو شككتم فى دينى ما هو؟و لم تحصّلوا الأصل الذى يبتنى 
عليه فإنى أصرح لكم القول فيه و أبينه لكم و هو أنى لا أعبد آلهتكم و أعبد اللّه وحده. 

زث عدم للاون. لاي 1 ه: 
وقد أخذ فى قوله: وَ لكن أَعْبَد الله الذى يَتَوَفاكم له تعالى وصف توفيهم دون غيره من أوصافه تعالى لأنهم إنما كانوا يعبدون 


الإله لزعمهم الحاجه اليه فى دفع الضرر و جلب النفعءو التوفى أمر لا يشكون أنه سيصيبهم و أنه لله وحده فمساس الحاجه الى 
الأده بوره عت فاده اللامريكات. 


على أن اختيار التوفى للذكر ليكون فى الكلاءم تلويح الى تهديدهم فإن الآيات السابقه وعدتهم العذاب وعدا قطعياءو وفاه 
المشركين ميعاد عذابهم»و يؤيد ذلكك اتباع قوله: 

ل ا 00 000 
كن خب له اذى يتفائحع بقول يزيت أذ حون بن مؤي فإن نجاتهم من العذاب جزء الوعد الذى ذكره اله ف الآتين 
السابقتين على هذه الآبه «هَهَل بَنْتظِرُونَ إلا مِثْلَ أيّام الَّذِينَ حَلَوَا مِنْ قَِلِهِمْ -الى قوله- تنج الْمُؤْمِنِينَ». 

و المعنى:فاعلموا و استيقنوا أنى لا أعبد آلهتكم و لكن أعبد الله الذى وعد عذاب المكذبين منكم و إنجاء المؤمنين و أمرنى أن 
أكون منهم كما أمرنى أن أجتنب عباده الآلهه. 


قوله: و أَنْ قم وَجهَك لِلدَّين حَنيفاً عطف على موضع قوله: (وَ أمِوتٌ أن الخ؛فإنه فى معنى و كن من المؤمنين»و قد مر الكلام 


فى معنى إقامه الوجه للدين الحنيف غير 


ص :9/ 


مرة. 


ار لا لا 2 2 لا و يه ع 
قوله تعالى: وَ لا تَدْحَ مِنْ دُونِ الله | لا يَنْقَعُك و لا يَضْدٌك نهى بعد نهى عن الش رككءو بيان أن الشركك يدخل الإنسان فى زمره 


الظالمين فيحق عليه ما أوعد الله به الظالمين فى كلامه. 


لا لا 1 9 لا 
(عو لفلف لقعت لبا و3 كر الشعاء )ل لك تكن ا اكد و حدين د كر فاه «الَذِينَ تَعْبَدُونَ مِنْ دون الله) فإن العباده 


بالطبع يعطى للمعبود موررائو عقا كاي أن تسو عله تو لد المستعمل فى ذوى العلم و العقلءو الدعاء و إن كان 
كذلك لمساوقته العباده غير أنه لما وصف المدعو بما لا ينفع و لا يضرءو ربما توهم أن ذوى العلم و العقل يصح أن تنفع و 
تضرءعبر بلفظه«مااليلوّح الى أنها جماد لا يتخيل فى حقهم إراده نفع أو ضرر. 


1 د ل رين 
واف التغيير نفيه أعقى قوله: لال بتفك و لانذة كا إعظاء الحس دعن النهى عن الدعاف 


لا 1 ل 
قوله تعالى: إِنْ يَمْمَشْك اللَهُ بضُرٌ قلا كاشفّ لَه إلا هُوَ الخ؛الجمله حاليه و هى تتمه البيان فى الآيه السابقه.و المعنى:و لا تدع من 


دون الله ما لا نفع لكك عنده و لا ضررء و الحال أن ما مسكك الله به من ضر لا يكشفه غيره و ما أرادكك به من خير لا يرده غيره 
فلهو القاهر دون غيره يصيب بالخير عباده بمشيئته و إرادته»و هو مع ذلك غفور رحيم يغفر ذنوب عباده و يرحمهمءو اتصافه 
بهذه الصفات الكريمه و كون غيره صفر الك منها يقتضى تخصيص العباده و الدعوه به. 


عه 2 لا 7 7 ه #2 2 
قوله تعالى: قُلَ لي أيّهَا النَاسُ قَدْ لكا كم الْحَقَّ مِنْ رَبّكمْ و هو القرآن طايه يكين العو لوو نلك قن اد لم 
آخر الآيه؛إعلام لهم بكونهم مختارين فيما ينتخبونه لأنفسهم من غير أن يسلبوا الخيره ببيان حقيقه هى ان الحق-و قد جاءهم- 
من حكمه ان من اهتدى اليه فإنما يهتدى و نفعه عائد اليهءو من ضل عنه فإنما يضل 


4١: ص‎ 


و ضرره على نفسه فلهم ان يختاروا لأنفسهم ما يحبونه من نفع او ضررءو ليس هو صَلَى الله عليه و آله و سلم وكيلا لهم يتصدى 
من الفعل ما هو لهم فالآيه كنايه عن وجوب اهتدائهم الى الحق لان فيه نفعهم. 


1 : 
ع .4 .كه لله ا م 0 ا م تلن 0 5 0 
قوله تعالى: وَ اّبعْ ما يُوحلِع إليك وَ اصْيرُ حَتّى بكم الله وَ هُوَ حَيِرُ الحاكمِينَ أمر باتباع ما يوحى اليه و الصبر على ما يصيبه فى 
جنب هذا الاتباع من المصائب و المحنءو وعد بأن الله سبحانه سيحكم بينه و بين القومءو لا يحكم إلا بما فيه قره عينه فالآيه 
تشتمل على أمره بالاستقامه فى الدعوه و تسليته فيما يصيبه»و وعده بأن العاقبه الحسنى له. 


وقد اختتمت الآيه بحكمه تعالىءو هو الذى عليه يعتمد معظم آيات السوره فى بيانها. 
و الله اعلم. 


1١: ص‎ 


سوره هود مكيه و هى مائه و ثلاث و عشرون آيه 
اشاره 
[سوره هود :)١١(‏ الآيات ١‏ الى ] 


اشاره 


ل دا 2 - 1 3 لا 1 
بشم لله وَخلطن لرَّحِيم :01/0 | الو ارك أخكعث انه ثم فصل من لَدْنْ حكيم حبر )١(‏ ألا عدوا | إلا آلله إِنَنِى لكم مِنْهُ 


و 30 أو تود مق له نك متاعا 2 حترناً إل أجل مت مّى وَ يوْتِ كل ذى َضْلٍ فَضْلَهُ وَإِنْ لذأ 
إلى أَحاُ عَلَدكمْ عََاتٍ يوم كبر( إلى الله مزجهكم و ُو لل كل شَنء قدي (*) 


لالة: 


- 


اا 


بيان: 


قوله تعالى: الر يلات أحَكمَتٌ باه نم فضصَلْتْ مِنْ لَدّنْ حكيم حير المقابله ؛ بين الاحكام و التفصيل الذى هو ايجاد الفصل بين 
أجزاء الشىء المتصل بعضها ببعض. و التفرقه ب ببق الأمور لمعه كل منهااقى آخر تدل على أن المراد بالاحكام ربط بعض 
الشىء 


ص :7ه 


ببعضه الآخر و إرجاع طرف منه الى طرف آخر بحيث يعود الجميع شيئا واحدا بسيطا غير ذى أجزاء و أبعاض. 


و من المعلوم أن الكتاب اذا اتصف بالاحكام و التفصيل بهذا المعنى الذى مرٌ فإنما يتصف بهما من جهه ما يشتمل عليه من 
المعنى و المضمون لا من جهه ألفاظه او غير ذلككءو أن حال المعانى فى الاحكام و التفصيل و الاتحاد و الاختلاف غير حال 
الاعيان فالمعانى المتكثره اذا رجعت الى معنى واحد كان هذا الواحد هو الأصل المحفوظ فى الجميع و هو بعينه على إجماله 
هذه التفاصيلءو هى بعينها على تفاصيلها ذاكك الإجمال و هذا كله ظاهر لا ريب فيه. 


وعلى هذا فكون آيات الكتاب محكمه أوَّلا ثم مفصله ثانيا معناه أن الآيات الكريمه القرآنيه على اختلاف مضامينها و تشتت 
مقاصدها و أغراضها ترجع الى معنى واحد بسيط» و غرض فارد أصلى لا تكثر فيه ولا تشتت بحيث لا تروم آيه من الآيات 
الكريمه مقصدا من المقاصد و لا ترمى الى هدف إلا و الغرض الأصلى هو الروح السارى فى جثمانه و الحقيقه المطلوبه منه. 


فلا غرض لهذا الكتاب الكريم على تشتت آياته و تفرّق أبعاضه إلا غرض واحد متوخد إذا فصل كان فى مورد أصلا دينيا و فى 
آخر أمرا خلقيا و فى ثالث حكما شرعيا و هكذا كلما تنزّل من الاصول الى فروعها و من الفروع الى فروع الفروع لم يخرج من 
معناه الواحد المحفوظءو لا يخطى غرضه فهذا الأصل الواحد بتركبه يصير كل واحد واحد من أجزاء تفاصيل العقائد و الأخلاق 
و الأعمال»و هى بتحليلها و إرجاعها الى الروح السارى فيها الحاكم على أجسادها تعود الى ذاكك الأصل الواحد. 


فتوحيده تعالى بما يليق بساحه عرّه و كبريائه مثلا فى مقام الاعتقاد هو إثبات أسمائه الحسنى و صفاته العلياءو فى مقام الأخلاق 
هو التخلق بالأخلاق الكريمه من الرضا و التسليم و الشجاعه و العفّه و السخاء و نحو ذلكك و الاجتناب عن الصفات الرذيله»و فى 
مقام الأعمال 


ص كراد 


و الأفعال الإتيان بالأعمال الصالحه و الورع عن محارم اللّه. 


و إن شئت فقل:إن التوحيد الخالص يوجب فى كل من مراتب العقائد و الأخلاق و الأعمال ما يتنه الكتاب الالهى من ذلكك 
كما أن كلا من هذه المراتب و كذلكك أجزاؤها لا تتم من دون توحيد خالص. 


فقد تبين أن الآبه فى مقام بيان رجوع تفاصيل المعارف و الشرائع القرآنيه الى أصل واحد هو بحيث اذا ركب فى كل مورد من 
موارد العقائد و الأوصاف و الأعمال مع خصوصيه ذلك المورد أنتج حكما يخصه من الأحكام القرآنيه. 


و قوله تعالى: مِنْ لَدّنْ حكيم خَبير الحكيم من اسمائه الحسنى الفعليه يدل على اتقان الصنعءو كذا الخبير من اسمائه الحسنى 
يدل على علمه بجزئيات احوال الاسمور الكائنه و مصالحهاءو إسناد إحكام الآيات و تفصيلها الى كونه تعالى حكيما خبيرا لما 
بينهما من النسبه. 

3 2 لا مر 3 - و و 
قوله تعالى: ألا تَعْبّدُوا إلا الله إِنْنى لكم مِنْهُ نَذِيرٌ وَيَيْديرٌ وَ أن اش تَغْفِرُوا رَبَكمْ ثم توبُوا الآيه؛و ما بعدها تفسير لمضمون الآيه 
1 أخكمث اانه نَم فَصّلَتْ مِنْ لََدَّنْ حكيم خَبير) و إذ كانت الآديه تتضمن أنه كتاب من الله الى...له آيات محكمه ثم 
مفصله كانت العنايه فى تفسيرها متوجهه الى إيضاح هذه الجهات. 


و من المعلوم ان هذا الكتاب الذى انزله الله تعالى من عنده الى رسوله ليتلوه على الناس و يبلغهم له وجه خطاب الى الرسول 
صلَى الله عليه و آله و سلم و وجه خطاب الى الناس بوساطته اما وجه خطابه الى الرسول صلَى الله عليه و آله و سلم و هو الذى 
يتلقاه الرسول من وحى الله فهو ان انذر و بشّر وادع الناس الى كذا و كذاءو هذا الوجه هو الذى عنى به فى اول سوره يونس 
حو قال سال : 

.لا د لا 2 سرف عه عو 22 000 

أؤْحَينا إل رَجُل مِنْهُمْ أنْ أنْذِر النَاس و بَشْر الذِينَ آمَنُوا أن لَهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَ رَبْهُمْ (يونس 7). 


و اما وجه خطابه الى الناس و هو الذى يتلقاه الناس من الرسول صلَّى الله عليه و آله و سلم فهو ما يلقيه الى 


ص رك 


الناس من افد حي حون جحو له طليم بيدا رسال إلى امسو قوانى دعر داو ورور عا الجن 
الخطاب هو الذى عنى به فى قوله: «ألا تَعْبدُوا إلا الله إنّنى لكم مِنْهُ نَذ ذِيرٌ وَ بَشِيرًا الخ. 


فالآيه من كلام الله تفشر معنى إحكام آيات الكتاب ثم تفصيلها بحكايه ما يتلقاه الناس من دعوه الرسول اياهم بتلاوه كتاب الله 
عاتووي و نيدي كأزانا للرشوله عرق المسكااية ولا يتدرو العرل و امار لالتعا سيقي اتعيببار ١‏ اذ اللعلايرة براك ,أن له عيفر 

ا و«فضٌ لمت الا ل سر ادالمياد يكون قوله:«لا تعبدواانفيا لا نهيا فإن قوله بعد «وَ أن اسْجَغْفِرُوا ركم لم نويروا الي 
معطوف على قوله: 00 َغوْدُوا إلا الله و هو يشهد بأنهلا تعبدوا؛ نهى لا نفى.على ان التقدير لا يصار اليه من غير دليل فافهم 
ذلك فإنه من لطيف صنعه البلاغه فى الآيه. 


3 0 
و على هذا فقوله: ألا تَعْبَدُوا إلا الله دعوه الى توحيد العباده بالنهى عن عباده غير الله من الآلهه المتخذه شركاء لله.و قصر العباده 


فيه تعالىءو قوله: «وَ أَنِ اسْتَغْفوُوا رَبَكمْ نم تُوبُوا ليها امر بطلب المغفره من الله وقد اتخذوه ربا لهم برفض عباده غيره ثم امر 
بالتوبه و الرجوع اليه بالأعمال الصالحه.و يتحصّل من الجميع سلوك الطريق الطبيعى الموصل الى القرب و الزلفى منه تعالى»و 
هو رفض الآلهه دون الله ثم طلب المغفره و الطهاره النفسانيه للحضور فى حظيره القرب ثم الرجوع اليه تعالى بالأعمال الصالحه. 


وقد جىء بأن التفسيريه ثانيا فى قوله: «وّ أن اش تَعْفِرُوا الخ؛لاختلاف ما بين المرحلتين اللتين يشير اليهما قوله: عدن 3 
الله و هى مرحله التوحيد بالعباده مخلصاءو قوله: 


«وَ أن اسْتَغْفِرُوا رَبَكمْ ثُمّ تُوبُوا ليه و هى مرحله العمل الصالح و إن كانت الثانيه من نتائج الاولى و فروعها. 


ص :40 


النذرو البشاره بعد ذكر التوحيدءو الوعد الجميل الذى يتضمنه قوله: ايُمتّفْكع) الخ؛بعد ذكر الاستغفار و التوبه فقال «ألآ تَغئْدُوا 
إلأاللة إلى لكويتة تاديد وجيت فين بد أن النذر و البشرى كائثنين ما كانا يرجعان الى التوحيد و يتعلقان به ثم قال «وَ أَنِ 
اث تَغْفدُوا لك ف ارا ليه يفك لتاعا سنا الخ؛فإن الآثار القيمه و النتائج الحسنه المطلوبه إنما تترتب على الشىء بعد ما 
تم فى نفسه و كمل بصفاته و فروعه و نتائجه.و التوحيد و إن كان هو الأصل الوحيد للدين على سعته لكن شجرته لا تثمر ما لم 
نكم علن سافهاً ويظرع عليها فروعها و الغصاتها اكعة ييه حت جو ينه أن ليا ايك و خرغها فى الططاء تؤتى أكلها كل حين 
إذْنِ تباء. ْ 


ءِ 3 ه 2 لا 2 م 
و الظاهر أن المراد بالتوبه فى الآيه الايمان كما فى قوله تعالى: فَاغْفْرْ لِلِذِينَ تابُوا وَ اتبَعُوا سَبيلك (المؤمنون/7/)فيستقيم الجمع بين 
الاستغفار و التوبه مع عطف التوبه عليه بثم» و المعنى اتركوا عباده الأصنام بعد هذا و اطلبوا من ربكم غفران ما قدمتم من 
المعصيه ثم آمنوا بربكم. 


و قيل:إن المعنى اطلبوا المغفره و اجعلوها غرضكم ثم توصلوا اليه بالتوبه و هو غير جيد و من التكلف ما ذكره بعضهم أن 
المعنى:استغفروا من ذنوبكم الماضيه ثم توبوا اليه كلما أذنبتم فى المستقبل وكذاقول آخر:إن ١نم‏ فى الآآيه بمعنى الواو لأن 
التوبه و الاستغفار واحد. 


و قوله: يُمَتّعْكمْ ع مدنا إلل أَجَلٍ مس مَّى الأجل المسمى هو الوقت الذى ينتهى اليه الحياه لا تتخطاه البته»فالمراد هو التمتيع 
فى الحياه الدنيا بل بالحياه الدنيا لأن الله سبحانه سماها فى مواضع من كلامه متاعاءفالمتاع الحسن الى أجل مسمى ليس إلا 
الحاه الدنا الحستة 


وول مع قؤلة: يمد اغا كم على تقدير عون باع فول 


ص :4 


مطلقا الى نحو من قولنا:يمتعكم تمتيعا حسنا بالحياه الحسنه الدنيويه»و متاع الحياه إنما يكون حسنا إذا ساق الإنسان الى سعادته 
اس ان ا ا ل 


المعيشه الضنكك التى يشير إليها فى قوله: وَ م مَنْ أَعْرَض عَنْ ذْكرى فَنَّ لَهُ مَعِيقَه مَعِيسَهُ ضَنّْكاً (طه7١/).‏ 


يي ل 
لأخاد كان ذنكك قرين على كون الضمير فى دعضكَ راجع لى ذى الفضل دون اسم الجلاه كما احتمله بعضهم و الفضل و 
الزجافه مع المعاق الفبييه الى :إننا شحقق قات فى الى شمو إقياقه اليد 

فالمعتى:و يعطى كل من ؤاد على غيره بشىء من صفاته و أعمالة و ما يقتضيه من الاختصاض بمزيك الأجر و خصوص موهبه 
السعاده تلكك الزياده من غير أن يبطل حقه او يغصب فضله او يملكه غيره كما يشاهد فى المجتمعات غير الدينيه و إن كانت 
مدنيه راقيه فلم تزل البشريه منذ سكنت الأرض و كونت أنواع المجتمعات الهمجيه او الراقيه او ما هى أرقى تنقسم الى طائفتين 
سصعلية مسعكير هاعرو مبعللة ستعيد: متهووةهو لس يغدل هذا الأنف اطاو القريط و له بسزى هذا الاسدلكف الاديه 
التوحيد. 


ل 
وقوله: وَإِنْ لوا قن حاف عَلَِكُمْ عات ْم كبيرٍ أى فإن تاراق بالخطابءو الدليل عليه قوله: عَلَتِكُم؛ وما تقدم فى 
الآعرم قن العطاباتت المتعدهة فاه رس الى قزل فى بأد قرله: ولوأ جمعا مذكرا غافا من القع الماضى قاته:ظاهر الفساد: 


[سوره هود :)١١(‏ الآيات ل الى ]١8‏ 


اشاره 


لاىفى 


2 ل_- ١‏ َو لا 
انمع بون زوف ينتخفوا مث جين تفشو بهم غلم بون ولا ينونه ليم ذات الصدُور (9) وك ين 


للا في لا 
اث ف الأو لأعلى الور نه وجنام دتو واتؤدعكا كل فى جاب لين (6) وو اذى خلق السلالات و الأرص فى 
1 1 ع 
سِّه الوك ل ل ارم الحم أحمن عملا وكا 4 بون مِنْ بعد المت لفون لين كفَرُوا إن 
01 : 0 


إلا بعر مين 0) و كن أغرنا عتم اذب ل أ معذوة يوق 1 ة ا 3 عي دق الطؤون عترم و لكان بيخ 
لا لمالا وى و 6 مي لبا هلا 


8 نوا به يِفو (0 و لين أَدق انان بار حما ثم ليإ كذ كلوز 8و لين أقه تله بذ ذاه سن 
يون ذه د ٠‏ إلا ألْذِينَ مويل علد علو را ار 
أرك بَغض بُوحل إليكك وَ ضاق به ص درك أن يَقُولُوا ولا أثِْلَ عليه كثر أؤ لجاء مع ملك انا لها أنتَ نَذِيدٌ وَ الله عَلا كل 
تو ويل 0 أ َقُولُونَ له قل تيا كر وي قرت و أذثا م ات مز وه لهذ ع دض اف 
الصو را لمم د د سوس 1 8 
إلبهع أططائهع يها مع فيا لا يحَمونَ (15) أوليك الذي لس لَهُْ فى جره إل ار و حبط ا ص هوا فيا 1 0 
روث رم 


لل 


ص :/4 


ص :51/8 


بيان: 


لا 3 2 و ظ لع قل هو 2 08 
قوله تعالى: ألا إِنْهُمْ يَثتون ص دورَهُمْ ليث تَخفوا مِنه الى آخر الايه؛ثنى الشىء يثناه ثنيا كفتح يفتح فتحا اى عطفه و طواه و رد 
بعضه على بعض قال فى المجمع:اصل الثنى العطف تقول:ثنيته عن كذا اى عطفتهو منه الاثنان لعطف أحدهما على الآخر فى 
المعنىءو منه الثناء لعطف المناقب فى المدحءو منه الاستثناء لأنه عطف عليه بالإخراج منه انتهى.و قال ايضا:الاستخفاء طلب 
خقاء اش م بقا لاتق و الى بع ذو كذ لكك امدق و ايقن الدوى. 
فالمراد بقوله: يَثنُونَ ص دُورَهُمْ لِيستَحْفُوا مِنّْهُ أنهم يميلون بصدورهم الى خلف و يطأطئون رءوسهم ليتخفوا من الكتاب اى من 


استماعه حين تلاوته و هو كنايه عن استخفائهم من النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و من حضر عنده حين تلاوه القرآن عليهم 
للتبليغ لثلا يروا هناك فتلزمهم الحجه. 


عل ر اوم م خ 
و قوله: ألا حِينَ يَسْتَغْشُونَ لابه يَعْلّمْ الخ؛كأنهم كانوا يسترون رءوسهم 


ص :144 


ايضا بثيابهم عند استخفائهم بثنى الصدور فذكر الله سبحانه ذلكك و أخبر أنه تعالى يعلم عند ذلكك ما يسرٌّون و ما يعلنون فما 
يغنيهم التخفى عن استماع القرآن و الله يعلم سرّهم و علانيتهم. 


و قبل:إن المراد باستغشائهم ثيابهم هو الاستغشاء فى بيوتهم ليلا عند أخذ المضاجع للنومءو هو أخفى ما يكون فيه الانسان و 
أخلى أحوالهءو المعنى:أنهم يثنون صدورهم ليستخفوا من هذا الكتاب عند تلاوته عليهمءو الله يعلم سرّهم و علانيتهم فى أخفى 
ما يكونون عليه من الحال و هو حال تغشيهم بثيابهم للنومءو لا يخلو الوجه من ظهور. 


توه عاك ار او ادقن ا ون ا زه الى آخر الآبهء الدابّه على ما فى كتب اللغه كل ما يدب و يتحركك:و 
رايا علي حر لاص بطر تراه لمكم اتوي كرت المزاد من المعو امود اكلام لاون لوز بيع بلخه 
تعالى» و لذلك عقب به قوله: «ألا حِينَ يَسْتَعْسُونَ لابه بَعْلمُ كا يِوُونَ وَ لها يُعِنُونَ إِنَهُ ليم بذاتِ الصّدُور». 
و هذا المعنى أعنى كون ذكر وجوب رزق كل دابه على الله لبييان سعه علمه لكل دابه فى جميع احوالها يستوجب أن يكون 
قوله: وَ يَعلَمُ مس جَفَوًَا و مُنْجَودعهًا بمنزله عطف التفسير لقوله: عَلَى الله رقا فيعود المعنى الى أن كل دابه من دواب الأرض 
على الله أن يرزقها-و لن تبقى بغير رزق-فهو تعالى عليم بها خبير بحالها أينما كانت فإن كانت فى مستقر لا تخرج منه كالحوت 
فى الماء و كالصدف فيما وقعت و استقرت فيه من الأرض رزقها هناك و إن كانت خارجه من مستقرها و هى فى مستودع 
ستتركه الى مستقرّها كالطير فى الهواء او كالمسافر الغارب عن وطنه او كالجنين فى الرحم رزقها هناك و بالجمله هو تعالى 
عالم بحال كل دابه فى الأرض و كيف لا و عليه تعالى رزقها ولا يصيب الرزق المرزوق إلا بعلم من الرازق بالمرزوق و خيره 
منه بما حل فيه من محل دائم او معتجل و مستقر او مستودع. 

0 
و أما قوله: عَلَى الله ِرْقُهًا فهو دال على وجوب الرزق عليه تعالى و قد تكرر فى 


٠٠١: ص‎ 


راان تروت سن ماله نع الى الميدحية ابو بحل للحاو علته نقد لزي قالارنعاان: العا ل ارس 
(الملكك١7/)؛ءو‏ قال تعالى: إِنَّ الله لوزن دو لقو الْمَتيِنُ (الذاريات88)و قال تعالى: وأاقن القطاء و8 ووو 
وك اقطان و الأذمن اله لحن مل اك تَنْطقُونَ (الذاريات*7/). 


ولا-ضير فى أن يثبت عليه تعالى حق لغيره اذا كان تعالى هو الجاعل الموجب لذلك على نفسه من غير أن يداخل فيه غيره»و 
لا 
لذلكك نظائر فى كلامه تعالى كما قال: كنب عَللِا نَفْسِهِ الوَحْمَة (الأنعام 1١١/)ءو‏ قال: :وَ كان عمًا علا ا لمر 3 (الروم/5/)الى 


آذ 


4 


غير ذلكك من الآيات. 


و الاعتبار العقلى يؤيد ذلكك فإن الرزق هو ما يديم به المخلوق الحى وجوده و إذ كان وجوده من فيض جوده تعالى فما يتوقف 
عليه من الرزق من قبله»و إذ لا شريكك له تعالى فى إيجاده لا شريكك له فى ما يتوقف عليه وجوده كالرزق. 


وقد تقدم بعض الكلام فى معنى الكتاب المبين فى سوره الأنعام آيه:04 و فى سوره يونس آيه:١2‏ فليراجع. 


2 5 ب ب اطلام ١‏ اللاير حا ب 
قولة تعالق وهو الذى كلق النلاوات :ز الأو فى كه 2111 كا عدخ غلك لكان الكلقم السيغر ف :فى توصت خلق 
السماوات و الأرض على ما يظهر من كلامه تعالى و يفسره ما ورد فى ذلكك عن اهل العصمه عليهم الشلام موكول الى ما سيأتى 
من تفسير سوره حم السجده إن شاء اللّه تعالى. 


اك لل م 2 : . 
و إجنهال القول الذي يظهر به معت رفول كه اداو قولهةو 315 عدن على اماد هو أة الظاهر' أقا ما يذكرة سال من 
السماوات-بلفظ الجمع-و يقارنها بالأرض و يصف خلقها فى سته أيام طبقات من الخلق الجسمانى المشهود تعلو أرضنا فكل ما 
علاك و أظلك فهو سماء على ما قيل و العلو و السفل من المعانى الإضافيه. 


٠١١: ص‎ 


فهى طبقات من الخلق الجسمانى المشهود تعلو أرضنا و تحيط بها فإن الأرض كرويه الشكل على ما يفيده قوله تعالى: يُعْشْدَى 
الل النطارَ يَطْلبَهُ حئيقاً (الأعراف 86/). 


و السماء الا-ولى هى التى تزيّنه مصابيح النجوم و الكواكب فهى الطبقه التى تتضمنها او هى فوقها و تتزين بها كالسقف يتزين 
بالقناديل و المشاكى و أما ما فوق السماء الدنيا فلم يرد فى كلامه شىء من صفتها غير ما فى قوله تعالى: ريع م ارات ولناقاً 
(الملكك"7/)ءو قوله: 


5 لا 
ألْمْ تَرَوا كيف خلن: الله مجع وكارات انا و22 1 لْمَمَرَ فيهنّ نُوراً وَ جَعَلَ الشَّمْم ميطااجاً (نوح8١/)حيث‏ يدل على مطابقه 


الا شلكو ل ضر ته : ار عور انار لبماك رتكا خرطة وو ققحن االباددو كن لوطي ا لاد ا ا 
عن أن ملكه تعالى كان مستقرا يومئذ على هذا الماء الذى هو ماده الحياه فعرش الملكك مظهر ملكهءو استقراره على محل هو 
استقرار ملكه عليه كما ان استواءه على العرش احتواءه على الملكك و أخذه فى تدبيره. 

قوله تعالى: لِيثلوَكغْ أَبْكمْ أَحْسَنٌ عَمَد اللاام للغايه و البلا الامتحان و الاختبارءو قوله: «أَبكُمْ أَحْسَنٌ عَمَلكَ بيان للاختبار و 
الامتحان فى صوره الاستفهام و المراد أنه تعالى خلق السماوات و الأرض على ما خلق لغايه امتحانكم و تمييز المحسنين منكم 
فى امش كك 


وأمامافى الآ-يه من تعليل خلق السماوات و الارض بقوله: «لِيئلوكم أَيْكم أَحْسَنٌ عَمَلاًا و نظائره الكثيره فى القرآن فإنما هو و 
أمثاله من قبيل التعليل بالفوائد المترتبه و المصالح المتفرعه و قد أخبر تعالى أن فعله لا يخلو من الحسن إذ قال: ألّذِى أَحْسَنّ كل 
شَْءِ حَلَقَهُ (الم السجده/7/)»فهو سبحانه هو الخير لا شر فيه و هو الحسن لا قبح عنده و ما كان كذلكك لم 


٠١7: ص‎ 


١-١).هود‏ ه-8 ١‏ :كلام فى غايه الخلقه. 


يصدر عنه شرٌ و لا قبيح البته. 


و ليس مقتضى ما تقدم أن يكون معنى الحسن هو ما صدر عنه تعالى او الذى أمر به و إن استقبحه العقل»و معنى القع و0 
يصدر عنه او الذى نهى عنه و إن استحسنه العقل و استصوبه فإن ذلكك يأباه أمثال قوله تعالى: قل إِنَّ الله لا يَأمُرُ الْمَحْشاء 
(الأعراف/ 78). 

4 ا ا آ 4 
قوله تعالى: وَ لَئْنْ قلت إنكم مَتِعُوثُونَ مِنْ بَعرْدٍ المَوْتٍ ليَقولنَ الذِينَ كفرُوا إن ه ذا إلا سخْرٌ مُيِينَ لما كان قوله: الِيَتِلوَكم) 
الخ؛يشير الى المعاد أشار الى ما كان يواجه به الكفار ذكره صَلَى الله عليه و آله و سلم للمعاد برميه بأنه سحر من القول. 


فظاهر الآيه أنهم كما كانوا يسمّون لفظ القرآن الكريم بما فيه من الفصاحه و بلاغه النظم سحراءكذلكك كانوا يسمّون ما يخبر به 
القرآن او النبى صلَى الله عليه و آله و سلم من حقائق المعارف التى لا يصدّقه أحلامهم كالبعث بعد الموت سحراءو على هذا 
فهو من مبالغتهم فى الافتراء على كتاب الله و التعنت و العناد مع الحق الصريح حيث تعدّوا عن رمى اللفظ لفصاحته و بلاغته 
بالسحر الى رم المعنى لصبحتة:و استقامتةبالسحر. 


ومن الممكن أن يكون المراد بالسحر المغالطه ل ل ا ل 
لكن لاد بلإدئمه ظاهر قوله تعالى فى نظير الموره: الل وكرت 1 نْءٍ و هُوَ بُجير و لا يلار علي إن كم تَغلمُونَ 


سيَقُولُونَ لِلَهِ قل فَأنَى تُسَرُونَ (المؤمنون84). 


و 


1 0 
ول اه وَلين أَخوئا نهم الَْذَاب إلا أ مه مَغْدُودَهٍ لَيِقُولُنَ ا بَحِْسَهٌ الى آخر الآيه؛اللام فى صدر الآيه للقسم و لذلكك أكد 
الجواب أعنى قوله: 


اليَقُولن) باللا-م و النون و المعنى:و أقسم لئن أخرنا عن هؤلاء الكفار ما يستحقونه من العذاب قالوا مستهزءين:ما الذى يحبس 
هذا العذات الموعود عنا و لما ذا لا :يتؤل علينا ولا بحل 


١٠١7: ص‎ 


بنا. 


و فى هذا إشاره أو دلاله على أنهم سمعوا من كلامه تعالى أو من كلام النبى صِلَى اللّه عليه و آله و سلم ما يوعدهم بعذاب لا 
محيص منه و أن الله أخر ذلكك تأخيرا رحمه لهم فاستهزءوا به و سخروا منه بقولهم: دنا يَحْبِسَة» و يؤيده قوله تعالى عقيب ذلكك: 
لا 1 


ألا يَوْمَ يَأْتِيهِمْ لَيِسَ مشدوفا عَنْهُمْا الخ. 


و بهذا يتأيد أن السوره-سوره هود-نزلت بعد سوره يونس لمكان قوله تعالى فيها: 


0 3 02 لا و و 0 5 5 1 
«وَ لكل أمّهِ وَسُولَ َإذا لجاء رَسُولَهُْ قُضى بَتنهُْ بالْشْط» الى آخر الآيات. 


و 
3 


0 ل 1 أ 
كو للا الوق دوقو لخم السو بود الوق لباقي ور له تاليو تان لدي نظلا ينولك وذ كد به أنه روتف 88 اق يد 
حين و وقت. 

و ربما أمكن أن يراد بالامه الجماعه فقد وعد الله سبحانه أن يؤيد هذا الدين بقوم صالحين لا يؤثرون على دينه شيئا و يمكن 
عند ذلك للمؤمنين دينهم الذى ارتضى لهم. 

الي ارق و 0 لين د ا 
و قوله: ألا-يَوْمَ يَاتِيهِمْ لئِسّ مض رُوفا عَنْهُمْ وَ < اق بهم م١‏ > انوا بِهِ يش تَهْروْنْ بمنزله الجواب عن قولهم: ١ما‏ يَحْبِسّه) الواقع موقع 
الاستهزاء فإنه فى معنى الرد على ما أوعدوا به من العذاب.و محصله أن هذا العذاب الذى يهددنا لو كان حقا لم يكن لحبسه 
سبب فإنا كافرون غير عادلين عن الكفر و لا تاركين له فتأخر نزول العذاب من غير موجب لتأخره بل مع الموجب لتعجيله 
كاشف عن كونه من قبيل الوعد الكاذب. 


فأجاب الله عن ذلكك بأنه سيأتيهم و لا يصرفه يومئذ عنهم صارف و يحيق بهم هذا العذاب الذى كانوا به يستهزءون. 


- 2 2 5 لا ا هو > و 0 
قوله تعالى: وَ لَئِنْ أَذْقَنًا انان مدا رَحْمَهُ كُ لل مِنْهُ إِنَه َيَؤْسٌ كفورٌ قال فى المجمع:الذوق تناول الشىء بالفم لإدراكك 
الطعمءو سمى الله سبحانه إحلال اللذّات بالإنسان إذاقه لسرعه زوالها تشبيها بما يذاق ثم يزول كما قيل:أحلام نوم أو كظل 


٠١5: ص‎ 


زائل و النزع قلع الشىء عن مكانهءو اليئوس فعول من يئس-صيغه مبالغه-و اليأس القطع بأن الشىء المتوقع لا يكون و نقيضه 
الرجاء.انتهى. 


و قد وضعت الرحمه فى الآآيه مكان النعمه لإشعار بأن النعم التى يؤتيها الله الإنسان عنوانها الرحمه و هى رفع حاجه الإنسان فيما 
يحتاج اليه من غير استحقاق و إيجاب و المعنى:إنا إن آتينا الإنسان شيئا من النعم التى يتنعم بها ثم نزعناها يئس منها و اشتد 
يأسه حتى كأنه لا يرى عودها اليه ثانيا ممكنا و كفر بنعمتنا كأنه يرى تلكك النعمه من حقه الثابت علينا و يرانا غير مالكين لها 
فالإنسان مطبوع على اليأس عما أخذ منه و الكفران»و قد أخذ فى الآيه لفظ الإنسان-و هو لفظ دال على نوعه-للدلاله على أن 
الذى يذكر من صفته من طبع نوعه. 

قوله تعالى: وَ لين أده نظلا - ره ذَهَتَ الات عَنّى إن لَفَرِحٌّ فَحُورٌ قال فى المجمع:النعماء إنعام يظهر أثره 
على صاحبه و الضرّاء مضرّه يظهر الحال بها لأنهما أخرجتا مخرج الأحوال الظاهره مثل حمراء و عيناء مع ما فيهما من المبالغه»و 
الفرح و السرور من النظائر و هو انفتاح القلب بما يلتذ به و ضده الغتمّ-الى أن قال:- و الفخور الذى يكثر فخره و هو التطاول 
بتعديد المناقب و هى صفه ذم اذا أطلقت لما فيها من التكبر على من لا يجوز أن يتكبر عليه.انتهى. 


و المراد بالسيئات بقرينه المقام المصائب و البلايا التى يسوء الإنسان نزولها عليهءو المعنى: 


ولئن أصبناه بالنعمه بعد الضرّاء ليقولنٌ ذهب الشدائد عنىءو هو كنايه عن الاعتقاد بأن هاتيكك الشدائد و النوازل لا تعود بعد 


زوالها ولا تنزل بعد ارتفاعها ثانيا. 


هو 2س ىو 2 لاء 28 
و قوله: إَِهُ لمَرِحٌَ فَحورٌ بمنزله التعليل لقوله: ذَهَبَ السَيئَاتٌُ عَنّى فإنه يفرح و لا يزال على ذلكك لما ذاقه من النعماء بعد الضرّاء»و 
لو كان يرى أن ما عنده من النعماء جائز الزوال لا وثوق على بقائه و لا اعتماد على دوامه.و أن الأمر ليس اليه بل الى غيره و من 
الجائز أن يعود اليه ما تركه من السيئات لم يكن فرحا بذلكك فإنه لا فرح فى أمر مستعار غير 


١٠١86: ص‎ 


انه فكو ها أو عم العبافاظل حيريو فيك اللآدا نكر أده أو فنقيه ملكي لاسا فقيو برق :ها عكده م التميه أمرا بسنه 
زمامه ليس لغيره أن يسلبه و ينزعه منه و يعيد اليه ما ذهب عنه من السيئات و لذلكك يفخر و يكثر من الفخر. 


قوله تعالى: إِّالذِينَ صَيَرُوا وَ عَمنُوا الطاللطات أرك كو لقو و ]ع كي 21 ليها ناوا لان رع بغر افسة الشلواد 
النلاه من البأمن و الكفر و عند الركناء و التعماء من الفرح و الفخرءو مغزى الكلام أنه مخلوق كليل البصر قصير النظر إنما يرى ما 
يجده فى حاله الحاضرهءو يذهل عما دون ذلكك فإن زالت عنه نعمه لم ير لها عوده و أنها كانت من عند الله سبحانهءو له تعالى 
ان يعيدها اليه إن شاء حتى يصبر على بلاثه و يتعلق قلبه به بالرجاء و المسأله»و إن عادت اليه نعمه بعد زوالها رأى أنه يملكها 
ففرح و فخر و لم ير لله تعالى صنعا فى ذلكك حتى يشكره عليها و يكف عن الفرح و عن التطاول على غيره بالفخر. 


> لارء 
ابح سك سي الالداناو وقديم كرام «الّذِينَ جدو ف قار الماك عرق وعدت رق جلا ور ل: «أولئيك لَهُمْ 


مَغْفِرَُ وَ أَخِرٌ كبيرٌه و ذلكك أن التخلص من هذا الطبع المذموم إنما يتمشى من الصابرين الذين يصبرون عند الضرّاء فلا يحملهم 
الجزع على اليأس و الكفرءو يعملون الصالحات من الشكر بثنائه تعالى على ما كشف الضرّاء و أعقب بالنعماء و صرف نعمه فى 


و هؤلاء هم المتخلصون الناجون يغفر لهم ربهم بإمحاء آثار ذلك الطبع المذموم و وضع الخصال المحموده موضعه و لهم عند 
ربهم مغفره و أجر كبير. 


رفاح لفسا صر وي ابطر لصا او لتك مر اواك رورعز لسارو وتترويو رامقا هلا 
تنال المش ركينءقال تعالى: إِنَ الله ١‏ يَغيه أن يشر كك بهِ (النساء .)/١١8‏ 


٠١8: ص‎ 


قرو رع يان 12 كران عد انه أن الفصرد و لكي لعسيو لصون وافى قولءتخالق: و اللإزق اكوا رفوي 
الصَاللكَاتٍ لَه مَغْفِرَةٌ و أَخْرْ كَبِيرٌ (فاطر1/)ءو قوله تعالى: 


إِنَّ الَذِينَ يَحَْوْنَ رَتَهُمْ بِالعَيب لَهُمْ مَغْفْرَةُ وَ أخْرٌ كبيرٌ (الملكك .)١١‏ 


فول قمائن: كلعلك تارك تففل © برسلا تيكتا و حار يا ضة رك الى آخر الاباالها كانت رضالة الي سآن الله عليدو الهاو 
سلم بما أيدت به من القرآن الكريم و الآيات البينات و الحجج و البراهين مما لا يسع لذى عقل إنكارها و لا لانسان صحيح 
المشاعر ردها و الكفر بها كان ما حكى من كفر الكافرين و إنكار المشركين أمرا مستبعدا بحسب الطبعءو إذا كان وقوع أمر 
على صفه من الصفات مستبعدا أخذ الانسان فى تقرير ذلكك الأمر من غير مجرى الاستبعاد طلبا للمخرج من نسبه الوقوع الى ما 


يستبعده الطبع. 


و لما كان المقام فى الآيه الكريمه هذا المقام و كان ما حكاه الله سبحانه من كفر المنكرين و إنكار المشركين لما جاء به النبى 
صلَّى الله عليه و آله و سلم اليهم من الحق الصريح و ما أنزل اليه من كلام الله تعالى مع ما يتلوه من البينات و الحجج ما لا ينبغى 
أن يذعن به لبعده طبعا بن تعالى لذلك وجها بعد وجه على سبيل الترجى فقال:و لعلكك تاركك بعض ما يوحى اليككالخ؛ دأَمْ 
يَقُولُونَ افلاة» الخ. 


فكأنه قيل:من المستبعد أن تهديهم الى الحق الواضح و يسمعوا منكك كلالمى ثم لا يستجيبوا دعوتكك و يكفروا بالحق بعد 
وضوحه فلعلكك تاركك بعض ما يوحى اليكك و غير داعيهم اليه و لذلكك جهوك بالإنكار أم يقولون إن القرآن ليس من كلام 
الله بل هو افتراء افتريته على اللّه و لذلكك لم يؤمنوا به.فإن كنت تركت بعض الوحى خوفا من اقتراحهم عليكك الآيات فإنما أنت 
نذير و ليس لكك إلا ما شاء اللو ان يقولوا افتراه فقل لهم يأتوا بعشر سور مثله مفترياتءالخ. 


لا 0 0 عجر د ع -. 
الولف كن تؤفا للاتتري :لمكم إننا دك البسكق لكله الخرافك الضابه 


١٠١17: ص‎ 


متضمنه لتبليغ الوحى فى الجمله أى لعلكك تركت بعض ما أوحينا اليكك من القرآن فما تلوته عليهم فلم ينكشف لهم الحق كل 
الانكشاف حتى لا يجهوك بما جبنهوك به من الرد و الجحودءو ذلكك أن القرآن بعضه يوضح بعضا و شطر منه يقرّب شطرا 
منه من القبول كآيات الاحتجاج توضح الآيات المشتمله على الدعاوىءو آيات الثواب و العقاب تقَرّب الحق من القبول بالتطميع 
و التخويف.و آيات القصص و العبر تستميل النفوس و تلن القلوب. 


لا 3 8 .م م م 0 ع ع 
أنه عارض»و الآخر أنه أشكل بقوله: 


لا ره 
«تاركك) انتهى. 


و الظاهر أن ضمير «به؛ راجع الى قوله: بض 8 يُوحلم» و إن ذكر بعضهم أن الضمير راجع الى قولهم: لو لا أل ليد عثر 
الخ؛أو الى اقتراحهم و هذا أوفق بكون قوله: «أَنْ يَقُولُواا الخ؛بدلا من الضمير فى «به) و ما ذكرناه أوفق بكونه مفعولا له لقوله: 
لا ر» : 5 . 1 

«تارك» و التقدير:لعلكك تاركك ذلكك مخافه أن يقولوا:لو لا أنزل عليه كنز أو جاء معه ملكك. 


و قوله: إكْلنا أنْت نَذِيرٌ جواب عن اقتراحهم بقوله:لو لا أنزل عليه كنز أو جاء معه ملككءو قد تكرر فى مواضع من كلامه تعالى 
ذكر ما اقترحوه اقتصر فى بعضها على ذكر مجىء الملكك و زيد فى بعضها عليه غيره كاقتراح الإتيان باللّه سبحانه ليشهد على 
الوشالةق أكون لد عه يا كل سنياي اكز لق السكاف كتانا رفوتو كد اجات الله تجاه عنيا كينا نفل اجات 1 
ا ل ل ا 
تكانن ا ذفاف. إقياك ١‏ بد كبا فاق ولا كاذ إرفول أنْ يَأتَى بآيهِ إلا بإذْنِ اللَّهِ (المؤمن00/8. 


لتتميم الجواب عن اقتراحهم على النبى صلَى الله عليه و آله و سلم بالمعجزات و محص له :أن النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم 
بشر مثلهم و لم يؤمر إل بالإانذار و هو الرساله بإعلا-م الخطرءو القيام بالامور كلها و تدبيرها سواء كانت جاريه على العاده أو 
خارقه لها إنما هو الى الله سبحانه فلا وجه لتعلقهم بالنبى صَلَى الله عليه و آله و سلم فيما ليس اليه. 


و ذلك أن الله سبحانه هو الموجد للأشياء كلها و فاطرها و هو القائم على كل شىء فيما يجرى عليه من النظام فما من شىء إلآ 
وهو تعالى المبدأ فى أمره و شأنه و المنتهى سواء الامور الجاريه على العاده و الخارقه لها فهو تعالى الذى يسلم اليه أمره و يدبر 
شأنه فهو تعالى الوكيل عليه فإن الوكيل هو الذى يسلم اليه الأمر و ينفذ فيه منه الحكم فهو تعالى على كل شىء وكيل. 

لا 1 : 
و بذلكك يظهر أن قوله: «وَ الله عَلِم كل شََيْءٍ وَكيلٌ» بمعونه من قوله: ا أَنْتَ نَذِيرًا يفيد قصر القلب فإنهم سألوا النبى صلى 
الله عليه و آله و سلم أمرا ليس اليه و إنما هو الى الله تعالى. 


وت ا مار 0 عه معو 3 5 2 ع عت لأ ر» 
قوله تعالى: أمْ يَقولونَ افقلا قل فَأنّوا بعشر سُوَر قد تقدم من الكلام ما يصح به أخذ «أَمْ) متصله لكون قوله: «فلعلك تاركك)» 
الخ؛فى معنى الاستفهامءو التقدير: 


أفأنت تارك بعض ما يوحى اليكك خوفا من اقتراحهم المعجزه أم يقولون إنكك افتريته علينا فإن من المستبعد أن يقرأ عليهم 
كلامى ثم لا يؤمنوا به و قيل:إن أم منقطعه و المعنى:يل يقولون افتراه. 


و قوله: قُلْ كَأنُوا بعر سُوَرِ مدل مفْتياتٍ فى الكلام تحدّ ظاهر و الضمير راجع الى القرآن او الى السوره بما أنها قرآن و الفاء فى 
ُو تفيد تفريع الامر على قوله: 

«افلاةُ» و فى الكلام حذف و إيصال رعايه للإيجازءو التقدير:قل لهم:إن كان هذا القرآن مما افتريته على الله كان من عندى و 
كان من الجائز أن يأتى بمثله غيرى فإن كنتم صادقين فى دعواكم و مجدّين غير هازلين فأتوا بعشر سور مثله مفتريات و استعينوا 
فى ذلكك بدعوه كل من 


٠١9: ص‎ 


تستطيعون من دون الله من اوثانكم الذين تزعمون انهم آلهه تتسرعون اليهم فى الحاجات و غيرهم من سائر الخلق حتى يتم لكم 
جميع الاسباب و الوسائل ولا يبقى أحد ممن يطمع فى تأثير إعانته و يرجى نفعه فى ذلك فلو كان من عندى لا من عند الله 


جاز أن تأتوا حينئذ بمثله. 


و قد بان بهذا البيان ان التحدى بالقرآن فى الآيه الكريمه ليس من حيث نظمه و بلاغته فحسب فإنه تعالى يأمرهم بالاستمداد من 
كل من استطاعوا دعوته من دون الله سواء فى ذلكك آلهتهم و غير آلهتهم و فيهم من لا يعرف الكلام العربى او جزاله نظمه و 
صفه بلاغته فالتحدى عام لكل ما يتضمنه القرآن الكريم من معارف حقيقيه و الحجج و البراهين الساطعه و المواعظ الحسنه و 
ا ل ل ل 
ار ا نا الَْوَآنِ لا يَأنُونَ بِمِْلِهِ وَلَوْ كانّ بَعضّ جُمْ لبغض طَهيراً (الإسراء88/).و قد تقدمت الإشاره الى ذلكك فى 
الكلام على إعجاز القرآن فى الجزء الاول من الكتاب. 

01 4 ا | 7 - 5 ل 2 لا لا لا را 2-8 
قوله تعالى: فَلَمْ يَسْتَجِيبُوا لَكم فَاعْلَمُوا أَلَطا أَنْرْلَ بعلم اللَّهِ وَ أَنْ لا له إلا هُوَ فَهَلْ أَنَْمْ مُسْلِمُونَ إجابه الدعوه و استجابتها بمعنى. 
و الظاهر من السياق ان الخطاب فى الآيه للمشركينءو أنه من تمام كلام النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم الذى أمر بقوله تعالى: 
هَل أن يلقيه اليهم»و على هذا فضمير الجمع فى قوله: هَإِلّمْ يَسِمَجِيْبُوا راجع الى الآلهه و كل من استعانوا به المدلول عليهم 
بقوله: «وَ ادْعُوا مَن اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دون اللّو). 


و المعنى:فإن لم يستجب لكم معاشر المش ركين هؤلاء الذين دعوتموهم من آلهتكم و من بلغاء أهل لسانكم العارفين بأساليب 
الكلام و علماء اهل الكتاب الذين عندهم الكتنن الستماوبةبو أخيان الأنيياء و الامم و الكهنه المستمدين من إلقاء شياطين الجن؛ 


١٠١: ص‎ 


و جهابذه العلم و الفهم من سائر الناس المتعمقين فى المعارف الانسانيه بأطرافها فاعلموا أنما أنزل هذا القرآن بعلم الله ولم 
يختلق عن علمى أنا و لا-غيرى ممن تزعمون أنه يعلمنى و يملى علىءو اعلموا أيضا ان ما ادعوكم اليه من التوحيد حق فإنه لو 
كان هناك إله من دون الله لنصركم على ما دعوتموه اليه فهل انتم ايها المشركون مسلمون لله تعالى منقادون لأمره؟ 


فقوله تعالى: فَإلَّم يَسْتَجِيبوا لَكُمْ فى معنى قولنا:فإن لم تقدروا على المعارضه بعد الاستعانه و الاستمداد بمن استطعتم أن تدعوهم 
من دون اللّهءو ذلكك أن الأسباب التى توجب قدرتهم على المعارضه هى ما عندهم من قدره البيان و قريحه البلاغه و هم يرون 
أن ذلكك من مواهب آلهتهم من دون الله و كذا ما عند آلهتهم مما لم يهبوهم بعدءو لهم أن يؤيدوهم به إن شاءوا على 
زعمهمءو أيضا ما عند غير آلهتهم من المددءو اذا لم يستجبهم الذين يدعونهم فى معارضه القرآن فقد ارتفع جميع الأسباب 
الموجبه لقدرتهم و ارتفعت بذلك قدرتهم فعدم إجابته الشركاء على معارضه القرآن ملازم لعدم قدرتهم عليها حتى بما عند 
أنفسهم من القدره ففى الكلام كنايه. 
1 

وله الطااكت اد تافر اع لكر عل كلامتي ب ااا وان اليه إلا 
بإذنه كما قال 0 الكن ليذ ب بللا أَبْوَلَ إليك ْله عه (النساء88١/)هو‏ قال: ا ألاء اَهب توه امم 
)م قال: يم القيب كلا بطر علا َيه أعدا إلا تن تضق ين وَسُونٍ (الجين/ 18)مو قال. ِنهُ وآ كرب فى لكأب مَكُنُونٍ 
ا مش إل الْمَطَهرُونَ تَنِْيلٌ ِنْ رَبٌ المي (الواقعه .)8.٠‏ 


فالمعنى:فإن لم تقدروا على معارضته بأى سبب ممد تعلقتم به من دون الله فتيقنوا أنه لم ينزل إلا عن سبب غيبى و أنه من أنباء 
الغيب الذى يختص به تعالى فهو الذى أنزله على 


١١١: ص‎ 


و كلمنى به و أراد تفهيمى و تفهيمكم بما فيه من المعارف الحقه و ذخائر الهدايه. 


وذكر بعضهم أن المراد به أنه إنما أنزل على علم من الله بنزوله و شهاده منه لهءو ذكر آخرون أن المراد أنه إنما أنزل بعلم من 
اللّه أنه لا يقبل المعارضه أو بعلم من الله بنظمه و ترتيبه و لا يعلم غيره ذلككءو هذه معان واهيه بعيده عن الفهم. 


0 لا : 
الجملع ع ول ا أْزل بعلم الله احدى النتيجتين المأخوذتين من عدم استجابه شركائهم لهم.و النتيجه الأخرى قوله: «وَ أنْ 


لا له إلا هُوَا و لزوم هذه النتيجه من وجهين:أحدههما:أنهم اذا دعوا آلهتهم لما يهمهم من الأمور فلم فلم يجيبوهم كشف ذلكك 
عن أنهم ليسوا بآلهه فليس الإله إلا من يجيب المضطر اذا دعاه و خاصه اذا دعاه لما فيه نفع الإله المدعو فإن القرآن الذى أتى 
به النبى صلَى الله عليه و آله و سلم كان يقطع دابرهم و يميت ذكرهم و يصرف الناس عن التوجه اليهم فإذا لم يجيبوا أولياءهم 
اذا دعوهم لمعارضه كتاب هذا شأنه كان ذلكك من اوضح الدليل على نفى ألوهيتهم. 


و ثانيهما:أنه اذا صح ان القرآن حق نازل من عند الله صادق فيما يخبر بههو مما يخبر به أنه ليس مع الله إله آخر علم بذلكك أنه 
كلذ | الموتيحاتة: 


أنتم مسلمون لما وقع عليه علمكم هذا من توحيد الله سبحانه و كون هذا القرآن كتابا نازلا بعلمه؟و هو أمر بالإسلام فى صوره 
الاستفهام.هذا كله ما يقتضيه ظاهر الآيه. 


و قبل:إن الخطاب فى قوله فلم يَدمَجيبُوا لَكمْ الخ؛للنبى صلّى الله عليه و آله و سلم خوطب بلفظ الجمع تعظيما له و تفخيما 
لشأنه و ضمير الجمع الغائب راجع الى المشركين أى فإن لم يستجب المشركون لما دعوتهم أيها النبى اليه من المعارضه فاعلم 
أنه منزل بعلم الله و أن اللّه واحد فهل أنت مسلم لأمره. 


ف ا 


و فيه أنه قد صح أن التعظيم بلفظ الجمع و الكثره يختص فى الكلام العربى بالمتكلم و اما الخطاب و الغيبه فلا تعظيم فيها بلفظ 
الجمع. 


مضافا الى ان استناد الوحى الإلهى و التكليم الربانى اليه تعالى استناد ضرورى لا يقبل الشكك حتى يستعان عليه بالدليل فما يتلقاه 
النبى صلى الله عليه و آله و سلم دلالته على كونه كلاما من اللّه دلاله ضروريه غير محتاجه الى حجه حتى يحتج عليه بعدم إجابه 
المشركين الى معارضه القرآن و عجزهم عنها بخلااف كلام المخلوقين من الانسان و الجن و الملكك و أى هاتف آخر فإنه 
يحتاج فى حصول العلم باستناده الى متكلمه الى دليل خارجى من حسن أو عقلءو قد تقدمت إشاره الى ذلكك فى قصه زكريا 
من سوره آل عمرانءو سيجىء البحث المستوفى عن ذلك فيما يناسبه من المورد إنشاء الله تعالى. 


على أن خطاب النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم بمثل قوله:دو أنه لا إله إلأ.هو»»و قوله: هَوَلُ أَكمْ مُيِمُونَ» لا يخلو عن 
بشاعه.على أن نفس الاستدلال ايضا غير تام كما سنبين. 


و قيل:إن الخطاب فى الآيه للنبى صلَى اللّه عليه و آله و سلم و المؤمنين جميعا او للمؤمنين خاصه لأن المؤمنين يشاركونه صلى 
الله عليه و آله و سلم فى الدعوه الدينيه و التحدّى بالقرآن الذى هو كتاب ربهم المنزل عليهم و المعنى:فإن لم يستجب 
المشركون لكم فى المعارضه فاعلموا أن القرآن منزل بعلم الله و أن لا إله إلا هو فهل تسلمون أنتم للّه؟ 


ولما تفطن بعضهم أن لا معنى لدعوه المؤمنين و هم مؤمنون باللّه وحده و بكتابه الى العلم بأنه كتاب نازل من عند الله و بأنه 
تعالى واحد لا شريكك له أصلحه بأن المراد فائبتوا على علمكم أنه إنما أنزل بعلم الله و ازدادوا به ايمانا و يقينا و أنه لا إله إلا هو 
ولا يستحق العباده سواه فهل أنتم ثابتون على إسلامكم و الإخلاص فيه؟ 


وفيه أنه تقييد للآيه من غير مقدّد و الحجه غير تامه و ذلكك أن المشركين لو كانوا وقفوا موقف المعارضه بما عندهم من 
البضاعه و استعانوا عليها بدعوه آلهتهم و سائر من يطمعون فيه 


١١7١: ص‎ 


من الجن و الإنس ثم عجزوا كان ذلكك دليلا واضحا يدلهم على أن القرآن فوق كلام البشر و تمت بذلك الحجه عليهمءو أما 
عدم استجابه الكفار للمعارضه فليس يدل على كونه من عند اللّه لأ-نهم لم يأتمروا بما أمروا به بقوله: «تَأنُوا بعر سُوَرِ مثْله 
مُفترات) إما لعلمهم بأنه كلام الله الحق و إنما كان قولهم: لام قولا ناشئا عن العناد و اللجاج لا عن إذعان به او شكك فيه او 


لأنهم كانوا 1 يسين من استجابه شركائهم للدعوه على المعارضهءاو لأنهم كانوا هازلين فى قولهم ذلكك يهذرون هذرا. 


و بالجمله عدم استجابه المشركين للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم او للمؤمنين او لهم جميعا لا يدل بنفسه على كون القرآن 
نازلا من عند الله إلا اذا كان عدم الاستجابه المذكوره بعد تحقق دعوتهم ش ركاءهم الى المعارضه و عدم استجابتهم لهمءو لم 
يتحقق من المشركين دعوه على هذه الصفهءو مجرد عدم استجابه المش ركين انفسهم لا ينفع شيثاءو لا يبقى إلا أن يقال:إن معنى 
الآآبه:فإن دعا المشركون من استطاعوا من دون اللّه فلم يستجيبوا لهم و لم يستجب المشركون لكم أيها النبى و معاشر المؤمنين 
فاعلموا أنما أنزل بعلم اللّهءالخ؛و هذا هو الذى أومأنا اليه آنفا أنه تقييد لللآيه من غير مقيد. 


على أن فيه امرا للمؤمنين أن يهتدوا فى ايمانهم و يقينهم بأمر فرضي غير واقع و كلامه تعالى يجل عن ذلككءو لو أريدت الدلاله 
لا عفرا الال و20 أن يقال:فإن لم يستجيبوا لكم و لن 
و ا ل 0 ه قال تعالى: :و نك فى َب ماي 1ع يل أ عردو م لاخر 
شهدم بن دُونٍ الله إن تمع لاوقين ف لم تَفْعُواوَلَنْ عو اقُوا ناز الى وَقُودها الثادن و الْيطكاره عدت للكافريق 
(البقره7/). 


لا 5 ١‏ لمك هر 2 2 لا 9 
قوله تعالى: مَنْ كان يُرِبِدُ كلاه الذي وَ زيكتها نُوَفٌ إِلَتِهع أَعْطالهُ فيها وَهُمْ فيه لا بحَمُونَ التوفيه إيصال الحق الى صاحبه و 
إعطاؤه له بكماله.و البخس 


١1١: ص‎ 


نقص الأجر. 


وفى الآيه تهديد لهؤلاء الذين لا يخضعون للحق لما جاءهم ولا يسلمون له إيثارا للحياه الدنيا و نسيانا للآخرهءو بيان لشىء من 
سنّه الاسباب القاضيه عليهم باليأس من نعيم الحياه الآخره. 


و ذلك أن العمل كيفما كان فإنما يسمح للإنسان بالغايه التى ارادها به و عمله لأجلهاءفإن كانت غايه دنيويه تصلح شئون الحياه 
الدنيا من مال و جمال و حسن حال ساقه العمل-إن أعانته سائر الاسباب العامله-الى ما يرجوه بالعمل و أما الغايات الاخرويه فلا 
خبر عنها لأنها لم تقصد حتى تقعءو مجرد صلاحيه العمل لأن يقع فى طريق الآخره و ينفع فى الفوز بنعيمها كالبر و الإحسان و 
حسن الخلق لا يوجب الثواب و ارتفاع الدرجات ما لم يقصد به وجه الله و دار ثوابه. 


ولعي كرله عاك : أولك الّذِينَ لس لَهُْ فى الْآخره إلا ناز و حبط ا ص كوا فيا وان ا 27 
أنهم اذا وردوا الحياه الآخره وقعوا فى دار حقيقتها أنها نار تأكل جميع أعمالهم فى الحياه كما تأكل النار الحطب و تبير و تهلكك 
يي ري ال ا ل 
ام آخر بدار البوار أى الهلا-كك فقال تعالى: ألمت إلى الديق ترا فيك 0 َ أَحَلُوا قَوْمهُع ل الآار 
جنم يمضلؤه (إبراهيم* 1و بذلكك يظهر أن كلا من قوله: ٠‏ «وَ خبط لا صَتْعُوا فبها؛ و قوله: «وََاطِلٌ لا كانُوا يَعْملُونَ» يفسر قوله: 
«أولك الَذِينَ لهس لَهُمْ فى الْآخِرَهِ إلا النَارُ نوعا ما من التفسير (1). 


١١0: ص‎ 


)١-١‏ .هود 18-0:بحث روائى فى سيره المشركين اذا مرّوا برسول الله صلى الله عليه و آله و سلم؛ان رزق العباد على 
اللّهءالسؤال من فضل اللّهءالقضاء بالرزق و الا-مر بطلبه؛نظر الائمه المعصومين صلَى الله عليه و آله و سلم فى طلب الرزق؛بدء 
الخلقه؛الاعمال الصالحه. 


[سوره هود :)١١(‏ الآيات ١7/‏ الى ©؟] 


هلا 2 5 َه 
ارلكناردر وووف اديه سات 
فالدُ ار مَوْعَدَهُ فلا د فى مِرْيَهِ مِنْه إِنّهُ الح مِنْ رَبك وَ لكنَّ أكثْرَ الناس لا ميو (00 3 عز طلم من إثرق على الله تن 
لا 3 ١‏ 3 لا لا 
ولتك بُعْرَصُونَ عَل رَبّهم وَ يَقُولُ الأَسْبَادُ علا الَذِينَ كَدَبُوا عَللِ] ر رب ألا لَغنَهُ له علَى آَلظالِمِينَ (08 اَلَذِينَ يَصْدَُونَ عَنْ 


2 : لا لا 
بل أل يو جيذ كع ولو ع وو 00 بك قم تكو جر از و نا لع مولز 
5 لا 
أولااء لاست داك 0 ها كانوا يس كم بعُونَ آلسّمع وله كاثوا : يبص رُونَ )٠١(‏ أولئك الذِينٌ حَمِدَرُوا نْفتهُمْ وَ ضل عَنْهُمْ 
لا 


اه 


0 


كالو ا ُرُونَ (11) لذ جر نّم فى ألآخره هم الخ رُونَ (25 إن الَِينَ آمنُوا و عملوا ألصَالااتٍ و أ ُو إلا به أُوليكك 


_ 01 لا 
أَصْلكَابُ لْجَنّهِ هُمْ فا خَالِدُونَ (01) مكل الْمَرِيمَين كالأغملا وَ أَلْأصَمٌ وَ البصير وَ آلسّميع هَلْ يَسْتولآن ملا أفلا تَذَّكَرُونَ (؟) 


١١8: ص‎ 


بيان: 


َع لا م ِ 1 لا يخ وير 7 م م 
لقان ١‏ كع 818815 ادو زه جار ليه وله نوق ألو كان موري الما وروضهة اللسولة لاريم على لشيس من 
الكلا.م الذى هو فى محل الاحتجاج على كون القرآن كتابا منزلا من عند الله سبحانهءو ان مبتد! خبره محذوف و 
لا 


التقدير:كغيره» أو ما يؤدى معناهءو الدليل عليه قوله تلوا ١‏ «أوليك يُؤْمنُونَ به وَ مَنْ بكم به مِنَ اراب فَالَارٌ َوْعِدُة». 


و الاستفهام إنكارى و المعنى:ليس من كان كذا و كذا كغيره ممن ليس كذلك و أنت على هذه الصفات فلا تكك فى مريه من 
القرآن. 

و قوله: عَللِا بَيِنَّهِ مِنْ رَيّهِ البينه صفه مشبهه معناها الظاهره الواضحه غير أن الامور الظاهره الواضحه ربما أوضحت ما ينضم إليها و 
يتعلق بها كالنور الذى هو بين ظاهر و يظهر به غيرهءو لذلكك كثر استعمال البينه فيما يتبين به غيره كالحجه و الآيهءو يقال للشاهد 


على دعوى المدّعى بينه. 


الظاهر أن المرا بابنه فى المقام هو هذا المعنى الأخير العام بقريت قوله بعد يك يُؤْمْنُونَ به و إن كان المراد به بحسب 
المورد هو النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم فإن الكلام مسوق ليتفرّع عليه قوله: د ل د 1 


المراد يها اليصسيره ه الإلهيه التى اوتيها النبى صِلَّى الله عليه و آله و سلم لا نفس القرآن النازل عليه فإنه لا يحسن ظاهرا ان يتفرع 
عليه قوله: لد نكت اقل ةاوه كاهو لأدرناقه قر اران ل اللنسه متسين الأديو سدهه كرف 1ب مله كان ماضن 
قوله: قَلْ إِنّى عَللا ينه مِنْ رَيّى وَ كَدَّبْتمْ بهِ (الأنعام01/)»فإن المقام غير المقام. 


2 لا ا ور 3 
وقوله تعالى: و يتلوة شاهد منه المراد بالشهاده تاديه الشهاده التى تفيد صحه 


١١17: ص‎ 


الأمر المشهود له دون تحمّلها فإن المقام مقام تثبيت حمَتبه القرآن و هو إنما يناسب الشهاده بمعنى التأديه لا بمعنى التحمّل. 


والظاهر أن المراك هنذا الشاهك يعض تطخ أرقن سحفعة ار آن و اكاندغلن بطعيرة الومد عن امرة قامق دعق بصشرة و شهنانة 
حقّ منزل من عند الله تعالى كما يشهد بالتوحيد و الرساله فإن شهاده الموقن البصير على امر تدفع عن الإنسان مريه الاستيحاش و 
ريب التفرّد فإن الانسان اذا أذعن بأمر و تفرّد فيه ربما اوحشه التفرّد فيه اذا لم يؤيده احد فى القول به اما اذا قال به غيره من 
الناس و أيد نظره ذف لكل راك عدار جد و فر لابه راودو ساملاو دعبي على وماايما لاع المعت قو لوا :قل أ 
و ل ل اه لايل عَللِا مثله َآَمَنّ وَ اسْتَكبَْنُم (الأحقاف 0١ ٠‏ 


وعلى هذا فقوله: ابتلُوهُ) من التلو لا من التلاوهءو الضمير فيه راجع الى « مِنْ) او الى ١ييّنهِا‏ باعتبار انه نور او دليلءو مآل الوجهين 
واحد فإن الشاهد الذى يلى صاحب البينه يلى ببنته كما يلى نفسه و الضمير فى قوله: ١«مِنْه»‏ راجع الى ١‏ منْ) دون قوله: «رَبُه) و 
عدم رجوعه الى البينه ظاهر و محصّل المعنى:من كان على بصيره إلهيه من امر و لحق به من هو من نفسه فشهد على صحه امره 
واستقامته. 


وعلى هذا الوجه ينطبق ما ورد فى روايات الفريقين ان المراد بالشاهد على عليه السّدلام إن اريد به انه المراد بحسب انطباق 
المورد لا بمعنى الاراده الاستعماليه. 


و قوله تعالى: و مِنْ قَئِلِِ بَابُ موسلا إياما وَرَحْمَةٌ الضمير راجع الى الموصول او الى البينه على حد ما ذكرناه فى ضمير ايَثْلُو) 
و التحفله خا ل عدا سال افا اقيق كان عل بصديرة الوه كفت ليها اق الف اقتسق مول من عن اللدى الغا اميه ناهذا 
منه يشهد بذلكك عن بصيره و الحال أن هذا الذى هو على بينه سبقه كتاب موسى إماما و رحمه او قبل بينته التى منها القرآن او 
هى القرآن المشتمل على المعارف و الشرائع الهاديه الى الحق 


١18: ص‎ 


كتاب موسى إماما فليس هو او ما عنده من البينه ببدع من الأمر غير مسوق بمثل و نظير بل هناكك طريق مسلوك من قبل يهدى 


اليه كتاب موسى. 


2 لا هم ا مه 4 5 ل و > لا 
قوله تعالى: أوليك يَؤمئوة بداو عن يكف يدايق الأحراب فالثاد توعد المشاز النهه بقوله: «أولئك» بناء على ما تقدم من معنى 
_ : 1 : 2 لا ع 
صدر الايه هم الذين كانوا على بينه من ربهم المدلول عليهم بقوله: «أ فْمَنْ كانَ» الخءو أما إرجاع الإشاره الى المؤمنين لدلاله 


السياق عليهم فبعيد عن الفهم. 


و كذا الضمير فى قوله: «بها راجع الى القرآن من جهه أنه بينه منه تعالى او امر قامت عليه البينهءو أما إرجاعه الى النبى صلى الله 
عليه و آله و سلم فلا يلائم ما قررناه من معنى الآيه فإن فى صدر الآيه بيان حال النبى صِلَّى الله عليه و آله و سلم بنحو العموم 
رن لانو ورور نح ل رد 1ق بإ كت تيك بنع نوعفدي لكك كان فون اوي ار فل 
هذه الصفه يؤمن بما اوتى من كتاب الهو لا يصح أن يقال:و من كان على هذه الصفه يؤمن بككءو الكلام فى الضمير فى او 
مَنْ يفو بها كالكلام فى ضمير ايُؤْمنُونَ بدا . 


و أمر الا-يه فيما يحتمله مفردات ألفاظها و ضمائرها عجيب فضرب بعضها فى بعض يرقى الى الوف من المحتملاءت بعضها 
صحيح و بعضها خلافه. 


«لارره و مو #208 ابي 12 ل 0 
قوله تعالى: قلا كك فى يزيه يئه إِنّه لحن من رَبك وَ لكِنٌ كر الئاس لا يؤْمِنُونَ المريه كجلسه النو من الشكثدو الجمله تفريع 
كفؤومن النابن الغافليه المقفليى فهو وى نما عدده مق امن اللداى لا ”يوسقة إعزافضي اكز الناتى هما عدموو الت كذلكه فانكك 
على بينه من ربكك و يتلوكك شاهد و من قبلكك كتاب موسى إماما و رحمه و إذا كان كذلكك فلا تكك فى مريه من امر ما أنزل 


الكك عن القزاف إنه عنمن التحق مق حاتي اللددو لكن اكيز النانت للا رد متو 3 


١١95: ص‎ 


و قوله: نه الْحَق مِنْ رَبك تعليل للنهى و قد اكد بأن ولام الجنس للدلاله على توافر الأسباب النافيه للمريه و هى قيام البينه و 
شهاده الشاهد و تقدم كتاب موسى إماما و رحمه. 


5 لا 
قوله تعالى: وَ مَن أَظْلَمُ يمن افْْري عَلَى اللّهِ كاباً الى آخر الآيه؛من الممكن أن يكون ذيلا للسياق السابق من حيث كان تطيبيا 
لنفس النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم فيئول المعنى الى أنكك إذ كنت على بينه من ربكك لست بظالم فحاشاكك أن تكون 
مفتريا على الله الكذب لأن المفترى على اللّه كذبا من أظلم الظالمين»و لهم من وبال كذبهم كذا و كذا. 
و كيف كان فالمراد بافتراء الكذب على الله سبحانه توصيفه تعالى بما ليس فيه او نسبه شىء اليه بغير الحق او بغير علمءو الافتراء 
من أظهر أفراد الظلم و الإثمءو يعظم الظلم بعظم متعلقه حتى اذا انتهى الى ساحه العظمه و الكبرياء كان من أعظم الظلم. 


لا 5 . “د 
و قوله تعالى: أولئّتك يُعْرَصونَ عَالِاْ رَبّهُمْ العرض إظهار الشىء ليرى و يوقف عليهءو لما كان ارتفاع الحجب بينهم و بين ربهم 
ل د ا ا سماه عرضا لهم 
0 ازور بتي الافان يَوْمَ هه لبأرِزُونَ لا خفلا عَلَى الله مِنْهُْ شيئعة (المؤمن8١/).و‏ قال: 0 
ا «أواتك يُعْرَصُونَ عَللِ رَبهها أى يأتى بهم الملالئكه الموكلون بهم فيوقفونهم موقفا ليبس 


د يدم 7 ولا 3 ضر 5 ع 00 ع 
ولوس فول لأ خكاة الولاى لخر كت 8 ري لأنتياد عم هوي كاشراف حم ريت :كل امن عامل كاستكات 
جمع صاحب.و يؤيد الأول قوله تعالى: 


َكيِنَ إذا جلما من كل مد مهي (النساء ١81/)و‏ قوله: وَلطاءً ث كل نفس معلا لايق ى شي م 


١٠١: ص‎ 


و قول الأشهاد هؤلاء الذين كذبوا على ربهم شهاده منهم عليهم بالافتراء على الله اى سسجل عليهم بأنهم المفترون من جهه شيهاده 
الأشهاد عليهم بذلك فى موقف لا يذكر فيه إلا الحق و لا مناص فيه عن الاعتراف و القبول كما قال تعالى: ا كلمو إلا مَنْ 
0 0 نام وَكَانَ صَلَابًَ (النبأ#/)و قال تعالى: ل م تجن كُلَّ نفْس نا عَمِلَتْ مِنْ خَير مخض رأَوَ ا عمِلّتْ مِنْ سُوءٍ تَوَدٌ لَؤ أَنَّ 
يعي و ب بيِنَهُ مدا تدا 11ل عمران .)//7١‏ 


1 1 1 
قوله علي لاله الله على الطَاليمينَ لدي به دون عن يبيل الل اخ؛تتمه قول الأشهادهر الدليل عليه قوله تعالى: 0 0 


بيَهُْ أن لَعَُ الله عَلَى الطَالِمِينَ ألَّذِينَ يدون عَنْ صَبيل اللو يعوا وجا و هُمْ بالآخره كافون (الأعراف/ 8). 


و هذا القول منهم المحكى فى كلالمه تعالى تثبيت منهم للبعد و اللعن على الظالمين و تسجيل للعذابءو ليس اللعن و الرحمه 
بال ا ل ل ان 


ل لا 
ليك بنمتهع الله و ينمه اللاينوة (البقره04١/)و‏ ذلكك أن الدنيا دار عمل و يوم القيامه يوم جزاء فما فيه من لعنه او رحمه هو 


إيصال ما ادّخر لهم اليهم فلعن اللاعن احدا يوم القيامه طرده من رحمه الله الخاصه بالمؤمنين و تسجيل عذاب البعد عليه. 


1 1 
لفل + رليك لم يكُوُوا مفجزين فى الأو 43 كان لع من دون الله ء ب أوللة ال عر لكيه الكغارء' الى المتترين على 


الله الموضوفين بما امن فى الآيتين السايقتين؛ 


و المقام يدل على ان المراد من كونهم غير معجزين فى الأرض انهم لم يكونوا معجزين لله سبحانه فى حياتهم الارضيه حيث 
خرجوا عن زى العبوديه فأخذوا يفترون على الله الكذب و يصدون عن سبيله و يبغونها عوجا فكل ذلكك لا لأسن قدرتهم 


المستعاره فاقت قدره الله سبحانه و مشيتهم سبقت مشيته.و لا لأنهم خرجوا من ولايه الله فدخلوا فى ولايه غيره و هم 


١١١: ص‎ 


الذين اتخذوهم اولياء من اصنامهم و كذا سائر الأسباب التى ركنوا إليهاءو ذلكك قوله: دولا كان لَهُمْ مِنْ دُونٍ الله مِنْ أَؤْلاء) . 


و بالجمله لا قدرتهم غلبت قدره الله سبحانه و لا شركاؤهم الذين يسمونهم اولياء لأنفسهم اولياء لهم بالحقيقه يدبرون امرهم و 
يتخناونهم على ماراتون يفدمن الخيواو لتم بل لله تجاه عو ولبوم ربجو الاير ديرم بدا نبي على نيول نمزو حمالم 
حي الا ير ا را ير تعالى: قَلْمَا زَاغُوا زاغ اللَّهُ فلَوبَهُمْ (الصف 5/)ءو قال: 
ل يك ١‏ وولف كرا د ' يْضِلٌ به إلا لفَاسقِينَ (البقره/ 089 


لاك و 2ه إن لا ع ع 3 5 سل 
وقوله: يْضِ اعف لهُمٌ الَذَابٌ ذلك لأ-نهم فسقوا ثم لجوا عليه او لآ-نهم عصوا الله بأنفسهم و حملوا غيرهم على معصيه الله 
فيضاعف لهم العذاب كما ضاعفوا المعصيه قال تعالى: 


و لا لو لا 
ليخملوا أَوْرَارَهمْ كاملة دوم م الْلْلَامَهِ وَ ىف نْ أؤزار الّذِينَ بض لوه بعر عِلَم (النحل 10/) و قال: 0 0 ثارَهُمْ 


.)/١7١سي(‎ 


واي 15 يتف اشر للا عاق ممورن قو عكاء اننا عو اعد دول تقال إنرل ل وروا وال الما 
لظهور إرادتهم على إراده اللّه و لا لأن لهم اولياء من دون الله يستظهرون بهم على اللّه بل لأنهم ما كانوا يستطيعون ان يسمعوا ما 
باقع من الإناارو اشير ين ناجيت اوبكر لهم من الب والسفر ين دوين كار مسرو نالو ومن الها كما 
وصفهم فى قوله: لَه قُلُوبٌ لا بَدفهُوتَ ب و لَه أَغينٌ لا نمه رون بج و لع ذا لا يد ععون يج ولك كلام بن هم أف ل 
(الأعراف 174١/)؛و‏ فى قوله: 


لل 
الا واكاك ازور 5 لقره السام ١م‏ قوله: حر الأهُ عَللِ لوبهم وَ عَللِا سَ_مْعِهُم وَ عَللِا 


لا 5 
أتلارهغ غشاوة (البقرء/)وو آآبات أخرى كثيره تل على انه تعالى سلبهع عقولهم و اعيتهم و آذانهم غير أنه تعالى يحكى عنهع 
مثل قولهم: 


١١١: ص‎ 


وَ قالوا لو كنا نَشدمَع أو تَْقِل لها كنا فى أَصْلْكَاب السَعِير فَامْتَرَقُوا دَْهِمْ (الملكك )0١١‏ و اعترافهم بأن عدم سمعهم و عقلهم كان 

ذنبا منهم مع ان ذلكك مستند الى سلبه تعالى منهم ذلكك يدل على انهم انفسهم توسلوا الى سلب هذه النعم بالذنوب كما يدل 
2 طلا 

عليه ما تقدم من قوله تعالى: وَل يُضِل به إلا الْفَاسِقِينَ (البقره8؟/)و غيره. 


#لاية م رام 3 ره لان اث د 
قوله تعالى: أولتك الَّذِينَ حَيدرُوا أَنْقْسَهُمْ وَ ضَّللَّ عَنْهُْ لا كانُوا يَفْترَونَ اما خسرانهم فإن الإنسان لا يملكك بالحقيقه-و ذلك 
تخلت كت الله كعات دالا فيه ناذا التترى للتوما عون قاذ كيو عفنا لكة ومو الكل القن حتفن عق المعاملة الت 
اقدم عليها نفسه فخسران النفس كنايه عن الهلاككء.و أما ضلال ما كانوا يفترون فإنه كان كذبا و افتراء ليس له وجود فى الخارج 
من اوهامهم و مزاعمهم التى زّنتها لهم الأهواء و الهوسات الدنيويه و بانطواء بساط الحياه الدنيا يزول و ينمحى تلكك الاوهام و 
يضل مالا-ح واستقر فيها من الكذب و الاختراء و يومئذ يعلمون ان الله هو الحق المبين»و يبدو لهم من اللّه ما لم يكونوا 


3 


يحتسبون. 


لا 2 6 م0 7 ءِ لا 
قوله تعالى: لا جَرَمَ أَنْهُمْ فى الآخرّه هُمُ الأخسّ رُونَ عن الفراء:أن «لا جَرّمَ) فى الاصل بمعنى لا بد و لا محاله ثم كثرت فحولت 
القطع فلعلها كانت فى الأصل تستعمل فى نتائج الكلام كلفظه«لا محالهاو تفيد أنه لا يقطع هذا القول قاطع إن كذا كذا كما 
يتصور نظير المعنى فى«لا محالهافمعنى الآيه على هذاحقا إنهم فى الآخره هم الأخسرون. 
و وجه كونهم فى الآدخره هم الأخسرين إن فرض أنهم أخسر بالنسبه الى غيرهم من أهل المعاصى هو أنهم خسروا أنفسهم 
بإهلاكها و إضاعتها بالكفر و العناد فلا مطمع فى نجاتهم من النار فى الآخره كما لا مطمع فى أن يفوزوا فى الدنيا و يسعدوا 


بالإيمان ما داموا على العنادءقال 


١77: ص‎ 


تعالى: لّذِينَ دوا للدي نه لا مون اك ل ا ل ا و 
جعلنا من ين أنديهم سدًا ومن حلفم ذا ديام تمع ل يبي وُونَ و سلا علب | ألْدتهم أ ل ممع لا بَؤْينُونَ (يس/ 
١٠).و‏ قال أيضا فى سبب عدم إمكان إيمانهم: أفْرَأَئْتَ مَن انَحذ إِلَهَهُ لاه وَ أَضَلَّهُاللهُ علا عِلْم وَ حَكَمَ عَللِ سَمْعهِ وَ قله وَ جَعَلَ 
عَليلْ بَصَرِهِ ماو فمن يديه ون بغد ال (الجاثيه/ 77). 1 


وان فرض أنهم أخسر بالنسبه الى الدنيا فذلكك لكونهم بكفرهم و صدهم عن سبيل الله حرموا سعاده الحياه التى يمهدها لهم 
الدين الحق فخسروا فى الدنيا كما خسروا فى الآخره لكنهم فى الآخره أخسر لكونها دائمه مخلده و أما الدنيا فليست إلا قليلاءقال 
تعالى: كانه يَوْمَ يَرَوْنَ نا يُوَعَدُونٌ ل يليوا إلا للاعَه من تار (الأحقاف ه). 

500 5 5 كا لل. :. ]ام كو م 24 م 
على أن الاعمال تشتد و تتضاعف فى الا-خره بنتائجها كما قال تعالى: وَ مَنَ كان فى ه ذه أَغمقٍ فهوَ فى الاخرّه امك وَ أضلى 
سَبيلا (الإسراء 901/)ءو أحسن الوجهين أولهما لأن ظاهر الآيه حصر الأخسرين فيهم دون إثبات أخسريتهم فى الآخره قبال الدنيا. 

اك 10 4 لا ]ا هعم 7 3-4 حٍِ 
قوله تعالى: إِنَّ الْذِينَ آمَنُوا وَعَملوا الصَالِحَاتٍ وَ أَخْبَتُوا إللِل رَبْهِمْ الى آخر الآديه؛قال الراغب فى المفردات:الخبث المطمئن من 
الأرض و أخبت الرجل قصد الخبت أو نزله نحو أسهل و أنجد ثم استعمل الإخبات فى استعمال اللين و التواضع قال اللد تعالئ: 
و أخبتوا الى ربهمءو قال:و بشر المخبتين أى المتواضعين نحو لا يستكبرون عن عبادته» و قوله:فتخبت له قلوبهم أى تلين و 
فالمراد بإخباتهم الى الله اطمئنانهم اليه بحيث لا يتزلزل ما فى قلوبهم من الإيمان به فلا يزيغون و لا يرتابون كالأرض المطمئنه 


التى تحفظ ما استقر فيها فلا وجه لما قيل ان الأصلء أخبتوا لربهم فإن ما فى معنى الاطمثنان يتعدى بإلى دون اللام. 


١: صن‎ 


و تقييده تعالى الإيمان و العمل الصالح بالإخبات اليه يدل على أن المراد بهم طائفه خاصه من المؤمنين و هم المطمثثون منهم 
الى الله ممن هم على بصيره من ربهمءو هو الذى أشرنا اليه فى صدر الآيات عند قوله: أكَمَنْ كان عَللا يه من ويه الخ؛أن 


الآيات تقيس ما بين فريقين خاصين من الناس و هم أهل البصيره الإلهيه و من عميت عين بصيرته. 


4 هم ام 2 26 إن ٠‏ 5 رء ةءلار عه عض 
قوله تعالى: مَمَلٌ الْمَربقَن كالْأغملا وَ الْأْصَمُ وَ الْبمدير وَ الميع هَل يوان مكلا ألا تَذَّكْرُونَ المثل هو الوصفءو غلب فى 


المثل السائر و هو بيان معنى من المعانى الخفيه على المستمع بأمر محسوس أو كالمحسوس يأنس به ذهنه و يتلقاه فهمه لينتقل به 
الى المعنى المعقول المقصود بيانه»و المراد بالفريقين من بين حالهما فى الآيات السابقه.و الباقى واضح. 


[سوره هود :)١١(‏ الآيات 4" الى 3"] 


اشاره 


وَ لكِد أوسا نوحاً إلا قَوْمِهِ إن لكم نَذِيرْ ين (10) أن لا عدوا 32 إنّى حاف عَلَْكُع عات يم م (ع0 كال امل 
لَّذِينَ كَفَرُوا من قَؤْمِه ]ا تلاك إل بكرا ملا وا كاك بعك إل ارين خم ا 
كم كاذين 50ل قزم رأ إذ كك علا د با او را و فل لت الف و61 
كارهُونَ 0 وا تم لأ ألم عليه لم إذ أجرق إلا على له أن بطر دين آعثوا ب لاا هخ و تكلى وحم 
م تجطلوة 10 وي م عن بلشزنى بن لهذ زع كلا زوق( ولا أل لحم بندى حلا آل وَل أغلمٌ العَيِتِ 
ولا أقُولُ إِنّى ملك :ل ول لذي تر أعتكم أن يزع ل خالل ألم فى تيم ى إذا َم ألظَالِمِينَ (1) 
ثرا نوع قد الأول تأخترت 3لا اا 0 لل نيتنا إن نت من ليقي 00 قآن ل رأيكم ب لل إن لاه و قم 
بمغجزِينَ 7 و لأ َعَم ُطرجى إن أَرَذتُ أن أنصح لكم إن كان الله ربد أن كم هو ربكم ولي جود (26) أ 
يَقُولُونَ إفلاة قل إن إفتَرَئته فعلَىَ إجرايى َ أن بَرىءٌ مما تر مُونَ (0) 


١1١6: ص‎ 


بيان: 


وله قازق» 3 لنذ زع لا ثري إلا قويو: إلى لكو كفيد ريق القراءه السسريوفدواتى كنس المدره عات تقدير القول واقرعة الى بطع 
الهمزه بنزع الخافض و التقدير بأنى لكم لذي متيو اللحيله اع لك د لك كذ على أى عجال يان إجمالن لنا 


أرسل به فإن جميع ما بلغه قومه عن ربه و أرسل به اليهم إنذار مبين فهو نذير مبين. 


فكما أنه لو قال:ما سالقيه اليكم من القول إنذار مبين كان بيانا لجميع ما أرسل به اليهم بأوجز كلمه كذا قوله:إنى لكم نذير مبين 
بيان لذلكك بالإجمال غير أنه يزيد على سابقه ببيان 


عن 12 


سمه نفسه و هى أنه رسول من الله اليهم لينذرهم بعذاب اللّهءو ليس له من الأمر شىء أزيد من أنه واسطه يحمل الرساله. 
ا ا ا ا ا 01 ا 
قوله تعالى: أن لا تَعْبَدُوا إلا الله إنى أخاف عَلَتِكُمْ عَذَابَ يَوْم أليم . 


بيان ثان لما ارسل به او بيان لقوله: «إِنّى لَكم نَذِيرٌ مُبِينٌ» و مآل الوجهين واحدءو أن على أى حال مفسرهءو المعنى أن محصل 

رسالته النهى عن عباده غير الله تعالى من طريق الإنذار و التخويف. 

والظاهر أن المراد بعذاب دم أليم عذاب الاستئصال دون 0 3 9 او الأعم من العذابين يدل 3 ذلك قولهم له فيما 
لا لا 

تيفك الله تعالى عنهم : نو قد ن لرد ئلا دوت 8 و 0 تعن إن كتََ من اليَادقيتَ قال 1 لايك به الله إن شاءً) 

الآبه؛فإنه ظاهر فى عذاب الاستئصال. 


فهو عليه الس لام كان يدعو هم الى ونش ضافة الأرااقاو رجز فم امن نيم يتزل عليهم من الله عذاب أليم اى مؤلم و نسبه الإيلام 
الى اليوم دون العذاب فى قوله: عات يوم أليم؛ من قبيل وصف الظرف بصفه المظروف. 


و بما تقدم يندفع ما ربما قيل:إن تعذيب المشر كين مقطوع لا محتمل فما الوجه فى خوفه عليه السّ.لام من تعذيبهم المقطوع؟و 
الخوف إنما يستقيم فى محتمل الوقوع لا مقطوعه. 


و بالجمله كان عليه الس لام يدعوهم الى توحيد الله سبحانه بتخويفهم من العذابءو إنما كان يخوّفهم لأنهم كانوا يعبدون 
الأوثان خوفا من سخطهم فقابلهم نوح عليه المّه.لام بأن الله سبحانه هو الذى خلقهم و دبّر شئون حياتهم و أمور معاشهم بخلق 
السماوات و الأرض و إشراق الشمس و القمر و إنزال الأمطار و إنبات الأرض و إنشاء الجنات و شق الأنهار على ما يحكيه تعالى 


عنه عليه السّلام فى سوره نوح. 
و إذ كان كذلكك كان الله سبحانه هو ربهم لا رب سواه فليخافوا عذابه و ليعبدوه وحده. 


1١77 ص‎ 


قوله تعالى: فَة الَ الْمَلَا الَّذِينَ كفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لا اك إلا بَّراً ْنَا الى آخر الآبه؛الفاء فى صدر الآبه لتفريع جوابهم عن قول 
نوح عليه السَلام؛و فيه إشاره الى انهم بادروه بالرد و الإنكار من دون ان يفكروا فى انفسهم فيختاروا ما هو أصلح لهم. 


و المجييون هم الملا من قومه و الأشراف و الكبراء الثزين كفروا بها لم يتعرضوا فى جوابهم لما ألقى اليهم من حجه التوحيد بل 
إنما اشتغلوا بنفى رسالته و الاستكبار عن طاعته فإن قوله: (إلى لكو تذية ميق الى ار الاج كان اجبلا على دعر الرساله 
وماوعااى ورب حل وتفرع ماع مد رود آخرءقال تعالى: :الآ قوم | لم تيد بين أن عدوا اله 
لفون (نوح 7/). 


و محصل ما نقله اللّه تعالى من جوابهم هو أنه لا دليل على لزوم اتباعكك بل الدليل على خلافه فهو فى الحقيقه حجتان منظومتان 
على طريق الاضراب و الترقى و لذلكك أخر قولهم: 


3 عه لا 
«جل نَظنْكم كاذبِينَ) . 


0 
و الحجه الا-ولى التى مدلولها عدم الدليل على وجوب اتباعه مبينه بطرق ثلاث هى قوله: ليل نماك إلا بَشَّرا الخ؛و قوله: «وَ ما 
لاك اتبعك» الخ؛و فرك 8 0 لَكمْ ع الخ. 


و الحجه بجميع أجزائها مبنيه على إنكار ما وراء الحس كما سنبين و لذلكك كرروا فيه قولهم:ما نراكك و ما نرى. 


1 
فقوله: ا ياك إلا بَكّرا ْنا أول جوابهم عما يدعيه نوح عليه السّ.لام من الرساله» و قد تمسكوا فيه بالمماثله كما هو دأب سائر 


الا.مم مع أنبيائهم على ما حكاه الله تعالى فى كتابه و تقريره:أنكك مثلنا فى البشريه و لو كنت رسولا الينا من عند اللّه لم تكن 
كذلكك ولا نشاهد منكك إلآ أنكك بشر مثلناءو إذ كنت بشرا مثلنا لم يكن هناكك موجب لاتباعكك. 


وقوله: و ا لاك اتبهك إل الّذِينَ مم : ألاذ ل لادى الوَأَي قال فى 


١7: ص‎ 


المفردات:الرذل-بة ل لاوا -بكسرها-المرغوب عنه لرداءته قال تعالى «وَ مِنْكم مَنْ يرد إللِا أردَلٍ الْعُمْرِ» و قال١‏ 0 
الْذَيقٌ هُمْ | 5 الوَأَي) و قال انوا ا ومن تكد فشكن الَْردَلُونَه جمع الأرذل. 


و قال فى المجمع:الرذل الخسيس الحقير من كل شىء و الجمع ارذل ثم يجمع على اراذل كقولك :كلب و اكلب و كالب؛و 
يجوز ان يكون جمع الأرذل فيكون مثل اكابر جمع اكبر. 


و قال:و الرأى الرؤيه من قوله: يَرَوْتََحْ مِْليِهخ رَأَىَ الْعَوْن) أى رؤيه العين و الرأى ايضا ما يراه الإنسان فى الأسمر و جمعه 


آراء.انتهى. 


وقالفى المفردات:و قوله: دق الكَأى) أى ما بدأ من الرأى وهو الرأى الفطير» و قرئ:بادى بغير همزه أى الذى يظهر من 


الرأى و لم يتروٌ فيه.انتهى. 


و قوله: لدي الرَأى) يحتمل أن يكون قيدا لقوله: دمغ أَناِلاء أى كونهم أراذل و سفله فينا معلوم فى ظاهر الرأى و النظر او فى 
اول نظره. 


و يحتمل كونه قيدا لقوله: تبك أى اتبعوكك فى ظاهر الرأى او فى اوله من غير تعمق و تفكر و لو تفكروا قليلا و قلبوا أمركك 
ظهرا لبطن ما اتبعوككءو هذا الاحتمال لا يستغنى عن تكرار الفعل ثانيا و التقدير:اتبعوكك بادى الأمر و إلا اختلٌ المعنى لو لم 
يتكرر و قيل:ما نراكك اتبعكك بادى الرأى إلا المذين هم أراذلنا.و بالجمله معنى الآيه:أنا نشاهد أن متبعيكك هم الأراذل و الأخساء 
من القوم و لو اتبعناك ساويناهم و دخلنا فى زمرتهم و هذا ينافى شرافتنا و يحط قدرنا فى المجتمعءو فى الكلا-م إيماء الى 
بطلان رسالته عليه السّلام بدلاله الالتزام فإن من معتقدات العامه أن القول لو كان حما نافعا لتبعه الشرفاء و العظماء و أولو القوه و 
الطول فلو اسحكنوا غنه اواتغه الألحساء و الضعقاء كالعنينف.و المستاكين: و الفقراء سين لانتل له هن مال او جاه ؤ لاامكاته لذ 


عند العامه فلا خير فيه. 


0 


ل حول لانت دالا مه : ل . 0 : ١‏ 
و قوله: وما رى لكم عَلئِنَا مِنْ فضل المراد نفى مطلق الفضل من متاع دنيوى يختصون بالتنعم به او شىء من الامور الغيبيه كعلم 
الغيب او التأيد بقوه ملكوتيه و ذلكك لكون النكره-فضل-واقعه فى سياق النفى فتفيد العموم. 


وقد أشركوا أتباع نوح عليه السّد.لام و المؤمنين به منهم فى دعوته إذ قالواهو لا نرى لكم علينا؛ و لم يقولواهو لا نرى لككالأنهم 


كانوا يحثونهم و يرغبونهم فى اتباع ما اتبعوه من الطريقه. 


والمعنى أن دعوتكم إيانا-و عندنا ما نتمتع به من مزايا الحياه الدنيا كالمال و البنين و العلم و القوه-إنما يستقيم و يؤثر أثره لو 
كان لكم شىء من الفضل تفضلون به علينا من زينه الحياه الدنيا او علم من الغيب او قوه من الملكوت حتى يوجب ذلك 
خضوعا منا لكم ولا نرى شيئا من ذلكك عندكم فأى موجب يوجب علينا اتباعكم؟ 


وإنما عممنا الفضل فى كلاءمه للفضل من حيث الجهات الماديه و غيره كعلم الغيب و القوه الملكوتيه خلافا لأكثر المفسرين 
حيث فسروا الفضل بالفضل المادى كالمال و الكثره و غيرهماءلما يستفاد من كلامهم من العموم لوقوع النكره فى سياق النفى. 

ل د ١‏ ل ا 
مداتاات ا إلى اراي علا لاجراي لو لاوم را لز لحي لكاارواار لراك رز ارام لازي رارز اللاو 
أعلَمُ الْعَيتَ وَ لا أقول إِنّى ملك» الخ؛على ما سيأتى. 


ه رعدوك لا 
و قوله تعالى: بل نَظنْكمْ كاذبِينَ إضراب فى الاحتجاج كما تقدمت الإشاره اليه فمحصله انا لا نرى معكم امرا يوجب اتباعنا لكم 
بل هناكك امر يوجب عدم الاتباع و هو انا نظنكم كاذبين. 


و معناه على ما يعطيه السياق-و الله اعلم-انه لما لم يكن عندكم ما يشاهد معه صحه دعوتكم و إنكم تلحون علينا بالسمع و 
الطاعه و انتم صفر الأيدى من مزايا الحياه من مال و جاه و هذه الحال تستدعى الظن بأنكم كاذبون فى دعواكم تريدون بها نيل 
ما بأيدينا من امانى الحياه بهذه الوسيله و بالجمله هذه اماره توجب عاده الظن بأنها اكذوبه يتوسل بها الى 


١١١: ص‎ 


5ه لمرلاو انم عي 0 بي الحم و الرئاسههو هذا كما حكى الله سبحانه عنهم فى مثل القصه إذ 
قال: كيان الملا الذينَ كَقَدوا م َوه 8 04 إلا بَضَّرٌ ملك يُرِيدٌ أَنْ يتَفَصَّلَ عَلتِكُمْ (المؤمنون؟7/).و بهذا يظهر وجه تعليقهم 
الكذب بالظن دون الجزمءو أن المراد بالكذب الكذب المخبرى دون الخبرى. 


اربع الي د ال ل ا ا د 
قرئ:عميت بالتخفيف و البناء للفاعل أى خفيت عليكم تلكك الرحمه. 


لما كانت حجتهم مبنيه على الحس و نفى ما وراءه و قد است: ستنتجوا منها اولا عدم الدليل على وجوب طاعته و اتباعه ثم اضربوا عنه 
بالترقى الى استنتاج الدليل على عدم الوجوب بل على وجوب العدم اجابهم عليه الشّ.لام بإثبات ما حاولوا نفيه من رسالته و ما 
يتبعه»و نفى ما حاولوا اثباته باتهامه و اتهام اتباعه بالكذب غير انه استعطفهم بخطاب يا قوم-بالإضافه الى ضمير التكلم-مره بعد 
مره ليجلبهم اليه فيقع نصحه موقع القبول منهم. 


ضر ع ع جر و ا 
أعنى من جهه انتاجه أن لا دليل على اتباعه عليه الّ.لام و أن الدليل على خلافه و ذلك قوله: كوم أرَأَيْتَمْ إن كَنْتٌ عَللِ ينها 
الخو قوله: وَل أَنَا بطاردٍ الَّذِينَ آمنُوا الخو قوله: ولا تون لك عذيى باون الله لجان اعت من كل سخ بابق شين 
يجرى مجرى التلخيص فإضافته الى الحجه اللاحقه بادئه به فامتزجت الحجه بالحجه على ما لكل منها من الاستقلال و التمام. 


وقد 


لاع 
ل ل ين قَوْم أرَأيثُمْ إنْ كنت عَلِ 4 ينا الخ؟و قوله: ]قوم لا أ شلك 


ليه أخراً» الخو قوله: ويا كم مَنْ يَنْصُْنِى 


١١١: ص‎ 


مِنَ الله إِنْ طْرَدْنَهُم) الخ؛فتديّر فيها. 
ل ا كه 
ليا قَوْم أ رَأَئْتُمْ إن كنْتٌ عَللِا بَيَنَهِ مِنْ رَبّى جواب عن قولهم: 


0 
5 ارد شرا متنا يريدون به أنه ليس معه إلا البشريه التى يماثلهم فيها و يماثلونه فبأى شىء يدّعى وجوب اتباعهم له؟بل 
هو كاذب يريد بما يدّعيه من الرساله أن يصطادهم فيقتنص بذلكك اموالهم و يترأس عليهم. 


و إذ كان هذا القول منهم متضمنا لنفى رسالته و سندهم فى ذلكك أنه بشر لا أثر ظاهر معه يدل على الرساله و الاتصال بالغيب 
كان من الواجب تنبيههم على ما يظهر به صدقه فى دعوى الرساله و هو الآيه المعجزه الداله على صدق الرسول فى دعوى 
الرساله فإن الرساله نوع من الاتصال بالغيب خارق للعاده الجاريه لا طريق الى العلم بتحققه إلا بوقوع امر غيبى آخر خارق للعاده 
يوقن به كون الرسول صادقا فى دعواه الرساله»و لذلك اشار عليه السّلام بقوله: 

قَؤم أ رَأَْتُمْ إِنْ كَنْتٌ عَللِ ينه مِنْ رَبّى» الى أن معه بينه من الله و يه معجزه تدل على صدقه فى دعواه. 

5 ا ور 0 3 : 

و قوله: وَ آتانى رَحْمَهٌ مِنْ عِنْدِهِ فعْمَّيثْ عَلتِكمْ الظاهر انه عليه السّلام يشير به الى ما آتاه الله تعالى من الكتاب و العلم»و قد تكرر 
قن القزاة الكرف معنية ا لكدات :وق اتمبنيه ندل الله ]يانه رفي ان سنالوة ودين اقل اك قرس انا وارخقة 
(هود1١/):‏ و قال: و عَلَبِكَ لكات تلاناً لكل شَيْءٍ وَ مُدىٌّ وَ رَحْمَهٌ (النحل 89/)ءو قال: 

ع رلا .> . ص لا سلاء _ ِ! 5 

وجا عدا من ايب آكلأة رَخمة من عثيم (الكهف م6ن)و قال: كا لا مرغ ويا بعد إذ عدبلا و ف ذلك ركف آل 


و أما قوله : ميت عَلَيِكُمْ فالظاهر ان ضميره راجع الى الرحمهءو المراد أن ما عندى من العلم و المعرفه اخفاها عليكم جهلكم و 
كراهتكم للحق بعد ما ذكر تكم به و بثثته فيكم. 


١7١7: ص‎ 


و قوله: أ تلرِمُكمُوها و أَنُْمْ لها كارِهُونَ الإلزام جعل الشىء مع الشىء بحيث لا يفارقه و لا ينفكك منهءو المراد بإلزامهم الرحمه و 
هم لها كارهون إجبارهم على الايمان باللّه و آياته و التلئبس بما يستدعيه المعارف الالهيه من النور و البصيره. 


و معنى الآيه-و الله اعلم-اخبرونى إن كانت عندى آيه معجزه تصدّق رسالتى مع كونى بشرا مثلكم و كانت عندى ما تحتاج اليه 
الرساله من كتاب و علم يهديكم الى الحق لكن لم يلبث دون ان اخفاه عليكم عنادكم و استكباركم أ يجب علينا عندئذ ان 
نجب ركم عليها؟اى عندى جميع ما يحتاج اليه رسول من اللّه فى رسالته و قد أوقفتكم عليه لكنكم لا تؤمنون به طغيانا و استكبارا 
و ليس على ان أجبركم عليهاءإذ لا إجبار فى دين اللّه سبحانه. 


لاع مه : لا لا 
قوله تعالى: وَللا قَوْم لا أشيلكع عَلَبه ألا إِنْ أجرى إِلأ عَلَى الله يربد به الجواب عما اتهموه به من الكذب و لازمه أن تكون 


دعوته طريقا الى جلب اموالهم و اخذ ما فى ايديهم طمعا فيه فإنه إذا لم يسألهم شيئا من اموالهم لم يكن لهم ان يتهموه بذلكك. 


ع ل ص 0 2 لاء 7 ل 5 3 و 37 02 2 عي 5 2 ص 
قوله تعالى: وَإ2] أنّا بط ارد الَّذِينَ آمَنُوا إنّهُمْ مُلاقُوا رَبهمْ وَ لكنّى ألاكخ قَؤماً تَجهَلُونَ جواب عن قولهم: «وَ ا باك اتبقك إلا 
الّذِينَ هُمْ الاولك للادى الَأ و قد بدل لفظه الأ-راذل-و هى لفظه إرزاء و تحقير-من قوله:الذين آمنوا تعظيما لأمر إيمانهم و 


إشاره الى ارتباطهم بربهم. 


ىر ش 
نفى فى جوابه ان يكون يطردهم و علل ذلك بقوله: (إِنْهُمْ مُلاقوا رَبّهِمْ) إيذانا بأن لهم يوما يرجعون فيه الى الله فيحاسبهم على 
اعمالهم فيجازيهم على ما عملوه من خير او شر فحاسبهم على ربهم و ليس لغيره من الأمر شىءءفليس على نوح عليه السّلام ان 
يحاسبهم فيجازيهم بشىء لكن القوم لجهالتهم يتوقعون على الفقراء و المساكين و الضعفاء ان يطردوا من مجتمع الخير و يسلبوا 
النعمه و الشرافه و الكرامه. 


2 
فظهر ان المراد بقوله: إِنّهُمْ مُلاقوا رَبّهمْ الإيمان الى محاسبه الله سبحانه إياهم 


ص 1 


ا ا :ولا تَطود الَِينَ يَدعُونَ ربهُْبالَْداهِوَ الى يُِيدُونَ 
جهَهُ ج! عَلَبِك مِنْ جلطابهخ مِنْ شَّئْءٍ وَل مِنْ لطبك عَليِهمْ مِنْ شَئْءٍ قتَطْرْدَهُعْ فتَكونَ مِنّ الطَالِمِينَ (الأنعام 01/). 

:. نا موا ا انز 0 ف امو لان ل لم : 

قوله تعالى: وَ يا قؤم مَنْ يَنْصَرٌنِى مِنَ الله إن طَرَّدْتِهُمْ | فلا تذكرُون النصر مضِعَن معنى المنع او الانجاء و نحوهما و المعنى من 
بح اوه نع بو غلاب اللدأزة طردتي :| فلأكد كزوة أنه ظلو و ويفا وعم الااظرم دق لاله و رسف مز 
العقل جازم بأن الله سبحانه لا يساوى بين الظالم و المظلومءو لا يدع الظالم يظلم دون أن يجازيه على ظلمه بما يسوءه و يشفى 
به غليل صدر المظلوم و الله عزيز ذو انتقام. 

ل ١‏ رو ال لفاك قر ا 

قوله تعالى: وَ لا أقول لكم عِنْدِى حَرْائِنُ الله وَ لا أَْلمْ العَيِبَ وَ لا أقول إنى ملك جواب عن قولهم:«و لا نرى لكم علينا من 
فضلايرد عليهم قولهم بأنى لست أدّعى شيئا من الفضل الذى تتوقعون منى أن أدّعيه بما أنى أدّعى الرساله فإنكم تزعمون أن 
على الرسول أن يملكك خزائن الرحمه الإلهيه فيستقل بإغناء الفقير و شفاء العليل و إحياء الموتى و التصرف فى السماء و الأرض 
و سائر أجزاء الكون بما شاء و كيف شاء. 


و أن يملك علم الغيب فيحصل على كل خير محجوب عن العيون مستور عن الأبصار فيجلبه الى نفسهءو يدفع كل شر مستقبل 
كامن عن نفسه و بالجمله يستكثر من الخيرات و يصان من المكاره. 


و أن يرتفع عن درجه البشريه الى مقام الملكيه أى يكون ملكا منرّها من ألواث الطبيعه و مبرى من حوائج البشريه و نقائصها فلا 
يأكل و لا يشرب ولا ينكح و لا يقع فى تعب اكتساب الرزق و اقتناء لوازم الحياه و أمتعتها. 


فهذه هى جهات الفضل التى تزعمون أن الرسول يجب أن يؤتاها و يمتلكها فيستقل بهاء و قد أخطأتم فليس للرسول إلا الرساله 
وإنى لست أدّعى شيئا من ذلكك فلا أقول لكم عندى 


ص ب 


خزائن الله و لا أعلم الغيب و لا أقول إنى ملكثءو بالجمله لست أدعى شيئا من الفضل الذى تتوقعونه حتى تكذبونى بفقدهءو 
إثما أقول إلى علن«فثه مق وى تصدفق :رسال و آثاتى 'رخميه من عتده: 
0 


يستعينون به على تت تتميم نقائصهم و تكميلها. 


بوكاج إلى العم الماتد اه حواري ادراب وتو عااؤينيا في ساكو دابيا بالق ره مار عاو بادا تامو وكاو 

ل ل ا ل ار 
من لض بوعاً أو كوت لكك جنة بن تخي و يتب كر جار خلال تفجيرا أ قد مقط الملا كلا رَحَمْتٌ عَلْدا كت فاً أو 
َأ بالل و الملدكد وملا أذ كوت لكك بت بن رُخَرفٍ أذ زقلا فى القلقاء ون تون لزتيكك حتّى مَل علا ا تفزؤة كز 
سطانَ رَبّى هَل كنْتٌ إلا بَشَراً رَسْولاً (الإسراء ”9). 


م : : 
و إنما قال: وَ لا أغلمُ العَنِبَ و لم يقل:و لا أقول إنى أعلم الغيب لآن هذا النوع من العلم لما كان مما يضن به و لا يسمج بإظهاره 
لم يكن قول القائل:لا- أقول إنى أعلم الغيب نافيا لوجوده عند القائل بل يحتاج الى أن يقال:لا أعلم الغيب ليفيد النفى بخلاف 
قوله: 
لاءء ا لا ل 3 
وَلا أقول لَكم عِنْدِى حََرَائْنُ اللّهِ و قوله: وَلاأقُونُ إنَى ما ملك و لم يكرر قوله: لَكَمْ لحصول الكفايه بالواحده. 
ل ا ل ل ل ل را 

1 

عحلدونا كيون العراق كال ل لذ أن كم جندى حلي ل وَل غلم اليب ولا قُولُلَكُم إِنى ملك إِنْ أن إل !ا 
بُوحل] إلى قن لمشتو العملا وَ الْبِصير أَ كلا تتفَكرُونَ (الأنعام .)0٠‏ 


ص :16 


انظر الى قوله: لآ أَقُولٌ لَكم الخ؛ثم الى قوله: «إِنْ أَنعْ إلا لا يُوحل إلى ثم الى قوله: اقل هَلْ يَشتوى العملا وَ الِْص يرا الخ؛فهو 
ينفى أولا الفضل الذى يتوقعه عامه الناس من نبيهم ثم يثبت للرسول الرساله فحسب ثم يبادل الى إثبات الفضل من جهه أخرى 
غير الجهه التى يتوقعها الناس و هو أنه بصير بإبصار الله تعالى و أن غيره بالنسبه اليه كالأ-عمى بالنسبه الى البصير و هذا هو 
الموجب لاتباعهم له كما بِتّبع الأعمى البصيرءو هو المجوّز له أن يدعوهم الى اتباعه .)١(‏ 

0 8 


- 
ع 


قوله تعالى: وَ له أَمُولٌ لذن تَؤْدرى أغينكع لَن يُوْصِهُمُ لكا الا غلم بللا فى أَنْقْيَهِمْ إِنّى إذا لَّمِنَ الظّالِمِينَ قال فى 
المفردات:زريت عليه عبته وأزريت به قصدت به و كذلكك ازدريت به وأصله افتعلت قال:تزدرى أعينكم أى تستقلهم تقديرة 
تزدريهم أعينكم أي تعتليم وتتحييق هم النهى: 

و هذا الفصل من كلامه عليه السّ.لام إشاره الى ما كان يعتقده الملأ الذين كفروا من قومه و بنوا عليه سنّه الاشرافيه و طريقه 
السيادهءو هو أن أفراد الإنسان تنقسم الى قسمين الأقوياء و الضعفاءءأمَا الأقوياء فهم أولو الطول و أرباب القدره المعتضدون 
بالمال و العدّهءو أمّا الضعفاء فهم الباقون.و الأقوياء هم الساده فى المجتمع الانسانى لهم النعمه و الكرامه؛ و لأ-جلهم انعقاد 
المجتمع.و غيرهم من الضعفاء مخلوقون لأ-جلهم مقصودون لهم أضاحى منافعهم كالرعيّه بالنسبه الى كرسي الحكومه 
المستبدّهءو العبيد بالنسبه الى الموالى» و الخدم و العمله بالنسبه الى المخدومين و النساء بالنسبه الى الرجالءو بالأخره كل 
ضعيف بالنسبه الى القوى المستعلى عليه. 


و بالجمله كان معتقدهم أن الضعيف فى المجتمع إنسان منحط أو حيوان فى صوره إنسان 


١) ص‎ 


إنما يرد داخل المجتمع و يشاركهم فى الحياه ليستفيد الشريف من عمله و ينتفع من كد يمينه لحياته من غير عكس بل هو 
محروم من الكرامه مطرود عن حظيره الشرافه آيس من الرحمه و العنايه. 


فهذا هوالذى كانوا تر كاد ور لمحو لارااوي لوزي اراز داري لوال واكك لمر ور «وَلآ أَقُولُ لذي 
تَرْدَرى أَغيئكم لَنْ يُوْتيِهُمُ الله حيرا . 


م 5 
ثم بين خطأهم فى معتقدهم بقوله: «اللَهُ لع لا فى أَنْفْيدَهِمْ) أى إن أعينكم إنما تزدريهم و تستحقرهم و تستهين أمرهم لما 
تحسٌ ظاهر ضعفهم و هوانهم»و ليس هو الملاكك فى إحراز الخير و نيل الكرامه بل الملا-كك فى ذلكك و خاصّه الكرامات و 
المثوبات الإلهيه أمر النفس و تحليها بحليّ الفضيله و المنقبه المعنويه»و لا طريق لى ولا لكم الى العلم ببواطن النفوس و خبايا 
القلوب إلا لله سبحانه فليس لى و لا لكم أن نحكم بحرمانهم من الخير و السعاده. 


5 
ثم بين بقوله: (إِنْى إذا لَمِنَ الظالِمِينَ» السبب فى تحاشيه عن هذا القول و معناه أنه قول بغير علمءو تحريم الخير على من يمكن 


أن يستحقه جزافا من غير دليل ظلم لا ينبغى أن يرومه الانسان فيدخل بذلكك فى زمره الظالمين. 
ل ل ا ا ا ا إذ يقول: 82 


هلا 7 ]دو 
أَصْلكابُ الْأغلافٍ لكالا عرفو هخ امع انوا أغبلا عَنْكمْ جتفكؤ و كشع تستكيزون أ مولا الي أفسمئم [آ 18 الله 
ِرَحْمَهِ (الأعراف 58). 


ُ لاي ع الا ا 7 و 1 
وفى الكلام أعنى قول نوح عليه الام «وَ لا أقول لِلذِينَ تَرْدَرى أَغْيْنكم) الخ؛تعريض لهم أنهم كما كانوا يحرّمون على ضعفاء 
المجتمع المزايا الحيويه الاجتماعيه كذلك كانوا يحرمون عليهم الكرامه الدينيه و يقولون:إنهم لا يسعدون بدين و إنما يسعد به 


أشراف 


ص 1 


المجتمع و أقوياؤهم.و فيه أيضا تعريض بأنهم ظالمون. 
١ 51‏ 
و إنما عفّب نوح عليه السّد.لام قوله: ووو كم ينيى علا الل وَياأغلم اليب وكارك إلى قشع واطوياقي يجيا 


الامتياز التى كانوا يتوقعونها فى الرسول عن نفسه.بقوله: 3ل أفول لني 0 كع أن بذع الل ءالع أنه راي 
الى الضعفاء الذين آمنوا به من قومه لأن الملا ألحقوهم به فى قولهم: «وَ لها ترب لَكمْ عَلَينا ِنْ قَضْل) . 


و توضيحه أن معنى قولهم هذا أن اتّباعنا لكك و لمن آمن بكك من هؤلاء الأراذل إنما يستقيم لفضل يتم لكم علينا و لا نرى لكم 

علينا من فضل أمّا أنت فليس معكك ما يختصٌ به الرسول من قدره ملكوتيه أو علم بالغيب أو أن تكون ملكا منزّها من ألواث 

المادّه و الطبيعه» و أما المؤمنون بكك فإنما هم أراذلنا اليسون من كرامه الانسانيه المحرومون من الرحمه و العنايه. 

فأجاب عنهم نوح بما معناه:أمَا أنا فلا أدّعى شيئا مما تتوفّعون من رسالتى فليست للرسول إلا الرساله و أما هؤلاء الضعفاء الذين 

لهم هوان عندكم فمن الجائز أن يعلم الله من نفوسهم خيرا فيؤتيهم خيرا و فضلا فهو أعلم بأنفسهمءو ملاكك الكرامه الديتيه و 

الرحمه الإلهته زكاء النفس و سلامه القلب دون الظاهر الذى تزدريه أعينكم فلست أقول:لن يؤتيهم الله خيراءفإنه ظلم يدخلنى 

فى زمره الظالمين. 

ل لش ل ا وده ا ل يمل وه 507 د : 1 

قوله تعالى: قالوا يا نو قد جَادَلتنا فأ كتّرْتَ جد النا فاتنا بما تَعِذْنا إِنْ كنْتٌ مِنَّ الصَادِقِينَ كلام القوه الى نوح عليه السّ.لام بعد ما 
د لا ع 

عجزوا عن دحض حجته و إبطال ما دعا إليه من الحقءو هو مسوق سوق التعجيز و المراد بقولهم: «با تَحَدُنَا ما أنذرهم به فى 

أَوَّل دعوته من عذاب يوم أليم. 

و المعنى-و الله أعلم-يا نوح قد جادلتنا فأكثرت جدالنا حتى سئمنا و مللنا و ما نحن لكك بمؤمنين فأتنا بما تعدنا من العذاب.و 


هم لا يعترفون بالعجز عن خصامه و جداله بل 


١ ص‎ 


يؤيسونه من أنفسهم فى الحجاج و يطلبون منه أن يشتغل بما يشتغل الداعى الآيس من السمع و الطاعه و هو الشر الذى يهدّدهم 
به و يذكره وراء نصحه. 
,لذ : 1 

ول تعالى: كَالَ ما يتيك به اللَهُ إنْ 2 وَل َع بمَعجزِينَ لما كان قولهم: ألا بللا يكنا الخ؛طلبا منه أن يأتيهم بالعذاب و 
ليس ذلك اليه فإنما هو رسولء؛ أجاب عن اقتراحهم هذا أيضا-فى سياق قصر القلب-أن الإتيان بالعذاب ليس إلى بل إنما هو 
الى الله فهو الذى يملكك أمركم فيأتيكم بالعذاب الذى وعدتكموه بأمره فهو ربكم و اليه مرجع أمركم كلهءو لا يرجع إلى من 
أمر التدبير شىء حتى أن وعدى إياكم بالعذاب و اقتراحكم علي بطلبه لا يؤثّر فى ساحه كبريائه شيئا فإن يشأ يأتكم به و إن لم 
يشأ فلا. 


ع . لا ع 03 03 3 
و من هنا يظهر أن قوله عليه السّ.لام: (إِنْ شاءً» من ألطف القيود فى هذا المقام أفيد به حق التنزيه و هو أن الله سبحانه لا يحكم 
2 0000 : 1 0 ل حا لي لا 
فيه شىء ولا يقهره قاهر يفعل .ما يشاء و لا يفعل ما يشاء غيره نظير ما سيآتى فى آخر السوره من الاستثناء فى قوله: حالِدِينَ فيها 
و م عم ل لا و و 
امت القللانات و الأوض إل ا شاء ريك غطاء غير مذوذ (هود١1/).‏ 
و قوله: «وَ إلا أَنُْمْ بمَعْجزِينَ» تنزيه آخر لله سبحانه و هو مع ذلكك جواب عن الأسمر التعجيزى الذى ألقوه اليه عليه التّ.لام فإن 
ظاهره أنهم لا يعبئون بما هددهم به من العذاب كأنهم معجزون لا يقدر عليهم. 
لضىرا م و 2 وى مه كه سر .0 لمر و 6 9 
قوله تعالى: وَ لا يَنْفْعُكمْ نض حى إِنْ أَرَدْتَ أن أَنْصَحَ لكم إِنْ كانَ الله يُرِيد أنْ يعْويَكُمْ الخ؛قال فى المفردات:النصح تحرى فعل 
او قول فيه صلاح صاحبه -قال-و هو من قولهم :نصحت له الود أى أخلصته و ناصح العسل خالصه او من قولهم: 


نصحت الجلد خطته و الناصح الخياط و النصاح الخيط. 


وقال أيضا:الغى جهل من اعتقاد فاسد.و ذلكك أن الجهل قد يكون من الانسان غير معتقد اعتقادا لا صالحا و لا فاسداءو قد 


يكون من اعتقاد شىء فاسدءو هذا النحو الثانى 


١: ص‎ 


4 5 5 06 ,7 7 5 لا 5 اه و2 9 2 2 
يقال له غىّ قال تعالى: لا ضَلَّ طَاحبكم وَ ها غوى ءو قال: وَ إِخْانهُمْ يَمُدُونْهُمْ فى الغ . 


انتتهى. 


وعلى هذا فالفرق بين الإغواء و الإضلال أن الاضلال إخراج من الطريق مع بقاء المقصد فى ذكر الضالء.و الإغواء إخراجه منه 
مع زواله عن ذكره لاشتغاله بغيره جهلا. 


والإراده و المشيه كالمترادفتينءو هى من الله 20 5 المؤديه لوجود شىء بالضروره فكون الشىء مرادا له 
تعالى أنه تمم أسباب وجوده و أكملها فهو كائن لا محاله»و أما اصل السببيه الجاريه فهى مراده بنفسها و لذا قيل:خلق الله الأشياء 
بالحتواو السه نجه 


وبالجمله فولةة و له تفع رين الع وكاحد شق الترديد والشق الآدخر قوله: لل أ بمُغجزِينَ كأنه عليه السّلام 
يقول:أمركم الى الله إن شاء أن يعذبكم أتاكم بالعذاب و لا يدفع عذابه ولا يقهر مشيته شىء فلا أنتم معجزوهءو لا نصحى 
ينفعكم إن أردت أن أنصح لكم بعد ما أراد الله أن يغويكم لتكفروا به فيحق عليكم كلمه العذابءو قيد نصحه بالشرط لأنهم لم 
يكونوا يسلمون له أنه ينصحهم. 


والإغواء كالإضلال و إن لم يجز نسبته اليه تعالى اذا كان إغواء ابتدائيا لكنه جائز اذا كان بعنوان المجازاه كأن يعصى الإنسان و 
مترحا يا ره دع الله ادا5 ارقو ار اينار عه قروو بعل ع سيل لصولل ادلي بعل يو كني زايا 


و 


0 
كثيراً و لاقمل به إلا لفق (البقره72/). 
لا إلا 
فى الكلام إشاره الى أن نزول عذاب الاستئصال عليهم مسبوق بالإغواء الإلهى كما يلوح اليه قول تعالى: وَ إذا أَرَذنا أن تولك 
نلا 3 لا ا 
يأو عض وا مع عه فا يرداام علو قط ع نه اق 8 ين يديه و 
ل وَ حَقَّ عَلَيِهمُ الْمَْلُ (حم السجده8؟). 


ٍْ 


١2: ص‎ 


وقوله: هُوَ رَبُكمْ و إِلَيه نو جَعُونَ تعليل لقوله: ١و‏ لا يَْفَعْكمْ تُضحى» الخ ؛أو لقوله: 1 لا يَأْتِكم به اللهُ إنْ شاء -الى قوله- يُرِيدٌ أَنْ 
طمن سمه أنه وقد بن انساة الى ايع لقا الوح ارا اس ع ا ترجعون فليس لى 
أن آتيكم بعذاب موعودءو ليس لكم أن تعجزوه إن شاء أن يأتيكم بالعذاب فأتاكم به لاستنصالكم و ليس لنصحى أن ينفعكم 
إن أراد هو أن يغويكم ليعذبكم. 


عد قد اع رك هاه ”وي د رمن 2 نا 00 
قوله تعالى: أَمْ يَقَولونَ افلا قل إِنِ افْتربْتهُ فَعَلَىَ إجلامى و أنَا بَرىءٌ مما تُجْرمُونَ أصل الجرم-على ما ذكره الراغب فى مفرداته- 
قطع الثمره من الشجره و أجرم أى صار ذا جرمءو استعير لكل اكتساب مكروه فالجرم بذ بضم الجيم و فتحها بمعنى الاكتساب 
المكروه و هو المعصيهءو الآ-يه»واقعه موقع الا-عتراضءو النكته فيه أن دعوه نوح و احتجاجاته على وثنيه قومه و خاصه ما أورده 


الله تعالى فى هذه السوره من احتجاجه أشبه شىء بدعوه النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلمءو احتجاجه على وثنيه أمّته. 


وإن شئت زياده تصديق فى ذلكك فار جع الى سوره الأنعام-و هى فى الحقيقه سوره الاحتجا ج-و قابل ما حكاه الله تعالى عن 
و ا جم سا ا ا ل لا ول كم عنى عاق اللو 
ا ا إلى مَلكك -الى أن قال - ولا نطو الذي َدْعُون وبع بلدا وَ اليد - الى أن قال ل لآ أب 
أخلا كم قَد صَلَنْتٌ إذاً وا أَنَا مِنَ الْمَهتَدِينَ قلْ إِنّى عَلِا بَيِنِْمِنْ رَبّى وَ كَذَّكُمْ يوه . 


و لكك أن تطق سائر ما ذكر من حججه عليه السّد.لام فى سوره نوح و الأ-عراف على ما ذكر من الحجج فى سوره الأنعام و فى 
هذه السوره فتشاهد صدق ما ادّعيناه. 


0 لام ٍ : 5 م 
إثبات الجرم و ذلكك أن الذى ذكر من حجج نوح إن كان من الافتراء كان كذبا من حيث إن نوحا عليه السّّلام لم يحتج بهذه 


الحجج و هى حقّه 


١1: ص‎ 


لكنها من حيث إنها حجج عقليه قاطعه لا تقبل الكذب و هى تثبت لهؤلاء الكفار إجراما مستمرا فى رفض ما يهديهم اليه من 
الإيمان و العمل الصالح فهم فى خروجهم عن مقتضى هذه الحجج مجرمون قطعاءو النبى صلَى الله عليه و آله و سلم مجرم لا 
قطعا بل على تقدير أن يكون مفتريا و ليس بمفتر. 


[سوره هود :)١١(‏ الآيات 2" الى 89] 


اشاره 
: لا ل لام 6ه ىر > 2 
5 أوجى ليأ وح أن ين من موك إل من قذ آمن كلا د ئس با كانوا يَْعَلُونَ (09) و 1 
اين فى الي موا ُّ مفرفون 00 و بضتع القلك و 4 كلا مر عليه ملأ مِنْ قَوْمِهِ صَخْوُوا مْهُ قال إن 
5 1 لا لام ع ا 
لسرن تار و اه سردي 
اخيدل فيه] مِنْ كل رَوْجينِ ين و أَلَك إلا مَنْ س. قَ عَلَيهِ اقول وَ مَنْ آمَنَ وَل آمَنَ مَعَهُ إلا َيل (60) و قالَ كبوا فيه 
ا 


0 ع تك ب امفرين 50و قي دش فى ب / 


ص 


وى في لور 
على توكو لل لا لقم َلظَالِمِينَ رمم 9 توح الو ب إن اتى من أَهْلِى وَ إِنَّ وعد كك لدي وَ أن أشكة 
ااا لاد ا ارك اه فول وري لمكن ا لس لَك به عِلْمُ إنّى لل لتر 
الكاعل ب إأجر عو يبك أَنْ أَثْمَلَكَ © لمق لى عم إلا تو لى و تز قي كن من يري (60) قِيلَ لإ 
ل لي لا سَنَمَتعَهُمْ بَمشهْع منا عَحَابٌ أَلِيمْ (60) تلك ين ألا 


نميب تُوجيه إلَيك نا نت تملا أنت و لا مَؤمكك بن قبل ذا فَاضْن إن العابة للمَقِينَ (6) 


١17: ص‎ 


ص ره)١‏ 


بيان: 


5 و هو - 3 2 2 ل بور ايت دلا لا كد امير 
قوله تعالى: وَ أوجى إل وح نه آَنْ يؤْمِنَ مِنْ قَؤْمِك إلا مَنْ شَدْ آمَنَ فلا تَِتئِس با كانوا يَفْعَلونَ الابتئاس من البؤس و هو حزن 


لا 
و قوله: لَنْ يُؤْمِنَ مِنْ قؤمِكك إلا مَنْ قَدْ آمَنَ إيئاس و إقناط له عليه السّلام من إيمان الكفار من قومه بعد ذلككءو لذلكك فرّع عليه 


لا كو ا .6ه رد اع ا 
قوله: «قلا تَتَتئّس بللا ك انوا يَفْعَلُونَ» لأ.ن الداعى الى أمر إنما يبتئس و يغتمٌ من مخالفه المدعوين و تمردهم ما دام يرجو منهم 
عليهم بالإقبال اليه و لو دعاهم بعدئذ فإنما يدعوهم لغرض آخر كإتمام الحجه و إبراز المعذره. 


001 لذن وى 
و على هذا ففى قوله: قلا تَتئِس بلا كابُوا يَفْعَلُونَ تسليه من الله لنحو عليه السّ.لام و تطييب لنفسه الشريفه من جهه ما فى الكلام 
من الإشاره الى حلول حين فصل القضاء بينه و بين قومه.و صيانه لنفسه من الوجد و الغم لما كان يشاهد من فعلهم به و 
بالمؤمنين به من قومهم من إيذائهم إياهم فى دهر طويل(مما يقرب من ألف سنه)لبث فيه بينهم. 

5 72 . لا لا لاملا ا صم َو ع 

قوله تعالى: وَ اضمَع الفلك بأغيّننا وَ وَخينا وَ لا تخاطئنى فى الَذِينَ ظلمُوا إِنْهُمْ مُعْرَقَونَ الفلك هى السفينه مفردها و جمعها واحد 
و الأعين جمع قله للعين و إنما جمع للدلاله على كثره المراقبه و شدتها فإن الجمله كنايه عن المراقبه فى الصنع. 
و ذكر الأيْن قرينه على أن المراد بالوحى ليس هو هذا الوحى أعنى قوله: (وَ اصْنّع الْقْلْكك» الخ؛حتى يكون وحيا للحكم بل وحى 


فى مقام العمل و هو تسديد و هدايه عمليه بتأييده بروح القدس الذى يشير اليه أن افعل كذا و افعل كذا كما ذكره تعالى فى 
5 5 58 7 2 لا لا رلا 1 
الأئمه من آل ابراهيم عليهم السّلام بقوله: و أؤعيا ليه فغل الْحَباتِ و إقامَ الصّلاه وَ إِلاء الكاه وَ كائوا [] 


١) ص‎ 


عات 1ع )روهدتت اذفان ادف المباحت السائفه و سس أن شاء لدف فسن الال 
لملا ره : : 1 
و قوله: وّلا تخاطينى فِى الَذِينَ ظلمُوا اى لا تسألنى فى امرهم شيئا تدفع به الشر و العذاب و تشفع لهم لتصرف عنهم السوء لآن 
ع ص 30 لا 
القضاء فصل و الحكم حتم و بذلك يظهر أن قوله: «إِنْهُمْ مُعْرَقونَ؛ فى محل التعليل لقوله: «وَ لا تخاطئنى» الخ؛او لمجموع قوله: 
ممت 2 ] ]1 لاملا ا : لال 
«وَ اصْنّع الفلك بِأغيننا وَ وَخينا وَ لا تخاطبنى فِى الَذِينَ ظلمُوا» و يظهر ايضا أن قوله: «وَ لا تخاطئنى» الخ؛كنايه عن الشفاعه. 


و المعنى:و اصنع السفينه تحت مراقبتنا الكامله و تعليمنا إياكك و لا تسألنى صرف العذاب عن هؤلاء الذين ظلموا فإنهم مقضىّ 
عليهم الغرق قضاء حتم لا مردٌ له. 


المجمع:السخريه إظهار خلاف الإبطان على وجه يفهم منه استضعاف العقلءو منه التسخير لتذليل يكون استضعافا بالقهرءو الفرق 
السكري واللسب اناف التتكنية عوعة قاطن لأدكرة الأ فى الموان و قن كر اللعنن تماد النهى: 


الارلار ر د هم م 
و قال الراغب فى المفردات:سخرت منه و استسخرته للهزء منه قال تعالى (إِنْ تَسِكَرُوا منا َإِنَا َشْكَرُ منْكم كلا تَسْخَرُونَ فَمَوْفَ 


تهون جل عَجِيْتَ وَ يش خَرُونَ) وقيل:رجل سخره-بالضم فالفتح-لمن سخر و سخره-بالضم فالسكون-لمن يسخر منهء)و 
السخريه -بالضم-و السخريه-بالكسر-لفعل الساخرءانتهى. 
على إهانته و الاستهزاء به فى عمل السفينه و صبره عليه فى جنب الدعوه الإلهيه و إقامه الحجه عليهم من غير ان يفشل و ينثنى. 


١: ص‎ 


و قوله: كلا مَرَ عَلَيِه مَأ مِنْ قَوْمِهِ سَرِخِرُوا مِنهُ حال من فاعل يصنع و الملأ هاهنا الجماعه الذين يعبأ بهمءو فى الكلام دلاله على 
أنهم كانوا يأتونه و هو يصنع الفلكك جماعه بعد جماعه بالمرور عليه ساخرينءو أنه عليه السّد.لام كان يصنعها فى مرأى منهم و 


كر 


5 لذ ء > 1 3 2000 - 6 6 7 و 0 7 قله ع 
الوم د لطو اا تر نكم كلما تَشِحخرُونَ فى موضع الجواب لسؤال مقدّر كأن قائلا قال:فما ذا قال نوح عليه 
الشلام؟فقيل «قال إِنْ تَسْحَرُوا منّا فَإنَا نَشْكَرٌ مِنْكم) و لذا فصل الكلام من غير عطف. 


ولم يقل عليه التّلام:إن تسخروا منى فإنى أسخر منكم ليدفع به عن نفسه و عن عصابه المؤمنين به و كأنه كان يستمد من أهله 
و أتباعه فى ذلكك و كانوا يشاركونه فى عمل السفينه و كانت السخريه تتناولهم جميعا فظاهر الكلام أن الملأ كانوا يواجهون 
نوحا و من معه فى عمل السفينه بسخريه نوح و رميه عليه الس لام بالخبل و الجنون فيشمل هزؤهم نوحا و من معه و إن كانوا لم 
يذكروا فى هزئهم إلا نوحا فقط. 


على أن الطبع و العاده يقضيان أن يكونوا يسخرون من أتباعه ايضا كما كانوا يسخرون منه فهم أهل مجتمع واحد تربط المعاشره 
بعضهم بعض و إن كانت سخريتهم من أتباعه سخريه منه فى الحقيقه لأنه هو الأصل الذى تقوم به الدعوهءو لذا قيل ١سَحْرُوا‏ مِنْهًا 


ولم يقل:سخروا منه و من المؤمنين. 


والسخريه و إن كانت قبيحه و من الجهل اذا كانت ابتداثيه لكنها جائزه اذا كانت مجازاء وبعران الجا بلازي خاضيه اذا كانت 

3 7 - . و . 59 لا 5 
تترتب عليها فائده عقلا-ئيه كإنفاذ العزيمه و إتمام الحجه. قال تعالى: فَيِسِِخَرُونَ مِنْهَجْ سَجْرَ الاهُ مِنْهُحْ وَ لهُْ عَدَابٌ أَلِيمٌ 
(التوبه8//)ءو يدل على اعتبار المجازاه و المقابله بالمثل فى الآيه قوله: «كلطًا تَسْحَرُونَ) . 


لم ل هه لا 1 م - لا 
قوله تعالى: فسَؤْف تَعْلمُونَ مَنْ يَاتيه عَذَابٌ يخْزِيهِ وَ يحل عَلئْهِ عَذَابٌ 


١2: ص‎ 


مُقِيمٌ السياق يقضى أن يكون قوله: «قَسَوْفٌَ تَعْلْمُونَ» تفريعا على الجمله الشرطيه السابقه «إِنْ تَشْرُوا مدا فَنا نَشِحَرُ مِنْكما و 
5 0 

تكون الجمله المتفرعه هو متن السخريه التى أتى بها نوح عليه السّد.لام»و يكون قوله: «مَنْ يَأْتِيهِ عَذَابٌ يحْرِيه) الخ؛متعلقا بتعلمون 

على أنه معلوم العلم. 


و المعنى:ان تسخروا منا فإنا نسخر منكم فنقول لكم:سوف تعلمون من يأتيه العذاب؟ نحن او انتم؟و هذه سخريه بقول حق. 


0 تأتيه عات يُحْزِيه المراد به عذاب الاستئصال فى الدنيا و هو الغرق الذى أخزاهم و أذلهمءو المراد بقوله: اي 
عَلَيِهِ عَدَابٌ مُقِيم) الى ينزل عليه عذاب ثابت لازم لا يفارق»هو عذاب النار فى الآخرهءو الدليل على ما ذكرنا من كون العذاب 
الأول :هو التذئى:قن الدتيا و الثا هو عذاب الآخرة هو لقا ننه و كر نقد امكيد د عقن اللفظاو توصيف الأول بالأغزاء و 
الثانى بالإقامه. 


ع خر ا د - 5 لا ٠‏ 
وربما أخذ بعضهم قوله: «فسَؤْف تغلمُون» تاما من غير ذكر متعلق العلم و قوله: «مَنْ يَتِيهِ عَذَابٌ يُخزيه) الخ؛ابتداء كلام من نوح 
عليه السّلام و هو بعيد عن السياق. 


لا لا ََ لا لا 00 5 - 7 
قوله تعالى: عَشّى إذا لاء أَمْرّنا و فارَ التَنْورُ الى آخر الآيه؛يقال:فار القدر يفور فورا و فورانا اذا غلا و اشتدٌ غليانه»و فارت النار اذا 
اشتعلت و ارتفع لهيبهاءو التنوّر تور الخبزءو هو مما اتفقت فيه اللغتان:العربيه و الفارسيه او الكلمه فارسيه فى الاصل. 


و فوران التنور نبع الماء و ارتفاعه منه.و قد ورد فى الروايات:أن أول ما ابتدأ الطوفان يومئذ كان ذلكك بتفءجر الماء من تنُورءو 
على هذا فاللا-م فى التثور للعهد يشار بها الى تنور معهود فى الخطاب.و يحتمل اللفظ أن يكون كنايه عن اشتداد غضب الله 
تعالى فيكون من قبيل قولهم:«حمى الوطيس'اذا اشتدٌ الحرب. 


عه 


لا لا 5 لا 9 ع ع 
فقولهة عتى إذا لكاء أمرنا و فاو اكور أى كاة الأمر علق ذلكه حي اذا جاء 


ص 1 


أمرنا أى تحقّق الأمر الربوبئى و تعلق بهم و فار الماء من الور أو اشتدٌ غضب الربٌ تعالى قلنا له كذا و كذا. 


وفى التُور أقوال أخر بعيده من الفهم كقول من قال:إن المراد به طلوع الفجر و كان عند ذلكك أوّل ظهور الطوفانءو قول 
بعضهم:إن المراد به أعلى الأشرض و أشرفها أى انفجر الماء من الألمكنه المرتفعه و:نجود الارضءو قول آخرين :ان التنور وه 
الأرض هذا. 


و قوله : كنا اخمل فيا مِنْ كُلّ زوجي الْيْنِ أى أمرنا نوحا عليه الت.لام أن يحمل فى السفينه من كل جنس من أجناس الحيوان 
زوجين اثنين و هى الذ كر و الانثى. 
00006 00 
الا من سبق عليه قولنا و تقدّم عليه عهدنا أنه هالككءو كان هذا المستثنى زوجته الخائنه التى يذكرها الله تعالى فى قوله: 
١‏ لال 
صَرَبَ الله ما لَِِينَ كفَرُوا امْرأت نُوح و اهْرأتَ لود كانتا تخت عدن + من ادن لين حالملا (التحر, يم ١٠0.و‏ ابن نوح 


الى يذكزه اللاسماق :فى الآبات اليه و كان قوب علب التدلاء يرق أن السعى هو إمرانه فحنب فى وك الله بتريحاته أن آبند 
ليس من أهله و أنه عمل غير صالح فعند ذلكك علم أنه من الذين ظلموا. 

1 
و قوله: وَ مَنْ آمَنَ !ا آمَنَ مَعَهُ إلا فيل أى و احمل فيها من آمن بكك من قومكك غير اهلكك لأن من آمن به من اهله أمر بحمله 
بقوله: «وَ أَهْلَك) و لم يؤمن به من القوم إلا قليل. 


فى قوله: وَ لا آمَن مَعَهُ دون ان يقنال:و ما آمن به تلوينح الى أن المعثى:و.ما آمن بالل من نوح إلا قليل»و ذلكك انسب بالمقام و 
هو مقام ذكر من أنجاه اللّه من عذاب الغرق» و الملاكك فيه هو الإيمان باللّه و الخضوع لربوبيته.و كذا فى قوله: «إلآ قِيل» دون 
أن يقال:إلا قليل منهم بلوغا فى استقلالهم أن من آمن كان قليلا فى نفسه لا بالقياس الى القوم فقد كانوا 


١: ص‎ 


فى نهايه القله. 


لا 
5 5 لد - .لك 9 3 لاسي ل ا 4 2 بذ-- ٠.‏ 5 
قوله تعالى: وَ قل اذكبوا فيها بشم الله مَجلاها وَ مُوئاه] إن رَبَى لَعَفُورٌ رَحِيم قرئ مجراها بفتح الميم و هو مجرى السفينه و 
طيرهاء و مجزاها نضع:الميح وهو إبعزاء السلفكه واسسافهاتى مرساما يضم المي مدر ميم رادت الإرساءاوالإرساءالانات و 
الإيقاف.قال تعالى: وَالْمالَ أو لكا (النازعات89). 


للء 0 - ََ لك ع 34 
وقوله: وّةال ازكبوا 0 معطوف على قوله فك الا-يه السابقه: لجاع امُرّذا) اى حتى إذا قال نوحءالخ؛و خطابه لاهله وسائر 
المؤمنين أو لجميع من فى السفينه. 


وتاي ل 221ل تسكي موا لق يقن مه لي را يعر لفقا وات نان يق ليق 
الأنحال أو نرم الالقور على اسن الله تقال و ويطه بةتضيان الناتن الفاكتك و الفساة:و]تقاء من القجلال و اللخسراة ااانه 
تعالى رفيع الدرجات منيع الجانب لا سبيل للدثور و الفناء و العيّ و العناء اليه فما تعلق به مصون لا محاله من تطرق عارض 
القوية 


فهو عليه السّ.لام يعلق جرى السفينه و إرساءها باسم الله و هذان هما السببان الظاهران فى نجاه السفينه و من فيها من الغرقءو إنما 
ينجح هذان السببان لو شملت العنايه الإلهيه من ركبها و إنما تشمل للعنايه بشمول المغفره الإلهيه لخطايا ركابها و الرحمه الإلهيه 
لهم لينجوا من الغرق و يعيشوا على رسلهم فى الأرضءو لذلكك علل عليه الشّ.لام تسميته بقوله: «إنَّ رَبَى لَغَفُورٌ رَحِيمٌ) أى إنما 
أذكر اسم الله على مجرى سفينتى و مرساها لأنه ربى الغفور الرحيمءله أن يحفظ مجراها و مرساها من الاختلال و التخبط حتى 


ننجو بذلك من الغرق بمغفرته و رحمته. 


و نوح عليه الّد.لام اول إنسان حكى الله سبحانه عنه التسميه باسمه الكريم فيما أوحاه من كتابه فهو عليه الس لام اول فاتح فتح 
هذا الباب كما أنه اول من أقام الحجه على التوحيدءو أول من جاء 


١694: ص‎ 


بكتاب و شريعه و أول من انتهض لتعديل الطبقات و رفع التناقض عن المجتمع الإنسانى. 


1 
وهنا كاده من عطي قرلاكويفي للد با ل 60146 مين على ما نتن الظاض يون كرة االتعيلء ييه مرخ انوس عليه لياو 3 
المجرى و المرسى مصدرين ميميين و ربما احتمل كونه تسميه ممن مع نوح بأمره او كون مجراها و مرساها اسمين للزمان او 
المكان فيختلف المعنى. 


قال فى الكشاف فى الآ-يه:يجوز أن يكون كلاما واحدا و كلا-مين:فالكلا-م الواحد أن يتصل باسم الله باركبوا حالا من الواو 
بمعنى اركبوا فيها مسمين الله او قائلين بسم الله وقت إجرائها و وقت إرسائها إما لأسن المجرى و المرسى للوقت و اما لأنهما 
مصدر ان كالإجراء و الإرساء حذف منهما الوقت المضاف كقولهم:خفوق النجم و مقدم الحاجءو يجوز أن يراد مكانا الإجراء و 
الإرساءءو انتصابهما بما فى بسم اللّه من معنى الفعل او بما فيه من اراده القول. 


و الكلامان أن يكون بسم اللّه مجراها و مرساها جمله من مبتد! و خبر مقتضيه (1)أى بسم اللّه اجراؤها و ارساؤهاءيروى أنه كان 
اذا أراد أن تجرى قال:بسم اللدافجركوو اذا أزاة أت ترسوا قال:بسم الله ف سكةى ميد أن يقحم (5)الاسم كقوله:ثم اسم السلام 
علكها وداه يالله جرال هانى ارساء عار 


قال:و قرئ مجراها و مرساها ()بفتح الميم من جرى و رسى اما مصدرين او وقتين او مكانين»و قرأ مجاهد:مجراها و مرسيها 
بلفظ اسم الفاعل مجرورى المحل صفتين لله. 


1١6١: ص‎ 


)١ -١‏ .اقتضاب الكلام ارتجاله و المراد من كون الجمله مقتضيه كونها ابتدائيه اى كونها كلاما ابتدائيه من نوح مقطوعا عما قبله. 
؟- 1) .التقحيم إدخال الكلمه بين الكلمتين المتلا-زمتين المتصلتين كالمضاف و المضاف اليه و المراد كون الاسم معترضا بين 
«ثم)و«السلام»و كذا بين الباء و لفظ الجلاله فى قوله:بسم اللّه. 


- "7 .قراءه مرساها بفتح الميم من الشواذ منسوب الى ابن محيصن. 


قوله تعالى: وَ هى تَجَرى بهم فى مَؤْجٍ كالْطبالٍ الضمير للسفينهءو الموج اسم جنس كتمر او جمع موجه-على ما قيل-و هى قطعه 
عظيمه ترتفع عن جمله الماء و فى الآيه اشعار بأن السفينه كانت تسير على الماء و لم تكن تسبح جوف الماء كالحيتان كما قيل. 


لا 7 7 لار . ل لارء لا 
وله اليو تاد ترق انقاق "كان فل فقول 1ك اذ كك عا نو لا كن اق لكاؤروق اللمكزلن لمعي ربكا دمن العرل بو قل عرزل أ 
1 0 7 1 85 
نشمة عن اليه و المؤطدى. فى مكان اقرب متهي و الالكة قال :وو د11 ترك اقةوى لم يقليو فال ترك لاه 
و المعنى:و نادى نوح ابنه و كان ابنه فى مكان منعزل بعيد منهم و قال فى ندائه:يا بنى -بالتصغير و الإضافه دلاله على الإشفاق و 


الرحمه-اركب معنا السفينه و لا تكن مع الكافرين فتشاركهم فى البلاء كما شاركتهم فى الصحبه و عدم ركوب السفينه»و لم 
يقل عليه السَلام: 


ولا تكن من الكافرين لأنه لم يكن يعلم نفاقه و أنه غير مؤمن الا باللفظءو لذلكك دعاه الى الركوب. 
لاء 57 0 2 5 نا لان 3 ع لا 7 1 5 4 
قوله تعالى: قال سَآوى إِللِم جل بعص مُنِى مِنَ الَاءِ قال لا عاصِع الْيَوْمَ مِنْ أمر اللّهِ الخ؛قال الراغب:المأوى مصدر أوى يأوى أويًا 


و مأوى تقول:أوى الى كذا:انضم اليه يأوى أويا و مأوى و آواه غيره يؤويه ايواءءانتهى. 


و المعنى :اقل ابن نوح مجيبا لأبيه رادًا لأمره:سأنضم الى جبل يعصمنى و يقينى من الماء فلا أغرقءقال نوحنلا عاصم اليوم-و هو 
يوم اشتد غضب الله و قضى بالغرق لأهل الأسرض الأ من التجأ منهم الى الله-من الله لا جبل و لا غيره»و حال بين نوح و ابنه 
الموج فكان ابنه من المغرقين و لو لم يحل الموج بينهما و لم ينقطع الكلام بذلكك لعرف كفره و تبرأ منه. 


و فى الكلام اشاره الى ان ارضهم كانت ارضا جبليه لا مئونه زائده فى صعود الانسان الى 


١0١: ص‎ 


بعض جبال كانت هناكك. 
الام 5 


ك را 0 فى م 5 الع م 0 كه 5 فخ أعلةا العمل جدرنت ا المائم 0 7 
ظاهرها الى باطنها و هو كالنشف يقال:غاضت الارض الماء اى نقصته. 


واالحودى :تطلق الجب و الأرفنالطلية وتقيل اوسا تأرضن سوه كن سلييلة خبال تنه الى ارمينيه و هى المسماه«آرارات). 


وقوله: وق لا ا الم ان ِ وم للاء أقْلِعى تتذاء صاذن من »نالحة العظمه :و الكبرياء لم يضيوح باسم قائله. و هو الله عز 
من ام ا لي لاجو ار ترد ليا به 
وجهها من الماء المتفيجر من عيونهاءو أن تكفٌ السماء عن امطارها. 


والتتدلكله عن أ لاوس و التتناء عافنا مقر سي فر قاد لاد نأف الله كن ييه قزل مال مقع الحارت العلل 


متهَمر وَ قينا الأرْض عونا فَالْتَمَى الْطاء عَللِ] أخر قَدَ قدِرَ (القمر١١).‏ 


مح 


وقوله: وَغِيضٌ الْطَاءُ اى نقص الماء و نشف عن ظاهر الا-رض و انكشف البسيطءو ذلك انما يكون بالطبع باجتماع ما يمكن 
اجتماعه منه فى الغدران و تشكيل البحار و البحيرات.و انتشاف ما على سائر البسيطه. 


و قوله: وَ قضى الْأَمْوْ اى أنجز ما وعد لنوح عليه السلام من عذاب القوم و أنفذ الأمر الإلهى يغرقهم و تطهّر الارض منهم اى كان 
ماقيل له كن كما قيل فقضاء الا-مر كما يقال على جعل الحكم و اصداره كذلك يقال على امضائه و انفاذه و تحقيقه فى 
الخارجءغير أن القضاء الإلهى و الحكم الربوبى الذى هو عين الوجود الخارجى جعله و انفاذه واحدءو انما 


١67: ص‎ 


الاختلاك بحسي التعبير. 


و قوله: وَ اْرمَوَتٌ عَلَى الْججَودِىٌ اى استقرت السفينه على الجبل او على جبل الجودى المعهودءو هو اخبار عن اختتام ما كان يلقاه 
نوح و من معه من امر الطوفان. 
لا لا 


و قوله: وَ قِيلَ بدا لِلمَوْم الظَالِمِينَ اى قال الله عرّ اسمه: بُغداً لِلَقَوْم الظَالِمينَ اى ليبعدوا بعدا فأبعدهم بذلكك من رحمته و طردهم 
عن دار كرامتهءو الكلام فى تركك ذكر فاعل «قيل» هاهنا كالكلام فيه فى «قيل» السابق. 

3000 : :1 
و الأنمر أيضا فى قوله: تقردا للقَوْم الظَالِمِينَ كالأمرين السابقين يا أدص اتلعى تاد كك ولا عرلاة أقلعى تكوب فهو عين :ما انفده 
الله فيهم من الغرق المؤدى الى خزيهم فى الدنيا و خسرانهم فى الآخرهءو ان كان من وجه آخر من جنس الأمر التشريعى لتفرعه 
على مخالفتهم الأمر الإلهى بالإيمان و العملءو كونه جزاء لهم على استكبارهم و استعلائهم على الله عزّ و جل. 


و للصفح عن ذكر الفواعل فى قوله: و ار الخ؛و قوله: «وَ قُضْدي الْأمْنا و قوله: «وَ قِيلَ بدا الخ؛فى الآبه وجه آخر 
مشتركق وهو أن هذه الاموق التظيمة الهائله الندهفة لق يقندر علبها إلا الواتعد القاهر الذى لا شتريك له فى أمره فل بيذهت 
الوهم الى غيره لو لم يذكر على فعله فما هو إلا فعله ذكر أم لم يذكر. 


و لمثل هذه النكته حذف فاعل «غيضٌ الْلَاءُ) و هو الأرضءو فاعل «استَوثُ عَلَّى الْجُودِىٌ) و هو السفينه»و لم يعين القوم الظالمون 
بأنهم قوم نوحءو لا الناجون بأنهم نوح عليه السَلام و من معه فى السفينه فإن الآيه بلغت فى بلاغتها العجيبه من حيث سياق القصه 
مبلغا ليس فيه الاسماء تنزل امطارهاءو ارض انفجرت بعيونها و انغمرت بالماء و سفينه تجرى فى امواجه.و امر مقضىءو قوم 
السقينة سعقر على الأرض 


ين :ا 


كما انه لو قيل:يا ارض ابلعى ماءكك و يا سماء اقلعى و قيل:بعدا للقوم الظالمين فإنما القائل هو الله عز اسمه و القوم الظالمون هم 
المقضى عليهم بالعذابءو لو قيل:قضى الأمقاقنا القاخى مهو اللدمتريحاةيو الآمر هو ما وعدة نيحا و نهاة اياحض ف ذلكه و 
هو انهم مغرقونءو لو قيل للسماء:اقلعى بعد ما قيل للأرض:ابلعى ماءكك فإنما يراد اقلاعها و امساكها ماءها. 


ففى الآ-يه الكريمه اجتماع عجيب من اسباب الإيجاز و توافق لطيف فيما بينها كما أن الآيه واقفه على موقف عجيب من بلاغه 
القرآن المعجزه يبهر العقول و يدهش الألباب و ان كانت الآياث القرآنيه كلها معجزه فى بلاغتها. 


وقد اهتم بأمرها رجال البلا-غه و علماء البيان فغاصوا لجىّ بحرها و اخرجوا ما استطاعوا نيله من لثاليهاءو ما هو-و قد اعترفوا 
بلالكتهدا ل كد له م مدر أو لعم فاه م 


لا 8 ولاه ل 3 ََ 5 م ه تي 2 5 90 
0 نو رَبَهُ فقال رَب إن ابْنى مِنْ أَهلى وَ إن وَعْدَك الح وَ أنتّ أخكم الْلَاكمِينَ دعاء نوح عليه السّد لام لابنه 
الذى تخلف عن ركوب السفينه و قد كان آخر عهده به يوم ركب السفينه فوجده فى معزل فناداه و امره بركوب السفينه فلم 


يأتمر ثم حال بينهما الموج فوجد نوح عليه السّلام و هو يرى انه مؤمن باللّه من اهله و قد وعده الله بإنجاء اهله. 


ل لاه . ريء : 
وها دن الوخي و النسزة ره وتم الاعاء كنا ذل طلباقر له كان ونال أرق ول الم يقل تنأف اوتقال وفعاو ركم 
الصوت بالاستغاثه من المضطر الذى اشتد به الضر و هاج به الوجد امر طبعى.و الدعاء اعنى نداء نوح عليه السّلام ربه فى ابنه و 
ان ذكر فى القصه بعد ذكر انجاز غرق القوم و ظاهره كون النداء بعد تمام الأمر و استواء الفلكك لكن مقتضى ظاهر الحال ان 
يكون النداء بعد حيلوله الموج بينهما و على هذا فذكره بعد ذكر انقضاء الطوفان انما هو لمكان العنايه ببيان جميع ما فى القصه 
من الهيئه الهائله فى محل واحد لتكميل 


١58: ص‎ 


تمثيل الواقعه ثم الأخذ ببيان بعض جهاته الباقيه. 


و قد كان عليه السّلام رسولا احد الأنبياء أولى العزم عالما باللّه عارفا بمقام ربه بصيرا بموقف نفسه فى العبوديه»و الظرف ظهرت 
فيه آيه الربوبيه و القهر الإ-لهى اكمل ظهورها فأغرقت الدنيا و اهلهاءو نودى من ساحه العظمه و الكبرياء على الظالمين 
بالبعد.فأخذ نوح عليه السّلام يدعو لابنه و الظرف هذا الظرف لم يجترئ عليه السَّلام-على ما يقتضيه ادب النبوه-على ان يسأل ما 
يريده من نجاه ابنه بالتصريحءبل اورد القول كالمستفسر عن حقيقه الأمرءو ابتدر بذكر ما وعده الله من نجاه اهله حين أمره أن 
يجمع الناجين معه فى السفينه فقال له «اححمل فليا مِنْ كل رون | اتن وَ فلك . 


وكان أهله-غير امرأته-حتى ابنه هذا مؤمنين به ظاهرا و لو لم يكن ابنه هذا على ما كان بوادتو علب لاقم ما ا 
ل 

الى ركوب السفينه فهو عليه السّلام الداعى على الكافرين السائل هلاكهم بقوله: رَبٌ لا تَذَرْ عَلَى الأرْض مِنَ الْكافِرِينَ دَيَاراً فقد 
كان يرى ابنه هذا مؤمنا و لم يكن مخالفته لأ-مر أبيه اذ أمره بركوب السفينه كفرا أو مؤدّيا الى الكفر و انما هى معصيه دون 
الكفر. 

و لذلك كله قال عليه الشّرلام «رَبّ إِنَّ ائنَى مِنْ أَهْلِى وَ إِنَّ وَعْدَك الْحَقٌّ) فذكر وعد ربّه و ضمٌ اليه أنّ ابنه من أهله-على ما فى 
الكلا-م من دلا-له«ربى)على الاسترحامءو دلالله الإضافه فى «ابْنى» على الحيجه فى قوله: «منْ أَْلِى» و دلالله التأكيد بأن ولام 
السسن ف قؤلة 0و إن وه د كف الخى »عق أواداحق الايمانة: 

و كانت الجملتان ١‏ ١إِنَّ‏ انى م أل ١و‏ إن 3ك الْقّ) ينتجان بانضمام بعضهما الى ب بعض الحكم بلزوم نجاه ابنه لكنه عليه 


الس لام لم يأخذ بما ينتجه كلامه من الحكم أدبا فى مقام العبوديّه فلا حكم إلا لله بل سلّم الحكم الح و القضاء الفصل الى اللّه 
سبحانه فقال ووَ أن أخكع اللذاكمِين؛ . 


1١606: 72 


فالمعئ نرت إن ات هن أغل وان وعد كم حق كل الحزوو إن ذلكف تيل غلى أن انا جه بعذاب القوم بالغرق و مع ذلكك 
فالحكم الحقّ اليك فأنت أحكم الحاكمين كأنه عليه الدّ.لام يستوضح ما هو حقيقه الأمر و لم يذكر نجاه ابنه و لا زاد على هذا 
الذى حكاه الله عنه شيئا و سيوافيكك بيان ذلكك. 


ل ل وي و ا : 
قوله تعالى: قال يا نو إنه لئِسّ مِنْ اهلك إنه عَمَل غَيْرٌ صالح فلا تش ثلن ما لئِسَ لك به عِلمٌ الخ؛بتين سبحانه لنوح عليه الس .لام 
وجه الصواب فيما ذكره بقوله: «إنَّ ائْنى مِنْ أَهْلِى وَ إِنَّ وَعْدَك» الخ؛و هو يستوجب به نجاه ابنه فقال تعالى (إِنَّهُ لَدِسَ مِنْ أهْلك» 
فارتفع بذلك اثر حبحته. 

س س 0 ل 
و المراد بكونه ليس من اهله-و الله اعلم-أَنّه ليس من اهله الذين وعده الله بنجاتهم لأنّ المراد بالأهل فى قوله: «وَ أملكك إلا مَنْ 
سَبَقّ عَلَهِ الْقَوْلَ) الأهل الصالحونءو هو ليس بصالح و ان كان ابنه و من أهله بمعنى الاختصاصءو لذلكك علّل قوله: (إِنّهُ لَيِسَ 
مِنْ أَخْيك» بقوله: وإنَّهُ عَمَلٌ غير لالح . 


فإن قلت:لا-زم ذلكك ان يكون امرأته الكافره من اهله لأنها انما خرجت من الحكم بالاستثناء و هى داخله موضوعا فى قوله: او 
أخلكه وو يكون ابط لسن من أهله و خازجا موضوها لا بالانعفاء :وه بغيد: 

ل 1 
قلت:المراد بالأهل فى قوله: «وَ أفلكك إلا مَنْ سَمِبَقَ عَليِهِ القؤْل) هم الآهل بمعنى الاختصاص و بالمستثنى-من سبق عليه القول- 
غير الصالحين و مصداقه امرأته و ابنه هذاء و اما الأهل الواقع فى قوله هذا نه َِسَ مِنْ أَهْلِك» فهم الصالحون من المختضين به 
عليه الّلام طبقا لما وقع فى قوله: «رَبٌ إِنَّ ائنى مِنْ أَهْلِى) فإنه عليه الت.لام لا يريد بالأهل فى قوله هذا غير الصالحين من اولى 
الاختصاص و إلآ شمل امرأته و بطلت حجته فافهم ذلكك. 


فهذا هو الظاهر من معنى الآيهءو يؤيده بعض ما ورد عن أثمه أهل البيت عليهم السّلام مما سيأتى 


١16: ص‎ 


ف النحة الرواق التالى أن شام الل 


وذكرواق قسن الآ معان اعرد 
1 : 

عالق كال وك إن قر بيك أن أزياك كا ابض ل به عِلْمُ وَ إلا تَغْفِرْ لى وَ تَوْحَمْنَى نى أَكَنْ مِنّ الْخاِدرِينَ لما تيين لنوح 
عليه السّ.لام أنه لو ساقه طبع الخطاب الذى خاطب به ربه الى السؤال كان سائلا ما ليس له به علم و كان من الجاهلين و ان عنايه 
اللّه حالت بينه و بين الهلكه»شكر ربه فاستعاذ بمغفرته و رحمته عن ذلكك السؤال المخسر فقال «رَبٌّ إن أَعُودٌ بك أَنْ شتلك 
كا ليس لِى به عِلْم) . 

و الكلام فى الاستعاذه مما لم يقع بعد من الامور المهلكه و المعاصى الموبقه كالنهى عما لم يقع من الذنوب و الآثام و قد تقدم 
د سلا 7/222ر7:7ر:72227111 :قل 


وَ أَعُوم بك رَبٌّ أَنْ تخضدون (المؤمتون58/)و الوعى صوق عن مسن التنياطين كما قال تعالى: ايع القيب قلا طهر علا َيه 
ع لاعن لضفا ين وشول فل بحل من بين 3 و ون خلفة وضدا ليغلم أذ فد ُو الات ريع (الجن +05 . 
١‏ 7 0 5 
وقوله: وَ إلا تَعْفِوْ ِى وَ تَوْحَمْنى أكنْ مِنَ الخَاسِرِينَ كلام صورته صوره التوبه و حقيقته الشكر على ما أنعم الله عليه من التعليم و 


التأديب. 


أما صوره توبته فإن فى ذلك رجوعا الى ربه تعالى بالاستعاذه و لازمها طلب مغفره الله و رحمته اى ستره على الإنسان ما فيه 
زلّته و هلا-كته و شمول عنايته لحاله وقد تقدّم فى أواخر الجزء السادس من الكتاب بيان أن الذنب أعمّ من مخالفه الأمر 
التشريعى بل كل وبال و أثر سيئ يسوء الإنسان بوجهءو أن المغفره أعمم من الستر على المعصيه المعروفه عند المتشرعه بل كل 
ستر إلهى يسعد الإنسان و يجمع شمله. 


1١ :/ا0‎ 072 


وأما حقيقه الشكر فإن العنايه الإلهيه التى حالت بينه و بين السؤال الذى كان بوجي ودخرله فى ريره الجاعلين ويحصعتة نيان 
وجه الصواب كانت سترا إلهيا على زلّه فى طريقه و رحمه و نعمه أنعم الله سبحانه بها عليه فقوله عليه التدلام: «وَ إلا تَغْفرْ لى و 
2 0 هلا ع سل ١‏ 

ا أكنْ مِنَ الخاسرينَ) أى إن لم تعذنى من الزّللات لخسرت.ثناء و شكر لصنعه الجميل. 


10 0 
لقان 0 !ُو افبط بملام ناو كات عأ ليك و عَل أمَم ِمَْ مَك الخ+السلام هو السلامه أو التحيه غير ان ذكر م 
ل و و فر و لش ا و ا ندل علي 
ان المراد بالبركات ليس مطلق النعم و أمتعه الحياه بل النعم من حيث تسوق الانسان الى الخير و السعاده و العاقبه المحموده. 


لم 


' ّ لا لا 
فقوله: قبل -و لم ذكر القائل و هو الله سبحانه للتعظيم- !ُو اخبط بترلام ناو كات عَلَيكت معناه-و الله أعلم -يا نوح انزل 


0 


ا ع 


فى قوله: ا 

1 1 لل * ءاه ء 10 ا لا 2 3 3 1 ا 0 
و الخطاب أعنى قوله تعالى: يا نوح اشبط بسَلام مِنَا وَ بَرَكاتٍ عَلئِكك الى آخر الآيه بالنظر الى ظرف صدوره و ليس وقتئذ متنفس 
عل ونه الكو من اسان اريتعر ارايو فنا قرا مصيعارو لوم يل هديم | لاسي اكه ورلءاسن الج عق قله رسف و ارك عن 
الجودىٌّءو قد قضى أن ينزلوا الى الأرض فيعمروها و يعيشوا فيها الى حين. 
خطاب عام شامل للبشر من لدن خروجهم منها الى يوم القيامه نظير ما صدر من الخطاب الإلهى يوم أهبط آدم عليه السّ.لام من 
الجنه الى الارض و قند حكاه الله تعالى فى موضع بقوله وَقُنَا امبطُوا بغ كم لبغض عَدّوٌوَ لَكُمْ فى الْض ممق ومن إل 
جين -الى أن 


١6/8: ص‎ 


ا د ل موي ل م ب ما راود رار لق لاي كوي 2 1 7 او او ل قف ب وطق ا جل 1د باحس واس تين 

قال- لا يي يا شي ا ا ماق اسرد نهم وَ هم يَحْرَّنونَ وَ الذِينَ كفرُوا وَ كذيُوا 

0 + لارء 7 7 5 لا لا 7 7 7 3-0 - 

ال ريك أحلقات قار ف فليا حال ون [القوة مانا و فى رمواضع الخريقو اه كال ولا تقو نوق ها تقوون ويا و6 
(الأعراف/ 20). 


و هذا الخطاب خطاب ثان مشابه لذاكك الخطاب الأول موجه الى نوح عليه السّ.لام و من معه من المؤمنين-و إليهم ينتهى نسل 
البشر اليوم-متعلق بهم و بمن يلحق بهم من ذراريهم الى يوم القيامه»و هو يتضمن تقدير حياتهم الأرضيه و الإذن فى نزولهم إليها 
و استقرارهم فيها و إيوائهم إياها. 


وقد قشم اللّه هؤلاء المأذون لهم قسمين فعبر عن إذنه لطائفه منهم بالسلام و البركات و هم نوح عليه السّدىلام و أمم ممن معهءو 
لطائفه أخرى بالتمتيع»و عمّب التمتيع بمس العذاب لهم كما أن كلمتى السلام و البركات لا تخلوان من بشرى الخير و السعاده 
بالنسبه الى ما تعلقتا به. 


للك ]ا 
وقوله: 8 د كتفي أم بفقية ذا عذاث أله كانايمة ا لشو يسدرت: الشدار :ومن مك أس از يو مناكة أمم 


سنمتعهم»الخ؛و قد أرجهم الله سبحانه من زمره المخاطبين بخطاب الإذن فلم يقل:و متاع لامم آخرين سيعذبون طردا لهم من 
موقف الكرامه.فأخبر أن هناكك أمما آخرين سنمتعهم ثم نعذبهم و هم غير مأذون لهم فى التصرف فى أمتعه الحياه إذن كرامه و 
زلفى. 

قوله مال فلكم وق "انار فى وجا اليك ات هذه التمتمن مله النمةي قاد لعن فوجها ل 


قن للا مره للا 
و قوله: لي كنت تَعلمها أنْتٌ وَ لا قَوْمْك مِنْ قبل كنذا أى كانت و هى على محوضه الصدق و الصحه مجهوله لكك و لقومكك من 
ا انس د 0 اكلا وكيا عدم ولوقت عر و الور افد كه موف كك زافق التوراة الحا د عو ا اه 
السّلام. 


١094: ص‎ 


و قوله: فاضْبرْ إِنَّ الْعاقِبَة لِلْمُتَِينَ أمر منتزع عن تفصيل القصّه أى اذا علمت ما آل اليه أمر نوح عليه السّ.لام و قومه من هلاكك 
قومه و نجاته و نجاه من معه من المؤمنين و قد ورّثهم الله الأرض على ما صبرواءو نصر نوحا على أعدائه على ما صبر فاصبر على 
الحق فإن العاقبه للمتّقين»و هم الصابرون فى جنب الله سبحانه (5008001(01). 


[سوره هود :)١١(‏ الآيات 3١‏ الى ]2٠‏ 


اشاره 


وإ اماقم غود أ قم وذو ل لحم من بل إن قم إلا متتووت 06.١‏ كزم أ أحتلكع عل أجراإذ أجرى 
إل على لذ فَطنى أكْلا تَعْقلُونَ (01) وَلا ؤم [سْعَغْفِرُوا ربكم كم ثوبُوا ليه يؤل الكلطاء عليكع يسذلاراً و يرذع قو إلا 

كول لا خرن اا ها أي و نعط بر از اك ونع لد بين ١ه‏ د 
نين إل عطاك بَعْض له بر قل إلى أفهذ لوفكم ألى برع بدا 0 ف رِكُون (07) ين كونه فكيدُونى بي م ل 
ترون ان إلى نوكل على الورك رركم كارن ل د رايد انلا لازي عَللم صِلاط مُسْتَقِيم (09) فَِنْ تََلَوا ققد 
ابش ل أذ أ به ُو ب تخليث زئي قزم تشع و لغ ووتة عا إلى عل كل شم حفط (00 ول جه أم 
اس يوي وم راك لانسرا أت ارتوع ر عصزا نمل وابتا 


َل ل 
أخْر كل جَبَار عَنِيدٍ (05) و أَنْيعُوا فى لذي آلا عه و وَ يَوْءَ اليا مه ألا إن قدا كَفرُوا َم َهُمْ ألا بغدا لاد قوم هود (20) 


١2٠0: ص‎ 


)١ -١‏ .هود 9-178:.بحث روائى حول قصه نوح عليه السشلام. 

-١‏ 7) .هود 4-78:ابحاث حول قصه نوح فى فصول و هى ابحاث قرآنيه و روائيه و تاريخيه و فلسفيهءالاشاره الى قصته.قصته 
عليه السّ.لام فى القرآنءبعثه و ارساله»دينه و شريعته عليه الس لام»اجتهاده عليه السّلام فى دعوتهءلبثه فى قومه صنعه عليه السّلام 
الفلككءنزول العذاب و مجىء الطوفان»قضاء الامر و نزوله و من معه الى الا-رضءقصه ابن نوح الغريق»خصائص نوح عليه 
ال لام)قصته عليه المّد لام فى التوراه الحاضرهءما جاء فى امر الطوفان فى اخبار الامم و اساطيرهمءهل كانت نبوته عليه الام 
عامه للبشر؟»هل الطوفان كانت عامه لجميع الارض؟ءانبساط البحار و اتساعها بانحدار المياه إليهاءالعوامل المؤثره فى ازدياد 
المياه و غزاره عملها فى عهد الطوفان.عمره عليه السّلام الطويل؛ اين هو جبل الجودى؟. 

«-”) .هود 9-76: كلاسم فى عباده الاصنام فى فصول (الانسان و اطمئنانه الى الحسءالاقبال الى الله بالعبادهه كيف نشأت 
الوثنيه؟»و بما ذا بدأتءاتخاذ الاصنام لأرباب الانواع و غيرهمالوثنيه الصابئه»الوثنيه البرهميه» الوثنيه البوذيهءو ثنيه العربءدفاع 
الاسلام عن التوحيد و منازلته الوثنيهءبناء سيره النبى على التوحيد و نفى الشركاء). 

+- ©) .هود 54-78:كلام فى:التناسخ عند الوثنيين؛سريان هذه المحاذير الى سائر الاديان؛اصلاح الاسلام لهذه المفاسد. 


1١21: ص‎ 


بيان: 


قوله تعالى: وَ إلا اد أَحَامُمْ هُوداً كان أخاهم فى النسب لكونه منهم و أفراد القبيله يسمون إخوه لانتسابهم جميعا الى أب 
القيلةةو التجملة منطوفة على قوله تعالى سابقاء ويا لل قَْمِهِ» و التقديرهو لقد أرسلنا الى عاد أخاهم اوه 

د اح لقي رفسي اشر فى ميرت تي حول عمد ؤرجت وال 1110 دار ام الخ ولم 
يقل:و هودا الى عاد مثلا كما قال حا إللإ قَوْمِهِ) لأن دلاله 6 أعنى اك ومن تقدير الإرسال أظهر و أوضح. 


ا 1 
قوله ام ةا ل امو الكلام وار مورد الجواب كأن السامع لما سمع قوله: 
لاء 
وَ إلا عاد ام هُوداً» قال:فما ذا قال لهم؟فقيل قال ليا ْم اغبدُوا الله الخ؛و لذا جىء بالفصل من غير عطف. 
1 : 
وقوله: اعْبّدُوا الله فى مقام الحصر أى اعبدوه و لا تعبدوا غيره من آلهه اتخذتموها أربابا من دون الله تعبدونها لتكون لكم 
فعقاء كو الله من عن أن دوه تعالن : 


لا 
ء لا و 1 7 0 - 03 
والدليل على الحصر المذكور قوله بعد: ل كم مِنْ إِله غَيرَهُ إن أنتغ إلا مُفترَونَه حيث يدل على أنهم كانوا قد اتخذوا آلهه 
يعبدونها افتراء على الله بالشركه و الشفاعه. 


قوله تعالى: ل ؤم لآ يدع عله أجراً الى آخر الآيهئقال فى المجمع الفطر الشق عن أمر اللّه كما يتفطر الورق عن الشجرهو منه 
قعل زلله:/القلق اللانه يمتزاله ما قاع نقد فير القويق اوقا الراغنب: أنيل الفط النى ظلرلة قال اقل هلد عذا را و أقطر عو قطوواو 
انفطر انفطارا-الى أن قال-و فطر الله الخلق و هو ايجاد الشىء و إبداعه على هيئه مترشحه لفعل من الأفعال فقوله:فطره الله التى 
فطر الناس عليها إشاره منه تعالى الى ما فطر أى أبدع و ركز فى الناس من معرفته»و فطره الله هى ما ركز فيه من قوّته على معفره 
الايمان 


١87: ص‎ 


وهو المشار اليه بقوله: وَ لَيْنْ سَأْلَتَهُمْ مَنْ حَلَقَهُمْ لَيَقَولن اللهُ. انتهى. 


و الظاهر أن الفطر هو الايجاد عن عدم بحتءو الخصوصيه المفهومه من مثل قوله: 
لا 0 
«فِطَرَتَ الله الى فَطَرَ الْنّاسَ ى عَليهاا إنما ننأت من بناء النوع الذى تشتمل عليه فطره و هى فعلهءو على هذا فتفسير بعضهم الفطره 


بالخلقه بعيد من الصوابءو إنما الخلق هو إيجاد الصوره عن ماده على طريق جمع الأجزاءءقال تعالى: و إِذْ تَخْلقُ من الطين كهَيكه 
الطئر (المائده .)١١١‏ 


و الكلا-م مسوق لرفع التهمه و العبث و المعنى يا قوم لا أسألكم على ما أدعوكم أجرا و جزاء حتى تهتمونى أنى أستدر به نفعا 
يعود إلى و إن أضرٌ بكمءو لست أدعوكم من غير جزاء مطلوب حتى يكون عبثا من الفعل بل إنما أطلب به جزاء من اللّه الذى 
أوجدنى و أبدعنى أ فلا تعقلون عنى ما أقوله لكم حتى يتضح لكم أنى ناصح لكم فى دعوتىءو ما أريد إلا أن أحملكم على 
الحق. 


0 تعالى: وَل قم اسَغْفِوا بكم َم تُويوا له يول القللاء عَلَيكئْ مدلاراً الى آخر الآ-يه؛تقدم الكلا-م فى معنى قوله: 
ستغفرُوا : ثم تُوبُوا ليه فى صدر السوره. 


و قوله: ايُْسِلٍ اللطاء عَلَيْكمْ متذلاراً» فى موقع الجزاء لقوله: «اشحَغْفِرُوا 2 » الخ؛ أى أن تستغفروه و تتوبوا اليه يرسل السماء 
عليكم مدراراءو المراد بالسماء السحاب فإن كل ما علا و أظل فهو سماءءو قيل المطر و هو شائع فى الاستعمالءو المدرار مبالغه 
من الدرّء و أصل الدرٌ اللبن ثم استعير للمطر و لكل فائده و نفع فإرسال السماء مدرارا إرسال سحب تمطر أمطارا متتابعه نافعه 
تحيى بها الارض و ينبت الزرع و العشب.و تنضر بها الجنات و البساتين. 


و قوله: وَيَزْدْكمْ قوَّهَ إللِم قوّتكم قيل المراد بها زياده قوه الايمان على قوه 


1١ ص‎ 


سي ل ل سي ا 1 ل ل ا 
الأبدان كما قال نوح لقومه: إسمَفْفِرُوا ربَكم إِنَّهُ كانَ غَفَاراً يُْسِلٍ السلا عَلبِكة مزارا و بقذذ كم بأمزال و َنِينَ (نوح 7١/)و‏ لعل 


التعميم اولى اولى 


نار ًَ 0 2 ال 7 0 - 
و قوله: «وَ لا تَنَوَلوْا مُجْرمِينَ) بمنزله التفسير لقوله: «اسْتَعْفِرُوا رَبَكُمْ ثم توبُوا إِلئِه أى إن عبادتكم لما اتخذتموه من الالهه دون 
الله إجرام منكم و معصيه توجب نزول السخط الإلهى عليكم فاستغفروا الله من إجرامكم و ارجعوا اليه بالإيمان حتى يرحمكم 
بإرسال سحب هاطله ممطره و زياده قوه الى قوتكم. 


قوله تعالي: :5و وة 1 تا بيت و11 تعن تأركى اله عن زاك و1 تعن لك يعؤيينَ سألهم هرد فى قو يا قوم 


لا 
اعْبَدُوا الله كا لَكمْ مِنْ إله برها الى آخر الآيات الثلاث؛أمرين هما أن يتركوا آلهتهم و يعودوا الى عباده الله وحنل 9 أن يؤمنوا 
يذو طعي كما ينيع نهم كركو] عه التول:سافى هله لان إكمالا والنمئاد 


لعفني :ال 0 ون سرون افد كا طا نعو الحعا الا اند ورا رجي امضعاء الى ما هةاادانه: 

ع ع - و -- لا 4 7 
واما تفصيلا فقد أجابوا عن دعوته إياهم الى رفض الشركاء 0 500 الِهَتنا عَنْ قؤلك» و عن دعوته إياهم 
الى الايمان و الطاعه بقولهم: «وَ لا تن لك بِمُؤْمِنينَ» فأيسوه فى كلتا المسألتين. 


ع 2 2 براه قد 2 7 ا لا 
ثم ذكروا له ما ارتأوا فيه من الرأى لييأس من إجابتهم بالمره فقالوا «إِنْ تقول إلا اغتراك بَغض الِهَيَنا بِسُوءِ) و الاعتراء الاعتراض 
والإصابه يقولون:إنما نعتقد فى أمرك أن بعض آلهتنا أصابكك بسوء كالخبل و الجنون لشتمكك إياها و ذكرك لها بسوء 
فذهب بذلك عقلكك فلا يعبأ بما تفوهت به فى صوره الدعوه. 


لا 
ا م 0 هرو 0 لاا ء. مه ٍِ 
قوله تعالى: قال إنى أشهد اللهَ وَ اشهّدُوا أنى بترىء مما تش ركونٌ من 


ص رف ١‏ 


دُونه فَكيدُونى جميعاً نَم لا تنْظِرُونٍ أجاب هود عليه السّلام عن قولهم باظهار البراءه من شركائهم من دون الله ثم التحدى عليهم 
بأن يكيدوا به جميعا و لا ينظروه. 


0 لو وه ف اللاي و ع 
فقوله: أنى برىءٌ مما تش ركونَّ مِنْ دُونِهِ إنشاء و ليس بإخبار كما هو المناسب لمقام التبرىءو لا ينافى ذلكك كونه بريئا من أول 
أمره فإن التبرز بالبراءه لا ينافى تحققها من قبلءو قوله: «فَكبِدُونِى جَمِيعاً نَم لا تَنْظِرُونِ) أمر و نهى تعجيزيان. 


و إنما أجاب عليه الام بما أجاب ليشاهد القوم من آلهتهم أنها لا تمسه عليه الّ.لام بسوء مع تبرّزه بالبراءه»و لو كانت آلهه 
ذات علم و قدره لقهرته و انتقمت منه لنفسها كما ادعوا أن بعض آلهتهم اعتراه بسوء و هذه حجه بينه على أنها ليست بآلهه و 
على أنها لم تعتره بسوء كما ادعوهءثم يشاهدوا من أنفسهم أنهم لا يقدرون عليه بقتل او تنكيل مع كونهم ذوى شده و قوه لا 
يعادلهم غيرهم فى الشده و البطشءو لو لا أنه نبى من عند الله صادق فى ما يقوله مصون من عند ربه لقدروا عليه بكل ما أرادوه 
من عذاب او دفع. 

0-7 7 لا 
فالحق أن قوله: إنى أشهد الله وَ اشهَدُوا الى آخر الآبتين؛مشتمل على حجه عقليه على بطلان ألوهيه الشركاء.و على آيه معجزه 
لصحه رساله هود عليه السَلام. 


وفى قوله: جمِيعاً إشاره الى أن مراده تعجيزهم و تعجيز آلهتهم جميعا فيكون أتم دلاله على كونه على الحق و كونهم على 
الباطل. 

واي .لا 2 7 : 5 
قوله تعالى: إنى تَوَكلتٌ عَلى الله رَبّى وَ رَبُكمْ الى آخر الآ-يه؛لما كان الأسمر الذى فى صوره التعجيز صالحا لأن يكون بداعى 
إظهار عجز الخصم و عدم قدرتهءو صالحا لأن يصدر بداعى أن الآمر لا يخاف الخصم و إن كان الخصم قادرا على الإتيان بما 
70001 
إلا تَقْضى لْقَذهٍ الكطلاة الدّ8 (طه87). 1 


- و جح م لاى 4 ع 
و كان قوله: «فكيدٌونى جميعا ثم لا تَنْظِرُونِ) محتملا لأن يكون المراد به إظهار أنه لا 


١8: ص‎ 


يخافهم و إن فعلوا به ما فعلواءعقبه لدفع هذا الاحتمال بقولن'إِنّى تَوَكلْتٌ عَلَى اللَّهِ رَبّى وَ ربكم فذكر أنه متوكل فى أمره على 


م 7 ع 2 3 ا 000 ب * لا 32 5 - 0 
الله الذى هو يدبّر أمره و أمرهم ثم عقبه بقوله: لا مِنْ دَابْهِ إلا هُوَ آخِدٌ بناصِييهًا إن َبّى عَللِم لاط مُسْتَقيم) فذكر أنه ناجح فى 
توكله هذا فإن الله محيط بهم جميعا قاهر لهم يحكم على سنّه واحده و هى نصره الحق و إظهاره على الباطل اذا تقابلا و تغاليا. 


درط لساري و لساري فت وطاق لشي للا نوو كارو ليا قا ١‏ ارفاك لسن وا اا 
لا يمسونه بسوء ولا يستطيعون أن ينالوه بشر آيه معجزه و حجه سماويه على أنه رسول الله اليهم. 

0 
الف ا إلا هُوَ آخِدٌ مدي إن رَبّى عَللِمْ لاط مُسْتَقِيم الدابه كل ما يدب فى الأرض من أصناف الحيوانءو الأخذ 
ام سج ا لا ب ل ل وى 
متغيره و هو تدبير الامور على منهاج العدل و الحكمه فهو ب بحق الحق و يبطل الباطل إذا تعارضا 


فالمعنى إنى توكلت على الله ربى و ربكم فى نجاح حجتى التى ألقيتها اليكم و هو التبرز بالبراءه من آلهتكم و أنكم و آلهتكم 
لحي رح نا كك مضه عرد حك سي كل اندر سعد لاد لطر رن مار عرد 
يحفظنى من شر كم. 
لا : 

ولم يقل«إن ربى و ربكم على صراط مستقيماعلى وزان قوله: «عَلى الله رَبّى وَ رَبَكُمْ) فإنه فى مقام الدعاء لنفسه على قومه يتوقع 
أن يحفظه الله من شرهمءو هو يأخذه تعالى ربا بخلاف القوم فكان الأنسب أن يعده ربا لنفسه و يستمسكك برابطه العبوديه التى 
بينه و بين ربه حتى ينجح طلبته»و هذا بخلاف مقام قوله: كرك على اللموق وازبكق ا فائة برب ساك يان غمدرم السلظهو 
الاحاطه. 


١2: ص‎ 


قوله تعالى: فَإِنْ توا فَقَدَ أَبلَفتُكمْ ها أَرْسِلْتٌ به إلَيِكغْ و هذه الجمله من كلامه عليه السلام ناظر الى قولهم فى آخر جدالهم: «إِنّْ 
“يي 4 9 3 ات لا 1 2 05 1 

تقول إلا اغتراك بغض الِهَتَ] بِسُوءِ» الدال على أنهم قاطعون على أن لا يؤمنوا به و دائمون على الجحدءو المعنى إن تتولوا 

تعرضوا عن الإيمان بى و الإطاعه لأمرى فقد أبلغتكم رساله ربى تمت عليكم الحجه و لزمتكم البليه. 


ره و 31 - 2 و لارء 1 جام ا 3 
قوله تعالى: وَّ يس تَخْلفُ رَبّى قَؤْماً عَبرَكم وَ لا نَضرُوئَهُ شيا إنَّ رَبَى عَللِمْ كل شَّىْءٍ حفيظ هذا وعيد و إخبار بالتبعه التى يستتبعها 
إجرامهمءفإنه كان وعدهم ان يستغفروا الله و يتوبوا اليه أن يرسل السماء عليهم مدرارا و يزيد قوه الى قوتهمءو نهاهم أن يتولوا 
مجرمين ففيه العذاب الشديد. 


ولاح ار ار ل أي اجر وراك كر اتاوتي حي كالسا عرته لاا 21 
ال لعل تي يا بترو اراد كان عليه لاض رين لوم الو خلدانكق ارش بي يعد قوم نوي مال 


ولا 
تعالى حكايه عن قوله لقومه: اد كا إِذْ تملع حلفا من بَغد تقؤم نُوح و رَادكُم فى التق بَضطَة اله (الأعراف 184). 


ا ل لول ري 
قوله: إن عد يدْحِبْكمْ وَ يَسَْخْلِفْ مِنْ بَعْد كي لا يا (الأنعام 178/). 


لأرء وير كب ع ع 
و قوله: «وَ لا تَضدٌونّه شيئا» ظاهر السياق أنه تتمه لما قبله اى لا تقدرون على إضراره بشىء من الفوت و غيره إن اراد أن يهلككم 
ولا أن تعذيبكم و إهلاككم يفوت منه شيئا مما يريده فإن ربى على كل شىء حفيظ لا يعزم عن علمه عازب ولا يفوت من 
قدرته فائت؛ و للمفسرين فى الآيه وجوه أخر بعيده عن الصواب أعرضنا عنها؟ 


ص 016 


بود اي لو ا ريك وموك ا و 0 
0 
آي 3 بإذْنِ الله ذا 2 ل الْمَتِطلونَ ل 


لا 
وقوله: يخعيي | الطان اذ اليراد يع إرعم الخاضه بالمؤمنين المستوجبه ا نا 


الالهى و عذاب الاستئصالءقال تعالى: 1 لتنْضه دسلا وَالْدَيق اقوافى العلا لد وَيَوْمَ يَقُومُ الأَمْبَادٌ (المؤمن .)0١‏ 


: 7 : 
و قوله: وَ تَاهَْ مِنْ تَذَاب غَلِيظٍ ظاهر السياق أنه العذاب الذى شمل الكفار من القوم فيكون من قبيل عطف التفسير بالنسبه 
الى ما قبله»و قيل:المراد به عذاب الآخره و ليس بشىء. 


72 5 و 7 0 92 ََ 0 لا - 
قوله تعالى: وَ تنُك ع حدُوا بِلباتِ رَبهمْ وَ عَصَا رُسُلَُوَ انّبَعُوا أهرَ كل جَبَار عَِيدٍ الآيه؛و ما بعدها تلخيص بعد تلخيص لقصه 
عا فاون سمي نر كن 2 -الى قوله- وَ يَوْمَ الْطَامَ) يذكر فيه أنهم جحدوا بآيات ربهم من الحكمه و الموعظه و 
الآيه المعجزه التى أبانت لهم طريق الرشد و متّزت لهم الحق من الباطل فجحدوا بها بعد ما جاءهم من العلم. 


و عصوا رسل ربهم وهم هود و من قبله يي ل ل ل لسن 

ل ل آخر: كذبَث 3 الْمَرْسلِينَ إِذْ قلُخ أحوقع 
َل م لا 

0000 تقُونَ (الشعراء ؟7١0).و‏ يشعر به ايضا قوله: وَ اذكو أخا اد إذْ أ ادن قوع نان حتاف و لد قر | د و و د وين 


تَلَفِهِ (الأحقاف١7/)ءو‏ من الممكن أن يكون لهم 


١: ص‎ 


رسل آخرون بعثوا اليهم فيما بين هود و نوح عليهما السّلام لم يذكروا فى الكتاب العزيز لكن سياق الآيات لا يساعد على ذلكك. 


واتّبعوا أمر كل جبار عنيد من جبابر: تهم فألهاهم ذلكك عن اتباع هود و ما كان يدعو اليه و الجبار العظيم الذى يقهر الناس 
بإرادته و يكرههم على ما أراد و العنيد الكثير العناد الذى لا يقبل الحق»فهذا ملخص حالهم و هو الجحد بالآيات و عصيان 
الرسل و طاعه الجبايره. 


م 


ثم ذكر الله وبال أمرهم بقوله: و أَتيعُوا فى ذه اّلإ لعَنَهُ وَيَوْمَ الِْامَهِ اى و أتبعهم اللّه فى هذه الدنيا لعنه و إبعادا من الرحمه»و 

مصداق هذا اللعن العذاب 0 بهمءأو الآثام و السيئات التى تكتب عليهم ما دامت الدنيا فإنهم سنّوا سنّه الإشراكك 
.5 

و الكفر لمن بعدهمءقال تعالى: وَ تكتبٌ 00 آثَارَهُمْ (يس١١/).‏ 


و قيل:المعنى لحقت بهم لعنه فى هذه الدنيا فكان كل من علم بحالهم من بعدهمءو من أدرك آثارهمءو كل من بلغهم الرسل 
من بعدهم خبرهم يلعنونهم. 


و أما اللعنه يوم القيامه فمصداقه العذاب الخالد الذى يلحق بهم يومئذ فإن يوم القيامه يوم جزاء لا غير. 
و فى تعقيب قوله فى الآبه: وَ اتَمْعُوا بقوله: وَ أَنْبعُوا لطف ظاهر. 


قوله تعالى: ألا إن ادا فوا د َه يبودا لد قم قود ل ل ل ا 
الذى أشرنا اليه لخص به التلخيص الاول فقوله: ألا إِنّ عاد الخ؛يحاذى به وصف حالهم المذكور فى قوله: ٠‏ 0 
الخ ؛و قوله: دألا بغداً لاد دِ) الخ؛يحاذى به قوله: ا له الدَّلا لَعْنَه الخ. 


ويتأيد من هذه الجمله أن المراد باللعنه السابقه اللعنه الإ-لهيه قو عالقا و الأننيك 4 أحد الوجهين الأولين من الوجوه 
الثلاثه السابقه و خاصه الوجه الثانى دون 


١898: ص‎ 


الوجه الثالث 002). 
[سوره هود :)١١(‏ الآيات 6١‏ الى /2] 


اشاره 


وَ! إلا تمرة المافع ايحا ران 2 قزم أعبذو ال 8 لتم من إل ؟ يه هو اناكم مه مِنَ آلأْض و إشتَغم ركم فيها فَاسْتغْفِرُوة ثم تُوبُوا 
فت 1 ل ا لا علا أذ ئه 0 2 
دشنا اليه ثريب +6 ال ل ل ل ل 
زيوت ب مخيير (47) وجا قؤم للذ: لاق ال كم آي مووي تأكل فى أزض لله و لا تعف ولا بعوء فدح عذات قري 
(ع2) و عفد ولك مال 54 تمتّعُوا فى ذا ركم ايام 5 يه كد رت دع كيك للجاء نا تيليا لالحا وَالَّذِينَ آمنُوا مَعَهُ 
بحت مين جذى بوي إن وك قي 00و أذ أبن تقو اليعة باه باهم لكِائِمِينَ (90) كأنْ 


َم يَْوا فيا ألا إن تَمَودَ كفَرُوا رَبَهُمْ ألا بغدا لِتَمُودَ (80) 


١7١:١ ص‎ 


١-١).هود‏ -20:كلام فى قصه هود(عاد قوم هود»شخصيه هود المعنويه). 


بيان: 


لا 


ل ا : 
اللي قَوْم اعْبدُوا الله ا لَكم مِن إِلهِ غَيرْهُ تقدم الكلام فى نظيره الآآبه فى قصه هود. 


قوله تعالى: وإ كتره عام ليا 


06 2 


قوله تال : هو ناكم من لض و ان مركم فيه الى آخر الآبه؛قال الراغب الانشاء إيجاد الشىء و تربيته و أكثر ما يقال ذلكك 
فى الحيوان قال دهُوَ الْذى الفاكووء رك السَّمْعَ وَ الأار. انتهى»و 35 ا ضد الخراب يقال:عمر أرضه يعمرها 
عماره قال (وَ عِطَارَه الْمَثِجدٍ العامة يقال #عمرها فعهر فهو معمون فآ او وها كر 29 عَمَرُوا ١وَ‏ الْبِِتِ الْمَعْمُورا و أعمرته 
أرق نو ابسفيره | خائل فبوخدالية السنارة 4لا ْتَعْم رَكمْ فيه انتهى»فالعماره تحويل الارض الى حال تصلح بها أن ينتفع من 
فوائدها المترقبه منها كعماره الدار للسكنى و المسجد للعباده و الزرع للحرث و الحديقه لاجتناء فاكهتها و التنزه فيها و الاستعمار 
هو طلب العماره بأن يطلب من الانسان أن يجعل الأرض عامره تصلح لأن ينتفع بما يطلب من فوائدها. 


ل ١‏ دو فل 286 اسن ل الو للد وحور تن لا 1 8 1 
و على ما مرٌ يكون معنى قوله: هُوَ ناكم مِنَ الأزض و اس تَعْمَرَكم فيها -و الكلام يفيد الحصر- أنه تعالى هو الذى اوجد على 
المواد الارضيه هذه الحقيقه المسماه بالإنسان ثم كملها بالتربيه شيئا فشيئا و أفطره على ان يتصرف فى الأرض بتحويلها الى حال 
ينتفع بها فى حياته»و يرفع بها ما يتتنه له من الحاجه و النقيصه اى إنكم لا تفتقرون فى وجودكم و بقائكم إلا اليه تعالى و 


تقدّس. 


تقولوص ال فو الذ أنشأكم من الأعرض و استعمركم فيها فى مقام التعليل و حجه يستدل بها على ما ألقاه اليهم من الدعوه 
رك ا يي 0 فا ومع 


عن الا 


و قد علّل قوله: فاش تَغْفِرُوهُ الخ؛بقوله: (إنَّ رَبّى قَرِيبٌ مُجِيبٌ» لأنه استنتج من حجته المذكوره أنه تعالى يقوم بإيجاد الانسان و 
ويه و كدي أمر كنانةوو انالك الال لمت وم "الأسيانن الم الهافى الكون 1 الله قغائن هن ادف سوق هد إلى مادو 
يصرف ذاك عن هناكك فهو تعالى الحائل بين الانسان و بين حوائجه و جميع الأسباب العماله فيهاء القريب منه لا كما يزعمون 
أنه لا يدركه فهم ولا يناله عباده و قربانءو إذا كان قريبا فهو مجيب.و إذا كان قريبا مجيبا و هو الله لا إله غيره فمن الواجب أن 
يستغفروه ثم يتوبوا اليه. 


0 
قو له هال : 0 لابج 1 وجا قل ذا ا تان أن ع ب االرجاء إنمايتاق بالإنسان لا من ججهه 


ذاته بل من جهه أفعاله و آثاره. ولا يرجى منها الخير و يرقب منه ال 0 


جمهورهم. 


لله ا 1 : : : 
فقولهم: و أنوالل) طايخ قد كنت فلل مَوْجُوًا كَل لهذا معناه أن ثمود كانت ترجو منكك أن تكون من أفرادها الصالحه تنفع 
بخدماتكك مجتمعهم و تحمل الامه على صراط الترقى و التعالى لما كانت تشاهد فيكك من امارات الرشد و الكمال لكنهم يئسوا 
منكك و من رزانه رأيكك اليوم بما أبدعت من القول و أقمت من الدعوه. 


دللا عدوت .ذه م ل]اطلا 5 
و قولهم: أ تَنهانا أن تعد لا يَعبدُ اونا استفهام إنكارى بداعى المذمه و الملامهءو الاستفهام فى مقام التعليل لما قبله محصله أن 
سبب يأسهم منكك اليوم أنكك تنهاهم من إقامه سنه من سنن مليتهم و تمحو أظهر مظاهر قوميتهم فإن اتخاذ الأوثان من سنن هذا 
المجتمع المقدسهءو استمرار إقامه السنن المقدسه من المجتمع دليل على أنهم ذوو أصل عريق ثابتءو وحله قوميه لها استقامه 


فى الرأى و الإراده. 
5 لاع 2 لااء.ء لاا و شاه ٠‏ 
و قوله: وَ إننا لفى شك مما تَدْعُونا إِلئْهِ مريب حجه ثانيه لهم فى رد دعوه 


١7/7: ص‎ 


صالح عليه السّلام»و حجتهم الاولى ما يتضمنه صدر الآيه و محصلها أن ما تدعو اليه من رفض عباده الأصنام بدعه منكره تذهب 
بسنه ثمود المقدسه و تهدم بنيان مليتهم»و تميت ذكرهم فعلينا أن نردهءو الثانيه أنكك لم تأت بحجه بينه على ما تدعو اليه تورث 
اليقين و تميط الشكك عنا فنحن فى شكك مريب مما تدعونا اليه و ليس لنا أن نقبل ما تندب اليه على شكك منا فيه. 


و الإمرابه الاتهام و إساءه الظن يقال:رابنى منه كذا إذا أوجب فيه الشكك و أرابنى كذا إرابه إذا حملكك على اتهامه و سوء الظن 
به. 
- 5 1ل . لكك : 252 عاإل]ا سه ها رع طلا 2 3 3 الى 
قوله تعالى: قال يا قؤْم أ رَأَئْتُمْ إِنْ كنت عل بَينَهِ مِنْ رَبّى وَ ١‏ تانى مِنْهُ رَحْمَهٌ الى آخر الآيه؛المراد بالبينه الآيه المعجزه و بالرحمه 
النبوه»و قد تقدم الكلام فى نظير الآيه من قصه نوح عليه السّلام فى السوره. 

5 :. 
وقوله: فَمَنْ بَنْصُرّنِى مِنَ الله إنْ عَصَيْتَهُ جواب الشرطءو حاصل المعنى: 


أخبرونى إن كنت مؤيدا بآيه معجزه تنبئع عن صحه دعوتى و أعطانى الله الرساله فأمرنى بتبليغ رسالته فمن ينجنى من الله و يدفع 
عنى إن أطعتكم فيما تسألون و وافقتكم فيما تريدونه منى و هو تركك الدعوه. 


ففى الكلام جواب عن كلتا حجتيهم و اعتذار عما لاموه عليه من الدعوه المبتدعه. 


و قوله: كما تَرِِدُوثَنِى غَِرَ نَحْيرِ تفريع على قوله السابق الذى ذكره فى مقام دحض الحجتين و الاعتذار عن مخالفتهم و القيام 
بدعوتهم الى خلاف سنتهم القوميه فالمعنى فما تزيدوننى فى حرصكم على تركك الدعوه و الرجوع اليكم و اللحوق بكم غير أن 
قو وك نما نا الس إلا جماره: 


و قيل:المراد أنكم ما تزيدوننى فى قولكم:أ تنهانا أن نعبد ما يعبد آباؤنا؟غير نسبتى إياكم الى الخساره.و قيل:المعنى ما تزيدوننى 
إلا بصيره فى خسارتكم و الوجه الأول أوجه. 


ا 


قوله تعالى: وا قَوْم هذه ناقَه اللَّهِ كم آي َذَرُوها تأكل فى أزْض الله وَ لا تَمسُوها بِسُوءٍ فَيأحُذَ كم عَذَابٌ قَرِيبٌ إضافه الناقه الى 
الله ساف يريف كيك لدان كاب لذو كافك الباق ]> ممعي مايالاه يوقاو اكد حر ماعو اكتف دن 
صخر الجبل بإذن اللهءو قال لهم:إنها تأكل فى أرض اللّه محررهءو حذرهم أن يمسوها بسوء أى يصيبوها بضرب أو جرح أو 
قتل.و أخبرهم أنهم ان فعلوا ذلك أخذهم عذاب قريب معجلءو هذا معنى الآيه. 

0 َال تقو فى ارك َه يام ذلك وشكل كود فك ذ ونن قو الباق كفرهارو نذاو حى المكاة انا ود 
الانسان فيسكن فيه و يأوى اليه هو و أهلهءو المراد ا الآيه المدينه 10 لأنها تجمع أهلها كما تجمع الدار أهلهاءو قبل 
الع لالد او السو هن سي 


و المراد بتمتعهم فى مدينتهم العيش و التنعم بالحياه لأسن الحياه الدنيا متاع يتمتع بهءاو الالتذاذ بأنواع النعم التى هيئوها فيها من 
مناظر ذات بهجه و الأناث و المأكول و المشروب و الاسترسال فى أهواء أنفسهم. 

إلى اع 0 جره 92 0 
وقوله: ذلك وَعْدَ غيرٌ مَكذوب الإشاره الى قوله: تَمَتَعُوا الخ؛و «وَعْذَ غيْرُ مَكذوب» بيان له. 
قوله تعالى: فَلَمَ) أاءَ أهرّنا نَبَِنَا صَالِحاً الى آخر الآيه؛أما قوله:«و لما جاء أمرنا نجينا صالحا و الذين آمنوا معه برحمه مناافقدم 
تقدم الكلام فى مثله فى قصه هود. 


تظهر فضيحته و يستحيى من إظهاره او أن التقدير:نجيناهم من القوم و من خزى يومئذ على حد قوله: وَ نَجَنِى مِنَ القَوْم الظَالِمِينَ. 


١17: ون‎ 


و قوله: إِنَّ رَبك هُوَ الْقَوىٌ الْعَزِيرُ فى موضع التعليل لمضمون صدر الآنيه و فيه التفات من التكلم بالغير الى الغيبه»و قد تقدم 
00 .2 لطا لل سد 

نظيره فى آخر قصه هود فى قوله: «ألا- إن ادا كفرُوا رَبَهّمْ) و الوجه فيه ذكر صفه الربوبيه ليدل به على خروجهم من زى 

العبوديه و كفرهم بالربوبيه و كفرانهم نعم ربهم. 


قوله تعالى: و أَحَدَّالَِّينَ طََمُوا الصَّتِحه فصوا فى درجم لِائمِينَ يقال:جثم جثوما اذا وقع على وجههءو الباقى ظاهر. 
قوله تعالى: كَأَنْ 0 يَعْنَوا 0 غنى بالمكان أى أقام فيه»و الضمير راجع الى الديار. 


اليه ل آخر قصه هود ()١(‏ 0 


[سوره هود :)١١(‏ الآيات 24 الى 2/ا] 


اشاره 
م سوا برك تأر لا علا علا 0 
وَ لَقَّدُ لياءث رشنا إلجاهيم بال رع فاو لاما قال لام ؛ ل بت أن له بعل عيذ (05) قلا 1 أيتق لل لد 
بر لذه لا 1 0 لا .0 0 
َرَمُع وَ أَوْجَسَ هُمْ خيفهً الوا لا تَحَى إِنا أذست ا ا ا 0 
2 ملا لا 1 0 
200000 وَيللا أ أَبدُ و أن عور و 15ا بغلى طيخا إن ذا ل عَجِيتٌ (0/1 الوا أ تَعجبينَ ف اكز الله 


رمث اله وب ركاف عي هل ليت إِنّهُ حمِيدٌ مَجيدٌ 00 كلما ذهب عَنْ اه يم لوو و للدت ] يشل بدا فى قوم أو 
0 0 
005 إِنَّ اجيم لَحَلِي أو ميت 2 (0/) ل إِلاهِيمُ 1 ما مر رَبك وَ إِنَهُ آتِيهغ عَذَابٌ غَيْرُ مَوْدُودٍ (0/2 


1١6: ص‎ 


0-١‏ .هود :2/-71١‏ بحث روائى حول قصه صالح و قومه. 
")0 .هود 28-١‏ :كلام فون قصه صالح فى فصول( ثمود قوم صالح عليه الس لام بعثه صالح عليه الس لام شخصيه صالح عليه 


بيان: 


لدعا :121 لايق 62 باهي باكر الى آغر الآنبةالبشترى هى البشارهوو العجل ولد القرموو الحييك قعل دعق 
المفعول أى المحنوذ و هو اللحم المشوى على حجاره محماه بالنار كما أن القديد هو المشوى على حجاره محماه بالشمس على 
ما ذكره بعض اللغويين»و ذكر بعضهم أنه المشوى الذى يقطر ماء و سمناءو قيل:هو مطلق المشوىءو قوله تعالى فى سوره 
الذاريات فى القصه: لطاع إل أَهلِهِ ا بعشل سَمِين» لا يخلو من تأبيد ما للمعنى الثانى. 


والولدق نقذ الابقا ينك لايع ل ل مسار هيه قرلايايكا: 


«وَ لَقَدُ َو لا توحاً إللِلْ قَوْمِهِ قال فى المجمع:و إنما دخلت اللام لتأكيد الخبر و معنى قد هاهنا أن السامع لقصص الأنبياء يتوقع 
قصه بعد قصهءو قد للتوقع فجاءت لتؤذن أن السامع 


١7/2: ص‎ 


فى حال توقع.انتهى. 


و الرسل هم الملائكه المرسلون الى إبراهيم للبشاره و الى لوط لإهلاك قومه وقد اختلفت كلمات المفسرين فى عددهم مع 
القطع بكونهم فوق الا-ثنين لدلاله لفظ الجمع -الرسل-على ذلككء.و فى بعض الروايات عن أثمه أهل البيت عليهم السّدرلام أنهم 
كانوا أربعه من الملائكه الكرام»ءو سيأتى نقلها إن شاء الله فى البحث الروائى. 


و البشرى التى جاءت بها الرسل إبراهيم عليه السّلام لم يذكر بلفظها فى القصه.و التى ذكرت فيها منها هى البشاره لامرأته»و إنما 
ذكرت بشاره إبراهيم نفسه فى غير هذا المورد كسورتى الحجر و الذارياتءو لم يصرّح فيهما باسم من بشر به إبراهيم أ هو 
إسحاق أم إسماعيل عليهم السّلام أو أنهم بشروه بكليهما؟و ظاهر سياق القصه فى هذه السوره أنها البشاره بإسحاقءو سيأتى 
البحث المستوفى عن ذلكك فى آخر القصه. 


لاء لاعلا لآ ان : 
و قوله: قالوا سَلاما قال سَلامٌ أى تسالموا هم و إبراهيم فقالوا:سلاما أى سلمنا عليكك سلاماءو قال إبراهيم:سلام أى عليكم سلام. 


و السلام الواقع فى تحبه ابراهيم عليه السّد.لام نكره و وقوعه نكره فى مقام التحيه دليل على ان المراد به الجنس أو أن له وصفا 
محذوفا للتفخيم و مزيد التكريم و التقدير:عليكم سلام زاكك طيب أو ما فى معناهءو لذا ذكر بعض المفسرين:ان رفع السلام أبلغ 
من نصبه فقد حتاهم بأحسن من تحيتهم فبالغ فى إكرامهم ظنا منه أنهم ضيف. 


و قوله: كا لت أن لاءَ بعجل عَنِيذٍ أى ما أبطأ فى أن قدّم اليهم عجلا مشويا يقطر ماء و سمنا و أسرع فى ذلكك. 


سم 


لا ع 5 لار 7 4 - ََ 5 م 2 
و ال عا أنْدِيَهُمْ لا تصل إليه نَكِرَهُمْ وَ أَوْجَسٌ مِنْهُمْ خيفةٌ عدم وصول ايديهم اليه كنايه عن أنهم ما كانوا يمدون 
أيديهم الى الطعام»و ذلكك أماره العداوه و إضمار الشرءو نكرهم و أنكرهم بمعنى واحد و إنما كان أنكرهم لإنكاره ما شاهد 


ص اا 


منهم من فعل غير معهود. 


منهم خيفهءو الواجس قالوا'هو حاله تحصل هن النفس بعد الهاجس لأن الهاجس مبتدأ اه ثم 58 الواجس الخاطر.انتهى. 


فالجمله من الكنايه كأن لطروق الخيفه-و هو النوع من الخوف-و خطوره فى النفس صوتا : تسمع بالسمع القلبىءو المراد أنه 
استشعر فى نفسه خوفا و لذلكك أمّنوه و طيبوا نفسه بقولهم: 
لاض 21 ا 
انث إِنَا سلا إلا قَؤم لوطه 
و معنى الآيه أن إبراهيم عليه السّ.لام لما قدم اليهم العجل المشوى رآهم لا يأكلون منه كالممتنع من الأكل-و ذلكك أماره الشر- 
استشعر فى نفسه منهم خوفا قالوا تأمينا له و تطييبا لنفسه:لا تخف إنا أرسلنا الى قوم لوط فعلم أنهم من الملائكه الكرام المنزهين 
من الأكل و الشرب و ما يناظر ذلكك من لوازم البدن الماديه»و أنهم مرسلون لخطب جليل. 

لك لالك ,. 0 ل ا 
قوله تعالى: وَامْرََنَهُ قَآِمَةٌ قَضَ حِكث فبِسّوناه] باش لاق وَ مِنْ وَلاءِ إشياق , َعْفَوبَ ضحكت من الضحكك بفتح الضاد اى 
حاضتءو يؤيده تفريع البشاره عليه فى قوله عقيبه:«فبشرناهم»الخ؛و يكون ضحكها أماره تقرّب البشرى الى القبول؛ و آيه تهيئ 
نفسها للإذعان بصدقهم فيما يبشرون بهءو يكون ذكر قيامها لتمثيل المقام و أنها ما كانت تخطر ببالها أنها ستحيض و هى 
كو زو إنما كانت قاممه ته نا سرض عليه الأمر اميت عله و بين الضيفان النازلين به و تحادثهم. 
و المعنى أن ابراهيم عليه المّ.لام كان يكلمهم و يكلمونه فى امر الطعام و الحال أن امرأته قائمه هناكك تنظر الى ما يجرى بين 
الضيفان و , بين ابراهيم و ما كان يخطر ببالها شىء دون ذلكك ففاجأها انها حاضت فبشرته الملائكه بالولد. 


لال 2 ا 3 
و قوله: قَبَسَوناها بإ بإسلكاق وَ مِنْ وَلَاءِ إساقَ يَعْقُوبَ إسحاق هو ابنها من 


ص :اا 


ابراهيم»و يعقوب هو ابن إسحاق عليهما السّلام فالمراد أن الملائكه بشروها بأنها ستلد إسحاق و إسحاق سيولد له يعقوب ولد 
بعد ولد.هذا على قراءه يعقوب بالفتح و هو منزوع الخافض و قرئ برفع يعقوب و هو بيان لتتمه البشارهءو الاولى ارجح. 


و 


و كأن فى هذا التعبير: و من وَلاء إ لاق يَعْقُوبَ إشاره الى وجه تسميه يعقوف عليه الثرلام بهذا الاسمءو هو أنه كان يعقت 
بحسب هذه البشاره أباه إسحاق و قد ذكر فيها أنه وراءه»و يكون فيها تخطئه لما فى التوراه من السبب فى تسميه يعقوب به. 


لاء. ا . للا ذل 0 د وق 
رقا عا 813017 وي 1311 ألاعظر زو لد بعر خاينا إة للد لل رود فييك الويل لقيو كل مضاده توحت الست رمق 
هلكه او مصيبه او فجيعه او فضيحه.و نداؤه كنايه عن حضوره و حلوله يقال:يا ويلى أى حضرنى و حل بى ما فيه تحشّدرىءو يا 
ويلتا بزياده التاء عند النداء مثل يا أبتا. 


و العجوز الشيخه من النساءءو البعل زوج المرأه و الأصل فى معناه القائم بالأمر المستغنى عن الغير يقال للنخل الذى يستغنى بماء 
السيمافاغعن ستقى الأنهان و العيوية بعل» و يقال للصاحب و للرب:بعل.و منه بعلبك لأنه كان فيه هيكل بعض أصنامهم. 


و العجيب صفه مشبهه من العجب و هو الحال العارض للإنسان من مشاهده ما لا يعلم سببه»و لذا يكثر من الامور الشاذه النادره 
للجهل بسببها عاده و قولها: لل وَيِلَلِا أ ألِتُ الخ؛ وارد مورد التعجب و التحسر فإنها لما سمعت بشاره الملائكه تمكّل لها الحال 
بتولد ولد من عجوز عقيم و شيخ هرم بالغين فى الكبر لا يعهد من مثلهما الاستيلاد فهو أمر عجيب على ما فيه من العار و الشين 
عند الناس فيضحكون منهما و يهزءون بهما و ذلك فضيحه. 

00 لا د لاو 1 
قوله تعالى: قالوا أ تَعْجَبِينَ مِنْ أمر الله رَحْمَتٌ الله وَ بَرَكاتةُ عَليِكم أهل الْببِتِ إِنّهُ حمِيدٌ مَجِيدٌ المجد هو الكرم و المجيد الكريم 
كثير النوال و قد تقدم معنى بقيه مفردات الآيه. 


١/94: ص‎ 


و قولهم: أ تين ه جا ورت كرو ضير حا 1 العو رع بك ن للجهل بالسبب و استغراب 


على أنه تعالى خص بيت إبراهيم بعنايات عظيمه و مواهب عاليه يتفردون بها من بين الناس فلا ضير إن ذ ضم الى ما مضى من 
نعمه النازله عليهم نعمه اخرى مختصه بهم من بين الناس و هو ولد من زوجين شائخين لا يولد من مثلهما ولد عاده. 


1 
و لهذا الذى ذكرنا قالت الملاائكه لها فى إنكار ما رأوا من تعجبها أولا أ تَعْجبِينَ و منْ أَمْر اللّ فأضافوا الأمر الى اللّه لينقطع 
بذلكك كل اتتتحاته و استغزات لأن ساخة الالرهية لا شق شو مغليها :و هوا اللغالق الكل شينء 
لا لك 2 4 ب سق 0 
و ثانيا رَحْمَتٌ الله وَ بَرَكاته عَلتِكُمْ أخيل الْبئِتِ فنبهوها بذلكك أن الله انزل رحمته و بركاته عليهم أهل البيتءو ألزمهم ذلك 
فليس من البعيد ان يكون من ذلكك تولد مولود من والدين فى غير سنهما العادى المألوف لذلك. 
لي 
وقوله: إِنَّهَ حميدٌ مَحِيدٌ فى مقام التعليل لقوله: «رَحْمَتٌ الله وَ بَرَكاتهُ عَلتِكُمْ أهل الْبِيِتِا اى إنه تعالى مصدر كل فعل محمود و 
منشأ كل كرم وجود يفيض من رحمته و بركاته على كل من يشاء من عباده. 


قوله تعالى: كَلين] ذَهَبَ عَنْ إلْاهِيم الو وَ للجاءَئه البشركا لادلا فى كوم لُوطٍ الروع الخوف و الرعب و المجادله فى الأصل 
الافنات فى البسفاو اتنساررله للعيعفى الرأ عاو الى الد لما كفت عن ازراعية م اقهراء من الحيفة وين انا عاد ليه زا 
ومنتو "شيعيو لا تميمي وة لداته اوايعاء هه التشمري ران المي شرق ددا سكاف وش ماسقال يقرت ان لخادل 
الملائكه فى قوم لوط يريد بذلك ان يصرف عنهم العذاب. 


18٠: ص‎ 


فقوله: يلادلا فى قَوْمِ لُوطٍ لحكايه الحال الماضيه او بتقدير فعل ماض قبله و تقديره:اخذ يجادلناءالخ»لأن الأصل فى جواب لما 
ان يكون فعلا ماضيا. 


و يظهر من الا-يه ان الملاائكه اخبروه اولا:بأنهم مرسلون الى قوم لوط : ثم ألقوا اليه البشاره ثم جرى بينهم الكلام فى خصوص 
عذاب قوم لوط فأخذ إبراهيم عليه السَلام يجادلهم ليصرف عنهم العذاب فأخبروه بأن القضاء حتمءو العذاب نازل لا مرد له. 


ار ا ل ا ث نعي لام يع بابر ينوا إن يكوا 
و علاء 5 لا 
هر الزواشي ير ل يد ا نحن أَعلَم بِمَنْ فيه تَنَجينهُ وَ أَهْلَه إل امْرأنهُ كات مِنَ الْغْابرِينَ 


قوله تعالى: إن نَّ اجيم لَحَلِيمٌ آر: مُنِيتٌ الحليم هو الذى لد يعاجل العقوبه و الانتقام»و الأوّاه أكتند التأوه مما يصيبه او بشاهده من 
السوءءو المنيب من الإنابه و هو الرجوع و المراد الرجوع فى كل أمر الى اللّه. 


والآبه مسوقه لتعليل قوله فى الآيه السابقه: ادل فى قَوْم لُوطِ) و فيه مدح بالغ لإبراهيم عليه السّ.لام و بيان أنه إنما كان يجادل 
فيهم لأنه كان حليما لا يعاجل نزول العذاب على الظالمين رجاء أن يأخذهم التوفيق فيصاحوا و يستقيمواءو كان كثير التأثر من 
ضلال الناس و حلول الهلاك بهم مراجعا الى الله فى نجاتهم.لا أنه عليه التّ.لام كان يكره عذاب الظالمين و ينتصر لهم بما هم 
ظالمون و حاشاه عن ذللكك. 


ل ل 
قوله تعالى: 2 إلحاهِيمٌ أغرض عَنْ ذا إِنَهُ قن لكاء أَمر رَبك و إَِهَع آتِيهغ عََدَابٌ غَيْرُ مَوْدُودٍ هذا حكايه قول الملائكه لإبراهيم 
عليه السّ.لام و بذلك قطعوا عليه جداله فانتقطع حيث علم أن الإلحاح فى صرف العذاب عنهم لن يثمر ثمرا فإن القضاء حتم و 
العذاب واقع لا محاله.فقولهم: ايا إِبراهِيمم أغرض عَنْ ه ذا» أى انصرف عن هذا الجدال و لا تطمع فى نجاتهم فإنه طمع فيما 
لعاف واكم مدال المي ار 16 0 ا الجدال ولا لا 


١8١:١ ص‎ 


و قولهم: َه قد لجاء أَمْرٌ رَبك أى بلغ أمره مبلغا لا يدفع بدافع ولا يتبدّل بمبدل و يؤيده قوله فى الجمله التاليه: و إِنَّهُْ آتيهم 

عذاك عبن فزذوؤ ف امه المسغيل :ز لو كان الأحر عناديا ل جلف القعناد ء عن المقضى البته و يؤيده ايضا قوله فى ما 
با ل 

سيأتى من آيات قصه قوم لوط: كَلَمما ألا نينا جعلنا ايليا لوليا الخءآيه 87 من السوره. 


5 لآ ع 5 : 
و قولهم: وَ إِنَّهُمْ تيه عََدَابٌ غيرُ مَؤْدُودٍ اى غير مدفوع عنهم بدافع فلله الحكم لا معقب لحكمهءو الجمله بيان لما أمر به جىء 
بها تأكيدا للجمله السابقه و المقام مقام التأكيدءو لذلكك جىء فى الجمله الاولى بضمير الشأن و قد المفيد للتحقيق»و صدرت 
الجملتان معا بإن»و أضافوا الأمر الى رب إبراهيم عليه السّلام دون امر اللّه ليعينهم ذلكك على انقطاعه عن الجدال .)5(01١(‏ 


[سوره هود :)١١(‏ الآيات /ا/ا الى 81] 


اشاره 

وَلَمَا لخادت وملا لوطا بيسىء يه ولاق يهم دعا َكل ذا ؤم ديت 000 214/3 زف يفرطوت إل و من كول كأثو 
رن الات 011 قر للا ى عن لهذ لك كفو ل ون فى تيفى أ ينك وجل وي 00 كا 
لنت ا لا فى ناتك مِنْ عن وَ نك لتعلم ] ره 08١‏ كل لأ لي يكم هأ آوى وني شبد( لوا يا لوط إِنا 
شل ريك أن بج ا يك تأر أطلك فطع من لل ول بف منكم أ12 إلا بدوأئك إن هيديا أَلَابَهُْ إِنَّ مَوْعِدَهُمُ 
فنك ايض لشت نريب 50010 لله ادر جملا لايك وك و سر لها لئاه مِنْ ستجيلٍ مَنْضُودٍ 85 : مُسَوَّمَهَ عنْدَ 
رَبك وَ لا هِى مِنّ اَلظَالِمِينَ ببَعِيدٍ (8) 


١" ص‎ 


)١-١‏ .هود 2-89لا:يحث روائى فى اهلاك قوم لوط. 
١‏ 75) .هود 2-4/ان كلام فى قصه البشرى(حديث ضيف ابراهيم عليه السَلام). 


بيان: 


-ه َه 


5 لد 0م 4-2 ا 1 لي 0 لا 
قوله تعالى: وَ لَه لَاءَتْ رُسِلْنا لوطا تىء بهم وَ ضاق بهم ذَرْعاً وَ قال 


السوءءو سيئع بالأمر بالبناء للمجهول اى أوقع عليه من ناحيته و بسببه. 


0 ه : 
5 يَْمّ حص يبٌ يقال:ساءه الأمر مساءه اى أوقع عليه 


والذرع مقايسه الأطوال مأخوذ من الذراع العضو المعروف لأ-نهم كانوا يقيسون بهاء و يطلق على نفس المقياس ايضاءو 


و العصيب فعيل بمعنى المفعول من العصب بمعنى الشدّ و اليوم العصيب هو اليوم الذى شد بالبلاء شدا لا يقبل الانحلال و لا 
بعض أجزائه ينفكك عن بعض. 


و المعنى جاءت رسلنا لوطا و هم الملائكه النازلون بإبراهيم عليه السّ.لام ساء مجيئهم لوطاء و عجز عن الاحتيال لنجاتهم من شر 


المترقب أن يعرضوا 


١ ص‎ 


1 يه لك 2 ع‎ 5 ٠. 

عنهم و يتركوهم على حالهمءو لذلكك لم يملكك لوط نفسه دون أن قال «هذا يَوْمٌ عَصِيبٌ) اى شديد ملتف بعض شره ببعض. 

لا عم ومع وهر عع ”م )م 2 م للم 2 لا ءِ 
قوله تعالى: وَ ا قَوْمُهُ يُهْرَعُونَ إليِهِ وَ مِنْ قثلى انوا يَعْمَلِونَ السَيْدْاتِ قال الراغب:يقال:هرع و أهرع ساقه سوقا بعنف و 
تخويفءانتهى.و عن كتاب العين الإهراع السوق الحثيثءانتهى. 

2 لد ىر ]ا 1 . 

و قوله: وَ مِنْ قثلى > انوا يَعْمَلونَ السَّيْدْأتِ اى و من قبل ذلكك كانوا يقترفون المعاصى و يأتون بالمنكرات فكانوا مجترئين على 
إيقاع الفحشاء معتادين بذلك لا ينصرفون عنه بصارفءو لا يحجبهم عن ذلكك استحياء او استشناعءو لا ينزجرون بموعظه او 
ملامه او مذمه لأن العاده تسهّل كل صعب و تزيّن كل قبيح و وقبح. 


5 6 قنك اف 0 لاء 3 نءلا لا ع 
و الجمله كالمعترضه بين قوله: وَ لَاءَهُ قَومُهُ يُهْرَعُونٌ إِلَيِهِ و قوله: قال يا قَؤْم هَؤوُلاءِ بناتى الخ؛و هى نافعه فى مضمون طرفيها أما 
فيما قبلها فإنها توضح أن الذى كان يهرعهم و يسوقهم الى لوط عليه الّ.لام هو أنهم كانوا يعملون السيئات و صورا بذلكك 
معتادين على إتيان الفحشاء و لعين به فساقهم ذلكك الى المجىء اليه و قصد السوء بأضيافه. 
وأمافيما بعدها فإنها تفيد أنهم لرسوخ الملكه و استقرار العاده سلبوا سمع القبول و أن يزجرهم زاجر من عظه او نصيحه»و 


لذلك بدأ لوط فى تكليمهم بعرض بناته عليهم ثم قال لهم«اتقوا الله ولا تخزون فى ضيفى'الخ. 


كد اء لا لا 0م 1س م 3 - : 
قوله تعالى: آل ب قَوم هَوُلاءِ بناتتى هن أَطْهَرُ لَكُمْ الى آخر الايه؛لما رآهم تجمّعوا على الشر لا يصرفهم عن ذلكك مجرد القول 
بعظه او إغلاظ فى الكلام أراد أن يصرفهم عنه بتبديل ما يريدون من الفحشاء مما لا معصيه فيه من الحلال فعرض بناته عليهم و 


و إنما المراد بصيغه التفضيل-أطهر-مجرد الاشتمال على الطهاره من غير شوب 


ص م1 


بقذارهءو المراد هى طهاره محضاءو هو استعمال شائعءقال تعاك :ل عَدرَْ الله عقه به ِنَ اللَّْوِ (الجمعه ١١/)ءو‏ قال: وَ الصلح خَيرْ 
(النساء 18١2).و‏ تفيد معنى الأخذ بالمتيقن. 


و تقييد قوله: رلا اتى بقوله: فل طهر لك شاف عيدق فلن أله :]نما عزن لوق ملكو عن نكاخ لأ عنتقا و بحاش قاد 


2 


نبي الله عن ذلككءو ذلك لأمن يك أضنلا وقد قال تعالى” ولا تَقَوَيُوا الزئلا له كان فالكقة و لا سباك 


(الذطثر معيو فار لك ارا ني ا طَهَرَ ميا وَل بَطَنَ (الأنعام »)/10١‏ و قد تقدم فى تفسير هذه الآيه أن ما تتضمئه هو 
من الأحكام العامه المشرّعه فى جميع الشرائع الإلهيه النازله على أنبيائه. 

د لد لاي ْ ا كلا 
وقوله: ضاتقوا الل وَ لا تَخْزُونِ فى ضَ فى بيان للمطلوب.و قوله: «وَ لا تخرُونِ فى ضَ يِفِىا عطف تفسيرى لقوله: «فاتقوا الله فإنه 
عليه الّ.لام إنما كان يطلب منهم أن لا يتعرضوا لضيفه لتقوى الله لا لهوى نفسه و عصبيه جاهليه منه»و لم يكن عنده فرق بين 
ضيفه و غيرهم فيما كان يردعهمءو قد وعظهم بالردع عن هذا الذنب الشنيع و ألح على ذلكك سنين متماديه. 


واعاسواارد على عي ادعام رو اكات الكت الى العو و دعر لكوي الوار د قا من التعرض لهم كل ذلكك رجاء أن 
يهيج صفه الفتوّه و الكرامه فيهم و لذلك عقب ذلك بالاستغاثه و الاستنصار بقوله: البق متك كل وطيلة المده يعد فهو ا 
رشد إنسانى فينتصر له و ينجيه و ضيوفه من أيدى اولئكك الظالمين لكن القوم كانوا كما قال الله تعالى: 


عَم رك إِنَّهُمْ لَفْى س كرَتِهغ يَعْمَهُونَ (الحجر 077و لم يؤثر ذلكك فيهم أثرا و لم ينتهوا عن قوله بل أجابوا بما أيأسوه به من أى 
إلحاح فى ذلك. 


قوله تعالى: انوا َقَد علقت 8 [] : فى ناتك مِنْ عن وَ إنَكَ تفلم ا 


ص :186 


ُرِيدٌ هذا جواب القوم عما دعاهم اليه لوط من النكاح المباح أجابوا بنفى أن يكون لهم فى بناته من حق و أنه يعلم ذلكك و يعلم 
ما هو بغيتهم فى هذا الهجوم و ما ذا يريدون. 


و قد قيل فى معنى نفيهم الحق:إن معناه ما لنا فى بناته من حاجه و ما ليس للانسان فيه حاجه فكأنه لا حق له فيه ففى الكلام نوع 
استعارة. 


و قيل:إن المراد ليس لنا فى بناتكك من حق لأنا لا نتزوجهن و من لم يتزوج بامرأه فلا حق له فيها فالمراد بنفى الحق نفى سببه و 


هو الازدواج. 


و قيل:المراد بالحق هو الحظ و النصيب دون الحق الشرعى او العرفى أى لا رغبه لنا فيهن لأنهن نساء و لا ميل لنا اليهن. 


0 
4- 
امه 


وااثلاى ينوت الالنقات اليد أنهي لم بقؤلوابما لتاقن ناتك من حق بن قالوا ولقية علقت ١‏ نا فى بابك رخ عن اقل مجبراغيه 
بذلك بل بعلمه بذلكك و بين القولين فرق فالظاهر أنهم ذكروه بما كان يعلم من السنّه القوميه الجاريه بينهم»و هو المنع من 
التعرض لنساء الناس و خاصه بالقهر و الغلبه او تركك إتيان النساء بالمرّه و استباحه التعرض للغلمان و قضاء الوطر منهمءو قد كان 
لوط يردعهم عن سنّتهم ذلكك إذ يقول لهم: نكم ار ل ان 0و3 وذو البلا (الأعراف 8١‏ أ تَأَنُونَ الذَّطانَ من 
الْالَمِينَ وَ نَذَرُونٌَ لا حَلَقَ لم ربكم ين أزلاجكؤ (الشعراء8؟١0‏ أ إنكع لََأتُونَ الَلَالَ وَ تفْطْعُونَ الشبيلٌ و تَأمُوقَ فى نَادِيكم 
المذكز (الشكبوت ة اراء لا شك أن النسله القوميه الحازية سن :فك "شن فر جما فدهو لساري على تر هيت الحق . 


و بالجمله هم يلفتون نظره عليه السّ.لام الى ما يعلم من انتفاء حقهم عن بناته بما هن نساء بحسب السنّه القوميه و ما يعلم من 
إرادتهم فى الهجوم على داره هذا و لعل هذا أحسن الوجوهءو بعده الوجه الثالث. 


لاادشعائة ا كه 03 
قوله تعالى: قال لَوْ أن لى بكم قوّهٌ أؤ آوى إِللِلْ رُكن شَدِيدٍ يقال:أوى 


ص :18 


الى كذا يأوى أويًا و مأوى أى انضم اليهءو آواه اليه يؤويه إيواء أى ضمه اليه.و الركن هو ما يعتمد عليه البناء بعد الأساس. 


الظاهر انه لما وعظهم لوط عليه التّدلام بالأمر بتقوى الله و تهييج فتوّتهم فى حفظ موقعه و رعايه حرمته فى عدم التعرض لضيفه 
بما يجلب اليه العار و الخزىءو قد قطع عذرهم بعرض بناته عليهم بالنكاح ثم استغاث بالاستنصار من أولى الرشد منهم رجاء أن 
يوجد فيهم رجل رشيد ينصره عليهم و يدفعهم عنه فلم يجبه أحد فيما سأل و لا انماز من بينهم ذو رشد ينصره عليهم و يدفعهم 
تاداع مها لعل فيا ءذا لذ سار من نيه فوزواجه رتصتره وياقة عد ل زمره رليم اللدقيقت لا لتاق اركاذ 
عق وَ إنَك لَنَعلَمُ لا ريده لم يبق له إلأد أن يظهر ما به من البث و الحزن فى صوره التمنى فتمنى أن يكون له منهم قوه يقوى به 
على دفع عتاتهم الظالمين-و هو الرجل الرشيد الذى كان يسأل عنه فى استغاثته-او يكون له ركن شديد و عشيره منيعه ينضم 


التهم فيدفعهم بهم: 


فقوله: لو أنَّ لى بكم قو أى ليت لى قدره بسببكم بانضمام رجل منكم رشيد إلى يقوم بنصرتى فأدفعكم بهءو قوله: «أؤْ آوى 
للم رُكن شَّدِيدِ» أى او كنت أنضم الى ركن شديد أى عشيره منيعه يمنعكم منى هذا ما يعطيه ظاهر السياق. 


اناف لق لكر ١‏ وال لك لناب كلهال انوكي اماس وفيزاوم لد داه عر عانم لزاون وال ا 
يريدونءو المعنى لما بلغ الأ.مر هذا المبلغ قالت الملائكه مخاطبين للوط:إنا رسل ربكك فأظهروا له أنهم ملائكه و عرفوه أنهم 
مرسلون من عند الهو طيبوا نفسه أن القوم لن يصلوا اليه و لن يقدروا أن يصيبوا منه ما يريدون فكان ما ذكره الله تعالى فى 
موضع لز من كلامة وله لأوذوة غ3 د دقتفا أخلتهة (القمر )عقا ذهب الله بأيسان الثاين :تابعؤا عل الشراو لاهو 
على بابه فصاروا عميانا يتخبطون. 


ص اا 


و قوله: فأشر بأهلِكك بقطع مِنَّ اليل وَ لا يَلْتَفْتْ منكم أذ الإسراء و السرى بالضم السير بالليل فيكون قوله: «يقطع مِنَ اللَيلِ؛ نوع 
وح عر اد وي او ات ولحي اب الي لائقة حا قفوو الالتقات التعال تمك اللفك قال الراعت :يقال :لفته 
عن كذا صرفه عنهءقال تعالى ١‏ قاثرااً بكلا نينا أى تصرفناء و منه التفت فلان اذا عدل عن قبله بوجهه.و امرأه لفوت تلفت من 


زوجها الى ولدها من غيره.انتهى. 


والقول دستور من الملائكه للوط عليه السِ.لام إرشادا له الى النجاه من العذاب النازل بالقوم صبيحه ليلتهم هاتيك.و فيه معنى 
الاستعجال كما يشعر به قوله بعد: (إِنَّ مَوْعِدَهُمُ الصّبْحُ) . 


و المعنى أنا مرسلون لعذاب القوم و هلاكهم فانج أنت بنفسكك و أهلكك و سيروا أنت و أهلكك بقطع من هذا الليل و اخرجوا 
من ديارهم فإنهم هالكون بعذاب الله صبيحه ليلتهم هذهءو لا كثير وقت بينكك و بين الصبحءو لا ينظر احدكم الى وراء. 


و قوله: إلا امرَأتك إِنّهُ مُصِبئلهًا #] أَلَابَهُمْ ظاهر السياق أنه استثناء من قوله: 


بأفتك) 1 قوله: او إن ميل بل َظَابَهُم بيان السبب لاستثنائهاء و قال تعالى فى غير هذا العوقيم ل 
اران قتا ا باكر (الحجر ٠‏ 1000 


و قوله: إِنَ مَوْعِدَهُمُ الصَّبِحٌ أ ليس الصَّبِحٌ بقَريب اى موعد هلاكهم الصبح و هو صدر النهار بعد طلوع الفجر حين الشروق كما 
قال تعالى فى موضع آخر فَأَحَدَّنْهُمْ الصَّبِحَهُ مُشْرِقِينَ (الحجر 877/). 


والجمله الاولى تعليل لقوله: قشر بلك يقِطع من اللَيزِه و فيه نوع استعجال كما تقدّمءو يؤكده قوله: «ألَيِسَ البح بقَرِيب» و 
من الجائز أن يكون لوط عليه الت.لام يستعجلهم فى عذاب القوم فيجيبوه بقولهم: إنَّ مَؤْعِدَهُمْ الصُبِحُ أ لس الصّبْحُ بقَرِيب» أى 
إن من المقدّر أن يهلكوا بالصبح و ليس موعدا بعيدا او يكون الجمله الاولى استعجالا من الملائكه. 


ص :ىما 


و الثانيه تسليه منهم للوط فى استعجاله. 


ا 0 يتوجهون اليهءو قد قال تعالى فى موضع آخر من كلامه: أَسْر بأَهْيِك 
يقطع ِنَ الل وَ الخ مار و ليث نكم اموا عت تَؤْمَرُونَ (الحجر80/):و ظاهره أن الملائكه لم يذكرواله 
المقصك نز انها را ذلك الى ما سيأتيه من الدلاله بالوحى الإلهى. 


م 0 2 550 ِ 1 
قله تعالن: وقاكاء اننا مين انك للف و أنطجا علق كاوه نن ايتقيل تقوو قن ماعل ز 3ك شعنائو الفائيف التاذث 


راجعه الى أرض القوم او القريه او بلادهم المعلومه من السياقءو السبجيل على ما فى المجمع بمعنى الستجين و هو النارءو قال 
الراغب:السعجين حجر و طين مختلطءو أصله فيما قيل فارسى معورّبء انتهى.يشير الى ما قيل إن أصله سنككلءو قيل:إنه مأخوذ 
من السحل فم الكناث كانه كن قها ما فياه عمل الآملكه وق ارين جلك سن أرسيلت: 


و الظاهر أن الأصل فى جميع هذه المعانى هو التركيب الفارسى المعرّب المفيد معنى الحجر و الطين»و السجل بمعنى الكتاب 
ايضا منه فإنهم على ما قيل كانوا يكتبون على الحجر المعمول ثم توسّع فستمى كل كتاب سجلا و إن كان من قرطاسءو الإسجال 
بمعنى الإرسال مأخوذ من ذلك. 


03 ع ع 2 8 لا 
و المعنى:و لما جاء أمرنا بالعذاب و هو أمره تعالى الملائكه بعذابهم و هو كلمهاكن) التى أشار إليها فى قوله: إِكمًا أَمرَهُ إذا ألا 
شَيِئاً أنْ يَقَولَ لَهُ-كنْ (يس 87/)»جعلنا عالى أرضهم و بلالدهم سافلها بتقليبها عليهم و أمطرنا عليها حجاره من سجيل منضود 
معلمة عنك زرك واف علمة لسن ليا أن خط هدفية التاق رمك لاحل إضاته: 


لا 
و قوله تعالى: وَ لما هي مِنّ الظَلِمِينَ َعِيدِ قبل المراد بالظالمين ظالمو أهل 


ص :189 


مكه او المشركون من قوم النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و الكلام مسوق للتهديدءو المعنى و ليست هذه الحجاره من ظالمى 
ال ل ل ا 
موضع آخر: وَ نما ليل مُقِيم (الحجر 008)ءو قال: َ نكم لوو عَلَتِهم مُصْبِحِينَ و بالليلٍ ألا َعقَلُونَ (الصافات 0178 


و يؤيد العدول من سياق التكلم الى الغيبه فى قوله: «مُسَوَّهُ عِدْدَ رَبُكك» فكأنه تعالى عدل عن مثل قولنا:مسوّمه عندناءالى هذا 
التعبير ليتعرض لقومه صلى الله عليه و آله و سلم بالتهديد أو بإنهاء الحديث الى حسّهم ليكون أقوى تأثيرا فى الحجاج عليهم. 


ويونعا احطل أن الدراة تيده مطلك الى المراةاته بيرق التضاره ان رمطاريهاكن عشد الله الك مت متكي الظالميةز 
منهم قوم لوط الظالمون ببعيدءو يكون وجه الالتفات فى قوله: عِنْدَ رَبَكك) ايضا التعريض لقوم النبى الظالمين المشر كين .)100١(‏ 


[سوره هود :)١١(‏ الآيات 85 الى 94] 
اشاره 


إل مدن عم ل ا 0 احم بحب وَإِنى ألحاث 
عَلْيَكُعْ عات يَؤم حيط (85) 3إ9! قوم َوْقُوا نكال و لمان بالْقَشدِط و الات يول توا فى لض 
مُفْسِدِينَ (00 بَييِتٌ ال ا ينين ول نا كم عوط (ن ثرا 1 شع فت أ ع انك ات أن تدك لا 
عبد اؤنا أذ آذ تفل فى أخِ 7 نلق نك نك اليم اوجيذ 00 15ل قم وضع إن نك عل يد 5 
ور عق ولا أرية أن أعلفكم 88 لمم عة إ أرية لإ لاع تا تلك ول توفت إل بل عه توك و 
د أيت (هه ول قوم بتكم بمتى أذ يكم يفل لت قزم توح أذقؤم قود قوم رج :9 0 
ميد (00 وَإِسْتفروا بكم ثم ثُوبوا له إن تّى وحم ودُوة (:4) قالواا ] مُعَبٌ يا فق كثيرا مما تقول وَ نا لاك فيا ضَعِيفاً 
ل 0 


ع 


ا ال 0 0 الى 
لك واللدن! 


رج للائِييق (46) عن كم ب يَْتَوا فيا فيا ألا بغدا مذ 00 مود (0ة) 
ص ١9١0:‏ 


١ -١‏ .,بحث روائى حول قصه لوط عليه السّلام و قومه. 
-١‏ 7) .هود /417-1كلام فى قصه لوط و قومه فى فصول(قصته و قصه قومه فى القرآنععاقبه امرهم.شخصيه لوط المعنويه»لوط 
وقومه فى التوراه). 


١11: ص‎ 


بيان: 


5 لاو و 2 5 5 5 5 
قوله تعالى: وَ إِليإ مِدَيَنَ أخاهغ شعَيْبا الى آخر الآيه؛عطف على ما تقدمه من قصص الانبياء و أممهم.و مدين اسم مدينه كان 
فى عدّ شعيب عليه السّلام أخا لهم دلاله على أنه كان ينتسب اليهم. 
0م 2 لومعم .ك8 
و قوله: قال يا قَوْم اعْبَدُوا الله ما لكمْ مِنْ له غَيْرْهُ تقدم تفسيره فى نظائره. 
لأرء إن 9 أبن ا - 
ولراكرة كلتقي لب ني نل ذه لمك السو الموراق انبا" لاط ناكا روما براوق يعاو ل يضقا نا لتق و اننا 
يوصف بالنقص كالزياده و المساواه المكيل و الموزون فنسبه النقص الى المكيال و الميزان من المجاز العقلى. 


وفى تخصيص نقص المكيال و الميزان من بين معاصيهم بالذكر دلا-له على شيوعه بينهم و إقبالهم عليه و إفراطهم فيه بحيث 
ظهر فساده و بان سيئ أثره فأوجب ذلكك شده اهتمام به من داعى الحق فدعاهم الى تركه بتخصيصه بالذكر من بين المعاصى. 


وقوله: 5 أرأكق . بِحَثِر أى أشاهدكم فى خيرءو هو ما أنعم اللّه تعالى عليكم من المال و سعه الرزق و الرخص و الخصب فلا 
حتدات الو سس ماناو ارو الاى معري ادا لاحي لنمافي اكتاين ريبين اشرو ران وا 
وعلى هذا فقوله: إِنّى ناكم بحَيِرِ تعليل لقوله: وَلاتنقُصُوا الْميكالَ وَ الْملانَ. 


١97: ص‎ 


و يمكن تعميم الخير بأن يراد به أنكم مشمولون لعنايه الله معنيون بنعمه آتاكم عقلا و رشدا و رزقكم رزقا فلا مسوّغ لأن تعبدوا 

اليه من وااو ادنر كاي ووعو ا تسمينوا ع امرض يتفض السكب اليو الاي او خاي علا كرا اا لما تقدمه من 
لا 

الجملتين أعنى قوله: «اغْبدُوا الله الخ؛و قوله: «وَ لا تَنْقَضُواا الخ؛كما أن قوله: و الت داك ل 


فمحصل قوله: إِنَى ناك الى آخر الآيه أن هناكك رادعين يجب أن يردعاكم عن معصيه الله:أحدهما:أنكم فى خير و لا حاجه 
لكم الى بخس أموال الناس من غير سبيل حلها.و ثانيهما:ان وراء مخالفه امر الله يوما محيطا يخاف عذابه. 


وليس من البعيد أن يراد بقوله: ١إنّى‏ أراكم بِحيِرِه أنى وتران عات نام امس لحي ليقي 
َل 

تر إلا لسريو لا يريد بكم غير السعاده»و على هذا يكون قوله: و إِنى الات عَلَكم عات يؤم بيه كعطف التفسير النسبه 

اليه. 


ه 2ل] ه ردم لا 
و قوله: وَ إنى أخاف عَلَتِكُمْ عاب يَوْمِ مُحِيطٍ يشير به الى يوم القيامه او يوم نزول عذاب الاستئصال و معنى كون اليوم-هو يوم 
القضاء بالعذاب-محيطا أنه لا مخرج منه و لا مفر و لا ملاذ من دون الله فلا يدفع فيه ناصر و لا معينءو لا ينفع فيه توبه و لا 
شفاعهءو يئول معنى الإحاطه الى كون العذاب قطعيا لا مناص منهءو معنى الآيه أن للكفر و الفسوق عذابا غير مردود أخاف أن 


5 


قوله تعالئ: وَليا قَوْم أذقواةالمكال واليناة بِالْقَسْطٍ 2 النَاس أَشْلءَهُمْ الخ الإيفاء إعطاء الحق بتمامه و البخس النقص 
نالفو لكلو سيان بالأخذ بالتفصيل بعد الإجمال مبالغه فى الاهتمام أمر لا غنى لمجتمعهم عنه, و ذلكك أنه دعاهم 
اولا الى الصلاح بالنهى عن نقص المكيال و الميزانءو عاد ثانيا فأمر بايفاء المكيال و الميزان و نهى عن بخس الناس اشياءهم 
إشاره الى أن مجرد التحرز عن نقص 


١: ض‎ 


المكيال و الميزان لا يكفى فى إعطاء هذا الأمر حقه-و إنما نهى عنه اولا لتكون معرفه إجماليه هى كالمقدمه لمعرفه التكليف 
تفصيلا-بل بيجب أن يوفى الكائل و الوازن مكياله و ميزاتة و يعطياهما حقهما و لا يبخسا و لا ينقصا الأشياء المنسوبه الى الناس 
بالمعامله حتى يعلما انهما اديا الى الناس اشياءهم و ردا اليهم ما لهم على ما هو عليه. 


لاير م .0 س 
وقوله: ولا تَعْتَوا فى الأدض مفب دين قال الراغب:العيث و العثى يتقاربان نحو جذب و جبذ إلا ان العبث اكثر ما يقال فى الفساد 
7 ان 5 : 
الذى يدركك حسا و العثى فيما يدركك حكما يقال:عثى يعثى عثياءو على هذا «وَ لا تَعْتَوا فى الأْض مُفسِدِينَ» و عثا يعثو عثوا. 


اي 
1 لا : 
وعلى هذا فقوله: مَفسِدينَ حال من ضمير (لا تعثوًا») لإفاده التا كيد نظير ما يفيده قولنا:لا تفسدوا إفسادا. 


نا 2 : : : 
جاهى او عرضى لكن لا يبعد ان يستفاد من السياق كون الجمله عطفا تفسيريا للنهى السابق فيكون نهيا تأكيديا عن التطفيف و 
نقص المكيال و الميزان لأنه من الفساد فى الأرض. 
ل 


و 


قوله تعالى: بَِيِتٌ الله حَيرٌ لَكعْ إِنْ كن مُؤْوينَ وَ للا أن عَلَيكُمْ بحفيظ البقيه بمعنى الباقى و المراد به الربح الحاصل للبائع و هو 
الذى يبقى له بعد تمام المعامله فيضعه فى سبيل حوائجهءو ذلك ان المبادله و إن لم يوضع بالقصد الأول على أساس 
الاسترباحءو إنما كان الواحد منهم يقتنى شيئًا من متاع الحياه.فإذا كان يزيد على ما يحتاج اليه بدّل الزائد المستغنى عنه من متاع 
آخر يحتاج اليه ولا يملكه ثم اخذت نفس التجاره و تبديل الأمتعه من الأثمان حرفه يكتسب بها المال و يقتنى بها الثروه فأخذ 


الواحد منهم متاعا من نوع واحد او انواع شتى و عرضه على أرباب الحاجه للمبادله»و أضاف الى 


١: ص‎ 


رأس ماله فيه شيئا من الربح بإزاء عمله فى الجمع و العرض و رضى بذلكك الناس المشترون لما فيه من تسهيل امر المبادله عليهم 
فللتاجر فى تجارته ربح مشروع يرتضيه المجتمع بحسب فطرتهم يقوّم معيشته و يحول اليه ثروه يقتنيها و يقيم بها صلب حياته. 


فالمراد أن الربح الذى هو بقيه إلهيه هداكم الله اليه من طريق فطرتكم هو خير لكم من المال الذى تة تقتنونه من طريق التطفيف و 
نقص المكيال و الميزان و إن كنتم مؤمنين فإن المؤمن إنما ينتفع من المال بالمشروع الذى ساقه اللّه اليه من طريق حلهءو أما غير 


وكوكهة ل أن عه فيط اقوق نا ررك إلى دري شد قينا متلق تمن نس العمل وطاق أو رق و لجيه فإنما انا 
مرا قي كي 1 ادا لكر اهاري عا د وح كر رونك كر اود ترا ا سيك الراك مور أ لضي جلي عر 
اليكم او دفع شر منكم فهو كقوله تعالى: قَمَنْ أَبْصَرَ قَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ عَوى فَعليها و :] أَنا عَلَيِكمْ بحَفِيظٍ (الأنعام؟١٠).‏ 

قوله تعالى: فَنُوا] م 5 عيث أ ص لأنك تأفدك أذ ع لي ان لخر كيم ناف مسنوشى دمر هوض للف 
اكت وض نكي قا حر ل شان اس دن و ارا ياو جام اران لت رموه الع لك اا 
حتى تأمرنا بكل ما أحببت او تنهانا عن كل ما كرهت فإن ساءكك شىء مما تشاهد منا بما تصلّى و تتقرب الى ربكك و أردت ان 
تأمرق تتيق فلا عد نكف لأدكف لا سلكة إلا إيانا: 


وقد أدّوا مرادهم هذا فى صوره بديعه مشوبه بالتهكم و اللوم معا و مسبوكه فى قالب الاستفهام الإنكارى و هو ان الذى تريده 
منا من تركك عباده الأصنامءو تركك ما شئنا من التصرف فى اموالنا هو الذى بعثتكك اليه صلاتكك و شوهته فى عينكك فأمرتكك به 


لما انها ملكتكك لكنكك اردت منا ما ارادته منكك صلاتكك و لست تملكنا انت و لا صلاتكك لأننا احرار فى 


١0: ص‎ 


شعورنا و إرادتنا لنا ان نختار اى دين شئنا و نتصرف فى اموالنا اى تصرف اردنا من غير حجر و لا منع و لم ننتحل إلا ديننا الذى 


هو دين آبائنا و لم نتصرف إلآ فى اموالنا و لا حجر على ذى مال فى ماله. 


فما معنى ان تأمركك إياكك صلاتكك بشىء و نكون نحن الممتثلون لما امرتكك به؟و بعباره أخرى ما معنى ان تأمركك صلاتكك 
بفعلنا القائم بنا دونكك؟فهل هذا إلا سفها من الرأى؟و إنكك لأنت الحليم الرشيد و الحليم لا يعجل فى زجر من يراه مسيئا و انتقام 
من يراه مجرما حتى ينجلى له وجه الصوابءو الرشيد لا يقدم على امر فيه غىّ و ضلال فكيف اقدمت على مثل هذا الأسمر 
التشيني لفق ل طيروء له إلا الجهالةو القن ٠‏ 


لد 2 5 و م - ل 2 وو 2 7 3-4 هب 
قوله تعالى: قأَلَ لبا قَؤْم أ رََيكُمْ إنْ كنت عَلِ بَينِّ مِنْ َبّى وَ رَزَقنِى مِنْهُ رزقاً دنا الى الغواك الجر الو كو وو عل له 
كول على ١‏ سعط واف 41 افده و التعجدر و اتداله عل تق الك ف صوق الفوهو التراة بكونة زر من الله وذ نا نان 
الله آتاه من لدنه وحى النبوه المشتمل على أصول المعارف و الشرائعءو قد مرّ توضيح نظير هاتين الكلمتين فيما تقدّم. 


فهل أنا سفيه فى رأيى؟و هل ما أدعوكم اليه دعوه سفهيه؟و هل فى ذلكك تحكم منى عليكم او سلب منى لحريتكم؟فإنما هو 
الله المالكك لكل شىء و لستم أحرار بالنسبه اليه بل انتم عباده يأمركم بما شاءءو له الحكم و اليه ترجعون. 


د #للك امه 1 ف وم 
وقرله ولك ازية أذ عا لتك زلا 4ك اودعت كدي المظالفه (ناق طحم مسن نا بتعدي بها كالمل و تسؤءةة 
التقدير:أخالفكم مائلا الى ما أنهاكم عنه او أميل الى ما أنهاكم عنه مخالفا لكم. 


و الجمله جواب عن ما اتّهموه به أنه يريد أن يسلب عنهم الحريه فى أعمالهم 


١: ص‎ 


و يستعبدهم و يتحكم عليهمءو محص له أنه لو كان مريدا ذلكك لخالفهم فيما ينهاهم عنهءو هو لا يريد مخالفتهم فلا يريد ما 
اتهموه به و إنما يريد الإصلاح ما استطاع .)١(‏ 
0 0 : 1 

و قوله: ولي تَوْفِيقَى إلأ- باللهِ عَلَئِهِ َكلت وَ إِلَِهِ أنيبُ فى مقام الاستثناء من الاستطاعه فإنه عليه السّ.لام لما ذكر لهم انه يريد 
إصلاح مجتمعهم بالعلم النافع و العمل الصالح على مقدار ماله من الاستطاعه و فى ضوئها أثبت لنفسه استطاعه و قدره و ليست 
للعبد باستقلاله و حيال نفسه استطاعه دون الله سبحانه أتم ما فى كلامه من النقص و القصور بقوله: 

0 0 
١و‏ تَوفِيِقَى إلا باللِّ أى إن الذى يترشح من إرادتى باستطاعه منى من تدبير أمور مجتمعكم و توفيق الأسباب بعضها ببعض 
الناتجه لسعادته إنما هو بالله سبحانه لا غنى عنه و لا مخرج من إحاطته و لا استقلال فى امر دونه فهو الذى اعطانى ما هو عندى 
من الاستطاعهءو هو الذى يوفق الأسباب من طريق استطاعتى فاستطاعتى منه و توفيقى به (0(07. 


5 5 بن لل 2 لا ره لال 00 ِ 6 على #2 5 . 5 0 ١‏ 8 
قوله تعالى: وَل قَْم لا يَخْرمَنَكُمْ ش قاقى أنْ بص يكم مِثْلُ ا أَضَابَ قَْمَ تُوح الجرم بالفتح فالسكون- على ما ذكره الراغب-قطع 
الثمره عن الشجر و قد استعير لكل اكتساب مكروهءو الشقاق المخالفه و المعاداه.و المعنى:احذروا أن يكتسب لكم مخالفتى و 
معاداتى بسبب ما أدعوكم اليه إصابه مصيبه مثل مصيبه قوم نوح و هى الغرق او قوم هود و هى الريح العقيم او قوم صالح و هى 
الصيحه و الرجفه. 


و قوله: وَل قَوْم ُوطٍ مِنْكمْ يبعي اى لا فصل كثيرا بين زمانهم و زمانكم و قد كانت الفاصله الزمانيه بين القومين أقل من ثلاثه 
قرونءو قد كان لوط معاصرا لإبراهيم عليهما السّلام 


ص :/ا 1١‏ 


)١ -١‏ .هود 48-16:كلام فى حكمه احكام الله. 


١‏ 75) .هود 5م :كلام فى انه تعالى وكيل كل شىء. 
عم .هود م4 :كلام فى معنى حريه الانسان ف عملة: 


و شعيب معاصرا لموسى عليهما السّلام. 


و قيل:المراد به نفى البعد المكانيّءو الإشاره الى أن بلالدهم الخربه قريبه منكم لقرب مدين من سدوم وهو بالأرض 
المقدسه.فالمعنى:و ما كان قوم لوط منكم بعيك تشاهدون مدائنهم المخسوفه و آثارهم الباقيه الظاهره.و السياق لد يساعد عليه و 
التقد ير خخلاق الأضل لا نصاز اليه إلا بدليل, 


قوله تعالى: وَ اش تَغْفِرُوا رَبك ثم توبُوا إِلئِهِ إن رَبّى رَحِيمٌ وَدُودٌ قد تقدم الكلام فى معنى قوله: (وَ اس تَغْفِرُوا ربكم ثم تُوبُوا ليها 
اى استغفروا اللّه من ذنوبكم و ارجعوا اليه الإيمان به و برسوله إن الله ذو رحمه و موده يرحم المستغفرين التائبيين و يحتّهم. 

وقد قال أولا_«اسْتَغْفوُوا رَبَكمْ» فأضاف الرب اليهم ثم قال فى مقام تعليله (إِنَّ رز رحيع وَدُودٌ و لعل الوجه فيه أنه ذكر فى 
مرتخلة الأمر باللأستكقان و التوية هن اللهسيئكائة صغه ويويعه لأنها الصفة التى نر مطد بها العناده و متها الانتكفان :و التريديو أفافق 
ربوبيته اليهم بقوله: «رَبَكمْ) لتأكيد الارتباط و للإشعار بأنه هو ربهم لا ما يتخذونها من الارباب من دون الله. 


و كان من حق الكلا-م ان يقول فى تعليله:إن ربكم رحيم ودود لكنه لما كان مع كونه تعليلا ثناء على اللّه سبحانه»و قد أثبت 
سابقا انه رب القوم أضافه ثانيا الى نفسه ليفيد الكلام بمجموعه معنى إن ربكم و ربى رحيم ودود. 

على ان فى هذه الإضافه معنى المعرفه و الخبره فتفيد تأييدا لصحه القول فإنه فى معنى انه تعالى رحيم ودود و كيف لا؟و هو 
ربى أعرفه بهذين الوصفين. 


و الودود من أسماء الله تعالى؛و هو فعول من الود بمعنى الحب إل ان المستفاد من موارد استعماله انه نوع نخاص من المحبه و 
هو الحب الذى له آثار و تبعات ظاهره كالالفه و المراوده و الإحسانءقال تعالى: وَ مِنْ الباته أَنْ حَلَقَ لَك من أنْقيتكع أزلاجاً 


3 6 و | 


١: ص‎ 


الهاو خعل ب يكم مَوَدَّهَ وَ رَحْمَةَ (الروم١١/).‏ 
9 - دو 2ه , لا 
والله سبحانه يحب عباده و يظهر اثار حبه بإفاضه نعمه عليهم: وَ إن عدوا نغمة الله لا تُخض ولا (إبراهيم ؟"؟/)فهو تعالى ودود 


0 
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قوله تعالى: و أَنُوا ليا شّعَيبُ 2 تَفْقَه كثيراً مما تَُولُ وَ إِذا لاك فيا ضّ جيفاً الى آخر الآيهءالفقه أبلغ من الفهم و أقوىءو رهط 
الرجل عشيرته و قومه.و قيل: 

إنه من الثلاثه الى السبعه او العشره و على هذا ففى قولهم:رهطكء إشاره الى قلتهم و هو ان امرهمءو الرجم هو الرمى بالحجاره. 


لما حاجهم شعيب عليه السّلام و أعياهم بحجته لم يجدوا سبيلا دون ان يقطعوا عليه كلامه من غير طريق الحجه فذكروا له: 
أولا:ان كثيرا مما يقوله غير مفهوم لهم فيذهب كلامه لغى لا أثر لهءو هذا كنايه عن أنه يتكلم بما لا فائده فيه. 


لم عقبه بقولهم :11:31 لاك ويك 2 ينا أى لذ تفهع هأ تقو وا لنت قويا قينا حت 'تضتطرنا وفك علق الالجتهاد فى :فهم 
كلامكك و الاهتمام بأخذه.و السمع و القبول له فإنا لا نراكك فينا إلا ضعيفا لا يعبأ بأمره و لا يلتفت الى قوله. 

ثم هدّدوه بقولهم: «وَ لؤ لا رَمْطكك لرَجَمْناك» اى و لو لا هذا النفر القليل الذين هم عشيرتك لرجمناك لكنا نراعى جانبهم 
فيككءو فى تقليل العشيره إيماء الى أنهم لو أرادوا قتله يوما قتلوه من غير ان يبالوا بعشيرته.و إما كمّهم عن قتله نوع احترام و 
تكريم منهم لعشيرته. 

7000 ل ده 1 لطر ا ادن 1 

ثم عقبوه بقولهم: «وَ م] أَنْتّ عَلئِد) بعزيز» تأكيدا لقولهم: «لؤ لا رَخْطك لرَجَمْناك» أى لست بقوى منيع جانبا علينا حتى يمنعنا 
ذلكك من قتلكك بشْرٌ القتلءو إنما يمنعنا رعايه جانب رهطكك.فمحصل قولهم إهانه شعيب و أنهم لا يعبئون به و لا بما قالءو إنما 


يراعون فى تركك 


1١19: ص‎ 


التعرظى لفاجانت عط 


1 
لاء 7 9 ره 2 5 مم هو و 5 
قوله تعالى: قالَ ل قَوْم أ رَهْطِى أَعَرٌِ عَليِكمْ مِنّ الله وَ انحَذْمُوهُ ولاك ظِهْريًا الظهرى نسبه الى الظهر بفتح الظاء المعجمه و إنما 
غيّر بالنسب و هو الشىء الذى وراء الظهر فيتركك نسيا منسيّا يقال:اتخذه وراء ظهريًا اى نسيه و لم ذكره و لم يعتن به. 


و هذا نقض من شعيب لقولهم: وَ لؤ لا رَمُطكك لرَجَمْناك اى كيف تعزّزون رهطى و تحترمون جانبهمءو لا تعززون الله سبحانه 
ولا تحترمون جانبه و إنى انا الذى أدعوكم اليه من جانبه؟فهل رهطى أعرٌ عليكم من اللّه؟و قد جعلتموه نسيا منسيا و ليس لكم 
ذلكك و ما كان لكم ان تفعلوه إن ربى بما تعملون محيط بما له من الإحاطه بكل شىء وجودا و علما و قدره.و فى الآيه طعن فى 
رأيهم بالسفه كما طعنوا فى الآيه السابقه فى رأيه بالهوان. 


5 و لاك _ ٍِ 0 
قوله 01 قوم اغْمَلوا عَللِا مك نيكم إذ نى عامل الى آخر الآ-يه؛قال فى المجمع:المكانه الحال التى يتمكن بها صاحبها من 
عمل.انتهى و هو فى الأصل. كما قيل -من مكن مكانه كضخم ضخامه إذا قوى على العمل كل القوه و يقال-تمكن من كذا أى 


أحاط به قوه. 


وهذا تهديد من شعيب لهم أشد التهديد فإنه يشعر بانه على وثوق مما يقول لا يأخذه قلق و لا اضطراب من كفرهم به و 
تمردهم عن دعوته فليعملوا على ما لهم من القوه و التمكن فلهم عملهم و له عمله فسوق يفاجئهم عذاب مخز يعلمون عند ذلك 
من هو الذى يأخذه العذاب.و هو أو هو؟و يعلمون من هو كاذب#فليرتقبوا و هو معهم رقيب لا يفارقهم. 


لا عت لاع و - ب 
قوله تعالى: وَ لما لطا أ نا عق وليك لكي تود با شيش يس ل 


قوله تعالى: كَأَنْ لَم يَغْنَوا فها فلا ألا بدا مذي كَل بعد كَمُودٌ غنى فى المكان إذا أقام فيه.و قوله: ألا بغدا مذ ِنّ) الخ؛فيه لعنهم 
كما لعنت ثمودءو قد تقدم بعض 


٠٠١: ص‎ 


الكلام فيه فى القصص السابقه (1). 
[سوره هود :)١١(‏ الآيات 88 الى 94] 
اشاره 


كيد 2 ]لا هلا و 
وَلَقَد وكا موسا , اننا وَ سُلطَانٍ مُبين (48) إِللِإ فوْعَوْنَ وَ مَلَائِهِ فَاتبعُو | أَمْر فوْعَوْنَ وَل أَمرُ فوْعَوْنَ ِرَشِيدٍ (410) يَعَدُمٌ قَوْمَهُ يَؤ 
الع رق ار رح ليه ررد لقا رمعا فى الود ل وبين قازر لس ينا لتر روه 


لاجو 


بيان: 


57 1 
فونه مهال وكقة اذمل رس احا واقاطاق ف مُبين الباء فى قوله: 


ا للمصاحبه اى و لقد ارسلنا موسى مصحوبا لآياتنا و ذلكك أن الذين بعثهم الله من الأنبياء و الرسل و أيدهم بالآيات 
المعجزه طائفتان منهم من أوتى الآيه المعجزه على بحري ها الرح الريت كران هزه ادر ادم الخزيا ع انزو طائقه أيخيرا 
ا ل ل ل م ا ل اذهك كذ 
أو كك بلاتَى (طه67/)ءو قال فى عيسى عليه الترلام: وَ وَسُولا- إلا بِى إ لماي لوكي اي م الخ؛(آل 
عمران؟ ابو ارت اسع ملي اميه و آله و سلم: الل 2 فرلة نهد (الصف 5/).و الهدى القرآن بدليل قوله: 


لا 
0 لا رَيت فيه مدي 


٠١١: ص‎ 


)١ -١‏ .هود 40-8:كلام فى قصه شعيب و قومه فى القرآن فى فصول(هو عليه السّلام ثالث المرسل»شخصيته المعنويه»ذكره فى 
التوراه), 


ِْمتَِّينَ (البقره 7/).و قال تعالى: وَ انّبعُوا الور اذى أنِْلَ مَعَهُ (الأعراف181). 


فموسى عليه الس لام مرسل مع آيات و سلطان مبين»و ظاهر أن المراد بهذه الآبات الامور الخارقه التى كانت تجرى على يده»و 
يدل على ذلكك سياق قصصه عليه السّلام فى القرآن الكريم. 


و أما السلطان و هو البرهان و الحجه القاطعه التى يتسلط على العقول و الافهام فيعتّ الآيه المعجزه و الحجه العقليه»و على تقدير 

كونه بهذا المعنى يكون عطفه على الآيات من قبيل عطف العامٌ على الخاصٌ. 

و ليس من البعيد أن يكون المراد بإرساله بسلطان مبين أن الله سبحانه سلطه على الأوضاع الجاريه بينه و بين آل فرعون ذاكك 

امحو سوسا لشب لس كر ا ل 
لآلا 


لا طلا لا لا لا نالا 
ا وي ل بار إن نات 0 يَْرْط عَلَينا َو أَنْ يَطَغلا قال لا تخافا ِنب مَعَكلطا أُسْمَعٌ 
ل 
8 (طهع5/)ءو قوله لموسى عليه الشلام: لا تَحَفْ نُك نت الأَغْلا (طهلع2). 


وفى هذه الآديه و نظائرها دلاله واضحه على أن رساله موسى عليه السّ.لام ما كانت تختصٌ بقومه من بنى اسرائيل بل كانت 
تعمّهم و غيرهم. 

قوله تعالى: إل فوْعَوْنَ وَ مَلائِهِ فَاتبَعُوا أَمْرَ فِوْعَوْنَ وها أمْرٌ ِعَوْنَ بِرَشِيد نسبه رسالته الى فرعون و ملاه-و الملأ هم أشراف القوم 
و عظماؤهم الذين يملثون القلوب هيبه-دون جميع قومه لعلها للإشاره الى أن عامتهم لم يكونوا إلا أتباعا لا رأى لهم إلا ما رآه 
وقوله: : قاس ل ل ل ل 1 
فِعَوٌْ 8 أ أريكغ إل أر ل و أَهْدِيكم إلا سبي الََادٍ (المؤمن 014)»فينطبق على السنّه و الطريقه التى كان يتخذها و يأمر 


7١7: ص‎ 


بها.و كأن الآيه محاذاه لقول فرعون هذا فكدّبه الله تعالى بقوله: «وَ ا أَمْرُ فوعَوْنَ ِرَشِيدا . 


والرشيد فعيل من الرشد خلاف الغيّ اى و ما أمر فرعون بذى رشد حتى يهدى الى الحق بل كان ذا غيَ و جهاله.و قيل:الرشيد 
بمعنى المرشد. 


3 “لل . طلا 1 0 3 5 93 1 3 0 53 9 5 
وفى الجمله أعنى قوله: «وَ م١‏ أمْرٌ فِرِْعَؤْن بِرَشِيدِ) وضع الظاهر موضع المضمر و الأصل «أمرهاو لعل الفائده فيه ما يفيده اسم 
فرعون من الدليل على عدم رشد الأمر و لا يستفاد ذلكك من الضمير البته. 


ا لا إن 
قوله تعالى: يَقُدُمُ قَوْمَهُ ذم الام تأرق الا و ينس الوزة المؤئوه أى يقدم فرعون قومه فإنهم اتبعوا أمره فكان إماما لهم من 
أئمه الضلالءقال تعالى: وَ حلام أَبْمَهُ يَدْعُونَ إِلَى الَارِ (القصص .)6١‏ 


لا 
قوله: دهم الَارَ تفريع على سابقه أى ا ل 0 


دقام وا أخر فونه أى اتبعوه فأوردهم ل توا سيل نايك هنذا المع فوا و كان بآلِ فِوْعَوْنَ سُوعٌ الاب ألا 
يعْرَضُونٌ عَلَِها عُدُوًا وَ عَيديًا وَ يَمَ نَقَومُ توه لاع ا أذخلوا آل فَوعوت أَشَدٌ داب (المؤمن 68/)حيث تدل الآيات على تعذيبهم من 
حين الموت قبل يوم القيامه هذاءو لا يخفى ان الآيات ظاهره فى خلاف ما استدل بها عليه لتعبيرها فى العذاب قبل يوم القيامه 
بالعرض غدوًا و عشيّاءو فى يوم القيامه بالدخول فى أشد العذاب الذى سجل فيها أنه النار. 


وقوله: و نْسَ الْورْدُ الْمَوَيُوهُ الواؤه هر الثماء: الذى يرده العطاش من الحيوان و الإنسان للشربءقال الراغب فى المفردات:الورود 
اع ع لا 
أصله قصد الماء ثم يستعمل فى غيره يقال:وردت الماء أرد ورودا فأنا وارد والماء مورود.وقد اوردت الوبل الماء قال «وَ لما 


وَرَدْ لا مَذديَنَ) والورد الماء المرشح للورود.انتهى. 


ص رح 


و على هذا ففى الكلام استعاره لطيفه بتشبيه الغايه التى يقصدها الإنسان فى الحياه لمساعيه المبذوله بالماء الذى يقصده العطشان 
فعذب السعاده التى يقصدها الأتسان بأعماله ورد يرذهء و سعاده الأتسان الأخيره هى رضوان اللّه و الجنه و لكنهم لما غووا باتباع 
أمر فرعون و أخطئوا سبيل السعاده الحقيقه تبدلت غايتهم الى الناى فكاتث الثار هو الوود الذى يردوثةي و كسن الووة:الموووهلآن 
الورد هو الذى يخمد لهيب الصدر و يروى الحشا العطشان و هو عذب الماء و نعم المنهل السائغ و أما إذا تبدل الى عذاب النار 
قينسن الووة المووزة. 


قوله تعالى: و انرا اكور لغ وين زا َقلامَهِ بنْس الرفدٌ الْمَوْفُودُ أى هم اتبعوا أمر فرعون فاتبعتهم لعنه من اللّه فى هذه الدنيا و 
إيعاد من رحمته و طرد من ساحه قربه»و مصداق اللعن الذى أتبعوه هو الغرق, أو أنه الحكم منه تعالى بإيعادهم من الرحمه 
المكتوب فى صحائف أعمالهم الذى من آثاره الغرق و عذاب الآخره. 


و قوله: وَيَوْمَ الِْامَهِ بئْس الرّفْدٌ الْمَوْفُودُ الرفد هو العطيه و الأصل فى معناه العون»و سميت العطيه رفدا و مرفودا لأنه عون لالآخذ 


على حوائجه.و المعنى و بئس الرفد رفدهم يوم القيامه و هو النار التى يسجرون فيهاءو الآيه نظيره قوله فى موضع آخر: 
ره لام . لاآ. 5 ]| 21 دع _ 6[ ]م عي 9 7 0 
وَ أْتِْعْناهُم فى هذه الذَّلِا لَعْنَهَ وَيَوْمَ الْظِْامَهِ هُمْ مِنَ الْمَفبُوجِينَ (القصص 57). 


وربما أخذ ١‏ يَوْمَ ال لتِْامَهِ» ظرفا فالآبه متعلقا بقوله: أنبعُواء أو بقوله: «لَعْنَه نظير قوله: رق الدياين المعنى:و أتبعهم الله فى الدنيا و 
الآخره لعنه أو فأتبعهم الله لعنه الدنيا و الآخره ثم استؤنف فقيل:بئس الرفد المرفود اللعن الذى أتبعوه أو الاتباع باللعن. 


[سوره هود :)١١(‏ الآيات ٠٠١‏ الى ]٠١8‏ 
اشاره 


لا ب 9 روعو قفر ون اااي ” 5 لا 5 و 
ذلك من أَلاءِ الى تَقْضْه عَليِك مِنها فائِم و عوة ,3 0٠١0‏ ول افع و لون قرا دهم كان نه يك لي 
إن د ©* و 78 8 لان 3 ِ 

يَدْعُونَ مِنْ دُونٍ لله مِنْ شَئْءٍ لا لجاء أمر رَبك و يا لوكت اك بحر اكدااتر وو كر 


الح 


0 31 
إن يلد ألم شَدِيدٌ "٠١ '١‏ إن فى ذلك لي من حاف عياب الاج يك بع مشقرج 41 اتامل ردي ا 1 0ق 
زه إل أجل مفو (5. ٠١‏ يَومَ أت انكلم نفس إلااذن قمع قي ويد (د: ٠‏ مان وى كار هخ جك 


0 
23 شهيق (2:: 00 مت اَلعَلطاراتٌ وات وَإَرْضُ إلا جا شاء ويك إن د رتك فال بل لا يُرِيدٌ 01١:‏ و ما ألَّذِينَ سَعِدُوا 


1 م 0 
انك ل ريوييا! 7 اب ل كو ل إلا 2 ناء ريك غطاء غير مَخِدُوذٍ (. 4 


ص 5 


بيان: 


لا - - هو رق و وه م 5 لا 9 5 
قوله تعالى: ذلكك من أللاء الْقُرك َقُصّهُ عَلك مِنيًا قائِمٌ وَ حص يدٌ الإشاره الى ما تقدم من القصصءو من تبعيضيّه أى الذى 
قصصناه عليك هو بعض أخبار المدائن و البلاد أو أهلهم نقصه عليك. 


0 لا - 
و قوله: مها قائِم وَ ححصِيدٌ الحصد قطع الزرع؛شبهها بالزرع يكون قائما و يكون حصيداءو المعنى إن كان المراد بالقرى نفسها أنّ 
من القرى التى قصصنا أنباءها عليكك ما هو 


ص ملحن 


َه 0 يَعْقَلُونَ 1 قال: 


وَإِنَكعْ لَتَمُدُونَ عا ع مُصْبِحِين و بالل أ كلا مَعقُِونَ (الصافات75١/).و‏ منها ما انمحت آثاره و انطمست أعلامه كقرى قوم نوح 
وعاد. 


و إن كان المراد بالقرى أهلها فالمعنى أن من تلكك الامم و الأجيال من هو قائم لم يقطع دابرهم البنتّه كأمه نوح و صالحءو منها 
من قطع الله دابرهم كقوم لوط لم ينج منهم إلا أهل بيت لوط و لم يكن لوط منهم 


-- لاء 53 هه م 1 - ع 
قوله تعالى: وَ ا ظَلَمْنَاهُمْ وَ لكِنْ طَلَمُوا أنْفْسَهُمْ الى آخر الايه؛أى ما ظلمناهم فى إنزال العذاب عليهم و إهلاكهم إثر شركهم و 
فسوقهم و لكن ظلموا أنفسهم حين أش ركوا و خرجوا عن زىٌ العبوديّه»و كلما كان عمل و عقوبه عليه كان أحدهما ظلما إِمّا 
العمل و إما العقوبه عليه فإذا لم تكن العقوبه ظلما كان الظلم هو العمل استتبع العقوبه. 


فمحصّل القول أنا عاقبناهم ظلمهم ولذاعقبه يقوله: وك أغية عَنّْهُمْ آلِهَتَهُمَ) الخ؛لأن محصّل النظم أخذناهم فما أغنت عنهم 
آلهتهمءفالمفرّع عليه هو الذى يدل عليه قوله: 


و صَلََِامُة الخكو ا لمعن أخذناهم فلم ب يكفهم فى ذلك آلهتهم التى كانوا يدعونها من دون الله ا لتجلب اليهم الخير و تدفع 
عنهم الشرّءو لم تغنهم شيئا لما جاء أمر ركك و حكمه بأخذهم أو لما جاء عذاب ربك. 


لاء 0 . 3 3 
وول 0 َادُوهُمْ عَبِرَ يب التتبيب التدمير و الإهلاكك من التبٌ و أصله القطع لأن عبادتهم الأصنام كان ذنبا مقتضيا لعذابهم 
ولما أحشوا بالعذاب و البؤس فالتجئوا الى الأصنام و دعوها لكشفه و دعاؤها ذنب آخر زاد ذلكك فى تشديد العذاب عليهم و 
تغليظ العقاب لهم فما زادوهم غير هلاك. 


و نسبه التتبيب الى آلهتهم مجاز و هو منسوب فى الحقيقه الى دعائهم إتّاهاءو هو عمل 


7١2: ص‎ 


قائم الحقيقه بالداعى لا بالمدعوٌ. 


وله 2000000 كن 8 عد الثَري وَهى الم إنَّ أََدَهُ أَلِيمٌ شّدِيدٌ الإشاره الى ما تقدم من أنباء القرىءو ذلك 
بعض مصاديق أخذه تعالى بالعقوبه قاس به مطلق أخذه القرى فى أنه أليم شديدءو هذا من قبيل التشبيه الكلى ببعض مصاديقه 
فى الحكم للدلاله على أن الحكم عام شامل لجميع الأفراد و هو نوع من فنّ التشبيه شائع و قوله: «إنَّ أَخُدَه أَلِيمٌ شَّدِيد بيان لوجه 
الشبه و هو الألم و الشدّه. 


شديداءكذ لكك يأخذ سائر القرى الظالمه إذا أخذها فليعتبر بذلكك المعتبرون. 


ص لا حشد لك 7 لا -- تت 8 ع ع ِ 
قوله تعالى: إِنْ فى ذلك ليه لِمَنْ اف عَرذابَ الآخرّه الى آخر الآيه؛ الإشاره الى ما أنبأه الله من قصص تلكك القرى الظالمه 
التى أخذها بظلمها أخذا أليما شديدا. 


انا أن أخنه كذلك سكوف :واف اذ لكك ]نه وى غنات عذات: التهناة! الاخزهمو لاقل بعلن أن الله انهو الى تاد 


فى الآخره المجرمين بإجرامهمءو إن أخذه سيكون أليما شديدا فيوجب اعتباره بذلكك و تحرزه مما يستتبع سخط الله تعالى. 


ا لاي + 5 
و قوله: ذلك يَوْمٌ مَجْمُوعٌ له الْنَاسٌ أى ذلكك اليوم الذى يقع فيه عذاب الآخره يوم مجموع له الناس فالإشاره الى اليوم الذى يدل 
عليه ذكر عذاب الآخرهء«و لذلكك أتى بلفظ المذكر» كما قيل»و يمكن أن يكون تذكير الإشاره ليطابق المبتدأ الخبر. 


أوصافه المقضيه له التى تلزمه و لا تفارقه من غير أن يحتاج الى الإخبار عنه بخبر. 


فمشخخص هذا اليوم أن الناس مجموعون لأجله-و اللام للغايه-فلليوم شأن من الشأن 


ص 0006 


لا يتم إلأ بجمع الناس بحيث لا يغادر منهم أحد و لا يتخلف عنه متخلف:و للناس شأن من الشأن يرتبط به كل واحد منهم 


بالجميعءو يمتزج فيه الأول مع الآخر و الآخر مع الأول و يختلط فيه الكل بالبعض و البعض بالكلءو هو حساب أعمالهم من جهه 
الإيمان و الكفر و الطاعه و المعصيه»و بالجمله من حيث السعاده و الشقاوه. 


لال 1 لا ل 
و قوله: وَ ذلكك يَوْمٌ مَسْهُودٌ كالمتفرع بظاهره على الجمله السابقه «ذلِك يَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَه النَاسُ) إذ الجمع يوجب المشاهده غير 
أن اللفظ غير مقيد بالناس و إطلاقه يشعر بأنه مشهود لكل من له أن يشهد كالناس و الملائكه و الجنء.و الآيات الكثيره الداله 
على حشر الجن و الشياطين و حضور الملائكه هناكك يؤيد إطلاق الشهاده كما ذكر. 


سر ل 


لا 
قوله تعالى: 1 إلا َع مغْردُودٍ أى أن لذلك اليوم أجلا قضى اللّهِ أن لا يقع قبل حاول أجله و الله يحكم لا معقب 
ل 
لا 
0 
0-7 ل 0 


وذكر بعضهم كمافى المجمع أن المعنى يوم يأتى القيامه و الجزاءءو لا-زمه إرجاع الضمير الى القيامه و الجزاء لدلاله سابق 
الكلام اليه بوجهءو هو تكلف لا حاجه اليه. 


و ذكر آخرون-كما فى تفسير صاحب المنار-أن المعنى فى الوقت الذى يجىء فيه ذلكك اليوم المعين لا تتكلم نفس من الأنفس 
الناطقه إل بإذن الله تعالى فالمراد باليوم فى الآيه مطلق الوقت أى غير المحدود لأنه ظرف لليوم المحدود الموصوف بما ذكر 
الذى هو فاعل با 


و هو خطأ لاستلزامه ظرفيه اليوم لليوم لعود المعنى حقيقه الى قولنا:فى الوقت الذى يجىء فيه ذلكك الوقت المعيّن أو اليوم الذى 
يجىء فيه ذلكك اليوم المعينءو التفرقه بين 


ص ان 


اليومين يجعل أحدهما خاصا و معينا و الآخر عاما و مرسلا لا ينفع فى دفع محذور ظرفيه الشىء لنفسه و مظروفيه الزمان-و هو 
ظرف بذاته-لزمان آخرءو هو محال لا ينقلب ممكنا بتغيير اللفظ. 


و ما ذكره من التفرقه بين اليومين بالاطلاق و التحديد مجرد تصوير لا تغنى شيئا فان اليوم الذى يأتى فيه ذلكك اليوم الموصوف 
و ذلك اليوم الموصوف متساويان إطلاقا و تحديدا و سعه و ضيقاءنعم ربما يؤخذ الزمان متحدا بما يقع فيه من الحوادث فيصير 
حادثا من الحوادث و تلغى ظرفيته فيجعل مظروفا لزمان آخر كما يقال يوم الأضحى فى شهر ذى الحجه و يوم عاشوراء فى 
المحرمءقال تعالى: وَ يَوْمَ نَقُومُ الا (الجاثيه77/) فإن صحت هذه العنايه فى الآيه أمكن به أن يعود ضمير يأتى الى اليوم. 


1ن ١‏ 
و قوله: لا تكلم نَفْسٌ إلا بِإِذْنِهِ أى لا تتكلم نفس ممن حضر إلا بإذن الله سبحانه.و حذف أحد التاءين المجتمعين فى المستقبل 


من باب التفعل شائع قياسى. 


ل ب 
و الباء فى قوله: بِإذْنِهِ للمصاحبه فالاستثناء فى الحقيقه من الكلام لا من المتكلم كما فى قوله: لا يتَلُمُونَ إلا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَخْلطنٌ 


(النبأم؟/)و المعنى لا تتكلم نفس بشىء من الكلام إلا بالكلام الذى يصاحب إذنه لا كالدنيا يتكلم فيها الواحد منهم بما اختاره 


و أرادهءأذن فيه اللّه إذن تشريع أم لم يأذن. 


وقد ذكرت الصفه أعنى عدم تكلم نفس إلا بإذنه من خواص يوم القيامه المعرفه له» و ليست بمختصه به فإنه لا تكلم أى نفس 
من النفوس و لا يحدث أى حادث من الحوادث دائما إلا بإذنه من غير أن يختص ذلكك بيوم القيامه (0. 


5١94: ص‎ 


)١-١‏ .هود ١٠٠-8١٠:بحث‏ فى زوال الستر و الحجاب و ظهور الحقائق يوم القيامه.معنى عدم تكلم الانسان يوم القيامه. 


قوله تعالى: : كَأمَا ال شَهُوا قَفِى النَار لَهُمْ فيهًا زَفيرٌ وَ ضَهِيقٌ قال ة فى المجمع:الزفير أول نهاق الحمار و الشهيق آخر نهاقه انتهى.و 
قال فى الكشاف:الزفير إخراج النفس و الشهيق رده انتهى.و قال الراغب فى المفرداتءالزفير تردد النفس حتى ينتفخ الضلوع 
منه.و قال:الشهيق طول الزفير و هو رده و الزفير مدهءقال تعالى الَهُمْ فِها زَفِيرٌ وَ شَهِيقٌ» «سَمِعُوا لها تعَِظاًوَ زَفِيراً و قال «سَمِعُوا لها 
شَّهِيقاً» و أصله من جبل شاهق أى متناهى الطول.انتهى. 


و المعانى-كما ترى-متقاربه و كأن فى الكلام استعارهءو المراد أنهم يردون أنفاسهم الى صدورهم ثم يخرجونها فيمدونها برفع 
الصوت بالبكاء و الأنين من شده حر النار و عظم الكربه و المصيبه كما يفعل الحمار ذلكك عند نهيقه. 


و كان الظاهر من سياق قوله: افمِنْهُمْ شَقِيٌّ وَ سَعِيدًا أن عر جد التي ضفي فيلا ليها رج ور وترالم لان السيات 
السابق عليه الذى افتتح به وصف يوم القيامه أعنى قوله: «ذلكك يَوْمٌّ مَجْمُوحٌ لَهُ النَاسٌ وَ ذلِكك امخير سق على لحار 
الجحاعةء ومنتعاها الحضعى على هينه الحم :كزين شتقر ودين يعديو افوا إمااضيو وله عمو ورسيدية لى قل قله الا تكلم 
نَفْسَ) فاختير المفرد المنكر ليفيد النفى بذلكك الاستغراق و العموم فلما حصل الغرض بقوله: «لا تكلم نَفْسٌ إلا بإذْنِهِ فمِنْهُمْ شَقِيٌ 
وَ سَعِيدٌ» عاد السياق السابق المبنى على الكثره و الجماعه فقيل كما الّذِينَ شَّقُواه بلفظ الجمع الى آخر الآيات الثلاث. 


2 


1 لا 
لاك خَبيِين وي 8 ؟ مَتِ الصَلَطَارَاتٌ وَ الْأَرْض إلا 5 يا شاءً : ربك إن ربك فال | يريد نان مكف أغل: النان فيا كما 
0 
ا 


1 ل 
أن الآيه التاليه «و آم الِّينَ شر هِدُوا َف الحم كاين فل 78 


لمكث أهل الجنه فيها و تأييد لاستقرارهم فى مأواهم. 


1 80 
مت الكلطاياتٌ وَالَوْضٌ 1 خاء رتك غطاء عرو تخد نايا 


5١٠١: ص‎ 


قال الراغب فى المفردات:الخلود هو تبرى الشىء من اعتراض الفساد و بقاؤه على الحاله التى هو عليهاءو كل ما يتباطأ عنه التغيير 
و الفساد يصفه العرب بالخلود كقولهم للأثافى (١):خوالد‏ و ذلك لطول مكنها لا لدوام بقائها يقال:خلد يخلد خلوداءقال تعالى 
الْعَلَكمْ تَخْلدُون) و الخلد-بالفتح فالسكون-اسم للجزء الذى يبقى من الانسان على حالته فلا يستحيل ما دام الانسان حيا استحاله 
سائر اجزائه»و أصل المخلد الذى يبقى مده طويله»و منه قيل:رجل مخلد لمن أبطأ عن الشيب.و دابه مخلده هى التى تبقى ثناياها 
حتى تخرج رباعيتها ثم استعير للمبقى دا 

0 


والعلوة فى الجن ل ل غير اعتراض الفساد عليها قال تعالى: ا َم لكاب الْجَنّهِ مُمْ فيا 
و لا 


لا : 5 لا 

خالِدونَ وليك أَصْلْطَابٌ قار مم ولا حَالِدُود وعن بقل ؤم مُتَعَمّدا ان ريك خاننا ويا 
مام لا 

و قوله تعالى: تطوف عَلَتِهِمْ ولَيدَانٌ كدر ا عقون بحالتهم لا يعتريهم فاضاو قبل مترعون بخلده.ءو الخلده ضرب من 

القرطهءو إخلاد الشىء جعله مبقى و الحكم عليه بكونه مبقى»و على هذا قوله سبحانه: و لله أَخلد إلى الَْدْضِ أى ركن إليها 

ظانا أنه يخلد فيها.انتهى. 


وشرادك القع اروك توا فيل فون مر انقيية يندا ناكند الكاردى لفحل :واتفيج قروا دواد السمازااك و الأرضن تكن 
الآيات القرآنيه ناصه على أن السماوات و الأرض لا تدوم دوام الأبد و هى مع ذلكك ناصه على بقاء الجنه و النار بقاء لا الى فناء 
و زوال. 


لا 


ا م بيهلا إلا باحق و وَ أَجَلٍ نعدقى العاف انو 


و من الآيات الناصه على الأول قوله ا لل حك اردلل م 
قوله: يَوَْ تَطوى السَلطء كَطَىٌ السَجِلٌ لِْكتُبٍ 


5١١: ص‎ 


0-١‏ .الأثافى جمع الأثفيه بضم الهمزه و هى الحجر الذى توضع عليه القدر و هما أثفيتان. 


عز] رد كبا عيت 2ه م معو ر. رهلا ج خب لظم لىع 
كنا يدانا أول تاق تَعِدَة وعدا لجنا إنا كنا فاخلرى [الأنياء )و قوله: 


0 
وَالعَلطلاتٌ مَطوبَاتٌ يِمِينِهِ (الزم ر/21/)»و قوله: إذا ال نت الْليالَ اكات طءَ متنا (الواقعه 2/). 


1 31 
وعتهانى نص على الثاني ولت : جنات تقر يرن تغيها جاو خالتييق يلا أزدا (التغاين 9/)ءو قوله: ع العم فيرا خالوية 


فا ابذا لا تجدوة وَليَا وَ لا تصيراً (الأحزاب 28/) ( 00 


[سوره هود :)١١(‏ الآيات 1١8‏ الى ]1١1١9‏ 


م 0 لا 
رلا لال ملاء لا 
لأف متب بع 8 تعد ايع الك مزق :اولع بيه نري« اي اتينا 


مرى الات فَاخئلت فيه و لو لأ جلمة يقث بن ويك لَقُضِى يَكهة و نه م لَفِى شك مِنْهُ مريب ( 01١‏ وإ ولق 
ل 
00 يبون عي ١١١١‏ تمت ل رت زاب وك وَ لا- نَطعَوا إن ل ل يك (01) ولا 
ل ل 
ل م مود لون أ 0 0 
ع 0 


الر افك ا 56 داك غارف الأو لذ يلاب بن أن يتمم دب ين را ا 2 


مُجْرمِينَ 015 ورا كان رَبك ليفلك القرى ام 07 وَلا الُونَ 
مُحْتَلفِينَ (118) إلآ مَنْ رَحِمَ رَبُكك وَلِدْلِكٌ عَلَفَهُم و نَمَثْ كلمَهُ ربك آأمهْلأنَ جَهَنَم مِنَ لْجِنَّهِ وَ ناس أَجْمَعِينَ )11١5(‏ 
ص 7١١:‏ 


)١-١‏ .هود ٠٠١‏ -8١٠:بحث‏ حول الخلود فى الآخره. 
5 0( .هود ٠-8١٠:بحث‏ روائى فى:السعاده و الشقاوه.الخلود فى الجنه و النار. 


بيان: 


ق له + ا 2 و ا لسر 3 ا 000 لما ثة 5 5 لا 
قوله تعالى: فلا تك فى هِرْبَهِ مِمَا يَعْرّد هؤلاء ما يَعْردونَ إلا كما يَعْبد أباوْهَم الخ؛تفريع حبري حير عدن مم 
الماضيه التى ظلموا أنفسهم باتخاذ الشركاء و الفساورفى الأرض فأخذهم الله بالعذابءو المشار اليهم له لاد هم قوم 
النبى صلَّى الله عليه و آله و سلمءو قوله: ل يَْبِدُونَ إلا كلما يَعْبِدُ لوهم أى إنهم يعبدونها تقليدا كآبائهم فالآخرون يسلكون 
الطريق الذى سلكه الأولون من غير حجه.و المراد بنصيبهم ما هو حظهم قبال شركهم و فسقهم. 

و قوله: عَيِرَ منْفُوصٍ حال من النصيب و فيه تأكيد لقوله: الْموَفُوهُمْ) فإن التوفيه تأديه حق الغير بالتمام و الكمالءو فيه إيئاس 
الكافرين من العفو الإلهى. 


و معنى الآيه:فإذا سمعت قصص الأولين و أنهم كانوا يعبدون آلهه من دون اللهو يكذيون 


ص نا 


بآياته»و علمت سنه الله تعالى فيهم و أنها الهلاكك فى الدنيا و المصير الى النار الخالده فى الآخره لا تكن فى شكك و مريه من 
عباده هؤلاء الذين هم قومكك ما يعبدون إلا كعباده آبائهم على التقليد من غير حجه و لا بينه»و إنا سنعطيهم ما هو نصيبهم من 
جزاء أعمالهم من غير أن ننقص من ذلكك شيئا بشفاعه أو عفو كيفما كان. 


و يمكن أن يكون المراد بآ بائهمءالا-مم الماضيه الهالكه دون آباء العرب بعد إسماعيل مثلا و ذلكك أن الله سماهم آباء لهم 
أولين كما فى قوله: أقَلَع رَحَّيُوا الْقَوْلَ أ لاءَمُعِ ل ل يأتِ آبادَهُمْ الْأوَِينَ (المؤمنون98/)و هذا أنسب و أحسن و المعنى-على 
هذا-فلا تكن فى شكك من عباده قومكك ما يعبد هؤلاء إلا كمثل عباده أولئكك الامم الهالكه الذين هم آباؤهمءو لا شكك أنا 
سنعطيهم حظهم من الجزاء كما فعلنا ذلكك با بائهم. 


00-7 


تقول تتا ينو لنية 1ك توك لكآت افكت قور لوالا كوه القن وخ ريك للد و عق تنه لق :للك رين إلا 
كانت هذه الآيات مسوقه للاعتبار بالقصص المذكوره فى السورهءو كانت القصص نفسها سردت ليتعظ بها القوم و يقضوا بالحق 
فى اتخاذهم شركاء لله سبحانه.و تكذيبهم بآيات الله و رمى القرآن بأنه افتراء على اللّه تعالى. 


تعرض فى هذه الآيات-المسوقه للاعتبار-لأ-مر اتخاذهم الآلهه و تكذيب القرآن فذكر تعالى أن عباده القوم للشركاء كعباده 
أسلافهم من الا-مم الماضيه لها و سينالهم العذاب كما نال أسلافهم و أن اختلافهم فى كتاب الله كاختلاف أمه موسى عليه 
السّ.لام فيما آتاه الله من الكتاب و أن سيقضى بينهم فيما اختلفوا فيه»فقوله: «وَ لَقَدُ 55 ري الات فَاخْتلفَ فيه» إشاره الى 
اختلاف اليهود فى التوراه بعد موسى. 


وقوله: وَلَو لأ كلمة ميقت مِنْ ريك لقف ىَ يَيِنَهُعْ كرر سبحانه فى كتابه ذكر أن اختلاف الناس فى أمر الدنيا أمر فطروا عليها 
لكن اختلافهم فى أمر الدين لا منشأ له إلا 


ص :31" 


ا ليم 00 تعالى: ل كان لا إلا آم عه ل ارا ايرس كلوقن 5 امليف الْذَيقَ أوتوا 
ا لا 

لاب لان بعد دهم ١ط‏ لم با ينْهُْ (آل عمران14/)ءو قال: عن اقانت أنه (لحكة م بعت الله النيئِينَ مَُشَّرِينَ و مُنْذرِينَ و 

أل تعهع اكات بانْحيٌ إيشكم تين الناس ذبما ُو يه وما اخ فم إلاّ لين أوُوة ين بوي © امتهم ايناث ع 


.)/7١7هرقبلا(‎ 

وقولةة و إنهع كن كك ينه تيب الإزابه إلقاء المككا فى القان فتوصنيت لفك بالعزيك من قبل قولهة وف ليك ويك 
متقتو رأ و وججرا مشخو روعي ذلكده وا رقيد تا كذا المع الشكك. 

و الظاهر أن مرجع الضمير فى قوله: «وَ إِنَّهُمْا امه موسى و هم اليهودءو حق لهم أن يشكوا فيه فإن سند التوراه الحاضره ينتهى الى 
ما كتبه لهم رجل من كهنتهم يسمى عزراء عند ما أرادوا أن يرجعوا مق بابل بعد انقضاء السين :الى الأرهن المقدسهةو قد 


أحرقت التوراه قبل ذلكك بسنين عند إحراق الهيكل فانتهاء سندها الى واحد يوجب الريب فيها طبعا و نظيرها الإنجيل من جهه 


سئده. 


قوله تعالى: وَ إن تُلا ليا ليوفينُع ويك ألا الَهُمْ إنّهُ ل با يَعْمَلُونَ حَبيرٌ لفظه إن هى المشبهه بالفعل و اسمها قوله: «كاد منونا 
لا 

مقطوعا عن الإضافه و التقدير كلهم أى المختلفين»و خبرها قوله: الَيوَفينّهُغْ) و اللام و النون لتأكيد الخبرءو قوله: لماه مؤلف من 

لام تدل على القسم و ما مشدده تفصل بين اللامين»و تفيد مع ذلكك تأكيداءو جواب القسم محذوف يدل عليه خبر إن. 


وا التبعة جو للد أعلم-و إن كل هؤلاء المختلفين أقسم ليوفينهم و يعطينهم ربكك أعمالهم أى جزاءها إنه بما يعملون من أعمال 
الخير و الشر خبير. 


' ء طلا 9 
و نقل فى روح المعانى عن أبى حيان عن ابن الحاجب أن الما فى الآآيه هى ما الجازمه 


ص :53168 


و حذف مدخولها شائع فى الاستعمال يقال:خرجت و لماءو سافرت و لما.ثم قال:و الاولى على هذا أن يقدر:لما يوفوها أى و إن 
كلا منها لما يوفوا أعمالهم ليوقتينهم ربكك إياها.و هذا وجه وجيه. 


قوله تعالى: فَاشِتَقع لا أَموت و من يأب مك و لآ تطلؤا ِهب تَعملُونَ بدي يقال:قام كذا و ثبت و ركز بمعنى واحد كما 
ذكره الراغب و غيرهءو الظاهر أن الأصل المأخوذ به فى ذلكك قيام الإنسان و ذلكك أن الإنسان فى سائر حالاته و أوضاعه غير 
القيام كالقعود و الانبطاح و الجثو و الاستلقاء و الانكباب لا يقوى على جميع ما يرومه من الأعمال كالقبض و البسط و الأخذ و 
الرد و سائر ما الإنسان مهيمن عليه بالطبع لكنه إذا قام على ساقه قياما كان على أعدل حالاته الذى يسلطه على عامه أعماله من 
ثبات و حركه و أخذ و رد و إعطاء و منع وجلب و دفعءو ثبت مهيمنا على ما عنده من القوى و أفعالهاءفقيام الإنسان يمثل 
شخفعة الأشانية مالةمة الشتوت: 


ثم استعير فى كل شىء لأعدل حالاته الذى يسلط معه على آثاره و أعماله فقيام العمود أن يثبت على طولهءو قيام الشجر أن 
يركز على ساقه متعرقا بأصله فى الأرضءو قيام الإناء المحتوى على مائع أن يقف على قاعدته فلا يهراق ما فيه و قيام العدل أن 
ينبسط على الارضءو قيام السنه و القانون أن تجرى فى البلاد. 


والإقامه جعل الشىء قائما أى جعله بحال يترتب عليه جميع آثاره بحيث لا يفقد شيئا منها كإقامه العدل و إقامه السنه و إقامه 
الصلاه و إقامه الشهادهءو إقامه الحدودءو إقامه الدين و نحو ذلك. 


و الاستقامه طلب القيام من الشىء و استدعاء ظهور عامه آثاره و منافعه فاستقامه الطريق اتصافه بما يقصد من الطريق كالاستواء و 
الوضوح و عدم إضلاله من ركبهءو استقامه الإنسان فى أمر أن يطلب من نفسه القيام به و إصلاحه بحيث لا يتطرق اليه فساد و لا 


نفص » 


ص :51 


ويأتى تاما كاملاءقال تعالى: فل إل ايده تلع برلا إلى اذا إنيعم الايد ادم َيه َقِيمُوا إِليِهِ (حم السجده «6/أى قوموا 
لام 

بحق توحيده فى الوهبتههو قال: إمَ الذي ناريا لله كم واوا (حم السجده 8*٠‏ أى ثبتوا على ما قالوا فى جميع شئون 
حياتهم لا يركنون فى عقائدهم و أخلاقهم و أعمالهم إلأ- الى ما يوافق التوحيد و يلاائمه أى يراعونه و يحفظونه فى عامه ما 
يواجههم فى باطنهم و ظاهرهم.و قال: فَأَقِمْ وَجوَكك لِلِدَّينِ حَنيفاً (الروم ٠"/)فإن‏ المراد بإقامه الوجه إقامه النفس من حيث 
تستقبل العمل و تواجهه.و إقامه الإنسان نفسه فى أمر هى استقامته فيه فافهم. 

جيك 
كديل 


0 ان ١‏ ارت أ كن اساي انين ارق ع م وار العامة[ اق را وَأَنْ أَقَم 

لا 
ل بن نيه ناولا تكو ب الشف كين (بونس م )م قوله: َع وبهَكك لين عنيفا فرت الل ا مر لياس عل 
0 


و 
لا 
لا 


وقوله: 5 لاتشفت عل عل العصير السك فى افَاسمَقَمْ) أى استقم أنت و من تاب معكك أى استقيموا جميعا و إنما 
0 
كلامه كقوله تعالى: آمَرَ من حول بللا أترن اليه يق رك و المؤموة [البقرد 015و قوله: وملا يُخى الله ال و الِّينَ آمنوا مع 
(التحريم8/). 


على أن الأأمر الذى تقد به قوله: «قَاسِمَقِمْ) أعنى قوله: كلا أَمِوْتَ) يختص بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلم و لا يشاركه فيه 
غيره فإن ما ذكر من مثل قوله: اهَأَقِمْ وَجْهَك لدّينَ) الخ؛ خاص به فلو قيل:فاستقيموا لم يصح تقيبده بالأمر السابق. 


و المراد بمن تاب مع النبى المؤضوة الذي زجعا الى الله بالإيمان و إطلاق التوبه على أصل الإيمان-و هو رجوع من الشركك- 
كثير الورود فى القرآن كقوله تعالى: و يَسْتَعْفْرُونَ 


ص 6 


7 ان بتري كار .ام كه 000 0 7 أب الحا 0 ا 1 7 
لِلَذِينَ آمَنُوا رَبْنَا وَسِعْتَ كل شَئْءٍ رَحْمَهُ وَ عِلماً فَاغْفرْ لِلِذِينَ تابُوا وَ انبَعُوا سَبيلك (المؤمن277)الى غير ذلكك. 


لأرمءى)ء : 
وقوله: ولا تطغوًا أى لا تتجاوزوا حدكم الذى خطته لكم الفطره و الخلقه و هو العبوديه لله وحده كما تجاوزه الذين قبلكم 
فأفضاهم الى الشرك و ساقهم الى الهلكه. و الظاهر أن الطغيان بهذا المعنى مأخوذ من طغى الماء إذا جاوز حدهءثم استعير لهذا 
الأمر المحتؤى الذى هو طعان الآنسان ف حائة لتشانه الأثدو هو الفساد: 


وقوله: إِنَهُ بللا تَئَ نّ بَصديرٌ تعليل لمضمون ما تقدمهءو معنى الآيه اثبت على دين التوحيد و الزم طريق العبوديه من غير تزلزل و 
تذبذبءو ليثبت الذين آمنوا معككءو لا تتعدوا الحد الذى حد لكم لأن الله بصير بما تعملون فيؤاخذكم لو خالفتم أمره. 


وفى الآ-يه الكريمه من لحن التشديد مالا يخفى فلا بحس فيها بشىء من آثار الرحمه و أمارات الملاطفه و قد تقدمها من 
الآيات ما يتضمن من حديث مؤاخذه الامم الماضيه و القرون الخاليه بأعمالهم و استغناء الله سبحانه عنهم ما تصعق له النفوس و 
تطير القلوب. 

يزه فو توه تمدق 2 أروكى إنزاة ]لنت مان اللعزين وا اداو يتن باقع ريو" لخر اعنة مزه ون الوميو قر بها قات 
لكن ذلكك يفيد بلوغ التشديد فى حقه فإن تخصيصه قبلا بالذكر يوجب توجه هول الخطاب و روع التكليم من مقام العزه و 
الكرياء اليكوتحدة علالما ينويع الى تحدية: الله الن »زوم القياقة "كما وقم لين شد يد في وله تعالى: ولو لا أن لتك لقذ 


2 3 


كدت تَوكنٌ ليه شنا فللا إذا لَأَدفكَ ضغفّ الْكلياه وَ ضغفّ الْمَلئاتٍ (الإسراء 8//). 


و لذلكك ذكر أكثر المفسرين أن قوله عليه السّ.لام:«شيبتنى سوره هوداناظر الى هذه الآ-يه» و سيوافيكك الكلام فيه فى البحث 
الوواقن الك إن تناد الله فال 


لار و 92 2 50 7 و لا 8 
قوله تعالى: وَ لا تَوِكنُوا إِلَى الَّذِينَ ظَلْمُوا فتَمَسَكمُ الْنَارُ وَأهَا لَك مِنْ دون 


ص :718 


الله مِنْ أؤْلاء ثم لا تُنْصَرُونَ قال فى الصحاح: ركن اليه كنصرء ركونا:مال و سكنءو الركن بالضم الجانب الأقوى.و الأمر العظيم و 
العز و المنعه انتهى و عن لسان العرب مثله»و عن المصباح أن الركون هو الاعتماد على الشىء. 


و قال الراغب:ركن الشىء جائبه الذى يسكن اليهءو يستعار للقوهءقال تعالى: لَوْ أَنَّ ل بكم فَوَهُ أ آوى إِليِإ رُكن شَدِيدٍ و ركنت 
الى فلان أركن بالفتح و الصحيح أن يقال: 

ل ال : 
ركن يركن-كنصر-و ركن يركن-كعلم-قال تعالى «وَ لا تؤكنوا إلى الذِينَ ظلمّروا) و ناقه مركنه الضرع له أركان تعظمه و 
المركن الإجابه»و أركان العبادات جوانبها التى عليها مبناهاءو بتركها بطلانها.انتهى و هذا قريب مما ذكره فى المصباح. 
والحق أنه الاعتماد على الشىء عن ميل اليه لا مجرد الاعتماد فحسب و لذلكك عدى بإلى لا بعلى و ما ذكره أهل اللغه تفسير له 
بالأعم من معناه على ما هو دأبهم. 


فالركون الى الذين ظلموا هو نوع اعتماد عليهم عن ميل اليهم إما فى نفس الدين كأن يذكر بعض حقائقه بحيث ينتفعون به أو 
يغمض عن بعض حقائقه التى يضرهم إفشاؤهاء و إما فى حياه دينيه كأن يسمح لهم بنوع من المداخله فى إداره امور المجتمع 
الدينى بولايه الامور العامه أو الموده التى تفضى الى المخالطه و التأثير فى شئون المجتمع أو الفرد الحيويه. 


و بالجمله الاقتراب فى أمر الدين أو الحياه الدينيه من الذين ظلموا بنوع من الاعتماد و الاتكاء يخرج الدين أو الحياه الدينيه عن 
الاستقلال فى التأثير و يغيرهما عن الوجهه الخالصهءو لازم ذلكك السلوكك الى الحق من طريق الباطل أو إحياء حق بإحياء باطل و 
لخر اعانم ادق لاحانة: 


و الدليل على هذا الذى ذكرنا أنه تعالى جمع فى خطابه فى هذه الآيه الذى هو من تتمه الخطاب فى الآآيه السابقه بين النبى صلى 
الله عليه و آله و سلم و بين المؤمنين من أمتهءو الشئون التى له و لامته 


ص :531 


هى المعارف الدينيه و الأخلاسق و السنن الإسلاميه فى تبليغها و حفظها و إجرائها و الحياه الاجتماعيه بما يطابقهاءو ولايه امور 
المجتمع الإسلامىءو انتحال الفرد بالدين و استنانه بسنه الحياه الدينيه فليس للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم ولا لامته أن 
يركنوا فى شىء من ذلك الى الذين ظلموا. 


على أن من المعلوم أن هاتين الآيتين كالنتيجه المأخوذه من قصص القرى الظالمه التى أخذهم الله بظلمهم و هما متفرعتان عليها 
ناظرتان إليهاءو لم يكن ظلم هؤلاءء الا-مم الهالكه و فى شركهم باللّه تعالى و عباده الأصنام فحسب بل كان مما ذمه اللّه من 
فعالهم اتباع الظالمين و الفساد فى الارض بعد إصلاحها و هو الاستنان بالسنن الظالمه التى يقيمها الولاه الجائرون»و يستن بها 


و من المعلوم أيضا أن الآيتين مترتبتان فى غرضهما فالاولى تنهى عن أن يكونوا من اولئكك الذين ظلمواءو الثانيه تنهى أن يقتربوا 
امم 
منهم و يميلوا اليهم و يعتمدوا (١)فى‏ حقهم على باطلهم فقوله: «وَ لا تَوْكنُوا إلى الذِينَ ظلمُوا نهى عن الميل اليهم و الاعتماد 


عليهم و البناء على باطلهم فى أمر أصل الدين و الحياه الدينيه جميعا. 


و وقوع الآيتين موقع النتيجه المتفرعه على ما تقدم من القصص المذكوره يفيد أن المراد بالذين ظلموا فى الآيه ليس من تحقق 
منه الظلم تحققا ما و إلا لعم جميع الناس إلا أهل العصمه و لم يبق للنهى حينئذ معنىءو ليس المراد بالذين ظلموا الظالمين أى 
المتلبسين بهذا الوصف المستمرين فى ظلمهم فإن لإفاده الفعل الدال على مجرد التحقق معنى الصفه الداله على التلبس و 
الاستمرار أسبابا لا يوجد فى المقام منها شىء و لا دلاله لشىء على شىء جزافا. 


77١: ص‎ 


-١‏ ١).اى‏ أن يتوسلوا فى اجراء الحق بين أنفسهم بالوسيله الباطله التى عند اعداء الدين من الظالمين. 


بل المراد بالذين ظلموا اناس حالهم فى الظلم حال اولئكك الذين قصهم الله فى الآبات السابقه من الامم الهالكهءو كان الشأن فى 
قصتهم أنه تعالى أخذ الناس جمله واحده فى قبال الدعوه الإلهيه المتوجهه اليهم ثم قسمهم الى من قبلها منهم و الى من ردها ثم 
عبر عمّن قبلها بالذين آمنوا فى بضعه مواضع من القصص المذكوره و عمن ردها بالذين ظلموا و ما يقرب منه فى أكثر من عشر 
ل لا | 507" 

مواضع كقوله: وَ لا تُخاطِيِنى فى الَذِينَ ظَلْمُوا و قوله: 

2 ا 0006 50 نك لاد م | ل] 5 حو اي لذ 2 قف الل عن 0 لا ء 
وَأَحََدْتٍ الذِينَ ظلمّوا الصَّبِحَهَ و قوله: وَ تلك عادٌ جح دوا بآياتٍ رَيّهِمْ وَ عَصَوًا رَسِلَهُ وَ اتبعغوا أَمْرَ كل جَبَار عَنِيدٍ و قوله: ألا إن 
تَمُودَ كَفَرُوا رَبَهُعْ و قوله: ألا بُغداً لِمَدْيَنَ كلطًا بَعِدَتْ تَمُودُ الى غير ذلك (1). 


الا قوت .نا نرف رقت رقيفة ‏ [ .د 0 
قوله تعالى: وَ أقم القام طرق التيان ف زلا مِنَ اللل إِنَّ الْحَسَناتٍ يَذْهِبْنَ السَيئَاتِ الخ؛طرفا النهار هو الصباح و المساءءو الزلف 
جمع زلفى كقرب جمع قربى لفظا و معنى على ما قيل»و هو وصف ساد مسد موصوفه كالساعات و نحوهاءو التقدير و ساعات 
من الليل أقرب من النهار. 


و المعنى أقم الصلاه فى الصلاح و المساء و فى ساعات من الليل هى أقرب من النهار» و ينطبق من الصلوات الخمس اليوميه على 
صلاله الصبح و العصر و هى صلاه المساء و المغرب و العشاء الآخرهءوقتهما زلف من الليل كما قاله بعضهمء أو على الصبح و 
المغرب و وقتهما طرفا النهار و العشاء الآخره و وقتها زلف من الليل كما قاله آخرونءو قيل غير ذلك. 


لكن البحث لما كان فقيها كان المتبع فيه ما ورد عن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و أثمه أهل بيته عليهم السلام من البيانءو 
بي دف الحق الرواي الآتى إوتقاء اللد هال 


-92 لا 8 لا ََ 7 لا ع 
و قوله: إِنَّ الْحسَناتِ يُذْهِبِنَ الصَئَاتِ تعليل لقوله: «وَ أقِم الصّلاة و بيان أن 


ص :711" 


2-1 هود 13215 أنيدك ف يه الركرة الن الذية ظلموا. 


الصلوات حسنات وارده على نفوس المؤمنين تذهب بآثار المعاصى و هى ما تعتريها من السيئاتء.و قد تقدم كلام فى هذا الباب 
فى مسأله الحبط فى الجزء الثانى من هذا الكتاب. 
لا ..ه نا لا 1 
وقوله: ذلك ذكرى للذاكرينَ أى هذا الذى ذكر و هو أن الحسنات يذهبن السيئات على رفعه قدره تذكار للمتلبسين بذكر الله 
تعالى من عباده. 
ل ع 0 
قوله تعالى: وَ اصْبرُ فَإِنّ الله لا يْضيمٌْ أَخْرَ الْمُحْبِينَ ثم أمره صلى الله عليه و آله و سلم بالصبر بعد ما أمره بالصلاه كما جمع 


بينهما فى قوله: وَ اس مَعِينُوا ببالصّثِر وَ الصّلاهِ (البقرهه؟/)و ذلكك ا كاكبيجاتي بابه من أعظم الأركان أعنى الصلاه فى 
العبادات» و الصبر فى الأخلاق و قد قال تعالى فى الصلاه: وَلَذك الله كيد (العنكبوت58/)و قال فى الصبر: إِنَ 5-5 َمِنْ عَزْم 


الأمُور (الشورى "8/). 


و اجتماعهما أحسن وسيله يستعان بها على النوائب و المكاره فالصبر يحفظ النفس عن القلق و الجزع و الا-نهزام»و الصلاه 
توجهها الى ناحيه الرب تعالى فتنسى ما تلقاه من المكارهءو قد تقدم بيان فى ذلكك فى تفسير الآيه 6 من سوره البقره فى الجزء 
الأول من الكتاب. 


وإيلاحك جب لصي يس ١‏ الجر ديا مرو اروس جنوي لكين لقص لمر وني هذا يكون 
أمرا بالصبر على جميع ما تقدم من الأوامر و النواهى أعن قوله: «فَاسْتَقَمْ) ١‏ 0 تَطْعَوا؛ ١‏ 0 تو كبوا و َم الصلاة؛ . 


لكن إفراد الأ.مر و تخصيصه بالنبى صَلَى الله عليه و آله و سلم يفيد أنه صبر فى أمر يختص به و إلا قيل «وَ اصْبرُوا؛ جريا على 
ادي يك ل شترلوضي 01إ إن لمر فصيو على ادع رسك فو ري اعرد كه الى اله سهان واظلم الظالميق سيم اما 
قوله: و قم اللا فإنه يس أمرا بما يخصه صلّى الله عليه و آله و سلم من الصلاء ه بل أمر بإقامته الصلاه بمن تبعه من المؤمنين 
جماعه فهو أمر لهم جميعا بالصلاه فافهم ذلك. 


ص :771 


و قوله: فَإنَّ الله لا يُضِيعٌ أَجْرَ الْمُحْسِنِينَ تعليل للأمر بالصبر. 


قوله تععالى: كلو لا كان من لقو من فيلخ أُوُوا به نوت عن الْقَادٍ فى الَدْضِ الخ؛لو لا بمعنى هلا و ألا يفيد التعجيب و 
ايفين لمعل ملق 6 نيو القروة فى "كافك وى لتك إن قلذا | اها , العاذا ب و الاو كفا ولو يد اف .وما باقر © ينون ل 
الفساد فى الأرض ليصلحوا بذلك فيها و يحفظوا امتهم من الاستئصال. 

ا 2 َه لا 5 
و قوله: إلا قليلا- مِمّنْ أنْجَيِد مِنْهُجْ استثناء من معنى النفى فى الجمله السابقه فإن المعنى:من العجب أنه لم يكن من القرون 
الماضيه مع ما رأوا من آيات الله و شاهدوا من عذابه بقايا ينهون عن الفساد فى الأ.رض إل قليلا ممن أنجينا من العذاب و 


الهلاكك منهم فإنهم كانوا ينهون عن الفساد. 

5 ص 5 ا [] عه م 7 لا 2 7 5 ع : ع 5 
و قوله: وَ اتبع الذِينَ ظلمُوا ما اترفوا فيه وَ كانوا مجْرمِينَ بيان حال الباقى منهم بعد الاستثناء و هم أكثرهم و عرّفهم بأنهم الذين 
ظلموا و بين أنهم اتبعوا لذائذ الدنيا التى اترفوا فيها و كانوا مجرمين. 


لا 


ا لو ا دناه مر 1 اقيق ل نه 

قوله تعالى: وإ كان ربك يفك اربعم وَ ًا مض يحون أى لم يكن من منته تعالى إهلاك القرى التى أهلها مصلحون 
لأن ذلك ظلم ا لم قيد توضيحى لا احترازىءو يفيد أن سنته تعالى عدم إهلاك القرى المصلحه 
لكونه من الظلم و0 بك طلم لغيه . 


لا لا 
5 1 
قوله تعالى: وَلَو كاء رَبك لَيَعَلَ النامن أ أَعَهُ لاحَدَ ده و لا يرَانُونَ مُختَلفِينَ إلا مَنْ رَحِمَ -الى قوله- أَجْمَعِينَ الخلف خلاف القدام 


وهو الأصل فيما اشتق 


ص 8 


هذه الماده من المشتقات يقال:خلف أباه أى سد مسده لوقوعه بعده.و أخلف وعده أى لم يف به كأنه جعله خلفه»و مات و 
خلف ابنا أى تركه خلفه»و استخلف فلانا أى طلب منه أن ينوب عنه بعد غيبته أو موته أو بنوع من العنايه كاستخلاف اللّه تعالى 
آدم و ذريته فى الأرضءو خالف فلادن فلانا و تخالفا إذا تفرقا فى رأى أو عمل كأن كلا منهما يجعل الآخر خلفه.و تخلف عن 
أمره إذا أدبر و لم يأتمر به»و اختلف القوم فى كذا إذا خالف بعضهم بعضا فيه فجعله خلفهءو اختلف القوم الى فلان إذا دخلوا 
عليه واحدا بعد واحدءو اختلف فلان الى فلان إذا دخل عليه مرات كل واحده بعد اخرى. 


ثم الاختلاف و يقابله الاتفاق من الا-مور التى لا يرتضيها الطبع السليم لما فيه من تشتيت القوى و تضعيفها و آثار اخرى غير 
محموده من نزاع و مشاجره و جدال و قتال و شقاق كل ذلكك يذهب بالأمن و السلام غير أن نوعا منه لا مناص منه فى العالم 
الإنسانى و هو الاختلا.ف من حيث الطبائع المنتهيه الى اختلا-ف البنى فإن التركيبات البدنيه مختلفه فى الأفراد و هو يؤدى الى 
اختلاف الاستعدادات البدنيه و الروحيه و بانضمام اختلا.ف الأسجواء و الظروف الى ذلكك يظهر اختلاف السلائق و السئن و 
الآداتف و المقاضك والأغمال النوعيه و الشخصيه فى المجتمعات الأنسانيه:و قد أوضهحت الأبحات الاجتماعيه أن لو لأ ذلكك 
: : يه فى ِ ٍ : 
بعش المجتمع الإنسانى و لا طرفه عين .)١(‏ 
0 
وقوله: وَتََتْ كَلِمَهُ ربك لمأن جهنم مِنَ اْجنّه وَ اناس أَجْمَعِينَ أى حقت كلمته تعالى و أخذت مصداقها منهم بما ظلموا و 
اختلفوا فى 0 من بعد ما جاءهم العلم بغيا يديا هى قوله: لمأن جَهَنّهَا الخ. 
لم 


ص ”7 


)١-١‏ .هود 119-109:بحث فى:اختلاف فى الطبائع»اختلاف فى الدين. 


ص الْجِنّه و النّاسٍ أ اجْمعِينَ نَّ (الم السجده1/)و الأصل فى هذه الكلمه ما ألقاه الله تعالى الى إبليس لعنه الله إذ قال: يرك 
لد 

أعويه ا إل ادك مِنُْمْ الْمُخْلَص ينَ قَألَ قَالْحَقٌ وَ الْحِوَ نَّ أَقُولٌ أتدأنٌ جوت ملك وَمِكن تبذك منوخ جين 2 

(ص 08/)و الآيات متحده المضمون يفسر بعضها بعضا .)١(‏ 


[سوره هود :)١1١(‏ الآيات 17١‏ الى 177] 


اشاره 


لا 


و 5 


وَ كُلَّتَقضُ عَليك نأ ا ل ب كت به واد كك 3 لماك فى ل آلْحيََ مَوْعِطَة و كرك للْمَْمِينَ ١‏ 0 قل 0 للذينَ لا 
را ل لكر نا لأ( و يوان زوق 175١‏ و لله حب الات و الأض و إل زجع الأ * 


و 
ب 


تاغيذة و تو كل علوهاو ها ريك َك بكافل َتنا َعمَلُوق (100) 


ل 


0 


بيان: 


قوله تعالى: و كلا نفس عَلَوكك ين أللاء الزسرل لك 8 2 كت به فوا كك الى اراح ا ود ابيص سبريك انمد 1ن 
إجمالاتو قوله: «منْ أللاء ءِ السلا بيان لما اضيف اليه كلءو قوله: لل 4 تت به قود كك؛ عطف بيان للأنباء اشير به الى فائده 


القصص بالنسبه اليه صلى الله عليه و آله و سلم و هو تثبيت فؤاده و حسم ماده القلق و الاضطراب منه. 
والمعنى نقص عليكك أنباء الرسل لنثبت به فؤادكك و نربط جأشكك فى ما أنت عليه من 


ص :710 


١-1‏ :هوو 115215 بحة روائى حهول مع الركون الى الذون ظلمواةالمسلوات الخمسن البوميةان الحربتات يذهين 
السيئات؛اهلاكك القرى؛الاختلاف فى الدين. 


سلوكك سبيل الدعوه الى الحقءو النهضه على قطع منابت الفسادءو المحنه من أذى قومككث. 


ثم ذكر تعالى من فائده السوره ما يعمه صلى الله عليه و آله و سلم و قومه مؤمنين و كافرين فقال فيما يرجع الى النبى صلى الله 
عليه و آله و سلم من فائده نزول السوره «وَ لامك فى لَمْذِءِ الْحنٌ» و الإشاره الى السوره أو الى الآبانك التازله فيها أو الأنباء على 
تعالى الجاريه فى خلقه بإرسال الرسل و نشر الدعوه ثم إسعاد المؤمنين فى الدنيا بالنجاهءو فى الآخره بالجنهءو إشقاء الظالمين 
بالأخذ فى الدنيا و العذاب الخالد فى الآخره. 


ا 8 وتيك عر لاك ةي ع 3 1 ا : 
و قال فيما يرجع الى المؤمنين «وَّ مَوْعِظَه وَ ذكرى لِلمُؤْمِنِينَ) فإن فيما ذكر فيها من حقائق المعارف تذكره للمؤمنين يذكرون بها 
ما نسبوه من علوم الفطره فى المبد! و المعاد و ما يرتبط بهماءو فيما ذكر فيها من القصص و العبر موعظه يتعظون بها. 


ا 1 :0 0 
00 51016 2 وهنم ع 2 ور ] 21 [] رس لل ) م دام 7 ميرو 2 اه 1 1 
قوله تعالى: وَ قل لِلذِينَ لا يُؤْمنُونَ اغملوا عَللِم مَكانِّكم إِنا عاملونَ وَ انْنَظِرُوا إِنَا مننَظِرُونَ و هذا فيما يرجع الى غير المؤمنين يأمر 
نبيه صلَى الله عليه و آله و سلم أن يختم الحجاج معهم و يقطع خصامهم بعد ما تلا القصص عليهم بهذه الجمل فيقول لهم:أما 
إذا لم تؤمنوا و لم تنقطعوا عن الشرك و الفساد بما ألقيت اليكم من التذكره و العبر و لم تصدقوا بما قصه اللّه من أنباء الامم و 
أخبر به من سنته الجاريه فيهم فاعملوا على ما أنتم عليه من المكانه و المنزله»و بما تحسبونه خيرا لكم إنا عاملونءو انتظروا ما 
سيستقبلكم من عاقبه عملكم إنا منتظرون فسوف تعرفون صدق النبا الإلهى و كذبه. 


و هذا قطع للخصام و نوع تهديد أورده الله فى القصص الماضيه قصه نوح و هود و صالح عليهم التدلام»و فى قصه شعيب عليه 

5 و 0 8 4 ل ال 8 : 9 لا ب 8 
ةس اكبا اع 1لا قوم اشقلوا للا تكاتيكع إلى اول عونت لفلقون عن اردع داق بكرن رامق هو كاذك واؤنقتوا إلى 
م مَعَكمْ رَقِيبٌ (آيه 97 من السوره). 


1١ ص‎ 


قوله تعالى: وَ لِلِّ غَيبُ السَلطاواتٍ وَ الْأَرْض و إِليِهِ يُدْجَعٌ الأمْرُ كلَهُ لما كان أمره تعالى نبيه صلَى الله عليه و آله و سلم أن يأمرهم 
بالعمل بما تهوى أنفسهم و الانتظارءو إخبارهم بأنه و من آمن معه عاملون و منتظرونءفى معنى أمره و من تبعه بالعمل و الانتظار 
عقبه بهاتين الجملتين ليكون على طيب من النفس و ثبات من القلب من أن الدائره ستكون له عليهم. 


و المعنى فاعمل و انتظر أنت و من تبعكك فغيب السماوات و الأرض الذى يتضمن عاقبه أمرك و أمرهم إنما يملكه ربكك الذى 
هو الله سبحانه دون آلهتهم التى يشركون بها و دون الأسباب التى يتوكلون عليها حتى يديروا الدائره لأنفسهم و يحولوا العاقبه 
الى ما ينفعهم؛ و الى ربكك الذى هو اللّه يرجع الأمر كله فيظهر من غيبه عاقبه الأمر على ما شاءه و أخبر به. فالدائره لكك عليهمءو 


و م اهنا مظهر رجه ديل قولةة درتكه المكرو من هه الآرات بلقل الخلاله تلات فد مرح الأشعارالإحاظه كلما دق وجل 
ما ليس فى غيرهءو المقام يقتضى الاعتماد و الالتجاء الى ملجا لا يقهره قاهر و لا يغلب عليه غالبءو هو الله سبحانه و لذلكك 
١ :‏ يت لا رلا عر 

ترق أنه تعردكيعة انتقباء جيه الحم الى ها كان كوه مرد قتفة الرت ووه كراد وو عا رلكة سافان عم لاو 

قوله تعالى: فَاغمِدْهُ وَ تَوَكلْ عَلَيِهِ الظاهر أنه تفريع لقوله: «وَ لَه يُدْجَعٌ الْأَمْرُ كلهُ» أى إذا كان الأسمر كله مرجوعا اليه تعالى فلا 
يملك غيره شيئا و لا يستقل بشىء فاعبده سبحانه و اتخذه وكيلا فى جميع الامور و لا تتوكل على شىء من الأسباب دونه لأنها 
أسباب بتسبيبه غير مستقله دونه»فمن الجهل الاعتماد على شىء منها.و ما ربكك بغافل عما تعملون فلا يجوز التساهل فى عبادته و 
التوكل عليه. 


ص :7717 


سوره يوسف مكيه و هى مائه و إحدى عشره آيه 
اشاره 
[سوره يوسف (17): الآيات ١‏ الى "] 


اشاره 


لا لا و 5 د لد و و د 
م ]| زالر تلك ايا الكتاب لين 0 إن لاه هُ قؤآنا عَرَ لَعَلكم تَعْقَلونَ () نحن نَقَصٌ عَلَبِكك 


خْسَنّ لْقَصَص ب يك أَوْحَبنا لك اذا الُْرآن و إن نت مِن قله من الاين ("» 


١ 


بيان: 


غرض السوره بيان ولايه الله لعبده الذى أخلص إيمانه له تعالى إخلاصا و امتلأ بمحبته تعالى لا يبتغى له بدلا و لم يلو الى غيره 
تعالى من شىءءو أن الله تعالى يتولى هو أمره فيربيه أحسن تربيه فيورده مورد القرب و يسقيه فيرويه من مشرعه الزلفى فيخلصه 
لنفسه و يحييه حياه إلهيه و إن كانت الأسباب الظاهره أجمعت على هلاكهءو يرفعه و إن توفرت الحوادث على ضعتهءو يعزه و ان 
دعت النوائب و رزايا الدهر الى ذلته و حط قدره. 


ص ا 


وقد بين تعالى ذلكك بسرد قصه يوسف الصديق عليه البّلام.و لم يرد فى سور القرآن الكريم تفصيل قصه من القصص 
باستقصائها من أولها الى آخرها غير قصته عليه السَّلام»و قد خصت السوره بها من غير شركه ما من غيرها. 


فقد كان عليه السّر.لام عبدا مخلصا فى عبوديته فأخلصه اللّه لنفسه و أعزه بعزته و قد تجمعت الأسباب على إذلاله وضعته فكلما 
ألقته فى إحدى المهالكك أحياه الله تعالى من نفس السبيل التى كانت تسوقه الى الهلاكه:حسده إخوته فألقوه فى غيابه الجب ثم 
شروه بثمن بخس دراهم معدوده فذهب به ذلكك الى مصر و أدخله فى بيت الملكك و العزهءراودته التى هو فى بيتها عن نفسه و 
اتهمته عند العزيز و لم تلبث دون أن اعترفت عند النسوه ببراءته ثم اتهمته و أدخلته السجن فكان ذلك سبب قربه عند الملكك.و 
كان قميصه الملطخ بالدم الذى جاءوا به الى أبيه يعقوب أول يوم هو السبب الوحيد فى ذهاب بصره فصار قميصه بعينه و قد 
أرسله بيد إخوته من مصر الى أبيه آخر يوم هو السبب فى عود بصره اليه»و على هذا القياس. 

وبالحيلهة كلبا نانهه شع دمن الأببات التخالقة أو اعترضةة ف طرق كدال عل الله غباقى كدف البجك فى زشنذا أمرهو 


نجاح طلبته»و لم يزل سبحانه يحوله من حال الى حال حتى آتاه الحكم و الملكك و اجتباه و علمه من تأويل الأحاديث و أتم 


نعمته عليه كما وعده أنواة. 


رنليما لاسكا تميغر باكر روا راها في بادقا لمرو عر صب اي بر انقو ردنا بن المت اه لمحتن شارك وام 
كلصيات بوكو يدس روي الوس رقت لبود واثواي فى أراانه كبا لالم لي ألا إن أوياء إن ل خرف انيع لهم 


لو 
رو ل اا وَ كانوا يكقُونَ لَهُمْ اشر فى الِْلاه الدِّا وق لير ل ويل ١‏ كات الله ذلك مُو الْقوٌ اليم 
(يونس 88/). 


: مح الاين 7 
وفى قوله تعالى بعد ذكر رؤيا يوسف و تعبير أبيه عليه السّلام لها: لفدذ كان فى يُوسّف و إِخوّته 


ص :57 


ت للسائلة إشهان أنه كان هناكه قد م سألوا النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم عما يرجع الى هذه القصه. و هو يؤيد ما ورد 
ل سر يا ري ور رس الو ا 
كان يعقوب عليه السَّلام ساكنا فى أرض الشام فنزلت السوره. 


وعلى هذا فالغرض بيان قصته عليه السّ.لام و قصه آل يعقوب.و قد استخرج تعالى ببيانه ما هو الغرض العالى منها و هو طور 
ولايه الله لعباده المخلصين كما هو اللائح من مفتتح السوره و مختتمهاءو السوره مكيه على ما يدل عليه سياق آياتهاءو ما ورد 
فى بعض الروايات عن ابن عباس أن أربعا من آياتها مدنيهءو هى الآيات الثلاث التى فى أولهاءو قوله: لد كان فى يُوسْفٌ و 
إِخْوَتِه نه الات لِلجائلينَ مدفوع بما تشتمل عليه من السياق الواحد. 


قوله تعالى: الر يلك آلاثٌ لان الْمُبين الاشاره بلفظ البعيد للتعظيم و التفخيمءو الظاهر أن يكون المراد بالكتاب المبين هذا 
القرآن المتلو و هو مبين واضح فى نفسه و مبين موضح لغيره ما ضمنه اللّه تعالى من المعارف الإلهيه و حقائق المبد! و المعاد. 


و قد وصف الكتاب فى الآآبه بالميين لا كما فى قوله فى أول سوره يونس: يَلكك الث الككتَاب اكيم لكون هذه السوره نازله 
فى أن قصنة آل يعقوب :و اننااو رمن الميتدا أن يكون الثبراة بالكتات الين اللو لمشتو طن ١‏ 
ل 1 1 

قوله تعالى: ذا ثرا قؤآناً عَرَبا لعَلَكُمْ تَعْقِلُونَ الضمير للكتاب بما أنه مشتمل على الآبات الإلهيه و المعارف الحقيقيهءو إنزاله 
واللعواهر لات مر مرحله الإنزال لباس القراءه و العربيه»و جعله لفظا متلوا مطابقا لما يتداوله العرب من اللغه كما قال تعالى 
فى موضع آخر: إِنّا جعَا: 5 آنا ريا للك تَعْقِلُون» وَ إِنَّهُ فى أَمَ الكلتاب لَدَلْنا ََلِيُ كيم (الزخرف 76 

واكواك لماك تقار 6 امن ككل ترضح النعطلات :و تجميمة قاذ النورة مفشخه يخطات البق ضان الله عليه و اله و سل اتلك 
لت الكتاب» ءو على ذلكك يجرى بعد كما فى قوله: انحن 


77١: ص‎ 


نَقصٌ عَلَبِك أَحْسَنَ الْمَصص بلا أَوْحَبْنا إتيك» الخ. 


فمعنى الآ-يهو الله أعلم-إنا جعلنا هذا الكتاب المشتمل على الآيات فى مرحله النزول ملبسا بلباس اللفظ العربى محلى بحليته 
يعقل قومكك ما فيه من أسرار الآيات بل اختص فهمه بكك لاختصاصك بوحيه و تعليمه. 


وفى ذلك دلالله ما على أن الألفاظ الكتاب العزيز من جهه تعينها بالاستناد الى الوحى و كونها عربيه دخلا فى ضبط أسرار 
اللعوساد ت شو ‏ ر سمةا بسح جا لعشي ليه ل 
أيدى تعقلهم و فهمهم. 

و عنايته تعالى فيما أوحى من كتاب باللفظ مما لا يرتاب فيه المتدبر فى كلامه كيف؟ و قد قسمه الى المحكمات و المتشابهات 
و جعل المحكمات ام الكتاب ترجع إليها المتشابهات قال تعالى: هُوَ الى ا ا هَنَّ أ 
0 0 رلا ا . عق أل بعر جد 26 

اكاب و أَخَر مُتَسَالَاتٌ (آل عمران//)و قال تعالى أيضا: و لَقَدْ تَعْلَم أَنَهُمْ يَفُولُونَ إكا ُعلَمَهُ بَمَّءٌ لللانٌ الْنى ُلْحَدُونَ إليه 
لكلا صم 

عمق و ذا لِللانٌ عرب مبِينَ (النحل .)٠١‏ 

3 ال “قا 42 قاد . ل ابعر لعن م 0ن 0 2. لل م م لاله 6د ممع اونا و سرب 2-8 دن لان ان 1 : 
قوله تعالى: نَحْنُ نقص غلك أحْسَنَ القصَ ص بما أَوْحَيد) إلتكك هذا القَوْآنَ وَ إِنْ كنْتّ مِنْ قثلهِ لمنّ الْغافِلِينَ قال الراغب فى 
المفردات:القص تتبع الأثر يقال:قصصت أثرهءو القصص الأثر قال:فارتدا على آثارهما قصصاءو قالت لاخته قصيه.قال:و القصص 
الأخبار المتتبعه قال تعالى: لَهُوَ الْمَصِِّ ص الْحَقّ .فى قصصهم عبره» و قص عليه القصصءنقص عليكك أحسن القصص.انتهى 


فالقصص هو القصه و أحسن القصص أحسن القصه و الحديث.و ربما قيل:إنه مصدر بمعنى الاقتصاص. 


77١:١ ص‎ 


لعبده و أنه يربيه بسلوكه فى صراط الحب و رفعه من حضيض الذله الى أوج المعزهءو أخذه من غيابه جبٌ الإساره و مربط الرقيه 
و سجن النكال و النقمه الى عرش العزه و سرير الملكك. 


و إن كان مصدرا فالاقتصاص عن قصته بالطريق الذى اقتص سبحانه به أحسن الاقتصاص لأنه اقتصاص لقصه الحب و الغرام 


بأعن :ما يكون و أسترما بمكة: 


و المعنى-و الله أعلم-نحن نقص عليكك أحسن القصص بسبب وحينا هذا القرآن اليكك و إنكك كنت قبل اقتصاصنا عليكك هذه 
القصه من الغافلين عنها. 


[سوره يوسف :)1١(‏ الآيات © الى 2] 


اشاره 
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ولاء و 3 0 50000 أ - 
ِذْ قال يُوسَها شَفُ لِأبيه ب أبَتِ إِنّى رَأَئْتٌ أَحد عَدَ 


ر 
نار 
عَللِا ! خُوَتك فَيِكيدُوا لَك كدداً إِنَّ آلسّتِطانَ لإ 
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يتم نغميهُ عَلَيِك وَ عَللِا ] د 95000 0 00 

بيان: 

: لا لا 

قوله تعالن: إِذ كال بوث أبيو أبث إلى رأيث |32 عقو كوك والشفش و الت رافق لى الاجويق لم يذكر يعقوب عليه 


ص خرؤفرة 


لا 


بالأب للدلاله على ما بينهما من صفه الرحمه و الرأفه و الشفقه كما يدل عليه ما فى الآبه التاليه «قالَ ليا بْنىَ لا تَفُصْصُ» الخ. 


وقوله: رَأئْت و رَأَْتَهُمْ من الرؤيا و هى ما يشاهده النائم فى نومته أو الذى خمدت حواسه الظاهره بإغماء أو ما يشابهه.و يشهد 


-. ره 5 5 2 5-5 لا 2 7 
به قوله فى الآبه التاليه: «لا تَقُصْصٌ روك َلك إِخْوَتِك» و قوله فى آخر القضه: ليا أَبَتِ لهذا كأُويلٌ رُطَى) . 


و تكرار ذكر الرؤيه لطول الفصل بين قوله: «رَأَئْتٌ) وقوله: «لى للعو نوهد اكه التكرير الدلاله على أنه إنما رآهم 
مجتمعين على السجود جميعا لا فرادى.على أن ما حصل له من المشاهده نوعان مختلفان فمشاهده أشخاص الكواكب و الشمس 


و القمر مشاهده أمر صورىٌ و مشاهده سجدتهم و خضوعهم و تعظيمهم له مشاهده أمر معنوى. 


و قد عبر عن الكواكب و النيرين فى قوله: (رَأَبْنّهُمْ لى للَاجَدِينَ» بما يختص بأولى العقل-ضمير الجمع المذكر و جمع المذكر 
السالم-للدلاله على أن سجدتهم كانت عن علم و إراده كما يسجد واحد من العقلاء لآخر. 

قوله تعالى: لكل ب لآ ص صل روك علي ِخْوَيَكٌ فَيكيدوا لَك كيدا إن ليان لِنإئطانٍ عدو بين ذكر فى المفردات:أن 
الكيد ضرب من الاحتيال» و قد يكون مذموما و ممدوحا و إن كان يستعمل فى المذموم أكثر و كذلك الاستدراج و المكر. 


انتهى.و قد ذكروا أن الكيد يتعدّى بنفسه و باللام. 


و الآبه تدل على أن يعقوب لما سمع ما قصه عليه يوسف من الرؤيا أيقن بما يدل عليه أن يوسف عليه السلام سيتولى الله أمره و 
يرفع قدره يسنده على أريكه الملكك و عرش العزهءو يخصه من بين آل يعقوب بمزيد الكرامه فأشفق على يوسف عليه السّلام و 
خاف من اخوته عليه و هم عصبه أقوياء أن لو سمعوا الرؤيا-و هى ظاهره الانطباق على يعقوب عليه السّلام و زوجه و أحد عشر 
من ولده غير يوسف.و ظاهره الدلاله على انهم جميعا سيخضعون و يسجدون 


ص كرفرة 


ليوسف-حملهم الكبر و الأنفه أن يحسدوه فيكيدوا له كيدا ليحولوا بينه و بين ما تبشره به رؤياه. 


و لذلكك خاطب يوسف عليه الام خطاب الإشفاق كما يدل عليه قوله: ليا بْنَىّ بلفظ التصغيرء و نهاه عن اقصاص رؤياه على 
إخوته قبل أن يعبرها له و ينبئه بما تدل عليه رؤياه من الكرامه الإلهيه المقضيه فى حقهءو لم يقدم النهى على البشاره إل لفرط 
حبه له و شده اهتمامه به و اعتنائه بشأنه»و ما كان يتفرس من إخوته أنهم يحسدونه و أنهم امتلثوا منه بغضا و حنقا. 


و الدليل على بلوغ شرقع و الور يساق زيعدو ولدلا ريت ولا فلا ريك َيِكيدُوا لك كيدا فلم يقل:إنى 
أخاف أن يكيدواءأو لا آمنهم عليكك بتفريع الخوف من كيدهم أو عدم الأمن من جهتهم بل فرّع على اقتصاص الرؤيا نفس 
كيدهم و أكد تحقق الكيد منهم بالمصدر-المفعول المطلق-اذ قال «قَيكِيدُوا لك كدٍداً» ثم أكد ذلكك بقوله ثانيا فى مقام 
التعليل: «إنَّ السَّعِطانَ لئان عَدُوٌ مُبِينٌ» أى إن لكيدهم سببا آخر منفصلا يؤيد ما عندهم من السبب الذى هو الحسد و يثيره و 
يهيجه ليؤثر أثره السيئ و هو الشيطان الذى هو عدو للإنسان مبين لا خله بينه و بينه أبدا يحمل الإنسان بوسوسته و تسويله على 
أن يخرج من صراط الاستقامه و السعاده الى سبيل عوج فيه شقاء دنياه و آخرته فيفسد ما بين الوالد و ولده و ينزع بين الشقيق و 
شقيقه و يفرق بين الصديق و صديقه ليضلهم عن الصراط. 


فكأن المعنى:قال يعقوب ليوسف عليهما السّلام:يا بنيّ لا تقصص رؤياك على إخوتكك فانهم يحسدونكك و يغتاظون من أمركك 

فيكيدونكك عندئد بنز و إغراء من الشيطان و قد تمكن من قلوبهم و لا يدعهم يعرضوا عن كيدكك فإن الشيطان للإنسان عدوٌ 
دلا ا ا اع 2 0 4 ال ا 7 5 و 5 ب 

قوله تعالى: و كذلك يتيك رَبك و يُعَلمّك مِنْ تأويل الأحاديث وَ يتم نِعْمَتَهُ عليِك وَ عَللِ آل يَعْقَوبَ الى آخر الايه؛الاجتباء 


من الجبايه و هى الجمع يقال:جبيت الماء فى الحوض إذا جمعته فيه»و منه جبايه الخراج أى جمعه قال تعالى 


ص فر 


بُجبل] ليه نََلَاتُ كل شَْءٍ (القصص017/)ففى معنى الاجتباء جمع أجزاء الشىء و حفظها من التفرّق و التشتتءو فيه سلوك و 
حركه من الجابى نحو المجبى فاجتباه اللّه سبحانه عبدا من عباده هو أن يقصده برحمته و يخصّه بمزيد كرامته فيجمع شمله و 
يحفظه من التفرق فى السبل المتفرّقه الشيطانيه المفرقه للإنسان و يركبه صراطه المستقيم و هو أن يتولّى أمره و يخصه بنفسه فلا 
يكون لغيره فيه نصيب كما أخبر تعالى بذلكك فى يوسف عليه السّلام إذ قال إِنَهُ مِنْ طَْادِنا الْمُخْلْصِينَ (الآيه ؟7 من السوره). 


و قوله: وَ يُعلتمَكك بِنْ تأوبل الََادِيثِ التأوبل هو ما ينتهى اليه الرؤيا من الأمر الذى تتعقبهءو هو الحقيقه التى تتمثل لصاحب 
الرؤيا فى رؤياه بصوره من الصور المناسبه لمداركه و مشاعره كما تمثل سجده أبوى يوسف و إخوته الأحد عشر فى صوره أحد 
عش ك ركنا و الشنمبين 8 القمز و خرووها آمامة ساجده لهك و قد تقدم اسيفاء البح عن معت التأويل فى تكسي و قولة: فتبقوق ا 
تناب مه اسناء الفتنه و ايسا تأُوِيِِ الآبهء (آل عمران/7)فى الجزء الثالث من الكتاب. 


و الأحاديث جمع الحديث و ربما اريد به الرّؤى لأنها من حديث النفس فان نفس الانسان تصور له الامور فى المنام كما يصور 
المحدث لسماعه الامور فى اليقظه فالرؤيا حديث مثله و منه يظهر ما فى قول بعضهم:إن الرؤى سمّيت أحاديث باعتبار حكايتها و 
التحديث بها و هو كما ترى. 


و قوله: وَ يُيِمُ نِعْمَتهُ ليك وَ عَللَ آلٍ يَعْقُوبَ قال الراغب فى المفردات: 


النعمه(بالكسر فالسكون)الحاله الحسنهءو بناء النعمه بناء الحاله التى يكون عليها الإنسان كالجلسه و الركبهءو النعمه(بالفتح 
فالسكون)التنعم و بناؤها بناء المرّه من الفعل كالضربه و الشتمهءو النعمه للجنس تقال للقليل و الكثير. 


قال:و الإنعام إيصال الإحسان الى الغيرءو لا يقال إلا إذا كان الموصل اليه من جنس 


ص رحارف ا 


الناطقين فإنه لا يقال :أنعم فلا-ن على فرسهءقال تعالى «أُنْعَمْتٌ عَلَتِهِْ) «وَ إِذْ تَقُولَ لِلَّذِى أَنْعم اللَهُ عَلَيهِ وَ أنْعَمْتٌ عَلَيِه و النعماء 
اذاه العا 


لاك لاك 
قال:و النعيم النعمه الكثيره قال تعالى «فى جَدْات النِيم» و قال تعالى ١‏ «جَدّات ليما » و تنعم تناول مافيه النعمه وطيب 


العيش»يقال:نعمه تنعيما فتنعم أى لين عيش و خصب قال تعالى أَكْرْمَهُوَ نَكَمَهُا و طعام ناعم و جاريه ناعمه.انتهى. 


فقوله: وَ يي نغمَعهُ عَلَيِك وَ عَالِ آل : َعْقَوبَ يريد أن الله أنعم عليكم بما تسعدون به فى حياتكم لكنه يتم ذلكك فى حقكك و فى 


حق آل يعقوب وهم يعقوب و زوجه و سائر بنيه كما كان رآه فى رؤياه. 


وقد جعل يوسف عليه السّ.لام أصلا و آل يعقوب معطوفا عليه إذ قال «عَلَيِك وَ عَللِمْ آل يَعْقُوبَ؛ كما يدل عليه الرؤيا إذ رأى 
يوسف نفسه مسجودا له و رأى آل يعقوب فى هيئه الشمس معها القمر و أحد عشر ك وكبا سجدا له. 
وقد ذكر الله تعالى مما أتم به النعمه على يوسف عليه الّد.لام أنه آتاه الحكم و النبوه و الملكك و العزه فى مصر مضافا الى أن 


جعله من المخلصين و علمه من تأويل الأحاديثءو مما أتم به النعمه على آل يعقوب أنه أقر عين يعقوب بابنه يوسف عليهما 
السّلام»و جاء به و بأهله جميعا من البدل و رزقهم الحضاره بنزول مصر. 


و قوله: كلا أَتَمَيا عرلا أب َب مِنْ قَِلٌ إلماهيم وَ إِسْلطاقَ أى نظير ما أتم النعمه من قبل على إبراهيم و إسحاق و هما أبواكك فإنه 
آتاهما خير الدنيا و الآخره فقوله: 


و دل ملق رقولة: كلاه واويننا اسعمل كوي غ ها مسققرا وضنفا تقر لدة رابو كتير القدي كنا أ سهاغلك [بذركة الكاتنين 
من قبل. 
و «إماهِيم وَ إِس اقَ» بدل أو عطف بيان لقوله: أَبَوَئِك» و فائده هذا السياق الإشعار بكون النعمه مستمره موروثه فى بيت 


إبراهيم من طريق إسحاق حيث اتمها الله على إبراهيم 


ص ار 


و إسحاق و يعقوب و يوسف عليهم السّلام و سائر آل يعقوب. 


و معنى الآ-يه:و كما رأيت فى رؤياك يخلصك ربكك لنفسه بإنقائكك من الشرك فلا يكون فيكك نصيب لغيره»و يعلمك من 
تأويل الأحاديث و هو ما يئول اليه الحوادث المصوره فى نوم أو يقظه و يتم نعمته هذه و هى الولايه الإلهيه بالنزول فى مصر و 
اجتماع الأهل و الملكك و العزه عليكك و على ابويكك و إخوتكك و إنما يفعل ربك بكك ذلك لأنه عليم بعباده خبير بحالهم 
حكيم يجرى عليهم ما يستحقونه فهو عليم بحالك و ما يستحقونه من غضبه .)١(‏ 


[سوره يوسف (15): الآيات / الى ١"؟]‏ 
اشاره 


الك 1 لا 
د كان فى وف و إِخوَيه لت اين 00 إذ هلوا يوشت و أَحُوة أب إل أي ناوخ غطربة إن الى 2 لال 


بين (0 أَقْلُوا يُوسُرفَ أو إطرحوة أرضا بل لك ونه أيك د وتوا من دده قاما الجن 4 113ل ل متم اق 
لا , 
وش و ألو فى يت أب بففظة بعش أود انو إذ كشع اين (. ا : شن وإ 
1 ]ا . ل 
> لا 
تع ع او 05١‏ لأوا لي أل آذ و تعن شطب إن د يوون 05١‏ فلا ابه و أجتغر أن يعار أ لم 
سيرك و 


ل م , 0 
لحت و أوعل ليه كتكتتهُع بأشرجِع 18 وَ مُمْ لا يشْعْرُونَ (5) وَليَفْ باهم من ون ١‏ ا 11 157 إن ديكا شين 3 


لي ل أ لوكا لوقن 010 3423 عل قميصه بم كنب فل بل سؤآث 
لكع أتشمكع أفرمصَب #خييل و الله المطان عر !يي تصفُونَ 010 و لخادت سجر رلا ردم ذل لوه الأ ا 
0 0 عر را نكن بحن اه م تفدوةق حاو ف بن لين (:0) كلأ 
اوور لانترائه أكرمى مثا مناه عسل أن يعد أو ده ولمداً و كلك مكذ] يوشت فى لض و نعم من توي 


كادي و الله عابت علي أخره لكي متو اناس لأيَلمُونَ 050 


لاع 


ص 6 خرف 


-١‏ ١).يوسف‏ ١-2:بيحث‏ حول سجده يعقوب عليه السشلام ليوسف عليه السلام. 


الاجم و 3 عل] م لا 50007 5 
قوله تعالى: لد كان فِى يُوسُّف و إِحْوَيِهِ آياث لِلسَائِلِينَ شروع فى 


ص كرف 


القضية واقه العسه علق أ القصه ققملة على ناك إلبيه دالة قلخ توتجة الله سحانةةو أنهو الول يل امون عادة المقلضيه 
حتى يرفعهم الى عرش العزهءو يثبتهم فى أريكه الكمال فهو تعالى الغالب على أمره يسوق الأسباب الى حيث يشاء لا الى حيث 
يشاء غيره و يستنتج منها ما يريد لا ما هو اللائح الظاهر منها. 


لا : 5 م اس ب : 
الى القصه فانزلت فى هذه السوره. 


الل <د ل و د ل لا رار , مجمء ]0 : 
قوف مارت كارا لوسك لخر أعق للا ١‏ اوفك لفقي إن 011 لقى يق لال فون دعاق العديع أن الخسي اهو 
الجماعه التى يتعصب بعضها لبعضءو يقع على جماعه من عشره الى خمسه عشرءو قيل:ما بين العشره الى الأربعين» و لا واحد له 
من لفظه كالقوم و الرهط و النفر.انتهى. 


ولاه 3 عو َو ََ لا لاك ع ع 
وقوله: إذةالوا ليُوسّف و أخوة أحتٌ إللا أبيذ] مدا القائلون هم أبناء يعقوب ما خلا يوسف و أخاه الذى ذكروه معهءو كانت 


عدتهم عشره و هم رجال اقوياء بيدهم تدبير بيت أبيهم يعقوب و إداره مواشيه و أمواله كما يدل عليه قولهم: «وَ نَحْنُ عُصْبَها . 


و قولهم: الَيُوسْفٌ وَ أَحُوةُ) بنسبته الى يوسف مع أنهم جميعا أبناء ليعقوب و إخوه فيما بينهم يشعر بأن يوسف و أخاه هذا كانا 
أخوين لام وأعسذةى أخرين لهؤلاء القائلين أت فقط.و الروايات تذكر أن اسم أخى يوسف هذ«بنيامين»ءو السياق يشهد أنهما 


كانا صغيرين لا يقومان بشىء من أمر بيت يعقوب و تدبير مواشيه و أمواله. 


و قولهم: وَ نَحْنُ عَطْدِبَةٌ أى عشره أقوياء مشدود ضعف بعضنا بقوه بعضءو هو حال عن الجمله السابقه يدل على حسدهم و 
3 م3 1 . ٠.‏ 1 7 3 لالع 3 
حنقهم لهما وغيظهم على أبيهم يعقوب فى حبه لهما أكثر منهمءو هو بمنزله تمام التعليل لقولهم بعده: «إنَّ أذ لَفى ضَ لال 


مبين) . 


- 
ع 


ص حارفا 


وقولهم: إِنَّ أبأذا لَفِى ضَ لال مُبِين قضاء منهم على أبيهم بالضلال و يعنون بالضلال الاعوجاج فى السليقه و فساد السيره دون 
الضلال فى الدين .)١(‏ 


ولد سال كارا فق :وزكر انها ادل لكوروظة ا ركو كران تعره انا لرلميق مار را عرندور ةا الآنه 
تتضمن الفصل الثانى من مؤامرتهم فى مؤتمرهم الذى عقدوه فى أمر يوسف ليرسموا بذلكك خطه تريح نفوسهم منه كما ذكره 
تعالى بقوله: وَل كنت لَدَيِهع إِذْ أَجمَعُوا أَمْرَهُمْ وَ هُمْ يَمْكرُونَ (الآيه ٠١7‏ من السوره). 

0 م‎ 2 ١ 
و قد ذكر الله سبحانه متن مؤامرتهم فى هذه الآيات الثلاث «قالوا لَيُوسّفٌ وَ وه أحبٌ إِللإ أبينا منَا وَ نحن عصْبَة -الى قوله- إِنْ‎ 
ل‎ 
فأوردوا أولا ذكر مصيبتهم فى يوسف و أخيه إذ صرفا وجه يعقوب عنهم الى أنفسهما و جذبا نفسه اليهما عن سائر الأولاد فصار‎ 
يلتزمهما و لا يعبأ بغيرهما ما فعلواءو هذه محنه حاله بهم توعدهم بخطر عظيم فى مستقبل الامر فيه سقوط شخصيتهم و خيبه‎ 
مسعاهم و ذلتهم بعد العزه و ضعفهم بعد القوه»و هو انحراف من يعقوب فى سيرته و طريقته.‎ 


ثم تذاكروا ثانيا فى طريق التخلص من الرزيه بطرح كل منهم ما هيأه من الخطه و يراه من الرأى فأشار بعضهم الى لزوم قتل 
يوسفءو آخرون الى طرحه أرضا بعيده لا يستطيع معه العود الى أبيه و اللحوق بأهله فينسى بذلكك اسمه و يمحو رسمه فيخلو 
وجه أبيهم لهم و ينبسط حبه و حبائه فيهم. 


ثم اتفقوا على ما يقرب من الرأى الثانى و هو أن يلقوه فى قعر بثر ليلتقطه بعض السياره 


ص :560 


م آإلاء. 7 لأ 
1كاا ررضت عيطق ف مقرل | عاد ستويي 0 1ن لفن كد الال ليو هله مساق قر لد رساي عارذ لوبي كان 


بحت يوستو و اتاد فى الله 


و يذهبوا به الى بعض البلاد النائيه البعيده فينقطع بذلكك خبره و يعفى أثره. 


فقوله تعالن: امتلوا يو مسوك ل 1 لمان موي و ا 
المؤامره يوسف و أخاه معا «لَيُوسْفٌ و أَحُوهٌ أحبٌ للم أبينا مناه -دليل على أنه كان مخصوصا بمزيد حب يعقوب و بلوغ عنايته 
و اهتمامه و إن كان أخوه أيضا محبو بالحب و الإ-كرام من بينهم و كيف لا-؟و يوسف هو الذى رأى الرؤيا و بشر بأخص 
العنايات الإ-لهيه و الكرامات الغيبيه»و قد كان أكبرهما و الخطر المتوجه من قبله اليهم أقرب مما من قبل أخيه»و لعل فى ذكر 
الأخوين معا إشاره الى حب يعقوب لامهما الموجب لحبه بالطبع لهما و تهييج حسد الإخوه و غيظهم و حقدهم بالنسبه اليهما. 


و قوله: أو اطْرَحُوةٌ أزضاً حكايه رأيهم الثانى فيهءو المعنى صيروه أو غربوه فى أرض لا يقدر معه على العود الى بيت أبيه فيكون 
كالمقتول ينقطع أثره و يستراح من خطره ه كإلقائه فى بئر أو تغريبه الى مكان ناء و نظير ذلكك. 


و الدليل عليه تنكير«أرض؛و لفظ الطرح الذى يستعمل فى القاء الانسان المتاع أو الأناث الذى يستغنى عنه و لا ينتفع به 


وفى نسبه الرأيين بالترديد اليهمءدليل على أن مجموع الرأيين كان هو المرضى عند أكثر الإخوه حتى قال قائل منهم:لا تقتلوا 


يوسفءالخ. 


و قوله: بل لكم وَجَهُ أبيكم أى افعلوا به أحد الأسمرين حتى يخلو لكم وجه أبيكم و هو كنايه عن خلوص حبه لهم بارتفاع 
المانع الذى يجلب الحب و العطف الى نفسه كأنهم و يوسف إذا اجتمعوا و أباهم حال يوسف بينه و بينهم و صرف وجهه الى 
نفسه فإذا ارتفع خلا وجه أبيهم لهم و اختص حبه بهم و انحصر إقباله عليهم. 


ل فج الور 4 2 لنا 2 0 اع 
و قوله: وَ تكونوا مِنْ بَعْدِهِ قؤما صَالحِينَ أى و تكونوا من بعد يوسف أو من 


75١: ص‎ 


بعد قتله أو نفيه-و المآل واحد-قوما صالحين بالتوبه من هذه المعصيه. 


و فى هذا دليل على أنهم كانوا يرونه ذنبا و إثماءو كانوا يحترمون أمر الدين و يقدسونه لكن غلبهم الحسد و سولت لهم أنفسهم 
اقتراف الذنب و ارتكاب المظلمه و آمنهم من عقوبه الذنب بتلقين طريق يمكنهم من الاقتراف من غير لزوم العقوبه الإلهيه و هو 


أن يقترفوا الذنب ثم يتوبوا. 


و هذا من الجهل فإن التوبه التى شأنها هذا الشأن غير مقبوله البته فإن من يوطن نفسه من قبل على المعصيه ثم التوبه منها لا 
يقصد بتوبته الرجوع الى الله و الخضوع لمقامه حقيقه بل إنما يقصد المكر بربه فى دفع ما أوعده من العذاب و العقوبه مع 
المخالفه لأمره أو نهيه. فتوبته ذيل لما وطن عليه نفسه أولا:أن يذنب فيتوب فهى فى الحقيقه تتمه ما رامه أولا من نوع المعصيه و 
هو الذنب الذى تعقبه توبه و ليست رجوعا الى ربه بالندم على ما فعل.و قد تقدم البحث عن معنى التوبه فى تفسير قوله تعالى: 
إنَمَا التَوْبهُ عَلَى الله لِلّذِينَ يَعْمَلُونَ الشُوءَ بها الآيه»(النساء 10/)الجزء الرابع من الكتاب. 


و قيل المراد بالصلاح فى الآيه صلاح الأمر من حيث سعاده الحياه الدنيا و انتظام الامور فيها و المعنى و تكونوا من بعده قوما 
صالحين بصلاح أمركم مع أبيكم. 


لاد لا 8-8 لأارويء - وو ا ا 3 7 لا ه سمو لا 
قوله تعالى: قال قائل مِنْهُمْ لا تَفتَلُوا يُوسْفَ و أَلْقَوهُ فى طَيَابَتِ الْحَبٌ يَلتقِطة بَعْض السََارَهِ إِنْ كنْتمْ فاعلِينَ الجب هو البثر التى لم 
يطو أى لم يبن داخلها بالحجارهءو إن بنى بها سميت البثر طوياءو الغيابه بفتح الغين المنهبط من الأرض الذى يغيب ما فيه من 
الأنظار و غيابه الجب قعره الذى لا يرى لما فيه من الظلمه. 


وقد اختار هذا القائل الرأى الثاق الحد كوو فى الآبهالسابقه الى شير اليه قؤله: «أواطتخوة أوْضاً إلا أنة فيده يما يمن مه 
القتل أو أمر آخر يؤدى الى هلا-كه كأن يلقى فى بثر و يتركك فيها حتى يموت جوعا أو ما يشاكل ذلك.فما أبداه من الرأى 


يتضمن نفى يوسف 


ص شؤورة 


من الأرض من غير أن يتسبب الى هلاكه بقتل أو موت أو نقص يشبهه فيكون اهلاكا لذى رحمءو هو أن يلقى فى بعض الآبار 
التى على طريق الماره حتى يعثروا به عند الاستقاء فيأخذوه و يسيروا به الى بلاد نائيه تعفو أثره و تقطع خبرهءو السياق يشهد 
بأنهم ارتضوا هذا الرأى إذ لم يذكر رد منهم بالنسبه اليه و قد جرى عملهم عليه كما هو مذكور فى الآيات التاليه. 


لاه نم 2 ناولا - 01 اع نالا ع 
قوله تعالى: قانُوا 0 ينا لا لكك لا تأمَا عَللِ) بُوسْفَ وَ إِنَا لَه نَاصِحُونَ أصل «لا تََمَنَا لا تأمننا ثم ادغم بالإدغام الكبير. 
والآآيه تدل على ان الإ.خوه أجمعوا على قول القائل:لا تقتلوا يوسف و ألقوه فى غيابه الجبءو أجمعوا على أن يمكروا بأبيهم 
فيأخذوا يوسف و يفعلوا به ما عزموا عليه و قد كان أبوهم لا يأمنهم على يوسف و لا يخليه و إياهم فكان من الواجب قبلا أن 
يزكوا اموه هم زرتيور اليو كدو حصي راد لصي ع ام لو قات يورو كاري أباهم و 
لا 10 0 زو سر وو -ه ع 
خاطبوه بقولهم: ليا أبأنا ررق قاو النطى و لوعيه وتزار بودي لل لك لا اناهن ترقت ناك ارق الخال 


أنا لا نريد به إلا الخير و لا نبتغى إلا ما يرضيه و يسره. 


ثم سألوه ما يريدونه و هو أن يرسله معهم الى مرتعهم الذى كانوا يخرجون اليه ماشيتهم و غنمهم ليرتع و يلعب هناككءو هم 
عقون له فقالو|'وأؤسلة م( الخ. 
“قوف للك ا عر 1 له مر 3 

قوله: أَرْيدَلَهُ مَعذ] غَدأَ يَوْتّْ وَ يَلعَتْ وَ إِنا لَهُ لَحافظونَ الرتع هو توسع الحيوان فى الرعى و الانسان فى التنزه و أكل الفواكه و نحو 
ذلكك. 

وعم وو اع وح اورت امسو كر لكوتو لاز الب اراي و1 تملع لود ابعتروا مره 
اللأكيد:إن و اللام و اللجمله الاسميه على وزان قولهم: :و إِنا له لَْْصِحودَه كما يدل ان كل واحده من الجملتين تتضمن نوعا من 
التطيس 


ص نرف 


لنفس أبيهم كأنهم قالوا:ما لكك لا تأمنا على يوسف فإن كنت تخاف عليه ايانا معشر الإخوه كأن نقصده بسوء فإنا له لناصحون و 
إن كنت تخاف عليه غيرنا مما يصيبه أو يقصده بسوء كأن يدهمه مكروه و نحن مساهلون فى حفظه و مستهينون فى كلاءته فإنا 
لو لبح افظوم 


فالكلا-م مسوق على ترتيبه الطبعى:ذكروا اولك انه في امن بن ناخيتهم دائما ثم سالوا إن وسلسعيم عدا عدا دكزوا ليم 
حافظون له ما دام عندهمءو بذلك يظهر ان قولهم: «وّ ل تأمين له دائمى من ناحيه انفسهمءو قولهم: «وَ إِنَا لَه 


َْافْظُونَ) تأمين له موقت من غيرهم. 


قوله تعالى: كال إِنّى لَيحرئيى أن تذعبوا به و أَافٌ أن أله لذت و أَتغ عنه عافُونَ هذا ما ذكر أبوهم جوابا لما سألوه:و لم 
ينف عن نفسه أنه لا يأمنهم عليه و إنما ذكر ما يأخذه من الحاله النفسانيه لو ذهبوا به فقال و قد أكد كلامه إن لَيِحْرْييى أَنْ 
َذْهَبُوا به وقد كشف عن المانع أنه نفسه التى يحزنها ذهابهم به لا ذهابهم به لا ذهابهم به الموجب لحزنه تلطفا فى الجواب 
معهم و لثلا يهيج ذلك عنادهم و لجاجهم و هو من لطائف النكت. 


َل امه دعو 9 مر م لاا ء 2 
واعتذر اليهم فى ذلك بقولهم: «وَ أخاف أَنْ يأكلة الذئْبٌ و أَنْتم عَنْهُ غافلونَ و هو عذب موجه فإن الصحارى ذوات المراتع 
التى تأوى إليها المواشى و ترتع فيها الأغنام لا تخلو طبعا من ذئاب او سباع تقصدها و تكمن فيها للافتراس و الاصطياد فمن 
الجائز أن يقبلوا على بعض شأنهم و يغفلوا عنه فيأكله الذئب. 


لاه 2 0 2 ل لا د ل] 7 ع 3 2 3 
قوله تعالى: قالوا لَيْنْ أكلَه الذئْبٌ وَ نَحْنٌ عُصْبَةٌ إن إذاً لَخاسَرُونَ تجاهلوا لأبيهم كأنهم لم يفقهوا إلا أنه يأمنهم عليه لكن يخاف 


أن يأكله الذئب على حين غفله منهم فردوه رد منكر مستغربءو ذكروا لتطيب نفسه انهم جماعه اقوياء متعاضدون ذووا بأس و 


شدهءو اقسموا باللّه إن أكل الذئب إياه و هم عصبه يقضى بخسرانهم و لن يكونوا 


ص حضف 


خاسزين التداو إكنا أفسنيو ا كما يدل عليه لام القسم-ليطيبوا نفسه و يذهبوا بحزنه فلا يمنعهم من الذهاب بهءو هذا شائع فى 
لو ل ل ا ا يوما حتى كذبوا أنفسهم فيما أقسموا له واخلفوه ما 


و 


علا لا 
وعدوه ءإذ قالوا «١‏ 5 إن دعلا تع ستيق 1 وَ تنا يُوسْفٌ عِنْدَ بمباعنا فأَكَلَهُ الذَّنْتُه الآيه. 


0 4 ا ان 5 
قؤله قتال: فله )ا ذعتوا نهاو الممكرا أن بتشعارة فى طلايت الت قال الراغب:اجدءئت علن هذا اككرما قال يها يكوة جهمنا 
يتوصل اليه بالفكره نحو فأجمعوا أمركم و شركاءكم.قال:و يقال :أجمع المسلمون على كذا اتفقت آراؤهم عليه.انتهى. 


وفى المجمع:أجمعوا أى عزموا جميعا أن يجعلوه فى غيابه الجب أى قعر البثر و اتفقت دواعيهم عليه فإن من دعاه داع واحد الى 
الشىء لا يقال فيه إنه أجمع عليه فكأنه مأخوذ من اجتماع الدواعى.انتهى. 


والآيه تشعر بأنهم أقنعوا أباهم بما قالوا له من القول و أرضوه أن لا يمنعهم أن يخرجوا يوسف معهم الى الصحراء فحملوه معهم 
لإنفاذ ما ازمعوا عليه من القائه فى غيابه الجب. 


و جواب لما محذوف للدلاله على فجاعه الأمر و فظاعته؛و هى صنعه شائعه فى الكلام ترى المتكلم يصف أمرا فظيعا كقتل فجيع 
يحترق به القلب و لا يطيقه السمع فيشرع فى بيان أسبابه و الاحوال التى تؤدى اليه فيجرى فى وصفه حتى إذا بلغ نفس الحادثه 
سكت سكوتا عميقا ثم وصف ما بعد القتل من الحوادث فيدل بذلكك على أن صفه القتل بلغت من الفجاعه مبلغا لا يسع 
المتكلم أن يصرح به و لا يطيق السامع أن يسمعه. 


فكأن الذى يصف القصه-عرٌ اسمه-لما قال ١‏ الما دَعبُوا به و أَجْمَعُوا أن يعلوة فو كارف ال سكت ملاو كدق ذ كر 
ما فعلوا به أسى و أسفا لأن السمع لا يطيق وعى ما فعلوا بهذا الطفل المعصوم المظلوم النبى ابن الأنبياء و لم يأت بجرم يستحق به 
شيئا مما ارتكبوه فيه و هم اخوته و هم يعلمون مبلغ حب أبيه النبى الكريم يعقوب له فيا قاتل الله 


ص تحرف 


الحسد يهلك شقيقا مثل يوسف الصديق بأيدى إخوته.و يثكل أبا كريما مثل يعقوب بأيدى أبنائه»و يزين بغيا شنيعا كهذا فى 


اعرد هال ويا فى فس المودو تدرا هبنت الاسام 
لل 
ولما حصر الغرض بالسكوت عن جواب لما جرى سبحانه فى ذيل القصه فقال «وَ أَوْحَيْنا ليها الخ. 


ل 0 
قوله تعالى: ع إل تع بلداو من لا يون الضمبر ليوسف و ظاهر الوحى أنه من وحى النبوهءو المراد بأمرهم 
ا ناكار عاوتى كانه الجبء و كذا الظاهر أن جمله و م ل يَفْْرُوه حال من الإيحاء المدلول عليه بقوله: ١و‏ وأوعلا 


الخ؛و متعلق مشر اس لاير أن جره كيه اتلد أو الايحاء أى و هم لا يشعرون بما أوحينا اليه. 


و المعنى-و الله أعلم-و أوحينا الى يوسف أقسم لتخبرنهم بحقيقه أمرهم هذا و تأويل ما فعلوا بكك فإنهم يرونه نفيا لشخصكك و 
إنساء لاسمكك و إطفاء لنوركك و تذليلا لكك و حطا لقدركك وهو فى الحقيقه تقريب لكك الى أريكه العزه وعرش المملكه و 
إحياء لذكركك و إتمام لنوركك و رفع لقدركك وهم لا يشعرون بهذه الحقيقه و ستنة ا 
ارك اننع وعم قيام ايان يرسيو جزلي ١‏ أنه لعزي مو اقلا لم وبق يع مزلم َو كا التي 


0 يَجَرى الْمتصَ دَّقِينَ إذ قال هَل عَلِمكُمْ ل فَعَلكُمْ بيُوسَفَ وَ أخيه ! إِذْ ثم للَاهِلُونَ -الى أن قال- أن 00 ا 
من الله علي الخ. 


51 


انظر الى موضع قوله: «هَل عَلِمْتُمْ) فإنه إشاره الى امج لديا ردراه ار ون لحان بق جا وا رطا باهر 
نمع لكَاهِلُونَ فإنه يحاذى من هذه الآيه التى نحن فيها قوله: «وَ هُمْ لا يَسْعْرُونَا . 


قوله تعالى: وَ لاو انمع عِناء يَكُونَ العشاء آخر النهار»و قيل:من صلا 


1١ ص‎ 


المغرب الى العتمهءو إنما كانوا يبكون ليلبسوا الأمر على أبيهم فيصدقهم فيما يقولون ولا يكذبهم. 


لف زعا 1 ف ا ل و اد ا ل ل ع ا 
قولة سال ال ا انا ١١‏ هنا قل لين و تر كا وشت عن با ح فاكلة لد نت انق تولك فال الرافي فى انر داكو مكل 
1 1 5 2# لا 0 و 
السييق التقدم فى السير نحوهو السابقات سبقا»و الاستباق التسابق و قال (إنا ذَهَئنا نشتبق)» «وَ اسْتبقا اللاب؛ انتهىءو قال الزمخشرى 


نتسابق فى العدو أو فى الرمى.انتهى. 
و و 1 أى بمصدق لقولناءو الإيمان يتعدى باللام كما يتعدى بالباء قال تعالى فَآمَنَ لَهُ لوط (العنكبوت12/). 


واط! : -إنهم 1 ا جاءوا أباهم عشاء يبكون-قالوا لأبيهم:يا أبانا إنا معشر الاخوه ذهبنا الى البيداء نتسابق فى عدو أو رمى-و 
لعله كان فى عدو-فإن ذلكك أبلغ فى إبعادهم من رحلهم و متاعهم و كان عنده يوسف على ما ذكروا-و تركنا يوسف عند 


0 3 4 لا 8 5 
واتؤلت 83 الك وين 28 لوك لوق عفر يات بجظله المتغدر: ذا انتم كن الأسياف و الاك عر طرق العبه دن لاله 


على أن كلا-مه غير موجه عند من يعتذر اليه وعذره غير مسموع و هو يعلم بذلك لكنه مع ذلك مضطر أن يخبر بالحق و 
يكشف عن الصدق و إن كان غير مصدق فيهءفهو كنايه عن الصدق فى المقال. 


ص 8 


وفى الآ-يه إشعار بأن القميص و عليه دم-و قد نكر الدم للدلاله على هو ان دلالته و ضعفها على ما وصفوه-كان على صفه 
تكشف عن كذبهم فى مقالهم فإن من افترسته السباع و أكلته لم تتركك له قميصا سالما غير ممزق.هذا شأن الكذب لا يخلو 
الحديث الكاذب و لا الاحدوثه الكاذبه من تناف بين أجزائه و تناقض بين أطرافه أو شواهد من أوضاع و أحوال خارجيه تحف 


به و تنادى بالصدق و تكشف القناع عن قبيح سريرته و باطنه و إن حسنت صورته .)١(‏ 


لاء 0 - اكد ع 1 و ل لا 3 لا لا و 
قوله تعالى: قال بل سَوَلَتْ لكم أنْفر كم أثراً فَصَبِرٌ ميل وَ الله الْمْسِتَعَانُ عَللِم ما نَص هُونَ هذا جواب يعقوب و قد فوجئ بنعى 
ابنه و حبيبه يوسف دخلوا عليه و ليس معهم يوسف وهم يبكون يخبرونه أن يوسف قد أكله الذئب و هذا قميصه الملطخ 
بالدم»و قد كان يعلم بمبلغ حسدهم له وهم قد انتزعوه من يده بإلحاح و إصرار و جاءوا بقميصه و عليه دم كذب ينادى 
بكذبهم فيما قالوه و أخبروا به. 


لا 
ع 5 > رلاء ره 0 د سر 000 0 2 ع عِِ 
فاضرب عن قولهم: (إنا ذَمَبنا نَسْتّبق) الخ؛بقوله: «بل سَوَّلتْ لكمْ أنفشكم أمْرا) و التسويل الوسوسه أى ليس الآمر على ما تخبرون 


انتقاما و إنما يكظم ما هجم نفسه كظما. 


فقوله: بَلُ سَوَّلَتٌ لَكم أَنْفسْركم أثراً تكذيب لما أخبروا به من أمر يوسف و بيان أنه على علم من أن فقد يوسف لا يستند الى ما 
ذكروه من افتراس السبع و إنما يستند الى مكر مكروه و تسويل من أنفسهم لهمءو الكلام بمنزله التوطثه لما ذكره بعد من قوله: 


«فَصَند يا الى آخر الآيه. 


ص ع 


)١-١‏ .يوسف 7-١7:كلام‏ فى ان الكذب لا يفلح. 


و قوله: فَصَبِرٌ ميل مدح للصبر و هو من قبيل وضع السبب موضع المسبب و التقدير:سأصبر على ما أصابنى فإن الصبر جميل و 
تنكير الصبر و حذف صفته و إبهامها للإشاره الى فخامه أمره و عظم شأنه أو مراره طعمه و صعوبه تحمله. 


و قد فرّع قوله: «قَصَيِرٌ جَميل) على ما تقدم للإشعار بأن الأسباب التى أحاطت به و أفرغت عليه هذه المصيبه هى بحيث لا يسع له 
معها إل أن يملكك سبيل الصبرءو ذلكك أنه عليه السّ.لام فقد أحب الناس اليه يوسف و هو ذا يذكر له أنه صار أكله للذئب و هذا 
قميصه ملطخا بالدم و هو يرى أنهم كاذبون فيما يخبرونه بهءو يرى أن لهم صنعا فى افتقاده و مكرا فى أمره و لا طريق له الى 
التحقيق فيما جرى على يوسف و التجسس مما آل اليه أمره و أين هو؟و ما حاله؟فإنما أعوانه على أمثال هذه النوائب و أعضاده 
لدفع ما يقصده من المكاره إنما هم أبناؤه و هم عصبه أولو قوه و شده فإذا كانوا هم الأسباب لنزول النائبه و وقوع المصيبه فبمن 
يقع فيهم؟و بما ذا يدفعهم عن نفسه؟فلا يسعه إلا الصبر. 


0 
فقوله: وَ الله لمان عَللِ] ا نَصِفُونَ -و هو من أعجب الكلام-بيان لتوكله على ربه يقول:إنى أعلم أن لكم فى الأمر مكرا و أن 
يوسف لم يأكله ذئب لكنى لا أركن فى كشف كذبكم و الحصول على يوسف بالأسباب الظاهره التى لا تغنى طائلا بغير إذن 
فق اللسو الا شط نيا ب[ أضط ابتقامية تقس "الصمرو أوكلءزى أفترظير فلن ها تصفؤة أذ رسف قن نه :سه وان 
أكله لذئت. 


تشيراة ووز 0 لط 813 نر اوه دون ران الور وقبطان لج ل ورد لال ا 1 ا 
لى على ما يصفه بنى هؤلاءءو الكلمه مبنيه على توحيد الفعل فإنها مسوقه سوق الحصر و معناها أن اللّه سبحانه هو المستعان لا 
مستعان لى غيره فإنه عليه السّر.لام كان يرى أن لا حكم حقا إل حكم الله كما قال فيما سيأتى من كلامه «إنِ الْحَكمُ إلا لله عليه 
تَوَكَلْتُه و لتكميل هذا التوحيد بما هو أعلى منه لم يذكر نفسه فلم يقل: 


ص حرف 


سأصبر و لم يقل:و الله أستعين على ما تصفون بل ترك نفسه و ذكر اسم ربه و أن الأسمر منوط بحكمه الحق و هو من كمال 
توحيده و هو مستغرق فى وجده و أسفه وحزنه ليوسف غير أنه ما كان يحب يوسف ولا يتوله فيه ولا يجد لفقده إلا لله وفى 
الله. 

فحن حك ني لللن ررض دل ووو رو م مووي لي و م ولك لوو "ل للا نه لو اين 55000 د 
قوله تعالى: وَ حَاءَتْ سَيَارَةٌ فَأرْسّللوا وَاردَهُمْ فَأذْللِ دَلَوَهُ قال و يُشرى ه ذا غلامٌ وَ أَسَرُوهُ بضاعَهً وَ اللهُ عَلِيمٌ بما يَعْمَلونَ 
الراغب:الورود أصله قصد الماء ثم يستعمل فى غيره.انتهى»و قال:دلوت الدلو إذا أرسلتهاءو أدليتها إذا أخرجتها.انتهىءو قيل 
بالعكسءو قال:الإسرار خلاف الإعلان.انتهى. 


لا علا 

0 ل شرج نا غلم نراقم بال مع أنه متفرع وقوعا على إدلاء الدلو للدلاله على أنه كان أمرا غير مترقب الوقوع 
له 
القوق واد الأسطة و الويل وتظائرهما للدلالة على حصوره و علا ظهوره. 

ا 1 
و قوله: وَ الله عَلِيمُ ب يَعْمَلونَ مفاده ذم عملهم و الإنابه عن كونه معصيه محفوظه عليهم سيؤاخذون بهاءو يمكن أن يكون المراد 
به أن ذلكك إنما كان بعلم من الله أراد بذلكك أن يبلغ يوسف مبلغه الذى قدر له فإنه لو لم يخرج من الجب و لم يسر بضاعه لم 
يدخل بيت العزيز بمصر فلم يؤت ما اوتيه من الملكك و العزه. 
و ل ل له فأرسل دلوه فى الجب ثم لما أخرجها فاجأهم بقوله: 

لا 
موص ا وج ندال قرح زتره ساعد ايها لع ود مره وة ندال 101لا سيان اي ندا 
يعملون يؤاخذهم عليه أو أن ذلكك كان بعلمه تعالى و كان يسير يوسف هذا المسير ليستقر فى مستقر العزه و الملكك و النبوه. 
: ل ا 
قوله تعالى: وَّ شْرَّؤْةُ بِنْمَن بخس ذَرَاهِمَ مَعْدُودَهٍ وَ كانوا فيه مِنّ 


ص 560 


أَلدّاهَدِينَ الثمن البخس هو الناقص عن حق القيمهءو دراهم معدوده أى قليله و الوجه فيه-على ما قيل-أنهم كانوا إذا كثرت 
الدراهم أو الدنانير وزنوها ولا يعدون إلا القليله منها و المراد بالدراهم النقود الفضيه الدائره بينهم يومئذ.و الشراء هو البيع»و 
الزهد هو الرغبه عن الشىء أو هو كنايه عن الاتقاء. 


1 1 لا : 
والظاهر من السياق أن ضميرى الجمع فى قوله: «وَ شْرَوةً) «وَ كانوا» للسياره و المعنى أن السياره الذين أخرجوه من الجب و 
أسروه بضاعه باعوه بثمن بخس ناقص و هى دراهم معدوده قليله و كانوا يتقون أن يظهر حقيقه الحال فينتزع هو من أيديهم. 
ق له + 1 ولاء 0 ى ‏ لاوا 2 ماع ء 001 لسياة أن السنا 
قو تعالى: و قال الذى اشتراة مِنْ مِضْرَ لاهْرَاتهِ اكرمى مَنْوَاةُ عسى أن ينفعنا أو نتدة وَ ١|‏ ياق يدل على أنا ياره حملوا 
يوسف معهم الى مصر و عرضوه هناكك للبيع فاشتراه بعض أهل مصر و أدخله فى بيته. 
وقد أعجبت الآيات فى ذكر هذا الذى اشتراه و تعريفه فذكر فيها اولا بمثل قوله تعالى: 


لاه ٠‏ عا ع ع ع 6 00 7 

و قال الذي اشكااة من قد فأنيات اله كانور جا اقل معيو عانا مسد قولف أله يم لَدَى الاب فعرفته بأنه كان سيدا 
لاء 0 ًُ 6 52 7 ره ع ع 3 

مصمودا اليهءو ثالثا بمثل قوله: و قال نشوّة فى المَدِينْهِ امْرَّات الفقين ره جما عن ل و أنه كان عزيزا فى مصر يسلم 

له أهل المدينه العزه و المناعه.ثم أشارت الى أنه كان له سجن و هو من شئون مصدريه الامور و الرئاسه بين الناسءو علم بذلكك 


أن يوسف كان ابتيع أول يوم لعزيز مصر و دخل بيت العزه. 


و بالجمله لم يعرف الرجل كل مره فى كلامه تعالى إلا بمقدار ما يحتاج اليه موقف الحديث من القصهءو لم يكن لأول مره فى 
تعريفه حاجه الى أزيد من وصفه بأنه كان رجلا من أهل مصر و بها بيته فلذا اقتصر فى تعريفه بقوله: «وَ قالَ الى اشْطأةُ مِنْ 


مصرًا . 


و كيف كان «الآيه تنبئ على إيجازها بأن السياره حملوا يوسف معهم و أدخلوه مصر و شروه من بعض أهلها فأدخله بيته و وصاه 


امرأته قائلا:اكرمى مثواه عسى أن ينفعنا أو 


50١: ص‎ 


نتخذه ولدا. 


للء ع ََ َه ع ع 
فقوله: :ول اذى اشْلرأه مِنْ مِطورَ أى العزيز الكتثر انق ول العريرة: «أ كر 'نااة» أى تصسدى يتفش كك أتره و«اتجعلى للاعقاما 


- لأا ا 1 27 
كريما عن دكك «عَسل أَنْ عا فى مقاصدنا العاليه و امورنا الهامه «أَوْ نتخذة وَلدا» بالتبنى. 


لا علا 5 5 1 21 5 1 5 لزع لا ]ا عر 
قوله تعالى: وّ ك ذلك مكنا ليُوسْفَ فِى الْأَدْض و لنعَلَمَه مِنْ تَوِيلٍ الْكَادِيثِ وَ الله غالب عَالِْ أمْرهِ وَ لكنّ أكثر النّاس لا يَعْلْمُونَ 
علا 


ا ل ا ء قال و يقال:مكنته و مكنت له فتمكنءقال تعالى: وَ لَمَدْ مَكناكم 
فى الْأَرْض و لَمَدَ مَكتَاهُمْ ذ فلا إِنْ مكناكم فيه أوَ لَمْ تُمكن لَهُمْ وَتُمَكنَ لَهُمْ فى الَْرْضِ قال:قال الخليل:المكان مفعل من الكون. 
و لكثرته فى الكلام أجرى مجرى فعال فقيل:تمكن و تمسكن مثل تمنزل.انتهى.فالمكان هو مقر الشىء من الأرضء.و الإمكان و 
التمكين الإنقرار و التقرير فى المحلءو ربما يطلق المكان المكانه لمستقر الشىء من الامور المعنويه كالمكانه فى العلم و عند 
النامن: يقال: 


أمكنته من الشىء فتمكن منه أى أقدرته فقدر عليه و هو من قبيل الكنايه. 


و لعل المراد من تمكين يوسف فى الأحرض إقراره فيه بما يقدر معه على التمتع من مزايا الحياه و التوسع فيها بعد ما حرّم عليه 
إخوته القرار على وجه الأآرض فألقوه فى غيابه الجب ثم شروه بثمن بخس ليسير به الركبان من أرض الى أرض و يتغرّب عن 
أرضه و مستقر أبيه. 


و قد ذكر تعالى تمكينه ليوسف فى الأرض فى خلال قصته مرتين إحداهما بعد ذكر خروجه من غيابه الجب و تسيبر السياره إياه 
الى مصر و بيعه من العزيز و هو قوله فى هذه الآ-يه: ل ا 
العزيز و انتتصابه على خزائن أرض مصر حيث قال تعالى: وَ كلك مكنا ليُوسْفَ فى الأَدْض بَكبوَأ ها عد حيث يَشَاءٌ (الايه 8ه من 
السوره)و العنايه فى الموضعين واحده. 


ص :707 


و قوله: وَ 5 لِك مكنا لِيوسّفٌ فى الْأَدْض الإشاره الى ما ذكره من إخراجه من الجب و بيعه و استقراره فى ببت العزيز فإن كان 
المراد:مق تمكينة فل الأرفن هنذا المقبذار مق التمكيق الذئ حضل رمق :دخوله فى 'بيت العريز و:استقرزاره فيه علن أهنا عيقن 
بتوصيه العزيز فالتشبيه من قبيل تشبيه الشىء بنفسه ليدل به على غزاره الاوصاف المذكوره له و ليس من القسم المذموم من 
تشبيه الشىء بنفسه كقوله: 


كأننا و الماء من حولنا 
قوم جلوس حولهم ماء 


بل المراد أن ما فعلنا به من التمكين فى الأرض كان يمائل هذا الذى وصفناه و أخبرنا عنه فهو يتضمن من الاوصاف الغزيره ما 
يتضمنه ما حدثناه فهو تلطف فى البيان بجعل الشىء مثل نفسه بالتشبيه دعوى ليلفت به ذهن السامع الى غزاره أوصافه و أهميتها 
وتلق النفس بها كما هو كأة الشييه: 


0 ا ا 5 
ومن هذا الباب قوله تعالى: لَئِسّ كَمِثْلِهِ شَيْءٌ (الشورى ١١/)و‏ قوله تعالى: لمثل ذا فَنيغمل الْاملُونَ (الضافات١9/)و‏ المراد أن 
كه اسك دن الصقاة بها لفق :نه اللسسيعا نه لارقييهو لا بمائلة شو أن كلما اشهنا رمن العنات على دا تلت 
عليه الجنه و ماثلها فى صفاتها فليعمل العاملون لأجل الفوز به. 


و إن كان المراد بالتمكين مطلق تمكينه فى الأرض فتشبيه بما ذكر من الوصف من قبيل تشبيه الكلى ببعض أفراده ليدل به على 
أن سائر الأفراد حالها حال هذا الفرد أو تشبيه الكل ببعض اجزائه للدلاله على أن الأجزاء الباقيه حالها حال ذاكك الجزء المذكور 
قيكون الففق: كان تمكيننا يوشت فى الأرسن حرق عل هذا التمط امد كور ف قطه خروهة ني الجن :و :وغول معدو 
استقراره فى بيت العزيز على أحسن حال فإن إخوته حسدوه و حرموا عليه القرار على وجه الأعرض عند أبيه فألقوه فى غيابه 
الجب و سلبوه نعمه التمة فى وطنه فى الباديه و باعوه من السياره ليغربوه من أهله فجعل الله سبحانه كيدهم هذا بعينه سببا 
توسل 


ص كرد 


به الى التمكن و الاستقرار فى بيت العزيز بمصر على أحسن حال ثم تعلقت به امرأه العزيز و راودته هى و نسوه مصر ليوردنه فى 
الصبوه و الفحشاء فصرف الله عنه كيدهن و جعل ذلكك بعينه وسيله لظهور إخلاصه و صدقه فى ايمانه ثم بدا لهم أن يجعلوه فى 
السجن و يسلبوا عنه حريه معاشره الناس و المخالطه لهم فتسبب الله سبحانه بذلكك بعينه الى تمكينه فى الأرض تمكينا يتبوّأ من 
الأرض حيث يشاء لا يمنعه مانع و لا يدفعه دافع. 


لا نا لا 
5 دلارء اسى اه دلاره ىه مر م لاء 
و بالجمله الايه على هذا التقدير من قبيل قوله تعالى: كذلكك يضل الله الكافرينَ (المؤمن 76”/)و قوله: كذلك يَضربٌ الله الأمُثال 


0 إن إضلاله تعالى للكافرين يجرى دائما هذا المجرىءو ضربه الأمثال أبدا على هذا النحو من المثل المضروب و 


هو أنموذج يد ينبغى أن يقال اليه غيره. 


و قوله: وَ لِتعلَمَُ مِنْ تَأوِيلٍ الْلطَادِيثِ بيان لغايه التمكين المذكور و اللام للغايه؛و هو معطوف على مقدر و التقدير:مكنا له فى 
الأرض لنفعل به كذا و كذا و لنعلمه من تأويل الأحاديث و إنما حذف المعطوف عليه للدلاله على أن هناكك غايات أخير لا 
يسعها مقام التخاطبءو من هذا القبيل قوله تعالى: و ذلك برى اجيم مَلْكوتٌ لملطالاتِ وَ الَْرْض و لِيكونَ مِنّ الْمُوقِِينَ 
(الأنعام 1/0/)و نظائره. 


لا ا 0 
وقوله: :و الل ايت علخ أَثرِ و كن أت لناس لا يَعلمُونَ الظاهر أن المراد بالأمر الشأن و هو ما عباد لي الحا مدا مه 
نظام التلدبير قال تعالى: يه الف وس 08و إنما أضيف اليه تعالى لأمنه مالكك كل أمر كما قال تعالى: 3 لحن ولط 
كارك الله رَتّ الَْالّمِينَ (الأعراف 85/). 


و المعنى أن كل شأن من شئون الصنع و الإيجاد من أمره تعالى و هو تعالى غالب عليه و هو مغلوب له مقهور دونه يطيعه فيما 
شاءءينقاد له فيما أرادءليس له أن يستكبر او يتمرد فيخرج من سلطانه كما ليس له أن يسبقه تعالى و يفوتهءقال تعالى: إِنَّ اللَهَ لل 


أمْره 


ص 38 


(الطلاق؟7/). 


و بالجمله هو تعالى غالب على هذه الأسباب الفعاله بإذنه يحمل عليها ما يريده فليس لها إلا السمع و الطاعه و لكن أكثر الناس 
لا يعلمون لحسبانهم أن الأسباب الظاهره مستقله فى تأثيرها فعاله برءوسها فإذا ساقت الحوادث الى جانب لم يحولها عن وجهتها 


[سوره يوسف (؟1): الآيات 77 الى ©"] 


يك لك كان د 0 لله إنَّهُ وه ا بخ أَالِعُون 00 وقد قث به وهم بللا لز ب أَنْ ل 
كيك إتخورق عَنّْهَ السّوءَ وَ الفخشاء إنه 1 
0 ا 8 3 3# 1 2 _ لا 2لا 

الاي ير كذ الا فلكم شرا إلا ان فقفن اوعداك ألم( قال جى وب عَنْ لفيتى 5 شيك قاهة و1 انلها 
0 5 1 ايلا لا 9 
إن كان قَمِيصَه مد من قل كَصَدَقَتْ و هو من الْكاؤبين 08 و إن كان كَميضهُ قد ين كثر فَكَدَيَثْ و موه مِنَ الصَادقِينَ (/71177) فلمًا 


لأ يها دين َل بلي يكز إك دكن حم (00 بعت أفول عن ل عتارى ليك لك ب بد 
يلين (14 آل نعوة فى ييه رأث العرير و3 100 عن نقذ شع يا إ1) لجال فى ض كل بين :2 قل 

وَ أَغْتَدَثْ اة ا وي عار 
ذلك تيع دب للك عن لبى نشي يه ؟ وذ لوه 


اس 
0 ل لا 00 / 
فَاسْتعْصَع وَ لَْنْ لَم يَفْعَلُ يا جه َنّ و ليكوت من آلصَاغِرِينَ (01 قَالَ ز ام أعك إلى يها بذغوتى إلند وَ إلا نَضْرِفٌ 


لا 
١‏ 
هُ 
3 


3 اام الْمُخْلصٍ لت 3 لذ 


الكدر 


8" 
وعم 
6 


2 


وس 20م 


ا بهُ فَصَرَفَ عَْهُ كتِدَهُنَ نه هوَ ألسَميعٌ الْعَلِيمْ (5*) 


)١-١‏ .يوسف 71-7:بحث روائى حول اطعام المساكين؛يوسف و اخوته؛انواع الانبياء. 


ص ١1د‏ 


بيان: 


لا صر 2 وو ندلا. وشاع 42 لا 5 إن 5 0 ع ع 
قوله تعالى: وَ لما بلع أشدَة تثْناةٌ كما وَ علما وَ 5 ذلك نمجزى المحْسِةنِينَ بلوغ الآشد أن يعمر الإنسان ما تشتد به قوى بدنه و 
تتقوى به أركانه بذهاب آثار الصباوهءو يأخذ ذلكك من ثمانيه شرٌ من عمره الى سن الكهوله التى عندها يكمل العقل و يتم 
الرشد. 


و الظاهر أن المراد به الانتهاء الى أول سن الشباب دون التوسط فيه أو الانتهاء الى آخره كالأربعين:و الدليل عليه قوله تعالى فى 
لا 0 

فس الل وَ لما َع أْدّهُ و شتوك آتئأه حكماً وَعِلْمَاً (لقصص 16')حيث دل على التوسط فيه بقوله: «اشتوكا؛ مو قوله: 

لا لا لاء 

اي إذا بل ده وَل ا قتعي فق قال رت أَوْزْْنِى أَنْ أَشْكرَ نِعْمَتَك الآبه؛(الأحقاف10/)فلو كان بلوغ الأشد هو بلوغ الأربعية 

لم تكن حاجه الى تكرار قوله: ابَلَغَ) . 


مولن ف + 
وقوله: اتتْذاةٌ كما الحكم هو القول الفصل و إزاله الشكك و الريب من الا-مور القابله للاختلاف-على ما يتحصل من اللغه-و 
لاازمه إصابه النظر فى عامه المعارف الانسانيه الراجعه الى المبدأ و المعاد و الأخلاق النفسانيه و الشرائع والآداب المرتبطه 


بالمجتمع البشرى. 
لآلا 


و بالنظر الى قوله عليه الت.لام لصاحبيه فى السجن: إن الْحَكُمْ ِلآ لِلِّ (الآيه ٠٠‏ من السوره)» و قوله بعد: قُضِدى لمر الى فيه 
تَسْتَفْلانِ (الآيه ١‏ من 0 أن هذا 000 اذى أوتيه كان د اللّه فكان حكمه حكم اللههو هذا هو الذى سأله 
0 


و قوله: وَعِلْماً و هذا العلم المذكور المنسوب الى إيتائه تعالى كيفما كان و أى مقدار كان علم لا يخالطه جهل كما أن الحكم 
المذكور معه حكم لا يخالطه هوى نفسانى و لا 


ص :ام 7 


توي تخطاق"” كق او الذي تاهما هو الله سحاد و قد افا عالا + 5 الله عالق كلل ذو (الآ الا نع السوزة )وو قال إن الله 
3 أَمْرهِ (الطلاق”7/)فما آتاه من الحكم لا يخالطه تزلزل الريب و الشكك.و ما يؤتيه من العلم لا يكون جهلا البته. 


ل ل ا ا ال 0 
ل بي الو ما الاك له ال حرج لاه بدن رَيّه وَ الى حَقْتَ 
لا يخ إلا تكداً (الأعراف28//و الى ذلك الإشاره بقوله: «وَ 5 ذلك نخزى ال حيث يدل على أن هذا الحكم و العلم 
ل ل ا تين لا مستدعى لهما أضلا بل هما من قببل الجزاة جزاه الله بهها لكوئة 
من المحسنين. 


وال قن الغية أن تتتفات من فوله: و ذلك تَعِرى الْمخبد: حا ل كل د وا 
اللصوادك واج لحي و للد بكاو وسقي نعود و فونسن دلي ا ا سيم 
فلن مِنْ رَخميه وَ يَجعَلْ كم ورا تَعُونَ به (الحديد18/)و قال تعالى: أوَ مَنْ كان ميت تأخييا خيياة وَ جَعَلا لَهُ تور يي ى به فى 
الناس (الأنعام 177). 


السابقه: لشفي جر لا نويه اس واو روف لح لزلا وا ا سم 0 
ذلكئ. 


وو ”7 2 2 ١‏ لا 
قوله تعالى: و 55 الى ُو فى تتا عن نفدو لقت الاب و فآلث هيت لسك فآ ملطاد اللو إِنّهُ وى أ 0 ماي إِنّهُ لا 
بُفْلِحٌ الظَالِمُونَ قال فى المفردات:الرود هو التردد فى طلب الشىء برفق و منه الرائد لطالب الكلاءءقال:و الإراده 


ص رون 


منقوله من راد يرود إذا سعى فى طلب شىءءقال:و المراوده أن تنازع غيرك فى الإراده فتريد غير ما يريد أو ترود غير ما يرود»و 
راودت فلانا عن كذاءقال مال هن لاوقا قن تفيقى قال اود نيوان تصرفه عن رأيهءو على ذلكك قوله: وَ 


20 


1201 ديه ساود عَنهُ لياه انتهى. 


و فى المجمع:المراوده المطالبه بأمر بالرفق و اللين ليعمل به و منه المرود لأنه يعمل به ولا يقال فى المطالبه بدين:راوده.و أصله 
من راد يرود إذا طلب المرعىءو فى المثل:الرائد لا يكذب أهله.و التغليق إطباق الباب بما يعسر فتحهءو إنما شدد ذلكك لتكثير 
الإغلاق أو للمبالغه فى الإيثاق»انتهى. 


وهيت لكك اسم فعل بمعنى هلمءو معاذ الله أى اعوذ بالله معادا فهو مفعول مطلق قائم مقام فعله 


و الآيه الكريمه 513 الى قوف نعل 2خ تنه و علقت الات وَكالَتْ هيت لَك قل ماد 1 نه رق أخسة عقاف 9 
ُفْلِحُ الظَالِمُونَ» على ما فيها من الإيجاز تنبئ عن إجمال قصه المراوده غير أن التدبر فى القيود المأخوذه فيها و السياق الذى هى 
واقعه فيه و سائر ما يلوح من أطراف قصته المورده فى السوره يجلى عن حقيقه الحال و يكشف القناع عن تفصيل ما خبئ من 
الأمر .)١(‏ 


لا 
وقوله: قال ملا لل نه وَبّى أَحْسَس مَمْاىَ الى آخر الآيه؛جواب ليوسف يقابل به مسألتها بالعياذ بالله يقول:أعوذ بالله معاذا مما 
تدعيننى اليه لأ-نه ربى الذى تولى أمرى و أحسن مثواى و جعلنى بذلكك سعيدا مفلحا و لو اقترفت هذا الظلم لتغربت به عن 


الفلاح و خرجت به من تحت ولايته. 


ص :50 


)١-١‏ .يوسن 8-77 كلام حول قصه يوس ف (يوسفءامرأه العزيزيوسف و امرأه العزيز). 


وقد راعى عليه الّ.لام فى كلامه هذا أدب العبوديه كله كما تقدم و قد أتى أولا بلفظه«الجلاله» ثم بصفه الربوبيه ليدل به على 


أنه لا يعبد ربا غير الله مله آبائه إبراهيم و إسحاق و يعقوب. 


0" ل الأعى ا لا 0 6 ف لال عون 100 
قوله تعالى: و لَقَدْ هَمَتْ به وَ هم بلا لو لا- أَنْ رَأْئي بُْلقانَ رَيّه كذ لِك لِتَصِْرِفٌَ عَنْهُ الشُوء و الْمَحْشاء إِنهُ مِنْ طِادِنا الْمَخَلْص ين 
التدبر البالغ فى أطراف القصه و إمعان النظر فيما محتف به الجهات و الأسباب و الشرائط العامله فيها يعطى أن نجاه يوسف منها 
لم تكن إلا أمرا خارقا للعاده و واقعه هى أشبه بالرؤيا منها باليقظه. 


فقد كان يوسف عليه السريلام رجلا و من غريزه الرجال الميل الى النساءءو كان شابا بالغا أشده و ذلكك أو ان غليان الشهوه و 
ثوران الشبقءو كان ذا جمال بديع يدهش العقول و يسلب الألباب و الجمال و الملاحه يدعو الى الهوى و الترحءو كان مستغرقا 
فى النعمه و هنىء العيش محبورا بمثوى كريم و ذلكك من أقوى أسباب التهوس و الإ-ترافءو كانت الملكه فتاه فائقه الجمال و 
كذلكك تكون حرم الملوكك و العظماء. 


و كانت لا محاله متزينه بما يأخذ بمجامع كل قلبءو هى عزيزه مصر و هى عاشقه و آلهه تتوق إليها النفوس نفسها اليه».و كانت 
لها سوابق الإ-كرام و الإحسان و الإنعام ليوسف و ذلكك كله مما يقطع اللسان و يصمت الإنسان»و قد تعرضت له و دعته الى 
نفسها و الصبر مع التعرض أصعبءو قد راودته هذه الفتانه و أتت فيها بما فى مقدرتها من الغنج و الدلالءو قد ألحت عليه 
فجذبته الى نفسها حتى قدت قميصه و الصبر معها أصعب و أشقءو كانت عزيزه لا يرد أمرها و لا يثنى رأيهاءو هى ربته خصه بها 
العزيز»و كانا فى قصر زاه من قصور الملوكك ذى المناظر الرائقه التى تبهر العيون و تدعو الى كل عيش هنىء. 


و كانا فى خلوه وقد غلقت الأبواب و أرخت الستورءو كان لا يأمن الشر مع الامتناع» و كان فى أمن من ظهور الأمر و انهتاكك 
الستر لأنها كانت عزيزه بيدها أسباب الستر و التعميه» و لم تكن هذه المخالطه فائته لمره بل كان مفتاحا لعيش هنىء طويل»و 
كان يمكن ليوسف 


ص ::72 


أن يجعل هذه المخالطه و المعاشقه وسيله يتوسل بها الى كثير من آمال الحياه و أمانيها كالملكك و العزه و المال. 


فهذه أسباب و أمور هائله لو توجهت الى جبل لهدته أو أقبلت على صخره صماء لأذابتها و لم يكن هناك مما يتوهم مانعا إلآ 
الخوف من ظهور الأمر أو مناعه نسب يوسف أو قبح الخيانه للعزيز. 


أما الخوف من ظهور الأمر فقد مر أنه كان فى أمر منه.و لو كان بدأ من ذلكك شىء لكان فى وسع العزيزه أن تؤوله تأويلا كما 
فعلت فيما ظهر من أمر مراودتها فكادت حتى أرضت نفس العزيز إرضاء فلم يؤاخذها بشىء و قلبت العقوبه ليوسف حتى سجن. 


و أما مناعه النسب فلو كانت مانعه لمنعت إخوه يوسف عما هو أعظم من الزنا و أشد إثما فإنهم كانوا أبناء إبراهيم و إسحاق و 
يعقوب أمثال يوسف فلم تمنعهم شرافه النسب من أن يهموا بقتله و يلقوه فى غيابت الجب و يبيعون من السياره بيع العبيد و 
يثكلوا فيه أباهم يعقوب النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم فبكى حتى ابيضت عيناه. 


و أما قبح الخيانه و حرمتها فهو من القوانين الاجتماعيه و القوانين الاجتماعيه إنما تؤثر أثرها بما تستتبعه من التبعه على تقدير 
المخالفه»و ذلكك إنما يتم فيما إذا كان الإنسان تحت سلطه القوه المجريه و الحكومه العادلهءو أما لو أغفلت القوه المجريه أو 


فسقت فأهملت أو خفى الجرم عن نظرها أو خرج من سلطانها فلا تأثير حينئذ لشىء من هذه القوانين كما سنتكلم فيه عن قريب. 


فلم يكن عند يوسف عليه السّلام ما يدفع به عن نفسه و يظهر به على هذه الأسباب القويه التى كانت لها عليه إل أصل التوحيد و 
هو الإيمان بالله.و إن شئت فقل المحبه الإلهيه التى ملأت وجوده و شغلت قلبه فلم تتركك لغيرها محلا و لا موضع إصبع.فهذا هو 
ما يفيده التدبر فى القصه.و لنرجع الى متن الآيه. 


58١: ص‎ 


فقوله تعالى: وَ لَقَدْ هَمَتُ بِهِ وَ هَمْ بها لو لا أَنْ رَأَى بَرْهانَ رَبّهِ كذلك لِنَصرِرِفَ عَنْهُ الشُوءَ و الْمَحْشَاء إنَهُ مِنْ طََادِنًا الْمُخْلْصدينَ لا 
ريب أن الآيه تشير الى وجه نجاه يوسف من هذه الغائله»و السياق يعطى أن المراد بصرف السوء و الفحشاء عنه إنجاؤه مما أريد 
منه و سثل بالمراوده و الخلوهءو إن المشار اليه بقوله: وما ملسن ماناو : 1 5 رَنّه) . 

فيئول معنى قوله: كلك لِنَضْ رف» الى آخر الآيه؛الى أنه عليه السّلام لما كان من عبادنا المخلصين صرفنا عنه السوء و الفحشاء 
بما رأى من برهان ربه فرؤيه برهان ربه هى السبب الذى صرف الله سبحانه به السوء و الفحشاء عن يوسف عليه السلام. 


ل : ولو ل أن رأ2ا يوان ريه هو ارتكاب السوء و الفحشاءءو لازم ذلكك أن يكون «لَؤْ 

أن َأليأه الخ؛قيدا لقول: و هم بها و ذلك يقتضى أن يكون المراد بهمه بها نظير همها به هو القصد الى المعصيه و يكون 
حبش همه بها داخلا تحت الشرطيو المعنى أنه لول أن رأى برهان رب هم بهاو أوشكك أن تكب فإن لول مو إن كانت 
ملحقه بأدوات الشرط و قد منع النحاه تقدم جزائها عليها قياسا على إن الشرطيه إلا أن قوله: «وَ هَم با ليس جزاء لها بل هو 
مقسم به بالعطف على قوله: «وَ لََّدُ هَمَتْ بوه وهو فى معنى الجزاء استغنى به عن ذكر الجزاء فهو كقولنانو اللّه لأضربنه إن 


يضربنى و المعنى:و الله إن يضربنى أضربه. 


ل ل ا ل ل ل 
ع لاو اام وي امار بالمانع كقوله تعالى: وَ هوا , بل ل بتانُوا (التوبه )مو قوله: إِذ 
عَمْتْ طشان يتك أذ تَفْشَّلا (آل عمران7؟١١2)»و‏ قول صخر: 


أهمّ بأمر الحزم لا أستطيعه 
وقد حيل بين العير و التزوان 


ص ره" 


فلو لا ما رآه من البرهان لكان الواقع هو الهم و الاقتراب دون الارتكاب و الاقترافءو قد أشار سبحانه الى ذلكك بقوله: «لَتضرفٌ 
وو 25 لا ش 
عَنْهَ السُّوءَ وَ الفخشاءً» و لم يقل:لنصرفه عن السوء و الفحشاء فتدبر فيه. 


و من هنا يظهر أن الأنسب أن يكون المراد بالسوء هو الهم بها و الميل إليها كما أن المراد بالفحشاء اقتراف الفاحشه و هى الزنا 
فهو عليه التّ.لام لم فعل و لم يكدءو لو لا ما أراه الله من البرهان لهم و كاد أن يفعلءو هذا المعنى هو الذى يؤيده ما قدمناه من 
الاعتبار و التأمل فى الأسباب و العوامل المجتمعه فى هذا الحين القاضيه لها عليه. 


فقوله تعالى: وَ لَقَّدُ هَمَتُ بِهِ اللام فيه للقسمءو المعنى و أقسم لقد قصدت يوسف بما تريده منه ولا يكون الهم إلا بأن تشفع 
الإراده بشىء من العمل. 


لله 10 :3 
اورفو لباو رك نوك ان ربسطرق على اسنرل قو لشن تون التعيلة! لزنا قو التفى] الفته الو لا وريه برهن 
ربه لهج بها و كاد أن يجيبها لما تريده منه. 
ل ل ل ا قال تعالى: : ايك يقالا بن بعك إل 
فْوْعَوْنَ وَ مَلاِهِ (القصص 77)ءو انل انوا الَاسٌ قَدْ كم ان من يكم (النساءع7١/)ءو‏ قال: أ ا ع الله 4 قل هم ان 
الال إن تق ارقي لجل وار هر سبج ايقن الع تتجلى التعق والاسوع حورا اتترعات: 


والذى رآه يوسف عليه السّ.لام من برهان ربه و إن لم يوضحه كلالمه تعالى كل الإيضاح لكنه -على أى تعال كان سينا عن 
باق لالمتماع الحو و الفطلال يناتو يدل :على 1ن كان نون فيل للم فول يوسف عليه السّ.لام فيما يناجى ربه كما 
سيأتى: وَ إل تَض رف عَنَّى كَتِدَهُنّ أَضرِبُ إِلتِهِنّ وَ أكنْ مِنَ الْطَْاهِلِينَ (الآديه *" من السوره)ءو يدل على أنه ليس من العلم 
المتعارف بحسن الأفعال و قبحها و مصلحتها و مفسدتها أن هذا النوع من العلم قد 


ص حرفن 


يجامع الفماذل و الفح وهو طاخو فال قال | درا 3420 ادليه كن امل اللَهُ عَللِم عِلّم (الجائيه 75/)و قال: وَ جَحَدُوا 
ا وَ استيقتتها أَنْفْسَهُمْ «النمل؟١).‏ 

فالبرهان الذى أراه به و هو الذى يريه اللّه عباده المخلصين نوع من العلم المكشوف و اليقين المشهود تطيعه النفس الإنسانيه 
طاعه لا تميل معها الى معصيه أصلاءو سنورد فيه بعض الكلام إن شاء الله تعالى. 


لامر حوب ١‏ ات 10 ١‏ : :5 لاه 
وقوله: 5 ذلك لِنَضّرف عَنْهَ السُّوءَ وَ الفخش اءَ اللا-م فى «لَنَضْ رف» للغايه أو التعليل و المآل واحد و١5‏ ذلِك» متعلق بقوله: 
«لتَضضرف» و الإشاره الى ما ذكر من رؤيه برهان ربهءو السوء هو الذى يسوء صدوره من العبد بما هو عبد و هو مطلق المعصيه أو 
الهم نهاء و الفحفاء هو ارتكاب الأعمال الشنيعه كالزناءو قد تقدم أن ظاهر السياق انطباق السوء و الفحشاء على الزنا و الهم به. 
والمعنى:الغايه-أو السبب-فى أن رأى برهان ربه هى أن نصرف عنه الفحشاء و الهم بها. 


ولق قنك الفا ووش تددن ف قور ار وفك عله لوقاو رحد لولصيك نع لودو الايحفاة بازنر وترن لبالا جز 
مصروفا عنهماءلما فى الثانى من الدلاله على أنه كان فيه ما يقتضى اقترافهما المحوج الى صرفه عن ذلككءو هو ينافى شهادته 
تعالى بأنه من عباده المخلصين و هم الذين أخلصهم الله لنفسه فلا يشاركه فيهم شىء فلا يطيعون غيره من تسويل شيطان أو 
تزيين نفس أو أى داع يدعو من دون الله سبحانه. 

9 ثم لان 1 
و قوله: إِنَهُ مِنْ طَْادِنًا الْمُخْلْصِينَ فى مقام التعليل لقوله: «5 1 لِك لِنَضْ رفَ» الخ؛و المعنى:عاملنا يوسف كذ لكك لأنه من عبادنا 
المخلصينءو هم يعاملون هذه المعامله. 


و يظهر من الآديه أن من شأن المخلصين من عباد الله أن يروا برهان ربهمءو أن الله سبحانه يصرف كل سوء و فحشاء عنهم فلا 


يقترفون معصيه ولا يهمون بها بما يريهم الله من برهانه» 


ص رفن 


و هذه هى العصمه الؤلهيه. 


و يظهر أيضا أن هذا البرهان سبب علمى يقينى لكن لا من العلوم المتعارفه المعهوده لنا .)١(‏ 
قوله تعالى: وَ استَبهَا اللا وَ قَدَّتْ قَمِيصَهُ مِنْ دُبْر الاستباق هو التسابق و قد تقدمءو القد و القط هو الشق إلا أن القد هو الشق 
طولا و القط هو الشق عرضاءو الدبر و القبل كالخلف و الأمام. 
و السياق يعطى أن استباقهما كان لغرضين مختلفين فكان يوسف عليه السلام يريد أن يفتحه و يتخلص منها بالخروج من البيت»و 
امرأه العزيز كانت تريد أن تسبقه اليه فتمنعه من الفتح و الخروج لعلها تفوز بما تريده منه»و أن يوسف سبقها الى الباب فاجتذبته 
من قميصه من الوراء فقدته و لم ينقدٌ إلا لأنه كان فى حال الهرب مبتعدا منها و إلا لم ينشق طولا. 
وقوله: وَ ألا 96 لَدَى الاب الإلفاء الوجدان يقال:ألفيته كذا أى وجدت و المراد بسيدها زوجها.قيل:إنه جرى على عرف 
مصر و قد كانت النساء بمصر يلقين زوجهن بالسيدءو هو مستمر الى هذا الزمان. 

0 5000 لا 5 
.4 .- طنة لا لايرو كلاه 0.5 و م يم لض وهو 5 2 ع 
قوله تعالى: قالَتُ ما جَرَاءٌ مَنْ أراد بأفلِك سُوءاً إلا أنْ يسجِنَ أؤ عَذَابٌ أَلِيمٌ لما ألفيا سيدها لدى الباب انقلب مجلس المراوده 
الى موقف التحقيقءو إنما أوجد هذا الموقف وجود العزيز لدى الباب و حضورهما و الهيئه هذه الهيئه عنده»و يتكفل ما جرى 
فى هذا الموقى فهر اننا ود لَدَى التاب» الى تمام خمس آيات. 
فبدأت امرأه العزيز تشكو يوسف اليه و تسأله أن يجازيه فذكرت أنه أراد بها سوء و عليه أن يسجنه أو يعذبه عذابا أليما لكنها لم 


تصرح بذلكك ولا بشىء من أطراف الواقعه بل كنت 


ص :3 


8 
03 
1 


-١‏ ١).يوسف‏ -76:بحث تفسيرى و آراء المفسرين حول ا يه «وَ لق هَمَتّ واواقة لاا نعل هم برست بها 


6 بحكم عام عقلائى يتضمن مجازاه من قصد ذوات البعل بالفحشاء فقالت ما جَرَاءٌ مَنْ ألاد بيك شُوءا إلا تقض اه 
عَذَاتٌ لِيمٌ) فلم يصرح باسم يوسف وهو المريد.و لا باسم نفسها و هى الأهلءو لا باسم السوء و هو الزنا بذات البعل كل ذلكك 
تأدبا فى حضره العزيز و تقديسا لساحته. 


و لم يتعين الجزاء بل رددته بين السجن و العذاب الأليم لأن قلبها الواله اليه الملىء بحبه ما كان يساعدها على التعيين فإن فى 
الإبهام نوعا من الفرج إلا أن فى تعبيرها بقولها: 


بأفتك) نوعا من التحريض عليه و تهييجه على مؤاخذته و لم يكن ذلكك إلا كيدا منها للعزيز بالتظاهر بالوجد و الأسى لثلا 
يتفطن بواقع الأمر فيؤاخذها أما إذا صرفته عن نفسها المجرمه فإن صرفه عن مؤاخذه يوسف عليه السّدّلام لم يكن صعبا عليها 
تلك الصعوبه. 


لا 0 - 2-8 ع 3 ع 
قله كا : فال.هن [اودقى عق لفون لورينةا يوشت غلية انف اجو بالقرل ادا مم العزيو واضوها لها 01 يرميها:بالعرم لكو لها 
اتهمته بقصدها بالسوء لم ير بدا دون أن يصرح بالحق فقال «هى لََوَدَنْنِى عَنْ نَفْيتَى) و فى الكلام دلاله على القصر و هى من 
قصر القلب أى لم اردها بالسوء بل هى التى أرادت ذلكك فراودتنى عن نفسى. 


وفى كلامه هذا-و هو خال عن أقسام التأكيد كالقسم و نحوه-دلاله على سكون نفسه عليه السّرلام و طمأنينته و أنه لم يحتشم و 
لم يجزع و لم يتملق حين دعوى براءته مما رمته به إذ كان لم يأت بسوء و لا يخافها ولا ما اتهمته و قد استعاذ بربه حين قال 
لال "٠‏ 

«مَعاذ الله» . 


لا 


2 _ لا 3 ََ ولا ود و 22 4 دده هو 5 - - 
قله قبالو و يه عاهة ون فزن كان قوط تن فم لعن متو شو ون الكاف 41 ان لطر لك نين لما كافت الفياففق 
9 . لاير 0 . اللو 
معنى القول كان قوله: «إن كان قميصّه)» الخ؛بمنزله مقول القول بالنسبه اليه فلا حاجه الى تقدير القول قبل قوله: «إِنْ كان قميضة» 


الخ؛و قد قيل:إن هذا القول لما أدى مؤدى الشهاده عبر عنه بلفظ الشهاده. 
وقد أشار هذا الشاهد الى دليل ينحل به العقده و يتضح طريق القضيه فتكلم فقال «إِنْ 


ص 01 


كان فجيقة فد ع هل فص د فت وتغو وى أ لكا رانف دع البر: أذ اندها عاق تفن "وهو دز اشر كا كدو كوق القة م 
قبل يدل على منازعتهما و مصارعتهما بالمواجهه فالقضاء لها عليه»و إن كان قميصه قد من دبر فكذبت و هو من الصادقين فإن 
كوة القك من دين يدل على عرية مدياى تعقيها ناه اتكذانيا لهال تفشه] فالقضاء لمعلهاءو هو ظاه. 


وأمّا من هذا الشاهد؟فقد اختلفق فيه المفسرون فال بعضهم:كان رجلا حكيما أشان للعزيز نا أشار كنا عن الحسين وقتاذه و 
عكرمهءو قيل:كان رجلا و هو ابن عم المرأه و كان جالسا من زوجها لدى البابءو قيل:لم يكن من الإنس و لا الجن بل خلقا 
تو عاق الله كنااعن مجاهكهى نك ومدافاته(الموتيخة زنوله الى ايز أ قله 


و من طرق أهل البيت عليهم السّ.لام و بعض طرق أهل السنه أنه كان صبيا فى المهد من أهلهاء و سيجىء فى البحث الروائى 
الغالق ]َك شاء الله فعالى . 


والذى ينبغى أن بنظر فيه أن الذى أتى به هذا الشاهد بيان عقلى و دليل فكرى يؤدى الى نتيجه هى القاضيه لأحد هذين 
المتداعيين على الآدخرءو مثل هذا لا يسمى شهاده عرفا فإنها هى البيان المعتمد على الحس أو ما فى حكمه و بالجمله القول 

٠.‏ 7 د 7 جر م ف _ ءولا ل و 1 2 لاه 
ل ا ل ل 
نَشْهَدٌ نك لرَسُول الله (المنافقون١)فإن‏ الحكم بصدق الرساله و إن كان فى نفسه مستندا الى التفكر و التعقل لكن المراد 
بالشهاده تأديه ما عنده من الحق المعلوم قطعا من غير ملاحظه كونه عن تفكر و تعقل كما فى موارد يعبر عنه فيها بالقول و نحوه. 


: : الا 
فليس من البعيد أن يكون فى التعبير عن قول هذا القائل بمثل دوَ شَّهِدَ شاهِدٌ» إشاره الى كون ذلكك كلاما صدر عنه من غير ترو 
و فكر فيكون شهاده لعدم اعتماده على تفكر و تعقل لا قولا يعبر به عرفا عن البيان الذى يبتنى على ترو و تفكرءو بهذا يتأيد ما 


ورد من الروايه أنه 


ص 006 


كان صبيا فى المهد فقد كان ذلكك بنوع من الإعجاز أيد الله سبحانه به قول يوسف عليه السلام. 


لاك 3 2 ىام ص و لاء َو 1 2 ا 0 ع 5 2 
قولة تعالن: مله را جيه فس ول زر فال تثايق كد كن إن دكن عظيه أ :فلمارأت العرير اقميط :بويلق اذ الحا أثة 
مقدود مشوق من خلفءقال إن الأمر من كيدكن معاشر النساء إن كيدكن عظيم فمرجع الضمائر معلوم من السياق. 


و نسبه الكيد الى جماعه النساء مع كونه من امرأته الدلاله على أنه إنما صدر منها بما أنها من النساء»و كيدهن معهود معروفءو 
لذا استعظمه و قال ثانيا «إِنَّ كَتدَكنَّ عَظِيمٌ) و ذلكك أن الرجال اوتوا من الميل و الانجذاب اليهن ما ليس يخفى و اوتين من 
أسباب الاستماله و الجلب ما فى وسعهن أن يأخذن بمجامع قلوب الرجال و يسخرن أرواحهم بجلوات فتانه و أطوار سحاره 
تسلب أحلامهمءو تصرفهم الى إرادتهن من حيث لا يشعرون و هو الكيد و إراده الإنسان بالسوء و مفاد الآيه أن العزيز لما شاهد 
أن قميصه مقدود من خلف قضى ليوسف عليه السّلام على امرأته. 


في 3 لا 0 2 38 5 هلا ع 
قوله تعالى: يُوسْفُ أَغرض عَنْ 132 وَ ان جَففِرى لِك إن كُنْتِ مِنَ الْحاِئِينَ من مقول قول العزيز أى إنه بعد ما قضى له 


عليها أمر يوسف أن يعرض عن الأمر و أمر امرأته أن تستغفر لذنبها و من خطيئتها. 


وزيز في رون ع 11 راقن نينا رقع نويع خلى ووط لمكو لاوا انال ب ابا 
ولا يذيعهءو لم يرد فى كلامه تعالى ما يدل على أن يوسف عليه السّ.لام حدث به أحدا و هو الظن به عليه السّ.لام كما نرى أنه 
لم يظهر حديث المراوده للعزيز حتى اتهمته بسوء القصد فذكر الحق عند ذلكك لكن كيف يخفى حديث استمر عهدا ليس 
بالقصيرءو قد استولى عليها الوله و سلب منها الغرام كل حلم و حزمءو لم تكن المراوده مره أو مرتين و الدليل على ذلكك ما 


سيأتى من قول النسوه «امْرَأتٌ الْعزيز اود م عَنْ نَفْسِهِ قَلْ شَعَمَكا عا . 


ص يرل 


ده 5 3 0 هلا 5 05 ع 
و قوله: وَ اس تَغْفِرى لتذْنبك إِنْكْ كنت مِنَ الخاطِئِينَ يقرر لها الذنب و يأمرها أن تستغفر ربها لذلكك الذنب لأنها كانت بذلكك 


: لا 
من أهل الخطيئهءو لذلكك قيل «مِنَ الخاطئِينَ) و لم قل من الخاطئات. 


0 ل ' ل لض 0 
قله تاليا و كال قشو فق المندكه امراك العرير لوه كاطا عق لقيو فداه يها ته ذا لكالها فى علال تيرق أقصه فت مر بم 


يوسف فى بيت العزيز تتضمنها الآيه الى تمام ست آيات. 


للا 


و الذى يعطيه التدبر فيها بما ينضم إليها من قرائن الأ-حوال و ما يستوجبه طبع القصه أنه لما كان من أمر يوسف و العزيزه ما 
بذلكك عزيزه مصر و يعبنها أنها تولهت الى فتاها و افتتنت به و قد أحاط بها حبا فظلت تراوده عن نفسه؛. و ضلت به ضلالا مبينا. 


و كان ذلكك مكرا منهن بها على ما فى طبع أكثر النساء من الحسد و العجب فإن المرأه تغلبه العواطف الرقيقه و الإحساسات 
اللطيفه و ركوز لطف الخلقه و جمال الطبيعه فيها مشعوفه القلب بالزينه و الجمال متعلقه الفؤاد برسوم الدلال»و يورث ذلكك فيها 


لاء 3 7 ع 2 7 3 ع 
فقوله تعالى: و قال نشْوَة فى الم دِينه امْرَات العزيز تااودٌ 05 الخ؛النسوه اسم جمع للمرآأه و تقييده بقوله:فى المدينه تفيد انهن 
كن من جهه العدد أو الشأن بحال تؤثر قولهن فى شيوع الفضيحه. 


وامرأه العزيز هى التى كان يوسف فى بيتها و قد راودته عن نفسه و العزيز معناه معروف» 


ص امنا 


وقد كان يلقب به السيد الذى اشترى يوسف من السياره و كان يلقب به الرؤساء بمصر كما لقب به يوسف بعد ما جعل على 


و فى قوله: ياود دلاله على الاستمرار و هو أفحش المراوده.و الفتى الغلام الشاب و المرأه فتاه»و قد شاع تسميه العبد فتى و كأنه 
بهذه العنايه اضيف الى ضميرها فقيل 0 : 


وفى المفردات شعي خُبَاه أى أصاب شغاف قلبها أى باطنه.عن الحسنء.و قيل: 
وسطدعن أن غلق عو هما يتقارنان الع .و شغاف القلب غلافه السخط به 


و المعنى:و قال عده من نساء المدينه لا يخلو قولهن من أثر فيها و فى حقها:امرأه تستمر فى مراوده عبدها عن نفسه و لا يحرى 
بها ذلك لأنها مرأه و من القحه أن تراود المرأه الرجل بل ذاكك-إن كان-من طبع الرجال و إنها امرأه العزيز فهى عزيزه مصر 
فمن الواجب الذى لا معدل عنه أن تراعى شرف بيتها وعزه زوجها و مكانه نفسهاءو إن الذى علقت به عبدها و من الشنيع أن 
يتوله مثلها و هى عزيزه مصر بعبد عبرانى من جمله عبيدهءو إنها أحبته و تعدت ذلكك الى مراودته فامتنع من إجابتها فلم تنته 
حتى ألحت و استمرت على مراودته و ذلكك أقبح و أشنع و أمعن فى الضلال. 

١‏ ل ل ل م د 

وذلك عقبن قوله: «امْرَأت العَزِيز تَرَاودًا الخ؛بقولهن: (إنا لتراها فى ضلالٍ مُبين) . 

قوله تعالى: فليا سمِعَتُ ِمكرِمِنٌ رسأت هن و أَعْيَدَتْ لَهُنّ نكأ و انث كُلَّ (]1و مِنْهُنٌ بسكي قال فى المجمع:المكر هو 
القتل بالحيله على ما يراد من الطلبه.انتهى.و تسميه هذا القول منهن مكرا بامرأه العزيز لما فيه من فضاحتها و هتكك سترها من 
ناحيه رقيباتها حسدا و بغياءو إنما أرسلت اليهن لتريهن يوسف و تبتليهن بما ابتليت به نفسها فيكففن عن لومها و يعذرنها فى 


حبه. 
و على هذا إنما سمى قولهن مكرا و نسب السمع اليه لأنه صدر منهن حسدا و بغيا لغايه 


717١: ص‎ 


و قوله: أَرْسَلْتْ إِلَتِهِنّ معناه معلوم و هو كنايه عن الدعوه الى الحضور عندها. 


وقوله ةو أغتدات هن تككا نوا كك كل 1احد وامتقة يسك الاعناد الاعذاتزو الحراة ند ما كك عليه .من تمرق أو كرس كما كان 


الالح ار را اا اي لص متكا بالضم فالسكون و هو الاترج و قرئ 6١‏ كاه بقع الميواو 


7007 رك مره دون كا أي قلخ كا يزو أكله من الفاكهه كالاترج أو ما يشابهه من الفواكه المأكوله بالقطع و 
قوله: وكات الخو عَلَينّ أى أمرت يبوسف أن يخرج عليهن و هن خاليات الأذهان فارغات القلوب مشتغلات بأخذ الفاكهه و 
قطعهاءو فى اللفظ دلاله على أنه عليه المّ.لام كان غائبا عنهن و كان فى مخدع هناكك أوفضك آخر فى داخل بيت المأدبه الذى 
كن فيه فإنها قالت «اخْحرْحِ عَلَتِهِنَّ و لو كان فى خارج من البيت لقالت«ادخل عليهن». 


وفى السياق دلاله على أن هذا التدبير كان مكرا منها تجاه مكرهن ليفتضحن به فيعذرنها فيما عذلنهاءو قد أصابت فى رأيها 
حيث نظمت برنامج الملاقاه فأعتدت لهن متكأ و آتت كل واحده منهن سكيناءو أخفت يوسف عن أعينهن ثم فاجأتهن بإظهاره 
دفعه لهن ليغبن عن عقولهنءو يندهشن بذاك الجمال البديع و يأتين بما لا يأتى به ذو شعور البته و هو تقطيع الأيدى مكان 
الفواكه لا من الواحده و الثنتين منهن بل من الجميع. 


1 1 
م لا 7 2 لا ا ا 
لهال ما رَأَبتَة أخبرئة و قطن أَبدِيَهيَ و قلنَ لاش لله 4 ذا بَقّراً إن لهذا إلا لَك كَريمٌ الاكبار الإعظام و هو كنايه عن 


اندهاشهن و غيبتهن عن شعورهن و إرادتهن بمفاجأه مشاهده ذاكك الحسن الرائع طبقا للناموس الكونى العام و هو خضوع 
الصغير للكبير و قهر العظيم للحقير فإذا ظهر العظيم الكبير بعظمته و كبريائه لشعور 


77١:١ ص‎ 


الإنسان قهر سائر ما فى ذهنه من المقاصد و الأفكار فأنساها و صار يتخبط فى أعماله. 


ولذلك لما رأينه قهرت رؤيته شعورهن فقطعن ايديهن تقطيعا مكان الفاكهه التى كن يردن قطعهاءو فى صيغه التفعيل دلاله 
على الكثره يقال:قتل القوم تقتيلا و موّتهم الجدب تمويتا. 
: 00 ا 3 1 و لاد م 51 ل 0 
و قوله: وَقِلنَ خاش لِلهِ تنزيه لله سبحانه فى أمر يوسف و هذا كقوله تعالى: ما يكون لنا أنْ تتكلم بهذا سُبحائك هذا بُهْتان عَظِيمٌ 
(النور١/)و‏ هو أدب الكلاام عند المليين إذا جرى القول فى أمر فيه نوع تنزيه و تبرئه لأحد يبدأ فينزه الله سبحانه ثم يشتغل 
ستؤية من اريد تنزيهه فهن لمأ أرذن ثتريه غليه الشلام بقولهن: ا ذا برأ الخوبدآن ريه تعالىءثم أخذان يترهنه: 
ا م ا ا ا ا : 
و قوله: ما ه ذا يَشْرا إِنْ ه ذا إلا مَلك كريمٌ نفى أن يكون يوسف عليه السّ.لام بشرا و إثبات أنه ملك كريمءو هذا بناء على ما 
يعتقده المليون و منهم الوثنيون أن الملائكه موجودات شريفه هم مبادئ كل خير و سعاده فى العالم منهم يترشح كل حياه و 
علم و حسن و بهاء و سرور و سائر ما يتمنى و يؤمل من الامور ففيهم كل جمال صورى و معنوىء و إذا مثلوا تخيلوا فى حسن لا 
يقدر بقدرءو يتصوره أصحاب الأصنام فى صور إنسانيه حسنه بهيه. 

2 عر 0 
و لعل هذا هو السبب فى قولهن: (إِنْ هذا إلا ملك كريئٌ» حيث لم يصفنه بما يدل على حسن الوجه و جمال المنظر مع أن الذى 


فعل بهن ما فعل هو حسن وجهه و اعتدال صورته بل سمينه ملكا كريما لتكون فيه إشاره الى حسن صورته و سيرته معاءو جمال 
خلقه و خلقه و ظاهره و باطنه جميعا.و الله أعلم. 


و تقدم قولهن هذا على قول امرأه العزيز:«فذلكن الذى لمتنى فيه»يدل على أنهن لم يفهمهن بهذا الكلام إعذار لامرأه العزيز فى 
حبها له و تيمها وغرامها به؛و إنما كان ذلكك اضطرارا 


ص :777 


منهن على الثناء عليه و إظهارا قهريا لانجذاب نفوسهن و توله قلوبهن اليه فقد كان فيه فضاحتهنءو لم تقل امرأه العزيز«فذلكن 
الذى لمتنى فيه»إلا بعد ما فضحتهن فعلا و قولا بتقطيع الأيدى و تنزيه الحسن فلم يبق لهن إلا أن يصدقنها فيما تقول و يعذرنها 
فنا هل 


وله ال انث ميك الى لكت ودر لنذ روذلة عن لذيه بالنتتقم الى آخر الآبه؛الكلام فى موضع دفع الدخل كأن قائلا 
يقول:فما ذا قالت امرأه العزيز لهن؟فقيل «١‏ الت 4 الْذِى لَمدّنَى فيه» . 


وقد فرعت كلامها على ما تقدمه من قولهن و فعلهن و أشارت الى شخص الذى لمنها فيه و وصفته بأنه الذى لمنها فيه ليكون 
هو بعينه جوابا لما رمينها به من تركك شرف بيتها وعزه زوجها وعفه نفسها فى حبهءو عذرا قبال لومهن إياها فى مراودته»و 
أقوى البيان أن يحال السامع الى العيان»و من هذا الباب قوله تعالى: 1 الذم 1 آلِمَتَكمْ (الأنبياء/ ©")ءو قوله: 57 0 
صلوب (الأعرا ف 000). 


ثم اعترفت بالمراوده و ذكرت لهن أنها راودته لكنه أخذ بالعفه و طلب العصمهءو إنما استرسلت و أظهرت لهن ما لم تزل تخفيه 
لما تخفيه لما رأت موافقه القلوب على التوله فيه فبثت الشكوى لهن و نبهت يوسف أنها غير تاركته فلوطن نفسه على طاعتها 
فيما تأمر بهء و هذا معنى قولها: «وَ لَقَد لَأَوَدْنهُ عَنْ نَفْسِهِ فَاسْتَعْصَ) . 

نم ذكرت لهن ما عزمت عليه من إجباره على الموافقه و سياسته لو خخالف فقالت «و لين َع يفل أ آمره لحن و يكونا من 
الصّ اغرِينَ؛ و قد أكدت الكلاءم بوجوه من التأكيد كالقسم و النون و اللا-م و نحوها ليدل على أنها عزمت على ذلكك عزيمه 
جازمهءو عندها ما يجبره على ما أرادته و لو استنكف فليوطن نفسه على السجن بعد الراحهءو الصغار و الهوان بعد الإكرام و 


الاحترام»و فى الكلام تجلد و نوع تعزز و تمنع بالنسبه اليهن و نوع تنبيه و تهديد بالنسبه الى يوسف عليه السلام. 


ص كر 


وعد تيبي الل لصحي دونه اوَ لَِنْ َم يفل اب تن و لكاو الصازرين عادر أصرلاي اله رايم 
الفزا و را انبا لي ل بأَمْيِكك 5 إلا أَنْ يُشْجَنَ أو عَذَابٌ ليم . 


أما أولا:فلانها رددت الجزاء هناك بين السجن و العذاب الاليم و جمع هاهنا بين الجزاءين و هو السجن و الكون من الصاغرين. 


و أما ثانيا:فلانها هاهنا قامت بالتهديد بنفسها لا بأن تسأل زوجهاءو كلامها كلام من لا يتردد فيما عزم عليه ولا يرجع عما حزم 

به.و قد حققت أنها تملكك قلب زوجها و تقدر أن تصرفه مما يريده الى ما تريده»و تقوى على التصرف فى أمره كيفما شاءت؟ 
لاه ري و كن ع الا ين 0 ا وذ - مهد ا 

قوله تعالى: قال رَبٌّ الي أَحبٌ إلى مما يَدْعُوئِّى إلَيهِ و إلا نص رف عَنّى كَيِدهُنّ أَصْبُ إِلَِهنَ وَ أَكُنْ منَ الْلاهِلِينَ قال الراغب 

فى المفردات:صبا فلان يصبو صبوا و صبوه إذا نزع و اشتاق و فعل فعل الصبيانءقال تعالى «أَضْبُ إِلَتِهِنّ وَ كن مِنَ الْطَاهِلِينَا 

انتهى.و فى المجمع:الصبوه لطافه الهوى.انتهى. 


تفاوضت امرأه العزيز و النسوه فقالت و قلن و استرسلن فى بت ما فى ضمائرهن و يوسف عليه السّ.لام واقف أمامهن يدعونه و 

يراودونه عن نفسه لكن يوسف عليه الشّدلام لم يلتفت اليهن و لا كلمهن و لا بكلمه بل رجع الى ربه الذى ملكك قلبه بقلب لا 
7 8 لاء ِ م 2 لا 6و 2 4 

مكان فيه إلا له و لا شغل لا إلا به «قال:رَبٌ السّجنٌ أحبٌ إلىّ مما يَدْعُويَنى ليها الخ. 


و قوله هذا ليس بدعاء على نفسه بالسجن و أن يصرف الله عنه ما يدعونه اليه بالقائه فى السجنءو إنما هو بيان حال لربه و أنه 
اباي بح عرض لض ا حي لكك 7 المي وا ود لقاو لاق تيقال درا جين 
خلت به و راودته عن نفسه (مَلطادَ اللّهِ نه 00 متا إِنَّهُ لا- بفْحٌ ال الِمُونَ؛ ففى الكلاسمين معا تمنع و تعزز باللّهءو إنما 
الفرق أنه يخاطب بأحدهما امرأه العزيز و بالآخر ربه القوى العزيز و ليس شىء 


ص ا" 


من الكلامين دعاء البته. 

و ١‏ ا 7 
فى قوله: رَبّ السّجْنٌ أحبٌ إلىّ الخ؛نوع توطثه لقوله: «وَ إلا نَضْ رف عَنْى كدِدَهْنَّ أَضْبٌُ إِلتِهنَّ» الخ؛الذى هو دعاء فى صوره 
بيان الحال. 


فمعنى الآيه:رب إنى لو خيرت بين السجن و بين ما يدعوننى اليه لاخترت السجن على غيره و أسألك أن تصرف عنى كيدهن 
فإنكك إن لا تصرف عنى كيدهن أنتزع و أمل اليهن و أكن من الجاهلين فإنى إنما أتوقى شرهن بعلمكك الذى علمتنيه و تصرف 
به عنى كيدهن فإن أمسكت عن إفاضته على صرت جاهلا و وقعت فى مهلكه الصبوه و الهوى. 


2 


قيله تعالى: : فَاستجاب لَه وب قَصَوَفَ عَنّه كيدَهنَ هو ايع ال أن انعاتب الله مسالل ف ضررروك اناهن عله عن قال :21 
إلا تضرف عَنَّى كَيِدَهُنَ أَضْبُ إِلَتِهنَا إنه هو السميع بأقوال عباده العليم بأحوالهم .)1(0١(‏ 


[سوره يوسف :)١11(‏ الآيات 4" الى 217] 


اشاره 


1 0 0 
6 ا ا ا ان يَالَ ا 


كا بأد قل ا أي كك ا رف لت د رعرع عند 
لسو بلق ورب 9 37 1 ارت بثو يذ دء لك ين خضل لل علا ألثاس و لكنٌ عت 


التاس لا يشْكرونَ 0 5 . لخن أ باب مُتَْرقَُونَ جين أم الله لاجد الاك هس 0 تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِهِ إل أسكاء 
ل 1 ل 

لير 4 ا ا انَل اله بجا من شر لطن إن السكم إلا لله أمر ألا تعبذوا إلا يه ذلك الذي لقي وَ لك أَكثَرَ لاس 

ل © تابي الجن 5 أذ كلا فيش يى ربَهُ حفر و ما آلآ بط لَبُ َكَل الطيِرُ من رَأْسِه ُضدى آلْأمْرْ الى فبه 


1 لا 
فيان )6١(‏ و كل إلى عن له تاج مهما أذكرنى علد رَبك فَأئْللاه آلشيِطانٌ ذكر رَيّه لبت فى أَلْسَجن بضْع سِنِينَ (67) 


تج 


ص :7/0 


321 بووست العام يعات يحورل القوى الذي و ذوحاته :فى فصول (القافرق و الاعلاق الك رمدو الترسنه ينتصل النقرض 


بيان: 


0 عق 1 بس 0" : : 
قوله تعالى: كم 2 لَهُمْ من بود لا رَأَوًا األبات لد حجن عتى حن البداء هو ظهور رأى بعد مالم يكن بقال؟بدا لى فى أمر كذا 


أى ظهر لى فيه رأى جديد, و الضمير فى قوله: «لَّهُمْ) الى العزيز و امرأته و من يتلوهما من أهل الاختصاص و أعوان الملكك و 
العزه. 


و المراد بالآيات الشواهد و الأدله الداله على براءه يوسف عليه السّلام و طهاره ذيله مما اتهموه به 


ص غ8 


كشهاده الصبى و قدّ القميص من خلفه و استباقهما الباب معاءو لعل منها تقطيع النسوه أيديهن برؤيته و استعصامه عن مراودتهن 
إياه عن نفسه و اعتراف امرأه العزيز لهن أنها راودته عن نفسه فاستعصم. 


5 لا 
و قوله: ليَسِْحْجدنْهَ اللام فيه للقسم أى أقسموا و عزموا ليسجننه البتهءو هو تفسير للرأى الذى بدا لهمءو يتعلق به قوله: «حََى جين)» و 


لا يخلو من معنى الانتظار بالنظر الى قطع حين عن الإضافه و المعنى على هذا ليسجننه حتى ينقطع حديث المراوده الشائع فى 
المدينه و ينساه الناس. 


و معنى الآيه:ثم ظهر للعزيز و من يتلوه من امرأته و سائر مشاوريه رأى جديد فى يوسف من بعد ما رأوا هذه الآيات الداله على 
براءته و عصمته و هو أن يسجنوه حينا من الزمان حتى ينسى حديث المراوده الذى يجلب لهم العار و الشين و أقسموا على 
ذلك. 


و يظهر بذلكك أنهم إنما عزموا على ذلك لمصلحه بيت العزيز و صونا لاسرته عن هوان التهمه و العارءو لعل من غرضهم أن 
يتحفظوا على أمن المدينه العام و لا يخلوا الناس و خاصه النساء أن يفتتنوا به فإن الحسن الذى أوله امرأه العزيز و السيدات من 
شرفاء المدينه و فعل بهم ما فعل من طبعه أن لا يلبث دون أن يقيم فى المدينه بلوى. 


د 5 و لا 3 2 
لكن الذى يظهر من قوله فى السجن لرسول الملكك: «ارْجِغ إل رَبك فَمدعَلَهُ بال النَّعوَهِ اللاتى قَطَعْنَ أَثْدِيَهُنَ) الى آخر ما 


قال ثم قول الملكك لهن:ما خطبكن إذ راودتن يوسف عن نفسه.و قولهن:حاش لله ما علمنا عليه من سوء ثم قول امرأه 
العزيز:الآن حصحص الحق أنا راودته عن نفسه و إنه لمن الصادقين»كل ذلكك يدل على أن المرأه ألبست الأمر بعد على زوجها 
و أرابته فى براءه يوسف عليه الّ.لام فاعتقد خلا-ف ما دلت عليه الآيات أو شكك فى ذلككءو لم يكن ذلكك إلآ عن سلطه تامه 
منها عليه و تمكن كامل من قلبه و رأيه. 


و على هذا فقد كان سجنه بتوسل أو بأمر منها لتدفع بذلك تهمه الناس عن نفسها و تؤدب 


ص :/71/1 


لوصا ما مرو الوكروا لجا د دروي جا ا ور لطر اراي :و لَئِنْ لم يَفْعَلَ ليا مده 
لَبَسْجَئنَّ وَ ليكوناً مِنّ الصَاغْرِينَ) . 


قوله تعالى: وَ دَحَلَ مَعَهُ السَجْنَ فَليْان الى آخر الآبه؛الفتى العبد و سياق الآيات يدل على أنهما كانا عبدين من عبيد الملكك.و قد 
ورةضعه الرواناق كنا ساق إن هام الله الي: 


- 


لاد و د 6 ََ 82 2 لا 2 1 
ولد فال ا هك إلى الاق امد كور فل الولتكرنان صلق لتدلاله عن الفس ون تككانة الوو نود السو كينا 


اماف تافام نزك: 
«الأنى» و خطابه له بصاحب السجن. 


00 


و المعنى أصبح أحدهما و قال ليوسف عليه السّلام إنى رأيت فيما يرى النائم أنى أعصر عنبا للخمر. 


و قوله وَل لآو إلى اتن خم تو رق بشو ا اللوارفة أن موه اران عون ار ا و 
ويل إِنَا راك مِنّ الْمَخيةنينَ » أى قالا نبئنا بتأويله فاكتفى عن ذكر الفعل بقوله: ٠‏ ون 0 من لطائف تفئن القرآن»و 
الفتمن قن قزل يله را جع الى ما يراه المدلول عليه بالسياق, و فى قوله: نا تاك مِنّ الْمُحْسِنِينَ» تعليل لسؤالهما التأويل و 
«لأاك» أى نعتقدك من المحسنين لما نشاهد فيكك من سيماهمءو إنما أقبلا عليه فى تأويل رؤياهما لإحسانه لما يعتقد عامه 
الناس أن المحسنين الأ-برار ذووا قلوب طاهره و نفوس زاكيه فهم ينتقلون الى روابط الامور و جريان الحوادث انتقالا أحسن و 
أقرب الى الرشد من انتقال غيرهم. 


- 


و المعنى:قال أحدهما ليوسف:إنى رأيت فيما يرى النائم كذا و قال الآخر:إنى رأيت 


ص ما 


كذاءو قالا له:أخبرنا بتأويل ما رآه كل منا لأنا نعتقد أنكك من المحسنينءو لا يخفى لهم أمثال هذه الامور الخفيه لزكاء نفوسهم 
و صفاء قلوبهم. 


قوله تعالى :قال لذ بيك َم ركان ع8 ونه ف نا مكل نبا اناق :هجا سنن على برست عليه للدم قن 
سؤآلهاعق تأويل ؤقيا زأياها عن تح طن به تزواحية كان بعاقد اق ف جياء التسنين اعنم هيه التتلذم القوضه فى يتما 
عنده من أسرار التوحيد و الدعوه الى ربه سبحانه الذى علمه ذلكك فأخبرهما أنه عليم بذلكك بتعليم من ربه خبير بتأويل 
الأحاديث و توسل بذلك الى الكشف عن سر التوحيد و نفى الشركاء ثم أول رؤياهما. 


فقال أولا:لا يأتيكما طعام ترزقانه-و أنتما فى السكدة دالا نبأتكما بتأويله-أى بتأويل ذاكما الطعام و حقيقته و ما يؤول اليه أمره- 
فأنا خبير بذلكك فليكن آيه لصدقى فيما أدعوكما اليه من دين التوحيد. 


عداعق احراي عر المسمواتي وله مويله الى الطعامهو يكون عليه إظهارا منه عليه الام لآيه نبوته نظير قول المسيح عليه 
السّلام لبنى إسرائيل: وَ نكم ؛ لل تَأكُلُونَ وا مَدَحِرُونَ فى بوتكم إِنَّ فى ذلك لآب لَكمْ إن كم مُؤْمنِينَ (آل عمران84)ءو 
يؤيد هذا المعنى بعض الروايات الوارده من طرق أهل البيت عليهم السشلام كما سيأتى فى بحث روائى إن شاء الله تعالى. 


ع 3 ع لاء 7 5 ع 
وأماعلى تقدير عود ضمير «بِتَأويله) الى ما رأياه من الرؤيا فقوله: دلا يأتيكلط سكام الخ؛وعد منه لهما تاويل رؤياهما و وعد 
بتسريعه غير أن هذا المعنى لا يخلو من بعد بالنظر الى السياق. 


5 لا لو 2 7 7 ارك نت نان ا و أت و 0 8 2 205 عل لا 
قوله تعالى: ذلِكلطًا مما عَلَّمَنِى رَبّى إِنّى تَرَكْتُ مِلَهَ قم لا يُؤْمِنُونَ الله وَ هَمْ بالْآخزه هُمْ كافِرُونَ وَ اتمِعْتٌ مِلَهَ البانى إلاهيم و 
إشكاق وايعدرت 


ص :1/4" 


بين عليه الس لام أن العلم و التنبؤ بتأويل الأحاديث ليس من العلم العادى الاكتسابى فى شىء بل هو مما علمه إياه ربه ثم علل 
ذلك بتركه مله المشركين و اتباعه مله آبائه إبراهيم و إسحاق و يعقوب أى رفضه دين الشركك و أخذه بدين التوحيد. 


و المشركون من أهل الأوثان يعتقدون باللّه سبحانه و يثبتون يوم الجزاء بالقول بالتناسخ كما تقدم فى الجزء السابق من الكتاب 
لكن دين التوحيد يحكم أن الذى يقد وله شر كاد التاثير أو فى اسحشفاق العاده لمن هو الله و كذاعوه التقومن” بعك الموت 
بأبدان أخرى تتنعم فيها أو تعذب ليس من المعاد فى شىءءو لذلكك نفى عليه السّلام عنهم الإيمان باللّه و بالآخرهءو أكد كفرهم 
بالآدخره بتكرار الضمير حيث قال «وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ كافِرُونَ» و ذلك لأن من لا يؤمن باللّه فأحرى به أن لا يؤمن برجوع العباد 
اليه. 


و 


و هذا الذى يقصه الله سبحانه من قول يوسف عليه الش.لام «وَ انبعت مِلَهَ الى إلماهِيع وَ إِش لاق وَ يَعْقُوتَ؛ هو أول ما أنبأ فى 
مصر نسبه و أنه من أهل بيت إبراهيم و إسحاق و يعقوب عليهم السّلام. 


كن ل من 1 بك,. الايد الو من 01 ركه لل الل عن ون 
قوله تعالى: ١‏ 5 ان لذ أنْ نشركك بالله مِنْ شَيْءٍ ذلك مِنْ فضل الله عَلئِنا وَعَلى الناس وَ لكنّ أكثّرَ الناس لا يَشْكَرُونَ أى لم 


يجعل الله سبحانه لنا أهل البيت سبيلا الى أن نشركك به شيئا و منعنا من ذلككءذلكك المنع من فضل الله و نعمته علينا أهل البيت 
وعلى الناس و لكن أكثر الناس لا يشكرون فضله تعالى بل يكفرون به. 


و أما أنه تعالى جعلهم بحيث لا سبيل لهم الى أن يشركوا به فليس جعل إجبار و إلجاء بل جعل تأيد و تسديد حيث أنعم عليهم 
بالنبوه و الرساله و الله أعلم حيث يجعل الرساله فاعتصموا باللّه عن الشركك و دانوا بالتوحيد. 


و أما أن ذلكك من فضل الله عليهم و على الناس فلأنهم أيدوا بالحق و هو أفضل الفضل و الناس فى وسعهم أن يرجعوا اليهم 
فيفوزوا باتباعهم و يهتدوا بهداهم. 


و أما أن أكثر الناس لا يشكرون فلأنهم يكفرون بهذه النعمه و هى النبوه و الرساله فلا 


758٠١: ص‎ 


يعبئون بها و لا يتبعون أهلها أو لأأنهم يكفرون بنعمه التوحيد و يتخذون لله سبحانه شركاء من الملا-ئكه و الجن و الإنس 


يعبدونهم من دون الله. 
هذا ما ذكره أكثر المفسرين فى معنى الآيه. 


و يبقى عليه شىء و هو أن التوحيد و نفى الشركاء ليس مما يرجع فيه الى بيان النبوه فإنه مما يستقل به العقل و تقضى به الفطره 
فلا معنى لعده فضلا على الناس من جهه الاتباع بل هم و الأنبياء فى أمر التوحيد على مستوى واحد و شرع سواء و لو كفروا 
بالتوحيد فإنما كفروا لعدم إجابتهم لنداء الفطره لا لعدم اتباع الأنبياء .)١(‏ 


ََ 2 ل وى هلأ 
قوله تعالى: للا لاحب السشين أ أَطلَابٌ مَُْرْقُونَ حَيرْ أم الله الاحَدُ الْمَهَارُ لفظه الخير بحسب الوزن صفه من قولهم:خار يخار 


خيره إذا اتتخب و اختار أحد شيئين يتردد بينهما من حيث الفعل أو من حيث الأخذ بوجه فالخبر منهما هو الذى يفضل على 
الآخر فى صفه المطلوبيه فيتعين الأخذ به فخير الفعلين هو المطلوب منهما الذى يتعين القيام به و خير الشيئين هو المطلوب منهما 
من جهه الأخذ به كخير المالين من جهه التمتع به و خير الدارين من جهه سكناها و خير الانسانين من جهه مصاحبته»و خير 
الرأيين من جهه الأخذ بهءو خير الإ-لهين من جهه عبادته»و من هنا ذكر أهل الأدب أن الخير فى الأصل «أخيرا أفعل تفضيلء»و 
الحقيقه أنه صفه مشبهه تفيد بحسب الماده ما يفيده أفعل التفضيل من الفضل فى القياس. 


ع 5 ف دح مني - فلن 2 ل 5 ملا 
و بما مر يتبين أن قوله عليه السّ.لام: لت متَفَرَقونَ خَيِرٌ أم الله اتاد لْقَهَارُا الخ؛مسوق لبيان الحجه على تعينه تعالى للعباده 


إذا فرض تردد الأسمر بينه و بين سائر الأرباب التى تدعى من دون اللّه لا لبيان أنه تعالى هو الحق الموجود دون غيره من الأرباب 
أو أنه تعالى هو 


58١١ ص‎ 


)١-١‏ .يوسف 57-78:كلام فى التوحيد و نفى الشركاء. 


الآله اذى تصوق اله الأشيام ينهاو عورا :ذونها أو غيو ذلكة:فإنه القع م إثنا سمى خزرا مو اجهه طلية :و تيه بالأمل يتحو 
فقوله عليه السّلام:أ هو خير أم سائر الأرباب يريد به السؤال عن تعين أحد الطرفين من جهه الأخذ به و الأخذ بالرب هو عبادته. 


ثم إنه عليه السّد.لام سمى آلهتهم أربابا متفرقين لأنهم كانوا يعبدون الملائكه و هم عندهم صفات الله سبحانه أو تعينات ذاته 
المقدسه التى تستند إليها جهات الخير و السعاده فى العالم فيفرقون بين الصفات بتنظيمها طولا و عرضا و يعبدون كلا بما يخصه 
من الشأن فهناك إله العلم و إله القدره و إله السماء و إله الأعرض و إله الحسن و إله الحب و إله الأسمن و إله الخصب و غير 
ذلككءو يعبدون الجن و هم مبادئ الشر فى العالم كالموت و الفناء و الفقر و القبح و الألم و الغم و غير ذلككءو يعبدون أفراد 
كالكملين من الأولياء و الجبابره من السلاطين و الملوك و غيرهمءو هم جميعا متفرقون من حيث أعيانهم و من حيث أصنامهم 
و التماثيل المتخذه لهم المنصوبه للتوجه بها اليهم. 


ء ملا 


00 5 مدو لبرؤره 50000 ارد 
0 0 1 


- 


هلا 0 
لق عدون ين قونه إل أطلاء ؟ سَعَعك سَمَكْمُوها أَثنم و ] لوحم أثن الله با من سلمان إن السكم إلا له أعر ألا تقبذوا 9 
215١‏ | متاك د نشد ماته الل سمو ران عي لهات للست ل اذى للد كنا لجاز بق شرقيا بن 


عبده الأوثان. 


و نفى العباده إلا عن الأسماء كنايه عن أنه لا مسميات وراء هذه الأسماء فتقع العباده فى مقابل الأسماء كلفظه إله السماء و إله 
الأرض و إله البحر و إله البر و الأب و الام و ابن الإله و نظائر ذلكك. 


ص ك0 


وقد اك كرن هذه الأسشاك مرت رادها هفات بقوله: أت و وم فإنه في معنى الحصر أى لم يضع هذه الأسامى أحد 
غي ركم بل أنتم و آباؤكم وضعتموهاءثم أكده ثانيا بقوله: دل أَبْرَلَ اللَهُ بها مِنْ شر مطان» و السلطان هو البرهان لتسلطه على العقول 
اها أنزل اللدنيينده الأسماء أومية المعي سن ررهاة مدل عق أن لباحتسات وواتهاء ويد كان حت ليا الال هية أن 
المعبوديه فصحت عبادتكم لها. 


و من الجائز أن يكون ضمير «يه عائدا الى العباده أى ما أنزل الله حجه على عبادتها بأن يثبت لها شفاعه و استقلالا فى التأثير 
حتى تصح عبادتها و التوجه إليها فإن الأمر الى الله على كل حال.و اليه أشار بقوله بعده: «إن الْحَكمٌ إلا لله . 

لآلا ١‏ 
و هو أعنى قوله: إن الْحكمٌ إلا لِلهِ مما لا ريب فيه البته إذ الحكم فى أمر ما لا يستقيم إلا ممن يملكك تمام التصرفءو لا مالكك 
للتصرف و التدبير فى امور العالم و تربيه العباد حقيقه إلا اللّه سبحانه فلا حكم بحقيقه المعنى إلا له. 

ا 0 
وهو أعنى قوله: (إِنِ الْحُكمٌ إلا لله مفيد فيما قبله و ما بعده صالح لتعليلهما معاءأما فائدته فى قوله قبل: «ما أَنْرَلَ الله بها مِنْ 
لا 0 8 
سَلطان» فقد ظهرت أنفاءو أما فائدته فى قوله بعد: 


ملا 
' مِنْ سّمطان» متضمن لجانب 


6 
صخ 
ال 

الضهة 
دق 
لت 
كت 
6 
3 
3 
ث' 
0 
3 
2 
2 
9 
“ل 
0 
2 
2 
0 


العباده)فقيل«أمر أن لد تعبدوا إلا إياه)و لذلكك جىء بالفعل. 


و معنى الآ-يه-و اللّه أعلم-ما تعبدون من دون الله إلا أسماء خاليه عن المسميات لم يضعها إلا أنتم و آباؤكم من غير أن ينزل 
الله سبحانه من عنده برهانا يدل على أن لها شفاعه عند الله أو شيئا من الاستقلال فى التأثير حتى يصح لكم دعوى عبادتها لنيل 


شفاعتهاء أو طمعا فى خيرها أو خوفا من شرها. 


ص خر07 


و فونه تك رارق الخ لاون تر كني لا يتن فيعبر :يد ألى خا[ من سيد لالت ارركم متتو اليم هد 
القائم بالأمر القوى على تدبيره أو القائم على ساقه غير المتزلزل و المتضعضعءو المعنى أن دين التوحيد وحده هو القوى على 
إداره المجتمع و سوقه الى منزل السعادهءو الدين المحكم غير المتزلزل الذى فيه الرشد من غير غى و الحقيه من غير بطلا-ن»و 
لكن أكثر الناس لانسهم بالحس و المحسوس وانهما كهم فى زخارف الدنيا الفانيه حرموا سلامه القلب و استقامه العقل لا 
يعلمون ذلككءو إنما يعلمون ظاهرا من الحياه الدنيا و هم عن الآخره معرضون. 


أما أن التوحيد دين فيه الرشد و مطابقه الواقع فيكفى فى بيانه ما أقامه عليه السّد.لام من البرهان, و أما أنه هو القوى على إداره 
المجتمع الإنسانى فلأن هذا النوع إنما يسعد فى مسير حياته إذا بنى سنن حياته و أحكام معاشه على مبنى حق مطايق للواقع فسار 
عليها لا إذا بناها على مبنى باطل خرافى لا يعتمد على أصل ثابت .)١(‏ 


قوله تعالى: :للا ل اجبى لسن أ أج ةك وى ويه تدرا وأا لآو يض لت نحل لطي من وَأ فيد ى الْأَمْدُ اذى فيه 


تَستَفْدانٍ معنى الآبه ظاهرءو قرينه المناسبه قاضيه بأن قوله: 07 أحد كلا الخ؛تأويل رؤيا من قال منهما «إنّى أ نا أ أَعْصِرُ خَمْرأً و 

قوله: ١و‏ أي الحم الخ؛تأويل لرؤيا الآخر. 

وقوله: قضدي الأئة الذى فد كه عفلان لا يخلو من إشهان.بأن الفاحيق أو الخد كنا كدت فيه ف دعراه الرؤياى لغله الثاتن لما 
سمع تأويل رؤياه بالصلب و أكل الطير من رأسهءو يتأيد بهذا ما ورد من الروايه من طرق أثمه أهل البيت عليهم السّلام أن الثانى 


من الصاحبين قال له:إنى كذبت فيما قصصت عليكك من الرؤيا فقال عليه السّلام ١‏ قضى الأَمْرْ الّذِى فيه تَستَفْليان) 


ص 0 


3 )عوتب نورشان على تحن العاؤة للد سال :: 


أى إن التأويل الذى استفتيتما فيه مقضيّ مقطوع لا مناص عنه. 


1 
اي وَكَألَ لّدع طن أن تج بها الى عد رَبك مناه النَّطانٌ ذِكر َيه لت فى السّْن بضْعَ سِنِينَ الضمائر فى 
قوله: ار را يوسل أى قال يوسف للذى ظن هو أنه سينجو منهما:اذ كرنى عند ربكك بما يثير رحمته 
لعله يخرجنى من السجن. 


ا ل لل 
إطلاق الظن على مطلق الاعتقاد و له نظائر فى القرآن كقوله تعالى: الَذِينَ يَظْنُونَ أَنّهُمْ مُلاقوا رَبّهِمْ (البقرمع؟7). 


2 لاي : 5 0 ع ع ع 
و قوله: فَأَئلِلاةُ الشتِطان ذكرٌ رَبْهِ الخ؛الضميران راجعان الى«الذى'/أى فأنسى الشيطان صاحبه الناجى أن يذكره لربه أو عند ربه 
فلبث يوسف فى السجن يضع سنين و البضع ما دون العشره فإضافه الذكر الى ربه من قبيل إضافه المصدر الى معموله المعدى 
اليه بالحرف أو الى المظروف بنوع من الملابسه. 


و أما إرجاع الضميرين الى يوسف حتى يفيد أن الشيطان أنسى يوسف ذكر الله سبحانه فتعلق بذيل غيره فى نجاته من السجن 
فعوقب على ذلك فلبث فى السجن بضع سنين كما ذكره بعضهم و ربما نسب الى الروايه. 


فمما يخالف نص الكتاب فإن الله سبحانه نص على كونه عليه السلام من المخلصين و نص على أن المخلصين لا سبيل للشيطان 
اليهم مضافا الى ما أثنى الله عليه فى هذه السوره. 


و الإخلا.ص لله لا يستوجب ترك التوسل بالأسباب فإن ذلكك من أعظم الجهل لكونه طمعا فيما لا مطمع فيه بل إنما يوجب 
ترك الثقه بها و الاعتماد عليها و ليس فى قوله: «اذْكوْنى عِنْدَ رَبك ما يشعر بذلكك البته. 


ع م لاه - 5 ا 0 
على أن قوله تعالى بعد آيتين: «وَ قالَ الى تَلكا مِتْهلطا وَ اد كر بَعْدَ أمّهِا الخ؛قرينه صالحه 


ص :516 


على أن الناسى هو الساقى دون يوسف. 


[سوره يوسف (؟1): الآيات 617 الى /1ذ] 


اشاره 
ا لاد ءءء 7 20007 كلا 5 لا رعس ةف 2 00 لا 3 د 0 5-5 2 لا لا للل عم تعر 3 و 
وَ قال الملك إنى أرى سَ بع بَقراتٍ سِمانٍ يَاكلهَنَ سَبْعٌ عجاف و سَبِعَْ سُتبْلاتِ خضر و أخَرَ يابساتٍ يا أَيهَا الْمَلا أفتونى فى رُءْيَاىَ 
2 5 لاء ل 2 لا ف ف ءِ 0 لا / لاه َِ_ هو ص 0 2 
إن كك لي َرُونَ 65 قالوا أضعاتٌ أخلام و لكا تن بتأوِيلٍ آلأخلام بعالِمِينَ (76) و قالَ اذى تنا متها وإ كر بَغد م أن 
رًّ و ا 82 [1] 0 2 م ع ,لا ىاه 0 
بكم ويل تيون (د6) ؛ بُوسْفُ أبهَا الصّدّيقُ أفتنا فى مرجم يقلات لان بأ ّ تربع عِلمَاف و مربع يلات ضر و أخر 
لإرلل 3 لان 1١‏ 262 2[] 000 7 01 لا رقعء 5 
ابل ب على أدخ إليلثل لمع يتوت (50! قا تَرْرَعْو ل ا ب لراك قا لازا فى ف ري 0 
0 يأنى بن بعد ايك ميت 1 د يكت لإ ل ل 
لت ع مره ل 0 و لت من ار أ رقو و 000 اسن ص 
الْدَاسٌ وَ فيه يَعْصَ ون 40 و آل المتكك إن ُتونى به فل | اك ا 
: 1 لو ل لي لك دراه 
نتن إن بحن عليم (-دا 5[ لهك إذ ون يوعت عن تفي قل كاش بل عي يِه مِنْ سُوءٍ قالت امْرَأهُ 
05 6 20 لا 5 
0 حَضْحَصٌ عضعض افع أو عن تفي و إن من ردن (١ها‏ لع قم له لم أخنه الِب و أنْ آللة لا يَهدِى كيد 

و لاه 0 عي ١‏ 1 لك 
00 نين (81) و للا أَيَرَىٌ تفي لأس لازة بالشو, إلأ.! بتع فى إن د عور حي ( وََآلَ لمك إِنتُونِى به 
لاك 7 _ 

م ى فَلَم] كلمَة آل إنك ليزم د كي أي (05 وال اجلتى عل عا تن آلْأَرْض إِنّى عفيظ عَلِيم (08) و 


و لا 


لا 
د نيومت فى أو يوأ ب عي ايناد تمرك ريا مذ ننه وَلأنِْيعٌ أخر مني (09 و لخر الآخر خَيِد 


ص :21 


بيان: 


5 5 الك 2 95 2 لا و حيرم 2 5 - 3 

قوله تعالى: وَّة آل الْملِك إِنَى أرى سرع بَقَلَاتٍ سطان يَأْكلَهَنَ ممع عِلْطَافٌ الى آخر الآبه؛رؤيا للملكك يخبر بها الملأ و الدليل 
5 . لا هر 0000 5 علا 5 5 8 لأ ع 

عليه قوله: ١ب‏ أَيْهَا المَداْ أفتونى فى رُءْدٍاىَ) و قوله: «إنى أرى» حكايه حال ماضيهءو من المحتمل أنها كانت رؤيا متكرره كما 


- 
2 


08 00 # ا علل. عه اح ل 0 2 
يحتمل مثله فى قوله سابقا: (إنّى أزأنى أَعْصِرٌ تمر إِنّى أزانى أَخمل) الخ. 
و السمان جمع سمينه و العجاف جمع عجفاء بمعنى المهزولهءقال فى المجمع:و لا يجمع فعلاء 


ص 006 


على فعال غير العجفاء على عجاف و القياس فى جمعه العجف بضم العين و سكون الجيم كالحمراء و الخضراء و البيضاء على 
حمر و خضر و بيضءو قال غيره:إن ذلك من قبيل الاتباع و الجمع القياسى عجف. 


و الإفتاء إفعال من الفتوى و الفتياءقال فى المجمع:الفتيا الجواب عن حكم المعنى و قد يكون الجواب عن نفس المعنى فلا يكون 
فتيا انتهى. 


و قوله: تَعْبُرَونَ من العبر و هو بيان تأويل الرؤيا وقد يسمى تعبيراءو هو على أى حال مأخوذ من عبور النهر و نحوه كأن العابر 
يعبر من الرؤيا الى ما وراءها من التأويلءو هو حقيقه الأمر التى تمثلت لصاحب الرؤيا فى صوره خاصه مألوفه له. 


و معنى الآيه:و قال ملكك مصر لملئه إنى أرى فى منامى سبع بقرات سمات يأكلهن سبع بقرات مهازيل و أرى سبع سنبلات خضر 
و سنبلات أخر يابسات يا أيها الملا بينوا لى ما عندكم من حكم رؤياى إن كنتم للرؤيا تعبرون. 


8 لاء .لام ع لم روءىء : 2 ململ ين ري 1 

قوله تعالى: قالوا أضغاث أخلام وَ ما نَحنٌ بتَاوِيلٍ الأخلام بِعَالِمِينَ الأحلام جمع حلم بضمتين و قد يسكن وسطه هو ما يراه النائم 
ف ناف وكا الام كن مدنا مقن قصون الجلي اك عند ةا الت م غير ورضيلة الله الشون وان ونسيهة لفقا مكنا انه 
استقامه التفكر»و منه أيضا الحلم لزمان البلوغ قال تعالى: وَ 8 بلع الَمْثَالُ يلك الْحَلَم (النور28/)أى زمان البلوغ»بلوغ العقل»و 
منه الحلم بكسر الحاء بمعنى الأناءه ضد الطيش و هو ضبط النفس و الطبع عن هيجان الغضب و عدم المعاجله فى العقوبه فإنه 
إنما يكون عن استقامه التفكرءو ذكر الراغب:أن الأصل فى معناه الحلم بكسر الحاء.و لا يخلو من تكلف. 


و قال الراغب:الضغث قبضه ريحان أو حشيش أو قضبان و جمعه أضغاثءقال تعالى «وَّ خَلْ بدك مَدَغْناً؛ و به شبه الأحلام 
لاء 5 هلا را لا 2+ 4 3 
المختلفه التى لا تتبين حقائقها «قالوا أُضَغات أخلام» حزم أخلاط من الأحلام انتهى. 


ص ك0 


و تسميه الرؤيا الواحده بأضغاث الأحلام كأنه بعنايه دعوى كونها صورا متفرقه مختلطه مجتمعه من رؤى مختلفه لكل واحد منها 
تأويل على حده فإذا اجتمعت و اختلطت عسر للمعبر الوقوف على تأويلهاءو الإنسان كثيرا ما ينتقل فى نومه واحده من رؤيا الى 
اخرى و منهما الى الثه و هكذا فإذا اختلطت أبعاضها كانت أضغاث أحلام و امتنع الوقوف على حقيقتهاءو يدل على ما ذكرنا 
من العنايه التعبير بأضغاث أحلام بتنكير المضاف و المضاف اليه معا كما لا يخفى. 


ع - 2 لاء 8 9 # ََ ع ع 
على أن الآنه أغدئ قولهة وو فال الملكه إلى رأ الشاضير متر يك قن رازو واعدة وى التوراء لجز اق انوا لماز 
العجاف فى رؤيا و السنبلات الخضر و اليابسات فى رؤيا اخرى. 


و قوله: و1 نش ويل الأأخلام مين إن كان الألف و اللام العهد فالمعنى و ما نحن بتأويل هذه المنامات التى هى أضغاث 
عرس يعوو كر عر الحو اطي العامة العو الى رمك امل جيه الحانات بالميع ]نما 
نعبر غير أضغاث الأحلادم منهاءو على أى حال لا تدافع بين عدهم رؤياه أضغاث أحلام و بين نفيهم العلم بتأويل الأحلام عن 
أنفسهمءو لو كان المراد بالأحلام الأحلام الصحيحه فحسب كان كل من شطرى كلامهم يغنى عن الآخر. 


و معنى اليه قالوا أى قال الملأ للملكك:ما رأيته أضغاث أحلام و أخلاط من منامات مختلفه و ما نحن بتأويل هذا النوع من 
المنامات بعالمين أو و ما نحن بتأويل جميع المنامات بعالمين و إنما نعلم تأويل الرؤى الصالحه. 


و 
- 


لاه 4 5 7 ع 1 ِ ل 0 
قوله تعالى: وَ قال الَّذى تلكا مهيا وَ ادْكر بَعْردَ أَمّهِ أنَا أتتشكع يتأويله فَأَرْسِتَلُونٍ الامه الجماعه التى تقصد لشأن و يغلب استعمالها 
ف الأتسان وق النواء ده تعاعنا الجداعه مق لكين وه الدذهالتى شق قروا هذا القائل و نفو ساف الملكة 01( يدك برست عند 


4 


أ 


ص :51 


وقد سأله يوسف ذلكك فأنساه الشيطان ذكر ربه فلبث يوسف فى السجن بضع سنين. 


والمعنى:و قال الذى نجا من السجن يا صاحبى يوسف فيه و ادكر بعد جماعه من السنين ما سأله يوسف فى السجن حين أول 
رؤياه:أنا أنبئكم بتأويل ما رآه الملكك فى منامه فأرسلونى الى يوسف فى السجن حتى أخبركم بتأويل ذلكث. 


وخطاب الجمع فى قوله: اأتتكما و قوله: لزي لون» تشريكك لمن حضر مع الملكك و هم الملا من . أركان الدوله و أعضاد 
المملكه الذين يلون أمور الناسءو الدليل عليه قوله الآتى: 

الل أَرْجِمٌ إلى النّاس) كما سياتى. 

قوله تعالى: يو ا ادن ا فى مع بََلاتِ معان الى آخر الآيه؛فى الكلام حذف و تقدير إيجازاءو التقدير:فأرسلوه 
فجاء الى يوسف فى السجن فقال: 


يا يوسف أيها الصديق أفتنا فى رؤيا الملكك و ذكر الرؤيا و ذكر أن الناس فى انتظار تأويله و هذا الاسلوب من لطائف أساليب 


القرآن الكريم 


و سمى يوسف صديقا و هو كثير الصدق المبالغ فيه لما كان رأى من صدقه فيما عبر به منامه و منام صاحبه فى السجن و أمور 
أخرى شاهدها من فعله و قوله فى السجنءو قد أمضى الله سبحانه كونه صديقا بنقله ذلكك من غير رد. 


وقدذكر متن الوؤيا من غير أن يصرح أنه رؤبا فقال ْيأ فى سنع بات لكان َأكلهُنٌ مبع حِلطافٌ و يع سات حُضر و أت 
لإبللات» لأن قوله: : مناه و هو سؤال الحكم الذى وق النه لطرومو كو 5 الكمتيو كه قرا افو وى يوتف تا ريل الوز يابو ذا ديل 
الكلام يدل على ذلك و يكشف عنه. 

ع لعو رو كر لا 
و قوله: لعَلى أَرْحِمٌْ إلى الناس لعَلَهُمْ يَعْلمُونَ لعل الاول تعليل لقوله: 
أَفي) و لعل الثانى تعليل لقوله: «أَرْجِمُ) و المراد أفتنا فى أمر هذه الرؤيا ففى إفتائكك رجاء أن أرجع به الى الناس و أخبرهم بها 
و فى رجوعى اليهم رجاء أن يعلموا به فيخرجوا به من الحيره 


591١: ص‎ 


و الجهاله. 


و من هنا يظهر أن قوله: «أَرْجٍمٌ» فى معنى أرجع بذلكك فمن المعلوم أنه لو أفتى فيه فرجع المستفتى الى الناس كان رجوعه 
رجوع عالم بتأويله خبير بحكمه فرجوعه عندئذ اليهم رجوع بمصاحبه ما ألقى اليه من التأويل فافهم ذلكك. 


5 3 2 7 ب لك 
وفى قوله أولا مأمللا» و ثانيا «لعلى أَرْجِمٌ إلى ال اس» دلاله على أنه كان يستفتيه بالرساله عن الملكك و الملا و لم يكن يسأله 


لنفسه حتى يعلمه ثم يخبرهم به بل ليحمله اليهم و لذلكك لم يخصه يوسف بالخطاب بل عم الخطاب له و لغيره فقال ١تَزْرَعُونَ‏ 
الخ. 
لا 


وفى قوله: إِلَى الْنّاس إشعار أو دلاله على أن الناس كانوا فى انتظار أن يرتفع بتأويله حيرتهمءو ليس إلا أن الملأ كانوا هم أولياء 
أمور الناس و خيرتهم فى الأ-مر خيره الناس أو أن الناس أنفسهم كانوا على هذا الحال لتعلقهم بالملكك و اهتمامهم برؤياه لأن 
الرؤيا ناظره غالبا الى ما يهتم به الإنسان من شئون الحياه و الملوكك إنما يهتمون بشئون الملكه و أمور الرغبه. 


0 
لاءر. 1 > م ومع 1 5 0 لا رفعء 8 0 ع 
قوله تعالى: قال تَرْرَعُونَ سَبِع سِنِينَ أبا كا حَصَدْتُمْ فَذَرُوهٌ فى سُتْيلِهِ إلا ولبلا مِما تَأكلُونَ قال الراغب:الدأب إدامه السير دأب فى 


السير دأبا قال تعالى: 
وََسَخْرَ لَكمٌ النقش :و لنكر اك فين والدات العادة المتهر 1ف عدن جنال فال تدالة : 


كدّأب آل فْرْعَوْنَ أى كعادتهم التى يستمرون عليها.انتهى و عليه فالمعنى تزرعون سبع سنين زراعه متواليه مستمرهءو قيل:هو من 
دأب بمعنى التعب أى تزرعون بجد و اجتهادء و يمكن أن يكون حالا أى تزرعون دائبين مستمرين أو مجدين مجتهدين فيه. 

ذكروا أن انَرْرَعُونَ خبر فى معنى الإنشاءءو كثيرا ما يؤتى بالأ-مر فى صوره الخبر مبالغه فى وجوب الامتثال كأنه واقع يخبر عنه 
كقولة تعال : ونون الس وخولوو سامدرة فى كينل الله (الصف١١0).و‏ الدليل عليه قوله بعد: ركلا حص دنُمْ قَذَّرُوه فى 


ستيله) »قيل: 


ص :501 


و إنما أمر بوضعه و تركه فى سنبله لأن السنبل لا يقع فيه سوس و لا يهلك و إن بقى مده من الزمان»و إذا ديس وصفى أسرع 
اليه الهلاكك. 


و المعنى:ازرعوا سبع سنين متواليات فما حصدتم فذروه فى سنبله لثلا يهلكك و احفظوه كذلكك إلا قليلا و هو ما تأكلون فى هذه 
السنين. 


لا 
ا ا ا 
قوله تعالى: ثم يَاتى مِنْ بَعْدٍ ذل لك نيم شَدادٌ يكل كا قَدَّمُمْ لَهُنّ إلا قبلا مِمَا تُخصة نونَ الشداد جمع شديد من الشده بمعنى 


الصعوبه لما فى سنى الجدب و المجاعه من الصعوبه و الحرج على الناس أو هو من شد عليه إذا كرءو هذا أنسب لما بعده من 
تو صيفها بقوله: يأ كلنَ كا قَدَهتُمْ لَهُنّا . 


و عليه فالكلا-م يشتمل على تمثيل لطيف كأن هذه السنين سباع ضاريه تكر على الناس لافتراسهم و أكلهم فيقدمون إليها ما 


ادخروه عندهم من الطعام فتأكله و تنصرف عنهم. 


و الإحصان الإحراز و الادخارءو المعنى ثم يأتى من بعد ذلكك أى ما ذكر من السنين الخصبه سبع سنين شداد يشددن عليكم 
يأكلن ما قدمتم لهن إلا قليلا مما تحرزون و تدخرون. 


و 5 لا 8 لا و لا س 
قوله تعالى: ثم يَأتى مِنْ بَعْدِ ذلك عَم فيه يُغاث النَاسُ وَ فيه يَعْصَّرُونَ يقال:غاثه الله و أغاثه أى نصرهءو يغيثه بفتح الياء و ضمها 
ِ 1 


ع لل لا أ ا 

اى بنصره و هو من الغوث بمعنى النصره و غاثهم الله يغيثهم من الغيث و هو المطرءفقوله: «فيه يُغاث الناسٌ» إن كان من الغوث 
كان معناه:ينصرون فيه من قبل اللّه سبحانه بكشف الكربه و رفع الجدب و المجاعه و إنزال النعمه و البركهءو إن كان من الغيث 
كان معناه:يمطرون فير تفع الجدب من بينهم. 

و هذا المعنى الثانى أنسب بالنظر الى قوله بعده: «وَ فيه يَعْصَدُونَ» و لا يصغى الى قوله من يدعى:أن المعنى الأول هو المتبادر من 
سياق الآبه إلا على قراءه «يَعْصِرُونَا بالبناء للمجهول و معناه يمطرون. 


وما أورده بعض المستشرقين على المعنى الثانى أنه لا ينطبق على مورد الآيه فإن خصب 


ص خا 


مصر إنما يكون بفيضان النيل لا بالمطر فالامطار لا تؤثر فيها أثرا. 
رد عليه بأن الفيضان نفسه لا يكون إلا بالمطر الذى يمده فى مجاريه من بلاد السودان. 


ع ع لل 4 ع 
على أن من الجائز أن يكون «يُغْاث» مأخوذا من الغيث بمعنى النباتءقال فى لسان العرب:و الغيث الكلاء ينبت من ماء السماء 


انتهىءو هذا أنسب من المعنيين السابقين بالنظر الى قوله: «وَ فيه يَعْصِرُونَ) . 


و قوله: وَ فيه يَعْصرُونَ من العصر و هو إخراج ما فى الشىء من ماء أو دهن بالضغط كإخراج ماء العنب و التمر للدبس و غيره و 
إخراج دهن الزيت و السمسم للائتدام و الاستصباح و غيرهماءو يمكن أن يراد بالعصر الحلب أى يحلبون ضروع أنعامهم كما 


فسره بعضهم به. 


و المعنى ثم يأتى من بعد ذلكك أى ما ذكر من السبع الشداد عام فيه تنبت أراضيهم-أو يمطرون أو ينصرون-و فيه يتخذون 
الاشربه و الآدهنه من الفواكه و البقول أو يحلبون ضروع أنعامهم.و فيه كنايه عن توفر النعمه عليهم و على أنعامهم و مواشيهم. 


لا 5 0 لا دلا 75 - 5 و لا 2 9 5 
قوله تعالى: و و لَ الّْمكك الْتُونِى به فلم لجتاءة الوَسُولُ قَآلَ ازجع إلا رَبك فَندعلهُ كالبل النَعوَهِ اللاتى فَطَعْنَ أَيْدِيَهُنَ إن رَبَى 


بكنِدِمِنٌ عَلِيم فى الكلام حذف و إضمار إيجازاءو التقدير-على ما يدل عليه السياق و الاعتبار بطبيعه الأحوال- و جاء الرسول و 
هو الساقى فنبأهم بما ذكره يوسف من تأويل الرؤيا و قال الملكك بعد ما سمعه: 


ائتونى به. 


و ظاهر أن الذى أنبأهم به من جدب سبع سنين متواليه كان أمرا عظيماءو الذى أشار اليه من الرأى البين الصواب أعظم منه و 
أغرب عند الملكك المهتم بأمر أمته المعتنى بشئون مملكته؛ و قد أفزعه ما سمع و أدهشهءو لذلكك بإحضاره ليكلمه و يتبصره بما 
يقوله مزيد تبصرءو يشهد بهذا ما حكاه الله تعالى من تكليمه إياه بقوله:«فلما جاءه و كلمه'الخ. 


ص مرف 


و لم يكن أمره بإتيانه به إشخاصا له بل إطلاقا من السجن و إشخاصا للتكليمءو لو كان إشخاصا و إحضارا لمسجون يعود الى 
السجن بعد التكليم لم يكن ليوسف عليه السّدرلام أن يستنكف عن الحضور بل أجبر عليه إجبارا بل كان إحضارا عن عفو و 
إطلاق فوسعه أن يأتى الحضور و يسأله أن يقضى فيه بالحقءو كانت نتيجه هذا الإباء و السؤال أن يقول الملكك ثانيا:ائتونى به 
أستخلصه لنفسى بعد ما قال أولا:اثتونى به. 


ل 
و قد راعى عليه التللام أدبا بارعا فى قوله للرسول: «ازْجغ إلِإ رَبك تكله لكالل النَموَهِ اللاتى قَطَعْنَ أَيْدِيَهُنَّ» فلم يذكر امرأه 


العزيز بما يسوؤه و ليس يريد إلا أن يقضى بينه و بينهاءو إنما أشار الى النسوه اللاتى راودنهءو لم يذكرهن أيضا بسوء إلا بأمر 
يظهر بالتحقيق فيه براءته و لا براءته من مراوده امرأه العزيز بل نزاهته من أى مراوده و فحشاء تنسب اليه فقد كان بلاؤه عظيما. 


ولم يذكرهن بشىء من المكروه إلا ما فى قوله: (إِنَّ رَبّى بِكتِدِهِن عَلِيمٌ و ليس إلا نوعا من بث الشكوى لربه. 


وما ألظق قوله فى :ضندر الآبه ذيلها يت يقول للرسول: «ازجغ إلا رَبُكك فَبْدعَلهُ ثم يقول إن رَبّى بكتدِهِنٌ عَلِيمٌ و فيه نوع 
من تبليغ الحقءو ليكن فيه تنبه لمن يزعم أن مراده من «رَبّى) فيما قال لا-مرأه العزيز إن ري أعشق كلاق هو زوجهاءو أنه 


: عه ل 
وما ألطف قوله: لل بال النَعْوَِ اللأتِى قَطَعْنَ أَيْدِيَهُنَّ» و البال هو الأمر الذى يهتم به يقول:ما هو الأمر العظيم و الشأن الخطير 


الذى أوقعهن فيما وقعن فيهءو ليس إلأ هواهنٌ فيه و و لهنّ فى حبه حتى أنساهن أنفسهن فقطعن الأيدى مكان الفاكهه تقطيعا 
فليفكر الملكك فى نفسه أن الابتلاء بمثل هذه العاشقات الوالهات عظيم جداءو الكف عن معاشقتهن و الامتناع من إجابتهن بما 
يردنه وهن يفدينه بالأ-نفس و الأ-موال أعظمءو لم يكن المراوده بالمره و المرتين و لا الإلحاح و الإصرار يوما أو يومين و لن 
تيس التقا رونو الاشتقامة كاه لكك إلا لم ميرت 


ص شرا 


اللفغيه البنوس" وا الفستم ادها من عتده: 

ل م 0 ا 2 5 م ا لام للدت ب 5 
قولة تعالن: قال 4 خطيكن إذ راؤاذتق شف عن نفية قلق اشن لله ا علقد) علتة ين شو الكيةوقال الراغت:الخطب الأممز 
العظيم الذى يكثر فيه التخاطب قال تعالى «طََا حَطبك ليا للايرىٌ» علطا حَطْبَحعْ أَيَّا الْمُوْسَلُونَ؛ .انتهى. 


وقال أيضا:ةحصحص الحق أى وضح و ذلك بانكشاف ما يظهره»؛و حص و حصحص نحو كف و كفكف و كب و كبكبءو 
حصه قطع منه إما بالمباشره و إما بالحكم-الى أن قال-و الحصه القطعه من الجمله»و يستعمل استعمال النصيب.انتهى. 


و قوله: نَ8 طبن إِذ د يُوسْفٌ عَنْ نَفْسِهِ؟) جواب عن سؤال مقدر على ما فى الكلام من حذف و إضمار إيجازا-كل 
ذلك يدل عليه السياق-و التقدير:كأن سائلا يسأل فيقول:فما الذى كان بعد ذلكك؟و ما فعل الملكك؟فقيل:رجع الرسول الى 
الملك و بلغه ما قاله يوسف و سأله من القضاء فأحضر النسوه و سألهن عما يهم من شأنهن فى مراودتهن ليوسف:ما خطبكن إذ 
راودتن يوسف عن نفسه#قلن «لفاش لِلِْ ا عَلِهنا عليه مِنْ ُوءه فتزهه عن كل سوءهو شهدن أنهن لم يظهر لهن منه ما يسوء فيما 
راودنه عن نفسه. 


9 5 مث 
و ذكرهن كلمه التنزيه هاش لِلَِه نظير تنزيههن حينما رأينه لأول مره «لاش لْلَهِ )هذا برأ يدل على بلوغه عليه السشلام النهايه 


فى النزاهه و العفه فيما علمنه كما أن كان بالغا فى الحسن. 

و الكلا-م فى فصل قوله: الت امْرَأهُ الزيزه نظير الكلا-م فى قوله: ال !ا حكن و قوله: اقلْنَ للَاشّ 550 
امرأه العزيز و هى الأصل فى هذه الفتنه و اعرفت بذنبها و صدّقت يوسف عليه التّدلام فيما كان يدعيه من البراءه قالت:الآن 
حصحص و وضح الحق و هو أنه:أنا راودته عن نفسه و إنه لمن الصادقين فنسبت المراوده الى نفسها و كذبت نفسها فى اتهامه 


بالمراودهءو لم تقنع بذلكك بر برأته تبرئه كامله أنه لم يراود و لا أجابها فى مراودتها بالطاعه. 


ص رخالا 


لل ا ع لل ل ا 
السوء عنه بالنكره ما الو ار ا مركا وري را تباي الاش لله فى قولهنءو اعترافها بالذنب 
فى سياق الخصن انا 1 كر فيه و قيانننا بصدقه مؤكده إن و اللام و الجمله الاسميه وار اول السادهن وكير له 
فى قولها.و هذا ينفى عنه عليه الس لام كل سوء أعم من الفحشاء و المراوده لها و أى ميل و نزعه إليها و كذب و افتراءءبنزاهه من 
حسن اختياره. 


92 مض 2م وموو 6 2 :. لا 2 لا 
قوله تعالى: ذلكك لِيَعْلمَ أنى لم أخنة بالغئب و أن الله لا يَهدِى كذك الخائنِينَ من كلام يوسف عليه السّد.لام على ما يدل عليه 


السياقءو كأنه قاله عن شهاده النسوه على براءه ساحته من كل سوء و اعتراف امرأه العزيز بالذنب و شهادتها بصدقه و قضاء 
الملكك ببراءته. 


ل 
وحكايه القول كثير النظير فى القرآن كقوله: آمَنَ الرشول بأل له من وه و ليوك حل آعن الوق علاذكيه و 0 


رُْلِهِ لا ترق بَئِنَ نَ أَعَد من رُسهِ (البقره/ 5880 )أى قالوا لا نفرقءالخ؛و قوله: وَِذَا لَنََنٌ الصَافونَ وَ ذا لَنََنٌ الْمْسم بحو 
(الصافات28١).‏ 


]م 7 00 
و على هذا فالإشاره بقوله: «ذلتكك» الى إرجاع الرسول الى الملكك و سؤاله القضاءء و الضمير فى الْيَعْلمَ) و «لمْ أخنْة» عائد الى 
العزيز و المعنى إنما أرجعت الرسول الى الملكك و سألته أن يحقق الأمر و يقضى بالحق ليعلم العزيز أنى لم أخنه بالغيب بمراوده 
امرأته و ليعلم أن الله لا يهدى كيد الخائنين. 


يذكر عليه السّلام لما فعله من الإرجاع و السؤال غايتين: 
أحدهما :أن يعلم العزيز أنه لم يخنه و تطيب نفسه منه و يزول عنها و عن أمره أى شبهه و ريبه. 


ص ١1ل‏ 


و الثانى:أن يعلم أن الخائن مطلقا لا ينال بخيانته غايته و أنه سيفتضح لا محاله سنه الله التى قد خلت فى عباده و لن تجد لسنه 
الله تبديلا فإن الخيانه من الباطلءو الباطل لا يدوم و سيظهر الحق عليه ظهوراءو لو اهتتدى الخائن الى بغيته لم تفتضح النسوه 
الأ اقطعن 'أندمية و أخدة: الس اود هو لأ امر أ العزير كما نظت و امرك عليه الله لا بيدى كيد الكاتديه, 

00 2 0[ 
و كان الغرض من الغايه الثانيه «وَ أن الله لا يَهْدِى كيد الخائِنِينَ) و تذكيره و تعليمه للملك, الحصول على لازم فائده الخبر و هو 
أن يعلم الملكك أنه عليه الس لام عالم بذلكك مذعن بحقيقته فإذا كان لم يخنه فى عرضه بالغيب و لا يخون فى شىء البته كان 


جلنيرا بأن :لثمن على كل تش عنفسا كان أو عزضا أو مالا. 


ةا الأسا ءالعو نعي وسكندد 1ق جائد :ا تقليان: تركف ردواش قرله يم أن امتقم عع السك ان للا يق 
الْأَرْض إِنّى فيظ عَلِيمٌ) . 

و الآيه ظاهره فى أن هذا الملكك هو غير عزيز مصر زوج المرأه الذى أشير اليه بقوله: 

و أَلها سَعِدها لَدَ لَدَى اللاب» و قوله: دقان الْنى اشْأة مِنْ مِضْرَ لامْرَأَتِهِ أكرمى مياه . 

واقاف كرا روفي تفوت ريق :٠ن‏ عاق لك يدو الف يتوق العم قوق امزأم العدو 1ل محف عقي الك انال ونه عر لمويفاة انه لوك 
0 : 

الصَادِقِينَ) و سيأتى الكلام عليه 


لا 
2 و لاه 32 يه علا 3 4 5 و 3 ىم 
لك م بر تَفيى إِنَّ النفْسَ لأْمَارَةٌ بالسّوءِ لاله رَحِمَ رَبّى إِنَّ وَبّى غَفُورٌ رَحِيمٌ تتمه كلام يوسف عليه السّلام و ذلكك 


أن قوله: «أَنّى لغ أَخنْهُ ببإِلْمبِ» كان لا يخلو من شائبه دعوى الحول و القوه و هو عليه التّ.لام من المخلصين المتوغلين فى 
التوحيد الذين لا يرون لغيره تعالى حولا و لا قوه فبادر عليه السّلام ل ا 
دل رص ا وأ را ري سس يا اضرو اورت لشو ا ا وااو لاي قال 
أب لَتَى إِنَّ الَفْسَ لَأَمَارَة بالشّوءِ إلا © رَحِمَ رَبّى) فقوله هذا كقول شعيب عليه الشلام: إِنْ أَرِيدٌ إلا الْإصلاح مَا استطغتٌ وَل 
00 


ص 7 


باللّهِ (هود.80/). 

فقوله: ليلا ّي َفْيتَى إشاره الى قوله: «َنّى َع أَخَهُ بلقب و أنه لم قل هذا القول بداعى تنزيه نفسه و تزكيتها بل بداعى 
حكايه رحمه من ربهءو علل ذلك بقوله: وإنَّ النَفْسَ لَأْمَارَةٌ بالشُوِه أى إن النفس بطبعها تدعو الى مشتهياتها من السيئات على 
كترتها وبوتورها فد الحيئل أن فبراكى الكتل ال لوو اننا :كت عن أعوظا السو و ذعوتيما الن'الختو عه من الله 
سبحانه تصرفها عن السوء و توفقها لصالح العمل. 

قزل سانو وان لبيك 2 قوت به أستخلشة تفي فلا لمآ كك لي لمي كين أن يقال:أستخلصه أى جعله 
خالصاءو المكين صاحب المكانه و المنزله»و فى قوله: 00 للايجاز و التقدير:فلما أتى به اليه و كلمه قال إنكك 
اليوم»الخ؛و فى تقيبد الحكم باليوم اشاره الى التعليل»و المعنى إنكك اليوم و قد ظهر من مكارم أخلاقك فى التجنب عن السوء و 
الفحشاء و الخيانه و الظلم»و الصبر على مكروه و صغار فى سبيل طهاره نفسكك و احيا عي انه ينويعل 
بالأحاديث و الرأى و الحزم و الحكمه و العقل لدينا ذو مكانه و أمانه.و قد أطلق قوله: «مَكينٌ ا فأفاد بذلكك عموم الحكم. 


و المعنى:و قال الملكك ائتونى بيوسف أجعله خالصا لنفسى و خاصه لى فلما أتى به اليه و كلمه قال له إنكك اليوم و قد ظهر من 
كمالكك ما ظهر لدينا ذو مكانه مطلقه و أمانه مطلقه يمكنكك من كل ما تريد و يأتمنكك على جميع شئون الملكك و فى ذلكك 


حكم صدارته. 


قوله تعالى: كَالَ اجعلنى عَل حَراين ن الَْوْض إن نّى حَفِيظ عَلِيمٌ لما عهد الملكك ليوسف إنكك اليوم لدينا مكين أمين و أطلق القول 
اله حبق للقت سمط د “الأرضنءى قدصن النه إجرهادو المرا كيالا رمن ارقن مقر 


و لم يسأله ما سأل إلا ليتقلد بنفسه إداره أمر الميره و أرزاق الناس الناس فيجمعها 


ص 1" 


و يدخرها لسنين السبع الشداد التى سيستقبل الناس و تنزل عليهم جديها و مجاعتها و يقوم بنفسه لقسمه الأرزاق بين الناس و 
إعطاء كل منهم ما يستحقه من الميره من غير حيف. 


وقد علل سؤاله ذلك بقوله: «إِنّى حفِيظ عَلِيمٌ) فإن هاتين الصفتين هما اللازم وجودهما فيمن يتصدى مقاما هو سائله ولا غنى 
عنهما لهو قد أجيب الى ما سأل و اشتغل بما كان يريده كل ذلكك معلوم من سياق الآيات و ما يتلوها. 


لا لا لأ 2 6 
مين مَنْ نَشَاءٌ وَ لا نْضديِمٌ أخر المحم نِينَ التمكي: 


و 


و 2 6ه 
شاء نصدايب ١‏ 


0 


ا 2لا 0 
قوله تعالى: وَ كذلِك مكنا ليوسفٌ فِى الْأَرْض يتوأ ملا حَيِتٌ 
هو الإقدار و التبوّوْ أخذ المكان. 


8 


. 


لقاب تراه 01 كاه إل ,ماسافة قن اقرط ينا لين فى لاه ائه !اد القد ماه ا وى د وت ا 
العزيز هددته بالصغار بالسجن فجعله الله سببا للعزهءو على هذا النمط كان يجرى أمره عليه الت.لام أكرمه أبوه فحسده إخوته 
فكادوا به بإلقائه فى غيابه الجب و ببعه من السسياره ليذلوه فأكرم الله مثواه فى بيت العزيزءو كادت به امرأه العزيز و نسوه مصر 
ليوردنه مورد الفجور فأبان الله عصمته ثم كادت به بالسجن لصغاره فتسبب الله بذلك لعزته. 


و للإشاره الى أمر السجن و حبسه و سلبه حريه الاختلاط و العشرءءقال تعالى دو ل لكك مكنا سف فى الَْْض يبَأ ما يت 
ا ا ل ل 
بوجه يحاذى بقوله تعالى السابق فيه حين دخخل بيت العزيز و وضّاه امرأته: ا ع للك كنا لوست فى الْأؤْض و لِنعَلْمَهُ ين ويل 
الألطَاديث وَاللَهُ عالت عَللِ مره . 


ع و لا لا 1 2 ع ع و 
وجهله المقانسه يظهر أن قوله هاهنا: «تصديك بتعمها عن تقاقة فى معن قوله هباكة: زو الله غالك غلك أفروة و أن المراد أن الله 


سبحانه إذا شاء أن يصيب برحمته أحدا لم يغلب فى مشيته و لا يسع لأى مانع مفروض أن يمنع من إصابته.و لو وسع لسبب أن 


ص الا 


لوسع فى يوسف الذى تعاضدت الأسباب القاطعه و تظاهرت لخفضه فرفعه اللّه و لإذلاله فأعزه اللّهءإن الحكم إلا للّه. 
لا ََ . ع 2 ع 7 
وقوله: ولا نضيع أخْرّ المُحْسِنِينَ إشاره الى أن هذا التمكين أجر اوتيه يوسف عليه الشلام»و وعد جميل للمحسنين جميعا أن الله 


فون فال رعو الدع كي ررق التروو اث قترة الى الأرياء لدي حجاده فيو وس سيل كروي لأرلناك سباق عاسا 
وكان يوسف عليه الشلام منهم. 

و الدليل على أنه لا يعم عامه المؤمنين الجمله الحاليه «وّ ىا كُثوَة الداله على أن هذا الأبناة وهو حتقيقه الأيمان لأ ماله 
كان منهم مسبوقا ع لكين الفا لمعي ا ب كر 


1 1 
اللماسيواف قال تعالى ألا إِنَّ أَوْلياءَ اللّهِ لا حَوْفٌ عَلَيِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَ الْذِينَ آمَنُوا وَ كانُوا يتَقُّونَ لَهُمْ الَمْرك فى العلا الذَّلا و 


فى الآخره (يوتس +8 433 

[سوره يوسف (؟1١):‏ الآيات 08 الى ؟2] 

اشاره 

وَلاء إِخْوَهُ يُوسَفَ فَدَحَلُوا عليه فعرَفَهُْ وَ هُمْ لَهُ منْكرُونَ (0) لما رمم بياجع كال إتونى بأ لك نيكم ألا روي 
أ كيل :أن نين 0ن فذق وى ب ف يل لك ندى لأ تتح دل ماوع لدو 


3 0 
لفاعلونَ )6١(‏ وَ قال ! لفللانه إجعلوا بشاءتهُع فى رايهم لله : بعرفُوتَها إذَ كوا إلا هلهم لَعَلّهُمْ يَدجِعُونَ (85) 


"6١: ص‎ 


)١-١‏ .يوسف 57-/01:بحث روائى حول رؤيا ملكك مصر و انباء يوسف بتأويله. 


بيان: 


5 5 لان اا و 01 ]اه ا لقي زد ناي قله ويه جو ين د 2 و 1 ف اه 0 
قوله تعالى: وَ جاء إِخْوَةٌ يُوسْف فدَّخَلوا عَلتِه فعَرَفَهُمْ وَهُمْ له مُنْكَرُونَ فى الكلا.م حذف كثير و إنما ترك الاقتصاص له لعدم 
عاق خرص اها يعدو فا القرضى يا لترق أخى :يوك مق أنعيه و ]شرا كدميهانق النذنه و التاق الالين كن تركو هري 


و لحوق بيت يعقوب به فهو شطر مختار من قصته و ما جرى عليه بعد عزه مصره. 


و الذى جاء اليه من إخوته هم العصبه ما خلا أخيه من أمه فإن يعقوب عليه السّ.لام كان يأنس به و لا يخلى بينه و بينهم بعد ما 
كان من أمر يوسف ما كانءو الدليل على ذلكك كله ما سيأتى من الآيات. 


و كان بين دخولهم هذا على أخيهم يوسف و بين انتصابه على خزائن الأرض و تقلده عزه مصر بعد الخروج من السجن أكثر من 
سبع سنين فإنهم إنما جاءوا اليه فى بعض السنين المجدبه و قد خلت السبع السنون المخصبهءو لم يروه منذ سلموه الى السياره 
يوم أخرج من الجب و هو صبى و قد مر عليه سنون فى بيت العزيز و لبث بضع سنين فى السجن و تولى أمر الخزائن منذ أكثر 
من سبع سنينءو هو اليوم فى زى عزيز مصر لا يظن به أنه رجل عبرى من غير القبط» و هذا كله صرفهم عن أن يظنوا به أنه 
أخوهم و يعرفوه لكنه عرفهم بكياسته أو بفراسه النبوه كما قال تعالى «وَ لَكاءَ إِخْوَهُ يُوسَفٌ فَدَحَلُوا عله فعَرََهُعْ وَ هُمْ لَه مُْكرُونَا 


لك رير.ى لا لا ماين .2 مد ف عكار برعل ف مق د م ع ل رن 
قوله تعالى: وَ لما جَهّرَهُمْ جه ازهِم قال انتونى باخ لكم مِنْ أبيكم ألا تَرَوْنَ أنى أوفى الكيل وَ أنا حَيِرٌ المُنْرْلِينَ قال الراغب فى 
المفردات:الجهاز ما يعد من متاع و غيرهءو التجهيز حمل ذلكك أو بعثه.انتهى.فالمعنى و لما حملهم ما أعد لهم من الجهاز و 
الطعام الذى باعه منهم أمرهم بأن يأتوا اليه بأخ لهم من أبيهم و قال ائتونىءالخ. 


لار 0 . هد ام ع 01 ع 
وقوله: «ألا تَرَوْنَ أنى أوفى الكيل- أى لا أبخس فيه و لا أظلمكم بالاتكاء على قدرتى 


701١: ص‎ 


ل -وَ أنَا حَيرُ الْمَنِْينَ أكرم النازلين بى و أحسن مثواهم»و هذا تحريض لهم أن يعودوا اليه ثانيا و يأتوا اليه بأخيهم من 

أبيهم كما أن قوله فى الآنيه التاليه: «قَن لَمْ تَأتُونى به قلا كيل لكم عِنْدِى و لا تَعْرَبُونا تهديد لهم لثلا يعصوا أمره.و كما أن 
4 و وو لا 2 1 

قولهم فى الآيه: «سَبَاودٌ عَنْهُ ليه وَ إِنَا لْفاعِلُونَ» تقبل منهم لذلكك فى الجمله و تطييب لنفس يوسف عليه السّلام. 


ثم من المعلوم أن قوله عليه السّد.لام أوان خروجهم: «انْنُونى بأخ لكم مِنْ أبيكم) مع ما فيه من التأكيد و التحريض و التهديد ليس 
من شأنه أن يورد كلاما ابتدائيا من غير مقدمه و توطئه تعمى عليهم و تصرفهم أن يتفطنوا أنه يوسف أو يتوهموا فيه ما يريبهم 


فى أمره.و هو ظاهر. 


وقد أورد المفسرون فى القصه من مفاوضته لهم و تكليمه إياهم أمورا كثيره لا دليل على شىء منها من كلامه تعالى فى سياق 
القصه و لا أثر يطمأن اليه فى أمثال المقام. 


و كلامه تعالى خال عن التعرض لذلككءو إنما الذى يستفاد منه أنه سألهم عن خطبهم فأخبروه و هم عشره أنهم إخوه و أن لهم 


أخا آخر بقى عند أبيهم لا يفارقه أبوه ولا يرضى أن يفارقه لسفر أو غيره فأحب العزيز أن يأتوا به اليه فيراه. 


-ه 7 0 لاد سارمية 5 نان ع 
قوله تعالى: فَإِنّ لم تَأتونى بهِ فلا كثلى لكم عِنْدِى وَ لا تَمَرَبُونِ الكيل بمعنى المكيل و هو الطعامءو لا تقربون أى لا تقربونى 
بدخول أرضى و الحضور عندى للامتيار و اشتراء الطعام.و معنى الآيه ظاهرءو هو تهديد منه لهم لو خالفوا عن أمره كما تقدم. 


لاه ال من : : 
قوله تعالى: قالُوا مماودٌ عَنْهُ به وَ إن لْفاعِلُونَ المراوده كما تقدم هى الرجوع فى أمر مره بعد مره بالإلحاح أو الاستخدام»ففى 
قولهم ليوسف عليه الشلام: «سَيٍاودٌ عَنْهُ أيه دليل على أنهم قصوا عليه قصته أن أباهم يضن به و لا يرضى بمفارقته له و يأبى أن 
يبتعد منه لسفر أو أى غيبه»و فى قولهم: ده و لم قولوا:أبانا تأييد لذلكك. 


لان : 5 
و قولهم: وَ إِنَا لفاعلونَ أى فاعلون للإتيان به أو للمراوده لحمله معهم و الاتيان به اليه»و معنى الايه ظاهرءو فيه تقبل منهم لذلكك 


فى الجمله و تطييب لنفس يوسف عليه السلام 


ص :7037 


كما تقدم. 


قوله تعال: وَكولَ ! يانه امجعلوا بضاعتهُم فى ر الهم تله بخرمُوئ] ذا اموا إل أَملِهع تَعلّهُْ يَوْجِعُونَ الفتيان - جمع الفتى و هو 
الغلام؛و قال الراغب: 


البضاعه قطعه وافره من المال يقتنى للتجاره يقال:أبضع بضاعه و ابتضعهاءقال تعالى 5 بط وُدَّتٌ دا و قال تعالى 
7 مداه و الأصل فى هذه الكلمه البضع -بفتح الباء-و هو جمله من اللحم ببضع أى يقطع -قال-و فلان بضعه منى أى جار 
مجرى بعض جسدى لقربه منى-قال-و البضع بالكسر المنقطع من العشرهءو يقال ذلكك لما بين الثلاث الى العشره و قيل:بل هو 
فوق الخمس و دون العشره.انتهىءو الرحال جمع رحل و هو الوعاء و الأناثءو الانقلاب الرجوع. 


و معنى الآيه:و قال يوسف عليه السّلام لغلمانه:اجعلوا مالهم و بضاعتهم التى قدموها ثمنا لما اشتروه من الطعام فى أوعيتهم لعلهم 
يعرفونها إذا انقلبوا و رجعوا الى أهلهم-و فتحوا الأموعيه-لعلهم يرجعون إلينا و يأتوا بأخيهم فإن ذلكك يقع فى قلوبهم و يطمعهم 


[سوره يوسف :)١1١(‏ الآيات ”ع الى 817/] 


اشاره 
ل 
لك ل ِ لله 5 باح عر 2 تس 5 2ه 0 
ل لتنإ يرن 00ل مز اقم مك إن 
أمتتكم عَلكم أخيه مِنْ قم قاللة خده لافطا و هو أد حم اَلَاجِمِينَ (68) وَ لم 78 نحو تامهم وح دوا بصاعتهم ردت لهم الوا 
ا 1 2 0 د 
7 تينى لهذ باعتا ركث ياو تميز خلا اح لا د بي رلك كذ نبو علا أدية مك ل 
ُؤتُون مؤثقاً من الله لهَأتتنَى به إلا أ ن لاط بكم فلا آتؤة ميقع كال الله عل ! يقل كيل 6 و كلا ا يني لا مَدْحلُوا مِنْ 
اي حي اذ ارا ب أقاب توق ا أي عنم ن له من بو إ الي الال ع توَكلْتٌ و عَلَيهِ َكل الْمَعَوَكلُونَ 
ملل ِل 
0 لا عو م حو أترغ أبوفع (ا 5 فى عله ين الله م + شيك اع واس هر عقو فاك و إن ويم 
لاك 
للا علناه وَل ل ل ل آمل إل أله وان إلى أن خوك كلا متيس بها كثوا 
َعْمَُونَ (60 وَل جرع يلاجم جعل الشية فى حل أيه ع أ مود بها امير كم رفوت )/١١‏ الى َ أَمبلُوا عَلَتِهِْ 
نان ا لد 
2 -اكتندوق 0/81 دالوا ذه ال ون له يه هل بر و ناب جيم 059 كلو ماله د عبئع ‏ لا للفية فى 
دض وا الارية 0 ألا ا جز إن كشع كاري الوا علا م فبد1 فى وحلد كوو جزازة ديك ل نجزى 
م لا 0 
َلْظَالِمِينَ (10 فيد وتوم قد وغاء أيه ثم اشيتخرجها من وعاء أجيه ديك بذلا يوشت ل لو و 
لو 0 لا 
لمك إلآ- أن يشاء الله نَوقه عن شاه عون ذى ليم (0/5 انوا إن يرق كََد موَقَ أ َس 
ْ مَن 0 ك لم علد م ر 3 َهُ مِنْ قبل 
بوث في تيه و لم يري م قال أقم ذو مكنا الله أغلم ب رتس مُونَ 00 ة لوال أيه الْعَِيرٌ إن أ له أباً كيخا كبيراً فَحذُ 
ل 0 12 
أذ عكانة إذا لااكهيوة الفقيكية ا قال طْطْادٌ الله أن د إلاة مَنْ وج دنا 0 عِنْدَهُ إِنَا إذاً لَظَالمُونَ (0/8 فَلما إاشتيأشوا 
نضا نال تفع أع تر أن أ قد أت عع ونا من لمن ل وطق فى يوت قن أو وض 
عتى بأ لى أبن أو يك الله لى و ُو حير لابين (:0) إذجكوا إل أببكع موا أبن إن تك عرق 8 مَهنن إلا لك 


- 


ع 


عَلِمنا وَلما كنا ليب لَعافِظِينَ (1) و شل الْعَوْيَه الى كنا فيها وَ الْعير آلتَى أفبلنا فيها و إِنا لَصَادِقُونَ (85) 


ص حاير 


بيان: 


لك لام ل م هي اه 00 عه ا لاعن ام ر 5 
قوله تعالى: قَلَمَا رَحَعُوا إل أيهم قانوا! أبانا مريع ما الكل كَأرْسِلٌ معنا أخأنا تَككل و إِنا لَه طافِطُوتَ الاكتيال أذ الطعام كيلا 
وكا فيد كا ادال الررضيدالكيل كل الطماد يكال كلت له الطعام إذ اا أعطيته كيلاءو اكتلت 
عليه إذا أخذت منه كيلاءقال تعالى: وَيْل للْمَطَْفْفِينَ الْذِينَ إِذَا الوا عَلَى اناس -يَسْتَوُْونَ- و إذا كالوهُم. 
. 10 د اعد 0 اخ ه0006 . 
وقوله: قالوا يا بأنا مُنِعَ ما الكيل أى لو لم نذهب بأخينا و لم يذهب معنا الى مصرءبدليل قوله: «فارْسِل مَعَنا أخأنا» فهو إجمال ما 
جرى بينهم و بين عزيز مصر من أمره بمنعم من الكيل إن لم يأتوا بأخ لهم من أبيهم»يقصونه لأبيهم و يسألونه أن يرسله معهم 
ليكتالوا و لا يحرموا. 


ا لا 5 ل رم م 
و قولهم: أخانا إظهار رأفه و إشفاق لتطبيب نفس ابيهم من انفسهم كقولهم: «وَ إِنَا لَه لَََافِظُونَ» بما فيه من التأكد البالغ. 


1 1 
للء م ا 7 62 ا 5 ع د سا الاير عن 7 2 4 
قوله تعالى: أل كل آمدكع عَلَيد إل لا أتكع عَلل أَخبه مِنْ قبل فَاللَهُ تير لطافظا و مُوَ أَرْححم الْرَاجمِينَ قال فى المجمع:الأمن 
اطمئنان القلب الى سلامه الأمر يقال:أمنه يأمنه أمنا انتهى فقوله: «هَل آمَنكم عَلَيهه الخ؛أى هل اطمأن اليكم فى ابنى هذا إلا مثل 
ما اطمأننت اليكم فى أخيه يوسف من قبل هذا فكان ما كان. 


و محصله أنكم تتوقعون منى أن أثق فيه بكم و تطمئن نفسى اليكم كما وثقت بكم و اطمأننت 


ص :702 


اليكم فى أخيه من قبل و تعدوننى بقولكم (وَ إِنَا لَه للكَافِظونَ» أن تحفظوه كما وعدتم فى يوسف بقولكم (وَ إِنَا لَهُ لافِظونَ) و 
قد أمنتكم بمثل هذا الأمن على يوسف فلم تغنوا عنى شيئا و جئتم بقميصه الملطخ بالدم أن الذئب أكله و أمنى لكم على هذا 
الأخ مثل أمنى على أخيه من قبل أمن لمن لا يغنى أمنه و الاطمئنان اليه شيئا و لا بيده حفظ ما سلم اليه و اثتمن له. 


0 ا 5 
وقوله: قَاللَهُ حَيد للافظاً وَ هو أَرْحَمٌ اديه تفريع على سابق كلامه «كل آمَنْكمْ عَلَئِها الخ؛و تفيد الاستنتاج أى إذا كان 
الاطمئنان اليكم فى أمره لغي لا أثر له و لا يغنى شيئا فخير الاطمئنان و الاتكال ما كان اطمئنانا الى الله سبحانه من حيث حفظهءو 
ذا تردة الأميين التوكل غلية والتفويض البة.و بين الاطمتنان الى :غيره كان الوثوق :به تغالى هو المكتان المتعيق. 


:1 لا 
وقوله: وَهُوَ أَرْحَمٌ الْراجمِينَ فى موضع التعليل لقوله: «قَاللَهُ حَِدْ للافظاً» أى إن غيره تعالى ربما أمن فى أمر و اثتمن عليه فى 
أمانه سلم له فلم يرحم المؤتمن وضيع الأمانه لكنه سبحانه أرحم الراحمين لا يتركك الرحمه فى محل الرحمه و يترحم العاجز 
الضعيف الذى فوض اليه أمرا و توكل عليهءو من يتوكل على الله فهو حسبه. 


لا بد لل ور 2 ات 
وله تعالى 3 لها فتغوا متاعهع وذو بصافته وت لبه الى لان ةاليقى هو الطلب و يستعمل كيزا قن امقر ونه البق 
بمعنى الظلم و البغى بمعنى الزناء و قال فى المجمع:الميره الأ-طعمه التى تحمل من بلد الى بلد و يقال:مرتهم أميرهم ميرا:إذا 
أتيتهم بالميرهءو مثله:امترتهم امتيارا.انتهى. 


00 1 : 
و قوله: لي أبانا لا تَبنى استفهام أى لما فتحوا متاعهم و وجدوا بضاعتهم ردت اليهم و كان ذلك دليلا على اكرم العزيز لهم و أنه 
ألو اليا :| اناده الك عات حدق شفرف الو نعو ورا متمد فقن وف" كنا لكان واو لقا ما رنلناة فخ اضراع 


ص ان 


لا 
فقولهم: يا ا فى ل باعتا ودْث إن أرادوا به تطيب نفس بهم فيرضى بذحاب أخيهم معهم لأنه فى أمن من العزيزو 
لآلا 
هم يحفظونه كما وعدوه و لذلكك عقبوه بقولهم: :و مير أذلا و تشفط أ و :اذ بل بعير ذلك يل جيه أى سهل. 


وكوطاه] :إن شاوق قرله شا عد للقن عجن تطلاث نينا عدر تاقفن الع روزي كراقع لقا الككدي قبنة ركنا عتبا ردك اتنيز 
كذا قيل:إن اليسير بمعنى القليل أى إن الذى جئنا به اليك من الكيل قليل لا يقنعنا فنحتاج الى أن نضيف اليه كيل بعير أخينا. 

لادء 2 َو ٍّ لا ووو 2 :. 700 2ه لا 0 لا م 0 لاء ل لا بوت ٠‏ 
قوله تعالى: قال لَنْ أَرْسَِلَهُ مَعَكم حَتّى تَوْتَونٍ مَوْْقاً مِنَ الله لَتَأنَنى بهِ إلا أن يُحاط بكم فلمَا آتَوْهُ مَؤْيِمَهُمْ قال اللَهُ عَلل ما تقول 
وَكيل الموثق بكسر الثاء ما يوثق به و يعتمد عليه»و الموثق من الله هو أمر يوثق به و يرتبط مع ذلك بالله و إيتاء موثق إلهى و 
إعطاؤه هو أن يسلط الإنسان على أمر إلهى يوثق به كالعهد و اليمين بمنزله الرهينه»و المعاهد و المقسم بقوله عاهدت الله أن 
أفعل كذا أو بالله لأفعلن كذا يراهن كرامه الله و حرمته فيضعها رهينه عند من يعاهده أو يقسم لهءو لو لم يف بما قال خسر فى 
وفيعة رهز سكول من الله لأ 'مخالة. 


و الاتفالة مرق حداظ يات حتفل وومةه الحائط: الجدان الذى بدو كدزل المكان ليحفظة و اللستوحاته يحك ركل قىء أن اسلف 
عليه حافظ له من كل جهه لا يخرج و لا شىء من أجزائه من قدرتهءو أحاط به البلاء و المصيبه أى نزل به على نحو انسدت عليه 
مار ا اس سن فنا 
ا مره َأَصْبح بُقَلتُ يَقَلبُ فيه عرلا لبا اكيت قال 

1 


واطررا نم أحيط بهغ دَعَوًا الله مُخْلِصِينَ لَه الدّينَ (يونس 17/)و منه قوله فى الآبه: 


ا 
«إلآ أن بُلقَاطً بكم» أى أن ينزل بكم من النازله ما يسلب منكم كل استطاعه و قدره فلا 


ص ا 


يسعكم الإتيان به إلى. 


والوكاله نوع تسلط على أمر يعود الى الغير ليقوم بهءو توكيل الإنسان غيره فى أمر تسليطه عليه ليقوم فى إصلاحه مقامه»و 
التوكل عليه اعتماده و الاطمئنان اليه فى أمرءو توكيله تعالى و التوكل عليه فى الامور ليس بعنايه أنه خالق كل شىء و مالكه و 
مدبره بل بعنايه أنه أذن فى نسبه الامور الى مصادرها و الأفعال الى فواعلها و ملكها إياها بنحو من التمليكك و هى فاقده للأصاله 
والامنتقلال في الناقر ىو الله مادامو السب الستقل القاهرا لكر :سيت الثاللك غليه قنخ الرهه إذا أراف الأنسان أمرا وحوصل 
اليه بالأسباب العاديه التى بين يديه أن يرى اللّه سبحانه هو السبب الوحيد المستقل بتدبير الأمر و ينفى الاستقلال و الأصاله عن 
نفسه و عن الأسباب التى استعملها فى طريق الوصول اليه فيتوكل عليه سبحانه.فليس التوكل هو قطع الإنسان أو نفيه نسبه الامور 
الى نفسه أو الى الأسباب بل هو نفيه دعوى الاستقلال عن نفسه و عن الأسباب و إرجاع الاستقلال و الأصاله اليه تعالى مع إبقاء 
أضل التشبه غير المستملة :الى :الل قيفو إلى الاسيات. 


و لذلكك نرى أن يعقوب عليه السّ.لام فيما تحكيه الآآيات من توكله على الله لم بلغ الأسباب و لم يهملها بل تمسكك بالأسباب 
العاديه فكلم أولا بنيه فى أخيهم ثم أخذ منهم موثقا من الله ثم توكل على الله و كذا فيما وصاهم فى الآيه الآتيه بدخولهم من 
أبواب متفرقه ثم توكله على ربه تعالى. 


فالله سبحانه على كل شىء وكيل من جهه الا-مور التى لها نسبه إليها كما أنه ولى لها من جهه استقلاله بالقيام على الامور 
المنسوبه إليها و هى عاجزه عن القيام بها بحول و قوهءو أنه رب كل شىء من جهه أنه المالكك المدبر لها. 

ل 5 ْ 0 
و معنى الآديه «قآل) يعقوب لبنيه «لَنْ أَرْيِدَلَهُ) أى أخاكم من ام يوسف «مَعَكمْ عدتّى تَوْنُونِ و تعطونى امَوْيْقَاً مِنَّ اللها أثق به و 
أعتمد عليه من عهد أو يمين الى بوه و اللام للقسم و لما كان إبتاؤهم موثقا من اللّهِ إنما كان يمضى و يفيد فيما كان راجعا 
الى استطاعتهم 


ص :5094 


و قدرتهم استثنى فقال «إلآ أَنْ يخاطً بكم و تسلبوا الاستطاعه و القدره كلما آَوْهُ مَوْتْمَهُغ) من الله «قالَ» يعقوب «اللَهُ عَلل] ا 
نَقُولٌ وَكيل» أى إنا قاولنا جميعا فقلت و قلتم و توسلتم بذلكك الى هذه الأسباب العاديه للوصول الى غرض نبتغيه فليكن الله 
سبحانه وكيلا على هذه الأقاويل يجريها على رسلها فمن التزم بشىء فليأت به كما التزم و إن تخلف فليجازه الله و يتتصف منه. 


قوله تعالى: ارق مين للب عور اراد مِنْ اباب مُتَمَرقِ الى آخر الآيه؛هذه كلمه ألقاها يعقوب عليه الترلام 
الى بنيه حين آتوه موثقا من الله و تجهزوا و استعدوا للرحيلءو من المعلوم من سياق القصه أنه خاف على بنيه و هم أحد عشر 
عصبه-لا من أن يراهم عزيز مصر مجتمعين صفا واحدا لأنه كان من المعلوم أنه سيشخصهم اليه فيصطفون عنده صفا واحدا و 
هم أحد عشر إخوه لأب واحد-بل إنما كان يخاف عليهم أن يراهم الناس فيصيبهم عين على ما قيل أو يحسدون أو يخاف منهم 
فينالهم ما يتفرق به جمعهم من قتل أو أى نازله اخرى. 

ا ا يي" لا 
و قوله بعده: «وَأما أغْنِى عَنْكُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَىْءٍ إن الْحَكمٌ إلا لل لا يخلو من دلاله أو إشعار بأنه كان يخاف ذلك جدا فكأنه 


عليه الّد.لام-و الله أعلم-أحس حينما تجهزوا للسفر و اصطفوا أمامه للوداع إحساس إلهام أن جمعهم و هم على هذه الهيئه 
الحسنه سيفرّق و ينقّص من عددهم فأمرهم أن لا يتظاهروا بالاجماع كذلكك و حدّرهم عن الدخول من باب واحد و عزم عليهم 
أن يدخلوا من أبواب متفرقه رجاء أن يندفع بذلك عنهم بلاء التفرقه بينهم و النقص فى عددهم. 


ل ل ل ل ا ل مستقلا-و لا 
مؤثر فى الوجود بالقيقه إل اله سبحانه-فقييد كلامه بما يصلحه فقال مخاطبا لهم :وإ أنى عنم من لله ِْ شَئءٍ؛ ثم علله 
بقوله: إن الْحكمٌ إلا للها أى لست أرفع حاجتكم الى اللّه سبحانه بما أمرتكم به من السبب الذى تتقون به نزول النازله 


”٠١: ص‎ 


و تتوسلون به الى السلامه و العافيه و لا أحكم بأن تحفظوا بهذه الحيله فإن هذه الأسباب لا تغنى من الله شيئا و لا لها حكم دون 
الله سبحانه فليس الحكم مطلقا إلا لله بل هذه أسباب ظاهريه إنما تؤثر إذا أراد الله لها أن تؤثر. 


و لذلك عقب كلامه هذا بقوله: عليه نََكلْتٌ وَ عليه فَليتوَكلٍ الْمََْكلُونَ» أى إن هذا سبب أمرتكم باتخاذه لدفع ما أخافه 
عليكم من البلاء و توكلت مع ذلكك على الله فى أخذ هذا السبب و فى سائر الأسباب التى أخذتها فى امورىءو على هذا المسير 
يجب أن يسير كل رشيد غير غوى يرى أنه لا يقوى باستقلاله لإداره اموره و لا أن الأسباب العاديه باستقلالها تقوى على إيصاله 
الى ما يبتغيه من المقاصد بل عليه أن يلتجئ فى اموره الى وكيل يصلح شأنه و يدبر أمره أحسن تتدبير فذلكك الوكيل هو الله 
سبحانه القاهر الذى لا يقهره شىء الغالب الذى لا يغلبه شىء يفعل ما يشاء و يحكم ما يريد. 

5 لومم ار ا حو و ل 1 1 1 22 م ا الالاى د 
قوله تعالى: وَ لما دَخَلوا مِنْ حَيِت أَمَرَهُمْ أَبُوهُمْ ما كان يُغْنِى عَنْهُمْ مِنَّ الله مِنْ شَىْءٍ إلا حَاجَهٌ فى نَفْس يَعْقَوبَ قضاها الى آخر 
الآديه؛الذى يعطيه سياق الآيات السابقه و اللاحقه و التدبر فيها-و الله أعلم-أن يكون المراد بدخولهم من حيث أمرهم أبوهم 
أنهم دخلوا مصر أو دار العزيز فيها من ابواب متفرقه كما أمرهم ابوهم حينما و دعوه للرحيلءو إنما اتخذ يعقوب عليه السّلام هذا 
الأمر وسيله لدفع ما تفرّسه من نزول مصيبه بهم تفرق جمعهم و تنقص من عددهم كما أشير اليه فى الآيه السابقه لكن اتخاذ هذه 
الوسيله و هى الدخول من حيث أمرهم أبوهم لم يكن ليدفع عنهم البلاءء و كان قضاء الله سبحانه ماضيا فيهم و أخذ العزيز 
أخاهم من أبيهم لحديث سرقت الصواع و انفصل منهم كبيرهم فبقى فى مصر و أدى ذلك الى تفرق جمعهم و نقص عددهم 


فلم يغن يعقوب أو الدخول من حيث أمرهم من الله من شىء. 
لكن اللّه سبحانه قضى بذلك حاجه فى نفس يعقوب عليه السشلام فإنه جعل هذا السبب الذى تخلف 


811 


عن أمره و أدى الى تفرق جمعهم و نقص عددهم بعينه سببا لوصول يعقوب الى يوسف عليهما السّلام فإن يوسف أخذ أخاه اليه 
و رجع سائر الإ-خوه إلا كبيرهم الى أبيهم ثم عادوا الى يوسف يسترحمونه و يتذللون لعزته فعرفهم نفسه و أشخص أباه و أهله 
الى مصر فاتصلوا به. 

]ا لك ل ع 
فقوله: ١‏ ان يُعْنِى عَنْهُمْ مِنَ الله مِنْ شَيْءٍ أى لم يكن من شأن يعقوب أو هذا الأمر الذى اتخذه وسيله لتخلصهم من هذه 
المصيبه النازله أن يغنى عنهم من الله شيئا البته و يدفع عنهم ما قضى الله أن يفارق اثنان منهم جمعهم بل أخذ منهم واحد و 
فارقهم و لزم أرض مصر آخر و هو كبيرهم. 

لا لان لا 5 

قله لا لاع فى سني شتوك فضاه فضا :31 إلامه طنط لك أن ليها حدد د لقي تشفونية فقا نا اللدقوة الند ونه 
الذى فقده وهو يوسف. 


لا 1 لا 
ولا يبعد أن يكون «إلآ» استننائيه فإن قوله: لما كانَ يُغْنِى عَنّْهُْ مِنّ اللَّهِ مِنْ شَئْءِ فى معنى قولنا:لم ينفع هذا السبب يعقوب شيئا 


أزاك متحي عبينا شا ول يقد الله قم كدياب جاح الاسحاعة فى فم يركفو فاده نماك اتتغتاك عوابا سوال 
ا 2 لا 
كان ساناذ يرال فقو نزم اهما با لفاسينه قزل لعا 


وقوفو أ لوقيل 3 كه ا لسعيو غترها زى الايكرت الى عل يسن نا عفادن الك ار سيت تيا اه وظاتمر 
نسبه التعليم اليه تعالى اوسني ير كما ارصم أن إخلاص التوحيد يؤدى الى مثل هذه العنايه الإلهيه.و يؤيد 
لكك أرقي قؤله تجالن يده زر لك أكثرَ الناس لا يَعلَمُونَ إذ لو كان من العلم الاكتسابى الذى يحكم بالأسباب الظاهريه و 
يتوصل اليه من الطرق العاديه المألوفه لعلمه الناس و اهتدوا اليه. 


والكنف [ وجل ل كن لد عد تقر ار :دلروو القن الشوكت ل تقال ان طن سق لذ معطت ان الا 
و الكلام كما يفيده السياق يشير الى ما تفرس له يعقوب عليه الام من البلاء و توسل به من الوسيله و حاجته فى يوسف فى 
ته لا اها ولا سوال اند كزهاء قم 


"١7١: ص‎ 


هذه الجهات يعلم أن فى قوله: و نه لدو عِلْم كا عَلْمنْاهُ) الخ؛تصديقا ليعقوب عليه التّ.لام فيما قاله لبنيه و تصويبا لما اتخذه من 
الوسيله لحاجته بأمرهم بما أمر توكله على الله فقضى الله له حاجه فى نفسه. 


لا رم 7 هل لا 
قوله قبانية و لعا اللا وله مَفَ 1و4 إليد لماه قال إِنّى أن أ خوك فلا دل | ل كانوا موت الأن ال اليه فئمة واعقروة بعد 
فى مجلسه و نحوه. و الابتئاس اجتللاب البؤس و الاغتمام و الحزن»و ضمير الجمع للاخوه. 


و معن الاليه وكا رفاظا تركف نه وعرل مصر وآول)» و قرب ِإلَهِ كاه الذى أمرهم أن يأتوا به اليه و كان أخا له 
من أبيه و أمه ا وك أ فوسك اللاغ افد كه مد دين جو المحمله تير همه خرن أوانجؤات مال د 
تَبْتِئْس) و لا تغتم ١‏ لكا عاثواء أى الاخوه امار ا أنواع الأذى و المظالم التى حملهم عليها حسدهم لى و لكك و نحن أخوان 
من ام أو لا تبتشس بما كان غلمانى يعملون فإنه كيد لحبسكك عندى. 


و ظاهر السياق أنه عرفه نفسه بإسرار القول اليه و سلاه على ما عمله الإخوه و طيب نفسه فلا يعبأ بقول بعضهم أن معنى قوله:إنى 
أنا أخوكث:أنا أخوكك مكان أخيكك الهالكك-و قد كان أخبره أنه كان له أخ من أمه هلكك من قبل فبقى وحده لا أخ له من أمه- 
ولم يعترف يوسف له بالنسب و لكنه أراد أن يطيب نفسه. 
وذلك افيه ماق قولف رن ناخو كمه ونحوه اللاكتول الك إتينا يناسب تعريفه نفسه بالنسب ليستيقن أنه هو 
يوس ق.على أنه ينافى أيضا ما سيأتى من قوله لإدخوته عدد تعريفهم نفسه: «أنا 02 
يناسب ما إذا علم أخوه أنه أخوه فأعتز بعزته كما لا يخفى. 


لل لاك 
قوله تعالى: فلم ا جَهَّرَهُمْ جازم َكل السَة ايه فى رَخل أ أخيه ه م دن مُوَذنٌ أيه المي إنَكمْ للارقونَ السقايه الظرف الذى 


يشرب فيهءو الرحل ما 


ص 0 


يوضع على البعير للركوب.و العير القوم الذين معهم أحمال الميره و ذلكك اسم للرجال و الجمال الحامله للميره و إن كان قد 
يستعمل فى كل واحد من دون الآخرءذكر ذلك الراغب فى مفرداته. 


و معنى الآيه ظاهر و هذه حيله احتالها يوسف عليه الّد.لام ليأخذ بها أخاه اليه كما قصه و فصله اللّه تعالى و جعل ذلكك مقدمه 
لتعريفهم نفسه فى حال التحق به أخوه و هما منعمان بنعمه الله مكرمان بكرامته. 


وقول م دن مُوَذُنُ توا لير إنَكمْ للطَارٍقونَ الخطاب لإخوه يوسف و فيهم أخوه لا-مه.و من الجائز توجيه الخطاب الى 
الجماعه فى أمر يعود الى بعضهم إذا كان لا يمتاز عن الآخرينءو فى القرآن منه شىء كثيرءو هذا الأمر الذى سمى سرقه و هو 
وجود السقايه فى رحل البعير كان قائما بواحد منهم و هو أخو يوسف لامه لكن عدم تعينه بعد من بينهم كان مجوزا لخطابهم 
جميعا بأنكم سارقون فإن معنى هذا الخطاب فى مثل هذا المقام أن السقايه مفقوده و هى عند بعضكم ممن لا يتعين إلا بعد 
الفحص و التفتيش. 

و من المعلوم من السياق أن أخا يوسف لامه كان عالما بهذا الكيد مستحضرا منه و لذلكك لم يتكلم من أول الأمر الى آخره ولا 
تكلقش وله تفن تع تقمدة التدرقة ولا امهل بن كص او دن فزق بويت أنه اد ساك ورظليت القديه فلرمين إلا وسرت اد 
السّ.لام كان عرّفه ما هو غرضه من هذا الصنعءو أنه إنما يريد بتسميته سارقا و إخراج السقايه من رحله أن يقبض عليه و يأخذه 
اليه فتسميته سارقا إنما كان اتهاما فى نظر الإخوه و أما بالنسبه اليه و فى نظره فلم يكن تسميه جديه و تهمه حقيقه بل توصيفا 
صوريا فحسب لمصلحه لازمه جازمه. 


فنسبه السرقه اليهم-بالنظر الى هذه الجهات-لم تكن من الافتراء المذموم عقلا المحرم شرعاءعلى أن القائل هو المؤذن الذى أذن 
بذلكك. 


لاء #0 - لأرهء 5 
قوله تعالى: قالُوا وَ أَقبلُوا عَلَتِهمْ ا ذا تَفْقَدُونَ الفقد-كما قيل-غيبه الشىء 


ص 1 


عن الحس بحيث لا يعرف مكانه»و الضمير فى قوله: «قَالُوا؛ للإخوه وهم العيرءو قوله: 
ل ِ 
«ما ذا تفقدون» مقول القول و الضمير فى قوله: «عَليِهِمْ) ليوسف و فتيانه كما يدل عليه السياق. 


والمعنى قال إخوه يوسف المقبلين ليوسف و فتيانه:ما ذا تفقدون؟و فى السياق دلاله على أن المنادى إنما ناداهم من ورائهم و 
قد أخذوا فى السير. 


للء وهار ف 8 - 26 - 
قوله تعالى: و آلُوا نَفقَِدُ ملاع الْمدِكك و لِمَنْ لتنا به حِمْلٌ بَعير وَ أنَا به رَعِيمٌ الصواع بالضم السقايه و قيل:إن الصواع هو الصاع 
الذى يكال بهو كان صواع الملكك إناء يشرب فيه و يكال به و لذلك سمى تاره سقايه و اخرى صواعاءو يجوز فيه التذكير و 


التأنيث»و لذلكك قال «وَ لمن لاء بها وقال انم اشتشر جا 5 


و الحمل ما يحمله الحامل من الأثقال»و قد ذكر الراغب أن الأثقال المحموله فى الظاهر كالشىء المحمول على الظهر تختص 
باسم الحمل بكسر الحاءءو الأثقال المحموله فى الباطن كالولد فى البطن و الماء فى السحاب و الثمره فى الشجره تختص باسم 
الحمل بفتح الحاء. 


و قال فى المجمع:الزعيم و الكفيل و الضمين نظائر و الزعيم أيضا القائم بأمر القوم و هو الرئيس. 


ولعل القائل «تَفقسَدُ ملاع الْمَلِك) هو فتيان يوسف و القائل «وَ لِمَنْ لكاء به حِمْلٌ بعير و أنَا به رَعِيمًا يوسف عليه الس لام نفسه 
لذج عير الو لي الذى قوم أمر الإعطاء و المنع و الضمانه و الكفاله و الحكمءو يعود معنى الكلا-م على هذا الى نحو من 
قولنا:أجاب عنهم يوسف و فتيانه أما فتيانه فقالوا:نفقد صواع الملككءو أما يوسف فقال:و لمن جاء به حمل بعير و أنا به زعيم»و 
0000 


و ظاهر بعض المفسرين:أن قوله: «وَ لِمَنْ لكاءَ به حمل بَعِير وَ أَنا به رَعِيمٌ؛ تتمه قول المؤذن «أَبْتهَا الْعِير َك لَلطارقُونَ» و على هذا 
لاء 2 7 1 ' 1 ْ 
فقوله: «قالوا وَ أقبلوا عَلئِهُمْ -الى قوله- ملاع 


ص :16 


الْميكئ) معتر ض. 


م كم 3 7 ل ' 
فول تال : كارا لام كلذ يفف لل جنا فونه فى الف لك سا لل رقي الدرادزبالارفن أ ره تو واه الت سارها وافتن 
الآيه ظاهر. 


1 ميم لم اللأرعة بن قف 00 مي 1 : . 
و فى قولهم: لقد عَلِمْتَمْ ما جنا لِنفسِدَ فى الأرّض دلاله على أنهم فتشوا و حقق فى أمرهم أول ما دخلوا مصر للميره بأمر يوسف 


عليه السّ.لام بدعوى الخوف من أن يكونوا جواسيس و عيونا أو نازلين بها لأغراض فاسده اخرى فسئلوا عن شأنهم و محلهم و 
مكانهم و أهلهم و عند ذلكك ذكروا أن لهم أبا شائخا و أخا من أبيهم فأمر بإتيانهم بهءو سيأتى فى البحث الروائى التالى إن شاء 
الله تعالى. 

م علا م ع ع ع 
و قولهم: وَاما كنا سارقِينَ نفى أن يكونوا متصفين بهذه الصفه الرذيله من قبل أن يعهد منهم أهل البيت ذلك. 

للء 11 لاء مق لك ع ع 10 
قوله تعالى: الوا قُما جَرَاوْهُ إِنْ كنْتَم ك اذِيِينَ أى قال فتيان يوسف أو هو و فتيانه سائلين منهم عن الجزاء:ما جزاء السرق أو ما 
جزاء الذى سرق منكم إن كنتم كاذبين فى إنكاركم. 

ه هو لا 5 

و الكلام فى قولهم: (إِنْ كنت كاذبِينَ» فى نسبه الكذب اليهم يقرب من الكلام فى قولهم: 
«إنْكم لللارقونَ) و قل تقدم. 
ل ا 0 7 
قوله تعالى: الوا جَرَاوَة مَنْ وّحَدَ فى رَحْلِهِ فَهُوَ جَرْاوْةٌ 5 ذلك نَمجزى الظ الِمِينَ مرادهم أن جزاء السرق نفس السارق أو جزاء 
السارق نفسه بمعنى أن من سرق مالا يصير عبدا لمن سرق ماله و هكذا كان حكمه فى سنه يعقوب عليه السّلام كما يدل عليه 


قولهم: 
لا 


لا 7 7 سِ ع و ب ض و 
«كذلك نجزى الظالمينَ» أى هؤلاء الظالمين و هم السراق لكنهم عدلوا عنه الى ولك 1 اق و ا 1 
للدلاله على أن السرقه إنما يجازى بها نفس السارق لا رفقته 


ص ا 


و صحبه وهم أحد عشر نسمه لا ينبغى أن يؤاخذ منهم لو تحققت السرقه إلا السارق بعينه من غير أن يتعدى الى نفوس الآخرين 
و رحالهم ثم للمسروق منه أن يملكك السارق نفسه يفعل به ما يشاء. 


قوله تعالى: كَبِدَأَ أَوْعِِتِهع قَبِلَ ولَاءِ أَخيه ثم ا مَخْرَجَهًا مِنْ وكَاءِ أَخِيه فيه تفريع على ما تقدم أى أخذ بالتفتيش و الفحص بالبناء 
على ما ذكروه من الجزاء فبدأ بأوعيتهم و ظروفهم قبل وعاء أخيه للتعميه عليهم حذرا من أن يتنبهوا و يتفطنوا أنه هو الذى 
وضعها فى رحل أخيه ثم استخرجها من وعاء أخيه و عند ذلكك استقر الجزاء عليه لكونها فى رحله. 


لا ل 
- لا م هلا 4 لاك ب 3 - َل . 4 2 لا و 3 م 
قوله تعالى: 5 ملك 15نا ليُوسُهْ الم كان ليخد أخاةٌ فى دين المَلك إلا أن يَشْاءَ الله الى آخر الآيه؛الإشاره الى ما جرى من 


الأ.مر فى طريق أذ يوسف عليه السّ.لام أخاه لامه من عصبه إخوته»و قد كان كيدا لأنه يوصل الى ما يطلبه منهم من غير أن 
يعلموا و يتفطنوا به و لو علموا لما رضوا به و لا مكنوه منهءو هذا هو الكيد غير أنه كان بإلهام من الله سبحانه أو وحى منه اليه 

0 علاى الى 
علمه به طريق التوصل الى أخذ أخيه.و لذلكك نسب الله سبحانه ذلك الى نفسه مع توصيفه بالكيد فقال «كذلكك كذنا ليُوشف'» 


و ليس كل كيد بمنفى عنه تعالىءو إنما تتنزه ساحه قدسه عن الكيد الذى هو ظلم و نظيره المكر و الإضلال و الاستدراج و 
غيرها. 


ل ل 
لا وي 2[] 8 2 2ه لا و ع ع ع ع 
قله 2 كان ليخد أخاءٌ فى دين الْمَلك إلا أنْ يَسَاءَ الله بيان للسبب الداعى الى الكيدءو هو أنه كان يريد أن يأخذ أخاه اليه»و 


لم يكن فى دين الملكك أى سنته الجاريه فى أرض مصر طريق يؤدى الى أخذهءو لا أن السرقه حكمها استعباد السارق و لذلكك 
كادهم يوسف-بأمر من اللّه-بجعل السقايه فى رحله ثم إعلا-م أنهم سارقون حتى ينكروه فيسألهم عن جزائه ان كانوا كاذبين 


فيخبروا أن جزاء السرق عن عندهم أخذ السارق 


ص م 


و استعباده فيأخذهم بما رضوا به لأنفسهم. 
و على هذا فلم يكن له أن يأخذ أخاه فى دين الملكك إلا فى حال يشاء الله ذلكك و هو هذا الحال الذى رضوا فيه أن يجازوا بما 
رضوا به لأنفسهم. 
و من هنا يظهر أن الاستثناء يفيد أنه كان من دين الملكك أن يؤخذ المجرم بما يرضاه لنفسه من الجزاء و هو أشقءو كان ذلكك 
متذاولا فى كتير ين التو القوضة و سناننات الملو كك 
ل لك 522 : 

وقوله: ارلا الوا لز ازيب محمد عو توس عله الولو بما رفعه الله على إخوتهءو بيان لقوله: 

1 
«كذلك كيل ليُوسّفَ» و كان امتنانا عليه. 
و فى قوله: وَ قَوْقَ كل ذى عِلْم عَلِيمٌ بيان أن العلم من الامور التى لا يقب على حد ينتهى اليه بل كان ذى علم يمكن ان يفرض 
و ينبغى أن يعلم ان ظاهر قوله: «ذى عِلْسم) هو العلم الطارى على العالم الزائد على ذاته لما فى لفظه «ذى» من الدلاله على 
المصاحبه و المقارنه فاللّه سبحانه و علمه الذى هو صفه ذاته عين ذاتهءو هو تعالى علم غير محدود كما ان وجوده أحدى غير 
محدودءخارج بذاته عن إطلاق الكلام. 


على ان الجمله «وَ قَوْقَ كل ذى عِلْم عَلِيٌ) إنما تصدق فيما أمكن هناك فرض اقَوْقَ) و الله سبحانه لا فوق له ولا تحت له ولا 


وراء لوجوده ولا حد لذاته ولا نهايه. 


ولا يبعد ان يكون قوله: «وَ فَوْقَ كل ذى عِلْم عَلِيمٌ) إشاره الى كونه تعالى فوق كل ذى علم أن يكون المراد بعليم هو الله 
سبحانه أورد فى هيئه التكره صونا للسان عن تعريفه للتعظيم. 

لض 0 اح نا رامد لوطو ك الوارسل ف ربو اك : : 
قوله تعالى: قالوا إِنْ يَشرق فَقَكَُ سَرَق أخ له مِنْ قتل الى آخر الايه؛ القائلون هم إخوه يوسف عليه السّلام لآبيه»و لذلك نسبوا 
يوسف الى أخيهم المتهم بالسرقه لأنهما كانا من أم واحدهءو المعنى أنهم قالوا:إن يسرق هذا صواع الملكك فليس ببعيد منه لأنه 


كان 


ص :10 


له اخ و قد تحققت السرقه منه من قبل فهما يتوارثان ذلكك من ناحيه امهما و نحن مفارقوهما فى الام. 


7 
و فى هذا نوع تبرئه لأنفسهم من السرقه لكنه لا يخلو من تكذيب لما قالوه آنفا «و ا كنا لاقي لأنهم كانوا ينفقون به السرقه 


عن أبناء يعقوب جميعا و إلا لم يكن ينفعهم البته فقولهم: «قَقَدُ سَرَقَ أَحْ لَهُ من قبل يناقضه و هو ظاهر.على أنهم أظهروا بهذه 
الكلمه ما فى نفوسهم من الحسد ليوسف و اخيه-و لعلهم لم يشعروا به-و هذا يكشف عن أمور مؤسفه كثيره فيما بينهم. 


وا اس ماسقا عض :ور ل روطف أ و معان لهف اراد 

آَم 00 الى آخر الآبه كالبيان لقوله: «َأس يا يُوسْفُ فى تَفْسِهِ وَلَمْ يدها لَهُع) و كما أن قوله: و لَم يدها لَهُمْه عطف 
قدي اقول ار ا ل رم 

و المعنى-و الله أعلم- 0 ها؛ أى اخفى هذه الكلمه التى قالوها اى لم يتعرض لما نسبوا اليه من السرقه و لم ينفه و لم يبين 
حقيقه الحال بل اموا يُوسْفُ فى تَفْه وَل يدها لَه و كأن هناك قائلا يقول:كيف أسرها فى نفسه فاجيب أنه ؛ لامع 


شَرٌّ مكانا» و أسوأ حالا لما فى اقوالكم من التناقض و فى نفوسكم من غريزه الحسد الظاهره و اجترائكم على الكذب فى حضره 
العزيز بعد هذا الإكرام و الإحسان كله «وَ الله غلم بلا نَصِفُونَ» إنه قد سرق أخ له من قل فلم يكذبهم فى وصفهم و لم ينفه. 


لاء 2 0 1 227 في 2 لا ل لا . 0 56 
قوله تعالى: قانُوال] أهَا العزيزٌ إِنْ له أبا يخا كبيرا فخ أحدنا مَكاتة إن لاك مِنّ الْمُحْيدَنِينَ نّ سياق الآيات يدل على أنهم إنما 
قالوا هذا القول لما شاهدوا أنه استحق الأخذ و الاستعباد»و ذكروا أنهم أعطوا أباهم فو لقا يع :للد أن يرجعوه اليه فلم يكن فى 


مقدرتهم أن يرجعوا الى أبيهم و لا يكون معهمءفعند ذلكك عزموا أن يفدوه بواحد منهم إن قبل العزيز»و كلموا العزيز فى ذلكك 
أن يأخذ أى من شاء منهمءو يخلى عن سبيل أخيهم المتهم 


57"١9: ص‎ 


لي رجعوه اليه أبيه. 


و معنى الآيه ظاهرءو فى اللفظ ترقيق و استرحام و إثاره لصفه الفتوه و الإحسان من العزيز. 


لاء كل ب وار : لا لا ل ء لا -ه ع ع ع 
قو له تعا قال ماد الله أَنْ تأجل إلا م وحثنا باع عمد إنا اذا لَظالمو نَّ د منه عليه السشلام لس الهم أن بأخذ أحدهم مكانه 
فى 2 :2 من وه م 0 مول ر 3 1 هم و 


معنى الآيه ظاهر. 
قوله تعالى: فَلَمّا اسْتَئْأسُوا مِنْهُ خَلْصُوا نَجيّا الى آخر الآيه؛قال فى المجمع: 


اليأس قطع الطمع من الأمر يقال يئس يبأس و أيس يأيس لغهءو استفعل مثل استيأس و استأيس.قال:و يئس و استيأس بمعنى مثل 


لا - ع 
والنجى القوم يتناجون الواحد و الجمع فيه سواء قال سبحانه «وَ قرّيناة نجنا و إنما جاز ذلك لأنه مصدر وصف بهءو المناجاه 
المساره و أصله من النجوه هو المرتفع من الأسرض فإنه رفع السر من كل واحد الى صاحبه فى خفيه»و النجوى يكون اسما 
2 ءِ 3 5 م لا 8 
مصدريا قال سبحانه «وَ إِذْ هُعْ تجو ج» أى يتناجونءو قال فى المصدر بِإِنّمَا النَجَوي مِنَ الّئِطانِه و جمع النجى أنجيه قال: 


و الضمير فى قوله: اقَلَمَا اسْتعِأُسُوا مِنّْهُه ليوسف و يمكن أن يكون لأخيه و المعنى اقُلَمّا سوا أى إخوه يوسف هينه أى من 
يوسف أن يخلى عن سبيل أخيه و لو بأخذ أحدهم بدلا منه «خَلضُوا و خرجوا من بين الناس الى فراغ انّجِيّاا يتناجون فى أمرهم 
أ يرجعون الى أبيهم و قد أخذ منهم موثقا من الله أن يعيدوا أخاهم اليه أم يقيمون هناكك و لا فائده فى إقامتهم؟ ما ذا يصنعون؟ 
00 ا ال ليسي عو عم لك 
اقالَ كبِيرٌهّ) مخاطبا لسائرهم «أ لَمْ تَعْلَمُوا أن اكع قد أَكَلَ عا م مَؤْيْقَا من الله) ألا ترجعوا من سفركم هذا اليه إلا بأخيكم. 
١و‏ مِنْ قَوِلى) هذه الواقعه للم فَوَطْتَمْ) أى تفريطكم و تقصيركم «فى)» أمر «يُوشّفَ» عهدتم أباكم أن تحفظوه و تردوه اليه سالما 
ع 


77١: ص‎ 


ثم بعتموه من السياره ثم أخبرتم أباكم أنه أكله الذئب. 


لا 
«قَلنْ ا الْأوْض) أى الإتاركاه الشأن هذا الشأن لن أتنحى ولن أفارق أرض مصر «حتى دن لض أبى) برفعه اليد عن الموثق 


الذى واثقته به «أَؤ يكم اللَهُ لى وَ هُوَ حَي الْللاكمِينَ؛ فبجعل لى طريقا الى النجاه من هذه المضيقه التى سدت لى كل باب و 


ذلك إما بخلاص أخى من يد العزيز من طريق لا أحتسبه أو بموتى أو بغير ذلك من سبيل!!. 


أما أنا فأختار البقاء هاهنا و أما أنتم فارجعوا الى أبيكم الى آخر ما ذكر فى الآبتين التاليتين. 


0 311 
ل ذإجعوا إلا أَبيكم فقوا 97 إِنَّ ابتك رَقَ وَ! يننا إلا ل ب عَلِمنا وا كنا لَب لْعافِظِينَ قيل المراد بقوله: ١‏ 


ب مهنا إلا علب أنا لم نشهد فى شهادتنا هذه ١‏ «إِنَّ ابتك ل ل و ا و 
الفارقد عقود قد د را باعا اعم كك نينا امقر بها لالز الك سين قله لوب ادتبا شارك عل أن 
السارق يؤخذ بسرقته و يسترق؟و إنما علم ذلكك بقولكمءو أقرب المعنيين الى السياق أولهما. 


ل 
و قوله: وَإ] كنا لعب لكافِظِينَ قيل أى لم نكن نعلم أن ابنكك سيسرق فيؤخذ و يسترق و إنما كنا نعتمد على ظاهر الحال و لو 


كنا نعلم ذلكك لما بادرنا الى تسفيره معنا و لا أقدمنا على الميثاق. 


و الحق أن المراد بالغيب كونه سارقا مع جهلهم بما و معنى الآآيه إن ابنكك سرق و ما شهدنا فى جزاء السرقه إلا يما علمنا و ما كنا 
نعلم أنه سرق السقايه و أنه سيؤخذ بها حتى نكف عن تلكك الشهاده فما كنا نظن به ذلكك. 


ون ان و ا لور ان فبك وليل و إن دون أى و اسأل جميع من صاحبنا فى هذه السفره أو 
شاهد جريان حالنا عند العزيز التى لا يبقى لكك أدنى ريب فى أنا لم نفرط فى أمره بل إنه سرق فاسترق. 


ص :7 


فالمراد بالقريه التى كانوا فيها بلده مصر-على الظاهر-و بالعير التى أقبلوا فيها القافله التى كانوا فيها و كان رجالها يصاحبونهم فى 
الخروج الى مصر و الرجوع منها ثم أقبلوا مصاحبين لهمءو لذلكك عقبوا عرض السؤال بقولهم: او إِنا لَحَادِقُونَ أى فيما نخبركك 
من سرقته و استرقاقه لذلك.و نكلفكك السؤال لإزاله الريب من نفسكك. 


[سوره يوسف (؟1): الآيات 81 الى 97] 


اشاره 


ط 


ل ل 
3 
َل بل سَوَلتْ لحم أَنقُمكمْ أثرا فصي جَمِيلٌ عتدى الله أَنْ يام ع وا عييا شرام 0 
0 35 ا 7 
غلا علا بوتت و ايض عل بن الزن مع كنيع (05) إلى نَاللَهِ تَفمَوًا لكو : دعكا أذ ككر وه 
لا لا ره 
يكين ودنر ا انحا ني يكزي إلى لوو ايو الوه أل عقون (02 با بن اذهبو سفوا بن يوشت و أجمه 


لا لا 0 
َلآ ُو مِنْ وح الل نه لأس مِنْ روح لل إلا الوم ا 00 :] أبهَا ألعَِيرٌ مَنا وَ هلا لصو وَ 


يه وق ون ل كك تعر ل بر انون مه رز بط كم ع و أغيه إذ أ 
يون 050 لاوا أ نكي آأنت يوس وهل آنا بوشن 5 31 أجى قد من ل علا نه من لوعو لم ييخ أجر 
الْمحينينَ (40) ِآنواكَاللَِلََدْ ترك آله علا و إن كنا يلين (41) فال لال تغريت عَلَيِكُم الووم بَفْفر الله كم و مُو هُوَ أَرْحَمٌ 
لراجمِينَ (47) 


ص شور 


بيان: 


0 
لاء ٠.‏ ع د وى _ 05 922 < دو هو رع 7 4م م 5 6 

قوله تعالى: قال بل سَوَّلتْ لكم أنفش كم أثرا فصَبرٌ ميل عَسَدى الله أَنَ يَأتَِنى بهم جميعا إِنْهَ هْوَ العَلِيم الحَكيمٌ فى المقام حذف 
كثير يدل عليه قوله: 

«ارْجِعُوا إللِم أبيكم فَقُولُواه الى آخر الآديتين؛و التقدير و لما رجعوا الى أبيهم و قالوا ما وصاهم به كبيرهم قال أبوهم بل سولت 
لكم أنفسكم أمراءالخ. 

لأد ره رفي عق عه ل م : 

و قوله: قال بل سَوَّلتْ لكم أنفش كم أمْرا حكايه ما أجابهم به يعقوب عليه الت.لام و لم يقل عليه السّلام هذا القول تكذيبا لهم 
فيما أخبروه به و حاشاه أن يكذب خبرا يحتف بقرائن الصدق و تصاحبه شواهد يمكن اختباره بهاءو لا رماهم بقوله: «بل سَوَّلَتْ 
لَك أَنْفْسَكَمْ أمرأً» رميا بالمظنه بل ليس إلا أنه وجد بفراسه إلهيه أن هذه الواقعه ترتبط و تتفرع على تسويل نفسانى منهم إجمالا 
و كذلكك كان الأمر فإن الواقعه من أذناب واقعه يوسف و كانت واقعته من تسويل نفسانى منهم. 

و من هنا يظهر أنه عليه السّ.لام لم ينسب الى تسويل أنفسهم عدم رجوع أخى يوسف فحسب بل عدم رجوعه وعدم رجوع 


كبيرهم الذى توقف بمصر و لم يرجع اليهءو يشهد لذلك قوله: 


ص ررض 


اعَسَرى اللَهُ أَنْ َأْتِنى بهم جَمِيعاً» فجمع فى ذلك بين يوسف و أخيه و كبير الإخوه فلم يذكر أخا يوسف وحده ولا يوسف و 
أخاه معاءفظاهر السياق أن ترجيه رجوع بنيه الثلاثه مبنى على صبره الجميل قبال ما سولت لهم أنفسهم أمرا. 


فالمعنى-و الله أعلم-أن هذه الواقعه مما سولت لكم أنفسكم كما قلت ذلك فى واقعه يوسف فصبر جميل قبال تسويل انفسكم 


عسى الله أن يأتينى بأبنائى الثلاثه جميعا. 


و من هنا يظهر أن قولهم:إن المعنى:ما عندى ان الأمر على ما تصفونه بل سولت لكم انفسكم أمرا فيما أظن»ليس فى محله. 

ل 1 ع إن .0 
و قوله: عَسَى الله أنْ يَأْتينى بِهِمْ جَمِيعا إِنْهُ هْوَ العَلِيمٌ الحَكيمُ ترج مجرد لرجوعهم جميعا مع ما فيه من الإشاره الى أن يوسف حى 
لم يمت-على ما يراه-و ليس مشربا معنى الدعاء.و لو كان فى معنى الدعاء لم يختمه بقوله: نه هُوَ الْعَلِبهُ لْحَكيمُ) بل بمثل 


قولنا: 
إنه هو السميع العليم أو الرءوف الرحيم أو ما يناظرهما كما هو المعهود فى الأدعيه المنقوله فى القرآن الكريم. 


تل هوا وجاء مره الضبو فهو يقول :إن :واقعه “بومتك السابقه و هده الوافهة الى اتعدت مق 'ابنين الخريى' إثما هما لأمر دما سولته 
لكم انفسكم فسأصبر صبرا و أرجو به ان يأتينى الله بأبنائى جميعا و يتم نعمته على آل يعقوب كما وعدنيه إنه هو العليم بمورد 
الاجتباء و إتمام النعمه حكيم فى فعله يقدر الامور على ما تقتضيه الحكمه البالغه فلا ينبغى للإنسان ان يضطرب عند البلايا و 
المحن بالطيش و الجزع و لا أن يبأس من روحه و رحمته. 


و الاسمان:العليم الحكيم هما اللذان ذكرهما يعقوب ليوسف عليه الت.لام لأول مره أول رؤياه فقال «إنَّ رَبك عَلِيمٌ حكيمٌ) ثم 
١‏ للا ر: هم : 
ذكرهما يوسف ليعقوب عليهما السّلام ثانيا حيث رفع ابويه على العرش و خرّوا له سجدا فقال لي ااا رن بودن أن 


قال- وَ هُوَ الْعَلِيمُ الْحَكيمَ) . 


ص خرق فر 


قوله تعالى: وَ تَوَلَى عَنْهُعْ وَة آلَ لا أس فل عَللِ] يُوسّفَ وَ ابيِضّتْ عتذاة مِنَ الْحَؤْنٍ فَهْوَ كَظِيمٌ قال الراغب فى المفردات:الأسف 
الحزن و الغضب معاءو قد يقال لكل واحد منهما على الانفراد و حقيقته ثوران دم القلب شهوه الانتقام فمتى كان ذلكك على من 
دونه انتشر فصار غضباءو متى كان على من فوقه انقبض فصار حزنا-الى ان قال-و قوله تعالى: 


علا أت م لا مء لأا 5 ع ع عٍِ 1 7 ع ع ع ع 
«فلمًا آسَ فونا الْتَقَمْنا مِنْهُمْا أى أغضبونا قال أبو عبد الله (١)الرضا:إن‏ الله لا يأسف كأسفنا و لكن له أولياء يأسفون و يرضون 
فجعل رضاهم رضاه و غضبهم غضبه.قال:و على ذلكك قال:من أهان لى وليا فقد بارزنى بالمحاربه.انتهى. 


وقال:الكظم مخرج النفس يقال :أخذ بكظمهءو الكظوم احتباس النفس و يعبر به عن السكوت رلوم لان بجتسي ذا وفيت 

0 اقم 
بالسبالفةقى الاتكرسياق كظلم فلقة يي اتقبن قال تعالن 8د ادل و لقو سكظر عون كفل االعيظ عيبي قال «تعالى نإو الكاظمية 
الْعَِظ» »و منه كظم البعير إذا ترك الاجترار و كظم السقاء شده بعد ملئه مانعا لنفسه.انتهى. 


.4 5 رللى 2 .وه 7 

وي السك ل و ا ا 
55 0 5 لا ره وو 

الآتى: اذْهَيُوا بقميص 1ن ره رهد ا أبى يَأتِ تصيراً (الآيه “97 من السوره) يشهد بأنه كنايه عن ذهاب البصر. 


لا 
و معنى الآيه ١نم‏ تلان أعرفي يعقوب عليه السّ.لام (عَنْهُمْ) أى عن أبنائه بعد ما خاطبهم بقوله:بل سولت لكم أنفسكم أمرا «وَ 


لا 
اَم أ أس فلأ» و يا حزنى «١‏ غلا توفت وافديت ك0ام اذهب بصره «من نَ الْحَرْنا على يوسف ا«فَهُوَ كظِيمٌ) حابس غيظه متجرع 


ط 


حزنه لا يتعرض لبنيه بشىء. 
لا 0 
قوله تعالى ا ْو تَذْكد بُوسُفٌ عَتّى تُكونٌ عرّضاً أؤ تَكُونّ 


ص رحرضن 


)١ -١‏ .كذا فى النسخه المنقوله عنها و الصحيح ابو الحسن. 


يوا والكة اشرق بو التدا وف الماقترق عل الئاة كك واقي] حك انناف الاامق رمق و لاحن قرس ارزالفدتى الأول اتسب 
بالنظر الى مقابلته الهلاككءو الحرض لا يثنى و لا يجمع لأنه مصدر. 


و المعنى:نقسم بالله لا تزال تذكر يوسف و تديم ذكره منذ سنين لا تكف عنه حتى تشرف على الهلاكك أو تهلككءو ظاهر 
قولهم هذا أنهم إنما قالوه رقه بحاله و رأفه بهءو لعلهم إنما تفوهوا به تبرّما ببكائه و سأمه من طول نياحه ليوسفء.و خاصه من 
جهه أنه كان يكذبهم فى ما كانوا يدعونه من أمر يوسفءو كان ظاهر بكائه و تأسفه أنه يشكوهم كما ربما يؤيده قوله: إلا 
أشْكواه الخ. 


لا 
للد مم مه مر اه اع ال ا 7 0 
قوله تعالى: ألَ إِئَا أشكوا بَتّى وَ حَرْنى إِلَى الله وَ أَعلّم مِنَ اللَهِ ) لا تَعلّمُونَ قال فى المجمع:البث الهم الذى لا يقدر صاحبه 


نح #عراقه قيقد الى تقوو كل ل جاو فك طقن ره ومع قرلا وورية ام كل كاتا إكيى تووامة لحان بسكن المفيول 
أى المبثوث. 


سد م 


لخدن 


والحصر الذى فى قوله: كنا أشْكوا الخ؛من قصر القلب فيكون مفاده أنى لست أشكو بثى و حزنى اليكم معاشر ولدى و 
أهلىءو لو كنت أشكوه اليكم لأ-نقطع فى أقل زمان كما يجرى عليه دأب الناس فى بثهم و حزنهم عند المصائبءو إنما أشكو 
بثى و حزنى الى اللّه سبحانه.و لا يأخذه ملل و لا سأمه فيما يسأله عنه عباده و يبرمه أرباب الحوائج و يلحون عليه و أعلم من الله 
ما لا تعلمون فلست أيأس من روحه ولا أقنط من رحمته. 


الكت لاه : 
و فى قوله: وَ أَعْلّمُ مِنَ اللّهِ ا لا تَعلَمُونَ إشاره إجماليه الى علمه باللّه لا يستفاد منه إلآ ما يساعد على فهمه المقام كما اشرنا اليه. 
1 لا 1 


90 00 ا لاع 23 
قوله تعالى: لا ينِيَ اذْهَبوا فََحَسَسُوا مِنْ يُوسْفَ وَ أخيه وَ لا تَدِأَسُوا مِنْ رَوْح الله إن لا بس مِنْ رَوْح الله إلا الْقَْم الْكافِرُونَ قال 


فى المجمع: 


ص ير 


- 


التحسس -بالحاء-طلب الشىء بالحاسه و التجسس -بالجيم-: نظيره وفى الحديث:لا تحسسوا ولا تجسسواءو قيل إن معناهما واحد 
ونسق أحدهما على الآخر لاختلاف اللفظين كقول الشاعر «متى أدن منه ينأ عنه و يبعد). 


و قيل:التجسس بالجيم البحث عن عورات الناسءو بالحاء الاستماع لحديث قوم و سثل ابن عباس عن الفرق بينهما؟قال:لا يبعد 
أحدهيا ضع الآجز المسسيى فى الخيرير التحمس فى اشوا نعيين: 
1 :. 

وقوله: وَّلا تَتِأْسُوا مِنْ رَوْح الله الروح بالفتح فالسكون النفس أو النفس الطيب و يكنى به عن الحاله التى هى ضد التعب و هى 
الراحه و ذلكك أن الشده التى فيها انقطاع الأسساف اند ادتطرق النجاه تتصور اختناقا و كظما للإنسان و بالمقابله الخروج الى 
فسحه الفرج و الظفر بالعافيه تنفسا و روحا لقولهم يفرج الهم و ينفس الكربءفالروح المنسوب اليه تعالى هو الفرج بعد الشده 
بإذن الله و مشيتهءو على من يؤمن باللّه أن يعتقد أن اللّه يفعل ما يشاء و يحكم ما يريد لا قاهر لمشيته و لا معقب لحكمه.و ليس 
له أن ييأس من روح الله و ل ل ال ار اااي يرن 
لسان 0 ١إنَّهُ‏ لا بيِأسٌ مِنْ رَوْح الله إلا الْقَوْمُ الْكافِرُونَ» و قال حاكيا عن لسان إبراهيم عليه السّلام وَ مَنْ يَقنَط مِنْ 
رَحْمَهِ رَنه إلا الصَالُونَ (الحجر02/)ءو قد عد اليأس من روح الله فى الأخبار المأثوره من الكبائر الموبقه. 


وى اا نر بعتو القة 1 مرا لهم- لفق ادفو مانس ويف وعم اندى اعد ماح كباكم 
تظفرون بهما ةو لا موا من روح اللبهو القرج الذى يررقهاللسيعة اليذه وإ لا ييِأسُ مِنْ رَوْح الله إلا الْمَومُ الْكَافِرُونَ» الذين 
لا يؤمنون بأن الله يقدر أن يكشف كل غمه و ينفس عن كل كربه. 


لا 2 ص لاء ا 9 و لا 2ه 2 
قوله تعالى: فَلْمَا دَخَلُوا عَلَيهِ قالُوا لم أَيّهَا الْعَزِيرُ مَسَنا و أَهْلنَا الضَدُ 


ص ا 


وَ جتنا ببضاعَد مُرْلطَاءٍ الخ؛البضاعه المزجاه المتاع القليل»و فى الكلام حذف و التقدير فساروا بنى يعقوب الى مصر و لما دخلوا 
على يوسف قالواءالخ. 


كانت لهم-على ما يدل عليه السياق-حاجتان الى العزيز و لا مطمع لهم بحسب ظاهر الأسباب الى قضائهما و استجابته عليهم 
فيهما. 


إحداهما:أن يبيع منهم الطعام و لا ثمن عندهم يفى بما يريدونه من الطعام على أنهم عرفوا بالكذب و سجل عليهم السرقه من 
قبل و هان أمرهم على العزيز لا يرجى منه أن يكرمهم بما كان يكرمهم به فى الجيئه الاولى. 


و ثانيتهما:أن يخلى عن سبيل أخيهم المأخوذ بالسرقهءو قد استيأسوا منه بعد ما كانوا ألحوا عليه فأبى العزيز حتى عن تخليه سبيله 


بأخذ أحدهم مكانه. 


ولذلك لما حضروا عند يوسف العزيز و كلموه وهم يريدون أخذ الطعام و إعتاق أخيهم أوقفوا أنفسهم موقف التذلل و 
الخضوع و بالغوا فى رقه الكلام استرحاما و استعطافا فذكروا أولا ما مسهم و أهلهم من الضر و سوء الحال ثم ذكروا قله ما أتوا 
به من البضاعه ثم سألوه إيفاء الكيل»و أما حديث أخيهم المأخوذ فلم يصرحوا بسؤال تخليه سبيله بل سألوه أن يتصدق عليهم و 
إنما يتصدق بالمال و الطعام مال و أخوهم المسترق مال العزيز ظاهرا ثم حرضوه بقولهم: إن الله يَجْزَى الْمَتَصَ دّقِينَ و هو فى 


د ب حي امس ١‏ نار امه 
فس :اليه نا انها العررة مقن فشكا لدتو أعائة نا تصها: المميقة واسزه الحالكوز عن اليكك «ببضاعَهِ مولا و متاع قليل 
ع ١‏ ع ًِ 0 - - اميا ل ع 1 ع ع 
لا يعدل ما نسألكك من الطعام غير أنه نهايه ما فى وسعنا «فَأَوْفٍ لنَا الكثل وَ نَصَ دَق عَلئِناا و كأنهم يريدون به أخاهم أو إياه و 
الطعام «إنَّ اللَهَ يَجزى الْمُتَصَدَّقِينَ خيرا. 
وقد بدءوا القول بخطاب ليا أَيّهَا الْعَزِيرٌا و ختموه بما فى معنى الدعاءءو أتوا خلاله بذكر سوء حالهم و الاعتراف بقله بضاعتهم 
و سؤاله أن يتصدق عليهم و هو من أمر السؤال 


ص ير 


و الموقف موقف الاسترحام ممن لا يستحق ذلكك لسوء سابقته»و هم عصبه قد اصطفوا أما عزيز مصر. 


و عند ذلكك تمت الكلمه الإلهيه أنه سيرفع يوسف و أخاه و يضع عنده سائر بنى يعقوب لظلمهمءو لذلكك لم يلبث يوسف عليه 
الت.لام دون أن أجابهم قوله: «كول عَلِتدع لتلا فَعلكُمْ بيُوسْفَ وَ أخيه» و عرفهم نفسهءو قد كان يمكنه عليه الس لام أن يخبر أباه و 
أخوقة ركان اند كفت اط لوهدة العدمغين التعييرة لكن ١‏ الدتسحاته قاد أن جا فك "كتوم ا دافه وديهة قود سحي كد ترق 
المذله و المسكنه و هو متكك على أريكه العزه. 


ناد 3 و هم 5 2 ٠‏ عم ل ع ع 
قوله تعالى: قال هَلْ عَلْمدْع لإ فلكم يُوسْفٌ و أحبه إِذْ أَثكم لحامِلونَ إنما يخاظب المخطئ المجرم بمثل هل علمت وأ تدرى وأ 
رأيت و نحوها و هو عالم بما فعل لتذكيره جزاء عمله و وبال ذنبه لكنه عليه التد.لام أعقب استفهامه بقوله: «إذْ أَنُمْ لاهِلُونَ) و 


2 ب وي لل ا ع 2 35 508 5 5 8 ياه ٠.‏ 7 1 
فقوله: هَل عَلِمْتَمْ ما فعَلتم بِيُوسُف وَ أخيه مجرد تذكير لعملهم بهما من غير توبيخ و مؤاخذه ليعرفهم من الله عليه و على أخيه و 
هذا من عجيب فتوه يوسف عليه السّلامءو يا لها من فتوه. 


لا 
للدم رط مي ف لاسر 7 للحوب عن يت ل لاا أ لت 
قله تعالى: 5 الوا أ إنكك لانت يُوشف قال أنا بُوشص و هذا أعِى قنذ عن الله علينا الى آخر الآيه تأكيد الجمله المستفهم عنها 


للدلاله على أن الشواهد القطعيه قامت على تحقق مضمونها و إنما يستفهم لمجرد الاعتراف فحسب. 


وقد قامت الشواهد عندهم على كون العزيز هو أخاهم يوسف و لذلكك سألوه بقولهم: 


7 ا 000 و ع 2 و لا ع ع 
«أ إنّك لَأَنْتَ يُوسْفُ مؤكدا بإن و اللام و ضمير الفصل فأجابهم ا 00 أخى» و إنما ألحق أخاه بنفسه و لم 


٠ 0 5‏ 0 2 6 لا 
ستألوا غنه وما كانوا"بجهلونه لخر عع :من الله عليوناءى هما ننعا المحسود انوي لذا فاك :قد مك اللشاعليا: 
: : لا ل 
ثم أخبر عن سبب المن الإلهى بحسب ظاهر الأسباب فقال (إِنْهُ مَنْ يت وَ يَصْبِو فإِنَ الله لا 


ص اضر 


يُضِيمٌ أخر الْمُحْسِنِينَ) و فيه دعوتهم الى الإحسان و بيان أنه يتحقق بالتقوى و الصبر. 


ا ا ل علا رن 1 
وله عاك 5ن كلل لك ار كد راك رارف ل سول انار هو لسارو لشي دن يكنا شيده السرابير ايز 


المخطئ من خطأ خطأ و أخطأ إخطاء بمعنى واحدءو معنى الآيه ظاهر و فيها اعترافهم بالخطإ و تفصيل الله يوسف عليهم. 


5 1 
قوله تعالى: 1 5 تَثْرِيتَ عَلَيِكمُ اليومَ يَغْفِرُ اللَهُ لَكم وَ هُوَ أَرْحمٌ الرَاجمِينَ التثريب التوبيخ و المبالغه فى اللوم و تعديد الذنوب.و 


إنما قد نفى التثريب باليوم ا 0000 هذا الظرف هو عزيز مصر اوتى النبوه 
والحكم و غلم الأحاديت و ممه اخره وهم أذلا بين يديه معترفون بالخطيئه و أن الله آثره عليهم بالرغم من قولهم أول يوم: 
7 د َو 5 و لا 5 200 ع اس لاء لا 

اترشت و أخرة اع إلا ابا ناك تعن خفية إن انا أفى شلال بين : 


لا 
ثم دعا لهم و استغفر بقوله: افلكم و مُوَأَْمْ الاين و هذا دعاء و استغقار منه لإخوته الذين ظلموه جميعا و إن كان 


الحاضرون عنده اليوم بعضهم لا جميعهم كما يستفاد من قوله تعالى الآتى: انوا لل نك لَفِى صَلايِكٌ الْقَدِيم؛ و سيجىء إن 
كاد الله قنال 111 


[سوره يوسف (17): الآيات 17 الى ]1١7‏ 


اشاره 


5 لا 
0 ى كلذ لوه عل وى أت يرو أتُوبى بأَهْلِكمْ من (87 و لما لت المي ا الوق إِنَى جد ربح 


شف لؤ لا أنْ ُو 65 كار ال نك لنِي ف لايك لقَدِيم (8» فلم أن لكاء اديه ير لقا عل وَجهِد فَاركَدٌ يرا ذال | 


3 


لا لا 
لع آمل لَك إِنّى أ ين أل ترق ١ه‏ لأ نا بتار 1 و إن نا لين ,4 ان وت أستغهز كم رى 
5 لاك 2 و لا 
لور ارو اه ل لا ل ب عت أو لووقا ألو مغدة إن شاه أله آيننَ 48 و دهع أنه على 


ع 


ل 


لا ا 
اا ا سيدا وال ب أب ذا وبل ذا من عل قذ جلها وى حا وذ أخصن + ىذ أرجبى بن لشن و جاء 


ع ع م م ل 


لكر ل يدف أُوِيلٍ الوك ل الات وض أَنْتَ 0 5 لي يجي 
0٠١(‏ ذلك مِن ألا ليب تُوحيه إليك و كنْت لَدَيْهِمْ إِذْ أَجْمعُوا أمْرَهُعْ وَهُمْ يَمْكرُونَ )٠١1(‏ 


7١: ص‎ 


)١ -١‏ .يوسف 7/-47:بحث روائى حول قصه يوسف و اخوانه فى مصر؛سيره يوسف فى مصر؛حزن يعقوب على يوسف و تغيير 


حالته من الحزن. 


77”١: ص‎ 


بيان: 


ا لا رهم 6 و 2 
تله تغالل :| أهيوا لبود لذ لالثرة غلل رخو ابى بأتاضصيرا 5 ألو بالكو أخمييق همه كلام يرسق عليه العلام بأمزاقيه 
إخوته أن يذهبوا بقميصه الى أبيه فيلقوه على وجهه ليشفى الله به عينيه و يأتى بصيرا بعد ما صار من كثره الحزن و البكاء ضريرا 


و هذا آخر العنايات البديعه التى أظهرها الله سبحانه فى حق يوسف عليه السّ.لام على ما يقصه فى هذه السوره مما غلب الله 
الاسباب فحولها الى خلاف الجهه التى كانت تجرى إليها حسده إخوته فاستذلوه و غربوه عن مستقره بالقائه فى الجب و بيعه من 
ل ل ار ل ل ا 
تضرع اليه أمامها إخوته بقولهم: لل أيّهَا العزيرٌ تيا و أَهْلنا الك و جنا ببضاعه مُرْلطاه كَأَوْفٍ لَنا الكل و نَع دَق علا إن الله 


يَجْرَى الْمتَصَ لمَتَصَدقِينَ) . 


ثم أحبته امرأه العزيز و نسوه مصر فراودنه عن نفسه ليوردنه فى مهلكه الفجور فحفظه اللّه و جعل ذلكك سببا لظهور براءه ساحته 
و كمال عفته.ثم استذلوه فسجنوه فجعله الله سببا لعزته و ملكه. 


و جاء إخوته الى أبيه يوم ألقوه فى غيابه الجب بقميصه الملطخ بالدم فأخبروه بموته كذبا فكان القميص سببا لحزن أبيه و بكائه 
فى قراق امح نظي حادامو ذه شير ةقر الل انه به يضدرة الهاو بالتخيله الحتيوف الأسيات على ختفه و أزاف الله 
كانه وق فكاة نا أداقه الله فزق الثق ريت الله الأسنات و الل غالب على أمره. 


وقوله: وَ أثونى بِأْهْلِكم أَجْمَعِينَ أمر منه بانتقال بيت يعقوب من يعقوب و أهله و بنيه و ذراريه جميعا من البدو الى مصر و 


نزولهم بها. 


ص فور 


قوله تعالى: وَ لما قَضَْتٍ الْعِيرُ قال أَبُومُمْ إِنَى لَأْحِدُ ربح يُوسْفَ لَوْ لا أَنْ تُفَنْدُونِ الفصل القطع و الانقطاع و التنفيد تفعيل من 
الفند بفتحتين و هو ضعف الرأىء و المعنى لما خرجت العير الحامله لقميص يوسف من مصر و انقطعت عنها قال أبوهم يعقوب 
لمن عنده من بنيه:إنى لأجد ريح يوسف لو لا أن ترمونى بضعف الرأى أى إنى لأحس بريحه و أرى أن اللقاء قريب و من حقه 
أن تذعنوا بما أجده لو لا أن تخطئونى لكن من المحتمل أن تفندونى فلا تذعنوا بقولى. 


1 


0 رمه 
وهو قولهم هذا: َال َك لَفِى صَلَايِكَ القدِيم . 

و الظاهر أن مرادهم بالضلال هاهنا هو مرادهم بالضلال هناكك و هو المبالغه فى حب يوسف و ذلكك أنهم كانوا يرون أنهم أحق 
بالحب من يوسف و هم عصبه اليهم تدبير بيته و الدفاع عنه لكن أباهم قد ضل عن مستوى طريق الحكمه و قدم عليهم فى 
الحب طفلين صغيرين لا يغنيان عنه شيئا فأقبل بكله اليهما و نسيهمءثم لما فقد يوسف جزع له و لم يزل يجزع و يبكى حتى 
ذهبت عيناه و تقوّس ظهره. 

فهذا هو مرادهم من كونه فى ضلاله القديم ليسوا يعنون به الضلال فى الدين حتى يصيروا بذلك كافرين 

أما أولا:فلآن ما ذكر من فصول كلامهم فى خلال القصه يشهد على أنهم كانوا موحدين على دين آبائهم إبراهيم و إسحاق و 
يعقوب عليهم السّلام. 

و أما ثانياافلآن المقام هاهنا و كذا فى بدء القصه حين قالوا:إن أبانا لفى ضلال مبين لا مساس له بالضلال فى الدين حتى يحتمل 
رميهم أباهم فيهءو إنما يمس أمرا عمليا حيويا و هو 


ص :7 


حب أب لبعض أولاده و تقديمه فى الكرامه على آخرين فهو المعنى بالضلال. 
بلاا عت م ه علا 1 تخد لماعت 1 اي ٠‏ "ام تر 0 5 
قوله تعالى: قَلْمَا أن جَاءَ الْبِشِيرُ ألقاهٌ عَللِمْ وَجْههِ فَارْتَدٌ بَصِيراً قال أ لَمْ أقل لكم إِنّى أَعْلّمُ مِنَ الله ها لا تَعلَمُونَ البشير حامل البشاره 
و كان حامل القميص و قوله: «ألَمْ أقل لَكمْ إِنّى أَعلَمُ» يشير عليه السّلام الى قوله لهم حين لاموه على ذكر يوسف: 
7 7 5 2 لا ا ان !] 7 ع 
«إما أشكوا بَنَى وَ حَرْنِى إِلَى اللَهِ وَ أَغلَمُ مِنّ الله ها لا تَعْلمُونَ؛ و معنى الآيه ظاهر. 


لاه إن ام ده 00 خا 
قوله تعالى: قالوا يا ان اسْرتَعْفِرْ لنا ذنوينا إنا كنا خَاطِئِينَ القائلون بنو يعقوب بدليل قولهم: (يا أبن و يريدون بالذنوب ما فعلوه به 


فى أمر يوسف و أخيهءو أما يوسف فقد كان استغفر لهم قبل. 


لاء 0 ل 5 دو و 6 ع > عا ره 
قوله تعالى: قال سَوْفَ أَسْتَغْفِرُ لكم رَبَى إِنَّه ُوَ الْمَفُورٌ الرَحِيمٌ أخر عليه السّلام الاستغفار لهم كما هو مدلول قوله: «سَوْفَ أَسْتَغْفِرُ 
لك رَبّى) و لعله إنما أخره ليتم له النعمه بلقاء يوسف و تطيب نفسه به كل الطيب بنسيان جميع آثار الفراق ثم يستغفر لهم و فى 
بذكن الأخاة الف عرو الى رقف بتععانه :ف الدظاء وسلج إن عا الله 


لا 
ملك ررء ا اق لدم روه الك > عا 
تولهناتى: له اوسن عل ترفك 01 © امقر دان انكلو بقدر إن حاط الله ارون فى الكاكستسنات :و السدي شترم 


يعقوب و آله من أرضهم و ساروا الى مصر و لما دخلوا«الخ). 


5 5 لاء و 5 
1 إل أبَوَيْهِ فسروه بضمهما اليههو قوله: دو قالَ ادْخَلُوا مِطدرً الخ؛ ظاهر فى أن يوسف خرج من مصر لاستقبالهما و 
: : 0 : 
ضمهما اليه هناك ثم عرض لهما دخول مصر إكراما و تادبا و قد أبدع عليه الس لام فى قوله: «إن شاءً الله امِنِينَ) حيث أعطاهم 
الأمن و اصدر لهم حكمه على سنه الملوكك و قيد ذلكك بمشيه الله سبحانه للدلاله على أن المشيه الإنسانيه لا تؤثر أثرها كسائر 
الاسباب إلآأ إذا وافقت المشيه الإ-لهيه على ما هو مقتضى التوحيد الخالصء و ظاهر هذا السياق أنه لم يكن لهم الدخول و 


اراز حفن مض الأ مطوا داعي الملكف 


ص :777 


و لذا أعطاهم الأمن فى مبتد! الأمر. 


وقد ذكر سبحانه بأوكةةل المتسروة مختلفون فى أنهما كانا والديه أباه و أمه حقيقه أو أنهما يعقوب و زوجه خاله يوسف 
بالداء عق أن أمدماتت ومو صعرو و نوهد ف كاكمة تحاك ماء ونل ادا المحكنلر غير أن الظناهمن الألبوين هما 
الات 

و معنى الآ-يه 07 0 أى أبياه و إخوته و أهلهم علا يُوسّفٌ) و ذلكك فى خارج 5207 (إلَيْه أَبوَيه وين لهم 
مؤمنا لهم «ادْخُلُوا مِصْرَ إِنْ شاء اللَهُ آمِنِينَ . 


2 - 0 5 َو 2 لاك - لا 2 و ص 0 
زف تفلن اورت 1ف على العزوان كوو له معدا و كال 11 انق كد ناويل لانن الخرزالكو ترد هو هرو فاق 


ا دبا عد درن لسك ويج بع كرون الل هل ردن ورهن اللي ا بطر 31 كن لاد 


وقوله: وَرَقَ أبوَئْهِ عَلَى الْعَؤش أى رفع يوسف أبويه على عرش الملكك الذى كان يجلس عليه و مقتضى الاعتبار و ظاهر السياق 
أنهما رفعا على العرش بأمر من يوسف تصداه خدمه لا هو بنفسه كما يشعر به قوله: «وَ حَوُوا لَه جد فإن الظاهر أن السجده 
إنما وقعت لأمول ما طلع عليهم يوسف فكأنهم دخلوا البيت و اطمأن بهم المجلس ثم دخل عليهم يوسف فغشيهم النور الإلهى 
المتلألئ من جماله البديع فلم يملكوا أنفسهم دون أن خدّوا له سجدا. 


و قوله: وَ خَوُوا لَهُ سيجَداً الضمير ليوسف كما يعطيه السياق فهو المسجود له و قول بعضهم:إن الضمير للّه سبحانه نظرا الى عدم 
جا لجرو لتر للهلا درا عا من جيه لكا بواودارقم لطيزء فى القرآن الكريم فى قصه آدم و الملائكه قال تعالى و إِذ مل 
للملائكه ه اسَْجدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إلا إئليس (طهء١١).‏ 


والدليل على أنها لم تكن منهم سجده عباده ليوسف أن بين هؤلاء الساجدين يعقوب عليه السّلام 


ص رحارور 


وهو ممن نصٌ القرآن الكريم على كونه مخلصا-بالفتح-لله لا يشركك به شيئاءو يوسف عليه الّ.لام -و هو المسجود له-منهم 
بنص القرآن و هو القائل لصاحبيه فى السجن:ما كان لنا أن نشركك بالله من شىء و لم يردعهم. 


فليس إلا أنهم إنما أخذوا يوسف آيه الله فاتخذوه قبله فى سجدتهم و عبدوا اللّهِ بها لا غير كالكعبه التى تؤخذ قبله فيصلى إليها 
فيعبد بها الله دون الكعبه»و من المعلوم أن الآيه من حيث إنها آيه لا نفسيه لها أصلا فليس المعبود عندها إلا الله سبحانه و 
تعالى»و قد تكرر الكلام فى هذا المعنى فيما تقدم من أجزاء الكتاب. 


لاء 0 لاه و د قد مين - 5 كًَ 5 6 8 
قله بعال فل ل ايك 0د تاريل ولا موق فل قد عا بود شن نر 1 قرال بان عا عله شاك تتتعده أبويه وا جره 


الأحة عر د كز الزؤها الى زأئ فنها أحد عشر كركنا و المسن و القمن لدساجديويو اجر نهاءاباةو هو ضغ فأولها لةءفاشاز 
الى سجودهم له و قال لي أَتِ هذا تَأُوِيلٌ وى بن قَبِلٌ قد جَعلهًا -أى الرؤيا- رَبّى حَمّاء. 

ثم أثنى على ربه شاكرا له فقال «وَ قَدْ أَحْسَنَ بى إِذْ أَخْرَجَنِى مِنَّ السّجْن) فذكر إحسان ربه به فى إخراجه من السجن و هو ضرّاء 
راق هه اللشكنة عد بتكيل اد قرفو حك لؤا تس تجو طدله تيل لله المودنى المل كم 


ولم يذكر إخراجه من الجب قبل ذلك لحضور إخوته عنده و كان لا يريد أن يذكر ما يسوؤهم ذكره كرما و فتوه بل أشار الى 
ذلك بأحسن لفظ يمكن أن يشار به اليه من غير أن يتضمن طعنا فيهم و شنآنا فقال دو لاء بكم مِنّ الْهِدُو مِنْ بد أنْ تَرَعْ 
الشَمِطانٌ بينى وَ بين إِخْوَتَى) و النزغ هو الدخول فى أمر لإفساده. 

و المراد:و قد أحسن بى من بعد أن أفسد الشيطان بينى و بين إخوتى فكان من الأمر ما كان فأدّى ذلك الى فراق بينى و بينكم 


فساقنى ربى الى مصر فأقرّنى فى أرغد عيش و أرفع عزه و ملكك ثم قرّب بيننا بنقلكم من الباديه إلى فى دار المدنيه و الحضاره. 


ص ارون 


يعنى أنه كانت نوائب نزلت بى إثر إفساد الشيطان بينى و بين إخوتى و مما أخصه بالذكر من بينها فراق بينى و بينكم ثم رزيه 
| لسجه- فأحسن بى ربى و دفعها عنى واحده بعد أخرى و لم يكن من المحن و الحوادث العاديه بل رزايا صماء و عقودا لا تنحل 
لكن ربى نفذ فيها بلطفه و نفوذ قدرته فبدلها أسباب حياه و نعمه بعد ما كانت أسباب هلاكك و شقاء و لهذه الثلاثه الأخيره 


2 ل 2 لا 
عقب قوله: «وَ قَدْ أَحْسَنَ بى» الخ؛بقوله: «إنَّ رَبّى لَطِيفٌ لما يَشْاءً) . 


0 
ل لع ري 
عوامل رخاء و راحه و أسباب الذله و الرقيه وسائل عزه و ملكك. 


و اللطيف من أسمائه تعالى يدل على حضوره و إحاطته تعالى بما لا سبيل الى الحضور فيه و الإحاطه به من باطن الأشياء و هو 
من فروع إحاطته تعالى بنفوذ القدره و العلم قال تعالى: 


لا غلم من حَلَقَ وَهُوَاللَِيتُ الك مِيرٌ (الملكك؟7/)و الأصل فى معناه الصغر و الدقه و النفوذ يقال:لطف الشىء بالضم يلطف 
لطافه إذا صغر و دق حتى نفذ فى المجارى و الثقب الصغارءو يكنى به عن الإرفاق و الملاءمه و الاسم اللطف. 


د قول: كو المي اكيم تعبال لجميع ما تدم من قول: ابت نامأو يا بن قل قذي ىع البو قند علل 
عليه السّر.لام الكلام و ختمه بهذين الاسمين محاذاه لأبيه حيث تكلم فى رؤياه و قال «وَ كذلكك يَجْتِيك رَبك -الى أن قال- إِنَّ 
رَبك عَلِيِمٌ كيم و ليس يبعد أن يفيد اللادم فى قوله: «الْعَلِيمٌ الْحَكيمُ) معنى العهد فيفيد تصديقه لقول أبيه عليه الام و 
المعنى:و هو ذاكك العليم الحكيم الذى وصفته لى يوم أوّلت رؤياى. 


قوله تعالى: رَبٌّ كَدْ آبينى مِنَ الْمُلَك و عَلْمَْى مِنْ تَأوِيل الَلَادِيثِ 


ص م6 خرور 


الى آخر الآيه؛لما أثنى عليه السّد.لام على ربه وعد ما دفع عنه من الشدائد و النوائب أراد أن يذكر ما خصه به من النعم المثبته و 
قد هاجت به المحبه الإلهيه و انقطع بها عن غيره تعالى فتركك خطاب أبيه و انصرف عنه و عن غيره ملتفتا الى ربه و خاطب ربه 


قولحم فقا )ردت هذ تكن بق الفلكك وعلم من اونا الاوك 


لا م 00 2 ,ىو ع 
و قوله: فاطِر المَلطاوَاتٍ وَ الْأوْض أَنْتٌ وَلِئَى فى الدٌّلا وَ الآخرّه إضراب و ترق فى الثناءءو رجوع منه عليه التّ.لام الى ذكر أصل 
الولايه الإلهيه بعد ما ذكر بعض مظاهرها الجليه كاخراجه من السجن و المجىء بأهله من البدو و إيتائه من الملكك و تعليمه من 
تأوزبل الأحاديكة فاق اللهستيحانه برك مادق وكا عابو لى فى التاننا و الاخرة جنيع 


و ولايته تعالى أعنى كونه قائما كل شىء فى ذاته و صفاته و أفعاله منشأها إيجاده تعالى إياها جميعا و إظهاره لها من كتم العدم 
فهو فاظر السموات و الأرضن و لذا يتوجه اليه تعالى قلوب ا ل 0 
تعالى لذاته و إيجاده لغيره قال تعالى: 5 شه فى الله شَكك فار الات وَالدْض (إبراهيم : 0/6 


: لا 7 5 
و لذا بدأ به يوسف عليه السّلام وهو من المخلصين فى ذكر ولايته فقال «فاطِر السَلِائاتٍِ وَ الْأَرْضِ أنت وَلَبى فى الدٌّل]ا وَ الآخره) 
أى إنى تحت ولايتكك التامه من غير أن يكون لى صنع فى نفسى و استقلال فى ذاتى و صفاتى و أفعالى أو أملكك لنفسى شيئا 
من نفع أو ضر أو موت أو حياه أو نشور. 
وقوله: ول قيار دقتني ولد انقوف نذا تشخرق غنه تلام :فى بام لان ان رات الور رادي زا لافج ارارق 
الآخره سأله سؤال المملوك المولى عليه أن يجعله كما يستدعيه ولايته عليه فى الدنيا و الآخره و هو الإسلام ما دام حيا فى الدنيا 


و الدخول فى 


ص كرون 


زمره الصالحين فى الآخره فإن كمال العبد المملوكك أن يسلم لربه ما يريده منه ما دام حيا و لا يظهر منه ما يكرهه و لا يرتضيه 
فيما يرجع اليه من الأعمال الاختياريه و أن يكون صالحا لقرب مولاه لائقا لمواهبه الساميه فيما لا يرجع الى العبد و اختياره»و هو 
ع ا لي د ال ل ا ل ل إبراهيم عليه 
الام وَلَقَدِ اصْطَفلياة ه فى الدَّلا ا ل الع ذل له وي أميع كال أَسْلَّمْتٌ لِرَبٌ الْطَالَمِينَ (البقره11). 


و هذا الإسلام الذى سأله عليه التّد.لام أقصى درجات الإسلام و أعلى مراتبه»و هو التسليم المحض لله سبحانه»و هو أن لا يرى 
العبد لنفسه و لا لآثار نفسه شيئا من الاستقلال حتى لا يشغله شىء من نفسه و لا صفاتها ولا أعمالها من ربه»و إذا نسب اليه 
تعالى كان إخلاصه عبده لنفسه. 


و مما تقدم ظهر أن قوله: اتَوَفَنِى مُشلِماً» سؤال منه لبقاء الإخلاص و استمرار الإسلام ما دام حيا و بعباره أخرى أن يعيش مسلما 
حتى يتوفاه الله فهو كنايه عن أن يثبته الله على الإسلام حتى يموتءو ليس يراد به أن يموت فى حال الإسلام و لو لم يكن قبل 
ذلك مسلماءو لا سؤالا للموت و هو مسلم حتى يكون المعنى أنى مسلم فتوفنى. 


ردقيو ذلكة تناك مادروق ع عدك من قلاناء التشسريد الن افر لهة انو نل اس لما دعا امه مال و المزرك من الله يدانه سحت 
قال بعضهم:لم يسأل أحد من الأنبياء الموت من اللّه و لا تمناه إلا يوسف عليه الشلام. 


لا 7 + ف و 3 20 يم 5 2 8 ع 
قوله تعالى: ذلسكك مِن ألاء الْمَيب تُوحيه إلوكك وَل كنْتٌ لََدَيِهعْ إِذْ أَجِمَعُوا أَمْرَمُعْ وَ هُمْ يَمْكرُونَ الإشاره الى نبأ يوسف عليه 
السّلام؛و الخطاب للنبى صلَّى اللّه عليه و آله و سلمءو ضمير الجمع لإخوه يوسف و الإجماع العزم و الإراده. 


وقوله: وَاط! كنْتٌ لَدَيِهِْ الخ؛حال من ضمير الخطاب من (إلَدِكك» و قوله: «نُوجيه ليك وَ ليا كنْتَ) الى آخر الآيه بيان لقوله: 
لا 3 3 5 1 ع ع 1 ١‏ 
الكفاين ألو القمع ان لمن أنانا موس عن 


ص :579 


أنباء الغيب فإنا نوحيه اليك و الحال أنكك ما كنت عند إخوه يوسف إذ عزموا على أمرهم و هم يمكرون فى أمر يوسف 
(00001”). 


[سوره يوسف (15): الآيات 1١7‏ الى ]1١١‏ 


اشاره 
وو الك 5 

ويا أكمرٌ لاس وَ لَوْ حَرَضْتٌ بِمُؤْمِنِينَ (8 م ِنْ أَجْر إن هو إلأ- كز إل ِلْطَالَمِينَ )٠١6(‏ وَ كَينْ نْ آي فى 
وات و ديروت ع و مع علا مغرشرت (ه دين أرق يله لاو خم فتجوة د ٠١‏ اموا أن تأيه 
عاينية بن عذاب الل أو تأيه لشاعة به َه وَهُمْ لا يَشْعْرُونَ ٠0‏ فل ذه سبيلى أَدْعُوا إلى الله ليم بره أَنَاوَ من إتعَنِى و 
دمر لا رك نر 0 زع م تك إلا بجلا لوج هم من فار مل زو ف لضي 
وا كي كات 2ق اَي ين قتع و لسار ره حَيد ِل وا كلا تون (* ٠١‏ عتّى إِذًا إشتيأس الوْسلَ وَ لّوا أنه 
د لاه : طب كنب من ناه 9 لأ بره بأ عن ألَؤم رمن (١٠3)لَقَْ‏ كان فى قصصهع جبرة ل لأولى الاب © كان 


مي + الف التق 


عدي نض و كو تضور النه يد بدن و تنصيل تَفْصِيلَ كل شَىْءٍ وَ هُدىٌ وَ رَحْمَهَ لِقَْم يُؤْمنُونَ )11١(‏ 


سم 


ص رون 


اا ودف 1# اريك رواقن حول قضه رسفو اخواتديو يكون بع وتجداوا براسف» 

5-17) .يوسن 75-97١٠:كلا-م‏ فى قصه يوسف فى فصول(قصته فى القرآنءما اثنى الله عليه و منزلته المعنويه»قصته فى التوراه 
التخاغيرة): 

*- #) .يوسف 7-97١٠:كلام‏ فى الرؤيا فى فصول,الاعتناء بشأنهاءللرؤيا حقيقه.المنامات الحقه.فى القرآن ما يؤيد ذلك). 


بيان: 


فر للد د 
قوله تعالى: وَ ا أَكَثرٌ الآاس وَ لَوْ حَرَصْتّ بِمُؤْمِنِينَ أى ليس من شأن أكثر الناس لانكبابهم على الدنيا و انجذاب نفوسهم الى 


زينتها و سهوهم عما أودع فى فطرهم من العلم بالله و آياته أن يؤمنوا بههو لو حرصت و أحببت إيمانهمءو الدليل على هذا 
المعنى الآيات التاليه. 
0 

قوله تعالى: وَل تَسِكَلهُْ عَلَيهِ مِنْ أَخِر إِنْ هُوَ إلا كر لِلْْالَمِينَ الواو حاليه أى ما هم بمؤمنين و الحال أنكك ما تسألهم على 
إيمانهم أو على هذا القرآن الذى ننزله عليك و تتلوه عليهم من أجر حتى يصدهم الغرامه الماليه و إنفاق ما يحبونه من المال عن 
قبول دعوته و الإيمان به. 

0 
و قوله: إِنْ هُوَ إلا ذِكرٌ لِتْطالَمِينَ بيان لشأن القرآن الواقعى و هو أنه ممحض فى أنه ذكر للعالمين يذكرون به ما أودع الله فى 
قلوب جماعات البشر من العلم به و بآياته فما هو إلأذكر يذكرون به ما أنستهم الغفله و الإ-عراض و لبس من الألمتعه التى 
بكسب بها الأموال أو يتال بهاعزه أو جاه أو غير ذلكق. 


5 5 فاه و سر ٠.‏ 9 لال . 550 ع هر فر ع ع لل راي 
قوله تعالى: وَ كأيّنْ مِنْ آيَهِ فى العلطاواتٍ وَ الْأرْض يَمُوُونَ عَلَيهَا وَهُمْ 


ا 


م مُعْرضُونَ الواو حاليه و يحتمل الاستئناف و المرور على الشىء هو موافاته ثم تركه بموافاه ما وراءه فالمرور على الآيات 


السماويه و الأرضيه مشاهدتها واحده بعل أخرى. 


والمعن أن هناكك آيات كثيره سماويه و أرضيه تدل بوجودها و النظام البديع الجارى فيها على توحيد بهم و هم يشاهدونها 
واحده بعد أخرى فتتكرر عليهم و الحال أنهم معرضون عنها لا يتنبهون. 


- 


ولو حمل قوله: (يَمَرَ نَ علطا على التصربح من دون الكنايه كان من الدليل على ما يبتنى عليه الهيئه الحديثه من حركه الأرض 
وضعا و انتقالا فإنا نحن المارون على الأجرام السماويه بحركه الأرض الانتقاليه و الوضعيه لا بالعكس على ما يخيل الينا فى ظاهر 
الكو 

0 
وال 1 أَكَتَرَهُمْ بالل إلا وَ هُمْ مُشْركونَ الضمير فى «أَكتَرَهُمْ) راجع الى الناس باعتبار إيمانهم أى أكثر الناس ليسوا 
بمؤمنين و إن لم تسألهم عليه أجرا و إن كانوا يمرون على الآيات السماويه و الأرضيه على كثرتها و الذين آمنوا منهم-و هم 
الأقلون-ما يؤمن أكثرهم باللّه إلا و هم متلبسون بالشركك. 


و تلبس الإنسان بالإيمان و الشركك معا مع كونهما معنيين متقابلين لا يجتمعان فى محل واحد نظير تلبسه بسائر الاعتقادات 
المتناقضه والأخلاق المتضاده إتما يكوق من جهة كونها من المعاق الى تقبل فى نفسها القوهو الضعق فتختلت بالتسبه و 
الإضافه كالقرب و البعد فإن القرب و البعد المطلقين لا يجتمعان إلا أنهما إذا كانا نسبيين لا يمتنعان الاجتماع و التصادق كمكه 
فإنها قريبه بالنسبه الى المدينه بعيده بالنسبه الى الشامءو كذا هى بعيده من الشام إذا قيست الى المدينه قريبه منه إذا قيست الى 


بغداد. 


و الإيمان بالله و الشرك به و حقيقتهما تعلق القلب باللّه بالخضوع للحقيقه الواجبيه و تعلق القلب بغيره تعالى مما لا يملكك شيئا 
إل ودسلن يعرلاة بحت لجف و الاغان فا ن من النعاتر اه ان الانسان اط لكان اندها الفنسو زهي الباتلله يوا بش 
مع ذلك كل حق 


ص ورور 


و حقيقههو من الجائز أن ينقطع عن كل ما يصد النفس و يشغلها عن الله سبحانه و يتوجه بكله اليه و يذكره ولا يغفل عنه فلا 
ور وك :3 قداو نسفاقه ]لذ ليه ونلا براوك إلا ا مر ونه #المخاصي بق أولنانه عمال 


و بين المنزلتين مراتب مختلفه بالقرب من أحد الجانبين و البعد منه و هى التى يجتمع فيها الطرفان بنحو من الاجتماع؛و من 
الدليل على ذلك الأخلاق و الصفات المتمكنه فى النفوس التى تخالف مقتضى ما تعتقده من حق أو باطلءو الأعمال الصادره 
منها كذلكك ترى من يدعى الإيمان باللّه يخاف و ترتعد فرائصه من أى نائبه أو مصيبه تهدده و هو يذكر أن لا قوه إلا بالل و 
يلتمس العزه و الجاه من غيره و هو يتلو قوله تعالى: (إنَّ الْعِرَّه لِلَّهِ جَمِيعاً» و يقرع كل باب يبتغى الرزق و قد ضمنه اللهءو يعصى 
الله ولا يستحيى و هو يرى أن ربه عليم بما فى نفسه سميع لما يقول بصير بما يعمل ولا يخفى عليه شىء فى الأرض و لا فى 
السماكو على هذا القياين: 


فالمراد بالشرك فى الآيه بعض مراتبه الذى يجامع بعض مراتب الإيمان و هو المسمى باصطلاح فن الأخلاق بالشرك الخفى. 


لا 
اويو و لامر لا مع 5 
قوله تعالى: أ فَأمِنُوا أن تأتيَهْ عاشي مِنْ ع داب الله أو تَأَِيَهُمُ السَاعَه , اواك لا بققين تحمس السك الوسر 


المحذوف لدلاله كلمه العذاب عليه»و التقدير عقوبه غاشيه تغشاهم و تحيط بهم. 


0 50" 5 ,5 
اس سروس ا 1 د ا ا ار ا وي 
مرا لاد اام الم حي ا 2207 

مه [] 7 - لا 
قوله تعالى: قل هذه سَبِيلِى أَدْعُوا إلى الله عَلِمْ َصِيرَهٍ نا وَ من اتبعنِى 


ص :767 


وَسئكَانَ الله وَل أنا مِنَ الْمُضْرِكِينَ لما ذكر سبحانه أن محض الإيمان به و إخلاص التوحيد له عزيز المنال و هو الحق الصريح 
الذى تدل عليه آيات السماوات و الأرض أمر نبيه صلى الله عليه و آله و سلم أن يبين لهم أن سبيله هو الدعاء الى هذا التوحيد 
على بصيره. 

: لا ل 
فقوله: لهذِءِ سبيلى إعلان لسبيلهءو قوله: «أَدْعُوا إِلَى الله عَللِ بَصِيرَو؛ بيان للسبيلءو قوله: «وَ سُتطاقَ الله اعتراض للتنزيه»و قوله: «و 
الست كرفم تا فيد لمعن الدكودالن اللسو انا او مده الدعوه لدي وعوه اله عبان كت كان دان فصو فلن أجاينه 
التوحيد الخالص لا معدل عنه الى شركك أصلا. 


و أما قوله: أنَا وَ مَن الَبَعَنِى فتوسعه و تعميم لحمل الدعوه و أن السبيل و إن كانت سبيل النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم مختصه 
به لكن حمل الدعوه و القيام به لا يختص به بل من اتبعه صلّى الله عليه و آله و سلم يقوم بها لنفسه. 


لكن السياق يدل على أن الإشراكك ليس بذاك العموم الذى بتراءى من لفظ «مَن اتَبعَنِى» فإن السبيل التى تعرفها الآآيه هى 
الدعوه عن بصيره و يقين الى إيمان محض و توحيد خالص و انما يشاركه صِلَى اللّه عليه و آله و سلم فيها من كان مخلصا للّه 
فى دينه عالما بمقام ربه ذا بصيره و يقين و ليس كل من صدق عليه أنه اتبعه على هذا النعتءو لا أن الاستواء على هذا المستوى 
مبذول لكل مؤمن حتى الذين عدهم اللّه سبحانه فى الآيه السابقه من المشركين و ذمهم بأنهم غافلون عن ربهم آمنون من مكره 
معرضون عن آياتهءو كيف يدعو الى الله من كان غافلا عنه آمنا من مكره معرضا عن آياته و ذكره؟و قد وصف الله فى آيات 
كثيره أصحاب هذه النعوت بالضلال و العمى و الخسران و لا تجتمع هذه الخصال بالهدايه و الإرشاد البته. 


و التيمى 7 
قوله تعالى: وا أَرْسِلا من قَلِكٌ إلا رالا تُوحى إِلَنهع من أَهْل الْقُر الى آخر الآيه؛لما ذكر سبحانه حال الناس فى الإيمان به 


ثم حال النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم فى دعوته إياهم عن رساله إلهيه من غير أن يسألهم فيها أجرا و يجر لنفسه نفعا بين أن 
ذلك ليس 


طن :ع 


ببدع من الأ.مر بل مما جرت عليه السنه الإلهيه فى الدعوه الدينيه فلم يكن الرسل الماضون ملائكه و إنما بعثوا من بين هؤلاء 
الناس و كانوا رجالا من أهل القرى يخالطون الناس و يعرفون عندهم أوحى اللّه اليهم و أرسلهم نحوهم يدعونهم اليه كما أن 
النبى كذلككءو من الممكن أن يسير هؤلا-ء المدعوون فى الأأرض فينظروا كيف كان عاقبه الذين من قبلهم فبلادهم الخربه و 
مساكنهم الخاليه تفصح عما آل اليه أمرهمءو تنبئ عن عاقبه كفرهم و جحودهم و تكذيبهم لآيات الله. 


فالنبى صلَى الله عليه و آله و سلم لا يدعوهم إلأكما كان يدعوهم الأنبياء من قبله.و ليس يدعوهم إلا الى ما فيه خيرهم و 
صلامح حالهم و هو أن يتقوا الله فيفلحوا و يفوزوا بسعاده خالده و نعيم مقيم فى دار باقيه و لدار الآخره خير للذين اتقوا أ فلا 
تعقلون. 


فقوه: و9 أَتريا ين فك إل لال وى لتو ين أفل ارا تبي لدعوه النبى صلى الله حليه و آله و سلم على دعوه من 
قبله من الرسل.و لعل توصيفهم بأنهم كانوا من أهل القرى للدلاله على أنهم كانوا من أنفسهم يعيشون بينهم و معروفين عندهم 
بالمعاشره و المخالطه و لم يكونوا ملائكه ولا من غير أنفسهمءو يؤيد ذلكك توصيفهم بأنهم كانوا رجالا فإن الرجال كانوا أقرب 
الى المعرفة من :النساء ذوات الخد 


5 000 ا ويك + ع ب لك زاىء 6 ر 5 56 ا - 1 
و قوله: | فلم يَسِديرُوا فى الأزْض فيَنظرُوا كيف > ان عاقبه الذينَ مِنْ قبِلِهِم إنذار لامه النبى صلى الله عليه و آله و سلم بمثل ما 
أنذر به الامم الخاليه فلم يسمعوا فذاقوا وبال أمرهم. 


دلا وى 7 5. 952 علا 2 5 5 
وقوله: وَ لسدارٌ الاخرّه خيْرٌ للذِينَ اتقؤا | فلا تغقلون بيان النصح و أن ما يدعون اليه و هو التقوى ليس وراءه الا ما فيه كل خيرهم 


و جماع سعادتهم. 


لا 53 507 ىو 0 َه ه 2 و - لا 0-7 - ع ع 
قوله تعالى: حَشّى إذا اشتياس الرُّسُْل وَ ظنوا أَنْهُمْ قد كذبُوا امم نَصْرّنا الى آخر الايه ذكروا أن يس و استيأس بمعنىءو لا يبعد 
أن يقال:إن الاستيئاس هو الاقتراب من اليأس بظهور آثاره لمكان هيئه الاستفعال و هو مما يعد يأسا عرفا و ليس باليأس 


ص (حرفر 


القاطع حقيقه. 


ل 9 ََ ٍ 
و قوله: حَنَى إذا اسْتَيِسّ الخ؛متعلق الغايه بما يتحصل من الايه السابقه و المعنى تلكك الرسل الذين كانوا رجالا أمثالكك من أهل 
القرى و تلكك قراهم البائده دعوهم فلم يستجيبوا و أنذروهم بعذاب الله فلم ينتهوا حتى إذا استيأس الرسل من إيمان اولتكك 
الناس» و ظن الناس أن الرسل قد كذبوا أى اخبروا بالعذاب كذبا جاء نصرنا فنجىء بذلكك من نشاء و هم المؤمنون ولا يرد 
بأسنا أى شدتنا عن القوم المجرمين. 
1 


اتات اراي امعان توي عا يوا ار :و وج إل وح نوي وز اع زا يفن ين 
5 


ل 
(هودء”7) وَقَالَ تُوح رَبٌ لا نَذَرْ عَلَى الْأرْض مِنّ الك افِرِينَ د را نك إن نَدَرْهُمْ 2 دك ل دوا إلاكاجر] كارا 


(نوح707/)و يوجد نظيره فى قصص هود و صالح و شعيب و موسى و عيسى عليهم السّلام. 


3 ع ه رعدهود لاك 
وأماظنا أنهم قد كذبوا فكما اخبر عنه فى قصه نوح من قولهم: بّلى نَظنكم 5 اؤْبِينَ (هود70/),و كذا فى قصه هود و 
0 تسعور ا الفا 


5 


لاء 
كقوله: 0 5 آمَنُوا مَعَهُ (هود/ 088) نقد 0 آمَنُوا مَعَهٌ (هود188) ل 0 آمَنُوا مَعَهُ 


(هود؟”/)الى غير ذلكك. 


وأما أت بأ :الله لا ساعن النتعرسة فند كر ردق "ناك كقر وها والخضوضا كقولده 


لا 
1006 لا لا 5 ء_ لا 
و لكل أّهِ رَدُ شرل وذ 4 شع قفد ى يتاع بقعي و لا مون (ونس 50 وقول :و إذا لاد الأ بقؤم سُوْءا 


هُ وَنا لَّهُعْ مِنْ دُونِهِ مِنْ لال (الرعد١١/)الى‏ غير ذلكك من الآيات. 


0 


0 


ص ور 


هذا أحسن ما أوردوه فى الآيه من المعانىءو الدليل على كون الآبه بمضمونها غايه لما تتضمنه سابقتها كما قدمناه»و قد أوردوا 


لها معانى اخرى لا يخلو شىء منها من السقم و الإضراب عنها اوجه. 


سوا بن لدر 5 9 م 58 5 5 
قوله تعالى: لقَدٌ كانَ فى قصّط هم عِبْرَةٌ لأولى الألاب الى آخر الآيه؛قال الراغب اصل العبر تجاوز من حال الى حال فأما العبور 
فيختص بتجاوز الماء-الى أن قال- و الاعتبار و العبره بالحاله التى يتوصل بها من معرفه المشاهد الى ما ليس بمشاهد قال تعالى: 


إن في ذلكك لعبره.انتهى. 


و الضمير فى قصصهم للأنبياء و منهم يوسف صاحب القصه فى السورهءو احتمل رجوعه الى يوسف و إخوته والمعنى اقسم لقد 
كان فى تضهن الأنياء أو يوسف»: و إخوته غيره لأصبحات العقو لهما كان التستصن المذ كور فى السووه ديكا يقتري و لكن 
تصديق الذى بين يدى القرآنءو هو التوراه المذكور فيه القصه يعنى توراه موسى عليه السّلام. 


و قوله: وَ تَقْصيلَ كل شَّيْءٍ الخ؛أى بيانا و تمييزا لكل شىء مما يحتاج اليه الناس فى دينهم الذى عليهم بناء سعادتهم فى الدنيا و 
الآخرهءو هدى الى السعاده و الفلاح و رحمه خاصه من الله سبحانه لقوم يؤمنون به فإنه رحمه من اللّه لهم يهتدون بهدايته الى 


ص 6 ذاذر 


)١-١‏ .يوسف ١111-1:بحث‏ روائى فى:التوحيد و الشركك؛التسبيح؛استيئاس الرسل و مجىء نصر اللّه. 


سوره الرعد مكيه و هى ثلاث و أربعون آيه 
اشاره 
[سوره الرعد (17): الآيات ١‏ الى 8] 


اشاره 


1 ع رلا لا 
يشم الله الحم أن ألرّحيم:+01/9:|زالمر بذك الات الجكتاب و ألذِى أَنِْلَ ليك مِنْ رَبك آلْحَقٌ وَلكنٌ أَخكر ألناس لا يَؤْمِنونَ ١١‏ 


ل ع وق لكات بتو د ول ات عى لي و سخ دس و قمر حل يخرى أي شرمى مذي أ 

م له .0 

فصل لات تملك لش أء وبكم ثوقون (9© و خو الى مذ الأو و جيل ه! نلايتى و أنارًو من حل ارات 500 
ل ته سا سيا لما 

وين ين مخنى اب لاز إن فى ذلكك بات لقم يتذكزو (") و فى أو فطع ارات و جنات من أغتاب و زف و 


نَخِيلٌ صِْان وَ غَيرُ صِطانٍ يُشقلا بملاءِ لاجد وَ تُفَصْلْ بَغضها ا عل ببغض فى لكل إن فى ذلك لات ؤم بقلو (0 


بيان: 


غرض السوره بيان حقيه ما نزل على النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم من الكتاب و أنه آيه الرساله و أن قولهم: 


7 لاي 2< مم افو 75 0 5 3 سل 
سلم أن يصغى اليه و لا لهم أن يتفوهوا به. 


1 00 ,6 2 م ل ل لا لا ه ام 
و يدل على ذلكك ابتداء السوره بمثل قوله: (3 الَذِى أَْزِلَ إلتيك مِنْ رَبك الْحَقَ وَ لكنَّ أكثر النَاس لا يؤْمِنُونَه و اختتامها بقوله: 


«وَ يَقُولَ الّذِينَ كفَرُوا لَسْتّ مُرْسَلا قل كفل باللهِ شَّهيداً بينى وَ بيتك الآيه؛و تكرار حكايه قولهم:لو لا أنزل عليه آيه من ربه. 


و محصل البيان على خطاب النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أن هذا القرآن النازل عليكك حق لا يخالطه باطل فإن الذى يشتمل 
عليه من كلمه الدعوه هو التوحيد الذى تدل عليه آيات الكون من رفع السماوات و مد الأرض و تسخير الشمس و القمر و سائر 


ما يجرى عليه عجائب تدبيره و غرائب تقديره تعالى. 


و تدل على حقيه دعوته أيضا أخبار الماضين و آثارهم جاءتهم الرسل بالبينات فكفروا و كذبوا فأخذهم الله بذنوبهم.فهذا ما 
يتضمنه هذا الكتاب و هو آيه داله على رسالتكك. 


لا ين د ير 5 5 1 5 
و قولهم: «لؤ لا- أنزل عَلئِهِ آبَةُ) تعريضا منهم للقرآن مردود اليهم اولا بانك لست إلا منذرا و ليس لكك من الآمر شىء حتى 
يقترح عليكك بمثل هذه الكلمه و ثانيا أن الهدايه و الإضلال ليسا كما يزعمون فى وسع الآيات حتى يرجوا الهدايه من آيه 
يقترحونها و إنما ذلك الى الله سبحانه يضل من يشاء و يهدى من يشاء على نظام حكيم و أما قولهم:لست مرسلا فيكفيك من 
الحجه شهاده اللّه فى كلامه على رسالتكك و دلاله ما فيه من المعارف الحقه على ذلكك. 


وهم العنائق الباهرء لمك كرود ف هلل الكوريجها ضيه لول أن ليسا لاك 


ص :وعم 


5-8 4 نام 56 ااه 9 ووم 1 و لا 00 و ب 8 له 8 32 
الآيه؛و قوله: «ألا بذِكر اللَهِ تَطْمَيْنٌ الْقُُوبُ» ءو قوله: «يَمْيُوا الله ها يَشاء وَ يُِتٌ وَ عِنْدَهُ أمّ الكتاب» ءو قوله: «مَلِلَهِ الْمَكرٌ جمِيعاً) . 


و السوره مكيه كلها على ما يدل عليه سياق آياتها و ما تشتمل عليه من المضامينءو نقل عن بعضهم أنها مكيه إلا آخر آيه منها 
فإنها نزلت بالمدينه فى عبد اللّه بن سلامءو عزى ذلكك الى الكلبى و مقاتلءو يدفعه أنها مختتم السوره قوبل بها ما فى مفتتحها 
من قوله: «وَ الَّذِى أَنرِلَ لبك مِن رَبك الْحَق . 


و قبل:إن السوره مدنيه كلها إلا آيتين منها و هما قوله: «وَ لَوْ أن آنا سَيِرَتٌ به الْطال» الآيه؛و الآآيه التى بعدهاءو نسب ذلكك الى 
الحسن و عكرمه و قتاده»و يدفعه سياق الآيات بما تشتمل عليه من المضامين فإنها لا تناسب ما كان يجرى عليه الحال فى المدينه 
و بعد الهجره. 


لا 02 0 و 7 لا 1 0-4 ع 
وقيل:إن المدنى منها قوله تعالى: ولا سال الْذِينَ كفْرُوا نص يِبَهُمْ بللا ص مَعُوا قارعَةٌ) الآبه؛ و الباقى مكى و كأن القائل اعتمد فى 
ذلك على قبولها الانطباق على أوائل حال الإسلام بعد الهجره الى الفتح و سيأتى فى بيان معنى الآيه ما يتضح به اندفاعه. 


وله تعالق: اير رلك الث الكتاب و الذنى أثرن إليك ون ويك الْعن اله االحروق المصدره بها النوره هن جوع الحروق 
التى صدرت بها سوره «الم)» و 1 «الر؛ كما أن المعارف المبينه فى السوره كأنها المجموع من المعارف المعنيه فى ذينكك 
الصنفين من السورءو فى الرجاء أن نشرح القول فى ذلكك فيما سيأتى إن شاء الله العزيز. 

واتولت اكه لاق كتان لرسر ساق الأنة واج ملعا عن" القاف قوف ع ما قز مو لاسن ونع تكن اناك لكوتي تن 
وك لسمارا كا راهن الأرمج وامشحن لعن ود انطو وطين لكك امار مك موسي :ديعا الل شعي كن لق ايه 
وتندب اليه الدعوه الحقه»و هى تذكر أن التدبر فى تفصيلها و التفكر فيها يورث اليقين بالمبد! و المعاد و العلمءبأن الذئ انل 
الى النبى صلى الله عليه و آله و سلم حق. 


ص عل هارا 


ناهر ذلك كله أن تكرة المراد بالآناة الحشان البياترلة#ررلك النات. الكنان» المرسودات الكرت و الأشياء الشارعه 
المسخره فى النظام العام الإلهىءو المراد بالكتاب هو مجموع الكون الذى هو بوجه اللوح المحفوظ أو المراد به القرآن الكريم 
بما يشتمل على الآيات الكونيه بنوع من العنايه و المجاز. 


وغلى هذا يكون فى الآبه إشاره الى نوغين من الدلاله:و.هما الدلالة الطبعبه التى تتليمن. بها الآبات الكوثية من السماء و الأرض 
ولاييد راك وك الح لوو لسري جارك رات زاك للق ماه الالو نبيه صلى الله عليه و آله و سلمءو يكون 
قوله: اوالكن انو اذا ل فتن اسعدراعا تق بالجنادي عا أعنى قر" وك لنت الللاب» و قوله: لل نل 
ليك من ع رَبك الْحَقْه لا بالجمله الأخيره فحمب: 


و لجعي حو للد أعلم-تلكك الاسمور الكونيه-و قد أشير بلفظ البعيد دلاله على ارتفاع مكانتها-آيات الكتاب العام الكونى داله 
على أن الله سبحانه واحد لا شريكك له فى ربوبيته و القرآن الذى أنزل اليك من ربكك حق ليس بباطل-و اللام فى قوله: «الْحَق) 
للحصر فتفيد المحوضه-فتلكك آيات قاطعه فى دلالتها و هذا حق فى نزوله و لكن أكثر الناس لا يؤمنونءلا بتلكك الآيات العينيه و 
لا بهذا الحق النازل»و فى لحن الكلام شىء من اللوم و العتاب. 


لا 
قوله تعالى: الله الى رَمُع العلكازاتٍ بير عَم بي تَرَوئها ثم اشتوف عَلَى الْعَْش الج تفي الكسيفال الرافية فى النتتقاك المردنا 
تعتمد عليه الخيمه و جمعه عمد -بضمتين -و عمد -بفتحتين -قال:فى عمد ممده.و قرئ فى عمدءو قال:بغير عمد ترونها انتهى.و 


و المراد بالآيه التذكير بدليل ربوبيته تعالى وحده لا شريكك له و أن السماوات مرفوعه بغير عمد تعتمد عليها تدركها أبصاركم و 
هناكك نظام جار و هناكك شمس و قمر مسخران يجريان الى أجل مسمىء.و لا بد ممن يقوم على هذه الامور فيرفع السماء و ينظم 
النظام و يسخر الشمس 


"0١: ص‎ 


و القمرو يدبر الأمرو يفصل هذه الآبات بعضها عن بعض تفصيلا فيه رجاء أن توقنوا بلقاء ربكم فاللّه سبحانه هو ذاكك القائم 
بما ذكر من أمر رفع السماوات و تنظيم النظام و تسخير الشمس و القمر و تدبير الأمر و تفصيل الآيات فهو تعالى رب الكل لا 
رف غيرة 


فقوله: لذِى رَكَمْ المَلطاواتٍ بير عمد تَرَوْئهًا رفع السماوات هو فصلها من الأرض فصلا يتسلط به على الأرض بإلقاء أشعتها و 
إنزال أمطارها و صواعقها غليها وغير ذلك :فهى مرفوعه على الأرض من غير عمد ميخسوسة للانسآن تعتمد عليها فعلى الإنسان 
أن يتفطن أن لها رافعا حافظا لها أن تتحول من مكانها ممسكا لها أن تزول من مستقرها. 


و 


> 3 لا 2 2 م 1 2 00 ٠. ٠. 5 5 ٠.‏ 
وقوله: ثم اشرتوى عَلى العَؤْش وَ سَِخْرَ الشمس و القَمَرَ تقدم الكلا-م فى معنى العرش و الاستواء و التسخير فى تفسير سوره 
الأعراف الآيه *ه. 
و قوله: كل يَجَرى لِأجَل مُسمَّى أى كل منهما يجرى الى أجل معين يقف عنده ولا يتعداه كذا قبل و من الجائز بل الراجح أن 
يكون الضمير المحذوف ضمير جمع راجعا الى الجميع و المعنى كل من السماوات و الشمس و القمر يجرى الى أجل مسمى 
فإن حكم الجرى و الحركه و عام مطرد فى جميع هذه الأجسام. 
وقد تقدم الكلام فى معنى الأجل المسمى فى تفسير سوره الأنعام الآيه ١‏ فراجع. 


و قوله: يُدَبٌّ الَْمْرَ التدبير هو الإتيان بالشىء عقيب الشىء و يراد به ترتيب الأشياء المتعدده المختلفه و نظمها بوضع كل شىء فى 
موضعه الخاص به بحيث يلحق بكل منها ما يقصد به من الغرض و الفائده و لا يختل الحال بتلاشى الأصل و تفاسد الأجزاء و 
تزاحمها يقال:دبر أمر البيت أى نظم اموره و التصرفات العائده اليه بحيث أدى الى صلاح شأنه و تمتع أهله بالمطلوب من فوائده. 
فتدبير أمر العالم نظم أجزائه نظما جيدا متقنا بحيث يتوجه به كل شىء الى غايته المقصوده منه و هى آخر ما يمكنه من الكمال 
الخاض بدو متديى مساق اليه من الأجل التسى: 


ص اهار 


و تدبير الكل إجراء النظام العام العالمى بحيث بتوجه الى غايته الكليه و هى الرجوع الى الله و ظهور الآخره بعد الدنيا. 


وقول فقيل لكات افلكم رادا ء وناك تور تاف شق 01ذ قزرو والاناك عن كيلك قرفي وان اد سمحيلوا تعن تمي 
بعضها من بعض و فتقها بعد رتقهاء و هذا من سنته تعالى يفصل الأشياء و يميز كل شىء من كل شىء و يخرج من كل شىء ما 
هو كامن فيه مستخف فى باطنه فينفصل به النور من الظلمه و الحق من الباطل و الخير من الشر و الصالح من الطالح و المثيب من 
المجرم. 


ولذاعقبه بقوله: ملك يلقاء ركع تَوقنُونَ؛ فإن يوم اللقاء هو الساعه التى سماها الله بيوم الفصل و وعد فيه تمييز المتقين من 
المجرمين و الفجار قال: إن يَوْمَ م الْمَضْلٍ مِيقَاتَهُمْ ا (الدخان ٠5//)ءو‏ قال: :وَامارُوا اليوْمَ يها الْمُجِرِمُونَ (يس 04/)ءو قال: 


- 000 
ِيمِيرَ الآَهُ الك بِيتٌ ون الطَيِب وَ بَجمَ تمل الْكَبِيتٌ بَغْظَهُ هُ عَللتغض في كته جمِيعاً فََعَلَهُ فى جَهَنّمَ أولتسكك هم الْخاب رون 


(الأنفال /3/). 


8 لك 7 
و فى قوله: لعَلكمْ بلِهَاء رَبَكمْ و لم يقل:لعلكم بلقائه»وضع الظاهر موضع المضمر و الوجه فيه الإصرار على تثبيت الربوبيه و 
التأكيد له و الإشاره الى أن الذى خلق العالم و دبر أمره فصار ربا له هو رب لكم أيضا فلا رب إلا رب واحد لا شريكك له. 
فنا د كا ين فى ) من كان أ تقو مي عور علا دل تين ل طناك إن ل ريه 000 
قوله تعالى: و هو الى مَك الارّض و جَدَل فيها رَوَاسِدَىَ وَ أنهارا الى آخر الآيه؛الرواسى جمع راسيه من رسى إذا ثبت و قرءو 
المراد بها الجبال لثباتها فى مقرهاءو الزوج خلاف الفرد و يطلق على مجموع الأمرين و على أحدهما فهما زوج و هما زوجان»و 


ربما يقيد الزوجان باثنين تأكيذا للدلاله على أن المراد هو اثنان لا أربعه كما فى الآيه: 


و قوله: ا ى أى بسطها بسطا صالحا لأ-ن يعيش فيه الحيوان و ينبت فيه الزرع و الشجرءو الكلا-م فى نسبه مد 


ص ورزهار 


يلحق به من قوله: «وَ جَعَلَ فيها رَكَاسِى وَ أَثهاراً» الخ؛نظير الكلام فى قوله فى الآيه السابقه: 
. 
«اللة الي رَهَحَ التطللات غير عَمَدِ : روي . 


وقولةة عكر وار ابت و كارا الضميللأرض :و الكلام سوق بحبث يشيع يعض أجزاته بعضا و الغرض حو الله أعلم -بيان 
تدبيره تعالى أمر سكنه الأرض من إنسان و حيوان فى حركته لطلب الرزق و سكونه للارتياح فقد مد اللّه سبحانه الأرض و لو لا 
ذلك لم يصاح لبقاء نوع الإنسان و الحيوان و لو كانت ممدوده فحسب من غير ارتفاع و انخفاض فى سطحها لم تصلح لظهور 
ما ادخر فيها من خزائن الماء على سطحها لشرب الزروع و البساتين فجعل سبحانه فيها الجبال الرواسى و ادخر فيها ما ينزل على 
الأعرض من ماء السماء و شق من أطرافها أنهارا و فجر منها عيونا مطله على السهل تسقى الزروع و الجنان فيخرج به ثمرات 
مختلفه حلوه و مره صيفه و شتويه بريه و أهليه».و سلط على وجه الأأرض الليل و النهار و هما عاملان قويان فى رشد الأثمار و 
الفواكه يتسليظ الحراره:والبروده المؤتركين فق النضيوو النمو و الانساظ و الاتقباضوو تسليط الضوء: و الظلمة التظامين التحركه 
الدواب و الإنسان و سعيهما فى طلب الرزق و سكونهما للنوم و الرقده. 


فمد الأرض يسهل الطريق لجعل الجبال الرواسى و ذلكك لشق الأنهار و ذلكك لجعل الثمرات المزدوجه المخثلفه و بالليل و النهار 
يتم المطلوب و فى ذلكك كله تدبير متصل متحد يكشف عن مدبر حكيم واحد لا شريكك له فى ربوبيته»و إن فى ذلكك لآيات 
لقوم يتفكرون. 


و قوله: وَمِنْ كل الات تِ جَعَلَ فِيها زَوْجيِن لين أى و من جميع الثمرات الممكنه الكينونه جعل فى الأرض أنواعا متخالفه نوعا 
يخالف آخر كالصيفى و الشتوى و الحلو و غيره و الرطب و اليايس. 


هذا هو المعروف فى تفسير زوجين اثنين فالمراد بالزوجين الصنف يخالفه صنف آخر سواء كانا صنفين لا ثالث لهما أم لاءنظير 
ما تأتى فيه التثنيه للتكرير كقوله تعالى: ثم ازجع الْمِصَرَ 


ص خردءار 


كرَّتَين (الملكك/)أريد به الرجوع كره بعد كره و إن بلغ من الكثره ما بلغ (1). 


وقوله: بعْث ى اللَيلَ انار أى يلبس ظلمه الليل ضوء النهار فيظلم الهواء بعد ما كان مضيئاءو ذكر بعضهم أن المراد به إغشاء كل 
ا اا 01 


ثم ختم الآيه بقوله: إن فى 5-5 لاك لِقَوْم روم فإن التفكر فى النظام الجارى عليها الحاكم فيها القاضى باتصال بعضها 
ببعض و تلاؤم بعضها مع بعض المؤدى الى توجه المجموع و كل جزء من أجزائها الى غايات تخصها يكشف عن ارتباطها 
بتدبير واحد عقلى فى غايه الإتقان و الإحكام فيدل على أن لها ربا واحدا لا شريكك له فى ربوبيته عليما لا يعتريه جهل قديرا لا 
يغلب فى قدرته ذا عنايه بكل شىء و خاصه بالإنسان يسوقه الى ما فيه سعادته الخالده. 

قله تجا فى الأوْض يطح مُتلطاولاتٌ و عات 5 عاب وَرَدْعٌ وَ نَخِيلٌ ص مان وَ غَيْدُ ص بان الى آخر الآديه؛قال 
الراقب ةالصو التصيع الخارت أى أل لبه رقا تعدا درا تيكل واقاؤن ضير اعدو اليه منتران و مده صعزان :قال الى : 


صنوان و غير صنوان.انتهىءو قال:و الاكل لما يؤكل بضم الكاف و سكونه قال تعالى 0 ان والأكله للمره و الأكله 
كاللقمه.انتهى. 


والمعنى أن من الدليل على أن هذا النظام الجارى قائم بتدبير مدبر وراءه يخضع له الأشياء بطبائعها و يجريها على ما يشاء و 
كيف يشاء أن فى الأسرض قطعا متجاورات متقاربه بعضها من بعض متشابهه فى طبع ترابها و فيها جنات من أعناب و العنب من 
الثمرات التى تختلف اختلافا عظيما فى الشكل و اللون و الطعم و المقدار و اللطافه و الجوده و غير ذلككء.و ذ فيها زرع مختلف فى 


ص :06 


26 + للم 3 
)١ -١‏ .الرعد ١-5:بحث‏ فى معنى اوجن نينا فى قوله تعالى: «وَ مِنْ كل الكملا ت جَعَل فيها زوجَئن اثنين) . 


جنسه و صنفه من القمح و الشعير و غير ذلككءو فيها نخيل صنوان أى أمثال نابته على أصل مشترك فيه و غير صنوان أى متفرقه 


[سوره الرعد :)١(‏ الآيات ل الى 8] 


اشاره 

0 7 ا لا ملا وت لا 

يت وا نا هى حلت ديد ولك الَِينَ قروا هع و ولك الأغلال فى أعاهع و أوليك 
2 0 لا رسكا هد 

لكات ألْنا وي يدون( موتك بي ل الست و حك من توم ل و ويك لل عن ب 


5 1 
عَللِم ظلمهم وَ ! م َشَدِيدُ لقاب 49 


بيان: 


قوله تعالى: و إن تغتبت مُعتجب كَؤتهع أ ذا نا لبا إن َنِى حَلق دِيدٍ الى آخر الآبمفقال فى المجمع:العجب و التعجب هجوم 
بالا مسرت سد عاق النفس الال حاوف الل هقد ال العلق التي 

أشار تعالى فى مفتتح كلامه الى حقيه ما أنزله الى نبيه من معارف الدين فى كتابه ملوحا الى أن آيات التكوين تهدى اليه و تدل 
عليه و أصولها التوحيد و الرساله و البعث ثم فصل القول فى دلاله الآيات التكوينيه على ذلكك و استنتج من حجج ثلاث ذكرها 
توحيد الربوبيه و البعث بالتصريحءو يستلزم ذلكك حقيه الرساله و الكتاب المنزل الذى هو آيتهاءفلما اتضح ذلك و استنار 
تمهدت الطريق لذكر شبه الكفار فيما يرجع الى الاصول الثلاثه فأشار فى هذه الآيه الى 


ص دار 


شبهتهم فى البعث و سيتعرض لشبههم و أقاويلهم فى الرساله و التوحيد فى الآيات التاليه. 


5[ ملا فنالا 5 
و شبهتهم فى ذلك قولهم: «أ إذا كنا ابا أ نا لَفَى حَلق جَدِيدِ» أورده بعنوان أنه عجب أحرى به أن يتعجب منه لظهور بطلانه و 


فساده ظهورا لا مسوغ لإنسان سليم العقل أن يرتاب فيه فلو تفوه به إنسان لكان من موارد العجب فقال: «وَ إِنْ تَعْجَبْ فَعَجَبٌ 
َولْهُغ) الخ. 

و معنى الجمله على ما يرشد اليه حذف متعلق (5+ - لفعث] إن حمق مشكه تمشيح الاتسخالة عفق للف الأانسان له بكار شتف 
دوك ع تعب روب الجن لاسي بل د افر عو عزنا لقب قزل تزع لطا ريه ولا اط 1 


يميل اليه ذو لب و حجى. 


كين الا 
و قولهم: أ إذا كا يتاب أ ِنا لَفِى حَلْقِ جَدِيِدٍ مرادهم من التراب بقرينه السياق ما يصير اليه بدن الإنسان بعد الموت من صوره 


التراب و ينعدم عند ذلكك الإنسان الذى هو الهيكل اللحمى الخاص المركب من أعضاء خاصه المجهّز بقوى ماديه على زعمهم 
و كيف يشمل الخلقه أمرا منعدما من أصله فيعود مخلوقا جديدا؟. 


و لشبهتهم هذه جهات مختلفه أجاب الله سبحانه فى كلامه عن كل واحده منها بما يناسبها و يحسم مادتها: 


فمتهنا:استعاة أن ششيل الترات إنننانا شوياءو قث أجيت عنه بن إمكاة اسكشالة المواه الأركيه مقا : 0 
ال ار ل اس ل لك 


00 
و منها:استبعاد إيجاد الشىء بعد عدمه.و أجيب بأنه مثل الخلق الاول فليجز كما جاز قال 


ص 6 زنن 


ل ا ا ل افني ل ارجف اماو 2000 يو ع قد .22 علااعوةه 
تعالى: و ضَرَبَ لْنا نا وَ نس خَلَْهُ قال مَنْ بُخى الْعِظامَ وَ جى رَمِيمٌ قُلْ يُخبيها الى أَنْسَأها أَوّلَ مَرّهِ (يس 0/8. 


و منها :أن الإنسان تنتفى ذاته بالموت فلا ذاته بالموت فلا ذات حتى تتلبس بالخلق الجديد ولا إنسان بعد الموت و الفوت إل 


فى تصور المتصور دون الخارج بنحو. 


وقد أجيب فى كلالمه تعالى عنه ببيان أن الإنسان ليس هو البدن المركب من عده أعضاء ماديه حتى ينعدم من أصله ببطلان 
التركيب و انحلاله بل حقيقته روح علويه-و إن شثت قلت:نفس -متعلق بهذا المركب المادى تستعمله فى أغراضه و مقاصده و 
بها حياه البدن يبقى بها الإنسان محفوظ الشخصيه و إن تغير بدنه و تبدل بمرور السنين و مضى العمر ثم الموت هو أن يأخذها 
الله من البدن و تقطع علقتها به ثم البعث هو أن يجدد الله خلق البدن و تعليقها به و هو القيام لله لفصل القضاء. 


لدء لا - 23 لار 3 3 لا لا وه لا لد 3 ص 0 
قال عاق الوا ذا كل فى الأد ١‏ ا لني خان جزينه ا بل م بلقاء َّهُمْ كافرُونَ قل يَتَوَفَاكمْ ملك الْمَوْتٍِ الذِى وكل 


كناك الاريك توحقوة (الم اده ة) بعول إنكب ,تمرك لأ معتزرناقن الأرض بولا تسد موك بل الملكة المر كل بالموت 
يأخذ الأمر الذى تدل عليه لفظه«كم؛ودنااو هى النفوس فتبقى فى قبضته و لا تضل ثم إذا بعثتم ترجعون الى الله بلحوق أبدانكم 
الى نفوسكم و أنتم انتم. 

فللإنسان حياه باقيه غير محدوده بما فى هذه الدنيا الفانيه و له عيشه فى دار اخرى باقيه ببقاء الله و لا يتمتع فى حياته الثانيه إلآ 
بما يكتسبه فى حياته الاولى من الإيمان بالله و الأعمال الصالحه و يعده فى يومه لغده من مواد السعاده فإن اتبع الحق و آمن 
بآيات اللمه سعد فى أخراه بكرامه القرب و الزلفى و ملكك لا يبلى»و إن أخلد الى الأعرض و انكب على الدنيا و أعرض عن 


الذكرى بقى فى دار الشقاء و البوار و غل بأغلال الخيبه و الخسران فى مهبط اللعن و حضيض البعد و كان من أصحاب النار. 


ص دار 


ونا شرفت هذا الندئ ساد اك تأملا كافيا بأن لكك أن قوله تعالى: «أوليكك الَّذِينَ كَفَرُوا برَبّهمْ الى آخر الآيهؤليس بمجرد 
تهديف بالعدات: لهولاء القائلية ١‏ إذا كنا ابا أ إِنا لَفَى حَذْقٍ جَدِيد» على ما يتخيل فى بادئ النظر بل جواب بلازم القول. 


توضيح ذلك أن لازم قولهم:إن الإنسان إذا مات و صار ترابا بطلت الإنسانيه و انعدمت الشخصيه أن يكون الإنسان صوره ماديه 
قائمه بهذا الهيكل البدنى المادى العائش بحياه ماديه من غير أن تكون له حياه اخرى خالده بعد الموت يبقى فيها ببقاء الرب 
تعالى و يسعد بقربه و يفوز عنده و بعباره اخرى تكون حياته محدوده بهذه الحياه الماديه غير أن تنبسط على ما بعد الموت و 
تدوم أبداءو هذا فى الحقيقه إنكار للعالم الربوبى إذ لا معنى لرب لا معاد اليه. 


ولامزم ذلكك أن يقصر الإنسان همه فى المقاصد الدنيويه و الغايات الماديه من غير أن يرتقى فهمه الى ما عند الله من النعيم 
المقيم و الملكك العظيم فيسعى لقربه تعالى و يعمل فى يومه لغده كالمغلول الذى لا يستطيع حراكا و لا يقدر على السعى لواجب 


ا 


ولازم ذلك اميم يت ب تاه مر ناك الم بإ ادكه موا ادا بدا دور تعلجالعازية برعاو الإراوع ليمي 
التى أشار تعالى اليه بقوله: ل الْذِينَ كمَرُواا الخ. 


فقوله: أوليكك الَّذِينَ كَمَرُوا برَبْهِمْ إشاره الى اللا-زم الأول وهو إعراض منكرى المعاد عن العالم الربوبى و الحياه الباقيه و الستر 
على ما عند اللّه من النعيم المقيم و الكفر به. 

م الغْلالُ فى أَضناقهة إشاره الى اللاسزم الشانى و هو الإخلاد الى الأنوهن: والركوة الى الهوئ. و التقسن شيوة 
الجهل و أغلال الجحد و الإنكار»و قد مر فى تفسير قوله تعالى: إِنَ الله أ يشتخيى أَنْ يَض رب مَعَلا الآبه»(البقره72/)فى الجزء 
الأول من الكتاب كلام فى كون هذه التعبيرات القرآنيه حقائق او مجازات فراجع اليه. 


ا 56 
و قوله: أولكك أَمْلْطَابٌ انار هُمْ فيها ف فيها خالِدُونَ إشاره الى اللازم الثالث و هو مكثهم فى العذاب و الشقاء. 


ص :04 


قوله تعالى: وَ يش تَعْجلُوئك بِآالسَيتَهِ قَوِلَ الْحَسّه وََهَدْ خَلْتْ مِنْ فَِلِهمٌ الْمَكَلاتُ الى آخر الآيه؛قال فى المجمع:الاستعجال طلب 
التعجيل بالأمر و التعجيل تقديم الأمر قبل وقتهءو السيئه خصله تسوء النفس و نقيضها الحسنه و هى خصه تسر النفسء و المثلات 
العقوبات واحدها مثله بفتح الميم و ضم الثاءءو من قال فى الواحد:مثله بضم الميم و سكون الثاء قال فى الجمع:مثلات بضمتين 
نحو غرفه و غرفاتءو قيل فى المجمع:مثلات و مثلات-أى بسكون الثاء و فتحها-انتهى. 


و قال الراغب فى المفردات:المثله نقمه تنزل بالإنسان فيجعل مثالا يرتدع به غيره و ذلكك كالنكال و جمعه مثلات و مثلات-أى 
بضم الميم أو فتحها و ضم الثاء-و قد قرئ:من قبلهم المثلاتءو المثلات بإسكان الثاء على التخفيف نحو عضد و عضد.انتهى. 
و قوله: وَ يَشِمَعْجلوئك بِالسَيِهِ قَبِلَ الْحَسَدمَهِ ضمير الجمع للذين كفروا المذكورين فى الآبه السابقه»و المراد باستعجالهم بالسيئه 


قبل الحسنه سؤالهم نزول العذاب اليهم استهزاء بالنبى صلَّى الله عليه و آله و سلم قبل سؤال الرحمه و العافيهءو الدليل عليه قوله: 
«وَ قَدْ خَلَّثْ مِنْ قَبلهمُ الْمَنَلات) -و الجمله فى موضع الحال-فإن المراد به العقوبات النازله على الأمم الماضين القاطعه لدابرهم. 


و المعنى:يسألكك الذين كفروا أن تنزل عليهم العقوبه الإلهيه قبل الرحمه و العافيه بعد ما سمعوك تنذرهم بعذاب الله استهزاء و 
هم على علم بالعقوبات النازله قبلهم على الامم الماضين الذين كفروا برسلهم و الآيه فى مقام التعجيب. 

000 لا ف ل 31 
و قوله: وَإِنَ رتك لذو مَغْفِرَه لِلنّاس عَللِ ظلِمِهم وَ إِنَ ربك لَشَّدِيدٌ القاب استئناف أو فى موضع الحالءو يفيد بيان السبب فى 
كون استعجالهم أمرا عجيبا أى إن ربكك ذو رحمه واسعه تسع الناس فى جميع أحوالهم حتى حال ظلمهم و ذو غضب شديد و 


قد سبقت رحمته غضبه فما بالهم يعرضون عن وسيع رحمته و مغفرته و يسألون شديد عقابه و هم 


ص ::792 


مشجارة؟ إن ذلكم لحي 
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0 000 3 ولا لا بفيكوة لأَنقِ 
1 6م عاق عب © اقل 


م تَفعاً 
يَشتوى الأغمق وَ ابص يرٌ أم هَل تَسدتوى الظالا وَأَفُورُ أخ جنوال مركا حََهُوا تكله ابه به للق عل قل أ 


عا 
ط 


2 عي جح 


بيان: 


و مداص من - لام - - 500 7 5 5-7 ع 
قوله تعالى: وَ يَقول الذِينَ كفرُوا لؤ لا أنزل عَلَيِهِ آَيَه مِنْ رَبْهِ الى آخر الايه؛ليس المراد بهذه الايه اليه القاضيه بين الحق و الباطل 
المهلكه للا.مه و هى المذكوره فى الآبه السابقه بقوله: «وَ يش تَعْجِلُوئك بِالسيكهِ قبِلَ الْحَسَِمَهِه بأن يكون تكرارا لها و ذلك لعدم 
إعانه السياق على ذلككءو لو أريد ذلك لكان من حق الكلام أن يقال:و يقولون لو لا «الخ». 


بل المراد أنهم يقترحون على النبى صلى الله عليه و آله و سلم آيه أخرى غير القرآن تدل على صدقه فى دعوى الرساله و كانوا 
يحقرون أمر ام الكريم و لا يعبئون به و يسألون آيه أخرى معجزه كما أوتى موسى و عيسى و غيرهما عليهم السّلام فكان 
فى قولهم: الَو لا أَنِْل عَلَيِهِ آيَه تعريض منهم للقرآن. 


و اأعاقوله: كلا أنق :لل 3ك قوم كلاو معطم دراب للنى :صا الله عليةو لدو سلم و الى 


ص :727 


توجيه الخطاب اليه دونهم و عدم أمره أن يبلغ الجواب إياهم تعريض لهم أنهم لا يستحقون جوابا لعدم فقههم به و فقدهم القدر 
اللازم من العقل و الفهم و ذلكك أن اقتراحهم الآيه مبنى على زعمهم-كما يدل عليه كثير مما حكى عنهم القرآن فى هذا الباب 
على أن من الواجب أن يكون للرسول قدره غيبيه مطلقه على كل ما يريد فله أن يوجد ما أراد و عليه أن يوجد ما أريد منه. 


و الحال أن الرسول ليس إلا بشرا مثلهم أرسله الله اليهم لينذرهم عذاب الله و يحذرهم أن يستكبروا عن عبادته و يفسدوا فى 
الأرض بناء على السنه الإلهيه الجاريه فى خلقه أنه يهدى كل شىء الى كماله المطلوب و يدل عباده على ما فيه صلاح معاشهم 


و معادهم. 


فالرسول بما هو رسول بشر مثلهم لا يملكك لنفسه ضرا و لا نفعا و لا موتا و لا حياه ولا نشورا و ليس عليه إلا تبليغ رساله ربه و 
أها الآاك فأموها الى الله كرلها | شاء و كيت كاءفاقتر احها عن الزسؤل جهل محدن: 


فالمعنى:أنهم يقترحون عليكك آيه-و عندهم القرآن أفضل آيه-و ليس اليكك شىء من ذلكك و إنما أنت هاد تهديهم من طريق 
الإنذار و قد جرت سنه الله فى عباده أن يبعث فى كل قوم هاديا يهديهم. 


والآبه تدل على أن الأرض لا تخلو من هاد يهدى الناس الى الحق إما نبى منذر و إما هاد غيره يهدى بأمر الله و قد مر بعض ما 
يتعلق بالمقام فى أبحاث النبوه فى الجزء الثانى و فى أبحاث الإمامه فى الجزء الأول من الكتاب. 

١ 1 0‏ 
قوله تعالى: آللَهُ يَعْلمُ ا تَخملٌ كل أَنثل وَل تَغِيضٌ الْأَولظامُ وَل 
عاضه ضر ادر قت و لقعي عر فال تمان (وسيف العاف و 
الأرض و الغيضه المكان الذى يقف فيه الماء فيبتلعه و ليله غائضه أى 


و و2 0 م ولا 
داد وَ كل شئء عِنْدَهٌ بمقدار قال فى المفردات:غاض الشىء و 
تَغِيضٌ الْأَرلكَامُ) أى تفسده الأرحام فتجعله كالماء الذى تبتلعه 


55د سدق 


ص ورمار 


نظلفه اتنيىء 


و َي و 


وعلى هذا فالأمنسب أن تكون الالمور الثلا.ثه المذكوره فى الآديه أعنى قوله: للا تخيسل كل أنثلا» و طلا تغيض الَْوام و رلا 
اق إاو الل ثلاثه من أعمال الأرحام فى أيام الحمل فما تحمله كل أنثى هو الجنين الذى تعيه و تحفظه و ما تغيضه الأرحام 
هو دم الحيض تنصب فيها فتصرفه الرحم فى غذاء الجنينءو ما تزداده هو الدم التى تدفعها الى خارج كدم النفاس و الدم أو 
الحمره التى تراها أيام الحمل أحيانا و هو الذى يظهر من بعض ما روى عن أثئمه أهل البيت عليهم السّ.لام و ربما ينسب الى ابن 
عباس. 


و2 22 ولا 7 
و قوله: و كل شيئء عِنْدَهُ بمقدار المقدار هو الحد الذى يحد به الشىء و يتعين و يمتاز به من غيره إذ لا ينفكك الشىء الموجود 


عن تعين فى نفسه و امتياز من غيره و لو لا ذلكك لم يكن موجودا البته. 


واعاد عفاي لتق تون كل ادرو عقنا جيا. اناا راو وزيا الفا اد لد داوف ريد كرو كرما فى كاصبواتدا كتولة قَدُ 
ا قَدْراً (الطلاق”/)ءو قوله: 


لا 
لا عو [] ممعم ١‏ 2 4 ح- 
وَِنْ مِنْ شَئْءٍ إلا عِيْدَنا عليه وإ ها تَزّلهُ إلا بقَدَرِ معْلُوم (الحجر١”/)و‏ غير ذلكك من الآآيات. 
فإذا كان الشىء ل ل ولا يغيب 
ِل 
عن علمه شىء كما قال: إِنَّ الله عَلِاِ كل شَئ نءٍ شَهِيدٌ (الحج10/)و قال: ألا إن بكل شي ءِ مُحِيط (حم السجده05/)ءو قال: ١‏ 
3 لا ء 
يَعرّبُ عَنْهُ مِْقَالَ ذَرّهِ (السبأ*/)فمن المحال أن لا يعلم تعالى ما تحمل كل أنثى و ما تغيض الأرحام و ما تزداد. 


لا وم م 
فذيل الآيه أعنى قوله: «وَ كله يْءِ عِنْدَهُ دار تعليل لصدرها أعنى قوله: «الله بعلم كا تحمل كل أُنْئلا» الخ؛و الآيه و ما يتلوها 


كالتذليل للآيه السابقه أن الله يعلم بكل شىء و يقدر 


ص مار 


على كل شىء و يجيب الدعوه و يخضع له كل شىء فهو أحق بالربوبيه فإليه أمر الآيات لا إليكك و إنما أنت منذر. 


قوله ا ا لهب وَ اتاد الْكبير الْمَطالٍ الغيت أو التتهاده كما تنعت مزاوا معان إضافيان فالشىء الؤاحند يسكق أن 
يكون غيبا بالنسبه الى شىء و شهاده بالنسبه الى آخر و ذلكك أن الاشياء-كما تقدم-لا تخلو من حدود تلزمها ولا تنفكك عنها 
فما كان من الاشياء داخلا فى حد الشىء غير خارج عنه فهو شهاده بالنسبه اليه مشهود لإدراكه و ما كان خارجا عن حد الشىء 


غير داخل فيه فهو غيب بالنسبه اليه غير مشهود لإدراكه. 


و من هنا يظهر أن الغيب لا يعلم به إلا اللّه سبحانه أما أنه لا يصير معلوما لشىء فلأن العلم نوع إحاطه و لا معنى لإحاطه الشىء 
بما هو خارج عن حد وجوده أجنبى عن إحاطتهءو أما أنه تعالى يعلم الغيب فلأنه تعالى غير محدود الوجود بحد و هو بكل شىء 
محيط فلا يمتنع شىء عنه بحده فلا يكون غيبا بالنسبه اليه و الى فرض أنه غيب بالنسبه الى غيره. 


فيرجع معنى علمه بالغيب و الشهاده بالحقيقه الى أنه لاغيب بالنسبه اليه بل الغيب و الشهاده اللذان يتحققان فيما بين الأشياء 
بقياس بعضها الى بعض هما معا شهادتان بالنسبه اليه انو تر ع لول لاه الْقَيت و السياكة أن الذى يمكن أن يعلم 
به أرباب العلم و هو الذى لا يخرج عن حد وجودهم و الذى لا يمكن أن يعلموا به لكونه غيبا خارجا عن حد وجودهم هما معا 
معلومان مشهودان له تعالى لإحاطته بكل شىء. 

و قوله: الْكبي الْمَطالٍ اسمان من أسمائه تعالى الحسنىءو الكبر و يقابله الصغر من المعانى المتضايفه فإن الأجسام إذا قيس 
بعضها الى بعض من حيث حجمها المتفاوت فما احتوى على مثل حجم الآدخر و زياده كان كبيرا و ما لم يكن كذلكك كان 
صغيرا ثم توسعوا فاعتبروا ذلكك فى غير الأجسامءو الذى يناسب ساحه قدسه تعالى من معنى الكبرياء أنه تعالى يملكك كل كمال 
لشىء و يحيط به فهو تعالى كبير أى له كمال كل ذى كمال و زياده. 


ول 


و اتشعان عفدم العالى وخهى الستالفة ف الملر كما ندل علي فول تعالا هما دلوك اذا كير ا (الني از )فاق فول :علدا 
كبيراً مفعول مطلق لقوله: «يطاللِإ» و موضوع فى محل قولنا:«تعالياافهو سبحانه على و متعال أما أنه على فلأنه علا كل شىء و 
تسلط عليه و العلو هو التسلطءو أما أنه متعال فلأن له غايه العلو لأن علوه كبير بالنسبه الى كل علو فهو العالى المتسلط على كل 


عال من جهه. 


و من هنا تظهر النكته فى تعقيب قوله: لالم اليب وَ الكّطادَو بقوله: «الْكبير الْمَطْال» لأن مفاد مجموع الاسمين أنه سبحانه محيط 
بكل شىء متسلط عليه و لا يتسلط عليه و لا يغلبه شىء من جهه البته فهو يعلم الغيب كما يعلم الشهاده و لا يتسلط عليه و لا يغلبه 
غيب حتى يعزى عن علمه بغيبته كما لا يتسلط عليه شهاده فهو عالم الغيب و الشهاده لأنه كبير متعال. 


2 .0 لات > فسوي و قي بو لاطا دن كر في ا ا 1 7 2 د كلا 7 : 
قوله تعالى: سَلاءٌ مِنَكم مَنْ أسَررَ القَؤْلَ و مَنْ جَهَرَ بِهِ وَ مَنْ هُوَ مُسْتَحْضٍ بِالليلٍ وَلَارِبٌ بالنّهَارٍ السرب بفتحتين و السروب الذهاب 
فى حدور و سيلان الدمع و الذهاب فى مطلق الطريق يقال سرب سربا و سروبا نحو مر مرا و مرورا.كذا فى المفردات فالسارب 
هو الذاهب فى طريق المعلن بنفسه. 


و الآ_يه كالتفريع على الآيه السابقه أى إذا كان الله سبحانه عالما بالغيب و الشهاده على سواء فسواء منكم من أسر القول و من 
جهر به أى بالقول و الله سبحانه يعلم بقولهما و يسمع حديثهما من غير أن يخفى عليه إسرار من أسر بقوله»و سواء منكم من هو 
مستخف بالليل يستمد بظلمه الليل و إرخاء سدولها لأن يخفى من أعين الناظرين و من هو سارب بالنهار ذاهب فى طريقه متبرز 
غير مخل لنفسه فالله يعلم بهما من غير أن يخفى المستخفى بالليل بمكيدته. 


لل 
قوله تعالى: لَهُ مُعَطلاتٌ مِنْ بين د دَثْهِ وَ مِنْ خَلفِهِ يَحْفَظوئَة مِنْ أشر الله الخ؛ظاهر السياق أن الضمائر الأربع «لهُ) «رَدَيه) «حَلفه) 


«يَحْفْظوتة) مرجعها واحد و لا 


ص يار 


مرجع د ا لي ع | إلآ ما فى الآيه السابقه أعنى الموصول فى قوله: «مَنْ أَسَرِمٌ الْقَوْلَ الخ؛ فهذا الإنسان الذى يعلم به الله 
سبحانه فى جميع أحواله هو الذى له معقبات من بين يديه و من خلفه. 


و تعقيب الشىء إنما يكون بالمجىء بعده و الإتيان من عقبه فتوصيف المعقبات بقوله: «مِنْ بين يَدَيْهِ وَ مِنْ حَلَفْهِا إنما يتصور إذا 
كان سائرا فق طريقتم طآف عليه المعقبات حوله وفند أخبر سبحانة عق كون الإننبان سائرا هنذا السير.يقوله: © ايها الإطان 
و وض مم لآ 3 ش 
إنْك كادح إللِم رَيَك كذحاً فمّلاقيه (الانشقاق2))و فى معناه سائر الآيات الداله على رجوعه الى ربه كقوله: 


وَ إِليِهِ تُوْجَعُونَ (يس 87) و إِلَيِهِ تَقلَبُونَ (العنكبوت ١7/)فللإنسان‏ و هو سائر الى ربه معقبات تراقبه من بين يديه و من خلفه. 
7 ل ل 

و الآيه أعنى قوله: (إِنْ الله لا يُغيَرَا الخ؛يدل بالجمله على أن الله قضى قضاء حتم بنوع من التلازم بين النعم الموهوبه من عنده 

للإنسان و بين الحالات النفسيه الراجعه الى الإنسان الجاريه على استقامه الفطره فلو جرى قوم على استقامه الفطره و آمنوا بالله و 
ءِ 3 2 عم 6026م وير 000 مع م لأارء لا م 

عملوا صالحا أعقبهم نعم الدنيا و الآخره كما قال: وَ لؤْ أن هل لكا آمَنُوا وَ اتَقَوًا لفتخنا عَلهِ عَلبِهُمْ بركاتٍ مِنَ المَلَطاءِ وَ الَْوْض و 

36 16ب عراف )انها لاع وق «امن عابي اماكابر لعل زيمن ا يدود | عر تليق فى ادرو غير الله 

27 لإ عو ل 5 علا 0 ع 7 

و أما قوله تعالى: وَ إذا أَرَادَ الله بمَوْم سُوْءا فلا مَرَدَّ لَه فإنما دخل فى الحديث لا بالقصد الأولى لكنه تعالى لما ذكر أن كل شىء 

عنده بمقدار و أن لكل إنسان معقبات يحفظونه بأمره من أمره و لا يدعونه يهلكك أو يتغير أو يضطرب فى وجوهه و النعم التى 

اوتيهاء و هم على حالهم من الله لا يغيرها عليهم حتى يغيروا ما بأنفسهم وجب أن يذكر أن هذا التغيير من السعاده الى الشقاء و 

من النعمه الى النقمه أيضا من الامور المحكمه المحتومه التى 


ص :لام 


ليس لمانع أن يمنع من تحققهاءو إنما أمره الى اللّه لا حظ فيه لغيرهءو بذلكك يتم أن الناس لا مناص لهم من حكم اللّه فى جانبى 
الخير و الشر و هم مأخوذ عليهم و فى قبضته. 


فالمعنى:و إذا أراد الله بقوم سوء لا يريد ذلكك إلا إذا غيروا ما بأنفسهم من سمات معبوديه و مقتضيات الفطره فلا مرد لذلكك 


04 و لا ا م لا هر 
ثم قوله: وَل لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ ال عطف تفسيرى على قوله: «إذا اد الله بقَوْم ءا قَلا مَرَدَ لَه و يفيد معنى التعليل له فإنه إذا 


لم يكن لهم من وال يلى أمرهم إلآ الله سبحانه لم يكن هناكك أحد يرد ما أراد الله بهم من السوء. 

فقد بان من جميع ما تقدم أذ مع الالوعمان ها يعظه التساق حو الله أعلم-أن لكل من الناس على أى حال كان معقبات 
تعقولة قن يديه الى الل سوييى مده ومع عتلقه أع فى شاعو الى ناميه مكاتظر نه رامن اللشميع اق شع اله اذكه أو 
فساد أو شقاء بأمر آخر من الله.و هذا الأمر الآخر الذى يغير الحال إنما يؤثر أثره إذا غير قوم ما بأنفسهم فعند ذلكك يغير الله ما 
عندهم من نعمه و يريد بهم السوء و إذا أراد بقوم سوء فلا مرد له لأ-نهم لا والى لهم يلى أمرهم من دونه حتى يرد ما أراد الله 
5 و 7 و ل 7 َع مهي و لااء يلا . ٠. 4 ٠‏ 
قوله تعالى: هُوَ الى يُريكمُ البق حَؤْفا و طمعا وَ يُنْشِىَ السَّحَابَ الثقال السحاب بفتح السين جمع سحابه بفتحها و لذلكك وصف 
بالثقال. 


والإسراء إظهار ما من شأنه أن يحس بالبصر للمبصر ليبصره أو جعل الإنسان على صفه الرؤيه و الإبصارءو التقابل بين قوله: 
ايُريكمٌ) وقوله: ١‏ يَنْشي) يؤيد المعنى الأول. 


و قوله: حََؤْفاً وَ طْمَعاً مفعول له أى لتخافوا و تطمعواءو يمكن أن يكون مصدرين بمعنى الفاعل حالين من ضميرهكماأى خائفين 


و طامعين. 


ص ران 


بخافونه و أهل البر يطمعون فيه و يخاف صاعقته و يطمع فى غيثهءو يخلق بإنشائه السحابات التى تثقل بالمياه التى تحملهاءو فى 
ذكر آيه البرق بالإراءه و آيه السحاب بالإنشاء لطئ ظاهر. 


00 0 لا 
قوله تعالى: وَ يُرْسِتَلُ الصََاعِقَ كبِصديبُ بها مَنْ يِشَاءٌ الخ؛الصواعق جمع صاعقه و هو القطعه الناريه النازله من السماء عن برق و 


رعدءو الجدل المفاوضه و المنازعه فى القول على سبيل المغالبه»و أصله من جدلت الحبل إذا أحكمت فتلهءو المحال بكسر 
الميم مصدر ماحله يماحله اذا ماكره و قاواه ليتبين أيهما أشد و جادله لإظهار مساويه و معائبه فقوله: «وَ هُمْ لحَادُونَ فى الله وَ 
هُوَ شَّدِيدُ الْمِلْدَالِ» معناهو الله أعلم-أن الوثنيبن-و اليهم وجه الكلام فى إلقاء هذه الحجج-يجادلون فى ربوبيته تعالى بتلفيق 
الحجه على ربوبيه أربابهم كالتمسكك بدأب آبائهم و الله سبحانه شديد المماحله لأ-نه عليم بمساويهم و معائبهم قدير على 
إظهارها و فضاحتهم. 


َو 0 2 3 5 لا ا 5 35 - 
قوله تعالى: لَهُ دَعْوَهُ الح وَ الَذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِه لا يَسْتَحِيبُونَ لَهُمْ بِشَئْءٍ الى آخر الآيه؛الدعاء و الدعوه توجيه نظر المدعو الى 
الداعى و يتأتى غالبا بلفظ أو إشارهءو الاستجابه و الإجابه إقبال المدعو على الداعى عن دعائهءو أما اشتمال الدعاء على سؤال 
الحاجه و اشتمال الاستجابه على قضائها فذلكك غايه متممه لمعنى الدعاء و الاستجابه غير داخله فى مفهوميهما. 


نعم:الدعاء إنما يكون دعاء حقيقه إذا كان المدعو ذا نظر يمكن أن يوجه الى الداعى و ذا جده و قدره يمكنه بهما استجابه 
الدعاء و أما دعاء من لا يفقه أو يفقه و لا يملكك ما ترفع به الحاجه فليس بحق الدعاء و إن كان فى صورته. 


اليا “كاك الانة لكيه قزرتفنها ا لققا نا سنن فر لد ولة :قو الل ارو وين قله الاوك 


ص امار 


تَدْعُونَ مِنْ دونه الخ؛الذى يذكر أن دعاء غيره خال عن الاستجابه ثم يصف دعاء الكافرين بأنه فى ضلال علمنا بذلكك أن 
المراد بقوله: «دَعْوَهُ الْحَقّ» الدعوه الحقه غير الباطله و هى الدعوه التى يجيا المداعو م ا تعالى و 
حس نرج الدعر ح محو وهر ال ذو الرخمارند قال أجيبُ دع غوة الذاع ذا لان (البقره/ 0112و قال: قوق 

َتحت كد (المؤ من ٠9/)فأطلق‏ و لم يشترط فى الاستجابه إلا أن تتحقق هناكك حقيقه الدعاء و أن يتعلق ذلكك الدعاء به تعالى 


غير 


فلفظه دعوه الحق من إضافه الموصوف الى الصفه أو من الإضافه الحقيقيه بعنايه أن الحق و الباطل كأنهما يقتسمان الدعاء فقسم 
منه للحق و هو الذى لا يتخلف عن الاستجابه»و قسم منه للباطل و هو الذى لا يهتدى الى هدف الإجابه كدعاء من لا يسمع أو لا 
يقدر على الاستجابه. 


فهو تعالى لما ذكر فى الآيات السابقه أنه عليم بكل شىء و أن له القدره العجيبه ذكر فى هذه الآديه أن له حقيقه الدعاء و 
الاستجابه فهو مجيب الدعاء كما أنه عليم قديرءو قد ذكر ذلكك فى الآيه بطريقى الإثبات و النفى أعنى إثبات حق الدعاء لنفسه و 
نفيه عن غيره. 

و مثل من يدعو غير اللّه سبحانه مثل هذا الباسط كفيه الى الماء ليبلغ فاه و ليس له من الدعاء إلا صورته الخاليه من المعنى و 


اسمه من غير مسمى فهؤلاء المدعوون من دون الله لا يستجيبون للذين يدعونهم بشىء ولا يقضون حاجتهم إلا كما يستجاب 
لباسط كفيه الى الماء ليبلغ فاه و يقضى حاجته أى لا يحصل لهم إلا صوره الدعاء كما لا يحصل لذلكك الباسط إلا صوره الطاب 


ببسط الكفين. 


1 
و من هنا يعلم أن هذا الاستثناء «إلا كاسِط كَفَيِه) الخ؛لا ينتقض به عموم النفى فى المستثنى منه و لا يتضمن إلا صوره الاستثناء 
فهو يفيد تقويه الحكم فى جانب المستثنى منه فإن مفاده أن الذين يدعون من دون الله لا يستجاب لهم إلا كما يستجاب لباسط 
كفيه الى 


7/١: ص‎ 


الماء و لن يستجاب لهءو بعباره أخرى لن ينالوا بدعائهم إلا أن لا ينالوا شيئا أى لن ينالوا شيثا البته. 


0-1 عه 226 مد وى 2 3 لا اث 1 ره 2 لا 
ذاو ا كن كن كا سي م شاف الله 


0م لا 


0 


ثم أكد سبحانه الكلا-م بقوله: «وَليلا دعا الك افِرِينَ إلا فى م لاال» مع ما فيه من الإشاره الى حقيقه أصيله اوماق انا 
غرض لدعاء إلآ اللّه سبحانه فإنه العليم القدير و الغنى ذو الرحمه فلا طريق له إلا طريق التوجه اليه تعالى فمن دعا غيره و جعله 
الهدف لدعائه فقد الارتباط بالغرض و الغايه و خرج بذلكك عن الطريق فضل دعاؤه فإن الضلال هو الخروج عن الطريق و 
سار ككما:لذ بوضل إلى 'المسللرف 
لا 00 8 > لالا 5 - 92 سِ 9 لامر ع ع ان 0 
قوله تعالى: وَ لِلَّهِ يديد مَنْ فى العَلطاكات وَ الْدْض طَوْعاً و كزهاً وَ ظِلالهُع بالْعَدُوٌ وَ ان 
3 98 5 َو 2 1 5 مط 
لكيه أو الندق غلب فال كما و خزوا له تكد رست :0 و قال يدون للادة 


سحجده. 


قال السجود الخرور على الأرض بوضع 


قان سيدا (الإسراء7١295).و‏ الواحده منه 


و الكره ما يأتى به الإنسان من الفعل بمشقه فإن حمل عليه من خارج فهو الكره بفتح الكاف و ما حمل عليه من داخل نفسه فهو 
الكره بضمها و الطوع يقابل الكره مطلقا. 


و قال الراغب:الغدوه و الغداه من أول النهارءو قوبل فى القرآن الغدو بالآصال نحو قوله: 


ال د95 الخال واقييل القداه بالعشيص قان ا وَ الْعَشَي» انتهى و الغدو جمع غداه كقنى و قناه و قال فى المجمع:الآصال 
جمع أصل-بضمتين-و أصل جمع أصيل فهو جمع الجمع مأخوذ من الأصل فكأنه أصل الليل الذى ينشأ منه و هو ما بين العصر 
انتهى. 


3 لاء وو و < ع 
و أما قوله: وَ ظِلَالهُ بِلْعدُوَ وَ الآَالٍ ففيه إلحاق أظلال الأجسام الكثيفه بها 


7/١: ص‎ 


فى السجود فإن الظل و إن كان عدميا من حجب الجسم بكثافته عن نفوذ النور إلا أن له أثارا خارجيه و هو يزيد و ينقص فى 
طرفى النهار و يختلف اختلافا ظاهرا للحس فله نحو من الوجود ذو آثاره يخضع فى وجوده و آثاره لله و يسجد له. 


ته حك اله اتساحانه حدة طوع فى جميع الأحيانءو إنما خص الغدو و الآصال بالذكر لا لما قيل:إن المراد بهما الدوام لأنه 
يذكر مثل ذلكك للتأييد إذ لو أريد سجودها الدائم لكان الأنسب به أن يقال:بأطراف النهار حتى يعم جميع ما قبل الظهر و ما 
بعده كما وقع فى قوله: 


لا 3 2 00 - 0 9 
وَ مِنْ آناء اليل قسبّخ وَ أَطظافَ انار لَعلّك تَوْضل] (طه .)1١‏ 


بل النكته فيهو الله أعلم-أن الزياده و النقيصه دائمتان للأظلال فى الغداه و الأصيل فيمثلان للحس السقوط على الأرض و ذله 
السجودءو أما وقت الظهيره و أوساط النهار فربما انعدمت الأظلال فيها أو نقصت و كانت كالساكته لا يظهر معنى السجده منها 
ذلكك الظهور. 


ىاه و 28 و لرء. اساي فم 9 لا ا ره ره 2 لا كك 
قوله تعالى: مل مَنْ رَبُّ الِلطاواتٍ وَ الْأّرْض قل اللَهُ قل أ َانَحَ دُتْمْ من دونه أؤلاء لا يملكون لأنْفْيتَهِعْ تَفْعاً وَلا ضرا الآيه بما 


تشتمل على أمر النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم بالاحتجاج على المشركين بمنزله الفذلكه من الآآيات السابقه. 
و ذلكك أن الآيات السابقه تبين بأوضح البيان أن تدبير السماوات و الأرض و ما فيهما من شىء الى الله سبحانه كما أن خلقها منه 
و أنه يملكك ما يفتقر اليه الخلق و التدبير من العلم و القدره و الرحمه و أن كل من دونه مخلوق مدبر لا يملكك لنفسه نفعا و لا 


ضرا و ينتج ذلكك أنه الرب دون غيره. 


فأمر تعالى نبيه صلَى الله عليه و آله و سلم أن يسجل عليهم نتيجه بيانه السابق و يسألهم بعد تلاوه الآيات السابقه عليهم الكاشفه 
عن وجه الحق لهم بقوله: «مَنْ فت اللطاوات ف الْأْض؛ أى من هو الذى يملكك السماوات و الأرض و ما فيهما و يدبر أمرها؟ثم 


أمره أن يجيب هو نفسه عن السؤال و يقول «اللَهُ لأنهم و هم مشركون معاندون يمتنعون عن الإقرار بتوحيد الربوبيه و فى ذلكك 


ص مور 


تلويح الى أنهم لا يعقلون حجه و لا يفقهون حديثا. 


ثم استنتج بمعونه هذه النتيجه نتيجه ثانيه بها يتضح بطلان شركهم أوضح البيان و هى أن مقتضى ربوبيته تعالى الثابته بالحجج 
السابقه أنه هو المالكك للنفع و الضرر فكل من دونه لا يملكك لنفسه نفعا و لا ضرا فكيف لغيره؟فاتخاذ أرباب من دون اللّه أى 
فرض أولياء من دونه يلون أمر العباد و يملكون لهم نفعا و ضرا فى الحقيقه فرض لأولياء ليسوا بأولياء لأنهم لا يملكون لأنفسهم 
نفعا و لا ضرا فكيف يملكون لغيرهم ذلكك؟ 


ممه 26م وم 2 لا وق ره 2 لا ع 
و هذاهو المراد بقوله مفرعا على السؤال السابق: «قل | فاتخ 1 تم مِنْ ذُونِهِ أؤلاء لا يملكون لأنْفي هم نفعا وَ لا ضرًا أى فكيف 
يملكون لغيرهم ذلك :أى إذا كان الله سبحانه هو رب السماوات و الأرض فقد قلتم باتخاذكم أولياء آلهه من دونه قولا يكذبه 


نفسه و هو عدم ولايتهم فى عين ولايتهم و هو التناقض الصريح بأنهم أولياء غير أولياء و أرباب لا ربوبيه لهم. 


و بالتأمل فيما قدمناه أن الآيه بمنزله الفذلكه من سابق البيانات يعود مفاد الآيه الى مثل قولنا:إذا تبين ما تقدم فمن رب السماوات 
و الأرض إلا اللّه؟أ فاتخذتم من دونه أولياء لا يملكون نفعا ولا ضرا؟فالعدول عن التفريع الى أمر النبى صلَى الله عليه و آله و 
سلم بقوله:قل كذا وقل كذا و تكراره مره بعد مره إنما هو للتنزه عن خطابهم على ما بهم من قذاره الجهل و العناد و هذا من 
لطيف نظم القرآن. 


قوله تعالى: قن هَلْ يَشكوى الملا وَ البصِيدْ أَمْ هَلْ تشتوى الظُلْئَاتٌ و النُورٌ مئلان ضربهما الله سبحانه بعد تمام الحجه و إتمامها 
عليهم و أمر النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم أن يضربهما لهم يبين بأحدهما حال المؤمن و الكافر فالكافر بالحجه الحقه و 
الآيات البينات غير المسلم لها أعمى و المؤمن بها بصير فالعاقل لا يسوى بينهما ببديهه عقله»و يبين بالثانى أن الكفر بالحق 
ظلمات كما أن الكافر الواقع فيها غير بصير و الإيمان بالحق نور كما أن المؤمن الآخذ به بصير ولا يستويان البته فمن الواجب 
على المشركين إن كان لهم عقول سليمه-كما 


ص كرة ور 


يدعون-أن يسلموا للحق و يرفضوا الباطل و يؤمنوا باللّه وحده. 

ل ل 1 را ار ئ ملك 1 7 5 
قوله تعالى: أَمْ جَعَلُوا لِلَّهِ شّرَكاءَ حَلَقُوا ككَلْقِهِ -الى قوله- و هُوَ الْاحَدُ الْمَهَارٌ فى التعبير بقوله: ١ج‏ و اعَلَيِهِمْ» دون أن يقال 
جعلتم و عليكم دليل على أن الكلام مصروف عنهم الى النبى صلى الله عليه و آله و سلم دون أن يؤمر بإلقائه اليهم. 

1 0 
سس 11 اس ا : «أم جَعَلُوا لِلَهِ شرَكاء حَلَقُوا كحَلْقِهِ قتَسَابَة الَْلْقُ لهم الى الأمر بإلقائه 


اليهم بقوله: شل الله تاق كل م نء و هُوَ الاحَدُ الََْارُ دليل على أن السؤال إنما هو عن النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و 
المطلوب من إلقاء توحيد الخالق اليهم هو الإلقاء الابتدائى لا الإلقاء بنجو الجوابءو ليس إلا لأنهم لا يقولون بخالق غير الله 
سبحانه كما قال تعالى: وَ لَيْنْ سأَتهُعْ مَنْ خَلَقَ الصَلطارات وَ الْأَوْضَ لَيقولن اللَهُ (لقمان0؟7/)» (الزمر/)و قد كرر تعالى نقل ذلك 
فهؤلا-ء الوثنيون ما كانوا يرون للّه سبحانه شريكا فى الخلق و الإيجاد و إنما كانوا ينازعون الإسلام فى توحيد الربوبيه لا فى 
توحيد الالوهيه بمعنى الخلق و الإيجادءو تسليمهم توحيد الخالق المبدع و قصر ذلك على الله يبطل قولهم بالشركاء فى الربوبيه 
و تتم الحجه عليهم لأن اختصاص الخلق و الإيجاد باللّه سبحانه ينفى استقلال الوجود و العلم و القدره عن غيره تعالى و لا ربوبيه 
مع انتفاء هذه النعوت الكماليه. 


و لذلكك لم يبق لهم فى القول بربوبيه شركائهم مع اللّه سبحانه إلا أن ينكروا توحده تعالى فى الخلق و الإيجاد و يثبتوا بعد الخلق 
و الإيجاد لآلهتهم و هم لا يفعلونه.و هذا هو الموجب لذكره تعالى هذا الاحتمال لنبيه صلى الله عليه و آله و سلم من دون أن 
يخاطبهم به أو يأمره أن يخاطبهم. 

: ا ل لل ل ا ما 00 

فكانه تعالى إذ يقول «أَمْ جَعَلوا لله شركاءَ خَلقَوا كخلقِه فْتَسْابَ الخلق عَليِهِمْ) يقول لنبيه صلى الله عليه و آله و سلم:هؤلاء تمت 
عليهم الحجه فى توحيد الربوبيه من جهه اختصاصه تعالى بالخلق و الايجاد فلم يبق لهم إلا أن يقولوا بشركه شركائهم فى الخلق 
و الايجاد فهل هم قائلون بأن 


ص حر ور 


شركائهم خلقوا خلقا كخلقه ثم تشابه الخلق عليهم فقالوا بربوبيتهم إجمالا مع الله. 


0 
5 هر م 5 5 1 مه مر لأا . هضه ‏ 2 5 
ثم أمر النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أن يلقى اليهم ما يقطع دابر هذا الاحتمال فقال اقل اللَّهُ خَالِقٌ كل شَيْءٍ وَ هُوَ الْتأاجِدٌ 
ملا 0 1 
ل مو ا ل ال وله 
وحده يقهر كل عدد و كثره و قد تقددم فى تفسير قوله تعالى: أ أَزْبابٌ متفرقُونَ حر أم الله لاد الْقَهَارُ (يوسف 4/)بعض 
الكلق فى ع كره هال عر الزاهد القهارنو'قيق نهياكة أنامجنوع هاون المتفق يسع ميقه الأحلاية 


4 و ل و لا رمعو ره لا ور هو ا 
وقد بان مما ذكرناه وجه تغيير السياق فى قوله: «أَمْ جَعَلوا لِلهِ شركاءً خَلقَوا كحَلقِهِ فَتَسْابَهَ الحَلقَ عَلَئِهِمْ» و الإعراض عن سياق 
الخطاب السابق فتأمل فى ذلكك و اعلم أن أكثر المفسرين اشتبه عليهم الحال فى الحجج التى تقيمها الآيات القرآنيه لإثبات 
ربوبيته تعالى و توحيده فيها و نفى الشريكك عنه فخلطوا بينها و بين ما أقيمت لإثبات الصانع فتنبه لذلكك .)١(‏ 


[سوره الرعد (17): الآيات ١1/‏ الى 2؟] 


اشاره 
7 دلت للع ولك : َه م لل لا 0 1" ل مله 
ا ما قحالت اوديَه بقدرها فا ختول الول 1 2 ا يُوودُونَ علي فى نار تغاة حلي أذ مع قد 
7 10 م لا 
ِ الى َدُ فَتَذْهَبُ جَفاءً ال ا د 0 


لا 


٠. 


ا رن ريك ء من ربك عق تكمن وض 2 ا 
1 م لا لاء 
(19) الذِينَ يُوفونَ بِعَهِدِ الله ولا ين خصرة الحا 13110 ل ل ل 


8 


0 لاك لاك لا 
آلسللاب (01 و لين صَهر بو ا ود وهم وأثآخواالصلاة كم ل له 
3 
يك هن غفى لثذر 0 عن عذن بدشولا: عن سكع من ا و بع و وير اوكا بغرن و بن 
عل أب 000 سَلام ليم ب شيو ل ور 4 وَ يَقطعون ما أمَرَ الله بِهِ أن 
ُوصَلَ و ْفْسِدُونَ فى الأضي أويك لَهَعْ الأ و ل شوء ار 08 آلله ينمط الوق لعن ينا ء وَ يَقْدِرُ وَ فرحا بِالْلاء لذلا و 
مَا الْلاة لذلا فى الآخره إلا ماع 08١‏ 


ص مور 


-١‏ 0( .الرعد ٠7‏ د ازودتك رواكى قر تقول الله تباركك و تعالى ١‏ ا أت مُنْذِرٌوَ لكل قم اده بان المنذر هو رسول الله و على 
عليه السلام هو الهادى؛الغيب و الشهاده؛ان ليس من عبد الآ و معه ملائكه يحفظونه. 


ص 1ن 


بيان: 


قوله تعالى: أَنْرَلَ مِنَ اللا لاع الى آخر الآ-يه؛قال فى مجمع البيان:الوادى سفح الجبل العظيم المنخفض الذى يجتمع فيه ماء 
المطرءو منه اشتقاق الديه لأنه جمع المال العظيم الذى يؤدى عن القتيلءو القدر اقتران الشىء بغيره من غير زياده و لا نقصان و 
الوزن يزيد و ينقص فإذا كان مساويا فهو القدرءو قرء الحسن بقدرها بسكون الدالءو هما لغتان يقال:أعطى قدر شبر و قدر 
شبرءو المصدر بالتخفيف لا غير. 


قال:و االاحتمال رفع الشىء على الظهر بقوه الحامل لهءو يقال:علا صوته على فلان فاحتمله ولم يغضبه.و الزيد وضرالغليان و 
هو خبث الغليان و منه زبد القدر و زبد السيل. 


والجفاء ممدود مثل الغثاء و أصله الهمز يقال:جفأ الوادى جفاء قال أبو زيد:يقال:جفأت الرجل إذا صرعته و أجفأت القدر 
بزبدها إذا ألقيت زبدها عنهاءقال الفراءكل شىء ينضم بعضه الى بعض فإنه يجىء على فعال مثل الحطام و القماش و الغثاء و 
الجفاء. 


والإيقاد إلقاء الحطب فى النار استوقدت النارءو انقدت و توقدتءو المتاع ما تمتعت به» و المكث السكون فى المكان على 
مرور الزمان يقال:مكث و مكث-بفتح الكاف وضمها- و تمكث أى تلبث.انتهى. 

8 عه لا 5 
و قال الراغب:الباطل نقيض الحق و هو ما لا ثبات له عند الفحص عنه قال تعالى «ذلكك بِأنَّ اللَهَ هُوَ الْحَقّ وَ أَنَّ لا يَدْحُونَ مِنْ دونه 
الآمةل اوقد يقال ذلك فى الاغتار الى التقال و القعال يقال:تطل بظلولة ويظلة ويظلانا و أبطله غيره قال عد و جل وو بطل لا 
ىا بتار وقال «لِمَ تَلْبِسُونَ الح باللاطل؛ .انتهى موضع الحاجه. 


فبطلا-ن الشىء هو أن يقدر للشىء نوع من الوجود ثم إذا طبق على الخارج لم يثبت على ما قدر و لم يطابقه الخارج و الحق 
بخلافه فالحق و الباطل بتصف بهما أولا الاعتقاد ثم غيره بعنايه 


ص 6ن 


فالقول نحو السماء فوقنا و الأرض تحتنا بكون حقا لمطابقه الواقع إياه إذا فحص عنه و طبق عليهءو لقولنا:السماء تحتنا و الأرض 
فوقنا كان باطلا لعدم ثباته فى الواقع على ما قدر له من الثباتءو الفعل يكون حقا إذا وقع على ما قدر له من الغايه أو الأمر 
كالأكل للشبع و السعى للرزق و شرب الدواء للصحه مثلا إذا أثره و بلغ غرضهءو يكون باطلا إذا لم يقع على ما قدر عليه من 
الغايه أو الأمرءو الشىء الموجود فى الخارج حق من جهه أنه موجود كما اعتقد كوجود الحق تعالى؛و الشىء غير الموجود و قد 
اعتقد له الوجود باطل و كذا لو كان موجودا لكن قدر له من خواص الوجود ما ليس له كتقدير الاستقلال و البقاء للموجود 
الممكن فالموجود الممكن باطل من جهه عدم الاستقلال أو البقاء المقدر له و إن كان حقا من جهه أصل الوجود قال: 


ألا كل شىء ما خلا الله باطل 
و كل نعيم لا محاله زائل 


والآيه الكريمه من غرر الآيات القرآنيه تبحث عن طبيعه الحق و الباطل فتصف بدء تكونهما و كيفيه ظهورهما و الآثار الخاصه 
بكل منهما و سنه الله سبحانه الجاريه فى ذلكك و لن تجد لسنه اللّه تحويلا و لن تجد لسنه الله تبديلا. 


بين تعالى ذلكك بمثل ضربه للناسءو ليس بمثلين كما قاله بعضهم و لا بثلاثه أمثال كما ذكره آخرون كما سنشير اليه إن شاء الله 
و ]نما هو كل واد بوعل ال اال اففال تمان 21 لبن وار الام قطالك أده بمَدَركا قَاحْحَمَلَ السَهِلُ رودا زابي» و قوله: 
أبْرَلَه فعل فاعله هو الله سبحانه لم يذكر لوضوحهءو تنكير له للدلاله على النوع و هو الماء الخالص الصافى يعنى نفس الماء 
من غير أن يختلط بشىء أو يشوبه تغيرءو تنكير (أَوْدِيَة للدلاله على اختلافها فى الكبر و الصغر و الطول و القصر و تغايرها فى 
السعه و الوعىءو نسبه السيلان الى الاوديه نسبه مجازيه نظير قولنا:جرى الميزاب و توصيف الزبد بالرابى لكونه طافيا يعلو 


ص ور 


السيل دائما و هذا كله بدلاله السياق؛و إنما مثل بالسيل لأن احتمال الزبد الرابى فيه أظهر. 


والجحتى :انل الله سبحانه من السماء و هى جهه العلو ماء بالإمطار فسالت الأوديه الواقعه فى محل الامطار المختلفه بالسعه و 
الضيق و الكبر و الصغر بقدرها أى كل بقدره الخاص به فالكبير بقدره و الصغير بقدره فاحتمل السيل الواقع فى كل واحد من 
الأودبه المختلفة زبدا طافيا عاليا وهو الظاهر على الحس يستر الماء سترا. 


لا م لا لا مي د ار ع 7 
وان تال جنا #زقذوة علنه اقيق انا وااةا متف و لع ارد يلهاي ا#قويه ونا بوهدونة ليه" الول الفلزات» والنرانالار ضيه 


القابله للإذابه المصوغه منها آلاءت الزينه و أمتعه الحياه التى يتمتع بها و المعنى و يخرج من الفلزات و المواد الأرضيه التى 
يوقدون عليها فى النار طلبا للزينه كالذهب و الفضه أو طلبا لمتاع كالحديد و غيره يتخذ منه الآلات و الأدوات.زبد مثل الزبد 
الذى يربو السيل يطفو على الماده المذابه و يعلوه. 


ا , 
ثم قال تعالى كذلِك يَضرِبُ اللَهُ الْحَقَّ وَ الَاطِلَ أى ينبت الله الحق و الباطل نظير ما فعل فى السيل و زبده و ما يوقدون عليه فى 


النار و زبده. 


فالمراد بالضرب-و الله أعلم-نوع من التثبيت من قبيل قولنا:ضربت الخيمه أى نصبتها و قوله:ضربت عليهم الذله و المسكنه أى 
أوقعت و أثبتت و ضرب بينهم بسور أى أوجد و بنىءو اضرب لهم طريقا فى البحر أى افتح و ثبت و الى هذا المعنى أيضا يعود 
ضرب المثل لأمنه تثبيت و نصب لما يماثل الممثل حتى يتبين به حالهءو الجميع فى الحقيقه من قبيل إطلاق الملزوم و إراده 
اللازم فإن الضرب و هو إيقاع شىء على شىء بقوه و عنف لا ينفكك عاده عن تثبيت أمر فى ما وقع عليه الضرب كتثبوت الوتد 
فى الأعرض بضرب المطرقه و حلول الأ-لم فى جسم الحيوان بضربه فقد أطلق الضرب و هو الملزوم و أريد التثبيت وهو الأمر 
اللازم. 


ص خذرا 


0 و رما لاز او قار علط ود فك + مدع ب م 8 ' 
ثم قال تعالى فَأمًا الزَبَدُ فِيِذْهَبُ جفاءً و أمَا لها يَنْقَمُ النّاسَ فيكت فِى الْأَرْض جمع بين الزبدين أعنى زبد السيل و زبد ما يوقدون 
عليه و قد كانا متفرقين فى الذكر لاشتراكك الجميع فيما يذكر من الخاصه و هو أنه يذهب جفاءءو لذا قدمنا آنفا أن الآيه تتضمن 


مثلا واحدا و إن انحل الى غير واحد من الأمثال. 


5 لا 
وقد عدل عن ذكر الماء و غيره الى قوله: «وَ ما ا يَنَْمٌ انام للدلاله على خاصه يختص بها الحق و هو أن الناس ينتفعون به و 
هو الغايه المطلوبه لهم. 


و المعنى:فأما الزبد الذى كان يطفو على السيل و يعلوه أو يخرج مما يوقدون عليه فى النار فيذهب جفاء و يصير باطلا متلاشياءو 
أما الماء الخالص أو العين الارضيه المصوغه و فيهما انتفاع الناس و تمتعهم فى معاشهم فيمكث فى الأرض ينتفع به الناس. 


0 
لا 7 5 و م لاء 5 ع 
ثم قال تعالى كذلكك يَضرِبُ الله الأمثال و ختم به القول أى إن الأمثال المضروبه للناس فى كلامه تعالى يشابه المثل المضروب 
فى هذه الآيه فى أنها تميز الحق من الباطل و تبين للناس ما ينفعهم فى معاشهم و معادهم. 


ولا يبعد أن تكون الإشاره بقوله: 5-05 الى ما ذكره من أمر نزول المطر و جريان الاوديه بسيولها المزبده و إيقاد المواد 
الأرضيه و خروج زبدهاء أعنى أن تكون الإشاره الى نفس هذه الحوادث الخارجيه و التكونات العينيه لا القول فيدل على أن هذه 
الوقائع الكونيه و الحوادث الواقعه فى عالم الشهاده أمثال مضروبه تهدى اولى النهى و البصيره الى ما فى عالم الغيب من الحقائق 
كما أن ما فى عالم الشهاده آيات داله على ما فى عالم الغيب على ما تكرر ذكره فى القرآن الكريمءو لا كثير فرق بين كون هذه 
المشهودات أمثالا مضروبه أو آيات داله و هو ظاهر. 


قوله تعالى: للَّذِينَ اسعلكابُوا لِرَبّهم الث :لا وَ الَّذِينَ لَمْ يَستَجِيبوا لَهُ الى آخر الآديه؛المهاد الفراش الذى يوطأ لصاحبه و المكان 
الممهد الموطأ و سميت جهنم لأنها 


578١: ص‎ 


مهدت لاستقرارهم فيها لكفرهم و أعمالهم السيئه. 


و الآآنة وها يعد هافن الآنات اسع متفرغة عل الكل المشيروت :فى الآيه النابقة كبا تقدمت الاشازة اليه بيخ" اللهسيخاته فيا 
آثار الاعتقاد الحق و الإيمان به و الاستجابه لدعوتهءو آثار الاعتقاد الباطل و الكفر به و عدم استجابه دعوته و يشهد بذلكك سياق 
الآيات فإن الحديث فيها يدور حول عاقبه الإيمان و الكفر و أن العاقبه المحموده التى للإيمان لا يقوم مقامها شىء و لو كان 


ضعف ما فى الدنيا من نعمه. 


و على هذا فالأظهر أن يكون المراد بالحسنى العاقبه الحسنى و ما ذكره بعضهم أن المراد بها المثوبه الحسنى أو الجنه و إن كان 
حقا بحسب المآل فإن عاقبه الإيمان و العمل الصالح المحموده هى المثوبه الإلهيه الحسنى و هى الجنه لكن المثوبه أو الجنه غير 
مقصوده فى المقام بما أنها مثوبه أو جنه بل بما أنها عاقبه أمرهم و ينتهى إليها سعيهم. 


و يؤيده بل يدل عليه قوله تعالى فيهم فى الآيات التاليه بعد تعريفهم بصفاتهم المختصه بهم: 


لا 


م ل 3 2 لا و 2 - 
«أوليك لَهُعْ عُمْبَى الذار جَنّاتٌ عَدْنِ يَدُحُلُوئهاا الآيه. 


وعلى هذا أيضا فقوله: «لَؤ أَنَّ لَهُع للا فى الْأَرْض جمِيعاً وَ مله مَعَهُلفْتدَوا بها موضوع موضع الغايه المحذوفه للدلاله على فخامه 
أمرها و بلوغها الغايه من حمل الهول و الدهشه و الشر و الشقوه بما لا يذكر. 

و المعنى:و الذين لم يستجيبوا لربهم يحل بهم أمر-أو يفوتهم أمر و هو نتيجه الاستجابه و عاقبتها الحسنى-من صفته أنه لو أن 
لهم ما فى الا-رض من نعمه تلتذ بها النفس الانسانيه و هو غايه ما يمكن لإنسان أن يأمله و يتمناه ثم أضيف اليه مثله و هو فوق 
منيه الإنسان و بعباره ملخصه لو كانوا يملكون غايه مناهم فى الحياه و ما فوق هذه الغايه رضوا أن يفتدوا بهذا الذى يملكونه 


فرضا عما يفوتهم من الحسنىءو فى بعض كلمات على عليه السّلام فى وصفه«غير موصوف ما نزل بهم). 


578١: ص‎ 


ثم أخبر تعالى عن هذا الذى لا يوصف من عاقبه أمرهم فقال «أولتكك لَهُمْ سُوءٌ الجلكاب و مَأيَامُم جَهَنمُ و سوء الحساب 
الحساب الذى يسوؤهم و لا يسرهم فهو من إضافه الصفه الى الموصوف ثم ذم تعالى ذلكك مشيرا الى سوء العاقبه بقوله: «وَ بِنْسَ 
الْمهادٌ أى بئس المهاد مهادهم الذى مهد لهم و يستقرون فيه»و مجموع قوله: «أولك لَه شوة الْحللاب» ب) الخ؛فى موضع التعليل 
لما ذكر من الافتداء و التعليل بالإشاره كثير فى الكلام يقال:افعل بفلان كذا و كذا ذاكك الذى من صفته كذا و كذا. 


و معنى الآيه-و اللّه أعلم-للذين استجابوا لدعوه ربهم الحقه العاقبه الحسنى و الذين لم يستجيبوا له لهم من عاقبه الامر ما يرضون 
أن يفدوا للتخلص منه فوق ما يمكنهم أن يتمنوه لأن الذى يحل بهم من العاقبه السيئه يتضمن أو يقارن سوء الحساب و القرار فى 


و بئس المهاد مهادهم. 


و قد وضع فى الآيه الاستجابه و عدم الاستجابه مكان الإيمان و الكفر لمناسبه المثل المضروب فى الآيه السابقه من نزول الماء 
من السماء واقبول الأوديه'منه كل بقدوهة :و الاستجابه قبول الدغوة. 

قوله تعالى: أ فَمَنْ يَعْلَم أَّطًا أَنْزلَ ليك مِنْ رَبك الْحَقّ كمن هُوَ أغملِا إِنما يتذَّكرُ أولُوا الألياب استفهام إنكارى و هو فى موضع 
التعليل لما تضمنه الآيه السابقه» و بيان تفصيلى لعاقبه حال الفريقين من حيث استجابه دعوه الحق و عدمها. 

و ملخص البيان:أن الحق يستقر فى قلوب هؤلاء الذين استجابوا لربهم فتصير قلوبهم ألبابا و قلوبا حقيقيه لها آثارها و بركاتها و 
هو العد كز والتعدوو سم خواين هذه القلوت القن عرق نينا با تشوفنا أذا اول الألناتك قغرن على الوفاء بيك الله المأخخرة 


فيصلونها و هم خاشعون خائفونءو يثبتون بالصبر عند المصائب و عن 


ص شير 


المعصيه و على الطاعه»و يجرون بالتوجه الى ربهم و هو الصلاه»و إصلاح المجتمع و هو الإنفاق» و درء السيئات بالحسنات. 


فهؤلاء لهم عاقبه الدار المحموده و هى الجنه يدخلونها و تنعكس اليهم فيها مثوبات أعمالهم الحسنه المذكوره فيصاحبون فيها 
الصالحين من آبائهم و أزواجهم و ذرياتهم كما وصلوا الرحم فى الدنياءو الملائكه يدخلون عليهم من كل باب مسلمين عليهم 
بما صبروا كما فتحوا أبواب العبادات و الطاعات المختلفه فى الدنيا فهذا هو أثر الحق. 


و قوله أ قَمَنْ يلم نا أنِْلَ لكك ين رَبك الْحَّ من هُوَ أَملِ] الاستفهام فيه للإنكار-كما تقدم-و فيه نفى التساوى بين من 
استقر فى قلبه العلم بالحق و من جهل الحق و فى توصيف الجاهل بالحق بالأ-عمى إيماء الى أن العالم به يصير و قد سماه 
بالأعمى و البصير فى قوله آنفا: قل كل يَثْتَوى الأغملا وَ الْمِصٍ يرا الآيهفالعلم بالحق بصيره و الجهل به عمى و التبصر يفيد 
التذكر و لذا عده من خواص اولى العلم بقوله: (ِإطا يَتَذَّكرا . 


وقوله: إلا يلك أولُوا الْأللابٍ فى مقام التغليل لما سيق أعيق قوله: «أفَمَنْ يَعْلََ) الخ ؛أى إنهما لا يستويان لأن لاولى العلم 
تذكر ليس لاولى العمى و الجهلءو قد وضع فى موضع اولى العلم اولو الألباب فدل على دعوى أخرى تفيد فائده التعليل كأنه 
قيل:لا يستويان لأن لأحد الفريقين تذكرا ليس للآخرءو إنما اختص التذكر بهم لأن لهم ألبابا و قلوبا و ليس ذلك لغيرهم. 


لا 
ذه الم كك 3 لآ ,ءء 5 لاا ع 
قوله تعالى: الَذِينَ يُوفونَ بِعَهْدٍ الله وَ لا يَنْقَضونَ الميثاق ظاهر السياق أن الجمله الثانيه عطف تفسيرى على الجمله الاولى فالمراد 


بالميئاق الذى لا ينقضونه هو عهد الله الذى يوفون بهءو المراد بهذا العهد و الميثاق بقرينه ما ذكر فى الآيه السابقه من تذكرهم 
هو ما عاهدوا به ربهم و واثقوه بلسان فطرتهم أن يوحدوه و يجروا على ما يقتضيه توحيده من الآثار فإن الانسان مفطور على 


توحيده تعالى و ما يهتف به توحيدهءو هذا عهد عاهدته 


ص فري ير 


الفطره و عقد عقّدته. 


وأماالعهود والمواثيق المأخوذه بوسيله الأنبياء و الرسل على أمر من الله و الأحكام و الشرائع فكل ذلك من فروع الميثاق 
الفطرى فإن الدين فطرى. 


لانو لدي د أعرالة بو أن يُوصَلَ الخ ؛الظاهر أن المراد بالأمر هو الأمر التشريعى النازل بشهاده ذيل الآيه «وَ 
جاتر سو لكاي نرم رش فلي انك ارداق الشريه طامر )واف كانت ةر السطاره كشي الل و تيسن 
العدل فإن المستضعف الذى لم يبلغه الحكم الإلهى و لم يقصر لا يحاسب عليه كما يحاسب غيره؛ تدعت ىما سايق 
أن الحجه لا : تتم على الإنسان بمجرد الإدراك الفطرى لو لا انضمام طريق الوحى اليه قال تعالى: لِتَلا ييكونَ لِلنّاس عَلَى الله حي 
بَعْدَ الوّسُل (النساء/ .)١128‏ 


و الآديه مطلقه فالمراد به كل صله أمر اللّه سبحانه بها و من أشهر مصاديقه صله الرحم التى أمر الله بها و أكد القول فى 
وحوبهاء قال تعالى: و الثرا الله الذي كلتلوق به و الأذلكام (المباةة): 

: 2 و وني ٌ : 
وقد أكد القول فيه بما فى ذيل الآبه من قوله: «وَ يَحْسَوْنَ رَبَهُمْ وَيَخافُونَ سُوءَ الْحللاب» فأشار الى أن فى ترك الصله مخالفه 
لأمر الله :فلتكقن اللة'فن 'ذلكك و عملا سينا مكتوناقن جيف التكل محفرظاعق الأنساة تحب أن حاف من تحسابه السيع. 
واأعري جاتر حيو محرو لحرت اج جني ل ار احور مرو ادال القير او ماني كناو الكو م1 ماد به وه 


الإقدام على تهيئه ما يتقى به المحذور و إن لم يتأثر القلب و لذا قال سبحانه فى صفه أنبيائه: ليقو دا إلا الله 


(الأحزاب 7*8).فنفى عنهم 00 عن غيره و قد أثبت الخوف لهم عن غيره فى مواضع من كلاامه كقوله: نوجس فى ليت 
خف فوسل (طة /ا7لو قولها و إذا خافن ون قوم جا (الأنفال81): 


ص شين 


و لعله اليه يرجع ما ذكره الراغب فى الفرق بينهما أن الخشيه خوف يشوبه تعظيم و أكثر ما يكون ذلكك عن علم.و لذا خص 
العلماء بها فى قوله: إلا يَحْشَى اللَهَ مِنْ طْاده الْعلَاءُ و كذا قول بعضهم:إن الخشيه أشد الخوف لأنها مأخوذه من قولهم:شجره 


خشيه أى يابسه. 


و كذا قو ل يعضهم :إن التغوك يتعاق بالمكروة و بسوله يقال :عقت المرضن وفك ريد بحلاف العشية فإنها عاق بالمنول دون 
المكروه نفسه يقال:خشيت الله. 


ولو لا رجوعها الى ما قدمناه لكانت ظاهره النقض و ذكر بعضهم أن الفرق أغلبى لا كلى, و الآخرون أن لا فرق بينهما أصلا و 
هو مردود بما قدمناه من الآيات. 


وله تغالى: وَالديق عقوو ابللاء وعد رتهم و أقاثوا الشلاه فاقوا الى اخ الابدوإطلاق الطب يبدل على اتضافهم ابجميع غنسيه 
واأسا وس الميحة النعني ور الجر طن لماعتو رركي لتقي كدت ذلك نقد حول اندة رجا ليذ أى 
طلبا لوجه ربهم فصفتهم التى يمدحون بها أن يكون صبرهم لوجه الله لأأن الكلا.م فى صفاتهم التى تنشأ و تنمو فيهم من 
استجابتهم لربهم و علمهم بحقبه ما أنزل اليهم من ربهم لا كل صفه يمدحها الناس فيما بينهم و إن لم ترتبط بعبوديتهم و 
إيمانهم بربهم كالصبر عند الكريهه تمنعا و عجبا بالنفس أو طلبا لجميل الثناء و نحوه كما قيل: 


والمراد بوجه الرب تعالى هو الجهه المنسوبه اليه تعالى من العمل و نحوه و هى الجهه التى عليها يظهر و يستقر العمل عنده 
تعالى أعنى المثوبه التى له عنده الباقيه ببقائه و قد قال تعالى: 


لك لا 00 ث لا 
وَالا 4 عِنْدَهُ ند نّ الأب آل عمران90١/).و‏ قال: وم عند الآ بلاق (النحل/ 48)؛و قال: كلى شَيْءِ تارك إلا وَجهَه 


(القصص /72). 


ا ل 1 ٍ 5 
وقوه فاو الكتاكة أن موه ف نيه قرم بلقا دلول انسور انها وسقتتراتطيا أو الاابتياتد مغانتو فلت اسلف ونا حدقا 
على الصبر من عطئف الخاص على 


ص :16 


العام اعتناء بشأنه و تعظيما لأمره. كما قيل. 


الك جل لا 5 5 
و قوله: وَ أنفقوا مم ا رَرْقَد اهم سِرًا وَ عَلانِيَه المراد به مطلق الإنفاق أعم من الواجب و غيرهءو الآيه مكيه لم ينزل وجوب الزكاه 


عند نزولها بعدءو تقييد الإنفاق بقوله: 


:2ف اتوك ل لاله قن ناب تو نه إن ال اناق با وكسيق قدا لزان و عن يفاوو اقسليج نا لبها 
أنزله اللّه بالحق أن يستوفى من كل حقه فيسر بالإنفاق إذا كان فى إعلانه مظنه الرياء أو السمعه أو إهانه أو إذهاب ماء الوجهءو 
يعلن فيه فيما كان فى إعلانه تشويق الناس على البر و المعروف و دفع التهمه و نحو ذلك. 

و قوله: وَيَدْرَوْنَ بالْحَسَِمّهِ السَيْنَهَ الدرء الدفع و المعنى إذا صادفوا سيئه جاءوا بحسنه تزيد عليها أو تعادلها فيدفعون بها السيئهو 
هذا أعم من أن يكون ذلك فى سيئه صدرت من أنفسهم فدفعوها بحسنه جاءوا بها فإن الحسنات يذهبن السيئات أو دفعوها 
بتوبه الى ربهم فإن التائب من الذنب كمن لا ذنب له أو فى سيئه أتى بها غيرهم بالنسبه اليهم كمن ظلمهم فدفعوه بالعفو أو 
بالإحسان اليه أو من جفاهم فقابلوه بحسن الخلق و البشر كما إذا خاطبهم الجاهلون فقالوا:سلاما أو أتى بمنكر فنهوا عنه أو تركك 
معروف فأمروا بها. 


فذلكك كله من درء السيئه بالحسنه و لا دليل من جانب اللفظ يدل على التخصيص ببعض هذه الوجوه البته. 


وقداختلف التعبير فى هذه الصفات المذكوره لاولى الألباب«الذين يوفون»و لا ينقضون» و يصلونءو يخشونءو يخافون»و 
صبرواءو أقامواءو أنفقواءو يدرءونافأتى فى بعضها-و هى سته-بلفظ المضارعءو فى بعضها-و هى ثلاثه-بلفظ الماضى. 
الخ؛بلفظ الماضى و فيما تقدم بلفظ المضارع على سبيل التفنن فى الفصاحه لأن هذه الأفعال وقعت صله للموصول يعنى (وّ 
الذي والموصول وصلته 


ص 1 


فى معنى اسم الشرط مع الجمله الشرطيهءو الماضى و المضارع يستويان معنى فى الجمله الشرطيه نحو إن ضربت ضربت و إن 
تضرب أضرب فكذا فيما بمعناه. 


د جاو مامح عيله ار عدف لكر عامه احتمل أن يراد به المضى و أن يراد به الاستقبال فمن الأول «الْذِينَ 
لا 
قال لَهُمُ الْنَاسٌ) و من الثانى إلا الذِينَ تَابُوا مِنْ قبل أن تهداووا عَلَيِهِم) . 


وفيه أن إلغاء خصوصيه زمان الفعل من المضى و الاستقبال ف فى الشرط و ما فى معناه لا يستوجب إلغاء لوازم الأزمنه كالتحقق 
فى الماضى و الجريان و الاستمرار و نحوهما فى المضارع فإن فى الماضى مثلا عنايه بالتحقق و إن كان ملغى الزمان فصحه 
السؤال عن نكته اختلاف التعبير فى محله بعد. 


و يستفاد من كلاءم بعض آخر فى وجهه أن المراء«الأوضات المتقدمه أع'الوقاء: بالعهند والصيلة.و الحفتيه: و الخوق 
الاستصحاب و الاستمرار لكن الصبر لما كان مما يتوقف على تحققه التلبس بتلكك الأوصاف اعتنى بشأنه فعبر بلفظ الماضى 
الدال على التحقق و كذا فى الصلاه و الإنفاق اعتناء بشأنهما. 


واهه أق حفن الصيفات السائقه لأ تمترقن الأهمسهعن الصو الصاذه.و الأنقاق كالوقات بعيةة الله الذى أرندببة الانياة الله 
بإجابه دعوه الفطره فلو كان الاعتناء بالشأن هو الوجه كان من الواجب أن يعبر عنه بلفظ الماضى كغيره من الصبر و الصلاه و 
الإنفاق. 


وتلق ا حبيييكن لله أعلم-أن مجموع قوله تعالى: «وّ ار صَيَدُوا ايساء وَجْهِ رَبّهِمْ وَأْقَاموا الصَاله و تفقوا 0 َرَمُع سِتوًا و 
ملحي وا رز ال :00ت صوق لياق حدى وانحد:ورؤو الاتتان لفل الالح أعىى إاة الزاضات ويتر كك الم رماتو 
تداركك ما يقع فيه من الخلل استثناء بالحسنه فالعمل الصالح هو المقصود بالاصاله و درء السيئه بالحسنه الذى هو تداركك الخلل 
الواقع فى العمل مقصود بالتبع كالمتمم للنقيصه. 


ص 6ن 


فلو جرى الكلا-م على السياق السابق و قيل«و الذين يصبرون ابتغاء وجه ربهم و يقامون الصلاه و ينفقون مما رزقناهم سرا و 
ماقف ومسردون «السيعة لمق قا نك مسلا مناه وبرظار ما اق كر قن مسدية الأصالم و القسه لك قل ل ادق مكدرا اثساء 
وَجْهِ رَبْهِمْ) فاخذ جميع الصبر المستقر أمرا واحدا مستمرا ليدل على وقوع كل الصبر منهم ثم قيل «وَ يَدْرَوْنَ؛ الخ؛ ليدل على 
دوام مراقبتهم بالنسبه اليه لتداركك ما وقع فيه من الخللءو كذا فى الصلاه و الإنفاق فافهمه. 


0207 لاء 5 الى لا فم ام 0 
و هذه العنايه بوجه نظيره العنايه فى قوله تعالي: «إنَّ الَِّينَ ُو ريا اله م اشرتقامُوا تتتَرّلُ لهم الْملائكة» الآيه+حيث يدل على 


تفرع تنزل الملائكه على تحقق قولهم: «رَيُنَا الله و استقامتهم دون الاستمرار عليه. 


> لارء ر لاا 7 1 5 
و قوله: أولئك لَهُمْ عََبَى الدّار أى عاقبتها المحموده فإنها هى العاقبه حقيقه لآن الشىء لا ينتهى بحسب ما جبله الله عليه إلا الى 


عاقبه تناسبه و تكون فيها سعادتهءو أما العاقبه المذمومه السيئه ففيها بطلان عاقبه الشىء لخلل واقع فيه»و إنما تسمى عاقبه بنحو 
اللومت او الك أطلق فى الآيه عقبى الدار و أريدت بها العاقبه المحموده و قوبلت فيما يقابلها من الآيات بقوله: «وَ لَهُمْ سُوءٌ 
الدّار) »و من هنا يظهر أن المراد بالدار هذه الدار الدنيا أى حياه الدار فالعاقبه عاقبتها. 


لا و 3 ه مم | 7 َه 3 لا 
قوله تعالى: جَنَْات عَذّنٍ ري وَ مَنْ ضَّلمح مِنْ نهم وَ أَزراجهم وَ ذْرَّيَاتَهِمْ العدن الاستقرار يقال:عدن بمكان كذا إذا استقر 


فيه و منه المعدن لمستقر الجواهر الأرضيه و جنات عدن أى جنات نوع من الاستقرار فيه خلود و سلام من كل جهه. 


1 
وجنات عدن«الخ)؛بدل أو عطف بيان من قوله: «عمَبَى الدّار) أى عاقبه هذه الدار المحموده هى جنات العدن و الخلود فليست 


هذه الحياه الدنيا بحسب ما طبعها اللّه عليه إلا حياه واحده متصله أولها عناء و بلاء و آخرها رخاء نعيم و سلامءو هذا الوعد هو 


الذى يحكى وفاءه 


ص اا 


قالخ نف احكابة عل أهل الجنه قولف و فالوا الحفة لله الى ضند فنا وغدة و أؤوكنا الأو كيو أ ينلد خرتث تعاة (الرس 8 /09. 


تعمد لاد سن 
و الآيه-كما سمعت-تحاذى قوله: ايْصدِلُونَ لك أَمَرَ الله به أن يُوصَلّ و بيان لعاقبه هذا الحق الذى أخذوه و عملوا به و بشرى لهم 


أنهم سيصاحبون الصالحين من أرحامهم و أهليهم من الآباء و الامهات و الذرارى و الا-خوان و الامخوات و غيرهم و يشمل 

0 رلك 3 ع ع ع 
الجميع قوله: «ابائهغ وَ أزْراجهئ وَ ذُرَد تِهمْ» لأمن الامهات أزواج الآباء و الا.نعوان و الاخوات و الاعمام و الاخوال و أولادهم 
ذريات الآباءءو الآباء من الداخلين فمعهم أزواجهم وذرياتهم ففى الآيه ايجاز لطيف. 


5 أن * لي ا اه ٠‏ ا ل لل عه لن د مق يدت قد 1 0 
قوله تعالى: وَ المملائكة رَدْخلون عَلَيِهِمْ مِنْ كل باب سّلامٌ عَلئِكُمْ بما صَبَرْتَمْ فنِعم عُمَبَى الذَارٍ و هذا عقبى أعمالهم الصالحه التى 
داموا عليها فى كل باب من أبواب الحياه بالصبر على الطاعه و عن المعصيه و عند المصيبه مع الخشيه و الخوف. 


و قوله: «سلاء عَلَيُع بللا ف ادا الملائكه و قد خاطبوهم بالأسمن و السلام الخالد و عقبى محموده لا 
يعتريها ذم و سوء أبدا. 
52200000 :. مي 
قوله تعالى: وَ الذِينَ يَنْقضونَّ عَهْدَ الله مِنْ بَعْدِ مِيداقِهِ الى آخر الايه؛بيان حال غير المؤمنين بطريق المقابله و قد قوبل بقوله: «وَ 
لسدرة فى الأ وقر جا تكديا كر قن الات إلا تيعد الرقاة يعيف اللدرى ال افو الأعوال السالعه افيه مان الى أن اعمال 
الصالحه هى التى تضمن صلاح الأرض و عماره الدار على نحو يؤدى الى سعاده النوع الإنسانى و رشد المجتمع البشرىءو قد 
تقدم بيانه فى دليل النبوه العامه. 
: 0 


3 


#لارةء 2 
وقد بين تعالى جزاء عملهم و عاقبه أمرهم بقوله: «أولتك لهم اللغئة وَ لَهُمْ سُوءٌ الدّار) و اللعن الابعاد من الرحمه و الطرد من 
كل كرامهءو ليس ذلكك إلا لانكبابهم على الباطل و رفضهم الحق النازل من اللّهءو ليس للباطل إلآ البوار. 


ص :584 


قوله تعالى: اله مط الزرف دن يناو عرز الى آخر الابوانيان أن ما أوتى الفريقان من العاقبه المحموده و الجنه الخالده و من 


وقد بين أن فعله تعالى يستمر على وفق ما جعله من نظام الحق و الباطل فالاعتقاد الحق و العمل به ينتهى الى الارتزاق بالجنه و 
السلام و الباطل من الاعتقاد و العمل به ينتهى الى اللعنه و سوء الدار و نكد العيش. 


و قوله: وَ فَرحُوا بِالّْلِاهِ الدَّليا وَ ما الْطاهُ الدَّليا فى الْآخِرَهٍ 1 اع يريد به-على ما يفيده السياق-أن الرزق هو رزق الاخرى 
لكنهم لميلهم الى ظاهر الحياه الدنيا و زينتها ركنوا إليها و فرحوا بهاءو قد أخطئوا فإنها حياه غير مقصوده بنفسها ولا خالده فى 
بقائها بل مقصوده لغيرها الذى هو الحياه الآخره فهى بالنسبه الى الآخره متاع يتمتع به فى غيره و لغيره غير مطلوب لنفسه فالحياه 
الدنيا بالقياس الى الحياه الآخره إنما تكون من الحق إذا أخذت مقدمه لها 0 إذا أخذت 0 بالاستقلال 
فيك الاق الس الذى يذهب جفاء و لا ينتفع دق ين تقال قال ولا عد الْلاهُ الذّليا إلا لَهْو وَ لَعِبٌ وَ َإَ لدو الآخرة 
لَه الْحيلانٌ و توا يعلموة (المدكبوت 88/). 


[سوره الرعد :)١1(‏ الآيات 17" الى 4"] 


اشاره 


1 
2 لاك لك 
: يولي عقوا ذال عله آي من ونه ل إن ل بل عن شا وى إن ن أ ذأبَ 01 ألِْينَ آمنُوا و تم 


لا 
لوبهم بكر لله لذ زاتمي الْقُوبُ قرم الذية اواو قيما العالبات وب لهُمْ و شن ترآب (14] عي 
1 
أ لك فى أ تمد حلث من قبل أم لوا ليم البى أوعة! تيك و هم يرون بلر لان ليو وى لا إل إلا و عل 
كلك و لوكي 0و أو أن قرا ترئيرث بد الال أذ فطعث به الأزض أو كلم به المؤتق َل لالز ججميعا ألم يَيْسِ 
ل و ١ل‏ ين حقو د ينع يك م تالماع أ عل ريا بن #ارهع على 
أي ود لل إن آل لا بخلث الميقة 600و لق أندئفزي بعلي بئ تينك تمت بين كنزو م أعذئهع كيت كل بقلي 
لد لا 

0 أ فْمَْ هُوَهأنم عل كل نَفْسٍ إلا كتَريث ثو جتوال ركه ل شدقع م د ل لات فى أذ ينام ين 
ْو بل ين لين كمروا مكرمع و دوا عن لصيل مَنْ يُضْيِلٍ أللَهُ كما ا ا ران لذلا وَ لَعَذاتُ 
ار لوالو ولك لو ركو حولي رود قار ري رز تعره ار امار وَ لها لَك عُفْيَى 
الذيخ الْقَوا و3 عقن لْكافِرِينَ َلثَارُ (ه) 


596١: ص‎ 


ص :وم 


بيان: 


1 
0 0 
قرام مالي وَيَقُولُ الِينَ فووا ولا أل علي آة من رب قلْ إنَّ لَه مُضِلُ ه مَنْ يَشَاءٌ وَ يَهُدِى إِلَيِهِ مَْ أنا عود الى قول الكفار 


51 ارك عليه ا وق لزانو انما ارأعود كاله لو لز رطان الى على اللدطلة و رويك لد طوبه لالحا عر اا 
له و هم لا يعدون القرآن النازل اليه آيه. 
لا 


0 2 لا 
و الدليل على إرادتهم هذا المعنى قوله بعده: «قل إِنَّ الله يُضل مَنْ يَشَاءً) الخ؛و قوله بعد: 
3 لا 
و لذ اذاف آنا سْيرَتُ به الال -الى قوله- م ل ال عَن السّبِيل) الى آخر الآيه. 


1 
ع عر ع2 عبات الاين 2 لا 4 ا 1 0 4 
فاجاب تعالى عن قولهم بقوله آمرا نبيه أن يلقيه اليهم: «قل إن الله يُضل مَنْ يَشاءٌ وَ يَوْدِى إِليْهِ مَنْ أنابَ» فافاد أن الآمر ليس الى 
الآيه حتى يهتدوا بنزولها و يضلوا بعدم نزولها بل أمر الإضلال و الهدايه الى الله سبحانه يضل من يشاء و يهدى من يشاء. 


و لما لم يؤمن أن يتوهموا منه أن الأمر يدور مدار مشيه جزافيه غير منتظمه أشار الى دفعه بتبديل قولنا:و يهدى اليه من يشاء من 
ولول توي لفق أنا كز فين أن الأمر الى فيعيه الله تال بجاريه غلى نيع ذالده والظلام بان سير رلك أنه الى تقلا 
هدايه من أناب و رجع اليه و يضل من أعرض و لم ينب فمن تلبس بصفه الإنابه و الرجوع الى الحق و لم يتقيد بأغلال الأهواء 
هداه الله بهذه الدعوه الحقه و من كان دون ذلكك ضل عن الطريق و إن كان مستقيما و لم تنفعه الآبات و إن كانت معجزه و ما 
تغن الآيات و النذر عن قوم لا يؤمنون. 

ل ه :5 : 
و من هنا يظهر أن قوله: «إنْ الله يُضل» الخ؛على تقدير:إن الله يضل بمشيته من لم ينب اليه و يهدى اليه بمشيته من أناب اليه. 


و يظهر أيضا أن ضمير (إِلَئِها فى ١يَهُدِى‏ إِلَئِها راجع اليه تعالى و أن ما ذكره بعضهم أنه 


ص حاار 


2 3 و وو 0 1 0 ل 3 عو ورور 
قوله تعالى: الذينَ آمَنُوا وَ تَطمَئْن قلوبَهُم يذكر الله ألا يذكر الله تَطمَيْنَ القلوبٌ الاطمئنان السكون و الاستقرار و الاطمئنان الى 
الشىء السكون اليه. 


0 5 5 5 5 
وظاهر السياق أن صدر الآيه بيان لقوله فى ذيل الآيه السابقه: «مَنْ أناب» فالإيمان و اطمئنان القلب بذكر الله هو الإنابه»و ذلكك 
من العبد تهيؤ و استعداد يستعقب عطيه الهدايه الإلهيه كما أن الفسق و الزيغ فى باب الضلال تهيؤ و استعداد يستعقب الإضلال 
من الله كما قال: 


َل لا 0 


80 
2 3 لما لا لا و َه سر وم و - لما 
وَلا يُضِل به إلا الْفَاسِقِينَ (البقره78/)؛و قال: قَلمَا زَاعُوا أَزاعٌ اللَهُ فلُوبهُع وَ اللَهُ لا يَهْدِى الْقَومَ الْفاسِقِينَ (الصف5)). 


و ليس الإيمان باللّه تعالى مثلا مجرد إدراكك أنه حق فإن مجرد الإبدراك ربما يجامع الاستكبار و الجحود كما قال تعالى: وَ 
دوا بإ وَ استيقتتها أَنْقْدِهُعْ (الدمل؟1/)مع أن الإيمان لا يجامع الجحود فليس الايمان بشىء مجرد إدراكك أنه حق مثلا بل 
مطاوعه و قبول خاصه من النفس بالنسبه الى ما أدركته يوجب تسليمها له و لما يقتضيه من الآثار و آيته مطاوعه سائر القوى و 
الجوارح و قبولها له كما طاوعته النفس و قبلته فترى المعتاد ببعض الأعمال المذمومه ربما يدركك وجه القبح أو المساءه فيه غير 
أنه لا يكف عنه لأن نفسه لا تؤمن به ولا تستسلم له و ربما طاوعته و سلمت له بعد ما أدركته و كفت عنه عند ذلك بلا مهل و 
هو الإيمان. 

1 23 5 1 1 
و هذا هو الذى يظهر من قوله تعالى: فَمَنْ يُرِدِ الله أنْ يَهْدِيَهُ يتشرَخ صَدْرَةُ للإشلام وَ مَنْ يُرِدْ أنْ يضَلَهُ يَجْعل صَدْرَهُ ضَيّقَا حرجا 
6 تمتقد ف التلطاء (الأنعام 18١/)فالهدايه‏ عن الله متانة ستقدض بن فلن العبد أو صدره و بالآخره من نفسه أمرا نسبته اليه 
نسبه القبول و المطاوعه الى الأمر المقبول المطاوع:و قد عبر عنه فى آيه الأنعام بشرح الصدر و توسعته.و فى الآيه المبحوث عنها 
بالإيمان و اطمئنان القلب و هو أن يرى الإنسان نفسه فى أمن من قبوله و مطاوعته و يسكن قلبه اليه و يستقر هو فى قلبه من غير 
أن يضطرب منه أو 


ص :797 


1 
ومن ذلكك يظهر أن قوله: «وَ تَطْمَئنٌ فُلُوبْهُْ بكر الله عطف تفسيرى على قوله: «آمُواه قالانمان بالله يلازم اطمئنان القاب 
بذكر الله تعالى. 
0 لا 
ولا ينافى ذلكك ما فى قوله تعالى: لمزقره ادق 0 كزاللة ركد لترتهع :در امعان وسار الخد كر ويه بال ليه 


1 
متقدمة على الأطحثنان المذ كزوفى الآنه الميفحوف ث عنها كما يرشد اليه قوله تعالي: الول خسن الْحدِيث كبا تشابهاً مثانق 


قد ا يد عد 10 0 لاك 

قو ينه جلُوة لين بو رتم كع كين ودع و قو إلا ذخر الله لتك خذى الل ييى به عن بط (الزمر060)و 
ا حك ب سج و ا اد لجسو ل ل 
ولك اد براغ ادر جه على عرو ٠١‏ لياق اقول 1 انزع لازنا ون رضمو كلا كيك لازو دي 1 


3 يَعَده (فاطر ؟/). 


و إذا كان الخوف و الخشيه انما هو من شر متوقع ولا شر عنده سبحانه فحقيقه الخوف من الله همى خوف الإنسان من أعماله 
السيئه التى توجب إمساكك الرحمه و انقطاع الخير المفاض مم عتذةو وق النفس"الاقتانيه ذا قرعة#نذ كن الله تتيهانة الفعت أزية 
الى ما أحاطت به من سمات القصور و التقصير فأخذتها القشعريره فى الجلد و الوجل فى القلب ثم التفتت ثانيا الى ربه الذى هو 
غايه طلبه فطرته فسكنت اليه و اطمأنت بذكره. 


و قال فى مجمع البيان:و قد وصف الله المؤمن ن هاهنا بأنه يطمئن قلبه الى ذكر اللّه.و وصفه فى موضع آخر بأنه إذا ذكر اللّه وجل 
قلية لأدن المراد بالأبول أنه مذ كز كواية و إتعامةى الكده الى لأتحص و أنادية :القن لا تجازى فبك التهوو التاق أنه يذكر 
عقابه و انتقامه فيخافه و يوجل قلبه.انتهىءو هذا الوجه أوفق بتفسير من فسر الذكر فى الآيه بالقرآن الكريم و قد سماه اللّه تعالى 
ذكرا فى مواضع كثيره من كلامه كقوله: وَ لكلذا ذْكْر لبا رَك (الأنبياء ٠0/)و‏ قوله: 


ص :عاوم 


نا نَحنٌ ترّْنَا الذَكْرَ (الحجر4/)و غير ذلك. 


لكن الظاهر أن يكون المراد بالذكر أعم من الذكر اللفظى واحري مر حار مغو الور بالبال سواء كان بمشاهده ايه 
أو العثور على حجه أو استماع كلمهءو من الشاهد عليه قوله بعده: اليا لل تلع امارح مايل طروت امه يقار ل 
ذكن سوا كان لفظيا أؤ غيرةءو:سواء كان قر انا أو غيرة: 
ا : ا 

و قوله: آلا بذكر الله تطمَيْنْ القلوبٌ فيه تنبيه للناس أن يتوجههوا اليه و يريحوا قلوبهم بذكره فإنه لا هم للإنسان فى حياته إلا الفوز 
بالسعاده و النعمه و لا خوف له إلا من أن تغتاله الشقوه و النقمه و الله سبحانه هو السبب الوحيد الذى بيده زمام الخير و اليه 
يرجع الأأمر كلهءو هو القاهر فوق عباده و الفعال لما يريد و هو ولى عباده المؤمنين به اللاجئين اليه فذكره للنفس الأسيره بيد 
الحوادث الطالبه لركن شديد يضمن له السعاده»المتحيره فى أمرها و هى لا تعلم أين تريد و لا أنى يراد بها كوصف الترياق 
للسليم تنبسط به روحه و تستريح منه نفسهءو الركون اليه و الاعتماد عليه و الاتصال به كتناول ذاكك السليم لذلكك الترياق و هو 
يجد من نفسه نشاط الصحه و العافيه آنا بعد آن. 


اي اب حي لو و ور ا او ا 
ذلك فى القلب الذى , لا ا 
ا 00-0 تغمى الْأبطاد وَ كن تغمى الْقُوتُ الى فى 
الصَدُورِ (الحج 52/)ءو قال: لَهُمْ قُلُوبٌ لا يَفْمَهُو نَ بها (الأعراف174/) و قال عر لله (النوبه/او). 


0 
و فى لفظ الآيه ما يدل على الحصر حيث قدم متعلق الفعل أعنى قوله: «بذكر الله عليه فيفيد أن القلوب لا تطمئن بشىء غير ذكر 
الله سبحانه»و ما قدمناه من الإيضاح ينور هذا 


ص كارا 


الحصر إذ لا هم لقلب الإنسان و هو نفسه المدركه إلا نيل سعادته و الأمن من شقائه و هو فى ذلك متعلق بذيل الأسبابءو ما 
من سبب إلأ-و هو غالب فى جهه و مغلوب من اخرى إلآ الله سبحانه فهو الغالب غير المغلوب الغنى ذو الرحمه فبذكره أى به 
سوكائة رحد كلفد القروت وله رطكن القلي ال شن كاوه إلا عفلياعى سعيق'عالهو لو ذفردنيا أخلخه الرعده و الفلق: 


لا 
ومماقيل فى الآديه الكريمه ين قوله: «الّذِينَ آمنوا وَ تَطمَئنُ ويه بيذ كر اللّها ل «الّذِينَ آمَنوا مبتدأ 


لا 
جره قوله في الايد لاليه” : طوبلا لَهُ وَ حَسْنٌ مَآب) و قوله: الذي اراقع ملوا المالكاحة بدل بمو التقد] وتقزله: ألا بذِكر 
اللَِّ تَطمَئِنُ الْقَلُوبُ» اعتراض بين المبتد! و خبرهءو هو تكلف بعيد من السياق. 


َك 1000 و لا و م 5 52 5 
قوله تعالى: ألّذِينَ آمنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِلكَاتِ طويل لَّهُمْ وَ سن ّآب طوبى على وزن فعلى بضع الفاء مؤنث أطيب فهى صفه 
لمحذوف و هو-على ما يستفاد من السياق-الحياه أو المعيشه و ذلكك أن النعمه كائنه ما كانت إنما تغتبط و تهنأ إذا طابت 
للإنسان ولا تطيب إلا إذا اطمأن القلب اليه و سكن و لم يضطرب ولا يوجد ذلكك إلا لمن آمن باللّه وعمل عملا صالحا فهو 
الذى يطمئن منه القلب و يطيب له العيش فإنه فى أمن من الشر و الخسران و سلام مما يستقبله و يدركه و قد أوى الى ركن لا 


ينهدم و استقر فى ولايه اللّه لا يوجه اليه ربه إلا ما فيه سعادته إن اعطى شيئا فهو خير له و إن منع فهو خير له. 


و قد قال فى وصف طيب هذه الحياه: من عَِلٌ لالحا من دَكرٍ أذ أنيا و هو مُؤْن فلخي ياه َه وَلجِيهُْ أجمرُع بحسن 
كرا يلو (لنحل 09 ال فى نه من لم وؤق اطعتان للب بذكر لله 7 مَنْ أعْرَض عَنْ ذِكرى فَإنَ لَهُ معيَهُ ضَنْكا وَ 
نَحْشْرُةُ يَوْمَ ال تنام خملا نزول 0098 ولع رصيف اناه او الحمكد ف( الال ند انها القن نييما ان انها فو 
تخلو من طيب على أى حال إلا أنها فيمن اطمأن قلبه 


ص اانا 


نك كن الله | كترعلن] اتشارضها من شوائت] المتفضات: 


فقوله: طويلا لَهُمْ فى تقدير لهم حياه أو معيشه طوبى»فطوبى مبتدأ و اله خبره و إنما قدم المبتدأ المنكر على الظرف لأسن 
الكلام واقع موقع التهنئه و فى مثله يقدم ما به التهنئه استعجالا بذكر ما يسر السامع ذكره نظير قولهم فى البشاره:بشرى لكك. 


و بالجمله فى الآيه تهنئه الذين آمنوا و عملوا الصالحات-و هم الذين آمنوا و تطمثن قلوبهم بذكر اللّه اطمئنانا مونكين حرطي 
الحياه أو العيش و حسن المرجعءو بذلكك يظهر اتصالها بما قبلها فإن طيب العيش من آثار اطمئنان القلب كما تقدم. 


على ء 2 ا لاا انا 
قوله تعالي: لِك أَْس لاك فى أَمَهِ قَدْ حَلَتْ مِنْ فيا َم الى آخر الايه؛ متاب مصدر ميمى للتوبه و هى الرجوعءو الإشاره 
دلاى 
بقوله: «كذلك» الى ما ذكره تعالى من سنته الجاريه من دعوه الامم الى دين التوحيد ثم إضلال من يشاء و هدايه من يشاء على 
وفق نظام الرجوع الى الله و الإيمان به و سكون القلب بذكره و عدم الرجوع اليه. 


و المعنى:و أرسلناك فى امه قد خلت من قبلها امم إرسالا يمائل هذه السنه الجاريه و يجرى فى أمره على وفق هذا النظام لتتلو 
عليهم الذى أوحينا اليك و تبلغهم ما يتضمنه هذا الكتاب و هم يكفرونءبالرحمن و إنما قيل:بالرحمنءدون أن يقال«بنا)على ما 
اتيب طهر كاف أجلي نهمل دعم هذ الويتي ادق يتوه الى على للد دظلزمروا اكيز سم ليقع وهو الترا د وعدم 
لاني سس ور ارحس برد اد ١‏ زد علي 4 40 كترود سمه بد امه يل امبرل هاا و1 
لو أخذوه و عملوا به. 

4 5 صر و ا م ل "ىم 

ثم أمر تعالى:أن يصرح لهم القول فى التوحيد فقال «قل هوَ رَبّى لا إِلهَ إلا هَوَ عَلئِهِ توّكلت و إِلئِهِ متاب» أى هو وحده ربى من 
غير شريكك كما تقولون و لربوبيته لى وحده أتخذه القائم على جميع أمورى و بهاءو أرجع اليه فى حوائجى و بذلكك يظهر أن 
وله وغلية توكلثا و لبو كات و من آثاالربويته المتفرعه علنها فإن ارت عو البالكة الندين قصل التعتى هو وكيلع 


ص اانا 


و اليه أرجع. 
لا م 39 
قوله تعالى: وَ لَوْ أَنَّ قُوآنا سَيْرَتْ به الال أؤ قَطعَتُ به الْأوْض أو كلم به المؤتلا بل لله الْأَمْدٌ جميعاً المراد بتسبير الجبال قلعها من 


اصولها و إذهابها من مكان الى مكان و بتقطيع الأرض شقها و جعلها قطعه قطعه.و بتكليم الموتى إحياؤهم لاستخبارهم عما 
جرى عليهم بعد الموت ليستدل اعلى حقيه الدار الآخره فإن هذا هو الذى كانوا يقترحونه. 


فهذه امور عظيمه ححارقه للعاده فرضت [إنارا لقرآن فرضه اللّه سبحائه بقوله: «و لو أن آنه الحخ؛و جزاء لو محدوف لدلاله 
ل الي بل لله الائه ميد بود الآيارى- كبا عرف سيوف لان أن أمر الهدايه ليس براجع الى الآيه 


التى يقترحونها بقوله: اول 111 21242 بز لامر الى اللهد سل من ياه كما علو و بويع الندض أثات» 
لا 
وعان فنا رو سيان اباك كول يهال بيدا ل دين لين كوا مكو شد وا َنِ اسيل و مَنْ ب إل الله اله مِنْ 
لا 
ل 200 ركاه حكماً عَرًَاوَ لين انبعت أَمبَاءَهُعْ الآيهوو قوله: : وإ كان لِرَسُول أ أنْ يأ بِآيِهِ إلا بإذْنٍ اللِّ الآيه؛الى 
غير ذلككءو على مثله جرى سياق الآبات السابقه. 


فجزاء لو المحذوف هو نحو من قولنا:ما كان لهم أن يهتدوا به إلا أن يشاء الله و المعنى و لو فرض أن قرآنا من شأنه أنه تسير به 

الجبال أو تقطع به الأرض أو يحيا به الموتى فتكلم ما كان لهم أن يهتدوا به إلا أن يشاء الله بل الأمر كله لله ليس شىء منه لغيره 

حتى يتوهم متوهم أنه لو أنزلت آيه عظيمه هائله مدهشه أمكنها أن تهديهم لا بل الأمر لله جميعا و الهدايه راجعه الى مشيته. 
در ا فيه ا د تر رلا ا ل 

قوله تعالى: أ قَلَمْ َأس الَذِينَ آمَنُوا أنْ لَوْ يَْاءً الله َهَدَى النَاسَ 


ص اانا 


جَمِيعاً تفريع على سابقه. 

ذكر بعضهم أن اليأس بمعنى العلم و هى لغه هوازن و قيل لغه حى من النخع و أنشدوا على ذلكك قول سحيم بن وثيل الرباحى: 
أقول لهم بالشعب إذ يأسروننى 

ألم تيأسوا أنى ابن فارس زهدم 

وقول رباح بن عدى: 

ألم ييأس الأقوام أنى أنا ابنه 

و إن كنت عن أرض العشيره نائيا 


و محصل التفريع على هذا أنه إذا كانت الأسباب لا تملكك من هدايتهم شيئا حتى قرآن سيرت به الجبال أو قطعت به الأرض أو 
كلم به الموتىءو أن الاسمر لله جميعا فمن الواجب أن يعلم الذين آمنوا أن اللّه لم يشأ هدايه الذين كفروا و لو يشاء الله لهدى 
الناس جميعا الذين آمنوا و الذين كفروا لكنه لم يهد الذين كفروا فلم يهتدوا و لن يهتدوا. 


وذكر بعضهم أن اليأس بمعناه المعروف و هو القنوط غير أن قوله: «أفَلَمْ ي]أس» مضمن معنى العلم و المراد بيان لزوم علمهم 
بأن الله لم يشأ هدايتهم و لو شاء ذلك لهدى الناس جميعا و لزوم قنوطهم عن اهتدائهم و إيمانهم. 


فتقدير الكلام بحسب الحقيقه:أ فلم يعلم الذين آمنوا أن الله لم يشأ هدايتهم و لو يشاء لهدى الاوطوادم ييأسوا من 
اهمتدائهم وايمانهم؟ثم ضمن اليأس معنى العلم و نسب اليه من متعلق العلم الجمله الشرطيه فقط أعنى قوله: الَوْ يَسْاءُ الله لَهَدَى 
الَنّاسَ جميعا» إيجازا و إيثارا للاختصار. 

5 ارء 2 لا | 2 
و ذكر بعضهم: أن قوله: «أ قَلْمْ تئّأس» على ظاهر معناه من غير تضمين و قوله: «أَنْ لَوْ يَساءٌ الله الخ؛متعلق بقوله: «آمَنُوا بتقدير 
الباء و متعلق ايِأس ) محذوف و تقدير الكلام أ فلم ييأس الذين آمنوا بأن لو يشاء الله لهدى الناس جميعا من إيمانهم و ذلكك 


أن الذين آمنوا يرون أن الأمر لله جميعا و يؤمنون بأنه تعالى لو يشاء لهدى الناس جميعا و لو لم يشاء لم يهد فإذ لم 


ص :9494م 


يهد ولم يؤمنوا فليعلموا أنه لم يشأ و ليس فى مقدره سبب من الأسباب أن يهديهم و يوفقهم للإيمان فلييأسوا من إيمانهم. 


ومعوع كته كل امنيا رسكا راح على معان وا كران إقازة إلى أ واالطزيين كارو اودر اد زيمن لحار 
لعلهم لمودتهم ذلك لما سمعوا قول الكفار الَوْ لا أنِْلَ عَلَيِهِ آيَهُ مِنْ رَبّهِ طمعوا فى إيمانهم و رجوا منهم الاهتداء إن أنزل الله 
ا )از اموي الور اي وا و ا 0 
الآيات»و فى آيات أخرى من كلامه مكيه و مدنيه كقوله فى سوره يس و هى مكيه: و ماه عليهع | ته أم لع شوق لا 
يَؤْمنُونَ (آيه ١٠)ءو‏ قوله فى سوره البقره و هى مدنيه: إن الَّذِينَ كَفَرُوا سَلأة عَلَيِهم أ أنْدَوتَهُ أم َم يترم لا يَؤْيتُونَ (آيه 6. 


لا []ا م 2 م و لا عر إن 26 لا ِ و :. 2 :. لا ل 57 
قوله تعالى: و لا بال الَِّينَ كُفَرُوا تْصَيبِهُمْ بللا صَنَعُوا قارعة أَو تَحلٌ قَريباً مِنْ ارم حَتّى بَأتِى وَعْدُ الله إن الله لا بُخْلِتُ امياد 


سياق الآيات يشهد أن المراد بقوله: دبلا ص نَعُوا كفرهم بالرحمن قبال الدعوه الحقهءو القارعه هى المصيبه تقرع الإنسان قرعا 
كأنها تؤذنه بأشد من نفسها و فى الآيه تهديد و وعيد قطعى للذين كفروا بعذاب غير مردود و ذكر علائم و أشراط له تقرعهم 


مره بعد مره حتى يأتيهم العذاب الموعود. 


و المعنى:و لا يزال هؤلاء الذين كفروا بدعوتك الحقه تصيبهم بما صنعوا من الكفر بالرحمن مصيبه قارعه أو تحل تلكك المصيبه 
القارعه قريبا من دارهم فلا يزالون كذلكك حتى يأتى ما وعدهم الله من العذاب لأن اللّه لا يخلف ميعاده و لا يبدل قوله. 


و التأمل فى كون السوره مكيه على ما يشهد به مضامين آياتها ثم فى الحوادث الواقعه بعد البعثه و قبل الهجره و بعدها الى فتح 
مكه يعطى أن المراد بالذين كفروا هم كفار العرب من أهل مكه و غيرهم الذين ردوا أول الدعوه و بالغوا فى الجحود و العناد و 
الحوا على الفتنه 


ص :6*6 


والفساد. 


والمراد بالذين تصيبهم القارعه من كان فى خارج الحرم منهم تصيبهم قوارع الحروب و شن الغارات.و بالذين تحل القارعه 
قريبا من دارهم أهل الحرم من قريش تقع حوادث السوء قريبا من دارهم فتصيبهم معرتها و تنالهم وحشتها و همها و سائر آثارها 
السيئهءو المراد بما وعدهم عذاب السيف الذى أخذهم فى غزوه بدر و غيرها. 


ال ا ل ل ل ا ل ل ل 
لكل أمَّهِ رَسُو ل فإذا لاء رَسُولَهُع قضِدى بَيِنَهُمْ بالْقشط وَ هُمْ لا يُظْلَمُونَ -الى قوله ثانيا -وَ قضدى بَيِنَهُمْ بالقشط وَ هُمْ لا يُظَلمُونَ 
(يونس/ا5/-88) فإن الذى فى سوره ل ا سا ل ال ا للا 
النبويه من قريش و غيرهمءو قد تقدم فى قوله: إن الّذِينَ كَفَرُوا جكاد فليو ١‏ الدرئة أخ لم متَدوَف لا يؤ توك (البقزه #زأفى 
الجزء الأول من الكتاب أن المراد بقوله: 


(الذية كفَّرُواا فى القرآن إذا أطلق إطلاقا المعاندون من مش ركى العرب فى أول الدغوه كما أن المراد بالذين آمنوا إذا اطلق 
كذلك السابقون الى الإيمان فى أول الدعوه. 


قوله تعالى: من هوقا م عَلِيِِ كل نفس يا كتريثْ ا ١‏ 1 ل تدس تسر نط دين امهيف الات 
عت جد ليهو اماق مدرو برعا وى اللدينو لامها تددو لفاك على كل انين زه قبجة ألاقائه ع قاانه كا 
بذاتها قاهر عليها شاهد لهاءو أما قيامه بما كسبت فلأنه يدير أمر أعمالها فيحولها من مرتبه الحركه و السكون الى أعمال محفوظه 
عليها فى صحائف الأعمال ثم يحولها الى المثوبات و العقوبات فى الدنيا و الآخره من قرب و بعد و هدى و ضلال و نعمه و 


نقمه و جنه ونار. 


و الآديه متفرعه على ما تقدمها أى إذا كان اللّه سبحانه يهدى من يشاء فيجازيه بأحسن الثواب و يضل من يشاء فيجازيه بأشد 


العقاب و له الأمر جميعا فهو قائم على كل نفس بما 


501١: ص‎ 


كسبت و مهيمن مدبر لنظام الأعمال فهل يعدله غيره حتى يشاركه فى ألوهيته؟. 


1 لآ , [] 
ومن ذلكك يظهر أن الخبر فى قوله: أ كمَنْ هو قا 0 او عاو لله شت كافويق جز بويت القول نا 


7 
نسب الى الضحاكك أن المراد بقوله: «أقَمَنْ هُوَ قا ِمَ عَللِ كل نفس بلا كسَبَتُ) الملائكه لكونهم موكلين على الاعمال و المعنى 
أفيكون الملائكه الم وكلون على الأعمال بأمره شركاء له سبحائة؟و هو معنى يعي من السياق غارتة: 


وه 7 50000 لا , لا 
قوله تعالى: قن رمُع أ مُه بل لا غلم فى الَدْضٍ أَمْ بظاهِر مِنَ الْقَوْلِ لما ذكر سبحانه قوله: 1 لاا 
ببيان يبطل به قولهم ذلكك مأخوذ من البيان السابق بوجه. 


فأمر نبيه بأن يحاجهم بنوع من الحجاج عجيب فى بابه فقال دقل سَمُوهُمْ) أى صفوهم فإن صفات الأشياء هى التى تتعين بها 
شئونها و آثارها فلو كانت هذه الأصنام شركاء لله شفعاء عنده وجب أن يكون لها من الصفات ما يسوى لها الطريق لهذا الشأن 
كما يقال فيه تعالى إنه حى عليم قدير خالق مالك مدبر فهو رب كل شىء لكن الأصنام إذا ذكرت فقيل:هبل أو اللات أو 
العزى لم يوجد لها من الصفات ما يظهر به أنها شريكه لله شفيعه عنده. 


ثم فال آم 7 يوه بلا لا يلم فى دض و أم منقطعه أى بل أ تتبئونه بكذا و المعنى أن اتخاذكم الأصنام شركاء له إنباء له فى 
الحقيقه بما لا يعلم فلو كان له شريكك فى الأرض لعلم به لأن الشريكك فى التدبر يمتنع أن يخفى تأثيره فى التدبير على شريكه و 
الله سبخاتة: تدرا الأمر كلهاو لاورق لغيزة أثرا فى :لكك لاامواففا و لا مخالفاءو الذليل على أنه لا برق لنفسة شترركا فى الأمن أنه 
ل اك لي 1 ل ل د 
للشكك اليهءو الآبه بالجمله كقوله فى موضع آخر: قل أ تَتعونَ الله بلا لا َعَم فى السَلطاَات وَ لا فى الَْرْض (يونس018). 


ص :507 


ثم قال أَمْ بظاهر مِنَّ الَْوْلٍ أى بل أ تنبئونه بأن له شركاء بظاهر من القول من غير حقيقه و هذا كقوله: إِنْ هِى إلأ أشِلطاءٌ 
َموي قفاو اباو كم (النجم 77/). 


وعن بعضهم أن المراد بظاهر من القول ظاهر كتاب نازل من الله تسمى فيه الأصنام آلهه حقه و حاصل الآيه نفى الدليل العقلى 
و السمعى معا على الوهيتها و كونها شركاء لله سبحانه و هو بعيد من اللفظ. 


و وجه الارتباط بين هذه الحجج الثلاث أنهم فى عبادتهم الأصنام و جعلهم لله شركاء مترددون بين محاذير ثلاثه إما أن يقولوا 
بشركتها من غير حجه إذ ليس لها من الاوصاف ما يعلم به أنها شركاء للّهءو إما أن يدعوا أن لها أوصافا كذلك هم يعلمونها و 
لا يعلم بها اللّه سبحانهءو إما أن يكونوا متظاهرين بالقول بشركتها من غير حقيقه و هم يغرون الله بذلك تعالى عن ذلكك علوا 
كو 


قال الزمخشرى فى الكشاف:و هذا الاحتجاج و أساليبه العجيبه التى ورد عليها مناد على نفسه بلسان طلق ذلق أنه ليس من كلام 
النشر لمن عرق و أتصف على نفسه انتهى كلامة: 


0 
قوله تعالى: بَلْ ين لِلَّذِينَ كَفَرُوا مَكرُهُمْ وَ ص دوا تن السٌبيل وَ مَنْ يض ل اللَهُ ا لَه مِْ َادٍ إضراب عن الحجج المذكوره و 
لوازمها و المعنى دع هذه الحجج فإنهم لا يجعلون له شركاء لشىء من هذه الوجوه بل مكر زينه لهم الشيطان و صدهم بذلك 
عن سبيل اللّه تعالى و ذلكك أنهم على علم بأنه لا حجه على شركتها و أن مجرد الدعوى لا ينفعهم لكنهم يريدون بترويج القول 
بالوهيتها و توجيه قلوب العامه إليها عرض الدنيا و زينتهاءو دعوتك الى سبيل الله مانعه دون ذلكك فهم فى تصلبهم فى عبادتها و 
دعوه الناس إليها و الحث على الأخذ بها يمكرون بكك من وجه و بالناس من وجه آخر وقد زين لهم هذا المكر و هو السبب فى 
جعلهم إياها شركاء لا غير ذلكك من حجه أو غيرها و صدوا بذلكك عن السبيل. 


ص رين 


فهم زين لهم المكر و صدوا به عن السبيل و الذى زين لهم و صدهم هو الشيطان بإغوائهم» و اضلوا و الذى اضلهم هو الله 
سبحانه بإمساكك نعمه الهدى منهم و من يضلل الله فما له من هاد. 

80 : 
قوله تعالى: هع عَدَاتٌ فى العلا الدَلاوَ أعذاك الاخو أهن 83 لَهْع ون الله وق فى اقلق أفعل .من المشقه وواق اسم فاعل من 
الوقايه بيشي الحفظ. 


وافى الآية إنجاز القول:قيما وعد الله الذرخ كفرواهى العذاف فى الآياث السنانقههو ف قوله: 
:5 :. 5 
«وَ لَهُمْ مِنَ الله مِنْ إأق» نفى الشفاعه و تأثيرها فى حقهم أصلاءو معنى الآيه ظاهر. 


ا 2 2007 , لا ل 
+« 5 رح ل 2 ك2 مه اام لا و 2 لا -ْ 58 0 2 ا 2 2 5 ف الع وو واه 
قوله تعالى: مَثْلِ الجَنْهِ التى وُعِدَ الْمَتَقُونَ تجرى مِنْ تَحْتِهًا الأنهارٌ أكلها دَائِمٌ وَ ظلها تلك عَمَبَى الذِينَ اتقؤا وَ عَمَبَى الكافِرِينَ النَارُ 


المثل هو الوصف يمثل الشىء. 


و فى قوله: «مَكَلَ الْجَنَّا الخ؛بيان ما خص الله به المتقين من الوعد الجميل مقابله لما أوعد به الذين كفروا و ليكون تمهيدا لما 
بختم به القول من الإشاره الى محصل سعى الفريقين فى مسيرهم الى ربهم و رجوعهم اليه»و قد قابل الذين كفروا بالمتقين 
إشاره الى أن الذين ينالون هذه العاقبه الحسنى هم الذين آمنوا و عملوا الصالحات دون المؤمنين من غير عمل صالح فإنهم 
مؤمنون باللّه كافرون بآياته (). 


[سوره الرعد (17): الآيات 2" الى 817] 
اشاره 


الاين 
ل ل الشركة 
ل 
تنك 
واو ِل اب (05 و داك أَنْرلاه كما عيئا وين يفت أخلاء ع بغ 8 لجاءك مِنَ الْعِلم ©ا لك ين 
الله ! 


ني 00 و كيذ دعكا زيل ين تيك و جلا هع أزقاجا وك كت رشو أذ أي بان إلا بذ 


3 06 ل دك لاك 
3 ا لود رعة 3 مالكلاب (09) و إِنْ !! م يتك تعض الى تدم أو تنو 8 ا 
عَلَينَا لْحِللات (. »أو ذا تأى أدص تق 0 بن أن كل يعم لأسب كم و مو حرع أجللاب (01) وَكذ 


مكرَ الَّذِينَ مِنْ قله فَللهِ المكرٌ جمِيعاً يَعْلمُ 8 تيب كل فس و يخم الكَارٌ لمن عفبى الدارٍ 60١‏ 


ص اسن 


)١ -١‏ .الرعد 8-77:.بحث روائى فى اطمئنان القلوب بذكر اللّهشجره طوبى؛ان طوبى شجره اصلها فى دار على عليه السلام فى 
الجنه. 


بيان: 


قرلك حال لدي ماهم ا يَفْر حون لا نل إلوك الى آخر الآنيهبالظاهر أن المراد بالذين أوتوا الكتاب اليهود و 
النصارى أو هم و المجوس فإن هذا هو المعهود من إطلاقات القرآن و السوره مكيه و قد أثبت التاريخ أن اليهود ما كانوا 
يعاندون النبوه العربيه فى أوائل البعثه و قبلها ذاكك العناد الذى ساقتهم اليه حوادث ما بعد الهجره و قد دخل جمع منهم فى 
الإسلام أوائل الهجره و شهدوا على نبوه النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و كونه مبشرا به فى كتبهم كما قال تعالى: وَ شَّهِدَ 
شَاهِدٌ من ينى إِسْلِأئِيلٌ عَلِا ْله من و استَكُبَرئُ (الأحقاف .)٠١‏ 


ص حورا 


و أنه كان من النصارى يومئذ قوم على الحق من غير أن بخادااوا مغوه الامتاام كتوم من نزي البصيله علوي بالكل بان قصيه 
ا مه على نى أجلي لدي آتَتامُم الْكناب مِن قَبِله هُغْ بهِ يؤْنُونَ (القصص ؟0/)و قال: 5 
مِنْ قم موميطا أنه يدون بالْحَقَ وَ به يَعْدِلُونَ (الأعراف 84١/)و‏ كذا كانت المجوس ينتظرون الفرج بظهور منج ينشر الحق و 
العدل و كانوا لا يعاندون الحق كما يعانده المشركون. 


فالظاهر أن يكونوا سه اس ل ل ل و م ا ل 1 
أصحابهءو يؤيده ما فى ذيل الآ-يه من قوله: «قَلْ إِطا أمِوتٌ أنْ أَغيدَ الله و ركد لك أذقر ترك الس أن كالب له 
النصارى. 


و قوله: وَ مِنَ الْأَرَاب مَنْ بكر بَْضَّهُ اللاام للعهد أى و من أحزاب أهل الكتاب من ينكر بعض ما أتزل اليكك و هو ما دل منه 
على التوحيد و نفى التثليث و سائر ما يخالف ما عند أهل الكتاب من المعارف و الأحكام المحرفه. 

1 
ولقولة: ل إلا ردت أنْ أَعْمدَ الله 1 وبر لاود فو الى 50000006 جع الى التوبحيد فى العواده 
أو الطاعة واقن اموه الله أت يخاطبهم بالموافقه عليه بقولئ لاع لان عر ا ساو ري ا 
"انقرك بد فيا ول بط بعش بعضا طلا ون ذون الو (آل .مان ف). 


ثم تمم الكلاام بقوله: إلَيِهِ أدتُوا وَ إِلَيِهِ مآب أى مرجعى فكان أول الكلام مفصحا عن بغيته فى نفسه و لغيرهءو آخره عن سيرته 
مارك مها لموكة فى على اودري ولق 01 اميه بين الناس فلا أدعو إلا اليه و ولاارح فى ارين ور ا 
اليه فذيل الآديه فى معنى قوله: ل ذه سَبيلى أَدعُوا إِلَى الله عَللِ بي ديو نا وَ من الَعَنى وَ سبلكَانَ الله وَأ نا مِنَ الْمُضْرِكِينَ 


(يوسف8١٠١0.‏ 
و يمكن أن يكون المراد بقوله: «وَ إِلَبْهِ مآب» المعاد و يفيد حينئذ فائده التعليل أى اليه أدعو 


ص ١ن‏ 


وحده لأن مابى اليه وحده. 


لا 1 
اي و َلك آَل كما عزيئاوَلينِ بغت أَخلاءم بعد 1 4 من للم لكي ال الاق الإشاره 


بقوله: كلت الى الكتاب المذكور فى الآيه السابقه.و هو جنس الكتاب النازل على الأنبياء الماضين كالتوراه و الانجيل. 


خرصا لحك بعر القياء ر االجويو لان كد مو دان لكان الا ولو الصا #النشعفل علق الفرزيجة كنا قاو ال مقف 
لكلاب بالْعنٌ ييشدكم كين الّاس فبما امْتقُوا فيه (البقره117/)فالكتاب حكم إلهى بوجه و حاكم ؛ بين الناس بوجه فهذا هو المراد 
بالحكم دون الحكمه كما قيل. 


وقوله: ل يرم ا اا اا 
عباده.قال تعالى: وَ ما 8 أزسلا مِنْ رَمُولٍ إآ طان قَوْمِهِ (إبراهيم /)و هذا-كما لا يخفى-من الشاهد على أن المراد بالمذكورين 
فى الآيه السابقه اليهود و النصارىءو أن هذه الآيات متعرضه لشأنهم كما كانت الآيات السابقه عليها متعرضه لشأن المشركين. 


وعلى هذا فالمراد بقوله: ١و‏ لَئِنِ انمِعْتَ أََْءَمُم) الخ؛النهى عن اتباع أهواء أهل الكتابءو قد ذكر فى القرآن من ذلكك شىء 
كثير»و عمده ذلكك أنهم كانوا يقترحون على النبى صلَى الله عليه و آله و سلم آيه غير القرآن كما كان المشركون يقترحونهاءو 
كانوا يطمعون أن يتبعهم فيما عندهم من الأحكام لإحالتهم النسخ فى الأحكامءو هذان الأمران و لا سيما أولهما عمده ما تتعرض 
له هذه الآيات. 


و المعنى:و كما أنزلنا على الذين أوتوا الكتاب كتابهم أنزلنا هذا القرآن عليكك بلسانكك مشتملا على حكم أو حاكما بين الناس 
ولئن اتبعت أهواء أهل الكتاب فتمنيت أن ينزل عليكك 


ص :/5017 


آيه غير القرآن كما يقترحون أو داهنتهم و ملت الى اتباع بعض ما عندهم من الأحكام المنسوخه أو المحرفه أخذناك بالعقوبه 
وليس لكك ولى يلى أمرك من دون الله ولا-واق يقيكك منه فالخطاب للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم و هو المراد به دون 
الامه كما ذكره بعضهم 

و د ا اا اي ا ا م لا ل ال ' 0 أ لاه 
قوله تعالى: وَ لقَذٌ أَرْسَلْنا رسلا مِنْ قتيلك وَ - لَهُمْ أزواجا وَ ذرَّيّه وَّمَا كان لِرَسُولٍ أن يات بآيَهِ إلا بإذنٍ الله لكل أجل كتابٌ 
لبنااقى او قا للش علد لنت ست عق انام لعؤامهيه قبا ار ميو عليهر ين زاك بد عير لقو ناد عر يتفيف اسان التو 
تؤيسه من الطمع فى ذلكك و يعزم عليه أن يتوكل على الله و يرجع اليه الامور. 


ونهو أن سم الله الجاكيه فى الرميل أن مكرتو لسرا خازرة علق التحته المالوقة دجن الاين م عر أن تتدوها بلكو فنيفا جنا 
مكدر الي كال تكر نوا 15 كدد عه ههاله لما قاد كتارره على كز ها أرادك أو أرق فعا ص تان نكل انه شاد لدان 
يأذن الله له فليس للرسول و هو بشر كسائرهم من الأمر شىء بل لله الأمر 

فهو الذئى ينزل الآدبه إن شاء: غير ألة سبحانة إنما من الآبات إذا اقتضته الحكمه الإنلهية:و ليست الأوقات مشتركه متساويه فى 
الحكم و المصالح و إلا لبطلت الحكمه و اختل نظام الخليقه بل لكل وقت حكمه تناسبه و حكم يناسبه فلكل وقت آيه تخصه. 


وهذاهوالذى تشير اليه الآ-يه فقوله: :وَكَفَد أزس ل , ِنْ لكك رسلا وجَعَلنا لهُْ اجا وَ ديه إشاره الى السنه الجاريه فى 


لا 
الرسل من البشر العاديهءو قوله: :وَل كان ِرَسُولٍ 0 لآ كن الله إشاره الى حرمانهم من القدره الغيبيه المستقله بكل 
ما أرادت إلا أن يمدهم الإذن الإلهى. 


عر ال ب ا أى حكم مقضى مكتوب يخصه إشاره الى ما يلوّح اليه استثناء الإذن و سنه الله 
الحاوة قدو الشدوقا بلدسهاة هو انوي لوه شام 3 أرق لها شاد كد لخد لكو لخاد ورف كل اتن كل رفك مان 
لكل وقت كتابا كتبه لا 


ص :50/8 


يجرى فيه إلا ما فيه. 
بلس هد يلون ناما لكر فق آذ قلط رركن أعل كا كوام بات القلن رامل 


لكل كتاب أجل أى إن لكل كتاب منزل من عند الله وقتا مخصوصا ينزل فيه و يعمل عليه فللتوراه وقت و للإنجيل وقت و 
للقرآن وقت.وجه لا يعبأ به. 


لا 
0 لا هه عم 20 10 ءًِ ءِ 
قله تبان الإقهوا: الله ا بهاء ةا نيك وغننة 2 الكلتاى :بيذ الى و لهو إدهاب ارنصية وأ لزه تالز الكانه إذا معي نا 


فيه من 0 و الرسوم قال تعالى: 
ل نش ال الأطل واتق الشق يكلكاته (الشورئ؟9)أئ: يذهب اآثار الناظل كما قال: 


1 اذ 
َأمَا الزَئَدُ فَيَذْهَتُ ا يتين ة لا آبه اليل وَجءَا آي اهار مُبصدَرَة (أسرى؟١/)أى‏ أذهينا أثر 
الإبصار من الليل فالمحو قريب المعنى من النسخ يقال:نسخت الشمس الظل أى ذهبت بأثره و رسمه. 


واللقويل لبقي قن لت اجالا نات و بسن زور انان داف ممع معي ا عقاولا لاط رو كال تبط لوقف ف لاقن ذا 
ركزته فيها بحيث لا يتحركك و لا يخرج من مركزه فالمحو هو إزاله الشىء بعد ثبوته برسمه و يكثر استعماله فى الكتاب. 


لا 
07 لك 0 2 7 000 00 
و وقوع قوله: «يَميحوا الله ا يَشَاءٌ وَ يت بعد قوله: «لِكلٌ ل سال ع اف رلك م التاب» من 


جانب ظاهر فى أن المراد محو الكتب و إثباتها فى الأوقات و الآجال فالكتاب الذى أثبته الله فى الأجل الأول إن شاء محاه فى 
الأجل الثاتى و قت كتابا اخر قلا يرال سبحى كنات ينبت كناب حر 


آي -02 0 


اك ل ل ل ل ل يزال 
آيه أو يها ئَأتِ بير نه أؤ مثلها (البقرهء )٠‏ و قوله: :و ذا يدق 1 5 


0 
1-0 
فقوله: يَمْحوا الله كا يَشْاءً وَ يت على ما فيه من الإطلاق يفيد فائده التعليل 


1 
مكانٌ 


ص لحن 


لقوله: «لكلّ أجل كْتابٌ» و المعنى أن لكل وقت كتابا يخصه فيختلف فاختلاف الكتب باختلاف الأوقات و الآجال إنما ظهر من 
ناحيه اختلاف التصرف الإلهى بمشيته لا من جهه اختلافها فى أنفسها و من ذواتها بأن يتعين لكل أجل كتاب فى نفسه لا يتغير 


و قوله: وَعِنْدَهُ 1 الاب أى أصله فإن الام هى الأصل الذى ينشأ منه الشىء و يرجع اليه»و هو دفع للدخل و إبانه الحقيقه الأمر 
فإن اختلااف حال الكتاب المكتوب لأجل بالمحو و الإثبات أى تغير الحكم المكتوب و القول المقضى به حينا بعد حين ربما 
أوهم أن الأ-مور و القضايا ليس لها عند الله سبحانه صوره ثابته و إنما يتبع حكمه العلل و العوامل الموجبه له من خارج 
كأحكامنا و قضايانا معاشر ذوى الشعور من الخلق أو أن حكمه جزافى لا تعين له فى نفسه و لا مؤثر فى تعينه من خارج كما 
ربما يتوهم أرباب العقول البسيطه أن الذى له ملكك -بكسر اللام-مطلق و سلطنه مطلقه له أن يريد ما يشاء و يفعل ما يريد على 
ا ع ير الام أولا نظام فى عمله فلا صوره ثابته لشىء من أفعاله و قضاياه عنده»و قد 
قال :0 ا يمِدَّلُ الْقَوْلُ لَدَىّ (ق9؟7/)ءو قال: ل عِنْدَة ه بار (الرعد8/)الى غير ذلكك من الآيات. 


فدفع هذا الدخل بقوله: «وَ عِنْدَهُ 1 الكتاب» أى أصل جنس الككتاب و الأمر الثابت الذى يرجع اليه هذه الكتب التى تمحى و 
تثبت بحسب الأوقات و الآجال و لو كان هو نفسه تقبل المحو و الإثبات لكان مثلها لا أصلا لها و لو لم يكن من أصله كان 
المحو و الإثبات فى أفعاله تعالى إما تابعا لامور خارجه تستوجب ذلكك فكان تعالى مقهوزا مغلوبا للعوامل و الأسباب الخارجيه 
مثلنا و الله يحكم لا معقب لحكمه. 


و إما غير تابع لشىء أصلا و هو الجزاف الذى يختل به نظام الخلقه و التدبير العام الواحد يربط الأشياء بعضها ببعض جلت عنه 
ساحتهءقال تعالى: وَ ا حَلَهُنَا الكلطالزات وَ الَْدْضَ 


5٠١: ص‎ 


وَلا بَتتَيلطًا لاعبيت ل حَلَعْتامُللَا إلا بالْحَقٌّ (الدخان8"). 


ذال لكين عن نهو الاتيه أن لل ستمحانة فق كا وتكدو أجل كتاناءاخ كما و قضاءنو أنه نميحو نا عام هده الكت و 
الأحكام و الأقضيه و يثبت ما يشاء أى يغير القضاء الثابت فى وقت فيضع فى الوقت الثانى مكانه قضاء آخر لكن عنده بالنسبه الى 
كل وقت قضاء لا يتغير و لا يقبل المحو و الإثبات و هو الأصل الذى يرجع اليه الأقضيه الأخر و تنشأ منه فيمحو و يثبت على 
حسب ما يقتضيه هو. 

م ل ا ا ل 
الأرض :وما تتومانقال مالك ا نا القطاياض و الأوض 0 يك يها إلا بالْحَقَ وَ أجلٍ مُسَمّى عَم (الأحقاف"). 


لا 
9 لل 6 مي 5 -. ع 
وذلك لإطلالق قوله: «يَمخوا اللدكا بذاك و ينيك واختصاصض المورد بايات النبوه لا يوجب تخصيص الايه لآن المورد لا 


قوله تعالى: وَ إن 2 بيتك بَعْضٌ الَّذِى تَحَدُهُمْ أو تتَوَفيتَك فَإكلا ا علي البلا و عََينَا الْحِلِلاتٌ «إماءهو إن الشرطيه و ما الزائده 
لتأكيد و الداليل ليه دخو نون التأعيذ فى الفعل بعلده. 

و فى الآآيه إيضاح لما للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم من الوظيفه و هو الاشتغال بأمر الإنذار و التبليغ فحسب فلا ينبغى له أن 
يتبع أهواءهم فى نزول آيه عليه كما اقترحوا حتى أنه لا ينبغى له أن ينتظر نتيجه بلاغه أو حلول ما أوعدهم اللّه من العذاب بهم. 


وفى الآيه دلاله على أن الحساب الإلهى يجرى فى الدنيا كما يجرى فى الآخره. 


20 لا 6 2 و 2 
قوله تعالى: أ وَ لَمْ يرا أن أتَى الْأَدْض تتْقُص ا من أَطْلَافًِا الخ؛كلام مسوق للعبره بعد ما قدم اليهم الوعيد باللاكث.و منه يعلم 
أن إكاة الأرمن .و نقها دن أطرافيا كناية عن تقض هلها الامانة و العا كه فالآب تقولد يل نما لعز لكر 


ون قاع 


7 لاا رم و دلا 2 مم اء مونم و م 102]. وي ما 7 5 
وَ آبأءَهُعْ حتّى طالَّ عَلَيِهِمٌ الْعَمْرٌ ألا يَرَوْنَ أنا تَأَتَى الْأَدْض تَتْقَضهَا مِنْ أَطافها أ فَهُحُ الْعاليُونَ (الأنبياء ؟6/). 


وقول بعضهم إن المراد به أو لم ير أهل مكه أنا نأتى أرضهم فننقصها من أطرافها بفتح القرى واحده بعد واحده للمسلمين 
فليخافوا أن نفتح بلدتهم و ننتقم منهم يدفعه أن السوره مكيه و تلكك الفتوحات إنما كانت تقع بعد الهجره.على أن الآيات 
بوعيدها ناظره الى هلاكهم بغزوه بدر و غيرها لا الى فتح مكه. 

ل ا : 
و قوله: و الله يَخكم لا مُعَْتِ لِحكمِهِ وَ مُوَ سريعٌ الْحللَابٍ يريد به أن الغلبه لله سبحانه فإنه يحكم و ليس قبال حكمه أحد يعقبه 
ليغلبه بالمنع و الرد و هو سبحانه يحاسب كل عمل بمجرد وقوعه بلا مهله حتى يتصرف فيه غيره بالإخلال فقوله: «وَ اللَهُ يَخكم) 
العاف مع قوله فى ذيل أب سووء الأمياة ا لمتقدمهة ١‏ تمع العالتو 15 


ا 5 751 
قوله تعالى: وَ قَدْ مَكرَ الَذِينَ مِنْ قبِلهم فللهِ المكرٌ جَمِيعا الى آخر الآيه؛ أى و قد مكر الذين من قبلهم فلم ينفعهم مكرهم و لم 
بكدرواغلن صدثا من أنتاى الأرضى قطعهانسخ أطراقها قالله.سحانه ينلكة المكر كلناوييطلة و يرقة الى أهله فليسيروا. 


و قوله: يَعلَمْ كا َكب كل نَفْس فى مقام التعليل لملكه تعالى كل مكر فإن المكر إنما يتم مع جهل الممكور به و أما إذا علم به 
فعنده بطلانه. 


ولا 0 
وقوله: وَسَيَعْلمُ الكفارٌ لِمَنْ عُمْبَى الدّار قطع للحجاج بدعوى أن مسأله انتهاء الامور الى عواقبها من الامور الضروريه العينيه لا 


تتخلف عن الوقوع و سيشهدونها شهود عيان فلا حاجه الى الإطاله و الإطناب فى إعلامهم ذلك فسيعلمون .)١(‏ 


51١١: ص‎ 


لا 
- و لا ها م ءِ 37 
)١ -١‏ .الرعد 7#-/اع:بحث روائى حول الآيه موا الله يَشاء وَ يت ؛أم الكتاب؛علم الله. 


[سوره الرعد :)١7(‏ آيه 617] 


اشاره 
فى فى عه يه م لت نت لا 2 3 ه. 0 
وَيَُولُ أَلَّذِينَ كَفَرُوا لَضتٌ مُوسَلا قُنْ كفل بالل هيدا تينى وَ يَتدَكُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ لناب (00) 


بيان: 


قوله تعالى: وَ يَقُولٌ الَّذِينَ كَفَرُوا لَعتٌ مُرْس لا الخ؛بناء الكلام فى السوره على إنكارهم حقيه الكتاب و عدم عدهم إياه آيه إلهيه 
للرساله و لذا كانوا يقترحون آيه غيره كما حكاه الله تعالى فى خلال الآيات مره بعد مره و أجاب عنه بما يرد عليهم قولهم 
فكأنهم لما ينسوا مما اقترحوا أنكروا أصل الرساله لعدم إذعانهم بما أنزل الله من آيه و عدم إجابتهم فيما اقترحوه من آيه فكانوا 
يلولوق رافك توشاة 


فلقّن الله نبيه صلّى الله عليه و آله و سلم الحجه عليهم لرسالته بقوله: اقل كفا باللَّه شهدا يَئنى وَ يَتدَكُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلمُ الكتاب» 
بعر شط الي وانين كا خطاى ورا إنعاله الى دا لااطريق الى نشول العالى يدن 


0 َ 
فقوله: قل كفلا بالله هيدا بينى وَ بَينَكمْ استشهاد بالله سبحانه و هو ولى أمر الإرسال و إثما هى شهاده تأديه لا شهاده تحمل 
فقط فإن أمثال قوله تعالى: نك لَمِنَ الْمُوْسِلِينَ عَللَْ لاط مش مَقِيم؛ من آيات القرآن و كونه آيه معجزه من اللّه ضرورىءو 
كونه قولا-و كلاما له سبحانه ضرورى و اشتماله على تصديق الرساله بدلاله المطابقه المعتمده على علم ضرورى أيضا 


ضرورىءو لا نعنى بشهاده التأديه إلا ذلك. 


ومن فسر شهادته تعالى من المفسرين بأنه تعالى قد أظهر على رسالتى من الأدله و الحجج ما فيه غنى عن شهاده شاهد آخر ثم 
قال:و تسميه ذلكك شهاده مع أنه فعل و هى قول من المجاز حيث إنه يغنى غذاها بل هو أقوى منها.انتهى.فقد قصد المطلوب من 


غير طريقه. 


ص اع 


و ذلك أن الأدله و الحجج الداله على حقيه رسالته صلَّى الله عليه و آله و سلم إما القرآن و هو الآيه المعجزه الخالدهءو إما غيره 
من الخوارق و المعجزات و آيات السوره-كما ترى-لا تجيب الكفار على ما اقترحوه من هذا القسم الثانى و لا معنى حينئذ 
للاستشهاد بما لم يجابوا عليهءو أما القرآن فمن البين أن الاستناد اليه من جهه أنه معجزه تصدّق الرساله بدلالتها عليها أى كلام 
له تعالى يشهد بالرساله.و إذا كان كذلك فما معنى العدول عن كونه كلاما له تعالى يدل على حقيه الرساله أى شهاده لفظيه منه 
تعالى على ذلكك بحقيقه معنى الشهاده الى كونه دليلا فعليا منه عليها سمى مجازا بالشهاده؟. 


على أن كون فعله تعالى أقوى دلاله على ذلكك من قوله ممنوع. 
, 2 
فقد تحصل أن معنى قوله: «اللهُ شَهِيدٌ بَتينى وَ بَتنَكم) أن ما وقع فى القرآن من تصديق الرساله شهاده إلهيه بذلك. 
و أما جعل الشهاده شهاده تحمل ففيه إفساد المعنى من أصله و أى معنى لإرجاع أمر متنازع فيه الى علم الله و اتخاذ ذلك حجه 
على الخصم و لا سبيل له الى ما فى علم الله فى أمره؟أ هو كما يقول أو فريه يفتريها على اللّه؟. 


و قوله: وَ مَنْ عِنْدَه عِلمُ اكاب أى و كفى بمن عنده علم الكداب شهيدا بينى و يينكمءو قد ذكر بعضهم أن المراد بالكتتاب 
اللوح المحفوظ و يتعين على هذا أن يكون المراد بالموصول هو الله سبحانه فكأنه قيل:كفى بالله الذى عنده علم الكتاب 
شهيد|«الخ». 

و فيه أولا- أنه خلااف ظاهر العطف.و ثانيا أنه من عطف الذات مع صفته الى نفس الذات و هو قبيح غير جائز فى الفصيح و 
لتذلكة ورئ :ل متشرع الما نكل فى الكفاف هنذا القرل عم الحيم قورلدو عن الجينة :ولاه و اللدما ين إلا اللدوقال دهاز 


المعنى كفى بالذى يستحق العباده و بالذى لا يعلم علم ما فى اللوح إلا هو شهيدا بينى و بينكم.انتهى.فاحتال الى تصحيحه 
بتبديل لفظه الجلال«اللّه) من «الذى يستحق العباده)و تبديل«من)من«الذى») 


ص لاع 


ليعود المعطوف و المعطوف عليه وصفين فيكون فى معنى عطف أحد وصفى الذات على الآخر و إناطه الحكم بالذات بما له 
من الوصفين كدخالتهما فيه فافهم ذلكك. 


لكن من المعلوم أن تبديل لفظ من لفظ يستقيم إفادته لمعنى لا يوجب استقامه ذلكك فى اللفظ الأول و إلا لبطلت أحكام 
الألفاظ. 


على أن التأمل فيما تقدم فى معنى هذه الشهاده و أن المراد به تصديق القرآن لرساله النبى صلَى الله عليه و آله و سلم يعطى أن 
وضع لفظه الجلاله فى هذا الموضع لا للتلميح الى معناه الوصفى بل لإسناده الشهادم الى الذات المقدسه المستجمعه لجميع 
صفات الكمال لأن شهادته أكير الشهادات قال سبحانه ١‏ 015 0 شي أكيد تبات كل لله مهد يتى و يتك . 


و ذكر آخرون:أن المراد بالكتاب التوراه و الإنجيل أو خصوص التوراه و المعنى و كفى بعلماء الكتاب شهداء بينى و بينكم 
لأنهم يعلمون بما بشر الله به الأنبياء في و يقرءون نعتى فى الكتاب. 


و فيه أن الذى أخذ فى الآيه هو الشهاده دون مجرد العلمءو السوره مكيه و لم يؤمن أحد من علماء أهل الكتاب يومئذ كما قيل و 
لا شهد للرساله بشىء فلا معنى للاحتجاج بالاستناد الى شهاده لم يقم بها أحد بعد. 


و قيل:المراد القوم الذين أسلموا من علماء أهل الكتاب كعبد الله بن سلام و تميم الدارى و الجارود و سلمان الفارسىءو قيل هو 
عبد الله بن سلامءو رد بأن السوره مكيه و هؤلاء إنما أسلموا بالمدينه. 


واللقائليك ننه شن الله بن سلام جهد بليغ فى الدفاع عنه فقال بعضهم:إن مكيه السوره لا تنافى كون بعض 1 اياته مدنيه فلم لا 
يجوز أن تكون هذه الآيه مدنيه مع كون السوره مكيه 


و فيه أولا:أن مجرد الجواز لا ينبت ذلك ما لم يكن هناكك نقل صحيح قابل للتعويل عليه. 
على أن الجمهور نصوا على أنها مكيه كما نقل عن البحر. 


ص :561 


و ثانيا:أن ذلك إنما هو فى بعض الآيات الموضوعه فى خلال آيات السور النازله و أما فى مثل هذه الآيه التى هى ختام ناظره 
الى ما افتتحت به السوره فلا إذ لا معنى لإرجاء بعض الكلام المرتبط الأجزاء الى أمد غير محدود. 


و قال بعضهم:إن كون الآيه مكيه لا ينافى أن يكون الكلام إخبارا عما سيشهد به. 


وفيه أن ذلك يوجب رداءه الحجه و سقوطها فأى معنى لأن يحتج على قوم يقولون «لَّسْتٌ مُوْسَلا» فيقال:صدّقوا به اليوم لأن 
بعض علماء أهل الكتاب سوف يشهدون به. 

وقال بعضهم:إن هذه الشهاده شهاده تحمّل لا يستلزم إيمان الشهيد حين الشهاده فيجوز أن تكون الآيه مكيه و المراد بها عبد 
الله بن سلام أو غيره من علماء اليهود و النصارى و إن لم يؤمنوا حين نزول الآيه. 

وفيه أن المعنى حينئذ يعود الى الاحتجاج بعلم علماء أهل الكتاب و إن لم يعترفوا به و لم يؤمنواءو لو كان كذلكك لكان 
المتعين أن يستشهد بعلم الذين كفروا أنفسهم فإن الحجه كانت قد تمت تمت عليهم بكون القرآن كلام الله ولا بكوة ذلك الاعنخ 


علمهم به فما الموجب للعدول عنهم الى غيرهم و هم مشتركون فى الكفر بالرساله و نفيها.على أنه تقدم أن الشهاده فى الآيه 
ا شهاده أداء دون التحمل. 


و قال بعضهم:-و هو ابن تيميه و قد أغرب-إن الآيه مدنيه بالاتفاق.و هو كما ترى. 


ا ا ل ل ا ل ا ل ا 
ل مختتم السوره الى مفتتحها من قوله: يك اللناث الاب و الَذِى أل ليك مِنْ كك 
الكو نأ اس اموه و نطف آخرها على أولهاو على ما أواسطها من قول: أ بع أ أل يكن 
رَبك الْحَقّ كمن هُوَ أغمل ا يتَذّكرُ أُونُوا اللاب» . 


و هذا فى الحقيقه انتصار و تأييد منه تعالى لكتابه قبال ما أزرى به و استهانه الذين كفروا 


ص اع 


ا و ا ا 
مره و لم يتعرض لأعر القرآن و لم يذكر أنه أعظم آيه للرساله و كان من الواجب ذلكك فقوله: اقل كفل بالله هيدا بتنى وَ 
تنكم وَ مَنْ عِدْدَهُ عِلُْ الكتٌاب» استيفاء لهذا الغرض الواجب الذى لا يتم البيان دونه و هذا من أحسن الشواهد على ما تقدم أن 
الآيه كسائر السوره مكيه 


و بهذا يتأيد ما ذكره جمع و وردت به الروايات من طرق أثئمه أهل البيت عليهم السّرلام أن الآيه نزلت فى على عليه السّ.لام فلو 
انطبق قوله: ١و‏ مَنْ عِنْدَهُ عم الْتّابٍ» على أحد ممن آمن بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلم يومئذ لكان هو فقد كان أعلم الامه 
بكتاب الله و تكاثرت الروايات الصحيحه على ذلكك و لو لم يرد فيه إلا قوله صلَّى الله عليه و آله و سلم فى ححديث (١)الثقلين‏ 
المتواتر من طرق الفريقين:«لن يفترقا حتى يردا على الحوض الكان فيه كفايه. 


ص ادع 


١ -١‏ .و هو الحديث المعروف الذى رواه الفريقان عن جم غفير من الصحابه عن النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم«انى تاركك 
فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى أهل بيتى لن يفترقا حتى يردا على الحوض ما ان تمسكتم بهما لن تضلوا بعدى أبدا».الحديث. 


سوره إبراهيم مكيه و هى اثنتان و خمسون آيه 
اشاره 
[سوره إبراهيم (1): الآيات ١‏ الى 4] 


اشاره 
1 
م بشم آلله شان الرّجيم ]01/9ز | ل ات أ تيك شخرع اذندى ينات لى ثور إِذْنِ رَبْهمْ م إللم صلاطٍ العريز 
اليد »هذى كفي الات د ف نض و تل في من اب ديد »أي بشطرة أل ألدِّا عَلَى 
عور سار شيل لوز دين وجا أي فى صلا د 00 93 أزسفا من وصول إلا يان قوم يتين لمع تر 
لك لك ل م لا 7 
أللهُ من يشاء ن تغِدِى من يش اء و هُوَ هو ايز ألحكيم 0 ا موسلا 510 أن أخرع تمك وى الطللات إلى الثو رو 
حوُ بأيام لل إن فى ذلك آات لكل حبار َكُورٍ (ها 


ص 5*1 


بيان: 


السوره الكريمه تصف القرآن النازل على النبى صلَى الله عليه و آله و سلم من حيث إنه آيه رسالته يخرج به الناس من الظلمات 
إلى النور و يهديهم إلى صراط الله سبحانه الذى هو عزيز حميد أى غالب غير مغلوب و غنى غير محتاج إلى الناس و جميل فى 
فعله منعم عليهمءو إذا كان المنعم غالبا غنيا حميد الأفعال كان على المنعم عليهم أن يجيبوا دعوته و يلبوا نداءه حتى يسعدوا بما 
أفاض عليهم من النعمءو أن يخافوا سخطه و شديد عذابه فإنه قوى غير محتاج إلى أحديله أن يستغنى عنهم فيذهب بهم و يأتى 
بآخرين كما فعل بالذين كفروا بنعمته من الامم الماضين فإن آيات السماوات و الأرض ناطقه بأن النعمه كلها له و هو رب العزه 
وولى الحمد لاارب سواه. 
50000 2 س 20 و5 لام ل ثيى 98م م ا 1 لذ ل عر للم 2 2 0 0 

و بهذا تختتم السوره إذ يقول عر من قائل: هذا بلاغ للناس و لِيَنَذْرُوا به وَ ليَعْلمُوا آنما هو إله واجد وَ لِيَذْكرٌ أولوا الألتاب . 


5 
و لعل ما ذكرنا هو مراد من قال:إن السوره مفتتحه ببيان الغرض من الرساله و الكتاب يشير إلى قوله تعالى: لِتَحْرِجٍ النَاسَ مِنّ 


الطلطَاتٍ إِلَى الور بإذْنِ رَبهمْ . 


ل ا لب ا تر و ا ا ا 
من المتف ر كين ١‏ 7 تر إِلَى الَّذِينَ بَدلُوا ذة ِعْمَتٌ الله كفراً و أعلراقوفقه لو اللاو جيتع شار ورنس اللازاو ساق أ الابعة 
غير صريحتين و لا ظاهرتين فى ذلك. 


0 دعي . لا 2 - و 5 
قوله تعالى: الر ياب أَنرَلاه ليك لمُخْرِجٍ النامس بِنَ الُئَاتٍ إِلَى الور بدن رَبْهمْ أى هذا كتاب أنزلناه إليكك.فهو خبر لمبقد! 
محذوف على ما يعطيه السياق و قيل غير ذلك. 


وه لا 2 - و 
و قوله لتُخْرج الناسَ من الظلطات إلى ثور ظاهر السبياق عموم الناس له 


ص :61 


خصوص قومه صلَى الله عليه و آله و سلم و لا خصوص المؤمنين منهم إذ لا دليل على التقييد من جهه اللفظء و كلامه تعالى 
صريح فى عموم الرساله كقوله: ليكون لِنْعَالمِينَ نَذِيراً (الفرقان١/)و‏ قوله: 

39 2 4 ع واه لا 5 لا ل و ل ب لب 2# ع 525 
أنْذِرَكم به وَ مَنْ بَلَعَ (الأنعام19/)ءو قوله: قمل :] أَيّهَا النَاسٌ إِنى رَسُول الله إِلتِكم جَمِيعا (الأعراف28١/).و‏ الآيات الصريحه فى 


دعوه اليهود و عامّه أهل الكتاب, و عمله صلَى الله عليه و آله و سلم فى دعوتهم و قبول إيمان من آمن منهم كعبد اللّه بن سلام 
و سلمان و بلال و صهيب و غيرهم تؤيد ذلك. 


ع لا لاء لا دوا - 2 ع 2 
على أن آخر السوره قدا بلا لئاس وَلِيدَرُوا به الآبه؛و قد قوبل به أولها يؤيّد أن المراد بالناس أعمٌ من المؤمنين الذين خرجوا 


فى اعبات إلن النون القع 


وراماك رع برو كاد اودر ىا محل امنيا وال رعاو كر اكه حضوي لقا ريه لكر ا 

ع 072 3 ََ 5 2 ِ ل 
ينتهى إيمان المؤمنين بدعوته بلا-واسطه أو بواسطهءو لا ينافيه قوله: إنْك لا تَهْرِدِى مَنْ أَخَبِتَ وَ لكنّ الله يَودِى مَنْ يَشاءً 
(القصص 08).فإن الآ-يه إنما تنفى أصالته صلَّى الله عليه و آله و سلم فى الهدايه و استقلاله فيها من غير أن تنفى عنه مطلق 
الهدايه حتى ما يكون على نحو الوساطه و بإذن من الله تعالىءو الدليل عليه قوله تعالى: وَ إنَك لَتَوْدِى إلل] لاط مُث مَقِيم 
(الشورى ؟27)/).ءو لذلكك قيد سبحانه قوله: الْتَخْرجَ) بقوله: «بإِذْن رَّهُهَا : 


والمراد بالظلمات و النور و الضلال و الهدىءو قد تكرر فى كلامه تعالى اعتبار الهدى نورا وعد الضلال ظلمه و جمع الظلمات 
ذون اولان الهدى من الحق و الحق واحد لا تغاير بين أجزائه و مصاديقه و لا كثره يخللاف الضلال فإنه من اتباع الهوى و 
3 3 َه لا 2 
الأ.هواء مختلفه متغاير بعضها مع بعض لا وحده بينها و لا اتحاد لأبعاضها و مصاديقها قال تعالى: وَ أن - صَلاطى مش تَقيما 


2 لا ع 
فَاتَبعُوةٌ وَ لا تَتِعُوا الشّبّل فتَفرّق بكم عَنْ سَبِيلِهِ (الآنعام .)/١85‏ 


0 
و اللا-م فى قوله: لْتَحْرج النَاسَ الخؤلام الغرض بناء على عموم الناس كما هو ظاهر الآيهءو ليس بلام المعاقبه إذ لو كان كذلكك 


لكان الناس كلهم مؤمنين»و المعلوم خلافه. 


55١: ص‎ 


و أما ما اعترض عليه بعضهم أن التربيه الإلهيه بإخراج الناس من الظلمات إلى النور و إيصالهم إلى السعاده و الكمال مشروطه 
بالتهيؤ و الاستعداد مع كون الفيض عاما فالمقدار الممكن من هذه العاقبه على تقدير عمومه هو هذا المقدار. 


ل 
ففيه أنه اعتراف بأن كون اللام للعاقبه خلاف ظاهر الآيهءفإن الذى ذكره لا يتم إلا بتقييد «الْنّْاسَ) بالمستعدّينءلكن الذى يجب 


أن يعلم أن هذا الغرض غرض تشريعى معناه أن للحكم غايه مقصوده و هى المصلحه التى يستعقبهاءفإن الله سبحانه يدعو الناس 
ليغفر لهم و يهديهم الى الإيمان و العمل الصالح ليسعدهم بذلكك و يدخلهم الجنهءو يرسل الرسل و ينزّل عليهم الكتاب ليخرجوا 
الناس من الظلمات الى النور بإذن ربهمءو يريد بما يوجهه اليهم من الأمر و النهى أن يطهّرهم و يذهب عنهم رجز الشيطان»و 
الآنات الذاله عل :ذلك كرة لآ مرتحي لابرادقاا و كذ الروزانات'ؤ لعلها ترهو الالو 


00 ش 
قله تبان زلا مل العرين الحميقه الله الزى 2 كارو الماك ناف 1 فى الْأرْضِ العزه تقابل الذلهءقال الراغب:العزه حاله مانعه 
للإنسان من أن يغلب من قولهم:أرض عزاز أى صلبهقال تعالى: أ يَتتَغُونَ عِنْدَهُمُ الْعِرَّه قن الْعِرَّه لله جميعاً و تعرّز اللحم اشتدٌ و 


عرٌّ كأنه حصل فى عزاز يصعب الوصول إليه»انتهى موضع الحاجه. 

فعزه العزيز هى كونه بحيث يصعب نيله و الوصول إليه و منه عزيز القوم و هو الذى يقهر ولا يقهر لأنه ذو مقام لا يصل إليه من 
قصده دون أن يمنع قبل الوصول إليه و يقهرءو منه العزيز لما قل وجوده لصعوبه نيله»و منه العزيز بمعنى الشاق لأن الذى يشقّ 
على الإنسان يصعب حصولهءقال تعالى: عَزيرٌ عَلَيهِ كا عَتّمْ (التوبه178/)ءو منه قوله: وَ عَزَّنى فى الْخطاب (ص 77/)»أى غلبنى على 


ما فسر به. 


و الله سبحانه هري لأنه الذات الذي لآ قهرم قي من حهد وهو يقير كل شو دمن كل جهة و لذلكك اتحصترت العزه فيه تعالى 
فلا توجد عند غيره إلا باكتساب منه و بإذنه قال تعالى: 


ص كع 


أ يتتَُونَ عِنْدَهُمُ الْعِرَّه فَِنَّ لزه لِلَّهِ جميعاً (النساء 179/)ءو قال: مَنْ كان يُرِيدُ الْعزَّه لله ارم جميعاً (فاطر .)٠١‏ 


والعود ل نعل لحمو أي الحكفيار هو | ماد علي الوجميل الاكتا ريو د كان كل تعحاله كدري هادان كان ديع 
اللعمنة له كت قال الحكند لوزت العالميق (ننووة الحمد نارم غزيب الول ماعن الإناء الرارى على ما اسسقله أن الحميد 


معناه العالم الغنى. 


و قوله: إللِم لاط الْعَزيز الْحَمِيدٍ بدل من قوله: «إِلَى الْنُورِ) يبن به ما يوصل إليه الكتاب الذى أنزله على نبيه صلَى الله عليه و 
آله و سلم بيانا بعد بيان فتبه أولا بأنه نور يميز الحق من الباطل و الخير من الشر و السعاده من الشقاوهءو ثانيا بأنه طريق واضح 
بجمع سالكيه فى متنه و ينتهى بهم جميعا إلى اللّه العزيز الحميد. 


و الوجه فى ذكر الصفتين الكريمتين:العزيز الحميد أنهما مبدءان لما سيورد فى السوره من الكلام الموجه إليهم فإن عمده الكلام 
فى السوره هى تذكيرهم أن الله أنعم عليهم بربوبيته كل نعمه عظيمه.ثم عزم عليهم من طريق رسله أن يشكروه ولا يكفروه و 
وعد رسله أنهم إن آمنوا أدخلهم الجنهءو إن كفروا انتقم منهم و أوردهم مورد الشقاء و العذابءفليخافوا ربهم و ليحذروا مخالفه 
أمره و كفران نعمته لأن له كل العزه لا نمنع عن حلول سخطه بهم و نزول عذابه عليهم شىءءحميد لا يذم فى إثابته المؤمنين»و 
لا فى تعذيب الكافرين»كما لا يذم فيما بسط عليهم من نعمه التى لا تحصى. 


فجل الكلام فى هذه السوره فيما يقتضيه الصفات الثلاث:توخده تعالى بالربوبيه و عزته و كونه حميدا فى أفعاله فليخف من عزته 


المطلقه»و ليشكر و ليوثق بما وعد و ليتذكر من آيات ربوبيته. 


0 7 
وما قؤله: الله الذى فى العطانات ولاق الأذض فيان للعزية 


ص .0 


الحميذةؤ المزاد يمآ فن الستماوات و الأرين كل مافى' الكو فيشمل :نفس السسماوات :و الأرزضن كما يمل .ها فيهماء فهو تفالق 
يملك كل شىء من كل جهه بحقيقه معنى الملكك. 


و فيه إشاره الى الحجه فى كونه تعالى عزيزا حميداءفإنه تعالى و إن كان هو الذى يحق الحق بكلماته و هو الذى ينجح كل حجه 
فى دلالتهاءلكنه جارى عباده فى كلامه على ما فطرهم عليهءو ذلكك أنه تعالى لما ملكك كل خلق و أمر بحقيقه معنى الملكك فهو 
المالك لكل قهر و غلبه فلا قهر إلا منه و لا غلبه إلا له.فهو تعالى عزيز و له أن يتصرف فى ما يشاء بما يشاء و لا يكون تصدّفه 
إلا محمودا غير مذموم لأن التصرف إنما يكون مذموما إذا كان المتصرف لا يملكه إما عقلا أو شرعا أو عرفاءو أى تصرف نسبه 
اليه تعالى عقل أو شرع أو عرف فإنه يملكه.فهو تعالى حميد محمود الأفعال. 


قوله تعالى: و وبل لايق من عاب مَدِيد بيان لما تقتضيه صفه العزه من القهر لمن يرد دعوته و يكفر بنعمته. 
1 0 

قوله تعالى: الَّذِينَ يَِتَحبُونَ الْكلياة الدّليا عَلَى الْآِرَه وَ يض دونَ عَنْ سَبِيلٍ اللَهِ وَ يَِقُونا عِوَجاً الخ؛قال الراغب فى المفردات:و 
قوله عر و جل: (إِنِ اشْحَحَمُوا كدان الإبلطان» أى إن آثروه عليه»و حقيقه الاستحباب أن يتحرّى الإنسان فى الشىء أن يحبه»و 
اقتضى تعديته بعلى معنى الإيثارءو على هذا قوله تعالى: وأا مود فَهدَيَِاهُْ فَاسْتَحبوا القملا على الود والتوى. 

و معنى استحباب الدنيا على الآخره اختيار الدنيا و تركك الآخره رأساءو يقابله اختيار الآخره على الدنيا بمعنى أخذ الآخره غايه 
للسعى و جعل الدنيا مقدّمه لها يتوسل بها إليهاء و أما اختيار الآخره و تركك الدنيا من أصلها فإنه مضاف الى عدم إمكانه بحقيقه 
معنى الكلمه يوجب اختلال أمر الآخرهءو ينجرٌ الى تركها بالآخرهءفالحياه الدنيا حياه منقطعه و الحياه الآخره حياه دائمه يتوسل 
الى سعادتها من طريق الدنيا بالاكتساب.فمن اختار الآخره و أثبتها 


١ ص‎ 


لزمه إثبات الدنيا لمكان مقدّميّتهاءو من اختار الدنيا و جعلها غايه لزمه نفى الآخره من أصلها لأنها لو ثبتت ثبتت غايه و إذ لم 
يجعل غايه انتغت»فليس بين يدى الإنسان إلا خصلتان: 


اختيار الآدخره على الدنيا بجعل الآخره غايه و إثبات الدنيا معها للمقدّميهءو اختيار الدنيا على الآخره بجعل الدنيا غايه و نفى 
الآخره من أصلها. 

0 
و قوله: وَ يَض دُّونَ عَنْ سَبيل اللَهِ وَ يعوا عِوَجا مفاده أنهم يكفون أنفسهم عن الاستنان بسنه اللّه و التدين بدينه أو يصدون و 
يصرفون الناس عن الإيمان باللّه و اليوم الآخر و التشرّع بشريعته عنادا منهم للحقءو كادي اوضرع يسرم بالاستنان 
بغيرها من سنه اجتماعيه أيا ما كانت ثم سجل عليهم الضلال بقوله سبحانه: 500" 


:7 1 
و 0 هلا نشول إلا لكان هَوْمِهِ لوَيّنَ لَهُْ إلى آخر الآبه.اللسان هو اللغه.قال تعالى: يان ن عرق مين 


.)/١98 (الشعراء‎ 


و الضمير فى اقَوْمِهِا عائد إلى «رَسُولٍ) و فى الها إلى اقَوْمِهِ؛ و المحصّل ما أرسلنا من رسول إلا بلسان قوم ذلكك الرسول ليبين 
لقومهءو من الخطأ إرجاع ضمير قومه إلى النبى صلَى الله عليه و آله و سلم ليفيد أن اللّه سبحانه كان يوحى إلى جميع الرسل 
بالعريته لفساد المعنى بذلكك لرجوع ضمير ١لَهُمْ)‏ إلى اقَوْمِهِ) فيفيد أنّ الله أنزل التوراه لموسى مثلا بالعربيه لييين للعرب كما فى 
الكشاف. 


و المراد بإرسال الرسول بلسان قومه إرساله بلسان القوم الذين كان يعيش فيهم و يخالطهم و يعاشرهم و ليس المراد به الإرسال 
بلسان القوم الذين هو منهم نسبا لأنه سبحانه حرو و م ب كاد رح بارا لسار لو لمر اتير 
حوارتت ربا اوور مارو 1 ارا ويا وير بلالا الاي انك له لوط ذال لي 
مجر إلا ر بّى (العنكبوت729/)و فى مواضع من كلامه تعالى اقؤم 


ص حرفم 


أوط» . 


و أما من أرسل إلى أزيد من أمّه وهم أولو العزم من الرسل فمن الدليل على أنهم كانوا يدعون أقواما من غير أهل لسانهم ما 
حكاه الله من دعوه إبراهيم عليه السّ.لام عرب الحجاز إلى الحج و دعوه موسى عليه الّ.لام فرعون و قومه إلى الإيمان و عموم 
دعوه النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و قد اشتمل القرآن على دعوه اليهود و النصارى و غيرهم و قبول إيمان من آمن منهم 
بالنين صلى الله عليه و آله و سلم و كذا ما يستفاد من عموم دعوه نوح عليه الت.لام.و على هذا فالمراد بقوله: « 2 َس لنا مِنْ 
رَشُولٍ إلآ يمان قَوْمِهِ لين لَه سو الله أعلم-أن الله لم يبين إرسال الرسل و الدعوه الدينيه على أساس معجز خارق للعاده 
التعار يه ولا عرض إلى ريستو م الأم شيا بن ا وليه بالاسانةالعادك الندى: كانوا تكالموك مهم و يتما رووقهة به لضت ليت 
مقاصد الوحى فليس لهم إلا البيانءو أما ما وراء ذلكك من الهدايه و الإضلال فإلى الله سبحانه لا يشاركه فى ذلكك رسول و لا 
غيره. 


0 5-8 00 0 لا 2 2 2 9 
فتعود الآديه كالبيان و الإيضاح لقوله تعالى قبل: ساب أنه لَك لمُخْرِجٍ الناس مِنّ الات إلى الثُورِ بإذْنٍ ربه؛ و أن معنى 


إخراجكك النناس من الظلمات إلى النور أن تبين لهم ما أنزل الله لا أزيد من ذلكك فيكون فى معنى قوله: و أَرلا ليك لذ 
لين لِلنّاس لكا نزّلَ لع (التحل 6). 

ع -ه 3 ل لا لا ع ع ع ع 2 
و أما قوله: قيضل الله مَنْ يَشاءٌ وَ يَهُدِى مَنْ يَشَاءٌ فإشاره إلى ما أومأنا اليه أن أمر الهدى و الضلال إلى الله لا يتحقق شىء منهما 


إلا عن مشيه منه تعالى غير أنه سبحانه أخبرنا أن هذه المشيّه منه ليست جزافيه غير منتظمه بل لها نظم ثابت فمن اتّبع الحق و لم 
بعانده هذاه اللهعو من جاحده و بع هواه أضله الله فهو إضلال مجازاه غير الإضلال الابتدائى المذموم. 


لا 
- 2 رو لا لا 4 ع ع 
و قد قدم سبحانه الإضلال على الهدايه إذ قال: «قَيِضل الله مَنْ يَشَاءُ وَ يَهْدِى مَنْ يَسْاءً) لأن ذلكك أحوج إلى البيان بالنظر إلى أن 


الكلام مبنى على عزته المطلقه فكان من الواجب أن 


ص :6 


ندة اق فبادل من فل عا لسبيا كهدى من اهتدى إليها إنما هو بمشيه منه تعالى و لم يغلب فى إرادته و لم يزاحم فى ملكه 
حتى لا يختّلى الى كل مغفل من الناس أن الله يصف نفسه بالعزه المطلقه و أنه غالب غير مغلوب و قاهر غير مقهور ثم يدعو 


الناس فلا يستجيبون دعوته و يأمرهم و ينهاهم فيعصون و لا يطيعون و هل هذا الا غلبه منهم و قهر و هو مغلوب مقهور؟ 


فكأنه تعالى أجاب عن ذلك بأن معنى دعوته أن يرسل رسولا بلسان قومه فيبين لهم ما يسعدهم مما يشقيهمءو أمَا ضلال من 
ضل من الناس كهدى من اهتدى منهم فبمشيّه من الله و إذنه.و حاشاه أن يقهر فى سلطانه أو يتصرّف فى ملكه أحد بغير إذنه. 


فضلال من ضل منهم دليل عزته فضلا أن يكون ناقضا لها كما أن هدى من اهتدى كذلكك, و لذلكك ذيّل الكلام بقوله: اوَهُوَ 
العَزِيرٌ الْحَكيمُ) فهو سبحانه عزيز لا يغلبه و لا يضرّه ضلال من ضل منهمءو لا ينفعه هدى من اهتدى حكيم لا يشاء من شاء جزافا 


و عبثا بل عن نظام متقن دائمى. 


قوله تعنالق؛ و لَعْدٌ أَوْس لا كوشلا 0 أَنْ أخرخ 2 الطللات إِلَى الور إلى آخر الآيه؛إذ كان الكلام فى السوره مبنيا 
على الإنذار و التذكير بعزه الله سبحانه ناسب أن يذكر إرسال موسى بالآيات لهدايه قومه فإن قصه رسالته من أوضح مصاديق 
ظهور الجوم الله من لين الرسس )د قد قال تعالى فيه: وَ لَمَدَ ا موسلا ا و رطان مُبين (المؤمن717/)ءو قال حاكيا عنه 
عليه الشلام: وَ أَنْ لا تَعْلُوا عَلَى الله إنّى آتِيكم بمُلْطانٍ مين (الدخان15: : 


خم + 0 م ا 0 07 1-0 1 
فوزات الآدبه أعنى قوله: وو مد أوه يا توا 1د أن أخرخ قؤك من الطلطات إلى الور »من قوله: يلات أَثرلئاة إليكك 
2 ل | 0 0 52 . 2 ع 2 0 ع 0 عم 
حرا سين لسكب ري الْلُورِ بِإذْنِ رَبّهمْ) وزان التنظير بداعى التأيبد و تطييب النفس كما فى قوله: نا أَوْعتِنا تيك كلكا 
أوْحَبْنا للم وح وَ النيينَ مِنْ بَعْدِهِ (النساء .)١88#‏ 


1١ ص‎ 


و قوله: وَذَكرْهُمْ بأ :أم اللِّ لا-شكك أن المراد بها أيام خاصهءو نسبه أيام خاصه إلى الله سبحانه مع كون - جميع الأيام و كل 
الأشباء له تعالى لسك الك للهوق مره تعالى فيها ظهورا لا يبقى معه لغيره ظهورءفهى الأزمنه و الظروف التى ظهرت أو سيظهر 
فيها أمره تعالى و آيات وحدانيته و سلطنته كيوم الموت الذى يظهر فيه سلطان الآخره و تسقط فيه الأسباب الدنيويه عن التأثير»و 
يوم القيامه الذى لا يملك فيه نفس لنفس شيئا و الأمر يومئذ لله و كالأيام التى أهلكك الله فيها قوم نوح و عاد و ثمود فإن هذه 
و أمثالها أيام ظهر فيها الغلبه و القهر و الإلهيان و أن العزه للّه جميعا. 

و يمكن أن يكون منها أيام ظهرت فيها النعم الإلهيه ظهورا ليس فيه لغيره تعالى صنع كيوم خروج نوح عليه السّلام و أصحابه 
من السفينه بسلام من الله و بركات و يوم إنجاء إبراهيم من النار و غيرهما فإنها أيضا كسوابقها لا نسبه لها فى الحقيقه إلى غيره 


تعالى فهى أيام الله منسوبه إليه كما ينسب الأيام إلى الا-مم و الأقوام و منه أيام العرب كيوم ذى قار و يوم فجار و يوم بغاث و 
غير ذلكك. 


وبي ا اذ حجر سيا )ىجن رتسب الى مركي كزين اا الي 01 
عن الوجه بعد ما كان الكلام جاريا فى السوره على ما تقتضيه عرّته تعالى»و من مقتضى صفه عزته الإنعام على العباد و الأخذ 
الشديد إن كفروا بنعمته. 
م '"لاية م رك لآ دك م 
ثم تمم الكلام بقوله: إنَّ فى ذلك الات لكل صَبَار شكور أى كثير الصبر عند الضرّاء و كثير الشكر على النعماء. 


[سوره إبراهيم :)١15(‏ الآيات 2# الى 18] 


اشاره 
لا لا عير 4لا م 7 
لحل لاود سمه اير ل او لس 
نامكم و فى ذلِكُم بَلام من م عَظِيم (©) و إِذْ يَذْنَ وبُكم لين شَكرثم لأزِيدتُكع وَلَئِنْ كمَئم إن عَذَايى لَشَدِيدٌ ) وَ قال 
9 ل نو نوعضي أن اذل ين سد انار مزق : ا را 
َلَّذِينَ مِنْ دهع لا يَعلمَهُمْ إلا لله لها ءَنْهُمْ رس بيات قوذو لندتفع فى فاجو و لوا نا كنا ب اريم نا فى 


تك ا عفرن إل قربي :ف تالف + شافع أفى لله َك فايرا سن ن يذخ خف لكم بن نوكم و 
قشر 9 أعر ريسن لاإ م مدر شرع أ تعر ا د بعد را ونين ١‏ ثالث لي 
ده م إن تعن لابو حم ون الله َع ل عن ينام ين نْ عادو وَ ل يماد اودلو الله 
التؤيوة 00و13 ول على ال وق مي سي و تشب عل 8 ] مون و علي الله يكل متو كلو 
0 و كَل ألَِّنَ كوا لزشلهع رتك بن أَوْضن أو آنه دن فى لا أو إلبع ته رتو وا ا ار 


0 ] 5 5 
لض بن بجع ذلك لمن اق تقابى وات وعد (06 وإ ل ل ه 
لا 


نا: 


وذ الا ضنين 2 ررك 5 ريه ورا امرك ين كل الك اواك ووو وود و اقرط 610107 


ل لأدءه 
لَِّينَ كمَرُوا بره أشتائُ كلاد يشدّث به الؤيخ فى ؤم لاصف لأ بضدرُوت با تكتربوا علق 5 لفو ال اا 


08) 


ص 016 


ص رن 


بيان: 


0 
لاه 5 مم 9 5 ”قل 95 7 
قوله تعالى: وَ إِذ قل مُوسل لِمَوْمِهِ اذكرُوا نِعْمَة اللهِ عَلَتِكُمْ إلى آخر الآ-يه؛السوم على ما ذكره الراغب بمعنى الذهاب فى ابتغاء 
الشىء فهو لفظ لمعنى يتركب من الذهاب و الابتغاء فكأنه فى الآبه بمعنى إذاقه العذابءو الاستحياء استبقاء الحياه. 


و المعنى و اذكر أيها الرسول لزياده التثت فى أن الله عزيز حميد إذ قال موسى لقومه و هم بنو إسرائيل:اذكروا نعمه الله عليكم 
يوم أنجاكم من آل فرعون و خاصه من القبط و الحال أنهم مستمرون على إذاقتكم سوء العذاب و يكثرون ذبح الذكور من 
أولادكم و على استبقاء حياه نسائكم للاسترقاقءو فى ذلكم بلاء و محنه من ربكم عظيم. 


قوله تعالى: وَ إِدْ تََدْنَ رَبُكعْ لَيِنْ شَكرْتّع لأَزِيدنكم وَ لَيْنْ كفَرْثُمْ إِنَّ 


ص اونا 


عَذَابى سيد قال ذ فى المجمع :التأذن الإعلام يقال :آذن و َأَذْنْ و مثله أوعد و توغد. 


انتتهى. 


000 1 
وقوله: وَ إِذ تَأذنَ رَبْكمْ الخ؛معطوف على قوله: «وَ ون كاك قوتت [موفؤااى موقم الأبه التاليه كال ول إل ابو هلما 
كموقع قوله: ل ام مُوسلِا» الخ؛من قوله: كد)بٌ أَترلاة ليك شخرج اناس من الات إلى ثور فافهم ذلك فهو 

الأسف ساق لذن تعالى. 


ومن لطيف كرمه تعالى اللائح من الآيه-كما ذكره بعضهم-اشتمالها على التصريح بالوعد و التعريض فى الوعيد حيث قال: 
الَأَزِيدَنَكن» وقال: إن عَذَابَى لَشَدِيدٌ) و لم يقل: 


لاعذبنكم وذلك من دأب الكرام فى وعدهم و وعيدهم غالبا. 


والآيه مطلقه لا دليل على اختصاص ما فيها من الوعد و الوعيد بالدنيا و لا بالآخره و تأثير الإيمان و الكفر و التقوى و الفسق فى 
شئون الحياه الدنيا و الآخره معا معلوم من القرآن. 


وقد استدل بالآيه على وجوب شكر المنعمءو الحق أن الآيه لا تدل على أزيد من أن الكافر على خطر من كفره فإن الله سبحانه 
0 


لم يصرّح بفعليه العذاب على كل كفر إذ قال: «وَ لَيْنْ كمَْتُمْ إِنَّ عَذَابى لَشَّدِيدً؛ و لم يقل :لاعذبنكم. 
لا 


59 لاد ل كو مر 900 م 0200 1 ع 8 قن 
ل و ل ا ا 0 
باد جا لكر المداير على كاري 01 تقتضيه العزه المطلقه ذكر فى تأييده من كلام موسى عليه السّلام ما يجرى 


مجرى التنظير فقال: ل ترفو الكلى حار متدوة) ايسا لل تمام عشر آيات. 


و أما أن الله غنى و إن كفر من فى الأرض جميعا فإنه غنى بالذات عن كل شىء فلا ينتفع بشكر و لا يتضرر بكفرءو إنما يعود 
النفع و الضرر الى الإنسان فيما أتى بهءو أما أنه حميد فلأ.ن الحمد هو إظهار الحامد بلسانه ما لفعل المحمود من الجمال و 


ص :57 


من كل جهه فهو جميل ظاهر الجمال يمتنع خفاؤه و إخفاؤه.فهو تعالى محمود سواء حمده حامد باللسان أو لم يحمد. 
ا 
على أن كل شىء يحمده بتمام وجوده حتى الكافر بنعمته كما قال تعالى: وَ إِنْ مِنْ شَيْءٍ إلا يس بح بحم ده (الإسراء ؟5/)»فهو 


تعالى محمود سواء حمده الناس بألسنتهم أو لم يحمدوه, و له كل الحمد سواء قصد به هو أو قصد به غيره. 


506 اي دس سما نودي سو قن لق ل الل 2 ١‏ 0 

قوله تعالى: أ لم يَأتَكم نَبَوَا الذِينَ مِنْ فلكم قؤم نوح وَ عاد وَ تمُودَ إلى آخر الايه؛من كلام موسى عليه السّ.لام يذكر قومه من 
أيام الله فى الا-مم الماضين ممن فنيت أشخاصهم و خمدت أنفاسهم وعفت آثارهم و انقطعت أخبارهم فلا يعلمهم بحقيقه 
حالهم تفصيلا إلا اللّه كقوم نوح و عاد و ثمود و الذين من بعدهم. 


7 هلا 1007م 
وقوله ا م بِالبِيّناتٍ فْرَدُوا أَيْدِيَهُمْ فى أفاجية الظافن أن'الثتراد'بها أن وله عاد وى يجح ينه 3 تبين الحق و تجليه 
من غير أى إبهام و ريب فمنعوهم أن يتفوّهوا بالحق و سدّوا عليهم طريق التكلم. 


فالضميران فى (أَيْدِيَهُع) و ١أَمْاهِهمْ)‏ للرسلءو رد أيديهم فى أفواههم كنايه عن إجبارهم على أن شيكتوا و يكنا 0 
ل ل ل ل 
انوا إن عقب بك ا أَسُع به و إلى حك نا هوب ِل ثريب» فإن دعوى الشكك و الريب قبال الحجه البينه و الحق الصريح 
الذى لا- يبقى مجالا للشكك لا ب تتحقق إلا من جاحد مكابر متحكم مجازف لا يستطيع أن يسمع كلمه الحق فيجبر قائلها على 
السكوت و الصمت. 


و أما قوله: ونوا إن عقب عا يتك به و إلى عَكك بلا تذشو ب إل ريب فهو نحو بيان لقوله: : اهَرَدُوا أَبدِيهُمْ فى أَماههم) 
0 
و الجمله الاولى أعنى قولهم: إن كك لل أ ريق رن فكار ريع الالوي الى بهو مقن الاسالاو البجملة لقال على زلي: 


رن ماع 


١و‏ إن لَفِى شَك) الخ؛إنكار لما جاءوا به من الحجج و البئنات و إظهار ريب فيما كانوا يدعون اليه و هو توحيد الربوبيه. 


ا" »بن 
2 5 له 00 0 - للك لآ 5 ا ع + ا م 2000100 00 و - 
قوله تعالى: قالت رس م أفِى اللّهِ َك فاطر السَلطاواتٍ وَ الأزض د دُحُوكخ لِيغْفِرَ كم مِنْ ذَنُوبِكم وَ يُوَخَرَكَمْ إلل] أجل مس مّى 
أصل الفطر على ما ذكره الراغب الشقّ طولا يقال:فطرت الشىء فطرا أى شققته طولاءو أفطر الشىء فطورا و انفطر انفطارا أى قبل 
الفطرءو استعمل فى القرآن فيما انتسب إليه تعالى بمعنى الإيجاد بنوع من العنايه كأنه تعالى شق العدم شقا فأظهر من بطنه الأشياء 
فهى ظاهره ما أمسكك هو تعالى على شقى العدم موجوده ما كان ممسكا لها و لو تركك الإمساكك لانعدمت و زالت كما قال 
م 4 12 دير دع الال ماع ١ت‏ 7 
تعالى: إِنَّ الله يسك العلطاراتٍ وَ الَْدْض أذتؤولا وكين رالا إن أمسكيلا وق أخن ون بغده (فاطر/ ١ع).‏ 


وكلى ذا سير القع بلاق الاك ادر جنيع الاجراء وثالا حاف كما راع الى يعض لمارا ريو عل اما ميق روني حك 
أن الفطر لو كان بمعنى الخلق لكان البرهان الذى أشير إليه بقوله: «فاطر السَلطارات وَ الْأدْض» مسوقا لإثبات وجود الخالق فكان 
أجنبيا عن المقام لأن الوثنيه لا تكر وجود خالق للعالم و أنه هو اللّه عرّ اسمه لا غير»و إنما ينكرون توحيد الربوبيه و العباده و هو 
أن يكون الله سبحانه هو الربٌ المعبود لا غيرءو البرهان على كونه تعالى خالقا للسماوات و الأرض لا ينفع فيه شيئا. 


لا يي 
لاه و 1 و 
و كيف كان فقوله: قالث رُسُلهُمْ أ فى الله شكك الخ؛كلام قوبل به قولهم: 


لل لكر ىل ور ةم _م ‏ لاع ع لىر.., لا : ّ 
وَ الوا !ذا كفود] بللا أرْبدَلتمْ به وَإِنا لَفِى شك مما تَدْعُونَنا لَه مُريب و قد عرفت أن قولهم هذا يتضمن إنكارين:إنكارهم 
للرساله و تشككهم فى توحيد الربوبيه فكلام الرسل المورد جوابا منهم عن قولهم بالمقابله متضمن لجزءين. 
2 لا 5 7 لا لا 5 
فقولهم: أ فِى الله سّك فاطر السَطاوَات وَ الْأرْض برهان على توحيد 


ص حفرور 


الربوبيه إذ لو سيق لمجرد الإنكار على الكفار من غير إشاره إلى برهان لم يكن حاجه إلى ذكر الوصف «ذاطر السَلطاوَاتِ و 
ال قفني دعر العمل ارين كل فكه و وين قن ال 


و ذلكك أنا نرى فى أول ما نعقل أن لهذا العالم المشهود الذى هو مؤلف من أشياء كثيره كل واحد منها محدود فى نفسه متميز 
من غيره وجوداءو ليس وجوده و لا وجود شىء من أجزائه من نفسه و قائما بذاته و إلا لم يتغير و لم ينعدم فوجوده و وجود 
أجزائه و كذا كل ما يرجع إلى الوجود من الصفات و الآثار من غيرها و لغيرها و هذا الغير هو الذى نسمّيه«اللهاعز اسمه. 


فهو تعالى الذى يوجد العالم و كل جزء من أجزائه و يحده و يميزه من غيره فهو فى نفسه موجود غير محدود و إلا لاحتاج إلى 
آخر يخدده فهو تعالى :وانحد لا يقبل الكثره لأن ما لا :بحد بحد لا يقبل الكثزه. 


و هو بوحدته يدبّر كل أمر كما أنه يوجده لأنه هو المالكك لوجودها و الكل أمر يرجع إلى وجودهاءو لا يشاركه غيره فى شىء 
لأنرشيينا مو السجردات يوهلا يملكك لنفسم او الا القيرك فهو تغالى رت كن تت ولا رك غيرف كما أنه موحد كل طون لا مود 


غيره. 


و هذا برهان تام سهل التناول حتى للأفهام البسيطه يناله الإنسان الذى يذعن بفطرته أن للعالم المشهود حقيقه و واقعيه من غير 
أن يكون وهما مجردا كما يبديه السفسطه و الشككء و يثبت به توحد الالوهيه و الربوبيه»و لذلكك تمسكك به فى هذا المقام الذى 


و قوله: وَ يُوَّحْرَكمْ إِللِم أجل مُسِمّى أى لا يعاجلكم بالعقوبه و الهلاك و يؤخركم الى الأجل الذى لا يؤخر و قد سمّماه لكم و لا 
يبدل القول لديه»و قد تقدم فى تفسير أول سوره الأنعام أن الأجل أجلان:أجل موقوف معلقءو أجل مسمى لا يؤخر. 


و من الدليل على هذا الذى ذكرناه قول نوح لقومه فى هذا المقام على ما حكاه الله سبحانه: 


ص :517 


2 


0 إلا أَجَلٍ م مُسَمّى إِنَّ أَجَلَ اللَوِ إذا لاه لا يوَحَوُ (نوح 08). 


1 ناف امم 39 اله م 1 ره 4 لا ل ام ل ل لان وي اي ايا . ١‏ 
قوله تعالى: قالوا إن انتم إلا يَشْمٌ مثل: تريدون أن تصدونا عَمَا كان يَعْبَد اباؤنا فآتونا بسّلمطانٍ مُبين قد تقدم فى مباحث النبؤّه فى 


الجزء الثانى من الكتاب أن الآيه المعجزه حجه عامه على نبوه النبى لا حجه عاميه و خاصه الوحى و النبوه التى هى نوع اتصال 
بالغيب أمر خارق للعاده الجاريه ؛ بين أفراد الإنسان لا يجدونها من أنفسهم فعلى من يدّعيها الإثبات.و لا طريق الى إثباتها إلا 
بالإتيان بخارق عاده آخر دل عن عت با الاتصال الغيبى لأن حكم الأمثال واحد.و إذا جاز أن تخترق العاده بشىء جاز أن 
تخترق بما يماثله. 


والمعرسي لفت دا حي على كصار اعدو في لقره لاما كلو ليا و كز رويك لكر رو ارك از 0 

ل الاسم «إِنَ نتم ! إل 
1 

بد ولد تفص رياط دمن الدل ا راقو الات المي ه بقولهم: ام بسلْطانٍ مين 


م 


فالمعنى سلمنا أن من مقتضى العنايه الإلهيه أن يدعونا الى المغفره و الرحمهءلكنًا لا نسلم لكم أن هذه الدعوه قائمه بكم كما 
تدّعون فإنكم بشر مثلنا لا تزيدون علينا بشىءءو لو كان مجرد البشريه يوجب ذلكك لكا وجدناه من أنفسنا و نحن بشرءفإن كنتم 
صادقين فى دعواكم هذه فأتونا بسلطان مبين أى ببرهان قاطع يتسلط على عقولنا و يضطرّنا الى الإذعان بنبوّتكم و هو آيه معجزه 
غيبه تخرق العاده كما أن ما تدّعونه خارق مثلها. 


لا 
5 ل 0 م لا ١لا‏ 
وبهذا البيان يظهر أولا أن كلامهم هذا من قبيل منع الدعوىءو قولهم: «إن انتغ إلا بَكَ ماه سند المنعءو قولهم: دنا فاتونا بسّلطان 


مُبيين) تصريح بطلب الدليل. 


14 2000 و ءى 2و س, 4 [] لا لا , ر, , مويلا 8 7 5 ع 
وثانيا أن قولهم: «تريدون أن تص دونا عَمَا كان يعد أباؤنا؛ من قبيل الاعتراض الواقع بين المنع و سنده و معناه أنكم لما كنتم 
بشرا مثلنا لا فضل لكم علينا بشىء فلا وجه لأن نقبل 


ص :ع6 


منكم ما لا نجده من أنفسنا و لا تعهده من أمثالناءو الذى نعهده من أمثال هذه الامور أنها إنما تظهر عن أغراض و مطامع دنيويه 
ماديه فليس إلا أنكم تريدون أن تصرفونا عن سنّتنا القوميه و طريقتنا المثلى. 


لاء. 2 0 01 لا 5 و 5 7 ل و لا تِّ 2 5 
قوله تعالى: الث لَهُمْ رُسْلْهُمْ إِنْ نَخْنٌ إلا بََرٌ ملكم وَ لكنَّ الله يَمْنَ عَللِ مَنْ يَسْاءُ إلى آخر الآيه جواب الرسل عتما أوردوه على 
رسالتهم بأنكم بشر مثلنا فلستم ذوى هويه ملكوتيه حتى تتصلوا بالغيب فإن كنتم صادقين فى دعواكم هذه القدره الغيبيه فأتونا 


و محصل الجواب أن كوننا بشرا مثلكم مسلم لكنه يوجب خلاف ما استوجبتموه أما قولكم إن كونكم بشرا مثلنا يوجب أن لا 
تختصموا بخصيصه لا نجدها من أنفسنا و هى الوحى الرساله فجوابه:أن المماثله فى البشريه لا توجب المماثله فى جميع 
الكمالات الصوريه و المعنويه الإنسانيه كما أن اعتدال الخلقه و جمال الهيئه و كذا رزانه العقل و إصابه الرأى و الفهم و الذكاء 
كمالاءت صوريه و معنويه توجد فى بعض أفراد الإنسان دون بعضءفمن الجائز أن ينعم الله بالوحى و الرساله على بعض عباده 


دون بعض فإِنَ الله يمن على من يشاء منهم. 


اسوك ل را ند ارقن لاعس رن توك علطت وكوف تار عو شاه لبا افر ا ا 
القن إلا بكر اكه يوحن نإلئة لالهو لمي لق ارق الأمر اق نوق ا كان لدأ رأنى اند من يله إلة أ نكيفة: اكد خلكك اران 
قول: إث نحن إلا ْمك تسليم من الرسل لقولهم: إن أقع ارم لاستتاج خلاف ما استتجوه نهو قول: 3 جين 
الله يَمُّْ عَللِْ مَنْ يَشاء» إشاره إلى مقدمه بانضمامها يستنتج المطلوب»و قوله: دو للم كان ل أَنْ تَأتيكمْ بش لطانٍ إلا بِإذْنِ الله 
جواب منهم استنتجوه من كونهم بشرا مثلهم. 

و تذييل هذا الكلام بقولهم: وَ عَلى الله فلن كل الْمَؤْمِنُونَ للإشاره الى ما 


ص خكرورا 


يجرى مجرى حجه ثانيه على إرجاع الأكرا كلفدق متف ]من الادنه المعجزه-الى اللدتين جيجه امه بالمؤمنين»و ملخصها أن 
الإيمان بالله سبحانه يقتضى منهم أن يذعنوا بأن الإتيان بالآيه إنما هو الى اللّه لأن الحول و القوه له خاصه لا يملكك غيره من 
ذلكك شيئا إلا بإذنه. 


و ذلك لأنه هو الله عز شأنه»فهو الذى يبدأ منه و ينتهى اليه و يقوم به كل شىء فهو رب كل شىء المالكك لتدبير أمره لا يملكك 
شىء أمرا إلا بإذنه فهو وكيل كل شىء القائم بما يرجع اليه من الأمر.فعلى المؤمن ان يتخذ ربه وكيلا فى جميع ما يرجع اليه 
حى قن أغماله الى دسي الفءلما 1ن القره كلها لمسحاله و على الرتول: أن متفي أن القن نله الاعان ذا هعجر الانادن الل 


و الآ-يه ظاهره فى أن الرسل عليهم المّدلام لم يدّعوا امتناع إتيانهم بالآيه المعجزه المسماه سلطانا مبيناءو إنما ادّعوا امتناع أن 
تفلو ايل لكك مق عي حانكه قنه إلى إذك الله ستيحائةهو احتجوا على ذلكف أولاءى ثانا 


000 كوك على اللو كذ ل مرهلا و ضير ا ! آك تقر و على الل وجل يوون ما استفهاميه و 
0 :كذ من له حال من الضمير فى اله و سبل الأنبياء و الرسل الشرائع التى كانوا يدعون إليهاءقال 
تعالى: قل ذه سبيى أَدْعُوا إِلَى الله علا بَصِيرهِ (يوسف/ ٠‏ والمعنى ما الذى تملكه من العذر فى أن لا نتوكل على اللّه و 
الحال أنه تعالى هدانا سبلنا و لم يكن لنا صنع فى هذه النعمه و السعاده التى من بها علينا فإذا كان سبحانه فعل بنا هذا الفعل 


الذى هو كل الخيرءفمن الواجب أن نتوكل عليه فى سائر الامور. 


وهذافى الحقيقه حجه ثانيه على وجوب التوكل عليه و إلقاء الزمام إليه سلكك فيها من طريق الآثار الداله على وجوب التوكل 
عليه كما أن الحجه السابقه سلكك فيها من النظر فى نفس المؤثرءو تقرير الحجه أن هدايته تعالى إيانا إلى سبلنا دليل على وجوب 
التوكل عليه لأنه لا يخون عباده ولا يريد بهم إلا الخير و مع وجود الدليل على التوكل لا معنى لوجود دليل على 


ص جارف 


عدم التوكل يكون عذرا لنا فيه فلا سبيل لنا إلى عدم التوكل عليه تعالى. 
5 لا او 0 جاء : لالا 5 
فقوله تعالى: و على الل وجل امون يجرى مجرى اللهمو قول: و7 أ نوكل عَلَى الله وق 6 ان قبن سر الام 


فتدبر فى هذا البيان العذب و الاحتجاج السهل الممتنع الذى قدمه القرآن الكريم إلى متدبريه فى أوجز لفظ. 


لولس تلن م 113 قر يق قرير الفنوو عقي جا قن وق وجوت فرك طن أ نا التي الزصيي الال كل فلار 
نحن مؤمنون به و قد هدانا سبلنا فلنصبرن على إيذائكم لنا فى سبيل الدعوه إليه متوكلين عليه حتى يحكم بما يريد و يفعل ما 
يشاء من غير أن نأوى فى ذلكك إلى ما عندنا من ظاهر الحول و القوه. 

ا 1 : 5 
و قوله: وَعَلى الله فَليَتوَ كلٍ المُتَوَكلون كلا-م مبنى على الترقى أى كل من تلبس بالتوكل فعليه أن يتوكل على الله سواء كان 
مؤمنا أو غير مؤمن إذ لا دليل غيره غير أن المتوكل بحقيقه التوكل لا يكون إلا مؤمنا فإنه مذعن أن الأمر كله للّه فلا يسعه إلا أن 
يطيعه فيما يأمر و ينتهى عما ينهى و يرضى بما يرضى به و يسخط عما سخط عنه و هذا هو الإيمان. 


5 لا ك م و 0 2 4 0 لا 0 عو . َل 1 هُ ف 
قوله تعالى: وَّ قال الذِينَ كفرُوا لِرْسْبِهِمْ لنخرجنكم مِنْ أزضدنا أؤ لتَعُودنَ فِى ملتنا هذا تهديد منهم بعد ما عجزوا فى مناظرتهم و 
خسروا فى محاجتهمءو الخطاب فى قولهم: الَنَخْرجَنّكةْ» الخ؛للرسل و الذين آمنوا معهم فما كانوا ليرضوا أن يعود الرسل فى 
ع ع 7 لاء 02 

ملتهم و يبقى أتباعهم على دين التوحيد.على أن الله سبحانه صرّح بذلك فى قصص بعضهم كقوله فى شعيب: قال المَلأ الذِينَ 
س0 2 ده هسه 0 في بكرف 7 م لاا م و2 لا 8 
اشتكبروا مِنْ قَوْمِهِ لنَخْر جنك لبا سَُيبُ وَ الَّذِينَ آمَنُوا مَك مِنْ قَزيتنا أ لتعُودُن فى مِلنا (الأعراف 80). 

8 0 وو لا 4 ع 
و قوله: أو لتَعُودّنٌ فى ملتنا «عاد؛من الأفعال الناقصه بمعنى الصيروره و هى الحيلوله من حال إلى حال سواء كان عليها سابقا أولا 

لا 5 

و من الدليل عليه-كما قيل-قوله: «فى مِلتناه و لو كان بمعنى الرجوع إلى ما كان لتعيّن أن يقال:إلى ملتنا. 


ص م6 خرور 


تقيند معدى الامستطاءو لاد معت لذن يقال :إل أن تغودوا واللش فى مناء إلا أن عودهم لما كان بإجبار من الكفار كان فى معنى 
الإعاده و عاد قوله: 


ل لنخرجنكم من أرضنا أو نعيدنكم فى ملتنا. 


قوله تعالى: فَأَوْحلا لهم شع لفكي الاين و تكد كتفع الأدض ين بَعْدِهِمْ إلى آخر الآآيه؛ضمير الجميع الأول و الثانى 
للربجل وتات ددن قروا ااال الكيات ور التعبار تيلم باكدالين الوداره الور يقيية اللجي الغاد قل يرن عرق الحم 
بالوصف مشعر بالعلتّه كما أن قوله: ل سا ل ل ةر للاسكان. 

و قوله: انق مصدر ميمى أريد به قيامه تعالى على الأمر كله أو اسم مكان أريد به مرتبه قيمومته تعالى للأمر كلهءو المراد من 
وعيده تعالى ما أوعد به المخالفين عن أمره من العذاب. 


فالمراد بالخوف من مقامه تعالى تقواه بما أنه الله القائم بأمر عباده و المراد بالخوف من وعيده تقواه بما أنه الله الذى حدر عباده 
ب حالف أمره بلسان أنبيائه و رسله فيعود على أى حال إلى التقوى و ينطبق على قول موسى لقومه: إسْبَعِينُوا باللَهِ وَ اضْيرُوا إِنَّ 


0 7 5 لا 1-00 7 ع 
لدم لله ث رما ىَ؟ تقاء م؟ طباده و الْطاقمةٌ للْمتّقبت (الأء. اف78١/)كما‏ أشار الله ف الكشاف. 
رصن لكك و2 من من حما د 3ق كنة ا للمعه عر ر إليه وى 


والمعنى فأوحى رب الرسل إليهم-و قد أخذت صفه الربوبيه الخاصه بهم لمكان توكلهم الجالب للرحمه و العنايه-و أقسم 
لنهلكن هؤلاء المهددين لكم بظلمهم و لنسكننكم هذه الأرض التى هددوكم بالإخراج منها و نورثكم إياها لصفه مخافتكم منى 


و من وعيدى و كذلك نفعل فنورث الأرض عبادنا المتقين. 


ص رونا 


قوله تعالى: وَ اسمَفْتحُوا وَ خاب كل جار عند الاستفتاح طلب الفتح و النصر.و الخيبه انقطاع الرجاء و الخسران و الهلاك؛و 


و الضمير فى وَ انْ تَفْتحُوا للرسل أى طلبوا النصر من الله لما انقطعت بهم الأسباب من كل جانب و بلغ بهم ظلم الظالمين و 
تكذيب المعاندين كقول نوح فيما حكاه الله: أنّى مَقْلُوبٌ فَائتصدَوْ (القمر ١٠):و‏ يمكن رجوع الضمير إلى الرسل و الكفار جميعا 
فإن الكفار أيضا كانوا يصرون على أن يأتيهم الرسل بما يقضى بينهم كقولهم: متلا ذا الْمَنْحَ (الم السجده8؟/ متكا دا الْوَعْدُ 
(يس 58/)ءو على هذا التقدير يكون المعنى: 


و استفتح الرسل و الكفار جميعاءو كانت الخيبه للجبارين و هو عذاب الاستئصال. 


قوله تعالى: بن ونه مع و يفل واو ضوية إلى اده وا العا ار واعارة لمكم 
أسغته أنا كذا فى المجمع و الباقى ظاهر. 


قوله تعالى: مَقَلُ الَّذِينَ كَفَوُوا به أخ لالم كراد امد به اويح فى يم عَاصِفٍ إلى آخر الآيه.يوم عاصف شديد الريح 
تبك لأعمال الكنا تمن سيق عرسي شاتجياضرها وردان اتتاحط باطله الا اثر لباه مععيه اللنعاة انه وله تداك 


دكا | 8 عمُِوا مِنْ عَمَلٍ َجعلا ِاءً مَْتُوراً (الفرقان"77؟)فأعمالهم كذرات من الرماد اشتدت به الريح فى يوم شديد الريح 
ا 90 


ومن هنا يظهر أن لا حاجه إلى تقدير شىء فى الكلام و إرجاعه إلى مثل قولنا:مثل أعمال الذين كفروا الخ؛و الظاهر أن الآيه 


ص :وم 


كلامه المنقول .)١(‏ 


[سوره إبراهيم :)١18(‏ الآيات 14 الى ©"] 


ب 
2 
مه 
صس< 
ع 
2 
1 
م( 
ا 
ص 


د لله حَلقَ الات وض باحق إن كأ بكم و َأتِ 
: 207 لا 0 3 لاه 
لِلِهِ جميعا مال الصّعياء للدي امد ته مذ أب لي خف 
_- عذ] َم صَهرد] للم[ مذ مَحيص )١١(‏ رداك لحك ل اتوي لامر ا 
1 


0 


سَوَاءٌ يل 2 ِل 

أخْلفدْكمْ وَل كان لِى عَكك ري جع لى كلا مون ولوقها انع 1 بمضرجكم وا أ 
مط رِخِيّ إِنّى كََوْتٌ بعلا أَشْرَكتُمَونٍ مِن قَبِلَ إِنَّ آلظَالِمِينَ لَهُمْ ا ألم 3 ار لِْينَّآمَنُوا وَ عَمِلُوا آلصَالِلكَاتٍ جَنَاتِ 
ٍ 1 3 7 طا 3 لا - لا 5 5 َّ - عو لا لا - 5 م من و ين - 

3 1 نهار خالدين فيها بإذنٍ َبّهمْ تجيتخ 


ِ د فيها سَ سام إفرفة ا 0 كئيت ضرت ألله م 
ثابتٌ وَ فَوَعُيًا فى أَلسَلطَاءِ (2) يُوْتَى بى كلقا كل جين بإِذْنِ ربا وَيَطْرِبُ 
م يي وار باقر 0 لذلا وَفَى 
يت ا 4 لا 2 1 8 
الاخده و نشد ]. آللَهُ آلطائميت و عَفْعا الله لا مشا ( 20 أ لَمْ تر إلى الَّذِينَ وَدَلُوا نعمت الله كفراً وَ أا مه كار آَل آر 00 
خْرّه لِمِينَ وَ ب 1 
توا ا يديك 9 3 مي م يد الدية 


1 
31 | لا 
جود يض ونه و ينس آلْتَلارُ (14) و جعلوا لله أنداداً يض لوا عَنْ سَبيلِه قُلْ : 
0 
اوَ عَلانيَُ مِنْ قَبلٍ أَنْ يَأتّى م لايع فيه ولا علانٌ 1 الله اذى علق تلات 


ناعع 


1 3 


ا 


0 اث . ا ا 

أعوا تفقوا الشلاة و تسنتر امنا رَرَفنَاهُمْ يد 

وض و أن الكو كاه تأخوع ٠,‏ مر ع وسو ع را مسا 
ل قو لك اليل وَأَطَارَ ١‏ (0) و اناكم مِنْ كُلّ ا سا انه نعمت أل لآ 


ا إِنَّ الإنللا نان لَظَلُومٌ كفَارٌ (ع”) 


كايا 


ص كرض 


)١ -١‏ .ابراهيم ع-18:بحث روائى فى الشكر و زياده النعمه. 


0ن 


بيان: 


لا 
فوك فناله: 0 َو أَنَّ الله حَلَقَ الكلطارات و الْأَوْض بالْحَقّ المراد بالرؤيه هو العلم القاطع.فإنه لصالح لأن يتعلق بكيفيه خلق 


ثم الفعل الحق و يقابله الباطل هو الذى يكون لفاعله فيه غايه مطلوبه يسلكك إليه بذاته فمن المشهود أن كل واحد من الأنواع 
من أول تكونه متوجه إلى غايه مؤجله لا بغيه له دون أن يصل إليها ثم البعض منها غايه للبعض ينتفع به فى طريق كينونته و 
جب ا ا ل 00 


لا لا 


و حَلَقْنَا التلطارات وَ الْأَدْض و ب لاي ! عم لك ل في و لكي أمترقع (آ يموت (السحان ).و قال: و حلا 
00 
التلطاء وَالََوْض و ييتيلل لأطلا ذلك فلن الذي كَمَدوا (ص/0). 


فلا تزال الخلقه تقع مرحله بعد مرحله و تنال غايه بعد غايه حتى تتوقف فى غايه ل-غايه بعدهاءو ذلكك رجوعها إلى الله 
سوحافه قال قدالي و أن كك رَبك الْمتتَهلِ] (النجم/ 67). 

و بالجمله الفعل إنما يكون فعلا حقا إذا كان له أمر يقصده الفاعل بفعله و غايه يسلكك بالفعل إليهاءو أما إذا كان فعلا لا يقصد 
به إلا نفسه من غير أن يكون هناك غرض مطلوب فهو الفعل الباطلءو إذا كان الفعل الباطل ذا نظام و ترتيب فهو الذى يسمى 
لعبا كما يلعب الصبيان بإتيان حركات منظمه مرتبه لا غايه لهم وراءها ولا أن لهم هما إلا إيجاد ما تخيلوه من صوره الفعل 
لشوق نفسانى منهم إلى ذلكك. 


ص عع 


و فعله تعالى ملازم للحق مصاحب له فخلق السماوات و الارض يخلف عالما باقيا بعد زواله»و لو لم يكن كذلك كان باطلا لا 
أثر له و لا خلف يخلفه.و كان العالم المشهود بما فيه من النظام البديع لعبا منه سبحانه اتخذه لحاجه منه إليه كالتنفس من كرب 
و سأمه و التفرج من هم أو التخلص من وحشه وحده و نحو ذلكك وهو سبحانه العزيز الحميد لا تمسّه حاجه و لا يذله فقرو 
فاقه. 


و بما مد يظهر أن الباء فى قوله: «بالّحَقّ» للمصاحبه و أن قول بعضهم :أن الباء للسببه أو الآله و أن المعنى كيف خلقها بقوله الحق 
أو للغرض الحق ليس على ما ينبغى 


ل 
قوله تعالى: إن نَأ بكم وَعأ كل ووو كول ال مز أ ينان تقوو الاب اانه قدو بل انين 
مل 
على هط آله ومات رجا لوم بطار لذ ماك لجح بتر حا له ىزلا اَلَمْ تر «وَا ذيك» . 


لا 
قوله تعالى: وَ بَرَرُوا لله جَمِيعا الى آخر الآيه؛البروز هو الخروج الى البراز بفتح الباء و هو الفضاءءيقال:برز اليه إذا خرج اليه بحث 


لا يحجبه عنه حاجب.و منه المبارزه و البراز كخروج المقاتل من الصف الى كفؤه من العدو. 


و التبع بفتحتين جمع تابع كخدم و خادمءو قيل:اسم جمعءو قيل:مصدر جىء به للمبالغه و الإغناء الإفاده و ضمّن معنى الدفع و 
لذا عدّى بعن كما قيلءو الجزع و الصبر متقابلان» و المحيص اسم مكان من حاص يحيص حيصا و حيوصا إذا زال عن المكروه 
كما فى المجمع فالمحيص هو المكان الذى يزول اليه الإنسان عن المكروه و الشده. 

ا ٌ 
و قوله: وَ بَرَزوا لله جَمِيعا أى ظهروا له تعالى ظهورا لا يحجبهم عنه حاجب و هذا بالنسبه الى أنفسهم حيث كانوا يتوهمون فى 
الدنيا أن ربهم فى غيبه عنهم و هم غائبون عنهءفإذا كان م ع لك سن أن لا حاجب هناك يحجبهم 
عنهءو أما هو تعالى فلا ساتر يستر عنه فى دنيا و لا آخره.قال تعالى: إن لله لأء بَحَفْلِا عَلَيْهِ شَيْءٌ فى 


من 6 


ارق كن علطنو العم 8 


فتك اناتكية الله 15 دويحو سام لحساب الأعمال و تعلق المشيئه الإلهيه بانقطاع الأعمال و إنجاز الجزاء الموعود 
كما قال: سَتَفْوْعْ لكم أيه الَقَلانِ (الرحمن/ .)١‏ 


لاء 22 لا عم 2 5 
وقوله: فقال الصعَفاءٌ للذينَ اش تَكيَرُوا -إلى قوله- مِنْ شىْءٍ تخاصم بين الكفار يوم القيامه-على ما يعطيه السياق-فالضعفاء هم 
المقلدون المطيعون لأوليائهم من الكفارءو المستكبرون هم أولياؤهم المتبوعون أولو الطول و القوه المستنكفون عن الإيمان بالله 


و آياته. 


و المعنى فقال الضعفاء المقلدون للذين استكبروا منهم إنا كنا فى الدنيا لكم تابعين مطيعين من غير أن نسألكم حجه على ما 
تأمروننا به فهل أنتم مفيدون لنا اليوم تدفعون عنا شيئا من عذاب الله الذى قضى علينا. 


9 
و على هذا فلفظه «مِنْ) فى قوله: «مِنْ عاب الله للبيان»و فى قوله: «مِنْ شَّيْءِ) زائده للتأكيد كما فى قولنا:ما جاءنى من أحدءو 


النفى و الاستفهام متقاربان حكما و لا دليل على امتناع تقدم البيان على المبين و خاصه مع اتصالهما و عدم الفصل بينهما. 

ل 
0 لاه 7 لاع 7م ع لماه 5 .ا اك. 1 ٠‏ 0 : 
و قوله: قالوا لؤ هدانًا الله لهَدَيْناكم ظاهر السياق أن المراد بالهدايه هنا الهدايه الى طريق التخلص من العذاب و يمكن أن يكون 


المراد بها الهدايه الى الدين الحق فى الدنياء و المآل .واححد لما بع الدنيا و الآخره من التطابقهو لا ييرز فى الاخرى إلاما كان 
لا 
د تعالى حكايه عن أهل الجنه: ونوا الك د د ذا و 4 كنا لنَهْمَدىَ 00 اللَهُ لَمَدُ 


لاءث وُملٌ را بالْحَقّ (الأعراف 67/)»مزجوا الهدايتين بعضا ببعض كما هو ظاهر. 


ءلاء 7 لا 
وقول وتلاة عل أ عويا 82 0 رامو سود امسا 


ص 0 


و التتاوى ولعيو وتام رو لنتكن اعدو 1 التخملة لاض يام نظ للك و ور 01 لا مِنْ متحيص» بيان آخر للتساوى.و 
المعنى الأمران متساويان علينا و بالنسبه الينا و هما الجزع و الصبر لا مهرب لنا عن العذاب اللازم. 


للء ص لك و لال عو م - 2 
قوله تعالى: و َالَ الشَتِط انُ لما قضدى الْأمْرُ الى آخر الآبه فى المجمع الإصراخ الإغاثه بإجابه الصارخ و يقال:استصرخنى فلان 


فأصرخته أى استغاث بى فأغثته.انتهى. 


و هذا كلام جامع يلقيه الشيطان يوم القيامه الى الظالمين يبِيّن فيه موقعه منهم و يتبئ أهل الجمع منهم بوجه الحق فى الرابطه التى 
كانت بينه و بينهم فى الدنيا و قد وعد الله سبحانه أنه سينبئهم يوم القيامه بما كانوا فيه يختلفونءو أن الحق سيظهر يوم القيامه عن 
قبل كل من كان له من قبله خفاء أو التباسءفالملائكه يتبرّءون من شركهم و الجن و القرناء من الشياطين يطردونهمءو الأصنام و 
الآدلهه التى اتخذوها أربابا من دون الله يكفرون بشركهمءو كبراؤهم و أثمه الضلال لا يستجيبون لهمءو المجرمون أنفسهم 
يعترفون بضلالهم و جرمهم.كل ذلك واقعه فى آيات كثيره غير خفبيّه على المتتنع المتدبر فيها. 


رااان وناك مسق ار ىرن الوط اانه قطان على قل لنزيورمو لقيو قسن عاوله وو د 1 كل 
نبي عَدُوًا سَلاطِينَ الْإِنْس وَ الْجنّ (الأنعام 01١17‏ لكن المراد به فى الآيه الشيطان الذى هو مصدر كل غوايه و ضلال فى بنى آدم 
و هو إبليس فإن ظاهر السياق أنه يخاطب بكلامه هذا عامه الظالمين من أهل الجمع و يعترف أنه كان يدعوهم الى الشرككءو قد 
نصٌ القرآن على أن الذى له هذا الشأن هو إبليس و قد اتعى هو ذلكك و لم يرة الله ذلكك عليه كما فى قوله: آل فيورك 
أَعْوِيتهُ أَجْمَعِينَ إلا عاد ك مِنْهُمْ الْمُخْلَصِينَ -إلى أن قال- لَمْلأنَ جَهَنّم منْك و مِمَّنْ بعك مِنْهُغ أَجْمَعِينَ (ص 10). 


و أما ذريته و قبيله الذين يذكرهم القرآن بقوله: إِنّهُ باكم هُوَ وَ قَبيلهُ مِنْ حَدِث لا تَرَوْتَهُمْ إذ جَعَلَنًا السَللاطِينَ أؤللاء لِلذِينَ لا 


يُؤّمَنُونَ (الأعراف!71/)ءو قوله: أ فَتَتَحْذُوئَهُ وَ ذْرَيْتَهُ 


ص خكرورا 


أَوْلءَ (الكهف ٠١2/)فولايه‏ الواحد منهم إما لبعض الناس دون بعض أو فى بعض الأعمال دون بعضءو إما ولايه على نحو العونيه 
فهو العونءو الأصل الذى ينتهى اليه أمر الإضلال و الإغواء هو إبليس. 

ا 7 
فها أقائل د اللسوعة ون وعد الجر ال اهو | ين وريد يكلامه رد اللوم على تعل المعاضي البقم والترى رين شر كهم فقوله: 
إن الله وَعدَكم وَعَْدَ الْحَقّ وَ وَعَِدْتَكمْ فَأْخْلَفتَكة» أى وعدكم الله وعدا حققه الوقوع و صدّقته المشاهده من البعث و الجمع و 
الحساب و فصل القضاء و الجنه و النارءو وعدتكم أنا أن لا بعث و لا حساب و لا جنه و لا نار و لم أف بما وعدت حيث ظهر 
لوق ها وفيت كنا د كر المفسزونة: 


وعلى هذا فالموعود جميع ما يرجع الى المعاد إثباتا و نفيا أثبته الله سبحانه و نفاه إبليسء و إخلاف الوعد كنايه عن ظهور 
الكذب وعدم الوقوع من إطلاق الملزوم و إراده اللازم. 


و من الممكن-بل هو الوجه-أن يشمل الوعد ما يترتب على الإيمان و الشركك فى الدنيا و الآخره جميعا لأنهما متطابقئان فقد 
وعد الله أهل الإيمان حياه طيبه و عيشه سعيدهءو أهل الشرك المعرضين عن ذكره معيشه ضنكا و تحرّجا فى صدورهم و عذابا 
فى قلوبهم فى الدنياء و وعد الجميع بعثا و حسابا و جنه و نارا فى الآخره. 


و وعد إبليس أولياءه بالأهواء اللذيذه و الآمال الطويله و أنساهم الموت و صرفهم عن البعث و الحساب و خوّفهم الففوكو اللو 
ملا-مه الناسءو كان مفتاحه فى جميع ذلك إغفالهم عن مقام ربهم و تزيين ما بين أيديهم من الأسباب مستقله بالتأثير خالقه 
لآثارها و تصوير نفوسهم لهم فى صوره الاستقلال مهيمنه على سائر الأسباب تدبرها كيف شاءت فتغريهم على الاعتماد بأنفسهم 
ذوة الك اسع الأسيات ف شولن الامان و الآماته 


و بالجمله وعدهم الله فيما يرجع الى الدنيا و الآخره بما و فى لهم فيهءو دعاهم إبليس من طريق الإغفال و التزيين الى الأوهام و 
الأمانى و هى بين ما لا يناله الإنسان قطعا و ما إذا ناله 


ص يا 


وجده غير ما كان يظنهءفيتركه الى ما يظنه كما يريد هذا فى الدنيا و أما الآخره فينسيه شئونها كما تقدّم. 

. 2 0 لا 
و قوله: وا كانَ لِى عَليِكُمْ مِنْ سلْطانٍ إلا أنْ دَعَوْتُكمْ فَاسِتَجيُمْ ِى السلطان-كما ذكره الراغب-هو السلاطه و هو التمكن من 
القهرءو تسمى الحجه أيضا سلطانا لما فيها من التمكن من قهر العقول على ما لها من النتائج»و كثيرا ما يطلق و يراد به ذو السلطان 
كالملكك و غيره. 


و الظاهر أن المراد ما هو أعم من السلطه الصوريه و المعنويه فالمعنى و ما كان فى الدنيا لى عليكم من تسلط لا من جهه 
أشخاصكم و أعيانكم فاجبركم على معصيه الله بسلب اختياركم و تحميل إرادتى عليكمءو لا من جهه عقولكم فاقيم لكم 
الحجه على الشركك كيفما شئت فتضطر عقولكم لقبوله و تطيعها نفوسكم فيما تأمرها به. 
لا , 

و الظاهر أيضا أن يكون الاستثناء فى قوله: «إلا أنْ دَعَوْتَكمْ) منقطعا و المعنى لكن دعوتكم من غير أى سلطان فاستجبتم لى»و 
دعوته الناس إلى الشرك و المعصيه و إن كانت باذن الله لكنهما لم تكن تسليطا فإن الدعوه إلى فعل ليست تسلطا من الداعى 
على فعل المدعو و إن كان و جل دن شي الحو موص ادل عليه كولة تعالى فيما يأذن له: وَ ام تَفْزِزْ مَن اسمَطعْتٌ مِنْهُمْ 
بِصَؤْيكك -إلى أن قال- وَ ع دُهُمْ وَل يَمَدُهُمْ الَّيِطانٌ إلأ عْوُوراً إنَّ لبلادى لهس لسك عَلَيِهِم س_لَطانٌ وَ كفل برك وكيلا 
(الإسراء 2150). 


.- لا 3 واه دج دلا كم ىاه --01 5 2 : 2 7 ا 2 3 
و قوله: م] أنًا بِمَض رخكم وَما أَنْتغ بِمْض رخِيّ أى ما أنا بمغيئكم و منجيكم و ما أنتم بمغيثى و منجئ فلا أنا شافع لكم و لا أنتم 
شافعون لى اليوم. 


و قوله: إِنّى كَفَوتُ بللا أَشْرَكَيمَونِ مِنْ فول أى انى تبرأت من اشراككم إياى فى الدنياءو المراد بالاشراك فى الطاعه دون 
١‏ 1 0 9 ع 0م د 5 . لار و لا سس ا 
الاشراكك فى العباده كما يظهر من قوله تعالى خطابا لأهل الجمع: أ لَعْ أَعْهَد إِلَيكغ يا بَنى آَدَمَ أنْ لا تَعْبَدُوا السْيِطانَ إِنه لكم عَدوٌ 


مُبِينٌ و أن 


ص 066 


اعتدوى و 1 
2 ا 
و قوله: إِنْ الظالِمِينَ لَهُمْ عَذَابٌ أَلِيمٌ من تمام كلام إبليس على ما يعطيه السياق يستجل عليهم العذاب الأليم لأنهم ظالمون ظلما لا 


وكلاهر الباق انكر لد نا نا امه ركم و1 أ مط ري كثايه عن انتفاء الربطه بنه و بن تابعيه كما يشير تعالى اليه فى 
0 لا 
ضع اخرى بمثل قوله: َقَد تمَطع بَيَكُمْ و صَلَّ نك لا ا كتتم تَرْعُمُونَ (الأنعام ؟9/)ءو قوله: ربلا يتمع وَكالَ شُرَكاؤْمَع كم 


إنانا تَعْبَدُونَ (يونس258). 


وفى الآيه دلاله واضحه على أن للانسان سلطانا على عمله هو الذى يوجب ارتباط الجزاء به و يسلبه عن غيره»و هو الذى يعيد 
اللائمه اليه لا الى غيرهءو أما كونه مستقلا بهذا السلطان فلا دلاله فيها على ذلكك البته»و قد تكلمنا فى ذلكك فى الجزء الأول من 
الكتاب فى ذيل قوله: 


2 1 
لامشل نالا العاسقوة (البقودة 0 


5 0 
وال الحو اخرارم نوا الات عِنّاتٍ الخ؛بيان ما ينتهى اليه حال السعداء من المؤمنينءو فى قوله: ١تَحِيهُمْ‏ 


فللا 12م مقابله حالهم من انعكاس السلام و التحيه المباركه من بعضهم الى بعض مع حال غيرهم المذكورين فى الآيتين 
السابقتين من الخصام و تجبيه بعضهم بعضا بالكفر و التبرّى و الإياس. 

ا ' 
قوله تعالى: ألم ير كَيِتَ ضَدوَب الله كلا لم يم تجو به أَضليا ابت 2 وَ موعلا فى الصلطاء مو تى أَكُلْيًا كل جين بإِذْنِ بي 
ذكروا أن ١كلِمَه)‏ بدل اشتمال من ١مَكَلا‏ و «كنَجَرَوا صفه بعد صفه لقوله: «كلمةٌ) أو خبر مبتدأ محذوف و التقدير هى كشجرهءو 
قيل:إن ١كلِمَه؛‏ مفعول أول متأخر لضرب و مَل مفعوله الثانى قدَّم لدفع محذور الفصل بين «كلِمَهً) و صفتها و هى ١كَشَّجَرَوا‏ و 
التقدير ضرب الله كلمه طيبه كشجره طيبه الخ...مثلا. 


ص عع 


و قبل ١ضَرَبَ؛‏ متعدّ لواحد و ١كلِمَهٌ»‏ منصوب بفعل مقدّر كجعل و اتخذ و التقدير ضرب الله يثلا جعل كلمه طيبه كشجره طيبه 
الخ؛و أظن أن هذا أحسن الوجوه لو وه بكون «كلمَهٌ طَيَْه الخ؛عطف بيان لقوله: «ضَرَبَ اللَهُ مَتَلاه من بيان الجمله للجمله»و 
يتعين حينئذ نصب ١كلِمَه)‏ بمقدّر هو جعل أو اتخذ لأن المدلول أنه مثّل الكلمه بالشجره و شبهها بها و هو معنى قولنا:اتخذ كلمه 
طيبه كشجره الخ. 


حي ل لا اده ا 2000-6 

و قوله: أَصْلها ثابث أى مرتكز فى الآأرض ضارب بعروقه فيهاءو قوله: 

500 دلا 3 7 7 3 3 5 1 4 3 0 

وَ فَوعُهًا فى السَلَاءٍ أى ما يتفرع على ذلكك الأصل من أغصانها فى جهه العلو فكل ما علا و أظلّ سماءء 

و قوله: يُوْتَى أكليًا كلّ جين باِذْنٍ رَبَّا أى تثمر ثمرها المأكول كل زمان بإذن الله هذا نهايه ما تفيده شجره من البركات. 


والذى يعطيه التدبر فى الآيات المراد الكلية الطيها الى معي معطي م نيا كدازو "كذ ع الا عقاف لق اتات 
فإنه تعالى يقول بعد و هو كالنتيجه المأخوذه من التمثيل (” ات يبت اله اين آمثوا اقول الثابت فى امقر الدلا لا وَ فى الآخره) الآبه 
و القول هى الكلمه و لا كل كلمه بما هى لفظ بل بما هى معتمده على اعتقاد و عزم يستقيم عليه الإنسان و لا يزيغ عنه عملا. 


0 - 5 لا لاء لا 2 27 7 
ثم ختم الله سبحانه الايه بقوله: «وَ يَصِربُ الله الأمُثال لِلنّاس لعَلَهُمْ يَتَذكرُونَ» ليتذكر به المتذكر أن لا محيص لمريد السعاده عن 


التحقق بكلمه التوحيد و الاستقامه عليها. 


قؤله تعالى: و عَكَلٌ كلمه حَبيئه كش جره خَئه اجْيدّتْ مِن قوق الْأوضر للم لل مِنْ قار الاجتناث الاقتلاعءيقال:جئته و اجتثته أى 
قلعته و اقتلعته.و الجث بالضم ما ارتفع فق الآرين #الأكنهةواحته الف وشتخصه النانيء كذااف المفردات: 


و الكلمه الخبيثه ما يقابل الكلمه الطيبه و لذا اختلفوا فيها فقال كل قوم فيها ما يقابل ما قاله فى الكلمه الطيبه و كذا اختلفوا فى 
المراد بالشجره الخبيثه فقيل:هى الحنظلهءو قيل: 


ص :9ع 


الكشوث و هو نبت بلتفٌ على الشوكك و الشجر لا أصل له فى الأرض و لا ورق عليهءو فيل: 
شجره الثوم»و قيل:شجره الشوكك.و قيل:ا لطحلبءو قيل:الكمأه»و قيل: كل شجره لا تطيب لها ثمره. 


وقد عرفت حال هذه الاختلافات فى الآيه السابقه.و عرفت أيضا ما يعطيه التدبر فى معنى الكلمه الطيبه و ما مثلت به و يجرى ما 
تقابلة اق الكليه الخينه وما هه حرفا يحرف فإنما هن كلمة الشركة شلة بعميره تعزقة مفروضة فتلت من فرق الاررض 
ليس لها أصل ثابت و ما لها من قرارءو إذ كانت خبيثه فلا أثر لها إلا الضرٌ و الشرٌ. 


لا لاو 
قوله تعالى: د كك كت الله انكو اموا بمالْقَولٍ الات إلى آخر الآ-يه؛الظاهر أن ِالْقَوْلِ) متعلق بقوله: يكبت لابقوله: «آمَنُوا) عو الباء 


للآله ا فى العلا الدّلا لا وَفى الآخرهة متعلق أيضا بقوله: «يكدتٌ) لا بقوله: 05 


فيعود المعنى إلى أن الذين آمنوا إذا ثبتوا على إيمانهم و استقاموا ل تثبيتم تعالى لهم لم 

عي باح لصحي مكار لم قيار حامر براق وليه اقعاتى برع الام التاترلة تكالي 70 كنت اللَهُ الّذِينَ آمَيُوا 
لا لاه 

بالْمَْلٍ التَابتِ» »و فى باب الهدايه يوازن قوله: قَلْمَا زاغوا 1 الله فلْوبَهُمْ (الصف )»فى باب الإضلال. 


غير أن بين البابين فرقا و هو أن الهدى يبتدئ من الله سبحانه ا ا العبد» و الضلال يبتدئ من العبد بسوء اختياره 
فيجَارَيه الله الفلا عق الال كبا قال و بقل به له التارتفية:(اليقره 62و قد عكائرت الآيات القراتنه أن الهداية "من 
الله سبحانه ليس لغيره فيها صنع. 

و توضيح المقام أن الله سبحانه خلق الإنسان على فطره سليمه ركز فيها معرفه ربوبيته و ألهمها فجورها و تقواهاءو هذه هدايه 


فطريه أولِه ثم أيدها بالدعوه الدينيه التى قام بها أنبياؤه و رسله. 


ص هرا 


ثم إن الإنسان لو جرى على سلامه فطرته و اشتقاق إلى المعرفه و العمل الصالح هده الله فاهتدى العبد للاتمان عن هدابتة 
تعالىءو أما جريه على سلامه الفطره فلو سمّى اهتداء فإنما هو اهتداء متفرّع على السلامه الفطريه لو سمّيت هدايه. 


5 
35 


و لو انحرف الإنسان عن صراط الفطره بسوء اختياره و جهل مقام ربه و أخلد إلى الأرض و اتّبع الهوى و عاند الحق فهو ضلال 
منه غير مسبوق بإضلال من اللّهو حاشاه سبحانه- لكنه يستعقب إضلاله عن الطريق مجازاه و تثبيته على ما هو عليه بقطع الرحمه 
منه و سلب التوفيق عنه و هذا إضلال مسبوق بضلاله من نفسه بسوء اختياره و إزاغه له عن زيغ منه. 


لا 
إن و و لا ع 
وقوله: وَ يَف الله يا يشَاءٌ أى يجرى تثبيت هؤلاء و إضلال اواء لك على ما تقتذ تعتصيه مشته لا مانع له و لا دافع فلا حائل بين مشيته 


وقيلة. 


و يظهر من ذلكك أن الله تعالى قد شاء تثبيت هؤلاء و إضلال اولئكك و هو فاعلهما لا محاله فمن القضاء المحتوم سعاده المؤمن 
و شقاء الكافر و قد وردت به الروايه. 


ووقوع لفظ الجلاله فى قوله: «وَ 17 ل و قوله: «وَ يَفُعل 3 من وقوع الظاهر موقع المضمر و يدل على فخامه الأمر و مهابه 
ارق كا 

7 لا 0 
قوله تعالى: أ لَمْ نر إِلَى الّذِينَ وَدَّلُوا نعمت الله كفْراً وَ أحلوا قَوْمَهُعْ إر الِْار قال فى المجمع:الإحلال وضع الشىء فى محل إما 
بمجاوره إن كان من قبيل الأجسام أو بمداخله إن كان من قبيل الأعراضءو البوار الهلاكك يقال:بار الشىء يبور بورا إذا هلكك و 
رجل بور أى هالكك و قوم بور أيضا.انتهى. 


وقال الراغب:البوار فرط الكساد و لما كان فرط الكساد يؤدى الى الفساد كما قيل: كسد حتى فسادءعبر بالبوار عن الهلاكك 


يقال:بار الشىء يبور بورا و بؤرا قال عر و جل: تجارَةٌ لن تور انتهى. 
و الآيه تذكر حال أثمه الكفر و رؤساء الضلال فى ظلمهم و كفرانهم نعمه الله سبحانه التى 


50١: ص‎ 


أحاطت بهم من كل جهه بدل أن يشكروها و يؤمنوا بربهمءو قد ذكر قبل كيفيه خلقه تعالى السماوات و الأرض على غنى منه و 
هى نعمهءثم ذكر كلمه الحق التى يدعو إليها و ما لها من الآثار الثابته الطيبه و هى نعمه. 


لا 
0000000 شل : ل ل سر ا ا ل ل 
للطواغيت من الامم و ما صنعوا بأقوامهم. 


لا 
فقوله: أَلَمْ , ر إِلَى الِّينَ بَدلُوا نغ اك لظن كرررويا حار اح سير يز صر الال 


على اختصاصه بهم قوله: ١و‏ أَلُوا فَوْمَهُ نر انار المشعر بكونهم نافذى الكلمه مطاعين فى قومهم فهم الأثمه و الرؤساء. 


و المراد بتبديلهم نعمه الله كفرا تبديلهم شكر نعمته الواجب عليهم كفرا ففى الجمله مضاف محذوف و التقدير:بدّلوا شكر نعمه 
اللّه كفراءو يمكن أن يراد تبسديل نفس النعمه كفرا بنوع من التجوّزءو نظير الآديه فى هذه العنايه قوله تعالى: وَ تَجْعَلونَ رِرْفَكم 
أَنَكمْ تُكَذَّبُونَ (الواقعه 87). 


وذكر 0 دان البوار 1 إحلال 0 أئمه الضلال ضَلُوا ثم أضلُوا و التبعه تبعه الضلالءو نظير الآيه 


صجوىداة شد ةس 


و المعنى أ لم تنظر الى الأثمه و الرؤساء من الامم السابقه و من أمتكك الذين بدّلوا شكر نعمه الله كفرا و اتبعتهم قومهم فحلوا و 
أحلوا قومهم دار الهلاكك و هو الشقاء و النار. 


كول هال اخ عو راوس الْمَََارُ بيان لدار البوارءو احتمال بعضهم أن يكون اجَهَنّمَ) منصوبا بالاشتغالءو التقدير يصلون 
لجنا رح لوح ١‏ اميا سور 0 


ص :67 


و من هنا يظهر فساد قول من قال إن الآيات مدنيهءو المراد بالذين كفروا هم عظماء مكه و صناديد قريش الذين جمعوا الجموع 
على النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم و حاربوه ببدر فقتلوا و أحلّوا قومهم دار البوار. 


وذلك أنكك عرفت من معنى الآ-يه أنها مطلقه و لا-موجب لتخصيصها بقتلى بدر من الكفار أصلاءبل الآيه تشمل كل إمام 
ضلالل أحل قومه دار البوار ممن تقدّم و تأخرءو المراد بإحلال دار البوار إقرارهم فى شقاء النار و إن لم يقتلوا و لا ماتوا و لا 
دخلوا النار بعد 


5 5-5 و لعن 2 7 لا 
على أن ظاهر الآبه التاليه «و حجعلَوا لِلْهِ ادا لِضلوا عَنْ سبيله قُلْ تمَتعُوا من مَصِي ركم إِلَى الْثاره أن ضمير الجمع راجع الى الذين 


كفروا المذكورين فى هذه اليه و لازمه كون خطاب ة تمتعوا خطابا للباقين منهم و هم الذين أسلموا يوم الفتح و هو إيعاد 


و لين 2 و م لا ع -. 
قوله تعالى: و جَعَلوا لِلَهِ أنداداً لِيضلموا عَنْ سَبِيلهِ قل تَمَنعُو اَن مَصِيرَكمْ إِلَى الثَارِ الأنداد جمع ند و هو المثل و هم الآلهه الذين 


اتخذوهم آلهه من دون اللّه من الملائكه و الجن و الإنس. 

و إنما جعلوها أندادا مع اعترافهم بأنهم مخلوقون لله سبحانه من جهه أنهم سموهم آلهه و أربايا و نسبوا اليهم تدبير أمر العالم ثم 
عبدوهم خوفا و طمعا مع أن الأمر و الخلق كله لله وقد اعترفت بذلكك فطرتهم و أَبَِد الله ذلكك بما ألهمه أنبياءه و رسله من 
الآآيات و الحجج الدالّه على وحدانيته. 

فهم كانوا على بصيره من أمر التوحيد لم يتخذوا الأنداد عن غفله أو خطأ بل عمدوا الى ذلك ابتغاء عرض الحياه الدنيا و 
ليستعبدوا الناس و يستدرٌوهم بإضلالهم عن سبيل الله و لذلكك علل اتخاذهم الأنداد بقوله: الأو نْ سَببلها ثم أمر النبى 
صلَى الله عليه و آله و سلم أن يوعدهم بالنار التى إليها مرجعهم لا مرجع لهم سواهاءفقال: «قَلْ تَمتّعو اَن مصِيَحمْ إلى الثاره. 


ص ورددورا 


و كان من طبع الكلام أن يقال لهم:اتخذوا الأنداد أو أضلُوا عن سبيل الله فإن مصي ركم الى النارءلكن بدَّل من قوله: ١تَمتّعُواا‏ 
ليصرّح بغرضكم الفاسد الذى كانوا يخفونه ليكون أبلغ فى فضاحتهم. 


وه 2 6 لا ربا لا لا لاع 
قوله تعالى: قل لاد الذِينَ آمَنُوا ب يقيموا اللاة و تفقوا يا واه وا و علا من قل أَنْ أن يم يع فيه وَلآلوْنٌ لها 
توعدهم على لسان رسوله بعذاب يوم القيامه لإضلالهم الناس عن سبيل الله أمره أن يأمر عباده الذين آمنوا بالتزام سبيله من قبل 


اناف لد قدا د مالك بجي د اللمطده اق عون اجات نا رع رقف لاك ررقن داك أحد 
شيثين:إما المعارضه بإعطاء شىء و أخذ ما يعادله و هو البيع بالمعنى الأعمّءو إما الغلة :و( الحو لاا ف بن نه الأسباب فى 
يوم محض للحساب و الجزاء فإن ذلكك شأن يوم القيامه لا شأن له دون ذلك. 


وعن هنا يظهر أن قوله: 7 فوا لقا د اتوران نظ النسن :الله وال فق كول و رسكني انناو بجا تفل عفادن 
الشرعيه مما يصلح حياه الإنسان الدنيويه فيما بينه و بين ربه و ما بينه و بين سائر أفراد نوعه. 


وقوله: بم يَقِيموا الصا وَيَتْفمُوا الخ ؛مجزومان لوقوعهما فى جواب لمرو فقول القول محذوف لدلاله الفعلين عليه»و 
ا الصلاه و أنفقوا«الخ)يقيموا الصلاه و ينفقوا«الخ». 


0 1 
قوله تعالى: آله الى حَلَقَ المَلطاوَاتٍ وَ الْأَوْضٌ الخ؛لما ذكر سبحانه جعلهم لله أندادا لإضلال الناس عن سبيل الله و أوعد عليه 
أورد فى هذه الآيه إلى تمام ثلاث آيات الحجه على اختصاص الربوبيه بنفسه تعالى و تقدس من طريق اختصاص التدبير العام به 
من نظم الخلقه و إنزال الماء و إخراج الرزق و تسخير البحار-الفلكك-و الأنهار و الشمس و القمر و الليل و النهار. 


ص ددرا 


وأشارافن آخثر الآرات إلى انوا وما تحصن من غرها فم عه تماق للؤساق :لآن الساوافى هذه البوزءت كما يديت الأشاره 


إليه-يجرى فى ضوء الاسمين:العزيز الحميد. 
راو دوه 
فقوله: آللهُ الذى حَلقَ الخ؛فى معنى قولنا:فهو الربٌ وحده دون الذين جعلتموهم أندادا له. 


و قوله: وَ أَنْرّلَ مِنَ الصَلطاءِ جاءَ فَأَخْرَجَ به الخ؛المراد بالسماء جهه العلو و هو معناها اللغوى.و الماء النازل منها هو المطر النازل منها 


فإلة دين الباء ف الأرضن اللاى تعن بنتذواة: الحياه من الثنات ودالحوان: 


قوله تعالى: وَ سَخْرَ لكمٌ الفلسك لتَجَرىَ فِى البخر يأمره وَ سخرٌَ لكمٌ الأنْهارَ تسخير الفلك للناس هو جعلها بحيث تنفعهم فى 


و أما قول بعضهم:تسخيرها لهم هو إقدارهم على صنعتها و استعمالها بإلهامهم طريق ذلكك بعيدءفإن الظاهر من تسخير شىء 
للانسان هو التصرف فيه بجعله موافقا لما يقصده من منافع نفسه دون التصرف فى الانسان نفسه بإلهام و نحوه. 

و كان من طبع الكلام أن يقال:و سخر لكم البحر لتجرى فيه الفلكك بأمره و سخر لكم الأنهار غير أنه عكسءو قيل:و سخر لكم 
الفلك لتجرى فى البحر بأمره لكون الفلكك من أوضح النعم البحريه و إن لم تنحصر فيها نعمه و لعل ذلكك هو السبب فى 
العكس.لأن المقام مقام عدّ النعمه و النعمه فى الفلكك أوضح و إن كانت فى البحر أعظم. 


و إسناد جريها فى البحر إلى أمره تعالى مع كونه مستندا إلى الأسباب الطبيعيه العامله كالريح و البخار و سائر الأسباب.لكونه 
تعالى هو السبب المحيط الذى إليه ينتهى كل سبب. 


و قوله: وَ سحْرَ لَكمٌ الأْارَ و هى المياه الجاريه فى مختلف أقطار الأرض و تسخيرها هو تدليلها بحيث ينتفع بها الإنسان بالشرب 
و الغسل و إزاله الأوساخ و غير ذلكك 


ص :6 


عقن .بها الجيواة: و الثنات المسخراة له 


قوله تعالى: وَ سَرِخْرَ لَكمٌ الشَّمْسَ وَ الْعَمرَ اين وَسَخْرَ لكمُ الل فلار قال الراغيةالذاب إذانة السيودات فى السين د ابابقان 
تعالى: او سَخرَ لَكمُ القن و التغر تاضد هو الندداات العاكه السكمره دافكا على خثالة قال تسال: 2 دأت ال فيطو ة)» أ 
كعادتهم التى يستمرون عليها.انتهىءو معنى الآيه واضح. 


لاء و 2 _ و لا لا و رلا 
قوله تغالى: و أتاكة من كل ا مَأَكُمَوهُ وَإِنْ تَعَدُوا نعمت الله لا تُخض وكا إِنَّ الْإئلطانَ لظلومٌ كفارٌ السؤال هو الطلب و يفارقه أن 


السؤال إنما يكون ممن يعقل و الطلب أعمّ و إنما تت الإنسان للسؤال من جهه الحاجه الداعيه اليه فأظهر له أن يرفع ما حلت به 
من حاجه و كانت الوسيله العاديه اليه هى اللفظ فتوسل به اليه و ربما توسل اليه بإشاره أو كتابه و سمى سؤالا حقيقه من غير 


4. 


تجوّز. 


فبالجمله معنى الآيه أن اللّه تعالى أعطى النوع الإنسانى ما سأله فما من حاجه من حوائجه إلا رفع كلها أو بعضها حسب ما تقتضيه 
حكمته البالغه. 


2 :. لا و ع 
لون لتقف لويد تشم لا فانازتاهب الأسو اه الكسيل اعد كان فييك دادو فين لنطة الحماة 


استعمال ذلك فيه من حيث إنهم كانوا يعتمدونه بالعدّ كاعتمادنا فيه على الأصابع.انتهى. 


و فى الجمله إشاره إلى خروج النعم عن طوق الإحصاء و لا-زمه كون حوائج الإنسان التى رفعها الله بنعمه غير مقدور للانسان 
إخصاؤها: 


و كيف يمكن إحصاء نعمه تعالى و عالم الوجود بجميع أجزائه و ما يلحق بها من الأوصاف و الأ-حوال مرتبطه منتظمه نافع 
بعضها فى بعض متوقف بعضها على بعضءفالجميع نعمه بالنسبه الى الجميع و هذا أمر لا يحيط به إحصاء. 

0 
و لعل ذلك هو السر فى إفراد النعمه فى قوله: «نِعْمَهَ الله فإن الحق أن ليس هناك إلا النعمه 


ص 6 


فلا حاجه الى تفخيمها بالجمع ليدلٌ على الكثره.و المراد بالنعمه جنس المنعم فيفيد ما يفيده الجمع. 

0 
و قوله: إنَّ الْإِنْلَانَ لَظَلُومٌ كفَارٌ أى كثير الكفران يظلم نفسه فلا يشكر نعمه الله و يكفر بها فيؤدّيه ذلكك الى البوار و الخسرانءأو 
كثير الظلم لنعم الله لا- يشكرها و يكفر بهاء الجمله استئناف بيانى يؤكد بها ما يستفاد من البيان السابق»فإن الواقف على ما مرّ 
بيانه من حال نعمه تعالى و ما آتى الإنسان من كل ما سأله منها لا يرتاب فى أن الإنسان و هو غافل عنها طبعا ظالم لنفسه كافر 
بنعمه ربه .)١(‏ 


[سوره إبراهيم (15): الآيات 4" الى 61] 


اشاره 


إل اهم وب لعل هذ لد ناو أ وى أن د اأسنام «د» رب نه أضلك رامن اس خعن تعبى ا 
ين و مَنْ له ابى فنك عَفُو َم 108 انك ونا قتي الو روي زد وله يي الوه َي يها نشل 
اجو أده من اناس فوى هم و دمع من الات للق يذكزون 0 لي 7 م 

لى ل م ذو أن وأ لا و عط لأ وت ل عىأكر اي و اق وذ رن لع ذل 


0 


(9) رَ ب إجعلبى ممقيع آلصّلاه وَمِنْ ذُتيتى رلا و تقل وغاء )6٠ ١‏ رَيَنا إغْفِوْ لى وَ لَِالِدَىٌ وَ لِلْمؤْمِِينَ يَوْمَ يَقُومُ آل لات (اع) 


ص :6 


)١ -١‏ .ابراهيم 69-89" :بحث روائى فى كلمه طيبه و شجره طيبه و كلمه خبيثه و شجره خبيثه. 


بيان: 


لاا 7 0 8« 6ن لم ل 2# سل 
قوله تعالى: وَ إِذ قال إِلاهِيمٌ رَبّ اعل هَذَا الْبَلَدَ آمناً أى و اذكر إذ قال إبراهيم و الإشاره إلى مكه شرّفها اللّه تعالى. 


اقل ذا بدا امناو زرف قي اميه الع لد لح اقر اانا ل ل يد أضطقة 0 
انارو ينس الْمَصِيرْ(البقره/ *017. 


ومن الممكن أن يستفاد من اختلاف المحككيين فى التعبير أعنى قوله: «المجعل ف بدأ آمنأ» و قوله: «امجعل هَذَا الْبَلدَ آمِنا» أنهما 
ال ا وى و رو و0 
عاد اليهما وجد من إقبال جرهم إلى مجاورتهما مكانا ما سرّ بذلك فدعا عند ذلكك مشيرا إلى مكانهم درت اشعل ذا بلدا آمناء 
فسأل ربه أن يجعل المكان بلدا و لم يكن به و أن يرزق أهله المؤمنين من الثمراتءثم لما عاد اليهم بعد ذلكك بزمان وجد 
المكان بلدا فسأل ربه أن يجعل البلد آمنا. 


و مما يويد كونهما دعاءين ما فيهما من الاختلاف من غير هذه الجهه ففى آيه البقره الدعاء لأهل البلد بالرزق من الثمرات و فى 
الآيات المبحوث عنها الدعاء بذلكك لذريته خاصه مع امور اخرى دعا بها لهم. 


و على هذا يكون هذا الدعاء المحكى عن إبراهيم عليه السّ.لام فى هذه الآبات آخر ما أورده الله تعالى فى كتابه من كلام 
إبراهيم عليه السّلام و دعائه»و قد دعا به بعد ما أسكن إسماعيل و أمه بها 


ص اذيرا 


و جاورتهما قبيله جرهم و بنى البيت الحرام و بنيت بلده مكه بأيدى القاطنين هناكك كما تدل عليه فقرات الآيات. 


وعلى تقدير أن يكون المحكيات دعاء واحدا يكون قوله: «رَبٌ الجعل» الخ؛تقديره:ربٌ اجعل هذا البلد بلدا آمنا و قد حذف فى 
إحدى الآيتين المشار اليه و فى الاخرى الموصوف اختصارا. 


و المراد بالأمن الذى سأله عليه السّ.لام الأمن التشريعى دون التكوينى-كما تقدم فى تفسير آيه البقره-فهو يسأل ربه أن يشرع 
لأرض مكه حكم الحرمه و الأمنءو هو-على خلاف ما ربما يتوهم-من أعظم النعم التى أنعم الله بها على عباده فإنا لو تأملنا هذا 
الحكم الإلهى الذى شرعه إبراهيم عليه السّ.لام بإذن ربه أعنى حكم الحرمه و الأمن و أمعنا فيما يعتقده الناس من تقديس هذا 
البيت العتيق و ما أحاط به من حرم الله الآمن و قد ركز ذلك فى نفوسهم منذ أربعه آلاف سنه حتى اليوم وجدنا ما لا يحصى 
من الخيرات و البركات الدينيه و الدنيويه عائده إلى أهلها و إلى سائر أهل الحق ممن يحن إليهم و يتعلق قلبه بهم؛و قد ضبط 
التاريخ من ذلكك شيئا كثيرا و ما لم يضبط أكثر فجعله تعالى مكه بلدا آمنا من النعم العظيمه التى أنعم الله بها على عباده. 


و 00 لأا ا د لور هر يضار +2 لاك عو 
قوله تعالى: وَ اجنينى و يَنِيَ أَنْ تعر الْأصْماة» رَبٌ نه أَضْكَأْنَ كثيراً من ال.اس -إلى قوله- َفُورٌ رَحِيمْ يقال:جنبه و أجنبه أى 
أبعدهءو سؤاله عليه السّرلام أن يجنبه الله و يعبده و بنيه من عباده الأصنام لواذ و التجاء إليه تعالى من الإضلال الذى نسبه إليهن 


فى قوله: «رَبٌ ل أصَللنَ) الخ. 


و من المعلوم أن هذا الإبعاد و الإجناب منه تعالى كيفما كان و أيا ما كان تصرف ما و تأثير منه تعالى فى عبده بنحوءغير أنه 
ليس بنحو يؤدى إلى الإلجاء و الاضطرار و لا ينجر إلى القهر و الإجبار بسلب صفه الاختيار منه إذ لا مزيه لمثل هذا الابتعاد حتى 
يسأل ذلك مثل إبراهيم خليل الله. 


ص «الذارا 


فرجع بالحقيقه إلى ما تقدم فى قوله تعالى: يَكيْتٌ الله الّذِينَ آمنُوا بالْقَْلٍ الَابتٍ الآيه؛ أن كل خير من فعل أو تركك فإنه منسوب 
اليه تعالى أولاءثم إلى العبد ثانيا بخلاف الشر من فعل أو تركك فإنه منسوب إلى العبد ابتداء و لو نسب إليه تعالى فإنما ينسب إذا 
كان على سبيل المجازاه»و قد أوضحنا ذلكك. 


فالاجتناب من عباده الأصنام إنما يتحقق عن إجناب من الله رحمه منه لعبده و عنايه» و ليس فى الحقيقه إلا أمرا تلبس و اتصف 
العكد غير ألض نما 'ملكه ملك الله شعاد :فين النالكة له رذانةاى الحد يملكه اسن مثه إذن كما :أن العين انما موقد ع عد 
هذا قدت الصو لتك تا كف للا عدي :و إعك لكيه معلر كف لله يتتكانه للاتدى العيك ]تدا لاك شيليكف ينه سينا دورو تتفل كلمة 
فى هذا المعنى ما وقع فى أخبار آل العصمه أن الله يوفق عبده لفعل الخير و تركك الشر هذا. 


فتلخخص أن المراد بقوله عليه السّدلام: «وَ اجْنّيِنِى» سؤال ما لله سبحانه من الصنع فى تركك العبد عباده الأصنامءو بعباره أخرى هو 
يسأل ربه أن يحفظه و بنيه من عباده الأصنام و يهديهم إلى الحق إن هم عرضوا أنفسهم لذلكك و أن يفيض عليهم إن استفاضوا 
لا أن يحفظهم منها سواء عرضوا لذلكك أنفسهم أو لم يعرضوا و أن يفيض عليهم سواء استفاضوا أو امتنعوا فهذا معنى دعائه عليه 
السشلام. 


و منه يعلم أن نتيجه الدعاء لبعض المدعوين لهم و إن كان بلفظ يستوعب الجميعءو هذا البعض هم المستعدون لذلكك دون 
المعاندين و المستكبرين منهم و سنزيده بيانا. 


7 عي ع لا 
ثم هو عليه السّد.لام يدعو بهذا الدعاء لنفسه و بنيه «وَ الجنينى وَ بَنِىَ أن نغبد الاصّ نامَ» و بنوه جميع من جاء من نسله بعده و هم بنو 
إسماعيل و بنو إسحاق فإن الابن كما يطلق على الولد من غير واسطه كذلك يطلق على غيره»و يصدق ذلك القرآن الكريم قال 
تعالى: مِلَهَ أبيكم إِلْاهِيم (الحج78/)و قد تكرر إطلاق بنى إسرائيل على اليهود فى نيف و أربعين موضعا من كلامه 


ص ::2؟ 


ال 


فهو عليه السّلام يسأل البعد عن عباده الأصنام لنفسه و لجميع من بعده من بنيه بالمعنى الذى تقدمءاللهم إلا أن يقال:إن قرائن 
الحال و المقال تدل على اختصاص الدعاه بآل إسماعيل القاطنين بالحجاز فلا يعم بنى إسحاق. 


3 2 - 0 لسار 95 2ويه ولا 
ثم عقب عليه السَلام دعاءه «وَ اجنينى و بَنِىَ أن نعبَد الأصَنام» 


كوي >2 ها 2ه 3 2 لا 
بقوله: «رَبٌ إِنْهُنَ أضللنَ كثيرا مِنَ الناس» و هو فى مقام التعليل لدعائه»و قد أعاد النداء «رَبّ) إثاره للرحمه الإلهيه»أى إنى إنما 


أسألكك أن تبعدنى و بنى عن عبادتهن لأنهن أضللن كثيرا من الناس و نسبه الاضلال إلى الأصنام لمكان الربط الذى بين الضلال 
و بينهن و إن لم يكن ارتباطا شعوريا و ليس من اللازم فى نسبه أى فعل أو أثر إلى شىء أن يقوم به قياما شعوريا و هو ظاهر. 


2 


ثم قوله عليه السّرلام: فَمَنْ تَبعَنِى فَاِنّهُ ما وَ مَنْ عَطَانَى فنك غَفُورٌ رَحِيمٌ تفريع على ما تقدم من كلامه أى إذا كان كثير من 
الناس أضلتهم الأصنام بعبادتهن و استعذت بكك و عرضت نفسى و بنيٌ عليكك أن تجنبنا من عبادتهن افترقنا نحن و الناس 
طائفتين:الضالون عن طريق توحيدك و العارضون لأنفسهم على حفظك و إجنابك فمن تبعنى الخ. 


و قد عبر عليه التّ.لام فى تفريعه بقوله: فَمَنْ تَبعَنِى و الاتباع إنما يكون فى طريق-و قد لوّح إلى الطريق أيضا بقوله: «أصُلَلَنَ» لأن 
الضلال إنما يكون عن الطريق-فمراده باتباعه التدين بدينه و السير بسيرته لا مجرد الاعتقاد بوحدانيته تعالى بل سلوكك طريقته 
المبنيه على توحيد الله سبحانه ليكون فى ذلكك عرض النفس على رحمته تعالى و إجنابه من عباده الأصنام. 


ا ال 
ولم يقل:و من كفر بكك أو عصاك أو فسق عن الحق و نحو ذلكك كما لم يقل:فمن آمن بكك أو أطاعكك أو اتقاكك وما 


اشبهه. 


62١: ص‎ 


فمراده باتباعه سلوكك طريقه و التدين بجميع ما أتى به من الاعتقاد و العمل و بعصيانه تركك سيرته و ما أتى به من الشريعه 
اعتقادا و عملا كأنه عليه السّ.لام يقول:من تبعنى و عمل بشريعتى و سار بسيرتى فانه ملحق بى و من أبنائى تنزيلا أسألك أن 
تجنبنى و إياه أن نعبد الأصنام»و من عصانى بتركك طريقتى كلها أو بعضها سواء كان من بنى أو غيرهم فلا ألحقه بنفسى و لا 
أسألك إجنابه و إبعاده بل أخلى بينه و بين مغفرتكك و رحمتكك (1). 


قوله تعالى: بدا إِنَى أَدِكَنْتُ من ذرئتى باد غير ذى رع عند يك الْمَوّم -إلى آخر الآ-يه جو ون تأويل مفعول 
531 رسا ستو روزياف امسق ور دمعي لاا ريطي ارهد دحاول ووو بر اليو الارااعورة 
إسماعيل وحده بدليل قوله بعد: 7 يقِيمُوا الصاو . 


والمراد بغير ذى زرع غير المزروع و هو آكد و أبلغ لأنه يدل-كما قيل-على عدم صلاحيته لأن يزرع لكونه أرضا حجريه رمليه 
خاليه عن المواد الصالحه للزرع و هذا كقوله:«قرانا غير ذى عوج). 


و نسبه البيت إلى الله سبحانه لأمنه مبنى لغرض لا يصلح إلا له تعالى و هو عبادته»و كونه محرّما هو ما جعل الله له من الحرمه 
تشريعاءو الظرف أعتق قوله: عِنْدَ بتتكك الْمَحَوّم) متعلق بقوله: «أشكئْت . 


وهذه الجمله من دعائه عليه الس لام أغنى قوله: 27 ا شك كنْتٌ -إلى قوله- الْمُحَوِّ من الشاهد على ما قدّمناه من أنه عليه 
ل 0 أن من الشاهد عليه أيضا 
قؤله: والحمد لله الدق وت لى على الكثر إمكاعيل :و إشلطاق», 


صن :لاع 


5 ف 0 لا 
)-١‏ .أبراهيم :51١-6‏ بحث فى قول ابراهيم عليه السَّلام «مَ اخنينى و بَنِىَ أن نعبد الاصّنام) ؛الشركث الخفى. 


و بذلكك يندفع ما ربما يستشكل فيقال:كيف سمه بيتا و قال:أسكنت من ذريتى عنده و لم يبنه بعد؟كأن السائل يقدّر أنه إنما 


دعا به يوم أتى بإسماعيل و أمه إلى أرض مكه و كانت أرضا قفراء لا أنيس بها و لا نبت. 


ولا حاجه إلى دفعه بأنه كان يعلم بما علمه الله أنه سيبنى هناكك بيتا للّه أو بأن البيت كان قبل ذلكك و إنما خرّبه بعض الطوائف 
أو رفعه الله إلى السماء فى الطوفان و ليت شعرى إذا اندفع بهما هذا الإشكال فكيف يندفع بهما ما يتوجه من الإشكال على هذا 


الشدن إلى اعرف تددرت اسدا هذ للد امات اه فرلكه وو مول عل الك عطاس وسكا 


ل رد ليقُِوا اللا ببان لغرضه من إسكانهم هناكك بو هو بانضمام ما تقندم من قوله: واد غثْرِ ذِى زَّْع) و ما يعقّبه من 
ول اجن د ين انس تَهْوى إِلَبهمْ وَ ارْرْفهُمْ مِنَ التملََاتِ» يفيد أنه عليه التّ.لام إنما اختار واديا غير ذى زوع ل 
أمتعه الحياه من ماء عذب و نبات ذى خضره و شجر ذى بهجه و هواء معتدل خاليا من السكنه ليتمحضوا فى عباده اللّه من غير 
أن يشغلهم شواغل الدنيا. 


فون اع الهو انارت لقو نون لون الجر دما امعط اق جز والسرن اروم لمك مقي وان زان 
البيت فيأنسوا بهمءو ارزقهم من الثمرات.بالنقل اليهم تجاره لعلهم يشكرون. 

0 ' 1 
فونه تان 2 556 َلك ُغِْنُ إلى آخر الآيه معناه ظاهر» و قوله: «وَ لما يَف عَلَى الل مِنْ شََئْءٍ فى الَْرْض و لا 
فى السَنطَاءِ» من تمام كلام إبراهيم عليه التّ.لام أو من كلامه تعالىءو على الأول ففى قوله: على الل التفات وجهه الإشاره إلى 
عله الحكم كأنه قيل:إنكك تعلم ما نخفى و ما نعلن لأنكك الله الذى ما يخفى عليه شىء فى الأرض و لا فى السماءءو لا يبعد أن 
يستفاد من هذا التعليل أن المراد بالسماء ما هو خفى علينا غائب عن حسّنا و الأرض خلافه فافهم ذلكك. 


ص رفير 


قوله تعالى: ألْحَمِدُ لل الى وَهَبَ لِى عَلَى الكبر إِس لطاعِيلَ وَ إِسِلاقَ إِنَّ رَبّى لس مِيعٌ الدّعَاءٍ كالجمله المعترضه بين فقرات دعائه 
دعاه إلى إيراده لل الا ا 00 صالحين مثلهما بعد ما انقطع عنه 
الأننبات العاديه المووانه إلى ليون التسل وو أئه إثما وشتهما له بانتعحانه ذعانه للولك تعمد الله عل ما وهيهسا و“أثتن علية على 
استجابه دعائه فى ذلكك. 


5 9 3 لا لي تم .8 5 
قوله تعالى: رَبّ اجْعَلنِى مُقِيمَ الصَّلاهِ وَ مِنْ ذَرَيتَى 57 وَ تفل ا الكلام فى استناد إقامته الصلاه إلى الله سبحانه نظير الكلام 
فى استناد إجنابه أن يعبد الأصنام فإن لإقامه الصلاه نسبه اليه تعالى بالإذن و المشيه كما أن لها نسبه إلى العبد بالتصدى و العمل 
و قد مرٌ الكلام فيه. 


و هذه الفقره ثانى دعاء يشتركك فيه هو عليه السّلام و ذريته و يعقّب فى الحقيقه قوله أولا: 

و ا ر 2 لأا ل إن 7 7 
«وَ اجنينى وَ بَنِىَ أن نَعْبَّدَ الأصّنامَ» كما يلحق به دعاؤه الثالث المشتركك فيه «رَنَنَا اخفة ل ف بالدي و افر 

ع 5 و 0 0 لا ه. ع 5 9 
وقد أفرد نفسه فى جميع الفقرات الثلادث عن غيره إذ قال: وَ اجنينى رَبٌ اجْعَلنِى مُقِيمَ الصَلاهِ افر إلى لان مطلوبه لحوق ذريته 
ال ل ا ل رارم اير العا و01 


ا ل هِ 
إجاهيم رَنَه به بكلات نات تَمَهُنَّ قال إنّى لجاعلَك لاس اما قال وَ مِنْ ذْرُئَتَى (البقره؟؟١١).‏ 


و أماقوله فى الفقره الا-ولى: «وَ امتّينى وَ يَنِىَ) و هاهنا «اجعلنى م للع ولف حوزية ا للتوو ةس ال الور م ا 
جميعهم فتتطابق الفقرتان. 


و من تطابق الفقرتين أنه أكد دعاءه فى هذه الفقره بقوله: «رَ َي وَ تين دُطَاء) فإن سؤال تقبل الدعاء إلحاح و إصرار و تأكيد كما 
أن الست تق لفقو إلار ند قله ورت 12 ا مللة 


ص ع 


كثيراً من النّاس» تأكيد فى الحقيقه لما فيها من الدعاءءبقوله: «وَ اجتيِى) الخ. 


قوله تعالى: رَبَنا اغْفِرْ ِى وَ لَالِدَىٌ وَ لِلْمَؤْمِنِينَ يوم يَقُومُ الِْللَابُ ختم عليه السّ.لام دعاءهو هو آخر ما ذكر من دعائه فى القرآن 
و ا لمعه سين يم الكامسريفيه الخيما دمايه نوي رط العلا .ا كرفي الترانا زد ادر بي ر 
لنذ و قر كه 4 ع افيا و للق فيك و الف باك (نوح 718). 


وراد ريطاي امع ات ادر ران وله 7 زر الماك كلصي زر الالح اليا زعي بوااا رار لكر واعد عي 
الكبر وفى آخر عهده«و قد تبرأ من آزر فى أوائل عب دده اسل لدع بسع و ا 1 عَلام علي 
سَأسْتففز لكك رَيى (مريم //)ءو قال: 


ل لا 
م لطم 2 لا إلا 9 ل دل] لا ملا ير عم كوم 
وَ اعقن لا إنه كان من الضالينَ (الشعراء 858/)ءو قال: 0 كان اش يَعْفارٌ باهي أيه إلا عَنْ مَؤْعَنَدَهِ م إِنَاة فلمًا تبَينَ له أنه 


عَدُوٌّلِلِ تبأ مِنْهُ (التوبه١١/)و‏ قد تقدم تفصيل القول فى قصصه عليه السّلام فى سوره الأنعام فى الجزء السابع من الكتاب. 


ومن لطيف ما فى دعاثه عليه الس لام اختلااف النداء المكرر الذى فيه بلفظ «رَبّ) و «رَبَنَاه و العنايه فيما أضيف إلى نفسه بما 


يختص بنفسه من السبقه و الامامههو فيما أضيفف إلى نفسه و غيره إلى المشتركات: 
[سوره إبراهيم :)١18(‏ الآيات 87 الى 417] 


اشاره 
ام سر 0 

تر بن أله ذل عل يعمل لالدو را يوفع فيزم تضخص فم أبن 5١(‏ لين مفيبى زؤيتهع لأ تاه لي 
ام لظ لاه 0 د أثر أ أي أب ف ين تكهاذن أو أو رب نبب متك دق 
الأشل أ أو اكرثرا اسع ون فل لالكع ين زوال 701و محقم في لاض الزرق طلترا اللوهم 2 + ين كم كيف قلا 
هضوا كع أ د5 د هذ مكو تخرهع و ند ل موه و إن ان مخرفع يول ثبي «» نلا عسي تفيل الله 
مُخْلِفَ وَعْدِهِ رُْلَهُ إِنَ الله عَزِيرٌ 7 م (0) يَوْمَ م دل الْأرْض غَيْرَ الأزض واككاناث زرا لل لاجد القهَار (5) وَ ترَى 
ل 0010ل لل 


9 لا 


بيان: 


ل ل 
لسع ع عرلا 2 لل ع حار عر ا ا 
قوله تعالى: وَ لا تحْسَبَنٌ الله غافلا عَمَا يَعْمَل الظَالِْمَون الى آخر الآيتين؛ 


ص ع 


يقال:تشخص بصره أى سكن بحيث لا يطرف جفنهءو يقال:بعير مهطع إذا صوّب عنقه أى رفعه و هطع و أهطع بمعنىءو يقال:أقنع 
رأسه إذا رفعهءو قوله:لا يرتد اليهم طرفهم أى لا يقدرون على أن يطرفوا من هول ما يشاهدونهءو قوله:و أفئدتهم هواء أى قلوبهم 
خاليه عن التعقل و التدبير لشده الموقف أو أنها زائله. 


و المعنى:و لا تحسبِنٌ الله ولا تظتّنه غافلا عما يعمل هؤلاء الظالمون بما تشاهد من تمتعهم و إترافهم فى العيش و إفسادهم فى 
الأرض إما يمهلهم الله و يؤخر عقابهم الى يوم يسكن فيه أبصارهم فلا تطرف و الحال أنهم مادّون لأعناقهم رافعون لرءوسهم لا 
يقدرون على ردّ طرفهم و قلوبهم مدهوشه خاليه عن كل تحيّل و تدبير من شده هول يوم القيامه و فى الآيه إنذار للظالمين و 
تعزيه لغيرهم. 

لا ل ا 8 
قوله تعالى: وَ أَنْذِر اناس يَوْمَْ يَاتِيِهُمْ العَذذابٌ الى آخر الايه؛فى الايه إنذار بعد إنذار و بين الإنذار فرق من جهتين: 
إحداهما:أن الإنذار فى الآيتين السابقتين إنذار بما أعدّ الله من أهوال يوم القيامه و أليم العذاب فيهءو أما الذى فى هذه الآيه و ما 


رم مام 72 َه لا اك 
يتلوها فهو إنذار بعذاب الاستئصال فى الدنيا و من الدليل عليه قوله: «فيقول الَذِينَ ظَلمُوا ا َخَوْنًا إللِم أجل قريب» الخ. 


و الثانية: أن الإنذار الأول إنذار بعذابٍ قطعى لا صارف له عن أمه ظالمه و لا فرد ظالم من أمه و أما الإنتزرالاي نهو إخذار 
بعذاب غير مصروف عن أمه ظالمه و أما الفرد فربما صرف عنهءو لذلكك ترى أنه تعالى يقول أولا «وَ أَنّذِرِ النّاسَ) ثم يقول 
«قيَقَولَ الَّذِينَ ظَلْمُواا الخ؛و لم يقل:فيقولون أى الناس لأسن عذاب الاستئصال لا يصيب المؤمنين قال تعالى: ثُمٌ تُنَجَى شاد 
ل له 
الذِينَ آمَنوا كذلك قا عَلئِنا ننج الْمُؤْمِنِينَ (يونس 7١297و‏ إنما يصيب الامه الظالمه بحلول أجلهم و هو طائفه من ظالمى الامه لا 
جميع أفرادها. 

لا و ولا 
و بالجمله فقوله: وَ أنذر النْاسّ يَوْمَ يَاتِيهمْ العَذابٌ إنذار للناس بعذاب 


.4 
مه 
- 


ص :لاقع 


الاستئصال الذى يقطع دابر الظالمين منهم»و قد تقدم فى تفسير سوره يونس و غيره أن ذلك مكتوب على الامم قضاء بينهم و 
بين رسولهم حتى هذه الامه المحمديه و قد تكرر هذا الوعيد منه تعالى فى عده مواضع من كلامه. 


و هذا هواليوم الذى يطهّر الله الأرض فيه من قذاره الشرك و الظلم ولا يعبد عليها يومئذ إلة الله يح ندكان الدهوة عاه و 
الألعدعى أجل د رقن وزذ لعي اللماصيم انعد ككلم يزو يعون |5 المريكره وخر اين اله 01 ال ا 
الزّبُورِ مِنْ بَعْدِ الذّكر أَنَّ الَوْضَ يريا ياد الصَالِحُونَ . 


5-6 العذاب 00 2 م 5 إلا أَجَلٍ قرِيب) الاستمهال بمده قصيره تضاف الى عمرهم 
فى الدنيا حتى يتداركوا فيه ما فوّتوه بظلمهم و الدليل عليه قولهم: نحت دَعْوَتَك و تع الإشل» . 


و التعبير بالرسل بلفظ الجمع فى قولهم: «وَ بتع الوّسْلَ مع أن الآيه تصف حال ظالمى هذه الامه ظاهرا و كان مقتضى ذلكك أن 
ليا لسرن ماق زتهي وبرلا اح را ٠‏ اليد يا الصيا». ين الصالة ريو م وها مز عير الصا 
للم 
للك رتو دوو رميو ل كه قي ركد و لكر اق ول وا له رَسُولهع فض ينه قط و هم لآ مطْلمُونَ (يونس /06. 
و قوله: أ وَ لَمْ تكوُوا َف ممم مِنْ قبل ليا لَكمْ مِنْ رَكالٍ الإقسام تعليق الحكم فى الكلام بأمر شريف من جهه شرافته ليدلٌ به على 
صدقه إذ لو كذب المتكلم و قد أقسم فى كلامه لأذهب بذلكك شرف المقسم به كقولنا:و الله إن كذا لكذا و لعمرى إن الأمر 


على كذاءو يعد القسم أقوى أسباب التأكيد.و لا يبعد أن يكون الإقسام فى الآيه كنايه عن إيراد 


ص اع 


الكلام فى صوره جازمه غير قابله للترديد. 


و الكلام على تقدير القولءو المعنى يقال لهم توبيخا و تبكيتا:أ لم تكونوا أقسمتم من قبل نزول العذاب ما لكم من زوال و أنكم 
بما عندكم من القوه و السطوه و وسائل الدفاع أمه خالده مسيطره على الحوادث فما لكم تستمهلون الى أجل قريب. 


قوله تعالى: وَ سر كنُمْ فى مَلطاكن الَّذِينَ طَلَمُوا أن جُمْ الى آخر الآديه؛ معطوف على محل قوله: أَقت مم فى الآديه السابقهءو 
المعنى:أ و لم تكونوا سكنتم فى مساكن الذين ظلموا أنفسهم من الا-مم السابقه»و ظهر لكم أن هذه الدعوه حقه و يتعقبها لو 
ردّت عذاب مستأصلءمن جهتين:جهه المشاهده حيث تبِيّن لكم كيف فعلنا باولئكك الظالمين الذين سكنتم فى مساكنهم؟وجهه 
البيان حيث ضربنا لكم الأمثال و أنذرناكم عذابا مستأصلا يتعقبه إنكار الحق و رد الدعوه النبويه و يقطع دابر الظالمين. 


ج ه رس ا سم :لك ين رفن فى # د وي 6 7 2 4 
قوله تعالى: وَ قَدْ مَكرُوا مَكْرَهُْ وَ عِنْدَ الله مَكْرْهُْ وَ إِنْ كان مَكْرْهُمْ لتَرُولَ مه الال حال من الضمير فى «َعلا» فى الآديه 
السابقه أو من الضمير فى ١بهم)‏ فيها أو من الضميرين جميعا على ما قبل»و ضمائر الجمع راجعه الى «الَّذِينَ طَلْمُواا . 

و المراد بكون مكرهم عند اللّه إحاطته تعالى به بعلمه و قدرتهءو من المعلوم أن المكر إنما يكون مكرا إذا لم يحط به الممكور 


به و جهلهءو أما إذا كان الممكور به عالما بما هيأه الماكر من المكر و قادرا على دفعه لغى المكر أو عاد مكرا على نفس الماكر 
كما قال تعالى: وَ لا يَمكرُونَ إلا بأنْقْسِهْ وَل يَشْعَرُونَ (الأنعام 0177). 


0 لك 5 00 ار 2 7 س 0 
وقوله: وَإِنْ كان مَكَرُهُمْ (تَرول مِنْه الال إن وصلته-على ما قبل-و اللا-م فى«لتزول/متعلق بمقدّر يدل عليه لفظ المكر 
كقولنا:بقتضى أو يوجب وما أشبه ذلكك. و التقدير :الله محيط بمكرهم عالم به قادر على دفعه إن كان مكرهم دون هذه الشده 
و إن كان على هذه الشده. 


ص يونا 


و المعنى تبيّن لكم كيف فعلنا بهم و الحال أنهم مكروا ما فى وسعهم من المكر و الله محيط بمكرهم و إن كان مكرهم عظيما 
موجبا لزوال الجبال. 


و ربما قيل:إن !إن نافيه و اللام هى الداخله على المنفى بالجبال الآيات و المعجزات كنايه و المعنى و ما كان مكرهم لتبطل به 
آننات الله و كرام القى فى كالجتال الراتيات الف لتدرول عو مكاتياءو انان هذا البق بتراءه ابن كشعردرو ها كان 


مكرهماو هو معنى بعيك. 


و قرئ أيضا «لتَرُولَ) بفتح اللا-م الاولى و ضم اللا-م الثانيه»و على هذا تكون «إِن) مخففه من المشدده و المعنى و التحقيق أن 
مكرهم كان من العظمه بحيث تزول منه الجبال. 


لا لا 
لا 
قوله تعالى: ا َه نَّ الله مُخلِفَ وَعدِءِ لَه إن الل عَِيرٌ ذو انتقام تفريع على ما تقدم أن تركك مؤاخذه الظالمين بعملهم إنما 


دواع ل بدا لحان أى إذا كان الأمر كذلك فلا تحسبِنٌ الله مخلفا لما وعد رسله من نصرهم و مؤاخذه المتخلفين عن 
دعوتهمءو كيف يخلف وعده و هو عزيز ذو انتقام شديد و لازم عزته المطلقه أن لا يخلف وعده فإن إخلاف الوعد إما لكون 
الواعد غير قادر على إنجاز ما وعده أو لتغير من الرأى بعروض حال ثانيه تقهره على خلا-ف ما بعثته اليه الحال الاولى التى 
أوجبت عليه الوعد و الله سبحانه عزيز على الإطلاق لا يتصف بعجز ولا تقهره حال و لا شىء آخر و هو الواحد القهار. 


و لازم اتصافه بالانتقام أن ينتقم للحق ممن استكبر عنه و استعلى عليه و ينتتصف للمظلوم من الظالم. 


و ذو انتقام من أمنبائه ققالق التحيت الك حسمي الله عاو عات تراك برك نار اراي وما ارك لز و0 
0 
الو و الله عَِيرٌ ذو لتقام (آل عمران؟/). (المائده98/):و قال: أ لَِّسَ اللَهُ بعَزِيزِ ذى انتقام (الزمر/ا"/)ءو قال فى الآيه المبحوث 


ص :/617 


عنها: إنَّ الله عَزِيرٌ ذو انتقام من ذلكك يظهر أن (ذو انتقام؛ من فروع اسم«العزيز» (1). 


واي م وم ب اده 2 5 و لا ملك و لك 
قوله تعالى: يَوْمَ دل الأذف قي الأكضن و إسكابات وَبرَرُوا لَِهِ الْاحَدِ الْمَهَّارِ الظرف متعلق بقوله: «ذو انتّهام» و تخصيص 
انتقامه تعالى بيوم القيامه مع عمومه لجميع الأوقات و الظروف إنما هو لكون اليوم أعلى مظاهر الانتقام لإلهى كما أن تخصيصي 
رعلا ار للك على بريه روات لبا از روزي 5ن تعالى ليوم القيامه كقوله: الأمد 00" 
(الانفطار9١/)ءو‏ قوله: ب كم من الله 4 من ن عَاصِم (المؤمن 27”7)»الى غير ذلكك و قد تقدمت الإشاره اليه كرارا. 


قذل هذه الأرض فرهذة الأزضيى يدل هذه السماوات غير هله السماواتك, 


0 
وقولةة ويروا لله لاحن امار معنى بروزهم و ظهورهم لله يومئل-مع كون الأشياء بارزه غير خفيّه عليه دائما-سقوط جميع 
العلل و الأسباب التى كانت تحجبهم عنه تعالى ما داموا فى الدنيا فلا يبقى يومئذ-على ما يشاهدون-شىء من الأسباب يملكهم 
و يتولى أمرهم و يستقلٌ بالتأثير فيهم إلا الله سبحانه كما يدلّ عليه آيات كثيره فهم لا يلتفتون الى جانب و لا يتوجهون الى جهه 
فى ظاهرهم و باطنهم و حاضرهم و الماضى الغائب من أحوالهم و أعمالهم إلا وجدوه سبحانه شاهدا مهيمنا عليه محيطا به. 


والدليل على هذا الذى ذكرناه توصيفه تعالى بالواحد القهار المشعر بنوع من الغلبه فبروزهم لله يومئذ إنما هو ناشئ عن كونه 
تعالى هو الواحد الذى يقوم به وجود كل شىء و يقهر كل من دونه من مؤثر فلا يحول بينهم و بينه حائل فهم بارزون له بروزا 
مطلقا. 


57/١: ص‎ 


)١ -١‏ .ابراهيم 07-87:كلام فى معنى الانتقام و نسبته اليه تعالى. 


قوله تعالى: وَ تَرَى الْمُجْرِمِينَ يَوْمَيلِ مُقَرنِينَ فى الْأَضهِ نهادِ, سَلَابيلهُم من قطان وَ تفش وُجُوهَهُمُ الَارُ المقرّنين من التقرين و هو 
جمع الشىء الى نظيره و الأصفاد جمع الصفد و هو الغلّ الذى يجمع اليد الى العنق أو هو مطلق السلسله يقرن بين المقتئِدين»و 
السرابيل جمع السربال و هو القميص و القطران شىء أسود منتن يطلى به الإبل فإنهم يطلون فيصير كالقميص عليهمءو الغشاوه 
بالفتح الستر و التغطيه يقال:غشى يغشى غشاوه أى ستره و غطاهءو معنى الآيتين واضح. 


1 1 
قوله تعالى: لَْجرىَ اللَّهُ كل نفس لا كسَبث إِنَّ الله ريم الْحللَاب معنى الآبه واضحءو هى بظاهرها تدلٌ على أن الذى تجزى به 
كل نفس هو عين ما كسبته من حسنه أو سيئه و إن تبدّلت صورتهءفهى من الآيات الدالّه على أن الذى يلحق بهم يوم القيامه هو 


فالآيه تفسّدر أولا معنى الجزاء فى يوم الجزاءءو ثانيا معنى انتقامه تعالى يومئذ و أنه ليس من قبيل عقوبه المجرم العاصى تشفيا منه 
بل إلحاق ما يستدعيه عمل المجرم به و إن شئت فقل إيصال ما اكتسبه المجرم بعينه اليه. 


0 
و فى تعليل هذا الجزاء و هو فى يوم القيامه بقوله: «إنَّ الله سِرِيعٌ الحلطاب» إيماء الى أن الجزاء واقع من غير فصل و مهل إلا أن 


ظرف ظهوره هو ذلكك اليوم لا غير»أو أن الحكم بالجزاء و كتابته واقع عند العمل و تحققه يوم القيامه و مآل الوجهين واحد فى 
الحقيقه. 


0 8 كل 9 
قولة “ال ذا بلا لاس وَ لنْذَرُوا ب وَ لِيَلموا أ” ليبا مو اله 7 و وَلدذَّكرَ أُونُوا الاب البلاغ بمعنى التبليغ على ما ذكره 


الراغب أو بمعنى الكفايه على ما ذكره غيره. 


اجيس 0 بهذا الى ما أورد فى السوره من البيان لا الى مجموع القرآن كما ذكره بعضصهم 
لا لا 
ولا الى ما ذكر من قوله تعالى: 00 47 نّ الله غافلا عَتمَا 


ص ور 


تغغل الطالقوة) الى آخن الور كماءة كه آخروق: 


و قوله: وَ لِْنْدّرُوا بهِ الخ؛اللام فيه للغايه و هو معطوف على محذوف إنما حذف لفخامه أمره و عظم شأنه لا بحيط به أفهام الناس 
لاشتماله من الأسرار الإ-لهيه على ما لا يطيقونه»و إنما تسع عقولهم ما ذكر من غاياته و هو الإنذار و العلم بوحدانيته تعالى و 
التذكرء فهم ينذرون بما ذكر فيها من مؤاخذته تعالى الظالمين عاجلا-و آجلا-و تتم عليهم الحجه بما ذكر فيها من آيات 
التوحيدءو يتذكر المؤمنون منهم خاصه بما فيها من المعارف الإلهيه. 


ويجنا ضار مص الور و معنا أغن زناف أرق اوري ولت 409 رليك ففرع تمي رن الات إلى اذو بان 
رَبهمْ إللم صَلاطٍ الْعَزيز الْحَمِيدِ) فقد تقدم أن مدلول الآيه أمر النبى صلَى الله عليه و آله و سلم بالدعوه و التبليغ الى صراط الله 
بما أنه تعالى ربهم العزيز الحميد ليخرج الناس من الظلمات الى النور بإذنه فإنهم إن استجابوا الدعوه و آمنوا خرجوا بذلك من 
ظلمات الكفر الى نور الإيمان بالفعل و إن لم يستجيبوا أنذروا و وقفوا على التوحيد الحق و خرجوا من الجهل الى العلم و هو 
نوع خروج من الظلمه الى النور و إن كان وبالا عليهم و خسارا ففى الدعوه-على أى حال-و إنذار للناس و إعلامهم أنما هو إله 
واحد و تذكر لاولى الألباب منهم خاصه و هم المؤمنون (1). 


ص زرم ورا 


)١ -١‏ .ابراهيم 07-8"7:بحث روائى فى يوم القيامه و تبديل الارض بغير الارضءو الجنّه و نعيمها. 


سوره الحجر مكيه و هى تسع و تقسعون آيه 


اشاره 

[سوره الحجر (140): الآيات ١‏ الى 9] 

اشاره 

7 0 

بشم لله ألوَحْمنٍ ا 2 مين (0) وب لا يود لين فووا َو انوا مُشلمِينَ () رمُع 

تأكلوا وَ يَتَمَتعُوا و كنوت قافر رار كم ل 5 ف إلا3 عات مطوع ١‏ فا تديئ من أم أجل 8 
لل لا , 

رون 0 3 كالول أبهَا الى عله غك لعجثرة وو لوف تا بلكب إن لك ين ايقن 800 د 


5 م لا م نه الا 
المميكة إلا بالق و7 5 نوا إذا منظرين 0 إن نحن مركا آلذَّكر وَ إِنَا لَه ََافظونَ (4) 


ص فنا 


بيان: 


تشتمل السوره على الكلام حول استهزاء الكفار بالنبى صِلَّى الله عليه و آله و سلم و رميه بالجنون و رمى القرآن الكريم بأنه من 
أهذار المجانين ففيها تعزيه للنبى صلى اللّه عليه و آله و سلم و أمره بالصبر و الثبات و الصفح عنهم و تطييب لنفسه الشريفه و 


إنذار و تبشير. 


0 لا 7 35 هلا بين -ه 
و هى مكيه على ما تشهد به آياتهاءو نقل فى المجمع عن | حوابح وار دحي ور الك ابر ا 
برا على اقم الِّينَ عو لُْْآنَ عضِينَ و سيأتى ما فيه. 


و تشتمل السوره على قوله تعالى: قاض دع بلطا نو مَرْوَ أَعْرضْ عَنٍ الْمَشْرِكينَ الخ؛و الآيه تقبل الانطباق على ما ضبطه التاريخ أن 
النبى صلَى الله عليه و آله و سلم | نكم فى أول البعثه ثلاث سنين أو أريعا أو خمسا لا يعلن دعوته لاشتداد الأمر عليه فكان لأ 


يدعو إلا آحادا ممن يرجو منهم الايمان يدعوهم خفيه و ب يسرٌّ اليهم الدعوه حتى أذن له ربه فى ذلكك و أمره أن يعلن دعوته. 


واتويفه اليوايات الدانورويون طرق الشيعدو أغل انه الااصلى الله عليه لوسك كان كسم فى أولا يمقه تحني ا لمر 
فيها دعوته لعامه الناس حة حتى أنزل الله تعالى عليه :اط م با وو و رض عن الْمشْ رين نا اك الْمدَفئِينَ فخرج الى 
الناس و أظهر الدعوهءو عليه فالسوره مكيه نازله فى أول الدعوه العلنيه. 


1 0 ل 
وعن رن الارات القرآنيه المشتمله على حقائق جمه فى السوره قوله تعالى: وَ إِنْمِنْ شَْءٍ إل عِنْدئا حََئهُ الآبه؛و قوله إِنانَخنٌ 


57 كلذك و إنا له للكافظر ق: 


فول تعالل: آلر جلك اللارك الكلاب و قُوآن بين الإشاره الى الآيات الكريمه القرآنيه فالمراد بالكتاب القرآنءو تنكير القرآن 
للدلاله على عظم شأنه و فخامه أمره كما أن التعبير بتلكك و هى للإشاره الى البعيد لذلك. 


ص هوا 


و المعنى هذه الآيات العاليه منزله الرفيعه درجه التى نتنزلها اليكك آيات الكتاب الإلهى و آيات قرآن عظيم الشأن فاصل بين 
الحق و الباطل على خلاف ما يرميها به الكفار بما يرمونكك بالجنّه مستهزءين بكلام اللّه. 


و من الممكن أن يراد بالكتاب اللوح المحفوظ فان القرآن منه و فيهءقال تعالى: إِنَهُ لَعَوَآنٌ كريع فى لاب مَكنّونٍ 
(الواقعه08/)ءو قال: بل مُوَقرَآنَ مَجِيدٌ فى لَؤْح مَحْفُوظٍ (البروج 71/)فيكون قوله: تلك الات الاب َقَوْآنٍ مُبين كالملخص 


5 الْمُبين إِنا عله ]نا عَريًا لَك ار نا لمات كه (الزخرف5). 


و ا عد ب لمن عو 3 د ل د 7 
قوله تعالى: ريطما يَوَدٌ الَّذِينَ كمَرُوا لَوْ ك انوا مُِيِمِينَ توطئه لما سيتعرض له من قولهم للنبى: لي أَيهَا الى برل عَلَيهِ الذَّكرُ إن 
لَمَجْنُونٌ يشير به الى أنهم سيندمون على ما هم عليه من الكفر و يتمنون الإسلام لله و الإيمان بكتابه يوم لا سبيل لهم الى تحصيل 
ذلك. 


2 جم لام 
فقوله: فططا يوَدٌ المرادية ودادة التمتى .لا مطلق الوفاده و اللخبهو الندليل عل :ذلكك قوله فى يبان هذا العركة: لو كالوا كه لمك 
فإن لفظى «لَوْا و١5‏ انّوا» تدلان على أن ودادتهم وداده تمن و أنهم يتمنون الاسلام بالنسبه الى ماضى حالهم مما فاتهم و لن 


فالآيه تدلّ على أن الذين كفروا سيندمون على كفرهم و يتمنون أن لو كانوا مسلمين بعد انطواء بساط الحياه الدنيا. 


قله عاك ذَرْهُمْ 0 بَلْهِهمٌ الأَمَلَ فَسَوْفٌ يَعْلمُونَ الإلهاء الصرف و الاشتغال يقال:ألهاه كذا عن كذا أى شغله عنه 
و نا ذكره. 
و قوله: ذرْهُمْ بأكلوا وَ يَتَمَنَعُوا وَ يُلِههمٌ الأمّل أمر برفع اليد عنهم و تركهم و ما هم فيه من الباطلءو هو كنايه عن النهى عن 


ص 6 


هذه الحقيقه وهى أنهم سوف يودّون الاسلام و يتمنونه ولا سبيل لهم الى تحصيله و تدارك ما فات منهءو قوله: «فَسَؤْفَ 
يَعْلْمُونَ فى موضع التعليل للأأمر أى ذرهم ولا تجادلهم ولا تحاجهم فلا حاجه الى ذلك لأنهم سوف يعلمون ذلكك فإن الحق 
ظاهر لا محاله. 


و فى الآبه تعريض لهم أنهم لاغايه لهم فى حياتهم إلا الأكل و التمتع بلذات الماده و التلهَى بالآمال و الأمانى فلا منطق لهم إلا 
منطق الأنعام و الحيوان العجم فمن الحرىٌ أن يتركوا و ما هم فيهءو لا يلقى اليهم الحجج الحقه المبنيه على أساس العقل السليم و 
السنطق الانستاني: 


قوله تعالى: و9 خط بن قري لو اب مَعْلُومٌ الى آخر الآشين؛ تثيبت و توكبد لقوله فى الآيه السابقه: «فسَوف يَغلمون» 
على ما يعطيه السياق و المعنى دعهم فإنهم لا يسلمون فى هذه الحياه الدنيا و إنما يودّون الإسلام بعد حلول أجلهم و نزول 
الهلاكك بهمءو الناس ليسوا بذوى خيره فى ذلكك بل لكل أمه كتاب معلوم عند الله مكتوب فيه أجلهم لا يقدرون أن يستقدموه 
ولا يستأخروه ساعه. 


وفى الآيتين دلاله على أن الامه من الإنسان لها كتاب كما أن للفرد منه كتاباءقال تعالى: 
لا 6 1 وءع 0 و لا سا طا ير" ير 
وَ كل إنسَانٍ الرَّمْناه طائرَه فى عَنْقَهِ وَ نخرج له يَوْمَ القَيامَهِ كتابا يَلقَاهٌ مَنشورا (الإسراء/ .)١7‏ 


لاء 6 53 ون 2 ره ره ل و فى 03 3 
قوله تقال و قالو لا نيا الَذِى نزُل عَليِهِ الذكرٌ إنْك لمَجنُونَ كلام خارج مخرج الاستهزاءءو لذلكك خاطبوه صلى الله عليه و آله 
و سلم لا باسمه بل بوصف نزول الذكر عليه كما كان يدّعيهءو جاءوا بالفعل المجهول للدلاله على أن منزله غير معلوم عندهم و 
لا اعتماد ولا وثوق لهم بما يدّعيه هو أن اللّه تعالى هو الذى أنزله»و توصيفه بالذى نرّل عليه الذكر و كذا تسميه النازل عليه 


ذكرا كل ذلكك من الاستهزاء كما أن قولهم: «إنّك لَمَجنُون؛ رمى و تكذيب. 
> 8 : لا ٠‏ لا اث ص لا 7 1 
قوله تعالى: لؤْ ما تَأتِينا بالملائكه إِنْ كنْتَ مِنَ الصَادِقِينَ لو ما مثل هلا 


ص 106 


التخضيضن أىئ عاذ تأتينا بالمافتكة إن كته صادقافى تغرى النوه لتعسهدوا ع مندق دعواكة :و دروا معكناءفهو قريب 
97 ب لام 5 اا م قل 8 0 75 
المعنى من قولهم على ما حكاه الله: لؤ لا أنزل إِلثِهِ ملك فيكونٌ مَعَهَ نَذِيرا (الفرقان7). 


و وجه اقتراحهم على الأنبياء أن يأتوا بالملائكه و يظهروهم لهم اعتقادهم أن البشريه كينونه ماديه مغموره فى قذاره الشهوه و 
الغضب لا نسبه بينها و بين العالم السماوى الذى هو محض النورانيه و الطهاره فمن ادّعى نوعا من الاتصال بذاك العالم 


الروحانى فعليه أن يأتى ببعض أهله من الملائكه الكرام ليصدّقوه فى دعواه و يعينوه فى دعوته. 


على أن الملائكه عند الوثنيين آلهه دون الله سبحانه فدعوتهم الى التوحيد معناه أن هؤلاء الآلهه فى معزل من الشفاعه و العباده 
بأمر من اللّه سبحانه و هو إله الآلهه و لا دليل على ذلكك كاعترافهم به فلينزلوا و ليعترفوا و يصدّقواالنبوه. 


وان يم ه لاه ل 0 لام 2 - س 53 5 
قوله تعالى: لما تترّلَ الملائكة إلا بالْحَقّ وأا كانُوا إذاً مُنْظَرِينَ جواب عما اقترحوا على النبى صلّى الله عليه و آله و سلم أن ياتيهم 
بالملاككه حتى يصدقوه و محصّلى الجواب أن السنه الإ-لهيه جاريه على ستر ملائكته عنهم تحت أستار الغيب فلو أنزلهم و 
أظهرهم لهم عن اقتراحهم ذلكك كان ذلكك آيه سماويه خارقه للعاده نازله عن اقتراحهمءو من شأن الآيه المعجزه النازله عن 
اقتراح الناس ان يعقبها عذاب الاستئصال و الهلا-كك القطعى إن لم يؤمنوا بهاءو هؤلا-ء الكفار المعاندون ليسوا بمؤمنين فهو 
الهلاك. 


و بالجمله لو أنزل الله الملا.ئكه و الحال هذا الحال-هم يقترحون آيه فاصله تظهر الحق و تميط الباطل-لأنزلهم بالحق الفاصل 
المميز و ما كانوا إذا منظرين بل يهلكون و يقطع دابرهم» هذا محصّل ما ذكره بعضهم. 


ويمكن أن يقرّر معنى الآيه باستمداد من التدئر فى آيات أخر أن ظرف الحياه الماديه أعنى هذه النشأه الدنيويه ظرف يختلط فيه 
الحق و الباطل من غير ان يتمتحض الحق فى الظهور 


ص ذا 


بجميع خواصه و آثاره كما يشير اليه قوله تعالى: ك لِك يض رِبٌ اللَهُ الْحَقَّ وَ الِاطِلَ (الرعد10).و قد تقدم تفصيل القول فى 
ذلكك فما يظهر فيه شىء من الحق إلا و هو يحتمل شيئا من اللبس و الشكك كما يصدقه استقراء الموارد التى صادفناها مدى 
أعمارناءو من الشاهد عليه قوله تعالى: وَ لَوْ جَعَلاة ملكا لجَعَللاة رجلاو كديا لع | يَِْسَونَ (الأنعام/ 4):و الظرف ظرف 
الامتحان و الاختيار و لا اختيار إلا مع إمكان التباس الحق بالباطل و اختلاط الخير و الشر بنحو حتى يقف الإنسان على ملتقى 
الطريقين و منشعب النجدين فيستدلٌ على الخير و الشر بآ ثارهما و أماراتهما ثم يختار ما يستحقه من السعاده و الشقاوه. 


لا م ك2 ه 0 و 
وول انين نع اننا اند كنف 0 نلك لمحو مقا لان هيو وق الخد اش اناق ان عقون افك الما كرايك 


ردهم القرآن بأنه من أهذار الجنون و أنه صلى الله عليه و آله و سلم مجنون لا عبره بما صنع و لا حجر و من اقتراحهم أن يأتيهم 
بالملائكه ليصدقوه فى دعوته و أن القرآن كتاب سماوى حق. 


و المعنى-على هذا و الله أعلم-أن هذا الذكر لم تأت به أنت من عندكك حتى يعجزوكك و يبطلوه بعنادهم و شده بطشهم و 
تتكلف لحفظه ثم لا تقدرءو ليس نازلا من عند الملائكه حتى يفتقر الى نزولهم و تصديقهم إياه بل نحن أنزلنا هذا الذكر إنزالا 
تدريجيا و إنا له لحافظون بما له من صفه الذكر بما لنا من العنايه الكامله به. 


فهو ذكر حى خالد مصون من أن يموت و ينسى من أصله؛»مصون من الزياده عليه بما يبطل به كونه ذكراءمصون من النقص 
كذلكك؛مصون من التغيير فى صورته و سياقه بحيث يتغير به صفه كونه ذكرا لله مبينا لحقائق معارفه. 


ص اذا 


[سوره الحجر (14): الآيات ٠١‏ الى 10] 


اشاره 


5 لام 
وَلْقَدُ وس لا من باتكك فى تيع وين ٠ ١‏ للم هم ين دسو لك انو به يفون )1١(‏ ع ليك نلك فى قُلُوبٍ 


لْمْجرِمِيَ 0 لايؤيُون بهو كد حَلث مره لين 0150 و أو تن] علي با : اللا فَطلُوا فيه بعد عجونَ (1) انوا يك 
سكت أبطارتا بلْ تخنٌ قَوْ سوروت )1١(‏ 


بيان: 


0 الم الل م سن انين 


لظ(« 
بيان أن البشر الأولين كالآخرين جرت عادتهم على أن لا يحترموا الرساله الإلهيه و يستهزءوا بمن أتى بها و يمضوا على إجرامهم 
لتكون فى ذلكك تعزيه للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم فلا يضيق صدره بما قابلوه به من الإنكار و الاستهزاء كما سيعود اليه فى 
آخر السوره بقوله: وَ لََدْ َعم أنْك يَضِيقٌ صَدْرُك للا يَقُوُونَ الخ والآآيه اله من السوره. 


5/8٠: ص‎ 


)١ -١‏ .الحجر ١-4:كلام‏ فى ان القرآن مصون عن التحريف فى فصول. 


الانسانيه أقسم لقد أرسلنا من ق, قبلكك فى فرق الأولين و شيعهم و حالهم هذه الحال ما يأتيهم من رسول إلا كانوا به يستهزءون 


لا 02 دسو وو 3 55 55 
قوله تعالى: كذلكك تشلكة فى قلوب الْمَجَرمِينَ الى آخر الايتين؛السلوكك: 


النفاذ و الإنفاذ يقال:سلكك الطريق أى نفذ فيه و سلكك الخيط فى الإبره أى أنفذه فيها و أدخله و ذكروا أن سلكك و أسلكك 


والفميزاة فى تشلكة و به للذكر المتقدم ذكره وهو القرآن الكريم :وا المعتى فال وسالتكك و .وصرتكك بالدكر المتؤق اليك 
تشبه حال الرساله من قبلك فكما أرسلنا من قبلكك فقابلوها بالرد و الاستهزاء كذلكك ندخل هذا الذكر و ننفذه فى قلوب هؤلاء 


المجرمين»و ثُ به: 


لا يؤمنون بالذكر وقد مضت طريقه الأولين و سنتهم فى أنهم يستهزءون بالحق و لا يتبعونه فالآيتان قريبتا المعنى من قوله: 
ما كاثوا لِيؤْمنُوا بللا كذَّبُوا به مِنْ قبل . 


قوله تعالى: وَ َو فصتا لع با من ال لكلطاء فَطَلوا فيه يعد + مجوت» لقانُوا كا م ككرت روا اتوافروم ف السماء ء الضعود إلبها و 
التسكير الغشاوه. 


والمراد بفتح باب من السماء عليهم إيجاد طريق يتيترر لهم به الدخول فى العالم العلوى الذى هو مأوى الملائكه و ليس كما 
يق تفج مايا اله ياف :فى معي أعيم لقتو يقلن جو قل قال كمالك واقلتد ارت المللي لاتير (القفر 011 

فالمعنى:و لو فتحنا عليهم بابا من السماء و يشّرنا لهم الدخول فى عالمها فداموا يعرجون فيه عروجا بعد عروج حتى يتكرر لهم 
مشاهده ما فيه من أسرار الغيب و ملكوت الأشياء لقالوا إنما غشيت أبصارنا فشاهدت امورا لا حقيقه لها بل نحن قوم مسحورون. 


[سوره الحجر (140): الآيات 128 الى 4؟] 


اشاره 


لا 
ِنَاظِرِينَ (19) َ فظنا من كل ميان جيم 010) إلا من إن شرق الشقع تأنبعة نيا 


.0 8 
ْنا فيها و لا و باون عل ىم مزثون 0١‏ و جعلا لكو ل 
. بن 4 رلا 

أن 000 و إِنْ ين 2 : ئء إلأ نذا خريئة و( مزه إل بقَدَرٍ مغلموم (01) و أَرْسِلنا الرباع لواح ع ونا ين الملا له 
لاه 7 1 1 

فس قينا كمّوةُ وَ قم له بحازيين 113090 لق فى و تبيث و تكدخ الا ركون 003و لذ عله الغنهغندييق ملك و لقذ 


عَلِمنا لْمُستَأَخِرِينَ (19) وَ إِنَّ ربك هُوَ يَحْشُْرْهُمْ نه حكيم عَلِيمَ (10) 


00 


يلالا 


وَ لَقَدُ جَعليا فى العَلطاء يروج و َيل 
يق 40 2 الأو كد او ا 


5/١: ص‎ 


بيان: 


0 ري لاح لا 
قوله تعالى: و لقَدَ 0 فى 00 يُرُوجاوَ 0 لِلنَاظِرِينَ الى آخر الآيات الثلاث»البروج جمع برج وهو القصر سميّت بها 
كاول الشسن جو القير مق البماء سب اقش #قديديا ليا بالقضور القن يترلها الملر كقر 


0 
5 3 “2 لا 20 _. علالا 5 : 5 4 1 
و قير قن فولهة 11 لل لتساك باق قرلهه و فلل الاو كيني الفاغ ون هو جا لعافاده كن جيها زم البنعة و الججال الى 
يولّه الألباب بنجومها الزاهره و كواكبها اللامعه على اختلاف أقدارها و تنوّع لمعاتها و قد كرّر سبحانه ذكر هذا التزيين الكاشف 
عرو حوبت عدا يعدي كله ارم 011 ومطاايك وستطا (لعي اده 


ا 


ص المع 


١1)ءو‏ قوله: إَا رَيَنَا المَطاءَ الدَليا ينه الكاكب وَحِفْظاً مِنْ كل مَيِطانٍ قار لا يه سَمَعُونَ إِلَى الْمَلَ لْأَغللِا وَ يُفدَفُونَ مِنْ كل 
0 . 
و ا ع ا 


و استرق السمع أخذ الخبر المسموع فى خفيه كمن يصغى خفيه الى حديث قوم يسرونه فيما بينهم»و استراق السمع من الشياطين 
هو محاولتهم أن يطلعوا على بعض ما يحدّث به الملائكه فيما بينهم كما يدل عليه ما تقدم آنفا من آيات سوره الصافات. 


و الشهاب هو الشعله الخارجه من النار و يطلق على ما يشاهد فى الجو من أجرام مضيئه كأن الواحد منها كوكب ينقضٌ دفعه من 
جانب الى آخر فيسير سيرا سريعا ثم لا يلبث دون أن ينطفئ. 


فظاهر معنى الآيات:و لقد جعلنا فى السماء-و هى جهه العلو-بروجا و قصورا هى منازل الشمس و القمر و زيناها أى السماء 
للناظرين بزينه النجوم و الكواكب و حفظناها أى السماء ء من كل شيطان رجيم أن ينفذ فيها فيطلع على ما 7 تحتويه من الملكوت 
إلا من استراق السمع من الشياطين بالاقتراب منه ليسمع ما يحدّث به الملائكه من أحاديث الغيب المتعلقه بمستقبل الحوادث و 
غيرها فإنه يتبعه شهاب مبين. 
و سنتكلم إن شاء الله فى الشهب و معنى رمى الشياطين فيما سيأتى من تفسير سوره الصافات. 

لال 
قوله تعالى: وَالأقض فذكاكا و أنقنا ييا بلامتى و انلا لابن كل شه مَؤْزُونِ مدّ الارض بسطها طولا و عرضا و بذلكك 
صلحت للزرع و السكنى و لو اغشيت جبالا شاهقه مضرّسه لفقدت كمال حياه الحيوان عليها. 


والرواسى صفه محذوفه الموصوف و التقدير و ألقينا فيها جبالاا رواسى و هو جمع راسيه بمعنى الثابته إشاره الى ما وقع فى غير 
هذا الموضع أنها تمنع الأرض من الميدان كما قال: وَ ألقلإ 


ص فر 


0 أنْ تَمِيدَ بكم (النحل0١).‏ 


و الموزون من الوزن وهو تقدير الأجسام من جهه ثقلها ثم عمم لكل تقدير لكل ما يمككن أن يتقدر بوجه كتقدير الطول بالشبر 
و الذراع و نحو ذلكك و تقدير الحجم و تقدير الحراره و النور و القدره و غيرهاءو فى كلامه تعالى: وَ نَضَعٌ الْمَوَازِينَ الِْسْط لِيَوْم 
الْْيِامَهِ (الأنبياء /ا6/)ءو هو توزين الأعمال و لا يتصف بثقل و خفه من نوع ما للأجسام الارضيه منهما. 


و أفعاله موزونه أى مستحسنه متناسبه الأجزاء لا تزيد ولا تنقص مما يقتضيه الطبع أو الحكمه. 

و بالنظر الى اختلاف اعتباراته المذكوره ذكر بعضهم أن المراد به إخراج كل ما يوزن من المعدنيات كالذهب و الفضه و سائر 
الفلرّاتءو قال بعضهم:إنه إنبات النباتات على ما لكل نوع منها من النظام البديع الموزون.و قيل:إنه خلق كل أمر مقدّر معلوم. 

و الذى يجب التنبه له التعبير بقوله: «مِنْ كل شَيَءٍ مَوْزُونِ؛ دون أن يقال:من كل نبات موزون فهو يشمل غير النبات مما يظهر و 
كموق الأرض كما أنه يشمل النبات لمكات قولة: 

وََ ا فووف يفال مرحنا أو عله واقداتك رمم واطاهرها عيض #فالميزاف صر الله أعلم-إنبات كل أمر موزون ذف تقل 
مادى يمكن ان يزيد و ينقص من الأجسام النباتيه و الأرضيهءو لا مانع على هذا من أخذ الموزون بكل من معنييه الحقيقى و 


الكنائى. 


و المعنى:و الأرض بسطناها و طرحنا فيها جبالا ثابته لتسكنها من الميد و أنبتنا فيها من كل شىء موزون-ثقيل واقع تحت الجاذبه 


أو متناسسب-مقدارا تقتضيه الحكمه. 


المأكول و المشروب و غيرهما و يأتى مصدرا 


ص را 


و قوله: وَ مَنْ لَسْتُمْ لَهُ نازقِينَ معطوف على الضمير المجرور فى الَكمْ) على ما ذهب اليه من النحاه الكوفيون و يونس و الأخفش 
من جواز العطف على الضمير المجرور من غير إعاده الجارّءو أما على قول غيرهم فربما يعطف على معايش و التقدير و جعلنا 
لكم من لستم له برازقين كالعبيد و الحيوان الأهلىءو ربما جعل ١مَنْ)‏ مبتدأ محذوف الخبر و التقدير: 


و من لستم له برازقين جعلنا له فيها معايش و هذا كله تكلف ظاهر. 


و كيف كانءالمراد بمن العبيد و الدواب-على ما قيل-أتى بلفظه من و هى لاولى العقل تغليبا هذاءو ليس من البعيد أن يكون 
المراد به كل ما عدا الإنسان من الحيوان و النبات و غيرهما فإنها تسأل الرزق كما يسأله العقلاء و من دأبه سبحانه فى كلامه أن 
ل إذا أضيف إليها شىء من الآثار المختصه بهم كقوله تعالى فى الأصنام: فسْتَلوهُمْ إِنّْ 
ك انوا يَنْطقَونٌ (الأنبباء *2/)غو قوله: فإِنْهُمْ عدر لى امات لا من الآيات المتعرضه لحال 30 التى كانوا 
يعبدونها و لا يستقيم للمعبود إلا أن يكون عاقلاو كذا قوله يان لها و لأض اللي طَوْعاً أو كوه 7 أ تيا طائِعِينَ (حم 
السجده١١/)؛و‏ غير ذلكك. 


و المعنى:و جعلنا لكم معشر البشر فى الأرض أشياء حا 0 
1 
17 
قوله تعالى: وَ إِنْ مِنْ شَئ ,لجآ بي ولا نو ادر مغلم الخزائن جمع حزان و هى مكان خزن المال و حفظه و 
ادّخاره»و القدر بفتحتين أو فتح فسكون مبلغ الشىء و كميته المتعينه ((). 
ص :5/6 


لا 
0 ا 5 لا ير وو 
)١ -١‏ .الحجر 8١-18:بحث‏ فى معنى قوله: (وَ إِنْ مِنْ شَيْءٍ إلا عِنْدَنا ا ؛الشىء؛الخزائن 


والذى يعطيه التدبر فى الآيه و ما يناظرها من الآيات الكريمه أنها من غرر كلامه تعالى تبَيّن ما هو أدق مسلكا و أبعد غورا مما 
فسّروها به و هو ظهور الأشياء بالقدر و الأصل الذى لها قبل إحاطته بها و اشتماله عليها. 


و ذلكك أن ظاهر قوله: «وَ إِنْ مِنْ شَىْءِ) على ما به من العموم بسبب وقوعه فى سياق النفى مع تأكيده بمن»كل ما يصدق عليه أنه 
شىء من دون أن يخرج منه إلا ما يخرجه نفس السياق و هو ما تدل عليه لفظه«نا»و«عنداو«خزائن»و ما عدى ذلك ممايرى ولا 


يرى مشمول للعام. 


فشخص زيد مثلا- و هو فرد إنسانى و نوع من الإنسان أيضا الموجود فى الخارج بأفراده من الشىء و الآيه تثبت لذلكك خزائن 
عتد الله سبحانه فلتنظر ما معنى كون زيد مثلا له خزائن عند اللّه؟ 


واالق سهل الأفرفيه أنه تعالى بعد هذا القىء الملكون'تازلا من :عنده و التزول: يستدعئ غلوا وامفلا و .وقعه و عخلضة و شماء 
و أرضا مثلا و لم ينزل زيد المخلوق مثلا من مكان عال الى آخر سافل بشهاده العيان فليس المراد بإنزاله إلا خلقه لكنه ذو صفه 
يسدق عل التوول تتسيهاء ين القن فر تغالى؟ و نول لكؤايق الأقلاء قلايه ازياج (الزمرر عاو قرلةةو اللا السييد 
(الحديد18/). َّ ّ 


ل 
لم لولماواظ له إإو عدر خاوع ترفو الول ويعو لكلعهر عادو كينا لواطتي ياشكا ول لمكاو الحتبار ولاه ما للعريية 
أو الآله أو المصاحبه و المآل واحد فكينونه زيد و ظهوره بالوجود إنما هو بماله من القدر المعلوم فوجوده محدود لا 
محالهءكيف؟ و هو تعالى بقول: نه بكلّ شَيْءِ مُحِيط (حم السجده85/),و لو لم يكن محدودا لم يكن محاطا له تعالى فمن 
المحال أن بحاط بما لا حدٌ له ولا نهايه. 
و هذا القدر هو الذى بسببه يتعين الشىء و يتميز من غيره ففى زيد مثلا شىء به يتميز من 


ص ١ن‏ 


عمرو و غيرة من أفزاد الانسان .و نتميز من الفرسن: و" البقر و الأرض و الشماء و تجوز لنا به أن تقول :ليس هو يعمرو ولا بالفرسن و 
البقر و الأرض و السماء و لو لا هذا الحد لكان هو هى و ارتفع التميز. 


و كذلكك ماعنده من القوى و الآثار و الأعمال محدوده مقدّره فليس إبصاره مثلا إبصارا مطلقا فى كل حال و فى كل زمان و 
فى كل مكان و لكل شىء و بكل عضو مثلا بل إبصار فى حال و زمان و مكان خاص و لشىء خاص و بعضو خاص و على 
شرائط خاصهءو لو كان إبصارا مطلقا لأحاط بكل إبصار خاص و كان الجميع له و نظيره الكلا-م فى سائر ما يعود اليه من 


خصائص وجوده و توابعه فافهم ذلكك. 


و ا 11نس عون عه الك حو كني عافن كرد موقن لماي للا در 
0 (الأعلى ).و قوله: اذى أغطل كل شَئْءٍ حَلْقَه ثم نط8 اناك اليد الوق حرقيك الوكاية ويه البالاله عل قاع 
الوجود على خلق الشىء و تسويته و تقديره.و الآيه الثانيه رتبتها على إعطائه ما يختصٌ به من الخلقءو لازم ذلكك-على ما يعطيه 
سياق الآيتين-كون قدر الشىء خصوصيه خلقه غير الخارجه عنه. 

1 
ثم إنه تعالى وصف قدر كل شىء بأنه معلوم إذ قال: ١‏ ره لا بقدَرِ مَْلُوم و يفيد بحسب سياق الكلام إجيقد القبر معلوم 


لفحيما كول القن الا بو الا اا ال 0 نء عِنْدَه 
قار (الرعد/ 8)»ءفإن ظاهر الآيه أن كل شىء بماله من المقدار عر ده معلوم له فقوله هناك: ا«عِنْدَهُ رات مع 
عه هاهنا: ابقَّدَرِ مَعنُوم؛ و نظير ذلكك قوله فى موضع آخر: قد جعَلَ اللهُ ِكل شََيْءٍ قَدْراً (الطلاق5)»أى لاا ةا 
غير مبهم معلوما غير مجهول و بالجمله للقدر تقدم على الشىء بحسب العلم و المشيه و إن كان مقارنا له غير منفكك عنه فى 


ص 0006 


وجوده. 


ع لا 2 وو و ع 
ثم إنه تعالى اثنت بقوله: «عندنا ا وا تله الخ؛للشىء عنده قبل نزوله الى هذه النشاه و استقراره فيها خزائن»و جعل القدر 


متأخرا عنها ملازما لنزوله فالشىء و هو فى هذه الخزائن غير مقدّر بقدر و لا محدود بحد و هو مع ذلك هو. 


وقد جمع فى تعريف هذه الخزائن بين كونها فوق القدر الذى يلحق الشىء و بين كونها خزائن فوق الواحده و الاثنتين»و من 
المعلوم أن العدد لا يلحق إلا الشىء المحدود و أن هذه الخزائن لو لم تكن محدوده متميزه بعضها من بعض كانت واحده البته. 


و من هنا يتبين أن هذه الخزائن بعضها فوق بعض و كل ما هو عال منها غير محدود بحد ما هو دان غير مقدّر بقدره و مجموعها 
غير محدود بالحدٌ الذى يلحق الشىء و هو فى هذه النشأه» و لا يبعد أن يكون التعبير بالتنزيل الدال على نوع من التدريج فى 
قوله: «وَ ا تَتَرّلّهُ» إشاره الى كونه يطوى فى نزوله مرحله بعد مرحله و كلما ورد مرحله طرأه من القدر أمر جديد لم يكن قبل 
حتى إذا وقع فى الأخيره أحاط به القدر من كل جانب قال تعالى: هَلٌ أت عَلَى الْإِنْللَان جين مِنَ الدَّهْر لَمْ يكن شَيْئا مد كوراً 
(الدهر ١/)»فقد‏ كان الإنسان و لكنه لم يكن شيئا مذكورا. 
و هذه النخزائن جميعا فوق عالمنا المشهود لأنه تعالى وصفها بأتها عنده وقد أخيرنا بقوله: 

0000 1 
ا عِنْدَكَمْ يَنْقَدُ وَ!ا عِْدَ اللولأق؛ أن ما عنده ثابت لا يزول و لا يتغير عما هو عليه فهذه الخزائن كائنه ما كانت أمور ثابته غير 
زائله ولا متغيره»و الأكنياء ف هلاه النشأه المادئه المحسوسه متغخيّره فانيه لا ثابته ولا باقيه فهذه الخزائن الإلهيه فوق عالمنا 
المشهود. 
هذا ما يعطيه التدبر فى الآ-يه الكريمه و هو و إن كان لا يخلو من دقه و غموض يعضل على بادئ الفهم لكنكك لو أمعنت فى 
التدبر و بذلت فى ذلكك بعض جهدك استنار لكك و وجدته من واضحات كلامه إن شاء الله تعالى و على من لم يتيسر له قبوله 
أن يعتمد الوجه الثالث المتقدم 


ص اع 


فهو أحسن الوجوه الثلاثه المتقدمه و الله ولى الهدايه و سنرجع الى بحث القدر فى كلام مستقل يختص به إن شاء الله فى موضع 


يناسبه. 


أيه لد لشت ل اا جو له للد للف ل لا ع ل ل و 4 1 1 
قوله تعالى: و أَرسرِككا التلباح تاوخ تر ون الملطاء 2 كأ َياكموة و !ا أَنم لَه بخازنِينَ اللواقح جمع لاقحه من اللقح بالففح 


فالسكون يقال:لقح النخل لقحا أى وضع اللقاح-بفتح اللام-و هو طلع الذكور من النخل على الإناث لتحمل بالتمر» و قد ثبت 
بالأبحاث الحديثه فى علم النبات أن حكم الزوجيه جار فى عامه النبات و أن فيه ذكوريّه و أنوثيه و أن الرياح فى مهبها تحمل 
الذرات من نطفه الذكور فتلقح بها الإناثءو هو قوله تعالى: «وَ أَرْسَلنَا اراح تاقح . 


87 دلاء 5 : 
وقوله: فاب بل 9 التلطحاء للج فات تنا كمّوة اشاره الل ا النازل م٠‏ السحابس و قدل: الابحاث العلميه الحدثثه أن الماء 
عو بر دافن 0 م اسبان رد من حدالت ١‏ 5 9 


الموجود فى الكره الأرضيه من الأمطار النازله عليها من السماء على خلاف ما كانت تعتقده القدماء أنه كره ناقصه محيطه بكره 


الأوضن إخاطه تافضه وهو ستصيرة الفناضن الأريعة: 


هده الكنه الى حت يشتطرها الأنول: و أزس كا البلطاع لواقيح) مسأله الزوجيه و اللقاح فى النبات»و بشطرها الثانى 587 مِنَ 

ةلاه 5 5 5 5 َ مض 
العلل للع َس مَتِناكمُوةٌ) أن المياه الموجوده المدّخره فى الأرض تنتهى الى الأمطارءو قوله تعالى السابق: وَ يلا ف مِنْ كل 
شَىْءٍ مَؤْزُونٍ الظاهر فى أن للوزن دخلا خاصا فى الإنبات و الإنماء من نقود العلم التى سبق إليها القرآن الكريم الأبحاث العلمية 
وهى تتلو المعجزه أو هى هى. 


لضا 1 
قوله تعالى: وَ إِنا لنَحْنٌ نُخيى وَ ثُّمِيتٌ وَ نَحْنُ الْرَارِئُونَ الكلام مسوق للحصر يريد بيان رجوع كل التدبير اليهءو قد كان ما عدّه 


من النعم كالسماء ببروجها و الأرض برواسيهاءو إنبات كل شىء موزون و جعل المعايش و إرسال اللواقح و إنزال الماء من 
السماء إنما يتم نظاما مبنيا على الحكمه و العلم إذا انضم اليه الحياه و الموت و الحشرءو كان 


ص 6 


مما ربما يظن أن بعض الحياه و الموت ليس اليه تعالى و لذا أكد الكلام و أتى بالحصر دفعا لذلكك. 


ثم جاء بقوله: وَ نحن الْوَارنُونَ أى الباقون بعد إماتتكم المتصرفون فيما خوّلناكموه من أمتعه الحياه كأنه تعالى يقول الينا تدبير 
أمركم و نحن محيطون بكم نحبيكم بعد ما لم تكونوا فنحن قبلكمءو نميتكم و نرثكم فنحن بعدكم. 
قوله تعالى: وَ لَقَدُ عَلِمْنَا الْمْثِمَقَدِمِينَ مِنْكم وَ لَقَدْ عَلِمَْا الْمْشِتَخْرِينَ لما كانت الآيات السابقه التى تعدّ النعم الإلهيه و تصف 


يميته عقبها بهذه الآيه الداله على علمه بمن استقدم منهم بالوجود و من استأخر أى المتقدمين من الناس و المتأخرين على ما 


يفيده السياق. 


و قيل:المراد بالمستقدمين المستقدمون فى الخير»و قيل:المستقدمون ف صفوف الحرب» وقيل:المستقدمون الى الصف الأول 


فى صلاه الجماعه و المستأخرون خلافهمءو هى أقوال رديه. 
قوله تعالى: وَ إِنَّ رَبك هُوَ يَحْشْرُهُمْ إِنْهُ حكيمٌ عَلِيمٌ الكلام مسوق للحصر أى هو يحشرهم لا غير فهو الرب. 


و أورد عليه أنه فى مثل ذلك من الحصر يكون الفعل مسلم الثبوت و النزاع إنما هو فى الفاعلءو هاهنا ليس كذلكك فإن الخصم 
لا يسلم الحشر من أصله هذا. 


وقد ذهب على هذا المعترض أن الآآيه حوّلت الخطاب السابق للناس عنهم الى النبى صلَى الله عليه و آله و سلم التفاتا فقيل «وَ 
إِنَّ رتك هُوَ يَحْشْرّهُعْ) و لم يقبل:إن ربكم هو يحش ركم. و النبى صلَى الله عليه و آله و سلم مسلم للحشر. 


و بذلكك يظهر نكته الالتفات فى الآيه فى مورده تعالى من التكلم مع الغير الى الغيبه»و فى 


ص ::584 


مورد النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم من الغيبه الى الخطابءو فى مورد الناس بالعكس. 


وق خفبركة اانه بقوله: إن 1 عَلِيمٌ لأن الح يتوقف على الحكمه المقتضيه لحساب الأعمال و مجازاه المحسن بإحسانه و 
المسىء بإساءته.و على العلم حتى لا يغادر منهم أحد. 


[سوره الحجر (14): الآيات 72 الى /6] 
اشاره 


َ قَذ حَلََا لان من لظا بن حت مسئُونٍ 080 و اتن لئاه بن بل من تأر الوم 00 و ذل ربك لايك فى 


ثرون حال من عم مون 000 ف عو تخت همذ ذدحى كر تاب درن 0 سجد الوك عه 

جْمَعُونَ (0.) الكائيض 1 لم أنْ يكو مع آلتَاجدِينَ (001 115 7 يش بل لَك أل تَكُونَ مع ألَاجيِينَ 60 آل لع أَكُنْ 
أ رق ما من حو شع يا لك دب ١م‏ و ل له 9 لش اده 
ال وب تأت إل بذ يتوق 05١‏ اننع بن افر 00 إل ذالوف المقلو, 0 ثال د ت لا اغوتيى رين 
لهُمْ فى الأدض و عْوهم م أَجْمَعِينَ (5" إلآ بادك مِنْهُم الْمُخْلم مله ين (.) كان 0 لا اط عَلَّىَ مُسْتَقِيمٌ م (1©) إِنَّ طادى لَيِسَ 
لك هع ميأطان نيمك بن ارين 00 و ون + كه لعؤيتدهع أجميين (60 للا ربعة الاب نكل لأب ينهم جز: 
مق ا إن ١‏ اين فى جاب و يرن (00 انول با آييق (ع6 زط ف فى شد دُورجغ ين غِلّ اا علا شور 


لا ولا * وكا 


2-0 


ص :91 


بيان: 


قوله تعالى: الحا ري رم را يار ليه تردّد الصوت من الشىء 
لاس و عتداقيا عن السعنان و مقن اللي الحاف لصالا كال تعالى: «بنْ صَلْظَالٍ كَالْمَخَارِ «مِنْ صَلْظَالٍ مِنْ حَمَا مَسنُونِا و 
الصلصله بقيه ماء سميت بذلكك لحكايه صوت تحرّكه فى المزاده و قيل:الصلصال المنتن من الطين من قولهم:صل اللحم. 


ص ارا 


وقال:و الحمأ و الحمأه طين أسود منتنءو قال:و قوله:من حماء مسنون قيل:متغير و قوله:لم يتسنّه معناه لم يتغير و الهاء 


للاستراحه.انتهى. 


و قوله: وَ لَمَدُ حَلَفنا اْإنَانَ الخ؛المراد به بدء خلقه الإنسان بدليل قوله: 


ره ملقم فقه 2 اس اي لاء 
وَ رَدَأْ خَلْقَ الْإنْيِكَانِ مِنْ طِين ثُمْ جَعَلَ شل مِنْ شلاله مِنْ لماء مهين (الم السجده8/)» فهو إخبار عن خلقه النوع و ظهوره فى 
الأرض فإن خلق أول من خلق منهم و منه خلق الباقى خلق الجميع. 
قال فى مجمع البيان:و أصل آدم كان من تراب و ذلك قوله: «حَلَقَهُ مِنْ تجاب» ثم جعل التراب طينا و ذلكك قوله: «وَ حَلَقْنَهُ مِنْ 
طلين) ثم تركك ذلكك الطين حتى تغير و استرخى و ذلكك قوله: ١مِنْ‏ ححمَا مَسْنُونِ ثم تركك حتى جف و ذلكك قوله: «مِنْ صَلَْالِا 


فهذه الأقوال لا تناقض فيها إذ هى أخبار عن حالاته المختلفه.انتهى. 


.- رع > متطاء 00 .لا 1# . 5 5 1 7 
قوله تعالى: وَ الَجَانَ خَلفناةٌ مِنْ قبل مِنْ نار السَّمُوم قال الراغب:السموم الريح الحاره تؤثر تأثير الستُ.انتهى.و أصل الجن الستر و 
هو معنى سار فى جميع ما اشتق منه كالجن و المجنه و الجنه و الجنين و الجنان بالفتح و جن عليه الليل و غير ذلكك. 


و الجنّ طائفه من الموجودات مستوره بالطبع عن حواسنا ذات شعور و إراده تكرر فى القرآن الكريم ذكرهم و نسب اليهم 
أعمال عجيبه و حركات سريعه كما فى قصص سليمان عليه السّ.لام و هم مكلفون و يعيشون و يموتون و يحشرون تدل على 
ذلكك كله آيات كثيره متفرقه فى كلامه تعالى. 


و أما الجان فهل هو الجن بعينه أو هو أبو الجن كما أن آدم عليه السّرلام أبو البشر كما عن ابن عباس أو هو إبليس نفسه كما عن 
الحسن أو الجان نسل إبليس من الجن أو هو نوع من الجن كما ذكره الراغب؟أقوال مختلفه لا دليل على أكثرها. 


والذى يهدى اليه التدبر فى كلامه تعالى أنه قابل فى هاتين الآبتين الإنسان بالجان فجعلهما 


نو 


عو الى لاكيصولة عر نيع تالالا فى جلتسابر عور واف حَلَقَ الْإنْلانَ مِنْ ص لالٍ كَالْمَخَارٍ وَ حَلَقَ الْجَانّ مِنْ 


تيج مِنْ نر (الرحمن 015). 
ولا بخلو سياق ما نحن فيه من الآبات من دلاله غلى أن إبليس كان جانًا و إلا لغى قوله: 


« الوذ يق قر« ليور دقاح الى ف نرت التو هن #لدمد اق[ نيدي امو الباق لفون ارال 
(الكهف ١5/).فأفاد‏ أن هذا الجانّ المذكور هو الجن نفسه أو هو نوع من أنواع الجنّ ثم تركك سبحانه فى سائر كلامه ذكر الجانّ 
من أصله و لم يذكر إلا الجن حتى فى موارد يعم الكلاسم فيها إبليس و قبيله كقوله تعالى: سَلياطِينَ ا وَ الْجنَّ لي 
)مر قوله: وق لهم الول فى أقم قذ حََث ب قيلهم م الح و انس (حم السجدهة7/)ءو قوله: : سَتَفوْغ م لَك به لقان 
عن ا مَعْشَّرَ الْجنَّ وَ الْإنْس إِنِ ن اسْتَطعْتُمْ أن مقدواية أفطار العلَتٍ وَلَوْض فَاتْقُذوا:(الزسحب 06 


و ظاهر هذه الآيات من جهه المقابله الواقعه فيها بين الإنسان و الجان تاره و بين الإنس و الجن أخرى أن الجن و الجان واحد و 
إن اختلت التعبير. 


وظاهر المقابله بين قوله: «وَ لَمَدْ حَلْمنَا الإذ تلان الخ؛و قوله: اناو قل العو اوضر الا ردم اباواالسموم لماي 
الخلق الابتدائى و بدء ظهر و النوع كخلق الإنسان من صلصال؛و هل كان استمرار الخلقه فى أفراد الجان المستتبع لبقاء النوع على 
سنه الخلق الأول من نار السموم بخلاف الإنسان حيث بدئ خلقه من تراب ثم استمر بالنطفه؟كلامه سبحانه خال عن بيانه ظاهرا 


غير ما فى بعض كلامه من نسبه الذريه الى إبليس كما قال: 
أ فتتَحِذُوئَهُ وَ ذَرَيَئَهُ أوْلياء مِنْ دُونِى (الكهف 80))ءو نسبه الموت اليهم كما فى قوله: 


قَدْ حَلَْثْ مِنْ قَبِلِهمْ مِنّ الْجِنَّ وَ الْإنْس (حم السجدهة”)ءو المألوف من نوع فيه ذريه و موت هو التناسل و الكلام بعد فى هذا 
التناسل هل هو بسفاد كسفاد نوع من الحيوان أو بغير ذلكك؟ 


ص :عاوع 


و قوله: حَلَفُناهُ مِنْ قبل مقطوع الإضافه أى من قبل خلق الانسان و القرينه هى المقابله بين الخلقين. 


وشدنيه اهو لجانانى ل القوكار لحار لاق :ماق شورة رطمو د سرض مع نار ابيا رجانه 


فمعنى الآ-يتين:أقسم لقد بدأنا خلق النوع الانسانى من طين قد جفٌ بعد أن كان سائلا متغيرا منتناءو نوع الجان بدأنا خلقه من 
فعه حاره حاده اشتعلت فصارت نارا. 


وله ال وَإذْثَالَ ريك للملايك إنّى عالق كوا الى آخر الآبه؛قال فى المفردات:البشره ظاهر الجلد و الأدمه باطنه >كذا قال 
عامه الادباء-الى أن قال-و عبر عن الانسان بالبشر اعتبارا بظهور جلده من الشعر بخلاف الحيوانات التى عليها الصوف أو الشعر 
أو الوبرءو استوى فى لفظ البشر الواحد و الجمع و ثنى فقال تعالى: أ تَؤْمِنٌ لبََّرَيْن و خص فى القرآن فى كل موضع اعتبر من 
الانسان جثته و ظاهره بلفظ البشر نحو (وَ هُوَ الّذِى حَلَقَ مِنَ الءِ شرا انتهى موضع الحاجه. 

للد ركه لام هد لاه هم 
وقوله: وَ إِذ قال رَتَكك للملائكه إنى خالق بَشْرا بإضمار فعل و التقدير:و اذكر إذ قال ربكءو فى الكلام التفات من التكلم مع 
الغير الى الغيبه و كأن العنايه فيه مثل العنايه التى مرّت فى قوله: وَ إِنَّ رَبك هُوَ يَحْشَّرُهُمْ فإن هذه الآيات أيضا تكشف عن نبأ 
ينتهى الى الحشر و السعاده و الشقاوه الخالدتين. 
على أن التكلم مع الغير فى السابق (وَ لَفَّدُ حَلَقَنَاا من قبيل تكلم العظماء عنهم و عن خدمهم و أعوانهم تعظيما أى بأخذه تعالى 
ملائكته الكرام معه فى الأمر و هذه العنايه مما لا يستقيم فى مثل المقام الذى يخاطب فيه الملائكه فى إخبارهم بإرادته خلق آدم 
عليه السّلام و أمرهم بالسجود له إذا سوّاه و نفخ فيه من روحه فافهم ذلكك و معنى الآيه ظاهر. 


ص :6 


قوله تعالى: فَبإذا سَوَئْتهُ وَنَفَخْتٌ فيه مِنْ رُوحى فَفَعُوا لَهُ للاجَدِينَ التسويه جعل الشىء مستويا قيِما على أمره بحيث يكون كل 
جزء منه على ما يلب ينبغى أن يكون عليه فتسويه الإنسان أن يكون كل عضو من أعضائه فى موضع الذى ينبغى أن يكون فيه و على 
الحال التى ين 500000 


ولا يبعد أن يستقاد من قؤله:«إنى خالق-فإذا سوّيته) أن خلق بدن الانسان الأول كان على سبيل التدريج الزمانى فكان أولا الخلق 
وهو جمع الأجزاء : نامرد ارد روسج م ضيه ثم النفخ»و 


ل 
لذ بنافة :ها ف قولدمال : خلقة ي: ذا م قال لَهُ كن فَيكونٌ (آل عمران103).فإن قوله: مم الله ال؛ناظر الى كينونه الوح 
ولك 
الوح 0 آخر يعد ياق خلق الندنالقدريج يفول 8 الناد]ه خلقا آخَرَ 
(المؤمنون/ .)١15‏ 


و قوله: وَ نَمَحْتٌ فيه مِنْ رُوجِى النفخ إدخال الهواء فى داخل الأجسام بفم أو غيره و يكنّى به عن إلقاء أثر أو أمر غير محسوس 
فى شىءءو يعنى به فى الآ-يه إيجاده تعالى الروح الانسانى بما له من الرابطه و التعلق بالبدنءو ليس بداخل فيه دخول الهواء فى 


الحنت ١‏ كينا قر الدكولة سهان نع عله نطنة فى كا حَلْقَدَا النْطفَهَ عَلَمَهُ فَحَلَقَا الْعَلَقَهَ مُض عَهَ فَحْلَقنا 
لجسم المنفوخ فيه كما يشير و نه ثم فى َارٍ مكين ثم 1" خَه 


ل لا ا 
الْمُضْعَهَ عظاماً فَكْسَوْنًا الْعِظَامَ لخماً ا أشنا حَلْقا آخَرَ (المؤمنون7/):و قوله تعالى :قل يواكم مَلَك الْعَوت الْنَى نكل بكم 
(السجده/ .)١‏ 


فالا-يه الالولى-كما ترى-تبين أن الروح الانسانى هو البدن منشأ خلقا آخر و البدن على حاله من غير أن يزاد فيه شىءءو الآيه 
الثانيه تبين أن الروح عند الموت مأخوذ من البدن و البدن على حاله من غير أن ينقص منه شىء. 


ص اع 


نا ير رهم ا 5 ع 
يتعلق من الكلاسم بهذا المقام فى تفسير قوله تعالى: وَ لا تَقُولُوا لِمَنْ يفْتلُ فى سَبيل الله أملاتٌ (البقره؟0١/)فى‏ الجزء الأول من 
الكتاب. 


وترجر أناتكوقن هذا البح فى كيل قولة دل الرّوح مِنْ أمر رَبّى) الآيه قارمن مور لاسرا ,اجا اللق 


و إضافه الروح اليه تعالى فى قوله: مين رُوحى» للتكرمه و التشريف من الإضافه اللا-ميه المفيده للملكيو قوله: «فْقَعُوا ل 
ادي أى اسجدواءو لا يبعد أن يفهم منه أن خد على الأرضن ساجدين له فيفيد التأكيد فى الخضوع من الملائكه لهذا 
المخلوق الجديد كما قيل. 


و معنى الآيه فإذا عدّلت تركيبه و أتممت صنع بدنه و أوجدت الروح الكريم المنسوب إلى الذى أربط بينه و بين بدنه فقعوا و 
خَدوا على الأرضن ساخدين له 


ل 
لا 
قوله تعالى: جد الملايكة عُلهُع أَجْمعُونَ: إلا إئليس أب أَنْ يكوة مع الشاجديق لفظه' أجمعون اليك سدور 


الراك دز جارك ودرا لد يعي ال رول ناوي حدر كد شعي من العم امسن رام كان ماي قله تعالى :كات مِنَ الجن 
فُفَمَدَىَ عَنْ أَمْر َيه (الكهف ١5/).و‏ أما قول من قال:إن طائفه من الملائكه كانوا يسمعون الجن و كان إبليس منهم أو أن الجن 
بمعنى الستر فيعم الملائكه و غيرهم فمما لا يصغى اليهءو قد تقدم فى تفسير سوره الأعراف كلام فى معنى شمول الأمر بالسجود 
لإبليس مع عدم كونه من الملائكهءو معنى الآيتين ظاهر. 


0 3 
قوله تعالى: كان إتليشس ') لَك ألا تكونّ : ع الَاجِدِينَ بلا لَكه مبتدأ و خبر أى ما الذى هو كائن لكك؟و قوله: آلآ تُكرن) من 


قبيل نزع الخافض و التقدير فى أن لا تكون مع الساجدين و هم الملائكهءو محصّل المعنى:ما بالكك لم تسجد؟ 
قوله تعالى كال ل كن سد يبر حَلَفْهُ ‏ مِنْ صَلْطَالٍ مِنْ حم 


ص اع 


مَسِْنُونِ فى التعبير بقوله: «لَمْ أكن لِأَسْججْدَه دون أن يقول:لا أسجد أو لست أسجد دلاله على أن الإباء عن السجده مقتضى ذاته و 

5 ع عي 000 مو ثم ,لا ا 
كان هو المترقب منه لو اطلع على جوهره فتفيد الا-يه بالكنايه ما يفيده قوله فى موضع آخر: أنا خيْرٌ مِنْهِ خَلفتَنِى مِنْ نار و خلفتة 
من طين (ص 726))بالتصريح. 


وقد تقدم كلام فى معنى السجود لآدم و أمر الملائكه و إبليس بذلكك و ائتمارهم و تمرده عنه» نافع فى هذا الباب فى تفسير 


سورتى البقره و الأعراف من هذا الكتاب. 


5 5 00 لل 1 ل الج ب مده 5 4 : . 8 
قول تعالى فَاخْرُخ مِنْها فَإنْك رَحِيمْ» وَ إِنَّ عَلتِكك اللغنهَ لل يَوْم الدّين الرجيم فعيل بمعنى المفعول من الرجم و هو الطرد و شاع 
استعماله فى الطرد بالحجاره و الحصاه. و اللعن هو الطرد و الإبعاد من الرحمه. 


و من هنا يظهر أن قوله: وَ إِنَّ عَليِك اللغْنَهَ الخ؛بمنزله البيان لقوله: «هَإنَك رَجِيمٌ) فإن الرجم كان سببا لخروجه من بين الملائكه 
من السماء أو من المنزله الإلهيه و بالجمله من مقام القرب و هو مستوى الرحمه الخاصه الإلهيه فينطبق على الابعاد من الرحمه و 
هو اللعن. 


وقد نسب سبحانه هذه اللعنه المجعوله على إبليس فى موضع آخر الى نفسه فقال: وَ إِنَّ عَلَيِك لَعْتتَى إلا يَْم الدّين (ص 08/)ءو 
قتيدها فى الآيتين جميعا بقوله: «إللِم يَؤم الدّين) . 


أما جعل مطلق اللعنه عليه فى قوله: لكك اللَْنَهَ فلأن اللعن يلحق المعصيه و ما من معصيه إلا و لإبليس فيه صنع بالإغواء و 
الوسوسه فهو الأصل الذى يرجع اليه كل معصيه و ما يلحقها من لعن حتى فى عين ما يعود الى أشخاص العصاه من اللعن و 
الوبال»و تذكر فى ذلك ما تقدم فى ذيل قوله تعالى: لِتمِيرٌ اللّهُ الْحَِيتَ مِنَ الطيب و يَجْعَ[َ الكريك قفي عالا فقي 6 عي 
جميعاً فيِجْعَلَهُ فى جَهَنّم (الأنفال/01/)فى الجزء التاسع من الكتاب. 


على أنه لعنه الله أول فاتح فتح باب معصيه الله و عصاه فى أمره فاليه يعود وبال هذا الطريق بسالكيه ما سلكوا فيه. 


ص ارا 


وأما جعل لعنته خاصه عليه فى قوله:«عليه لعنتى/فلأن الإبعاد من الرحمه بالحقيقه إنما يؤثر أثره إذا كان منه تعالى إذ لا يملكك 


أحد من رحمته إعطاء و منعا إلا بإذنه فاليه يعود حقيقه الإعطاء و المنع. 


على أن اللعن من غيره تعالى بالحقيقه دعاء عليه بالإبعاد من الرحمه و أما نفس الإبعاد الذى هو نتيجه الدعاء فهو من صنعه القائم 


و قال فى المجمع:و قال بعض المحققين:إنما قال سبحانه هنا: و إن عَلَدِكك اللغْنَه» بالألف و اللامءو قال فى سورم_ص: لَعْنتى 

بالإضافه لأأن هناكك يقول للا خَلَفْتٌ بََدَىّ؛ مضافاء فقال: «وَ إِنَّ عَليِك لَعْنَتَى) على المطابقهءو قال هنا للا لَك ألا تكونَ مَمَ 
لا - 3 > يد 0 38 - ١‏ 2 ص ع ع 

السَاجِدِينَ) و ساق الآيه على اللام فى قوله: «وَ لَمَدْ حََقَا انان و قوله: «وَ الْجَانَ فأتى باللام أيضا فى قوله: 


«وَ إِنَّ عَلَيِك اللَغْنّهَا انتهى و قال أيضا فى الآيه بيان أنه لا يؤمن قط. 


و أما تقيبد اللعنه بقوله: إللِ] يَوْم الدّين فلأن اللعنه هى عنوان الإثم و الوبال العائد الى النفس من المعصيه و المعصيه محدوده 
وم القيامه فاليوم عمل و لا جزاء و غدا جزاء و لا عملءو إن شئت فقل:هذه الدار دار كتابه الأعمال و حفظها و يوم القيامه دار 
الحساب و الجزاء. 


لل زد د 7 ِ 
قوله تعالى: آل رَبّ فَأَنْظِوْنَى إِللِْ يَوْم يُتِعَنُونَ الانظار هو الامهال و قد صدّر كلامه بقوله: «رَبٌّ) وهو يخاصمه و قد عصاه و 
استكبر عليه تعالى لأنه فى مقام الدعاء لا مفر له من دعوته تعالى بما يثير به الرحمه الإلهيه المطلقه و هو الالتجاء اليه بربوبيته له 


وقد صدّر مسألته بفاء التفريع فى قوله: هَأَنْظِوْنِى) و ذكر فيه بعثه عامه البشر من غير أن يخص بالذكر آدم أباهم الذى ابتلى 
بالرجم و اللعن من أجل الإباء عن السجود له و ذلك كله مبنى على ما تقدم فى تفسير آيات القصه فى سوره الأعراف أن 
المأمور به كان هو السجود 


ص :949 


لعامه البشر و كان آدم عليه السَلام كالقنبله المنصوبه للسجود يمثل به النوع الانسانى. 


لا 
71 500 رطا إل و لادء و امن 0 لا 2 و 5 م و 2 
و توضيحه أنه قد تقدم فى قوله تعالى: وَ لَمَّدْ حَلفد ]كم ثُمَمَ صَوَّرْد كم مل ِلْمَلايِكه اسِجدُوا لدم قتِجَدُوا إلا إثليس 


(الأعراف ١١/)أنهم‏ إنما أمروا بالسجده لنوع الانسان لا لشخص آدم عليه السّلام و لم يكن هذه السجده تشريفا اجتماعيا من غير 
غايه حقيقيه بل كانت خضوعا بحسب الخلقه فهم بحسب ما أريد من خلقتهم خاضعون للإنسان بحسب ما أريد من كمال 
خلقتهأى إنهم مسخرون لأجله عاملون فى سبيل سعاده حياته أى إن للانسان منزله من القرب و مرحله من كمال السعاده تفوق 
ما للملائكه من ذلكك. 


فسجودهم جميعا له دليل أنهم جميعا مسخرون فى سبيل كماله من السعاده عاملون لأجل فوزه و فلاحه كملائكه الحياه و 
مافتفكه الجتوت ورمافتكه الألرزاف و مافشكه الوحى و المعقبات و الحفظه و الكتبه و غيرهم ممن تذكرهم متفرقات الآيات 
القرآنيه فالملائكه أسباب إلهيه و أعوان للانسان فى سبيل سعادته و كماله. 


و من هنا يظهر للمتدبر الفطن أن إباء إبليس عن السجده استنكاف منه عن الخضوع لنوع الانسان و العمل فى سبيل سعادته و 

إعانته على كماله المطلوب على خلا-ف ما ظهر من الملائكه فهو بإبائه عن السجده خرج من جمع الملائكه كما يفيده قوله 
عع ا لا 5 5 

تعالى: ليا لَك ألا تكونَ مَعَ السَاجِدِينَ» و أظهر الخصومه لنوع الانسان و البراءه منهم ما حيوا و عاشوا أو خالدا مؤيدا. 

و يؤيده جعله تعالى اللعنه المطلقه عليه من يوم أبى الى يوم الدين و هو مده مكث النوع الانسانى فى هذه الدنيا فجعلها عليه 

كن لكنو لفارت إبانس تووم وال يقن رمك «لأعر تكو أعممر ‏ لقتمو باط لاعن اعد ترح عصرم وعد اوه 


لهذا النوع آخذا من آدم الى آخر من سيولد و يعيش من ذريته. 


فكأنه عليه اللعنه فهم من قوله تعالى: «وّ إِنَّ عَليِك الَعْنَهَ إلا يَْم الدّين» أن له شأنا مع 


6٠٠١: ص‎ 


النوع الانسانى الى يوم القيامه و أن لشقائهم و فساد أعمالهم ارتباطا به من حيث امتنع عن السجود و لذلكك سأل النظره الى يوم 
يبعثون مفرّعا ذلك على اللعنه المجعوله عليه فقال: «رَبٌ فَأَنْظِوْنَى لل يَوْم يُتعَتُونَ؛ و لم يقل:ربٌ أنظرنى الى يوم يبعثون و لم 
كل انظراق الى وو هرت اذاو الظرتوى طانواة علن يعيااو لود كن دوي هقينا للك اللطلوة الل رمعا برهن ذلك 
على اللعنه الى يوم الدين فلما أجيب الى ما سأل أبدى ما فى كمون ذاته و قال:لاغوينهم أجمعين. 


قوله تعالى: كال نك مِنّ الْمنْطَرِينَ» إللِ] يَوْم الْوَقْتِ الْمَْلُوم جواب منه سبحانه لإبليس و فيه إجابه و ردّ أما الإجابه فبالنسبه الى 
أصل الإنظار الذى سأله و أما 52 الس و د يكون الإنظار الى يوم يبعثون فإن من الواضح اللائح بالنظر الى 
سياق الآيتين أن يوم الوقت المعلوم غير يوم يبعثون فلم يسمح له بإنظاره الى يوم يبعثون بل الى يوم هو غيره و لا محاله هو قبل 
يوم البعث. 


0 

1 نكم ب ل م أ > لارء ر 
و ظاهر يوم الوقت المعلوم أنه وقت تعن فى العلم الإلهى نظير قوله: وجا تَتَزُلُ إل بقَدَرِ مَعْلُوم (الحجر١1))ءو‏ قوله: أولتك لَه 
ِرْقٌ مَْلُومٌ (الصافات١؟)فهو‏ معلوم عند الأّهِ قطعا و أما أنه معلوم لإسبليس أو مجهول عنده فغير معلوم من اللفظءو قول 
بعضهم :أنه سبحانه أبهم اليوم و لم بين فهو معلوم لله غير معلوم لإ-بليس لأسن فى بيانه إغراء بالمعصيه كلام خال عن الدليل 
فإبهام اللفظ بالنسبه الينا غير إبهام ما ألقى الى إبليس من القول بالنسبه اليه على أن إغراء إبليس بالمعصيه و هو الأصل لكل 
معصيه مفروضه لا يخلو عن إشكال فافهمه. 


على أن فول إبليسن ثانينا «لأَعْوينَهُمْ أْجْمَعِينَ) شاهد على أنه سيبقى الى آخر ما يعيش الإنسان فى الدنيا ممن يمكنه إغواؤه فقد 


كان فهم من قوله تعالى: لل يَوْم الْوَهْتِ الْمَعْلُوم) أنه آخر عمر البشر العائشين فى الأرض الجائز له إغواؤهم. 


6١٠١: ص‎ 


و نسب الى ابن عباس و مال اليه الجمهور أن اليوم هو آخر أيام التكليف و هو النفخه الا-ولى يوم يموت الخلاائق و كأنه مبنى 
على أن إبليس باق ما بقى التكليف و أمكنت المخالفه و المعصيهءو هو مده عمر الإنسان فى الدنياءو ينتهى ذلك الى النفخه 
الا.ولى التى بها يموت الخلا-ئق فهو يوم الوقت المعلوم الذى أنظره اللّه اليهءو بينه و بين النفخه الثانيه التى فيها يبعثون أربعمائه 
مقن ]و | ويفو ن سقه عل ا جتاكفه الرؤاناك ويه ساح اتفاوك ين مااسالة ابلس بو جو ما جك اليه الله يانه 


و لي ا ات لو 0 ل 1 لي ل اسان 

مدا الى إغواة إبلدنن أو وسوست كما يدل طيه مال قزله مالي )لم أخوذ إلدكر ”ا : نِى 5م أنْ لا تَعْدُوا الشَِطانَ إِنَّهُ لكم 
ء لاا , لا : 

عَذُوٌ مُبينٌ (يس ٠09)و‏ قوله: َكالَ الِّطانُ لا قي لمر إن الله وََدَحُمْ وعد الْحيَّوَوعَذْتْكُع كَأخلفكُم الخ؛الى غير ذلكك من 

الآيات.و مقتضاها أن يدوم وجود إبليس ما دام التكليف باقياءو التكليف باق ما بقى الإنسان و هو المطلوب. 


وفيه أن كون المعصيه الإنسانيه مستنده بالجمله الى إغواء إبليس مستفاده من الآيات و الروايات لا غبار عليه لكنه إنما يقنضى 
بقاء إبليس ما دامت المعصيه و الغوايه باقيه لا بقاءه ما دام التكليف باقياءو لا دليل على الملازمه بين المعصيه و التكليف وجودا. 


بل الحجه قائمه من العقل و النقل على أن غايه الانسان النوعيه و هى السعاده ستعمٌ النوع و يتخلص المجتمع الانسانى الى الخير 
و الصلاح ولا يعبد على الأرض يومئذ إلا اللّه سبحانه» و ينطوى وقتئذ بساط الكفر والفسوق.و د يصفو العيش و يرتفع أمراض 
ا اجا ا ا فى الجزء ء الثانى و فى قصص نوح فى الجزء ء العاشر من 
الكتاب.قال تعالى: طََهَرَ الْمَلِلَادُ ذ فى الي و البخر ب تحسيث أنيى الناس ليدبت 


ص دناه 
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بض الذى عَمِاا لعَلَهُمْ يَرْجِعونَ (الروم ١/)ءو‏ قال: و لَقَدْ كتيذ) فى الرَّبُورِ مِنْ بَغدٍ الذّكر أَنَّ الْأَرْض يرنه طِادِىَ الصَالِحُونَ 
(الأنبياء 0 .)/١١‏ 


و من ذلكك يظهر أن الذى استندوا اليه من الحيجه إنما يدل على كون يوم الوقت المعلوم الذى جعله الله غايه إنظار إبليس هو 
يوم يصلح الله سبحانه المجتمع الإنسانى فينقطع دابر الفساد و لا يعبد يومئذ إلا الله لا يوم يموت الخلائق بالنفخه الاولى. 

0 000 ل 0 ك9 00 ِ 
قوله تعالى: و ألَ رَبٌ بلا أَعْوَبْتتى لَْرَيئَنَ لَّهُمْ فى الْأْض و لَأْعْوينَهُعْ أجمعِينَ» إلا بادك مِنْهُمْ الْمُخْلْصِينَ الباء فى قوله: «كا 


عْوَيْتَنِىا للسببته ودما» مصدريه أى أتسبب بإغوائكك إياى الى التزيين لهم و ألقى اليهم ما استقر في من الغوايه كما قالوا يوم 
- 2ه لاء ع + لا 
القيامه على ما حكى الله: أَعْوَيْنَاهَمْ كلطًا عَوَيْنَا (القصص 87/). 


وقول بعضهم:إن الباء للقسم أى أقسم بإغوائكك لازيننَ؛من أرد! القول فلم يعهد فى كتاب و لا سنّه أن يقسم بمثل الإغواء و 
وقد نسب لعنه الله فى قوله: للا أعْوَيْتَنِى الى الله سبحانه أنه أغواه و لم يردّه الله سبحانه اليه و لا أجاب عنه و ليس مراده به 
غوايته إذ عصى أمر السجده و لم يسجد لآدم عليه السّ.لام و الدليل على ذلكك أن لا رابطه بين معصيته فى نفسه و بين معصيه 
الانسان لربه حتى يكون معصيته سبب معصيتهم و يتسبب هو بها الى إغوائهم. 

و إنما يريد به ما يفيده قوله تعالى: «وَ إِنَّ عَلَِك اللَغنََ إلا يَوْم الدّينَ) من استقرار اللعنه المطلقه فيه و هى الابعاد من الرحمه و 
الإضلال عن طريق السعاده و هى إغواء له إثر الغوايه التى أبداها من نفسه و أتى بها من عنده فيكون من إضلاله تعالى مجازاه لا 
إضلالا ابتدائيا و هو جائز غير ممتنع عليه تعالى»و لذلكك لم يرده كما قال تعالى: بُضْل به كثيراً وَ يَهُدِى به كثيراً وَلا يُضِلٌ به إلا 
0 93 التق 1 7 
الفَاسِقِينَ (البقره72/)ءو قد بينا ذلك فى ذيل الآيه و مواضع اخرى من هذا 


ص فرح ره 


الكتاب. 


و عند هذا يستقيم معنى السببيّه أعنى إغواؤه الناس يسبب الإغواء الذى مسّه و استقر فيه فإن البعد من الرحمه و البون من السعاده 
لما كان لازما لنفسه بلزوم اللعنه الإلهيه له كان كلما اقترب من قلب إنسان بالوسوسه و التسويل أو استولى على نفس من النفوس 
وهو بعيد من الرحمه و السعاده أوجب ذلكك بعد من اقترب منه أو تسلط عليهءو هو إغواؤه بإلقاء أثر الغوايه التى عنده اليه و هو 


ظاهر. 


وأقولة نارق لمق ف الأذعن أ لالنزييق لهم الباطقل ار قري لوبو سامت فاق قبل و المع الأول اجيم و المفتول 
محذوف على أى حالءو الظاهر أن المفعول معرض عنه و الفعل مستعمل استعمال اللازم:و الغرض بيان أصل التزيين كنايه عن 
الغرور يقال:زيّن له كذا و كذا أى حمله عليه غروراءو ضمير١همالآدم‏ و ذريته على ما يدل عليه السياق, و المراد بالتزيين لهم فى 
الأرض غرورهم فى هذه الحياه الأرضيه و هى الحياه الدنيا و هو السبب القريب للإبغواء فيكون عطف قوله: و لَأْغْويتهُ 
َجْمَعِينَ» عليه من عطف المسبب على السبب المترتب عليه. 


والآديه تشعر بل تدل على ما قدمناه فى تفسير آيات جنه آدم فى الجزء الأول من الكتاب أن معصيه آدم بالأكل من الشجره 
المنهتته عن وسوسه إبليس لم تكن معصيه لأمر مولوى بل مخالفه لأمر إرشادى لا يوجب نقضا فى عصمته فإنه يعرف الأرض فى 
الآيه ظرفا لتزيينه و إغوائه فما كان غروره ا إلا تاهما يتا و زليه الى الأرض فيتناسلا فيها فيغويهما 
و بنيهما عن الحق و يضلهم عن الصراط قال تعالى: لا بَنِى آدَمَ لا- "ينيك النّيطان عَللا أخرج أبويكع ين الله ين عنملا 
لسَهْلًا برهلا سَوْآ تلطا (الأعراف 0717. 
0 

و قوله: إلآ بادك مِنْهُمُ الْمُخْلَصدِينَ استثنى من عموم الإغواء طائفه خاصه من البشر و هم المخلصون-بفتح اللام على القراءه 
المشهوره-و السياق يشهد أنهم الذين 


ص ره 


اخلصوا لله و ما أخلصهم إلا الله سبحانه»و قد قدمنا فى الكلام على الإخلاص فى تفسير سوره يوسف أن المخلصين هم الذين 
أخلصهم الله لنفسه بعد ما أخلصوا أنفسهم لله فليس لغيره سبحانه فيهم شركه و لا فى قلوبهم محل فلا يشتغلون بغيره تعالى فما 
ألقاه اليهم الشيطان من حبائله و تزييناته عاد ذكرا لله مقرّبا اليه. 


ومن هنا يترجح أن الاستثناء إنما هو الإغواء فقط لا منه و من التزيين بمعنى أنه لعنه اللّه يزين للكل لكن لا يغوى إلا غير 
المخلصين. 


و يستفاد من استثناء العباد أولا ثم تفسيره بالمخلصين أن حق العبوديه إنما هو بأن يخلص اللّه العبد لنفسه أى أن لا يملكه إلا هو 
و يرجع الى أن لا يرى الإنسان لنفسه ملكا و أنه لا يملك نفسه و لا شيئا من صفات نفسه و آثارها و أعمالها و أن الملكك-بكسر 
الميم و ضمها-لله وحده. 


0 ولا مه رد ١‏ 00 
قوله تعالى: قالَ لهذا صِلاط عَلَيَ مُسْتَقِيمٌ ظاهر الكلام على ما بعطيه السياق أنه كنايه على أن الأمر اليه تعالى لا غنى فيه عنه بوجه 
كما أن كون طريق السفينه على البحر يقضى على راكبيها بأن لا مفرٌ لهم مما يستدعيه العبور على الماء من العدّه و الوسيله و 
كذا كون طريق القافله على الجبل يحوجهم الى ما يتهةٍأ به لعبور قلله الشاهقه و مسالكه الصعبه فكونه صراطا عليه تعالى 
الاستقامه هو أنه أمر متوقت من كل جيه الى حكمه واففياته معان قإئه اللهالذى مه بيدا كل شق ء و اليد ينتهى فلا يتحقق أمر. 
إلا و هو ربه القتوم عليه. 
0لا 3 2 5 7 لا 2 ها لهاع 

و ظاهر السياق أيضا أن الإشاره بقوله: «ه ذا صدلااط» الخ؛الى قول إبليس «أْعْوِيَنْهُمْ أْجمَعِينَ إلا ادك مِنّْهُمُ الْمُخْلصِينَ) لما 
أظهر بقوله هذا أنه سينتقم منهم و يبسط سلطته بالتزيين و الإ-غواء عليهم جميعا فلا يخلص منهم إلا القليل كأنه يشير الى أنه 
بور لور ال على رمس نتيا لوخي بو داواي اوتا لاا وجا امن 
قوله فى موضع آخر من قوله: وَ لا تَجِدٌ أكتْرَهُمْ شاكرِينَ (الأعراف17/). 


ص :0606 


فمعنى الآيه أن ما ذكرت من أنكك ستغويهم أجمعين و استثنيت منهم من استثنيت و أظهرت نسبته الى قوّتكك و مشيئتكك زاعما 
فيه أنكك مستقل به أمر لا يملكه إلا أنا و لا يحكم فيه غيرى و لا يصدر إلا عن قضائى فإن أغويت فبإذنى أغويت و إن منعت 
تميس متم افليس اللكفا ين الأمر شن دز لمن الملكف الما ملكتكذ :و لا من القدارء إلآها أفد رتكةءو الى أقضييه لكك مع 
السلطان أن عبادى ليس لكك عليهم سلطان إلا من اتبعككء الخ. 

1 موف ع . #تترن لفت يز يوي _ .اق ٍ 5 
قوله تعالى: إِنْ ادى ليس لَك عَلَيِهِمْ سلمطانٌ إلا مَن اتبعكك من الْعْاوينَ هذا هو القضاء الذى أشار سبحانه اليه فى الايه السابقه 
فى أمر الإغواء و ذكر أنه له وحده ليس لغيره فيه صنع و لا نصيب. 

ىر 
و محضّرلمه أن آدم و بنيه كلهم عباده لا كما قاله إبليس حيث قصر عباده على المخلصين منهم إذ قال: «إلا ادك مِنْهُمُ 
الْمُخْلْصدِينَّ؛ و لم يجعل سبحانه له عليهم-أى على العباد-سلطانا حتى يستقل بأمرهم فيغويهمءو إنما جعل له السلطان على طائفه 
منهم و هم الذين اتبعوه من الغاوين و ولوه أمرهم و ألقوا اليه زمام تدبيرهم فهؤلاء هم الذين له عليهم سلطان. 
ا 0 5 

فإذا أمعنت فى الآيه وجدتها تردٌ على إبليس قوله: الأَعْويَنَهُمْ أجمَعِينَ إلا طجادك مِنْهُمُ الْمُخْلْصِينَ) من ثلاث جهات أصليه: 


إحداها:أنه حصر عباده فى المخلصين منهم و نفى عنهم سلطان نفسه و عتمم سلطانه على الباقين و الله سبحانه عمّم عباده على 
الجميع و قصر سلطان إبليس على طائفه منهم و هم الذين اتبعوه من الغاوين و نفى سلطانه على الباقين. 

و الثائيه أنه لغنه الله ادّعى لنفسه الاستقلال فى إغوائهم كما يظهر من قوله: لأعْويَنَهُ) فى سياق المخاصمه و التقريع بالانتقام و 
الله سبحانه يرد عليه بأنه منه مزعمه باطله و إنما هو عن قضاء من الله و سلطان بتسليطه و إنما ملّكه إغواء من اتبعه و كان غاويا 


فى نفسه و بسوء اختياره. 


ص ١ه‏ 


فلم يأت إبليس بشىء من نفسه و لم يفسد أمرا على ربه لا-فى إغوائه أهل الغوايه فإنه بقضاء من الله سبحانه أن يستقر لأهل 
الغوايه غيهم بسببهو قد اعترف لعنه الله بذلكك بعض الاعتراف بقوله: درَبٌ بللا أعْوَبْئنِى» و لا فى استثنائه المخلصين فإنه أيضا 
بقضاء من اللّه نافذ فلا حكم إلا لله. 

و هذا الذى تفيده الآيه الكريمه أعنى تسليط إبليس على إغواء الغاوين الذين هم فى أنفسهم غاوون و تخليص المخلصين و هم 
مخلصوة في ابنسهم ,بن كيده نه وله نل ابر ورين رجاه اندرا نى المفاد بأمثال قوله تعالى: 
02 إلا لِلّهِ (يوسف20/)»و قوله: و ال إل إل العنية بى الأو و الأو والح (القصص ١272)ءو‏ قوله: 


العو من كم آل عمران ٠2/)»و‏ قوله: وص الله لْحقّ + مككانه (بونس 06و غير ذلك من الآنات الدالّه على أن كل حكم 
احا او امتلى :قز كار كه للها بإفن فاق 


قوله تعالى: وَإِنَ جَهَنّمَ لَمَوْعِدَدُهُمْ أَجْمَعِينَ الظاهر أن «مَوْعِدَدّ اسم مكان و المراد بكون جهنم موعدهم كونه محل إنجاز ما 
وعدهم الله من العذاب. 


و هذا منه سبحانه تأكيد لثبوت قدرته و رجوع الأمر كله اليه كأنه تعالى يقول له ما ذكرته من السلطان على الغاوين ليس لكك 


والكروا الكلام سيوف لبيان حالهم اقتصر على ذكر جزائهم و لم يذكر معهم إبليس و لا جزاءه بخلاف قوله: أَمْلأنْ جَهَنمَ مك 
ممعي (ص 80 )و قوله: 


يا عن مي اي الم 


17177 
هى كأبواب الحيطان مداخل تهدى 


ص 6ه 


الجميع الى عرصه واحده أم هى طبقات و دركات تختلف فى نوع العذاب و شدته؟و كثيرا ما يسمى فى الامور المختلفه الأنواع 
3 5 1 لما حم ِ عع ر 1 

كل نوع بابا كما يقال:أبواب الخير و أبواب الشر و أبواب الرحمهقال تعالى: فَتَحْنا عَلَئِهِمْ الات كل شَيْءٍ (الأنعام ؟©/)ءو ربما 

سمى أسباب الشىء و طرق الوصول اليه أبوابا كأبواب الرزق لأنواع المكاسب و المعاملات. 


0 0 

لب ل تا ارا اا جار راي وَسَيقَ الَّذِينَ كَفَرُوا إل جم جهنم زمر حتتى إذا 

لاو فحت بحت أطاائيًا الى أن قال- قِيلّ ادْحُُوا ألاات جَهَنّم عالدينٌ 0 (الزمر 77/)ءو قوله: إِنَّ الافقيت فى الدَّدكك الأسْفَلٍ 7 
ل 


انار (النساء 8١/2)»الى‏ غير ذلكك من الآيات. 


و يؤتيده قوله: لكل لاب مِنْهُمْ جَزْءٌ مَفْسُومٌ فإن ظاهره أوانفس الحده ء مقسوم موزع على الباب.و هذا إنما يلائم الباب بمعنى 
الطبقه دون الباب بمعنى المدخل و أما تفسير بعضهم الجزء المقسوم بالفريق المعين المفروز من غيره فوهنه ظاهر. 


و على هذا فكون جهنم لها سبعه أبواب هو كون العذاب المعدٌ فيها متنوعا الى سبعه أنواع ثم انقسام كل نوع أقساما حسب 
انقسام الجزء الداخل الماكث فيهءو ذلكك يستدعى انقسام المعاصى الموجبه للدخول فيها سبعه أقسام»و كذا انقسام الطرق 
المؤذية.و الاسسيات الداعيه الى تلك المعاصى ذاكك الانقسامءو بذلكك يتأيّد ما ورد من الروايات فى هذه المعانى كما سيوافيكك 
إن شاء الله. 


1- 7 لا 7 مى مم [] لا 5 ع ف 


لما ذكر سبحانه قضاءه فيمن اتبع إبليس من الغاوين ذكر ما قضى به فى حق المتقين من الجنه»و قد ورد تفسير التقوى فى كلامه 
صلى الله عليه و آله و سلم بالورع عن محارم الله.و قد تكرر فى كلامه 


ص ره 


تعالى بشراهم بالجنه فيكون المتقون أعم من المخلصين. 

فالحق أن الآيه إنما تشمل الذين استقرت فيهم ملكه التقوى و هو الورع عن محارم اللّه فاولتكك هم المقضى عليهم بالسعاده و 
الجنه قضاء لازماءنعم المستفاد من الكتاب و السنه أن أهل التوحيد و هم من حضر الموقف بشهاده أن لا إله إلا الله لآ بخلدون 
فى النار و يدخلون الجنه لا محاله»و هذا غير دلاله آيه المتقين على ذلك. 


وسرت ول رن م وروي دل لان سل تو يق الى تق الأعو النل التطم تقال خورنا قى اعد فين 
حقد و حسد مما يبعث الإنسان الى إضرار الغيرءو السرر جمع سرير و النصب هو التعب و العى الوارد من خارج. 

يصف تعالى فى الآيتين حال المتقين فى سعادتهم بدخول الجنه»اختص بالذكر هذه الامور من بين نعم الجنه على كثرتها فإن 
العنايه باقتضاء من المقام متعلقه ببيان أنهم فى سلام و أمن مما ابتلى به الغاوون من بطلان السعاده و ذهاب السياده و الكرامه 
فذكر أنهم فى أمن من قبل أنفسهم لأن الله نزع ما فى صدورهم من غل فلا يهم الواحد منهم بصاحبه سوء بل هم إخوان على 
سر متقابلين و لتقابلهم معنى سيأتى فى البحث الروائى إن شاء الله تعالى»و أنهم فى أمن من ناحيه الأسباب و العوامل الخارجه 
فلا يمسهم نصب أصلاهءو أنهم فى أمن و سلام من ناحيه ربهم فما هم من الجنه بمخرجين أبدا فلهم السعاده و الكرامه من كل 
جههءو لا يغشاهم و لا يمسهم شقاء و وهن من جهه أصلا لا من ناحيه أنفسهم و لا من ناحيه سائر ما خلق اللّه و لا من ناحيه 
ربهم (5001). 


ص ااه 


)-١‏ .الحجر 58-5 كلام فك الاقضيه التو صدرت عن مصدر العزه ف بدء خلق الانسان. 


[سوره الحجر (140): الآيات 694 الى 85] 


اشاره 


19 


ْ ين وى فى أنا ُو لؤجيم (00) و أن عدا الماك ارراهار يو د حي لم اانا علا ار 
لاما ال نامكم وَجلُوة 01١‏ آلو لاوجل إن اركب عل [للاسامبخر خرن لك اهدي مشي اكيز نم ُو 
00١‏ الاباك انعو ثلا تكن ين الاين (هها ال ون تشفط من رهد و هلهال 0 فآن ل كا خطبكم أيه 
لوعو 0ه لأا ب أ قو طغرين ده ل آ مإ رخ ل ل ل 
كنا له آل لوي مساوق (1م)ثل يكم تو َم مْكرُونَ (21) فالوا بل جلاك بلطا كانُوا فيه َمتَرُونَ (8) و أَتَاك بالْحقَّ 
إن لوفو 00 كاضر ,فك يفطي من ليلو ايخ ع طبرم ولا يفث ينم أعد و أنظوا عب تؤعزوة (د0) وما ب 
5-5 أن ذايو زلا فطع د جين 020 23 أَهْلٌ الْمَدِيئَه 0 0 إن زلا 2 يفى كلا ضعو (/©) وَ 
انَقَوا الله و لا- كرون (64) نوا أو لم تنوكت عن الطالمِينَ ١‏ “قال لزلا لمابى إن تشع لأعِلينَ 0/1 لعغرك ِنَم لَفى 
سخرتهع بخعفوة ( تأخدئهع الشيعة مذ رفن 070 فجهلا يلا لياو أعزنا عليع باد مِنْ سيل (7) إن فى ذلكك 
الات للْمُتَوَسَمِينَ (5/) و نه سل مُقِيم (8/) إن فى ذإتكك نايد للتؤست (/88 و إن كان ا لاك لايك لَظَالِمِينَ (//0 


- 


لقنا منهع وَ نه يلام بين (4)) و لَقَذَ كذَّبَ ال ا 4 اران الل لاعن مرو 7001 
1 
كاثوا ينحتوة رق اليلآل قوع يق (كا تأكذئهع الطيكة طحق (08 : كا أَغنل عَنْهُْ كانُوا يَكُسِبون (5) 


6٠١: ص‎ 


6١١: ص‎ 


بيان: 
الل يو عوالا .خه َ 
وله تعال تت للادى ألى أن الْعَفُورٌ الرَحِيمُ» وَ أنَّ عَدابى هُوَ الْعَدَابُ الْأَلِيمُ المراد بقوله: «طادى» على ما يفيده سياق الآيات 


مطلق العباد و لا يعبأ بما ذكره بعضهم :أن المراد بهم المتقون السابق ذكرهم أو المخلصون. 


و تأكيد الجملتين بالاسميه و إِنْ و ضمير الفصل و اللام فى الخبر يدل على أن الصفات المذكوره فيها أعنى المغفره و الرحمه و 
ألم العذاب بالغه فى معناها النهايه بحيث لا تقدّر بقدر ولا يقاس بها غيرهاءفما من مغفره أو رحمه إلا و يمكن أن يفرض لها 
مانع يمنع من إرسالها أو مقدّر يقدّرها و يحدّهاءلكنه سبحانه يحكم لا معفّب لحكمه و لا مانع يقاومه فلا يمنع عن إنجاز مغفرته 
وما ا ا ل لل ور رج 
استنادا الى مانع يمنع أو رادع يردع إلا ان يخافه تعالى نفسه كما قال: 


لا و لا 5 لا 2 5 م قد 
لا تَقْنَطوا مِنْ رَحْمَهِ الله إِنَّ الله يَغْفِرْ الذنُوبت عيعا نه هُوَ العَفُورٌ الرّحِيِمُ وَ أَنِيبُوا إلا رَيُكم (الزمرع28). 


و ليس لأحد أن يحقّر عذابه أو يؤمّل عجزه أو يأمن مكره و الله غالب على أمره و لا يأمن مكر الله إلا القوم الخاسرون. 


قوله تعالى: وَ نَبَنْهُمْ عَنْ ضَ ئِفٍ إِبَْاهِيم الضيف معروف و يطلق على المفرد و الجمع و ربما يجمع على أضياف و ضيوف و 
ضيفان لكن الأفصح-كما قيل-أن لا يثْنّى و لا يجمع لكونه مصدرا فى الأصل. 
و المراد بالضيف الملائكه المكرموق الذيق أرسلوا لبشارة إيرا هيم بالولد و لهلاك قوم لوط سمّاهم ضيفا لأنهم دخلوا عليه فى 
صوره الضيف. 

لعلا د28 يق , ع الاة. كا 
قوله تعالى: د َعَنُوا َي كقَانُوا سَلاما قال إِنَا مِنْكُمْ وَجِلونَ» قالوا لا 


6١١: ص‎ 


ل سر مرح عد ع قي تعزوت ضرا وتاريني الموضعين للملائكه فقولهم: «سَلاماً» تحيه و تقديره نسلم عليكك 
سلاما و قول إبراهيم عليه السّلام نا منْكم وَجِلونَا أى خائفون و الوجل:الخوف. 


و إنما قال لهم إبراهيم ذلكك بعد ما استقر بهم المجلس و قدّم اليهم عجلا حنيذا فلم يأكلوا منه فلما رأى أيديهم لا تصل اليه 
نكرهم و أوجس منهم خيفه كما فى سوره هود فالقصه مذكوره على نحو التلخيص. 


نار . 1 5 0 1 
و قولهم: لا تَؤْجَل تسكين لوجله و تأمين له و تطييب لنفسه بأنهم رسل ربه و قد دخلوا عليه ليبشروه بغلام عليم أى بولد يكون 
5 6 ه لا 00 
غلاما و عليماءو لعل المراد كونه عليما بتعليم الله و وحيه فيقرب من قوله فى موضع آخر: وَ يونا بإسْطاقَ نيا (الصافات7١١).‏ 


لا 
قله شالق : قال ١‏ بيد فرق قللا أن مكيف نى الْكبَرُ قبع سرون تلقى إبراهيم عليه الّد.لام البشرى و هو شيخ كبير هرم لا عقب له 
من زوجه و قد أيأسته العاده الجاريه عن الولد و ابن كان يجل أن يقنط من رحمه الله و نفوذ قدرتهءو لذا تعجب من قولهم و 


استفهمهم كيف يبشرونه بالولد و حاله هذه الحال؟و زوجه عجوز عقيم كما وقع فى موضع آخر من كلامه تعالى. 


لام 2 مق ََ 
فقوله: فال | ينه موق غللا أن ققيق الكرة الك كاده » التسيخوكه ورمشه موافله نينا فالحاضاء شانة و إذهات قرافهو 
المعنى إنى لأتعجب من بشارتكم إياى و الحال أنى شيخ هرم فنى شبابى و فقدت قوى بدنىءو العاده تستدعى أن لا يولد لمن 
هذا شأنه ولد. 
وقوله: رود تفريع على قوله: ١‏ ١م‏ معن الْكبرًا و هو استفهام عا بمّروه به كأنه يشكك فى كون بشارتهم بشرى بالولد مع 
تصريحهم بذلك لا استعاد ذلك فيسأل ما هو الذئ تبشرون به؟فإن الذى يدل عليه ظاهر كلامكم أمر عجيبءو هذا شائع فى 
الكلام يقول 


ص 017 


الرجل إذا أخبر بما يستعبده أو لا يصدقه:ما تقول؟و ما تريد؟و ما ذا تصنع؟. 


لا 
قوله تعالى الوا بتاك بالْعقَّ -الى قوله - إل الضَالُونَ الباء ة فى ١بِالْحَقّ»‏ للمصاحبه أى إن بشارتنا ملازمه للحق غير منفكه منه 


فلا تذفدها بالاستخاة فتكوق من القانظى من كمه العو هذا وان للملائكه و قد قابلهم إبراهيم عليه السّ.لام على نحو التكنيه 
فقال: 


ه26 3 لاه 
«وَ مَنْ يَقنّط مِنْ رَحْمَهِ رَيّهِ إلا الصَالونَ» و الاستفهام إنكارى أى إن القنوط من رحمه الله مما يختص بالضالين و لست أنا بضال 


فليس سؤالى سؤال قانط مستبعد. 


لأءء وار و 8 2-0 7 ع ع 
قوله تعالى: قالَ ا حَطَبِكم أَيهَا الْمُوْسَلُونَ الخطب الأمر الجليل الشأن العظيم»و فى خطابهم بالمرسلين دلاله على انهم ذكروا له 
ذلكك قبلاءو معنى الآيه ظاهر. 


قوله تعالي: :كوا إن يتا إل ؤم مخرمِينَ -الى قوله- فين ريو الات اللنقوذاك/ حاون ننه ييا معي نك شرا 
تعالى: لازا ف اانه يعنى فيمن طال الح ل رار ا ال 0 
فى آخر (إلا امْرَأتكك كانت مِنَ الغابرينَ» و فى عدر رلا لاي -الى أن قال- و الغبار ما يبقى من التراب المثار و 
جعل على بناء الدخان و العثار و نحوهما من البقايا.انتهى و لعله من هنا ما ربما يسمى الماضى و المستقبل معا غابرا أما الماضى 
فبعنايه أنه بقى فيما مضى و لم يتعد الى الزمان الحاضر و أما المستقبل فبعنايه أنه باق لم يفن بعد كالماضى. 


والآيات جواب الملائكه لسؤال إبراهيم يم نوا إن ليه من عند الله سبحانه ١‏ ليع قوم مُجْرمِينَ ١‏ نكروهم ولم يسموهم صونا 
للمادوص الصريع بلحم كرا له ورمعل الكلدم عنام الم امتقو وقالوا: «إلا آل لُوطِ) وهم لوط و خاصته وظهر به أن 
القوم قومه 5 لَمَنَجوهُم) أى مخلصوهم من العذاب سنن لاه سياف كون الاستثناء منقطعا. 


لاه 0 آله لل لص ا و مر «إلا امرأتهُ قد دما إِنا لَمِنَ 
لا : 


ص :01 


من فريتهم. 
وقد تقدم تفصيل القول فى ضيف إبراهيم عليه السّ.لام فى سوره هود فى الجزء العاشر من الكتاب و عقدنا هناكك بحثا مستقلا 


فيبه. 


قوله تعالى: لا ليناء آلَ لوط الْمَوْسكُونء آل إِنكُْ قو َوْمٌ منْكرُونَ إنما قال لهم لوط عليه الت.لام ذلك لكونهم ظاهرين بصور 
غلمان مرد حسان و كان يشقه ما يراه منهم و شأن قومه شأنهم من الفحشاء كما تقدم فى سوره هودءو المعنى ظاهر. 


لدء 5 لا 5 5 لا 3 59 دلا - أب نم 00 5 
قوله تعالى: لّوا يِل جد اك بلا كانُوا فيه يَمْتَرُونَ» وَ أَِناك بالْحَقَّ وَ إِنا لَصَادِقُونَ الامتراء من المريه و هو الشكث.و المراد بما 
كانوا فيه يوه عاص اي كادراه رهم ووناوظة ربكم يتحر نا قداو المراد :ا باتوتم بالق اباي بمقيار ء حق فى أمر القوم لا 


معدل عنه كما وقع فى موضع آخر من قولهم: وَإِنَهُمْ اليه ات ل رد (هود/ 072).و قيل:المرادهو أتيناكك بالعذاب الذى 
لا شكك فيه)و ما ذكرناه هو الوجه. 


وفى آيات القصه تقديم و تأخير لا بمعنى اختلال ترتيبها بحسب النزول عند التأليف بوضع ما هو مؤخر فى موضع المقدم و 
بالعكس بل بمعنى ذكره تعالى بعض أجزاء القصه فى غير محله الذى يقتضيه الترتيب الطبعى و تعيّنه له سنّه الاقتصاص لنكته 


وعركني القصه خست اجراتها عل :ما 3 كوه اللدستحابه فى متورره مودو عر هاو الأعقان ساعن( لكك مضا أن يكون قوله: 
لك 2 5 - 4 4ه 5 9206 للء ٠‏ 
0 ا آل أوظه الى سام آنتين قل سات الآنات رك قولد رز لانم أل اليك الى عنام بسك اعاعيك قرله»« الوابل 
جتناكك» الى تمام أربع آيات.ثم قوله: تَأْحَدَّنْهُمْ الصَِّحَهُ مُسْرِقِينَ» الى آخر الآيات. 

و حقيقه هذا التقديم و التأخير أن للقصه فصولا أربعه و قد أنحذ الفصل الثالث منها فوضع بين الأول و الثانى أعنى أن قوله: «وَ 
لي هل العيوكة الى آخره أخر فى الذكر ليتصل آخره و هو قوله: الَعَمْدكك إنَّهُْ لَفى شكرتهغ يَعْمَهُونَ) بأول الفصل الع 


«فأَحَدنَهُمُ الح لصَّبِحَه 


ص :016 


مُشُرقِينَ) و ذلكك ليتمثل به الغرض فى الاستشهاد بالقصه و ينجلى أوضح الانجلاء و هو نزول عذاب هائل كعذابهم فى حال 
سكره منهم و أمن منه لا يخطر ببالهم شىء من ذلكك و ذلكك أبلغ فى الدهشه و أوقع فى الحسره يزيد فى العذاب ألما على ألم. 


و نظير هذا فى التلويح بهذه النكته ما فى آخر قصه أصحاب الحجر الآتيه من اتصال قوله: 


لاءى 0 58 م دع هه 5 و 3 
«وَ كانوا يَنْحِنُونَ مِنَ الْجالٍ بوتا امنينَ) بقوله: «فاخذ تَهُمُ الصَبحه مض بحِينَ كل ذلكك ليجلى معنى قوله تعالى فى صدر المقال: 


«وَ أن عَذَابى هُوَ الْعَذَابٌ الْألِيمُ) فافهم ذلكك. 


قوله تعالى: شر بالك يقِطع م ِنّ اليل الى آخر الآيه؛الإسراء هو السير بالليلءفقوله: ايقطع مِنَ الليلِه يؤكده و قطع الليل شطر 
مقطوع منهءو المراد باتباعه أدبارهم هو أن يسير وراءهم فلا يترك أحدا يتخلّف عن السير و يحملهم على السير الحثيث كما 
يشعر به قوله: وَلأيفْفِتْ ينك أَعده . 


“تبعت او إذدها كلد بعد اك عن موةوقاى | شمن الله ماضن حب علك أن تستر بأهلكك ليلا و تأخذ أنت وراءهم لثلا يتخلفوا 
عن السير و لا يساهلوا فيه و لا يلتفت أحد منكم الى ورائه و امضوا حيث تؤمرونءو فيه دلاله على أنه كانت أمامهم هدايه إلهيه 


تهديهم وقائد يقودهم. 


عتمتن لا 4 لا 7 م 2 ولا وي 50 س 
وله هاليو قف ها اليه ديك الأمن أن تابو الؤلاء مقطرع تيجو القم انا تسق تن لوعي :راذا متي إلى كما فيل جو 
4 ع ١‏ 2 ولا 26 1 لا - 
المراد بالامر أمر العذاب كما يفسره مه مَقطوعٌ مُصْبِحِينَ» و الإشاره اليه بلفظه «ذلكك) للدلاله على عظم خطره و 


هول أمره. 


و المعنى:و قضينا أمرنا العظيم فى عذابهم موحيا ذلكك الى لوط و هو أن دابر هؤلاء و أثرهم الذى من شأنه أن يبقى بعدهم من 
نسل و بناء و عمل مقطوع حال كونهم مصبحين أو التقدير أوحينا اليه قاضياءالخ. 


6١2: ص‎ 


قوله تعالى: وَ لجاءَ أَهْل الّْمِ دِيئَهِ يَستَبِيدِوُونَ -الى قوله- إِنْ كنْتُمْ فاعِلِينَ يدل نسبه المجىء الى أهل المدينه على كونهم جماعه 
عظيمه يصح عدّهم أهل المدينه لكثرتهم. 


فالمعنى «وَ لكاء) الى لوط (أَهْلٌ الْمَدِينه جمع كثير منهم بريدون لديم لساري لولعهم بالفحشاء و خاصه بال |خلين 
لدع جاع لاقام لوط مدافعا عن أضيافه قال إنَّ لوّلاءِ صَيِفِى قلا تَفْضَحُونِ ا 3 نموا الله 0 
تَخْرُونٍ قالوا؛ المهاجمون من أهل المدينه:أ لم نقطع عذرك فى إيوائهم أو لَمْ تَنْهَك عن الْعالَمِينَا أن تؤويهم و تشفع فيهم و 
د لا ير لاقام كور ورك اير ا ينصرفوا عن أضيافه بنكاحهن-كما تقدم بيانه فى سوره هود- 
يل 7 إبى ِنْ كُمْ فاعِلِينَ . 


قوله تعالى: لَعَنْرك إِنّهُمْ لَفى تاكرزهة يخمهون -الن قولة- مِنْ سيل قال فى المفردات:العماره ضدّ الخراب.قال:و العمر اسم 
لمده عماره البدن بالحياه فهو دون البقاء فإذا قيل:طال عمره فمعناه عماره بدنه بروحهءو إذا قيل:بقاؤه فليس يقتضى ذلكك فإن 


البقاء ضد الفناء»و لفضل البقاء على العمر وصف الله به و قلّما وصف بالعمر قال:و العمر -بالضم-و العمر-بالفتح-واحد لكن 
خصٌ القسم بالعمر-بالفتيح-دون العمر-بالضم- نحو الَعَمْرْك إِنّهُعْ لَفَى سَكَرَتِهْ) »انتهى. 


و الخطاب فى لَعَمْرْك للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم فهو قسم ببقائه و قول بعضهم:إنه خطاب من الملائكه للوط عليه السّلام 
و قسم بعمره لا دليل عليه من سياق الآيات. 


و العمه هو التردد على حيره و السجيل حجاره العذاب و قد تقدم تفصيل القول فى معناه فى تفسير سوره هود. 
و المعنى أقسم بحياتك و بقائكك يا محمد إنهم لفى سكرتهم و هى غفلتهم بانغمارهم فى 


ص دده 





. 
5 


الفحشاء و المنكر يتردّدون متحيرين «قَأَنَه ل هم الصَّيِحَهُ و هى الصوت الهائل «مُشرقِينَ) أى حال كونهم داخلين فى إشراق 
الصبح فجعلنا عالى بلادهم سافلها و فوقها تحتها و أمطرنا و أنزلنا من السماء عليهم حجاره من سججيل. 


5 لا 5# ييز 3 3 2 0 5 2 
قوله تعالى: إِنْ فى ذإكك الاك لِمُتَوَسّمِينَ -الى قوله- لِلمُؤْمِنِينَ الآ-يه العلامه و المراد بالآيات أولا العلامات الداله على وقوع 
الخادفه مخ قابا الآقان يز +الآءة ثانا العامة اليد اله للعو شين حلي جنل الإنذار و الدعوه الإلهيهءو التوسّم التفرّس و الانتقال من 
سناع الأقاء على تحقرقه حالها. 


و المعنى:أن فى ذلكك أى فيما جرى من الأ-مر على قوم لوط و فى بلادهم لعلامات من بقايا الآثار للمتفرّسين و إن تلكك 
العلامات لبسبيل للعابرين مقيم لم تعف و لم تنمح بالكليه بعد.إن فى ذلك لآيه للمؤمنين تدلّ على حقتتِه الإنذار و الدعوه و قد 
تبيّن بذلكك وجه إيراد الآيات جمعا و مفردا فى الموضعين. 


والا 2 م طلا مع لل . ل 1 5 1 
قوله تعالى: و إن كان اماك الأنْكه لظالمينَ -الى - فَاتتقَمْنا من وَ نا لبقام مُبين الأيكه واحده الأيكك و هو الشجر الملتف 
بعضه ببعض فقد كانوا-كما قيل-فى غيضه أى بقعه كثيفه الأشجار. 


و هؤلاء-كما ذكروا-هم قوم شعيب عليه الت.لام أو طائفه من قومه كانوا يسكنون الغيضه. و يؤيده قوله تعالى ذيلا: «وَ نا 
ام مُبِينِ؛ أى مكانا قوم لوط و أصحاب الأيكه لفى طريق واضح فإن الذى على طريق المدينه الى الشام هى بلاد قوم لوط و 
قوم شعيب الخربه أهلكهم الله بكفرهم و تكذيبهم لدعوه شعيب عليه السّلام و قد تقدمت قصتهم فى سوره هود.و قوله: 


ا مِنْهُمْ) الضمير لأصحاب الأيكه و قيل:لهم و لقوم لوط.و معنى ا ظاهر. 


معو ده 2 ن إن لا 9 ين + 
قوله تعالى: وَ لَقَدَ كذَّتِ أَمْرِكابٌ الْحر الْمُرْسِينَ -الى قوله- ها كاُوا يَكبيدبُونَ أصحاب الحجر هم ثمود قوم صالحءو الحجر 
اسم بلده كانوا يسكنونها و عدّهم 


ص :018 


مكذبين لجميع المرسلين و هم إنما كذبوا صالحا المرسل اليهم إنما هو لكون دعوه الرسل دعوه واحدهءو المكذّب لواحد منهم 
مكذّب للجميع. 
وقوله: وَ وَ اتام الإل] نك انوا عنيلا مُغرضينَ إن كان المراد بالآيات المعجزات و الخوارق-كما هو الظاهر -فالمراد بها الناقه و 


شربها و ما ظهر لهم بعد عقرها الى أن أهلكواءو قد تقدمت القصه فى سوره هودءو إن كان المراد بها المعارف الإلهيه التى بلغها 
صالح عليه السّلام و نشرها فيهم أو المجموع من المعارف الحقّه و الآيه المعجزه فالأمر واضح. 
ا م 
و قوله: وَ ك انوا يَنْحِتُونَ مِنَ الْطْبالٍ ييوتا آمِنِينَ أى كانوا يسكنون الغيران و الكهوف المنحوته من الحجاره آمنين من الحوادث 
الأرضيه و السماويه بزعمهم. 
و قوله: فََحَدَنْهُمْ الصَّبِحَهُ مُضْ بِحِينَ أى صيحه العذاب التى كان فيها هلاكهم؛ و قد تقدّمت الإشاره الى مناسبه اجتماع الأمن مع 
الصيحه فى الآيتين لقوله فى صدر الآيات: 
ا 
«مَ أن عَذَابَى هو العَذاتٌ الألِيم» . 
َل َه 5 م لام 5 ك2 ع 5 
و قوله: فُما أَغنل عَنْهُمْ ما كانوا يَكسِبُونَ أى من الأعمال لتأمين سعادتهم فى الحياه. 
[سوره الحجر (14): الآيات 84 الى 94] 
اشاره 
0 
ليلا عفنا الكل يهلا إلا بالْنَّ وَ إن 1ب » إن رَبك هُوَ تلاق اليم 
ولتا لك ارا د يتب إلا بانع وَ إِنَّ السَاعَة لآب َه قاض مح ألصّفْح جيل (0/ هُوَّ الحَلاق 
31 لا لا 
5١‏ و لق اتات مرجم بن النانى و ألثآن العنيم 000 لا. تكن عتتوك إلا ل كا بواجا بتمع ولا رن علب و 
كو عاد كه الفز يني نين وَ قل إِنَى أن دير بين (05) عل اَنَل على الْمفْعيدجِينَ )4٠(‏ الذِينَ عاو وا الم عه 
, 2 الا لك 
(41) فَوَ بك الدتتقع أجعمين : حا اس ع سه ار ها عَتَلاك 
0" 


ع 7 لا دع 5 8 د جره و 
بِحَمْدٍ رَبك وَ كن من السّاجدِينَ (98) وَ اعْبَدٌ رَكك حَتّى يأتيكك اليَقِينُ (19) 


ص :01 


بيان: 


قوله تعالى: وَ 4 حَلَهْنَا الكلطازات وَ الْأَدْض و ل بَيَبْلا لأ بلع وَ إن الباعَة لاي الباء فى قوله: : ابالْحَقّ» للمصاحبه أى إن خلقها 
وا ب بك ب 0 تعالى: ات رع اوور لكان لعبا 
باطلا قال تعالى: وَ لا حَطَهْنَا الكلطالزات و الأَوْضٌ وَل ييه لاعبينَ 8 امي إلا بالق (الدخان ).و قال: وَل حَكَفْنَا العَلطَاء و 
الْأَوْضَ و لآ بَتَِهْل لبطلا (ص77/)ءو من الدليل على كون الغراة بالحق ما يقابل اللعب الباطل تذييل الكلام بقوله: «وَإنَّ الاعَة 
َآبِيَه» و هو ظاهر. 


6٠١: ص‎ 


قوله تعالى: فَاضْر مح الصّفْح اليل إِنَّ ربك هُوَ الْحَلَاقَ الَْلِيمُ قال فى المفردات:صفح الشىء غرج وجا صنت الرجاو 
صفحه السيف و صفحه الحجر و الصفح ترك التثريب و هو أبلة من العفو و لذلك قال: «قَاعْفُوا اكوا على يأين اله ثرو 
وقد يعفو الإنسان و لا يصفح قال تعالى: فَاْمَخ عَنْهُمْوَقُلْ سَلامٌ فَاضّح الصَفْح الْجَمِيلَ أقنَضْرِبُ عَنْكمْ الذّكْر صَفْحا . 
امم ل ا لع ري يررك الجا ايلو ارسي 
الكتاب الى غيرها من قولكك تصفحت الكتابء و قوله: :إن المّاعة لآم يه فَاضْه مح الصّفْح الجَمِيلَ) فأمر له عليه الملا أن يخفف 
كفر من كفر كما قال: 


لا 5 م لارره و لا 9 - 
«وَ لا تَخرَّنْ عَليهُمْ وَ لا تك فى ضصَيْقٍ مِما يَمْكرُونَ) و المصافحه الإفضاء بصفحه اليد.انتهى. 
و سيأتى ما فى الروايه من تفسير على عليه السّلام الصفح بالعفو من غير عتاب. 


و قوله: قَاضْ مح الصَّفْحَ الْجَمِيلَ تفريع على سابقه أى إذا كانت الخلقه بالحق و هناكك يوم فيه يحاسبون و يجازون لا ريب فيه فلا 
تشغل نفسكك بما ترى منهم من التكذيب و الاستهزاء و اعف عنهم من غير أن تقع فيهم بعتاب أو مناقشه و جدال فإن ربكك 
الذى خلقك و خلقهم هو عليم بحالك و حالهم و وراءهم يوم لا يفوتونه. 


َه 55 لا 
و من هنا يظهر أن قوله: إِنَ رَبك هُوَ الخلاق الْعَلِيمٌ تعليل لقوله: «فاضفح الصّفح التجميل» . 


و هده الآبات التعافة لفوله: فاضر دع بلطا مو مَوُا تسليه للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم و تطيبب لنفسه ليأخذ قوله: «فَاضْدَع با 
ُؤْمَوًا موقعه فد عرفت فى أول السوره أن الغرض الأصيل منها هو الأمر بإعلان الدعوه و عرفت أيضا بالتدبّر فى الآيات السابقه 
أنها مسروده ليتخلص بها الى تسليته صِلَّى الله عليه و آله و سلم عما لقى من قومه من الإيذاء و الإهانه و الاستهزاء و يتخلص من 
ذلك الى الأمر المطلوب. 


ص شه 


00-7 


قوله تعالى: وَ لَمَْ آتبِناك مربعاً مِنَ الْمَثْانى وَ الْقَوَآنَ الْعَظِيم السبع المثانى هى سوره الحمد على ما فتدر فى عدّه من الروايات 
المأثوره عه ل ل ل ا 
ما ذكره بعض آخر أنها الحواميم السبعءو ما قيل:إنها سبع صحف من الصحف النازله على الأنبياء»فلا دليل على شىء منها من 
لفظ الكتاب و لا من جهه السنّه. 


وقد كثر اختلا-فهم فى قوله: مِنَ المَدانى من جهه كون مِنَّ للتبعيض او للتبيين و فى كيفيه اشتقاق لفظه المثانى و وجه تسميتها 
بالمثانى. 


1 
الدع نيان أن يعوضو داعم -إن «مِنَ) للتبعيض فإنه سبحانه سمّى جميع آيات كتابه مثانى إذ قال: نابا متَشابها متاق 


-_ 


مود 


تَفْمَّعدُ من جُلودٌ الْذينَ يَحْشَّوْنَ رَبَهُمْ (الزمر/ 7)و آيات سوره الحمد من جملتها فهى بعض المثانى لا كلها. 


و الظاهر أن المثانى جمع مثنيه اسم مفعول من الثنى بمعنى اللوى و العطف و الإعاده قال تعالى: يَتْنُونَ د 0 
58 8 1 0 

سميت الايات القر انيه مثانى لآن بعضها يوضح حال البعض و يلوى و ينعطف عليه كما يشعر به قوله: "١‏ أب متشابهاً مثان» حيث 

كح رجن كر لخدت اها بشي د ١‏ لفاو كو ا انون لاد ان لد لد لكر اق 


صفه القرآن«يصدّق بعضه بعضااو عن على عليه الس .لام فيه'ينطق بعضه ببعض و يشهد بعضه على بعض'او هى جمع مثنى بمعنى 


لل 


التكرير و الإعاده كنايه عن بيان بعض الآيات ببعض. 


2 هلا هم راراه 8 52 5 3 
ا ل ل ا 
الكبرياء بالعظيمءو أما الفاتحه فلمكان التعبير عنه بالنكره غير الموصوفه «سَبْعاً» و فيه من الدلاله على عظمه قدرها و جلاله شأنها 
ما لا يخفى و قد قوبل بها القرآن العظيم و هى بعضه. 


و الآيه-كما تبئّن-فى مقام الامتنان و هى مع ذلكك لوقوعها فى سياق الدعوه الى الصفح 


67١: ص‎ 


والاعراض تفيد أن فى هذه الموهبه العظمى المتضمنه لحقائق المعارف الالهيه الهاديه الى كل كمال و سعاده بإذن اللّه عدّه أن 
تحملكك على الصفح الجميل و الاشتغال بربكك و التوغل فى طاعته. 


لا 022 2 لا َه 3 2 وا اه - 
قوله تعالى: لا تَمُدّنَّ تيك إل ها متّعنا به أزراجاً مِنْهُمْ -الى قوله- أَلْمُبينٌ الآيتان؛فى مقام بيان الصفح الجميل الذى تقدم الأمر 
به)و لذلكك جىء بالكلام فى صوره الاستئناف. 


2 


و المذكور فيهما أربعه دساتير:منفيان و مثبتان فقول لأتَوِدنٌ يتك إلا ا كا به أزتاجاً مني مد العينين الى ما متّعوا به من 
زهره الحياه الدنيا كنايه عن التعدى عن قصر النظر على ما آتاه الله من نعمهءو المراد بالأزواج الأزواج من الرجال و النساء أو 
الأصناف من الناس كالوثنيين و اليهود و النصارى و المجوسءو المعنى لا تتجاوز عن النظر عما أنعمناك به من النعم الظاهره و 
الباطنه الى ما متّعنا به أزواجا قليله أو أصنافا من الكفار. 


نحطي و1 12 اللي فر ون طاندا اررق النشبى فلار فى سل البو اللو ع اغا 
الميل و التعلق القلبى بما فى أيديهم من أمتعه الحياه كالمال و الشوكه و الصيت و الذى يكنّى به عن ذلكك هو النهى عن أصل 
النظر اليه لا عن إطالته و إدامته»و يشهد به ما سننقله من آيه الكهف. 

لا 50 :2 
و قوله: وَ لا تَخْرَّنْ عَلتِهمْ أى من جهه تماديهم فى التكذيب و الاستهزاء و إصرارهم على أن لا يؤمنوا بكك. 
وقوله: وَاخفض حك للْمؤْمِنِينَ قالوا:هو كنايه عن التواضع و لين الجانبءو الأصل فيه أن الطائر إذا أراد أن يضم اليه أفراخه 
بسط جناحه عليها ثم خفضه لهاء هذا. 


و قوله: وَ قَلْ إِنّى آنا النّذِيرُ الْمَبِينٌ أى لا دعوى لى إلا أنى نذير أنذركم بعذاب 


ص ورفنه 


الله سبحانه مبين أبين لكم ما تحتاجونه الى بيانه»و ليس لى وراء ذلكك من الأمر شىء. 


فيكنه لامر نالا شيعه أعنى تركك الرغبه بما فى أيديهم من متاع الحياه الدنيا و تركك الحزن عليهم إذا كفروا و استهزءواءو خفض 
الجناح للمؤمنين و إظهار أنه نذير مبين هو الصفح الجميل الذى يليق بالنبى صلى الله عليه و آله و سلمءو لو أسقط منها واحد 


قوله تعالى: علطا أَثرَلا عَلَى الْمَقْتَيتمِين» الْذِينَ جَعَلوا الْقَوْآنَّ عِض ينَ قال فى المجمع:عضين جمع عضه و أصله عضوه فنقصت 
الواو و لذلكك جمعت عضين بألنون كما قبل :عزوهو عزون و الأضل عزوهءو التعضيه:التفريق مأخوذ من الأعضاء يقال:عضِيت 
القىء أى فزقتة و قضعة قال .روية :و لنسن دين الله بالمعضّىءانتهى موضع الحاجه. 


و قوله: كل أَبْرلا على الْمَفْتيدِينَ لا يخلو السياق من دلاله على أنه متعاق بمقدّر يلوح اليه قوله: دو كُلْ إِنّى أنَا النَديد الْمَبِينٌ) أى 
بعذاب منزل ينزل عليكم كما أنزلنا على المقتسمينءو المراد بالمقتسمين هم الذين يصفهم قوله بعد «الذيق مهلوا القوآن 
عِضِينَ و هم على ما وردت به الروايه قوم من كفار قريش جرُّءوا القرآن أجزاء فقالوا:سحرءو قالوا: 


أساطير الأولينءو قالوا:مفترىءو تفرقوا فى مداخل طرق مكه أيام الموسم ضدَوق التاين الوارد بق عن وول الله :ضلى اللهعلية و 
آله و سلم كما سيأتى فى البحث الروائى إن شاء الله. 


لاعن أن لين كزان توما موظوا ف أوانل الله تي إطقاءهورالغر لاو تعره عاضا اللعشليوا نسيل لله ارا 
عليهم العذاب و أهلكهمءو هم الذين ذكروا فى الآيتين 


ا ا 2 لا لاءى ا مر 
ثم يذكر الله مآل أمرهم بقوله: «فْوَ رَبك لتْسْئَلنَهُمْ أَجْمَعِينَ عَمَا كانوا يَعْمَلونَا . 
قوله تعالى: فَاصْدَحٌ با تؤْمَرُ وَ أغرض عَن الْمَشْرِكينَ قال فى | لمجمع: 
الصدع و الفرق و الفصل نظائر»و صدع بالحق إذا تكلم به جهاراءانتهى. 


والآديه تفريع على ما تقدمءو من حقها أن تتفرع لأنها الغرض فى الحقيقه من السوره أى إذا كان الأ-مر على ما ذكر و أمرت 
بالصفح الجميل و كنت نذيرا بعذابنا كما أنزلنا على المقتسمين 


ص فرفده 


فأظهر كلمه الحق و أعلن الدعوه. 


و بذلكك يظهر أن قوله: 1 عَنياك الْمْشمَهِْئِينَ فى مقام التعليل لقوله: «فَاصْدَّعٌ) الخ؛كما يشعر الكلام أو يدل على أن هؤلاء 
ا ا إذا كان الأأمر كما ذكرناه و كنت دير بعذابنا كما أنزلناه على 
المقتسمين «قَاضْ دع ؛ ماتومةه و أعلد الدعوه و أظهر الحق او أعْرم عن الفشر كين 5 أى لأننا 00 الْمشْجَهْئِينَا انرا 
العذاب عليهم و هم الّذِينَ يَجْعَلُونَ مع الله 2 آخَرَ فَمَؤْفٌ يَعْلْمُونَا . 


قوله تعالى: وَ لََّدُ َعْلَمُ أنٌك بَضْديقٌ صَ درك بللا يَقُولُونَ رجع ثانيا الى حزنه صِلَى الله عليه و آله و سلم و ضيق صدره من 
استهزائهم لمزيد العنايه بتسليته و تطييب نفسه و تقويه روحه؛ و قد أكثر سبحانه فى كلامه و خاصه فى السور المكيه من ذلكك 
لشده الأمر عليه صِلّى الله عليه و آله و سلم. 


ولناما ار سدور 12 ل رللالسوزوه وال ولك لابن 1و3 ساف اشيم و اللسدد التي 
والعاه ار إذاية العو سارعا لكلا عل الو بااار لعا ازاز قات لكلا انه الى الح و سقفي رقنا مداق امات 
السابقه بالصفح و الصبرءو يستفاد الأنمر بالصبر أيضا من قوله: «وَ اعْبَكُ رَبك حتّى بَأيِِكك الْمقِيُ» فإن ظاهره الأمر بالصبر على 
العبوديه حتى حينءو بذلكك يصير الكلام قريب المضمون من قوله تعالى لدفع الشدائد و المقاومه على مدٌ الحوادث: اش مَعِينُوا 
بِالصَئروَ الصَلام (البقره .)/١0*‏ 


و بذلكك يتأيد أن المراد بالساجدين المصلون و أنه أمر بالصلاه و قد سميت سجودا تسميه لها باسم أفضل أجزائها و يكون 
المراد بالتسبيح و التحميد اللفظى منهما كقول سبحان اللّه و الحمد لله أو ما فى معناهما نعم لو كان المراد بالصلاه فى آيه البقره 
التوجه الى الله سبحانه أمكن أن يكون المراد بالتسبيح و التحميد-أو بهما و بالسجود-المعنى اللغوى و هو تنزيه تعالى عما 
يقولون و الثناء عليه بما أنعم به عليه من النعم و التذلل له تذلل العبوديه. 


ص :010 


وأماقوله: وَاعةن ريك عتى يأك البقيقٌ فإن كان المراد.به الأمر بالعباده كان كالمقسر ثلآيه السابقه'و'إن كان المراى الأخد 
بالعبوديه-كما هو ظاهر السياق»و خاصه سياق الآيات السابقه الآمره بالصفح و الإعراض و لازمهما الصبر كان بقرينه تقييده 


بقوله: 
ا ا 
١حتّى‏ يتيك اليَقِينَا امرا بانتهاج منهج التسليم و الطاعه و القيام بلوازم العبودئه. 


و على هذا فالمراد بإتيان اليقين حلول الأجل و نزول الموت الذى يتبدّل به الغيب من الشهاده و يعود به الخبر عياناءو يؤيد ذلكك 

5 - - 0 - عور 0000 9 2 2 لا 
تفريع ما تقدم من قوله: اقَاضْ مح الصّفْح الْجَمِيِلَ) على قوله: «وَ ل حَلَفَْا التَطاوَاتٍ وَ الْأَوْضَ وَ لكا بَتنهْلا إلا بالْحَقّ وَ إِنَّ السَاعََ 
لَآتيُْ فإنه بالحقيقه أمر بالعفو و الصبر على ما يقولون لأن لهم يوما ينتقم الله منهم و يجازيهم بأعمالهم فيكون معنى الآيه دم 
على العبوديّه و اصبر على الطاعه و عن المعصيه و على مر ما يقولون حتى يدرككك الموت و ينزل عليكك عالم اليقين فتشاهد ما 
يفعل الله بهم ربكك. 


نان خأ يع 
و فى التعبير بمثل قوله: حَتّى يَأتِكك اليقِينُ إشعار أيضا بذلكك فإن العنايه فيه بأن اليقين طالب له و سيد ركه فليعبد ربه حتى 
يدركه و يصل اليهءو هذا هو عالم الآخره الذى هو عالم اليقين العام بما وراء الحجاب دون الاعتقاد اليقينى الذى ربما يحصل 
بالنظر أو بالعباده .)١(‏ 


ص 8ه 


)١ -١‏ .الحجر 44-80:بحث فلسفى فى كيفيه وجود التكليف و دوامه. 


سوره النحل مكيه و هى مائه و ثمان و عشرون آيه 
اشاره 
[سوره النحل (18): الآيات ١‏ الى ]"١‏ 


اشاره 


1 1 

بشم الله لطن ان أوَحيم:]01/9:]|ز يق ازاك ود نويا وبكةو تال عا ب حون (1) يلاك بلؤوح بن أخره 
- واءو مو 2 7 

علا 3 بدالامرة للروى | أنْ أنْذِرُوا أنه لا له إلا أنا َانَقَونِ )١(‏ حَلَقَ أ والد ااه لي لخر رخن 
ف 0 بالل 3 7 
008نم ات أ خيي ين 1600م عل كم فلا اوت فق وم ينها تَأكُونَ (ه) و لحم فيه حال حينَ 
ريغوة جين تورغرة (0 و تعرال أ حم ل ب م تكن نه إل بش نفس ربكم وو وسيم 80 و اليل و 
ابعال وَ الْحمِيرَ لتو كبوكا و زيئة و يَخْنُ !! ا عون )و على الله قط 4 الشبيل مي كانه و نو عا ء هكم أَجْمَعِينَ (4) هُوَ 

َو ١‏ ا ا ا ا 9 5-5 

لل ا الك لكو رز او ايل وطلاب وه 


2 


سام 


ألّذِى أَبْرَّلَ مِنَ أَلمَلل ع كم نه لاب وله طح فيه تيون (. 2 

ل كات إن فى ذلك لبقو يوون 01١‏ وحمو لم اليو الا 
ل 

ذإعك آلبَاتٍ لِقَوم 0 كارا كوف لا دض مُحْتلفاً لون إن فى ذ! 


7 


لكر ورا ا ور ار ان راود يولك كو 5005١‏ 
لق في دض رَوَابتى انيه كرو اهارا 5 شيل كم تفتذون (ه|) و عات وَ بالنّجْم هم تقدوة 881 أ قن يحو 

لا مءء لا 3 ف ا ع 
كمن لا يَخْلقُ ألا تَذكَرُونَ 90() و إن تَعَدُوا نغمة نغعة الله يك عه اش إل ةديع 00و الب تيددُونّ ولا تُعِْنُونَ 


2 .. رطا 
كن درن واقرفوة واد ابره تاوف تر ٠‏ أبليااتٌ غَيد أخلاء ولا ما تشتذون اتان تتعنرخ 1 


0 
1 
وى احا 0 


ص :7ه 


ص :01 


بيان: 


الغالب على الظنّ-إذا تديّرنا السوره-أن صدر السوره مما نزلت فى أواخر عهد النبى صِلَى الله عليه و آله وسلم بمكه قبيل 
الهجرهءو هى أربعون آيه يذكر الله سبحانه فى شطر منهما أنواع نعمه السماويه و الأرضيه مما تقوم به حياه الإنسان و ينتفع به فى 
حاف 'نظاما كفنا و كد نا تفياة رول على وسدزائيقة لمعه 


و يحتج فى شطر آخر على بطلا-ن مزاعم المشركين و خيبه مساعيهم و أنه سيجازيهم كما جازى أمثالهم من الامم الماضيه و 
ميتطل القعتاد ودي يوم القانة: 


و 


0 مسح ل يلار ىن # ل لا,. مر 9 
قد افتتح سبحانه هذه الآيات بقوله: «أتل] أَمرْ الله قلا مَس مَغجلُوة سُبلكائة وَ تالل) عَمَا يُشْركونَ» مفرّعا آيات الاحتجاج على ما فيه 


من التنزيه و التسبيح و من ذلكك يعلم أن عمده الغرض فى صدر السوره الإنباء بإشراف الأمر الإلهى و دنوّه منهم و قرب نزوله 
عليهمءو فيه إبعاد للمشركين فقد كانوا يستعجلون النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم-استهزاء به-لما كانوا يسمعون كلام الله 

5 3 5 1 - لا 4 2 5 
سبحانه يذكر كثيرا نزول أمره تعالى و ينذرهم به و فيه مثل قوله للمؤمنين: فاغفوا وَ اص توا حَتى يَأَتَىَ الله بَآمْرِهِ و ليس إلا أمره 
قا يوون لبج طن الباطل بو لوحن على الزركعبى الالنب امن اللكترييهةا نيط الغا بي فى بهو لسري 


وأناقيا وه سافد و كباتية ادن قر لو النرة لضدرا فى اللو وق قل انف الى اع التر وه على نكا بنزاامن الأفيال 
و الارتباط فسياق الآيات فيه يشبه أن تكون مما نزلت فى أوائل عهد النبى صلَى الله عليه و آله و سلم بالمدينه بعيد الهجره- 
فصدر السوره و ذيلها متقاربا 


ص :01 


ل ال اة تعفن التو ادك الوزام سدق اسه كقوله مان و الوه عدوا 
فى الل اآبعاو قوله: و لَمَد َلم أن شورق اهلق ينه الكد انا لاعس قول ف لمان الغا بشو فنا مون بالمدوعة وقؤلةة 
مَنْ كفْرَ بالله مِنْ بَعْدٍ إبلطانه إلا مَنْ أكرة الآبدالتازلة فى خؤازك كياايت] ق حو كذ لكات الازله كن النهوددو الآ راف الما زلدقي 
الأحكام كل ذلكك يفيد الظن بكون الآيات مدنيه. 


لا و ل يي -. 
ا النزول لائح من بعضها كقوله: اين اجو الخ (الآيه ١‏ و قوله: و إذا ايد آأَيَهَ مَكانَ آنه (الا-يه 
١‏ ٠)الى‏ تمام آي تين أو خمس: آبات»وقوله: مَنْ كَفَرَ الله مِنْ بَْد إبلطانه (الآآيه ع ٠)و‏ عده آيات ت نتلوها. 


1 
والإنصاف-بعد ذلكك كله أن قوله تعالى: وَ الذِينَ | (الآيه ١6)الى‏ تمام اق فوله قق كته باللواية يفيك الجانة (الآنه 


8م بضع آيات بعدهاءو قوله: 


وَإِنْ اقم اير (الآيه ©11)و آيتان بعدها مدنيه لشهاده سياقها بذلككءو الباقى أشبه بالمكيه منها بالمدنيه.و هذا و إن لم 
يوافق شيئا من المأثور لكن السياق يشهد به و هو أولى بالاتباع.و قد مرٌّ فى تفسير آيه ١14‏ من سوره الأنعام احتمال أن تكون 
نازله بعد سوره النحل و هى مكيه.و الغرض الذى هو كالجامع لآيات ذيل السوره أن فيها أمرا بالصدرنى وعذ| حا على الصير 
فى ذات اللّه. 


و غرض السوره الإخبار بإشراف أمر الله و هو ظهور الدين الحق عليهم»و يوضح تعالى ذلكك ببيان أن الله هو الإله المعبود لا غير 
لقيام تدبير العالم بهءكما أن الخلقه قائمه به و لانتهاء جميع النعم الفوق افك األكف عر غيرووفالو اجن أن يعدت الدبو لا يعنذ 


غيرهءو بيان أن الدين الحق لله فيجب أن يؤخذ به ولا يشرّع دونه دين و رد ما أبداه | لمش ركون من الشبهه على النبوه و التشريع 
و بيان أمور من الدين الإلهى. 


هذا هو الذى يرومه معظم آيات السوره و تنعطف الى بيانه مره بعد مره و فى ضمنها آيات 


0٠٠١: ص‎ 


تتعرض لأمر الهجره و ما يناسب ذلك مما يحوم حولها. 
لا 
فو لقعا لني اد 8 أَمْ الله قلا تُشتغجلوة ميته وَ تاللا عم بُمْركُونَ ظاهر السياق أن الخطاب للمشركين لأن الآبات التاليه مسوقه 


0 هكم له جد و وجه الكلام فها الى المشركين»و هى جميعا كالمتفرعه 
على قوله فى ذيل هذه الآيه: «تيللاتة و يانلا عنما مُفْركُونٌه و مقتضاه أن يكو الأمر الذئ أخبن باثياته أمرا. بطو ساحة الريوييه 
من شركهم بحسم مادتهءو لم تقع فى كلا-مه حكايه استعجال من المؤمنين فى أمرءبل المذكور استعجال المشركين بما كان 
كرو لحت من ابوالي ار اعرااجي و مو ال الف ماكب بصور الزاللا” كل أ وأ إذ اكع عدا انا أو 
0 <ا مد جيل ون المعرهوة خا فولدعاى بو حفر تك أ حل قوق ا ورطتى 12 حو وَل أَنُمْ بمَعْجزِينَ (يونس 87/)الى 
غير ذلكك من الآيات. 


و على هذا فالمراد بالأمر ما وعد اللّه النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و الذين آمنوا و رارع لمر كن بر تعره في كلا 
أنه سينصر المؤمنين و يخزى الكافرين و يعذبهم و يظهر دينه بأمر من عنده كما قال : فَاعْهُوا وَ اص مَحُوا حتّى بَأَتَى الله مره 
(البقره9١27).و‏ اليه يعود افا م ديد وا الى ا ا السباق أو يككون المراد بإثيان الأمر إشرافة على التحقق و قربه 
من الظهورءو هذا شائع فى الكلام قال لمن ينتظر ورود الأمير:هذا الأمير جاء و قد دنا مجيئه و لم يجىء بعد. 


ا ٍ 
و على هذا أيضا يكون قوله: «سْ بِكائَه وَ َال عَمَا يُشْ رٍكونَ؛ من قبيل الالتفات من الخطاب الى الغيبه إشاره الى أنهم ينبغى أ 
يعرض عن مخاطبتهم و مشافهتهم لانحطاط أفهامهم لشركهم و لم يستعجلوا نزول الأمر إلا لشركهم استهزاء و سخريه. 


ريق لقنب ١و‏ لا م ََ لا ست 3 
قوله تعالى: يُنَزّلَ الملائكة بالرّوح مِنْ أمْرهِ عَللِْ مَنْ يَساءٌ مِنْ غَبَادِهِ الى آخر الآيه؛الناس على اختلافهم الشديد قديما و حديثا فى 
حقيقه الروح لا يختلفون فى 


07١: ص‎ 


أنهم يفهمون منه معنى واحدا و هو ما به الحياه التى هى ملاكك الشعور و الاراده فهذا المعنى هو المراد فى الآيه الكريمه. 


و أما حقيقته إجمالا فالذى يفيده مثل قوله تعالى: يَوْمَ يَقُومُ الرّوحٌ وَ الْملائكة صَفَا (النبأ78/)»و قوله: تَعْرْجٌ الملايكة وَالوُوحٌ إِليْه 
ا ل ا اا 
يتوهمءو قد أفاد بقوله: «قل الوّوحٌ مِنْ أمر رَبّى) أنه من سنخ أمرهءو عرف أيضا أمره بمثل قوله: إما مره 0 ألاد سينا أَنْ يَقُولَ 
ل أل 
ل !ا 
مرا إلا اده كلمح بابر ر (القمر /فإن هذا التعبير إنما يورد فيما لا تدريج فيه أى لا ماده و لا حركه لهءو ليكن هذا 
لمان طن كك حسن ررحعل كان توراه هاا قن انناف الله فى كتير ووه ليرا 


فتحصّل أن الروح كلمه الحياه التى يلقيها الله سبحانه الى الأشياء فيحييها بمشيئتهءو لذلكك سمّاه وحيا و عدّ إلقاءه و إنزاله على 
على :لا الى >  .‏ لا 

نبيئته إيحاء فى قوله: و كذ لكك أَوْحَتِنا إلتِكك رُوحا مِنْ أمرنا (الشورى 87).فإن الوحى هو الكلام الخفى و التفهيم بطريق الإشاره و 

الإيماء فيكون إلقاء كلمته تعالى-كلمه الحياه-الى قلب النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلم وحيا للروح اليه.فافهم ذلكك. 


فقوله تعالى: وّلُ الملاجكة بالؤوح م مِنْ أَمْرِها الباء للمصاحبه او للسببيه ولا كثير تفاوت بينهما فى المآل كما هو ظاهر عند 
المتأمل فإن تنزيل الملادئكه بمصاحبه الروح إنما هو لإلقائه فى روع النبى صلى الله عليه و آله و سلم ليفيض عليه المعارف 
الإبلهيه و كذا تنزيلهم بسبب الروح لأسن كلمته تعالى أعنى كلمه الحياه تحكم فى الملائكه و تحييهم كما تحكم فى الإنسان و 
وى فكوا ذه لاطا و اع سوق بع تايل لز لاقي الال لسر 1 0 عا 


ص وده 


شر كو 


و المعنى:أن الله منزّه و متعال عن شركهم او عن الشريكك الذى يدعونه له و لترّهه و تعاليه عن الشريكك ينزّل سبحانه الملائكه 
بمصاحبه الروح الذى هو من سنخ أمره و كلمته فى الإيجاد -او بسببه-على من يشاء من عباده أن أنذروا أنه لا إله إلا أنا فاتقون. 


لل 1 
و قوله: عَللِا مَنْ يَشْاءٌ مِنْ طَبادِهِ أى إن بعث الرسل و تنزل الملائكه بالروح من أمره عليهم متوقف على مجرد المشيه الإلهيه من 
غير أن يقهره تعالى فى ذلك قاهر غيره فيجبره على الفعل او يمنعه من الفعل كما فى سائر أفعاله تعالى فإنه تعالى يفعل ما يشاء 
و يحكم ما يريد. 


ل 
عورد مولا لل م ودود نه ه لا : 
و قوله: أن أنْذِرُوا أنه لا إله إلا أنا فاتقون بيان لقوله: «يُنَزْلَ الملائكة بالرّوح) لكونه فى معنى الوحى أو بيان للروح بناء على كونه 


بمعنى الوحىءو الإنذار هو إخبار فيه تخويف.كما أن التبشير هو إخبار فيه سرور على ما ذكره الراغب او إعلام بالمحذور كما 
ذكره غيرهءو التقدير على الأول أخبروهم مخوّفين بوحدانيتى فى الالوهيه و وجوب تقواى.و على الثانى أعلموهم ذلكك.على أن 
يكون (أَنَّهُ؛ مفعولا ثانيا لا منصوبا بنزع الخافض. 


0م لا 5 
وقد علم بذلك أن قوله: «فَاتَقون) متفرع على قوله: «لا إِلَهَ إلا أنَاا و الجملتان جميعا مفعول ثان او فى موضعه لقوله: «أَنْذْرُوا» و 


يوضح ذلكك أن لا إله و هو الذى يبتدئ منه و ينتهى اليه كل شىء او المعبود بالحق من لوازم صفه ألوهيته أن يتقيه الإنسان 
لتوققف كل خير و سعاده اليهءفلو فرض أنه واحد لا شريكك له فى ألوهيته كان لازمه أن يتقى وحده لأن التقوى و هو إصلاح 
مقام العمل فرع لما فى مقام الاعتقاد و النظرءفعباده الآلهه الكثيرين و الخضوع لهم لا يجامع الاعتقاد بإله واحد لا شريكك له 
الذى هو القيوم على كل شىء و بيده زمام كل أمرءو لذا لم يؤمر نبى أن يدعو الى توحيد من غير عمل او الى عمل من غير 


توحيد» 


ص فرورده 


ع 


قال تعالى: وَ كا أَرْسَلْنَا مِنْ َلك مِنْ رَسُولٍ إلآ تُوجى إِلَيِه أَنّهُ لا إِلْه إل أنَا فَاعْبْدُونِ (الأنبياء0؟). 


لا 
2 - مو لا لا 2 عر م صم 
فالذى أمر الرسل بالإنذار به فى الآآيه هو مجموع قوله: «أَنّهُ لا إل إلا أنَا فَانَقَونِ و هو تمام الدين لاندراج الاعتقادات الحقه فى 


التوحيد و الأحكام العمليه جميعا فى التقوى.و لا يعبأ بما ذكره بعضهم ان قوله: «فَانَّقَونِ» للمستعجلين من الكفار المذكورين فى 
الآيه الاولى او لخصوص كفار قريش من غير أن يكون داخلا فيما أمر به الرسل من الإنذار. 


000 2000 5 ل ما لا 8 7 
قوله تعالى: حَلَقَ السَطاوات وَ الأَرْضَ بِالْحَقَّ تعاللم عَمَا يَشْرِكونَ تقدم معنى خلق السماوات و الأرض بالحقءو لازم خلقها بالحق 
أن لا يكون للباطل فيها أثر, و لذلكك عقّبه بتتزيهه عن الشركاء الذين يدعونهم ليشفعوا لهم عند الله و يهدوهم الى الخير و 
يقوهم الشر فإنهم من الباطل الذى لا أثر له. 


و فى الآ-يه و الآآيات التاليه لها احتجاج على وحدانيته تعالى فى الالوهيه و الربوبيه من جهتى الخلق و التدبير جميعا فإن الخلق و 
الإيجاد آيه الالوهيه و كون الخلق بعضها نعمه بالنسبه الى بعض آيه الربوبيه لأن الشىء لا يكون نعمه بالنسبه الى آخر إلا عن 
ارتباط بينهما و اتصال من أحدهما بالآخر يؤدى الى نظام جامع بينهما و تدبير واحد يجمعهماءو وحده التدبير آيه وحده المدبر 
فكونينا فق السماواكاو الأوضن كن مكلوق هما الإسات كيل خلن أن الله مات وسحده ره رنوت كا م 


قوله تعالى: حَلّقَ اْإِنْلَانَ مِنْ تُطْفَهِ َإذا هُوَ حص يم مُبِينٌ المراد به الخلق الجارى فى النوع الإنسانى و هو جعل نسله من النطفه فلا 
يشمل آدم و عيسى عليهما السّلام. 

و الخصيم صفه مشبهه من الخصومه و هى الجدالءو الآيه و إن أمكن أن تحمل على الامتنان حيث إن من عظيم المنّ أن يبدّل 
الله سبحانه بقدرته التامه قطره من ماء مهين إنسانا كامل الخلقه منطقيا متكلما ينبئ عن كل ما جل و دق ببيانه البليغ لكن كثره 
الآيات التى توخ 


ص فرفرده 


ل ا ل : أَوَ لَْ ير الْإِنْانٌ نا حَلَفناُ مِنْ تُطِفَهِ فَإذا هُوَ ححَصِيمٌ بين وَ ضَرَبَ 
51 تبن خللة دنال فى المطاء رون زوه الع #انلجح أن يكون المراد بذيل الآيه بيان وقاحه الإنسان. 


و يؤيد ذلكك أيضا بعض التأيد ما فى ذيل الآيه السابقه من تنزيهه تعالى من شركهم. 


د على الا#طلر ولا يش), .لل حى لل _ طارعاس ما ش 0000000 

قوله تعالى: وَ الأَامَ حَلَقَها لكغ فيها دف: وَ ماقم وَ مها تَأَكلُونَ الأنعام جمع نعم و هى الإبل و البقر و الغنم سمّيت بذلك لنعمه 
مها بخلاف الحافر الذى يصلب كذا فى المجمع؛و فى المفردات:الدفء خلاف البرد.انتهى.و كأن المراد بالدفء ما يبحصل 
من جلودها و أوصافها و أوبارها من الحراره للاتّقاء من البردءاو المراد بالدؤء ما يدفأ به. 

و المراد بالمنافع سائر ما يستفاد منها لغير الدفء من أصوافها و أوبارها و جلودها و ألبانها و شحومها و غير ذلككءو قوله: «لكم) 
يمك أن مكرث متعلقا فول لمي الى كران قزل 

00 ايم حالا من ذ سم لياق سكن أذ يكون ١‏ الَكمْ) ظرفا مستقرا متعلقا بالجمله الثانيه أى فى الأنعام دفء كائنا 


لكم. 


قوله تعالى: وَ لَكُمْ فيك جَلطَالٌ حِينَ تُرِيحُونَ وَ حِينَ تَسدِرَحَونَ الجمال الزينه و حسن المنظرءقال فى المجمع:الإراحه رد الماشيه 
بالعشى من مراعيها الى منازلها و المكان الذى تراح فيه مراحءو السروح خروج الماشيه الى المرعى بالغداه يقال:سرحت الماشيه 
سرحا و سروحا و سرحها أهلها.انتهى. 


يقول تعالى:و لكم فى الأنعام منظر حسن حين تردّونها 3 الى منازلها و حين تخرجونها بالغداه الى مراعيها. 


قوله تعالى: وَ تَخملٌ فلكم إل بَلَدِ لم كوتو لغيه لأس إن يكم لَوْتُ دحيم لأثقال جمع ثقل و هو المناع الدى 
يثقل حمله.و المراد بقوله: 


١بِشِقٌّ‏ الْنفُس) مشقه تتحمّلها الأنفس فى قطع المسافات البعيده و المسالكك الصعبه. 


ص :00 


و المراد أن الأنعام كالإبل و بعض البقر تحمل أمتعتكم الثقيله الى بلد ليس يتيسر لكم بلوغها إلا بمشقه تتحمّلها أنفسكم فرفع 
عنكم المشاق بخلقها و تسخيرها لكم إن ربكم رؤف رحيم. 


قوله تعالى: وَ الْكَولَ وَ الال و التحمير لكوك و زِيئه و يخ © لاتََلْمُونَ معطوف على الأنعام فيما مر أى و الخيل و البغال و 
الحمير يام لتركبوهاء و زينه أى إن فى خلقها ارتباطا بمنافعكم و ذلكك أنكم تركبونها و تتخذونها زينه وجمالاء و قوله: 
١و‏ باق للا لا تعلقوة» أى يخلق ها لد علم لكوم به هن الحيوان وغيرههو سكّرها لكم لتنتفعوا بهاو الدليل على .ما قذرناه هو 
السياق. 

5 0 لا لا نار لاخ ء مك وك : : 8 

قوله تعالى: وَ عَلى الله قَضدٌ السّبيل وَ مِنْها جَائِرٌ وَ لو شاءً لَهَدَاكمْ أَجْمَعِينَ القصد-على ما ذكره الراغب و غيره-استقامه الطريق و 
هو كونه قيِما على سالكيه يوصلهم الى الغايهءو الظاهر أن المصدر بمعنى الفاعل و الإضافه من إضافه الصفه الى موصوفها و 
الحزاف لجل القاساك مد ليك مياق قولنة لمك لا عر روسن السبيل نا هو نات امو شاف فم القايه ووه مالك غريفاو 


يضلهم عنها. 


و المراد بكون قصد السبيل على الله وجوب جعل سبيل قاصد عليه تعالى يسلكه عباده فيوردهم مورد السعاده و الفلاح و إذ لا 
حاكم غيره يحكم عليه فهو الذى أوجب على نفسه أن يجعل لهم طريقا هذا نعته ثم يهديهم اليه أما الجعل فهو ما جهز اللّه كل 
مواجوة و امنها الآنسان من القوى و الأدوات بما لو امتعملها كما نظمتك أذته الى سعادتها و كمالة المطلوب قال تعالك؛ 
لا 0 
ا أغطلا كل شن خَلقَهُ كدق (طه قال فى الإنسان خاصه: َأَقِمْ وَجْهَك ِلدّين حَنيفاً فِطرَتٌ الله التى قَطَرَ النَاسَ 
لي لاتبديلَ كلق اللَهِ (الروم ٠‏ 12. 


ص رده 


: فى السبيل القاصدء تشاجر الاشاعره و المعتزله فى ال بهو على الل ص الشييل‎ ثحب:5١-‎ ١ .النحل‎ 1-١ 


3 5 ع ير اف ام ام ليج 5 : لال» د 6 كعمو ره عه 0 : 1 ا 
قوله تعالى: هُوَ الى أنْرَلَ مِنَ المَلطاءِ كاء لكغ مِنْهُ َلابٌ وَ مِنْهُ شَجَرٌ فيه تسِيمُونَ شروع فى نوع آخر من النعم و هى النعم النباتيه 
التى يقتات بها الإنسان و غيره و ما سر له لتدبير أمرها كالليل و النهار و الشمس و القمر و ما يحذو حذوهاءو لذلكك غير 
السياق فقال: هُوَ الذى الخ؛و لم يقل:و أنزل من السماء. 


وقوله: تَستَبِمُونَ من الأشامه.وهق زعي المواشى .و مه السائمة للماشيه الراعية وغ مِنَّ) الاولى تبعيضيه و الثانيه نشويه و الشجر من 
النبات ما له ساق و ورق و ربما توسع فاطلق على ذى الساق و غيره جميعاءو منه الشجر المذكور فى الآيه لمكان قوله: «فيه 


تُسِيمُونَ) و الباقى واضح. 


قوله غالن: يرك لكزر هد الؤوم ف الأقزة وااكجين #الأعات وقق كل قلات اله الوطت جر مدرو و بطق فلن تدز 
أيضا يقال:إنه اسم جنس جمعى واحده زيتونه»و كذا النخيلءو يطلق على الواحد و الجمعءو الأعناب جمع عنبه و هى ثمره 
شجره الكرم و يطلق على نفس الشجره كما فى الآيه»و السياق يفيد أن قوله: «وَ مِنْ كل التملاتِ» تقديره و من كل الثمرات أنبت 
أشجارها.و لعل التصريح بأسماء هذه الثمرات الثلاث بخصوصها و عطف الباقى عليها لكونها مما يقتات بها غالبا. 


ني تعالى فى الربوبيه 
ختم الآيه بقوله: «إن فى :ذلكك أآية لوم يتفْكرُونَ) . 


تونة ان وه جر لكذ اليل مهارو الشفس وَ الَْمَرَ الى آخر الآيه قد تكرّر الكلام فى معنى تسخير الليل و النهار و الشمس 
و القمر و النجوم.ءو لكون كل من المذكورات و كذا مجموع اليل و التهار و مسجمرع الشمسن و القمر و النجوم ذا خواصٌ و آثار 
فى نفسه من شأنه أن يستقل بإثبات وحدانيته فى ربوبيته تعالى ختم الآيه بقوله: 2 


ص غ6ذرده 


لات لِقَْم يَعْقَلُونَ؛ فجمع الآيات فى هذه الآيه بخلاف الآيتين السابقه و اللاحقه. 


3 


وول كك الك فى انض مختلفا لاله إن فى ذلك كاه لِقَوم رَذَّكَرُونَ الذرء الخلق»و اختلاف ألوان ما ذرأه فى 
الأوقي غيو كام كها كلت الزن المسادنار جنار تر كات المتعيز» الى عشم بها الاسساف فخ اشير لا يمه ان يكون 
اختلاف الألوان كنايه عن الاختلاف النوعى بينها فتقرب الآيه مضمونا من قوله تعالى: 

5 للد َل م 
وَ فى الْْوْض قط متَاورات و جات مِنْ أغتاب و َع و تَخِيلٌ مدان وَغَيِد ص اا 
بغض فى الكل (الرعد؟/)ءو قد تقدم تقريب الاستدلال به. 


ص 
3 
400 
١‏ 
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١‏ 
3 
أاوا 
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نِ يدق ١‏ 


و«اتكلات الألوان:فما درا ف الأرمن كانات لقم واف اص وانه د ستهدل غلى ود اتعدقن الربريه و لذ قال نان قن 
8 5 : 
ذلك لَآيَهُ) و لم قل:لآآيات. 


وهذه حجج ثلاث نسب الاولى الى الذين يتفكرونءو الثانيه الى الذين يعقلونءو الثالثه الى الذين يتذكرونءو ذلكك أن الحجه 
المولن :مق لفحم مق مانم ناد عه ركفن فى ]تاها نظلق الفكروو الفائية مز لقه من مقدنات علميه لآ تسر قيمها الآ لمي قار 
فى أوضاع الأجرام العلويه و السفليه و عقل آثار حركاتها و انتقالاتهاءو الثالثه مؤلفه من مقدمات كليه فلسفيه إنما ينالها الإنسان 
يتذكر ما للوجود من الأحكام العامه الكليه كاحتياج هذه النشأه المتغيره الى الماده و كون الماده العامه واحده متشابهه الأمرءو 
وجوب انتهاء هذه الاختلافات الحقيقيه الى أمر آخر وراء الماده الواحده المتشابهه. 


1 :0 ار 53 م 0 د م دا ها دو ا وم ,ء عرو طلا . 0 7 
قوله تعالى: و هو الى سَِ خْرَ البخْرّ لت كلوا منه لخما طريًا وَ تش تَخْرجُوا مِنه حليّه تلبَسُونها الخ؛و هذا فصل آخر من النعم الإلهيه و 
الأتباتى تسوهاءى للك قال: وَهُوَ اذى سَحرَ و لم يقل:و سحرءالخ. 


ص رده 


و الطرى فعيل من الطراوه و هو الغض الجديد من الشىء على ما ذكره فى المفرداتءو المخر شق الماء عن يمين و 
شمالءيقال:مخرت السفينه تمخر مخرا فهى ماخره و مخر الأسرض أيضا شقها للزراعه.على ما فى المجمع و المراد بأكل اللحم 
الطرى من البحر هو أكل لحوم الحيتان المصطاده منه»ءو باستخراج حليه تلبسونها ما يستخرج منه بالغوص من أمثال اللؤلؤ و 
المرجان التى تتحلى و تتزيّن بها النساء. 


وكؤلة و تي الفلك لاحو فهاأى تشاهه الققاتم فقق ماله عن الست و العتمال ةق لذ فولسزوو تومه التخطارات العامة التن 
لا يقصد بها مخاطب خاص و كثيرا ما يستعمل كذللكك و معناه يراه كل راء و يشاهده كل من له أن يشاهد فليس من قبيل 
الالتفات من خطاب الجمع السابق الى خطاب الواحد. 


و 


وقوله: و تتم | مِنْ فَضَلِهِ وَ للك تَشْكرُونَ أى و لتطلبوا بعض رزقه فى ركوب البحر و إرسال السفائن فيه»و الجمله معطوفه 
على محذوف و التقدير و ترى الفلكك مواخر فيه لتنالوا بذلكك كذا و كذا و لتبتغوا من فضلهءو هو كثير النظير فى كلامه تعالى. 

و قوله: وَ لعَلكم تَشْكرُونَ أى و من الغايات فى تسخير البحر و إجراء الفلكك فيه شكركم له المرجوٌ منكم إذ هو من زيادته تعالى 
فى النعمه فقد أغناكم بما أنعم عليكم فى البر عن أن تتصرفوا فى البحر بالغوص و إجراء السفن و غير ذلكك لكنه تعالى زادكم 
بتسخير البحر لكم نعمه لعلكم تشكرونه على هذا الزائد فإن الإنسان قليلا ما يتتبه فى الضروريات أنها نعمه موهوبه من لدنه 


سبحانه و لو شاء لقطعها و أما الزوائد النافعه فهى أقرب من هذا التنبه و الانتقال. 


قوله تعالى: و أَْمَِ فى لَْرْض رَإَادَى أَنْ تَمِيد بكم و أثّهارا وَ سبلا للْكمْ تَهْتدُونَ قال فى المجمع:الميد الميل يمينا و شمالا و 
هو الاضطراب ماد يميد ميدا. 


النهى. 


ص م 


و قوله: أَنْ تَمِيدَ بكم أى كراهه أن تميد بكم أو أن لا- تميد بكم و المراد أنه طرح على الادرض جبالا- ثوابت لثلا تضطرب و 
تميل يمينا و شمالا فيختل بذلك نظام معاشكم. 


و قوله: وَ أنهارا أى و جعل فيها أنهارا تجرى بمائها و تسوقه الى مزارعكم و بساتينكم و تسقيكم و ما عندكم من الحيوان 
الأهلى. 


وأقزلهة و بذ عا تددو سعطؤقك علي قولهة و كارا اموي جل مما تازه« الأمتتد اد المرنيزو سكمو و السيل فنها مااهين 
طبيعيه و هى المسافات الواقعه بين بقعتين من الأسرض الواصله إحداهما بالا-خرى من غير أن يقطع ما بينهما بحاجب او مانع 
كالسهل بين الجبلين:و منها ما هى صناعيه و هى التى تتكون بعبور المارّه و آثار الأقدام او يعملها الإنسان. 


و الظاهر من السياق عموم السبل لكلا القسمينءو لا ضير فى نسبه ما جعله الإنسان الى جعله تعالى كما نسب الأنهار و العلامات 
الى جعله تعالى و أكثرها من صنع الإنسان و كما نسب ما عمله الإنسان من الأصنام و غيرها الى خلقه تعالى فى قوله: وَ الله 
حَلَفَكعٍ وَ نا تَعْمَلُونَ (الصافات49). 


و ذلكك أنها كائنه ما كانت من آثار مجعولاته تعالى و جعل الشىء ذى الأثر جعل لأثره بوجه و إن لم يكن جعلا مستقيما من 
غير واسطه. 


لا 3 و قن + آم 8 اع 
قوله تعالى: وَ عَلابَات وَ بالنّجُم هُمْ يَهْتَدُونَ العلامات جمع علامه و هى ما يعلم به الشىءءو هو معطوف على قوله: (أنهارا» أى و 
جعل علامات تستدلون بها على الأشياء الغائبه عن الحس و هى كل آيه و أماره طبيعيه أو وضعيه تدل على مدلولها و منها 


ثم ذكر سبحانه الاهتداء بالنجوم فقال: وَ يالنَجِم هخ يَدَدُونَ و لعل الالتفات فيه من الخطاب الى الغيبه للتحرّز عن تكرار 


«تَهْتَدُونَ) بصيغه الخطاب فى آخر كي 


ص موده 


و الآديه السابقه «وَ عَلَى اللّهِ فض د السَيلٍ وتيا ناته و لو شاء هبد اكغ أَجتمينة المتضنه لمسأله الهندايه المعنويه التى هن 
كالمعترضه بين الآيات العادّه للنعم الصوريه و إن كان الأنسب ظاهرا أن يوضع بعد هذه الآيه أعنى قوله: «وَ بِالنَخِم هُمْ يَهْتَدُونَ 
المتعرضه هى و ما قبلها للهدايه الصوريّه غير أن ذلكك لم يكن خاليا من اللبس و إيهام التناقض بخلاف موقعها الذى هى واقعه 
قو ان كافك كالح يه كما عو اه 


لقان لووط كك واي وه لمكم 31 َحَدٌ الآيات تقرير إجمالى للحجه المذكوره تفصيلا فى ضمن 
الآيات الست عشره الماضيه و استنتاج للتوحيد و هى حجه واحده أقيمت لتوحيد الربوبته.و ملخصها أن الله سبحانه خالق كل 
شىء فهو الذى أنعم بهذه النعم التى لا يحيط بها الإحصاء التى ينتظم بها نظام الكونءو هو تعالى عالم بسرّها و علنها فهو الذى 
يملكك الكل و يدبر الأمر فهو ربهاءو ليبس شىء مما يدعونه على شىء من :هذه الصفات فليست أربابا فالاله واحد لا غير و هو 


الله عز اسمه. 


و نينقت | ناف الحلقة لهت أ الضطة :اذ مو الي انف ذا كان اللد ست عاد خالقيا لكان قن امهو لداكانكف آخان 
وجودات الأشياء و هى النعم التى يتنعم بها له سبحانه كما أن وجوداتها له ملكا طلقا لا يقبل بطلانا ولا نقلا ولا تبديلا فهو 
سبحانه المنعم بها حقيقه لا غيره من شىء حتى الذى نفس النعمه من آثار وجوده فإنه و ما له من أثر هو لله وحده. 

0 
و لذلك ضع الى حديث الخلق و الإنعام قوله تعالى: «وَ الله يَعْلمُ ا تيدَوُونَ وَل تُعْبُونَ؛ لأن مجرد استناد الخلق و الإنعام الى 
شىء لا يستلزم ربوبيته ولا يستوجب عبادته لو لا انضمام العلم اليهما ليتم بذلكك أنه مدبر يهدى كل شىء الى كماله المطلوب 


له و سعادته المكتوبه فى صحيفه عملهءو من المعلوم أن العباده إنما تستقيم عباده إذا كان المعبود موسوما بسمه العلم عالما 
بعباده من بعبده شاهدا لخضوعه. 


058١: ص‎ 


فمجموع ما تتضمنه الآيات من حديث الخلق و النعمه و العلم مقدمات لحجه واحده أقيمت على توحيد الربوبيه الذى ينكره 


ا ل تر لا ومو لاأارس ة 5 
فقوله: أ فْمَنْ يخلق كمَنْ لا يخلق | فلا تذكرٌون قياس ماله سبحانه من النعت الى ما لغيره منه و نفى للمساواه.و الاستفهام 
للإنكارءو المراد بمن لا يخلق آلهتهم الذين يدعونهم من دون الله. 


و بيانه-كما ظهر مما تقدم-أن الله سبحانه يخلق الأشياء و يستمر فى خلقها فلا يستوى هو و من لا يخلق شيئا فإنه تعالى لخلقه 
الأشياء يملكك وجوداتها و آثار وجوداتها التى هى الأنظمه الخاصه بها و النظام العام الجارى عليها. 


و 2و2 ا لا 
و قوله: وَإِنْ كوف ل لا تعضو إدعو ناو إلى كذره التعب الاي تعد ملعاو عن جملة الالحساد و عقيف ما من قو 


إلا وهو نعمه إذا قيس الى النظام الكلى و إن كان ربما وجد بينها ما ليس بنعمه إذا قيس الى بعض آخر. 


0 
وقد علل سبحانه ذلكك بقوله: إِنَ الله لعَفورٌ رَحِيمٌ وهو من ألطف التعليل و أود فأفاد سبحانه أن خروج النعمه عن حد الاحصاء 


إنما هو من بركات اتصافه تعالى بصفتى المغفره و الرحمه فإنه بمغفرته-و المغفره هى الستر-يستر ما فى الأشياء من وبال النقص 
و شوهه القصورءو برحمته-و الرحمه إتمام النقص و رفع الحاجه-يظهر فيها الخير و الكمال و يحليها بالجمال فببسط المغفره و 
الرحمه على الأشياء يكون كل شىء نافعا فى غيره خيرا مطلوبا عنده فيصير نعمه بالنسبه اليه فالأشياء بعضها نعمه لبعض فللنعمه 
الإلهيه من السعه و العرض ما لمغفرته و رحمته من ذلكك:فإن تعدّوا نعمه الله لا تحصوهاءفافهم ذلكك. 


و الآبه من الموارد التى استعملت فيها المغفره فى غير الذنب و المعصيه للأمر المولوى كما هو المعروف عند المتشرعه. 


ص وده 


و 
.4 


و قوله: وَ الله يعْلمَ ا تَوُونَ وَ لما َعْلنُونَ إشاره الى الركن الشالث من أركان الربوبيه و هو العلم فإن الإله لو كان غير متصف 
بالعلم استوت العباده و اللاعباده بالنسبه اليه فكانت عبادته لغوا لا أثر لها. 


3 2 5 ل لا ا عن ٍ ا 5 5 
وقوله: وَالَذِينَ رَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الله لا يَحْلقَونَ شَّيْئا وَهُمْ يخْلقَونَ إشاره الى فقدان الركن الأول من أركان الربوبيه فى آلهتهم 
الذين يدعون من دون الله و يتفرع عليه الركن الثانى و هو إيتاء النعمه.فليس الذين يدعونهم آلهه و أربابا و الله الرب. 
2 أَطاانٌ ديه أعلا للا مس 2 لل بوي ند 506 1 لع اع 
وقوله: اموات عيْرٌ أخياءِ وَ ما يَشْعرُون آيان يُبعثون إشاره الى فقدان الركن الثالث من أركان الربوبيه فى أصنامهم و هو العلم بما 
يسرٌّون و ما يعلنون و قد بالغ فى نفى ذلكك فنفى أصل الحياه المستلزم لنفى مطلق العلم فضلا عن نوعه الكامل الذى هو العلم 


نما لووك وما سلدوة فقال: «أمياتٌ عَيْدُ أخلاء» فأثبت الموت أولا و هو لا يجامع الشعور ثم أكده بنفى الحياه ثانيا. 


كن كار 4 > م 0 4 ع 
و خصٌ من وجوه جهلهم عدم شعورهم متى يبعث عتادهم من الناس فقال: (وَ لكا يَشْعْرُونَ أبَانَ بتِعتُونَ أى ما يدرى الأصنام أبان 
يبعث عتٍّادهم فإن العباده هى التى يجزى بها الإنسان يوم البعث فمن الواجب فى الإله المعبود أن يعلم متى يوم البعث حتى 
يجزى عباده فيه عن عبادتهمءو هؤلاء لا يدرون شيئا من ذلكك. 
لي لي ب 1 0000 1 7 
و قوله: إِلهُكمْ إله وَاحَكَ بيان لنتيجه الحجه التى أقيمت فى الايات السابقه أى إذا كان الله سبحانه هو الواجد لما تتوقف عليه 
الالوهيه و هى المعبوديه بالحقءو غيره تعالى ممن يدعون من دونه غير واجد لشىء مما تتوقف عليه و هو الخلق و الإنعام و العلم 


فإلهكم الذى يحق له أن يعبد واحد و لازم معناه أنه الله عزّ اسمه .)١(‏ 


ص 0م 


1:1 افيد ١‏ 1 لسط كه براك نامو الل 


[سوره النحل (12): الآيات 31 الى ]6٠‏ 


اشاره 


: 1 ذل يم 5 1 
بحب الْمُستَكرينَ (00) و إذا قبل لَه ف ذا ول ربكم قالوا ايز ألا 0 أ 0 0 : 
ذبن يلوتم بقع علم 04.9 وت (د فذ مكو َي بن هع فأنى له باهم . بن مواد محر لهم صقف مِنْ 
وتم و أ دهُم لواب مِنْ حَيِتُ لا يَشْعْرُونَ (18) ثم دَوْمَ الاامه شرو د كوف أي شر كي ان مقع قن فوة فوع #از 
لِّينَ أونوا ألعلم إن لحز اليم و القوة عَلَى الكافريق 00 الذي وهم الموكة الى أنذيتهٍ لقا الهم ' 0" 
من شروع بلا إن أله علي بلا كتقع تعملون (14) فاذشلوا باب 7 جهنم ليق فيه فش منْوَى الْمتكبِينَ (55) و قبل لِلذِينَ 
وا أ وت كال وا دن أسمث ف د 811 رن كدي حو لز لت د لك عدر 
دونه تر جرى مِنْ تختها الليار لَه ل ل كوذاهم الملاجكة يي ؛ عُولُونَ 
ع ميك أشني ام بشع تسارت 00 مل قود ذأ َ 
يهم و ملمهع الله كن كثو دهع تطيفون 600 حاب 2 


ذ أيه الوك ا اكه ويك ف > ذلك فك الذي م 
0 1 
لَذِينَ أَشْرَكُوا لو ناه الله ما عَبَدْنا مِنْ دُونهِ مِنْ شي تعن و 48و 


0 
لمكم إل لد فَالّذِينَ لا مؤي ذ بالاخزه فلو مذكرة ومع من تكيزوق 0:0 لاجر 


ات 


0 


0 0 ا لا 
عبلُوا وطاق بهم لكاثوا به يفن (*0) ولول 


7 رلا 
مرحو أربي حر ترك نهل اررق ون ايخ 


فَمَلْ عَلَى أَلوْسّْلٍ مين (د" و لذ بعلا فى ع مه رَسُولاً أن أءك دُوا الله !متيو آلطاغوت كنم من كدَى |1 0 
الك مر 1 
ما ع ل لصح ياي رض لالطو د عاقب ْمك ذَِنَ (09) إِنْ َ تخرض َال لامع فَإنَ آله لا 


انَّ 
لا 2 لا 2 ع 
يتفدى من يُضلَ وا لهم مِنْ نا ري (/6) و أقتمُوا الله حجن > م0 
ل رن الع هم أذ خف م :يعم دي كه 
َهُ كنْ فَيَكونٌ (:) 


ص رده 


ص :0 


بيان: 


ل لل 5 ل ع د 5- 4 و 0 و ب 2 ل لل 
قوله تعالى: إِلَهُكمْ إله وَأحِدٌ فَالذِينَ لا يُؤْمِنونَ بالآخرّه قلوبهُمْ مُنْكِرَةٌ وَ هُمْ مش تَكبرُونَ قد تقدم الكلا-م فى قوله: «إلَهُكمْ إله 
لدان اله عه اليه الى افستاقى الآبات السابقه. 


40 لا لفرت“ ين ع س ءِ 
و قوله: فَالذِينَ لا يُوْمِنونَ بالآخرّه الخ؛تفريع عليهءو افتتاح لفصل جديد من الكلام حول أعمال الكفار من أقوالهم و أعمالهم 
الناشئه عن عدم إيمانهم بالله سبحانه و إنما ذكر عدم إيمانهم بالآخره و لم يذكر عدم إيمانهم بالله وحده لأن الذى أقيمت عليه 
الحجه هو التوحيد الكامل و هو وجوب الاعتقاد بإله عليم قدير خلق كل شىء و أتمٌ النعمه لا لغوا باطلا بل لحق ليرجعوا اليه 
فيحاسبهم على ما عملوا و يجازيهم بما اكتسبوا مما عهده اليهم من الأمر و النهى بواسطه الرسل. 


فالتوحيد المندوب اليه فى الآيات الماضيه هو القول بوحدائئته تعالى و الإيمان بما أتى به رسل الله و الإيمان بيوم الحساب و 
الجزاء»و لذلكك وصفهم الكفار بعدم الإيمان بالآخره لأن الإيمان بها يستلزم الإيمان بالوحدائيه و الرساله. 


و قوله: قُلُوبْهُْ مُْكِرَةٌ أى للحق و قوله: «وَ هُمْ مُث تَكبرُونَ» أى عن الحقء و الاستكبار-على ما ذكروه-طلب الترفع بتركك الإذعان 
للحق. 


ص 0 


لا يرتاب فيه فهم فالذين لا يؤمنون بالآخره قلوبهم منكره للحق جاحده له عنادا و هم مستكبرون عن الانقياد للحق من غير حجه 
ولا برهان. 


ىا سا الى 


0 ل ر 5 ا 0 
قوله تعالى: لا جَرَمَ أنَّ الله يَعلَمَ كا يدَوُونَ وَ لا بُعْيُونَ إِنهُ لا بْحبٌ الْمُسْتَكبرينَ «لا جَرَءَ» كلمه م ركبه باقيه على حاله واحده يفيد 


3 
- 


تمتى اعقو ,على يها د كيه الكليل او هريد و اليد يرطع مااذ زه ع زشنارو :]رن عقوا من اميل تركي فال الع : 
وهو كلمه تحقيق ولا يكون إلا جوابا يقال:فعلوا كذا فيقول السامع:لا جرم يندمون. 


و المعنى من المحقق-أو حق- أن الله يعلم ما يسرّون و ما يعلنونءو هو كنايه و تهديد بالجزاء السيئ أى إِنّه يعلم ما يخفونه من 
أعمالهم و ما يظهرونه فسيجزيهم بما عملوا و يؤاخذهم على ما أنكروا و استكبروا إنه لا يحب المستكبرين. 

اا لل ل ا 37 
قوله تعالى: وَ إذا قيل لَهُمْ م] ذا أنرَّلَ رَبَكمْ الوا أنساطِيرٌ الْأْوَّلِينَ قال الراغب فى المفردات:السطر و السطر-بفتح السكون أو 
بفتحتين-السطر من الكتابه و من الشجر المغروس و من القوم الوقوف-الى أن قال-و جمع السطر أسطر و سطور و أسطار. 
قال:و أما قوله: أللاطيد الَْوَلينَ فقد قال المبرّد:هى جمع اسطوره نحو أرجوحه و أثفيه و أثافى و أحدوثه و أحاديثءو قوله تعالى: 
وَإِذا قبل لَُءِ ا : ْوَل يكم آلو لاطي الْأَوَلِينَ أى شىء كتبوه كذبا و مينا فيما زعموا نحو قوله تعالى: دأللَاطِيد الَْوَلِينَ 
اكتتبيًا فهى تُمللا عَلَيِهِ بكر وَ أَصِيلا انتهى و قال غيره:أساطير جمع أسطار و أسطار جمع سطر فهو جمع الجمع. 

- !ل كم وفلاعرهاية 5 6 )مم * .لدم ٠.‏ 2 
و قوله: وَ إِذا قبل لَهُمْ ما ذا أَنْرَلَ رَبُكمْ يمكن أن يكون القائل بعض المؤمنين و إنما قاله اختبارا لحالهم و استفهاما لما يرونه فى 
الدعوه النبويه»و يمكن أن يكون من المشركين و إنما قاله لهم ليقلدهم فيما يرونه»و عبر عن القرآن بمثل قوله: 3 َل ربكم 
لنوع من 


ص وده 


التهكم و الاستهزاءءو يمكن أن يكون شاكا متحيرا باحثاءو الآيه التاليه و كذا قوله فيما سيأتى: 
لا 7 لاعرء وم 2 ع 
١«وَ‏ قبل لِلذِينَ اتقؤا ما ذا أَنْرَل رَبْكمْ) يؤيد أحد الوجهين الآأخيرين 
لاء ب ا : 1 : 
قله قالزا اللاطية الأولية أى الذى يسأل عنه أكاذيب خرافيه كتبها الأولون و أثبتوها و تركوها لمن خلفهمءو لازم هذا القول 


تغورئ أنه لت فا لانم عن الله كات 


قوله تعالى: لكين دادم امه يَوْمَ وْمَ الْطِلَامَهِ 4 الى آخر الآ-يه؛قال ذ فى المفردات:الوزر-بة بفتحتين-الملجأ الذى يلتجأ اليه من 

الجبلءقال تعالى: كلا لا وَزَرَ إل رَبك ولد عه كنذا لل ا ا و 
ل 

الإثم كما يعبر عنه بالثقلءقال تعالى: «لبخملوا أَوْرَارَمُ كاملهً) الآيه؛كقوله: 


مر ءطاء, #لماج ‏ هلما 
و لَيحْملنَ أَْقالهُ وَ أثقالاً مع أثقالهغ» . 


جرم عمل يها من رأ بص م ا 00 
لا 
بهاءو قوله: وَلا تر زر لآزرَةٌ ورر رَ أخرى أى لا تحمل وزره من حيث يتعرّى المحمول عنهءانتهى. 


والذى ذكره من الحنديث النبوى مروى من طرق الخاصه و العامه جميعا و يصدّقه من الكتاب العزيز مثل قوله: و الِّينَ آمنُوا و 
لمعته ذ دهع بالملان أَلحطذ] به ذُرَبْتَهُع وَللا ألدامُم مِنْ عَمَلِهم مِنْ م 4ل افرع لا كدت راهن (الطوقة؟ او قؤلة: و 
كنت ا قَدّمُوا و آثارَهُمْ (بس 7١0و‏ الآيات فى هذا المعنى كثيره: 


و أما قوله فى تفسير قوله صلى الله عليه و آله و سلم:«كان له وزرها و وزر من عمل بها»أى مثل وزر من عمل بها فكلام ظاهرى 
لا بأس بأن يوجه به الآ-يه و الروايه لرفع التناقض ببنهما و بين مثل قوله تعالى: لا تَرْرُ زر وزْرَ 0 (الأنعام «8١/).و‏ قوله: 


ص رده 


علطَالَهُمْ (هود١١1)ءإذ‏ لو حمل الآمر وزر السيئه وعدّب بعذابها دون الفاعل ناقض ذلك الآيه الاولى»و لو قشم بينهما وحمل 
كل منهما بعض الوزر و عدّب ببعض العذاب ناقض الآديه الثانيه»و أما لو حمل السانّ و الآمر مثل ما للعامل الفاعل لم يناقض 
ا 


ل لا و لاك 2 7 1 1 
وفى تقييد قوله: لِيحملوا أَوْرَارَهُمْ بقوله: 5 امِلهٌ دفع لتوهم التقسيم و التبعيض بأن يحملوا بعضا من أوزار أنفسهم و بعضا من 
أوزار الذين يضلونهم فيعود الجميع أوزارا كامله بل يحملون أوزار أنفسهم كامله ثم من أوزار الذين يضلونهم. 


و قوله: وَمِنْ أؤزار الّذِينَ بض لوه من تبعيضيه لأنهم لا يحملون جميع أوزارهم بل أوزارهم التى ترتبت على إضلالهم خاصه 
بشهاده السياق فالتبعيض إنما هو لتمييز الأموزار المترتبه على الإضلال من غيرها لا للدلاله على تبعيض كل وزر من أوزار 
الإضلال و حمل بعضه على هذا و بعضه على ذاك و لا تقسيم مجمو أوزار الإضلال و حمل قسم منه على هذا و قسم منه على 
ذاكك مع تعريته عن القسم الآخر فإن أمثال قوله تعالى: وَّ مَنْ يَعْمَلَ مِتْقَالَ ذَرّهِ شَرَّا يَرَهُ (الزلزال8/) تنافى ذلكك فافهم. 


و تقيبده سبحانه قوله: بض لَونَهُمْ بقوله: بغَير عِلم للدلاله على أن الذين أضلهم هولاة المشر كوق الناين قالوا:أساطين الأولين إنينا 

ضلوا باتباعهم لهم تقليدا و بغير علم فالقائلون أثمه الضلال و هؤلاء الضلال أتباعهم و مقلّدوهم ثم ختم سبحانه الآيه بذمهم و 
:1 1 

تقبيح أمرهم جميعا فقال: «ألا ئماء عا يَرْرُونَ» . 


40 لا 
قوله تعالى: قَدْ مكر الَّذِينَ مِنْ قَيلِهم كَأنَى اللَهُ بلاتَهُعْ مِنَ الْمَراعِدٍ الخ؛إتيانه تعالى بنيانهم من القواعد هو حضور أمره تعالى عنده 
بعد ما لم يكن حاضراءو هذا شائع فى الكلام و خرور السقف سقوطه على الأرض و انهدامه. 


لا 
و الظاهر-كما يشعر به السياق-أن قوله: قَأتَى الله انهم مِنَ الْمَلأاعجدٍ فَكَرّ عَلَيِهِمْ السَقَفْ مِنْ فَوْقَهمْ كنايه عن إبطال كيدهم و 
إفساد مكرهم من حيث لا 


ص :0 


يتوقعون كمن يتقى أمامه و يراقبه فيأتيه العدو من خلفه فالله سبحانه يأتى بنيان مكرهم من ناحيه قواعده و هم مراقبون سقفه مما 
يأتيه من فوق فينهدم عليهم السقف لا بهادم يهدمه من فوقه بل بانهدام القواعد. 


0 0 لا 
٠.‏ طادء 2 2 0 ََ ٍِ 2 2 
و على هذا فقوله: وَ اناه الَّدات من حيث لا يَشْيَرُون عطف تفسيرى يفسّار قوله: «فاتى الله بلانَهُما الخ؛و المراد بالعذاب 


العلاافتة لكايو 


و فى الآيه تهديد للمشركين الذين كانوا يمكرون باللّه و رسوله بتذكيرهم ما فعل الله بالماكرين من قبلهم من مستكبرى الامم 
الماضيه حيث ردّ مكرهم الى أنفسهم فكانوا هم الممكورين. 


لوف قلي لي لقند بو وطن ان اركف لدو لق لازت قو لاخر باو لشو وهر تار اراي 
الذل الذى يستحيى منه؛ و المشاقه من الشقّ و هو قطع بعض الشىء و فصله منه فهى المخاصمه و المعاداه و الاختلاف ممن من 
شأنه أن يأتلف و يتفق فمشاقه المشركين فى شركائهم هو اختلافهم مع أهل التوحيد و هم أمه واحده فطهرهم اللّه جميعا على 
التوحيد و دين الحق و مخاصمتهم لهم و انفصالهم عنهم. 


الست :أن الله سييحاته سيخزيهم يوم القيامه و يضرب عليهم الذله و الهوان بقوله:أين شركائى الذين كنتم تشاقون أهل الحق 


فيهم و تخاصمونهم و توجدون الاختلاف فى دين الله. 


لادء 2 7 5-8 ه ٠‏ - لاك 
قوله تعالى: قال الذِينَ أوتوا العلمَ إِنْ الحِزْىَ الْمَوْمَ وَ السّوءَ عَلى الك افِرِينَ الخزى ذله الموقف و السوء العذاب على ما يفيده 
السياق. 


و هؤلاء الذين وصفهم الله بأنهم اوتوا العلم و أخبر أنهم يتكلمون بكذا هم الذين رزقوا العلم باللّه و اتكشفت لهم حقيقه 
التوحيد فإن ذلكك هو الذى يعطيه السياق من جهه المقابله بينهم مع وصفهم بالعلم و بين المشركين الذين ينكشف لهم يومئذ 
أنهم ما كانوا يعبدون إلا 


ص :06 


أسماء سموها و سرابا توهموه. 
ل 


يمون إلا من أن له الو كن كل 12 تار لمر كو فز باهو بدن راسم كرك الا عامل ةر 
لغوه و باطلهءو لا يكون مصونا فى قوله إلا إذا كان مصونا فى فعله و فى علمه فهؤلاء قوم لا يرون إلا الحق و لا يفعلون إلا الحق 
ولا ينطقون إلا بالحق. 

1 
فؤله تجالن ١‏ لديو تََوَفَاهُمُ امطاب ل أنْفيهع كلقا السَلمَ الى آخر الآيه؛الظاهر أنه تفسير للكافرين الواقع فى آخر الآيه 
السابقه كما أن قوله الآتى: 


لاك 
بن توه اهم الْملامئكة طييينَ الخ ؛تفسير للمتقين الواقع فى آخر الآ-يه التى قبله»و لا يستلزم كونه بيانا للكافرين كونه من تمام 


امو مدر 

0000 ل ل ا 

«إِنَّ الحزْى اليَوْمَ) الخ؛ثم بيانهم بقولهم: الَذِينَ تََوَفاهُمْ المَلائكة الخ؛دون أن يقولوا:الذين توفاهم الملائكه كما لا يخفى. 

و قوله: فَأَْقَوًا المَلّ أى الاستسلام و هو الخضوع و الانقيادءو ضمير الجمع للكافرين و المعنى الكافرون هم الذين تتوفاهم 
الملائكه و يقبضون أرواحهم و الحال أنهم ظالمون لأنفسهم بكفرهم بالل فألقوا السلم و قدموا الخضوع و الانقياد مظهرين 
بذلكك أنهم ما كانوا يعملون من سوءءفيرد عليهم قولهم و يكذبون و يقال لهم:بلى قد فعلتم و عملتم إن الله عليم بما كنتم 
تعملون قبل ورودكم هذا المورد و هو الموت. 


قوله تعالن : فَادْحَلُوا ات جَهُم حَلِدين فا ليس مَنْوَى الْمُتَكبّرِينَ الخلاب للمجموع كما كان قوله: «إِنَّ الْحِرىَ اليَوْمَ وَ السّوءَ 
على الكافريق؛ و كذا قوله: «الّذِينَ َ وكام المارتكة؛ الخ ؛ناظرا الى جماعه الكافرين دون كل واحد واحد منهم. 


66١: ص‎ 


و على هذا يعود معناه الى مثل قولنا:ليدخل كل واحد منكم بابا من جهنم يناسب عمله و موقفه من الكفر لا أن يدخل كل واحد 


منهم جميع الأبواب او أكثر من واحد منهاءو قد تقدم الكلام فى معنى أبواب جهنم فى تفسير قوله تعالى: لها مَرئِعهُ ألجاب لكل 


إن 
ا 


بأب نيه +21 متمرم (السجرع6/): 


و المتكبرون هم المستكبرون بحسب المصداق و إن كانت العنايه اللفظيه مختلفه فيهما كالمسلم و المستسلم فالمستكبر هو الذى 
يطلب الكبر لنفسه بإخراجه من القوه الى الفعل و إظهاره لغيره.و المتكبر هو الذى يقبله لنفسه و يأخذه صفه. 


قوله تعالى: و قي لَِِّينَ اقوا ) ذا أَنْولَ ريم انوا ثرا الى آخر الآبه؛ أخذ المسئول عنهم هم الذين اتقوا أى الذين شأنهم فى 
الدنيا أنهم تلبنسوا بالتقوى و هم المتصفون به المستمرون بدليل إعاده ذكرهم بعد لفظ المتقين مرتين فيكون المسئول عنهم من 
هذه الطائفه خيارهم الكاملين فى الإيمان كما كان المسئول عنهم فى الطائفه الاخرى شرارهم الكاملين فى الكفر و هم 
المستكبرون. 

0" أنزل قرآنا يتضمن معارف و شرائع فى أخذها و العمل بها خير الدنيا و الآخره و فى قولهم: 
احثِرا اعتراف بكون القرآن نازلا من عنده تعالى مضافا الى وصفهم له بالخيريه و فى ذلكك إظهار منهم المخالفه للمستكبرين 
حيث أجابوا بقولهم:أساطير الأسولين أى هو أساطير و لو قال المتقون:خير بالرفع لم يكن فيه اعتراف بالتزول كما أنه لو قال 
المستكبرون:أساطير الأولين بالنصب كان فيه اعتراف بالنزول. كذا قيل. 

و قوله: للَِّينَ أخسرموا فى لَه الدِّا حترئة و دار الْآخرهِ حر ظاهر السياق أنه بيان لقولهم: احيرأ و هل هو تتمه قولهم أو بيان 
منه تعالى؟ظاهر قوله: ١و‏ لَغم كار الْمتّقِينَ جَنَاتٌ عَذّنِ) الى آخر الآيه؛أنه كلام منه تعالى يبين به وجه الخيريه فيما أنزله اليهم 


ص :007 


فإنه أشبه بكلام الرب تعالى منه بكلام المربوب و خاصه المتقين الذين لا يجترءون على أمثال هذه الاقتراحات. 


و المراد بالحسنه المثوبه الحسنه و ذلكك لأنهم بالإحسان الذى هو العمل بما يتضمنه الكتاب يرزقون مجتمعا صالحا يحكم فيه 
العدل و الإحسان و عيشه طيبه مبنيه على الرشد و السعاده ينالون ذلكك جزاء دنيويا لإحسانهم لقوله: الَهُمْ فى الذَّل» و لدار الحياه 


الآخره خير جزاء لأن فيها بقاء بلا فناء و نعمه من غير نقمه و سعاده ليس معها شقاء. 


و معنى الآديه:و قيل للمتقين من المؤمنين ما ذا أنزل ربكم من الكتاب و ما شأنه؟قالوا أنزل خيراءو كونه خيرا هو أن للذين 
أحسنوا-أى عملوا بما فيه فوضع الإحسان موضع الأخذ و العمل بما فى الكتاب إيماء الى أن الذى يأمر به الكتاب أعمال حسنه- 


فى هذه الدنيا مثوبه حسنه و لدار الآخره خير لهم جزاء. 


ثم مدح دارهم ليكون تأكيدا للقول فقال: دو َنِم كارُ الَُْقِينَ ثم بين دار المتقين بقوله: 
وو و در 1 قلر ب .0ن لاه علاى ا 
جنات عَدّنٍ يَدّخَلوتَها تَجَرى مِنْ نَحْيِهَا الأنْهارٌ لَهُمْ فيها ما يَاوْنَ كذلك يمزى الله المُتَقِينَ؛ و المعنى ظاهر. 
ل 7 
أو كال يواهم الملابكة طبن يفُوأوت سلام ليم اذخلوا اله 00 تَعمَلوق ان للمتقنن كما كان قوله: والذية 


717 الملائكة ظالمى أَنْفِسِهمْ) الخ؛بيانا للمستكبرين. 


و الطيب تعرّى الشىء مما يختلط به فيكدّره و يذهب بخلوصه و محوضته يقال:طاب لى العيش أى خلص و تعرّى مما يكدّره و 
ينغصه و القول الطيب ما كان عاريا من اللغو و الشتم و الخشونه و سائر ما يوجب فيه غضاضههءو الفرق بين الطيب و الطهاره أن 
الطهاره كون الشىء على طبعه الأصلى بحيث يخلو عما يوجب التنفر عنه و الطيب كونه على أصله من غير أن يختلط به ما 
يكدره و يفسد أمره سواء تنفّر عنه أم لا و لذلكك قوبل الطيب بالخبيث المشتمل على 


ص #رذداه 


م ل من 5 لي اا 1-6 3 0 3 3 5 3 3 
العنف ال إنوقال اق عات السو و الحرروه للحبيثات وَ الطلباتٌ لِلطببينَ وَ الطييونَ للطلاتٍ (النورء7/)ءو قال: و الَْلَدُ 
5 دوي ار كر للا ويس د م ور ا أ 1 
المت حْرْح لانهُ بإذنٍ رَبّهِ وَ الْذى حَيْتَ لا بَخْرْح إلا تكداً (الأعراف 80/). 


0 


وعلى هنذا فالمراد يكون المتقين طبتنن فى خال توضهم خلوضتهم من حي الظلم فى امقابل المستكبرين ن الذين وصفهم بالظلم 
حال التوفي فق قوله السايق :«اللك: بِنَ تَتَوَفَاهُمُ الملائكة البى أنْيتهم) و يكون معنى الآبه أن المتقين هم الذين تتوفاهم الملائكه 
متعرّين عن خبث الظلم-الشرك و المعاصى-يقولون لهم سلام عليكم-و هو تأمين قولى لهم-ادخلوا الجنه بما كنتم تعملون-و 
هو هدايه لهم إليها-. 

3 و لا 
قوله تعالى: كل يَنْظوُونَ إلا أن أيهم الملائكة أو تأت أَمْدُ رَبك ال من قَتِلهسم الخ؛ ؛رجوع الى حديث 
المستكبرين من المشركين و ذكر بعض أحوالهم و أقوالهم و قياسهم ممن سبقهم من طغاه الامم الماضين و ما آل اليه أمرهم. 


لا 
وقوله: هَل يَنْظوُونَ لا أن هم الملائكة ا بار و ياه زراك افر ميخ لاد ا 


ارده الور اراي جار زالزاااك روا ايارو االو لوال نل الملايكة إلا باق وَ!] 
كانُوا إذا مُنْظرِينَ (الحجر8/).و المراد بإتيان أمر الرب تعالى قيام الساعه و فصل القضاء و الانتقام الإلهى منهم. 

ا 
و أما كون المراد بإتيان الأمر ما تقدم فى أول السوره من قوله: «أَتلا أَمْرٌ اللا و قد قرّبنا هناك أن المراد به مجىء النصر و ظهور 
الاسلام على الشركك فلا يلائم اللحن الشديد الذى فى الآيه تلك الملائمه.و أيضا سيأتى فى ذيل الآيات ذكر إنكارهم للبعث و 
إصرارهم على نفيه و الرد عليهمءو هو يؤيد كون المراد بإتيان الأمر قيام الساعه. 


وقد أضاف الرب الى النبى صلّى اللّه عليه و آله و سلم فقال: أَمرُ رَبك و لم يقل:أمر الله أو أمر ربهم ليدل 


ص فرذداه 


به على أن فيه انتصارا له صلى الله عليه و آله و سلم و قضاء له عليهم. 


ون كاك ورتين رويط لها اوه ور اند اكور نل اله لوز ار لل اشرو ىعر وار 
مما فيه بحسب الطبع انتظار عذاب الله «أْضَابَهُْ ميات عَمِلُوا؛ الخ. 

3 ل : ا : 2 
و قوله: وَ ما ظَلمَهُمْ الله وَ لكنْ كانوا أنفس هُمْ يَظِلمُونَ معترضه يبيّن بها أن الذى نزل بهم من العذاب لهم يستوجبه إلا الظلم»غير 
ل ا ل ا ل 
أمهلهم إذ ظلموا حتى ل ل ا - فعند ذلكك أنزل عليهم 
لقانم ل ل طَلّمَهُمُ الله الخ؛إثبات الاستمرار على الظلم عليهم و نفى أصل الظلم عن اللّه سبحانه. 


17 ع لا 
تولدتكاك: الكو عجان الاعارا ركان بيه 4 كاترا:ه يَسِتَهْزْوْنَ حاق بهم أى حل بهمءو قيل:معناه نزل بهم و أصابهمءو 
الذى كانوا به يستهزءون هو العذاب الذى كانت رسلهم ينذرونهم به و معنى الآيه ظاهر. 


80 
0 0 
قوله تعالى: وَكالَ الّذيت أ كرا لو داللة ل فين يك لوده قي تخ و لآ الي وَل عوط بن دونه بن 5 شَئْءٍ الخ#الذى 


لا 
تورده الآديه شبهه على النبوه من الوثنيين المنكرين لهاءو لذلك عرّفهم بنعتهم الصريح حيث قال: «وَ قال الوك 5 
يكتف بالضمير و لم يقل:و قالوا كما فى الآيات السابقه ليعلم أن الشبهه لهم بعينهم. 
ل 


ء لآ مم هلا لا 2 
واقولة لؤاقاة: الله ل عبد يله تترطيه عدت ذيها متمر لرشافة لدلااله احزام عليه ون التقفير لواشاء الله أن لا تعد من دونه كينا 
ما عبدناءالخ. 


ا ١‏ 
وافولة: ما افيد يق دويدقة تو الفطةمن الأول يثافة .ل الثافة :افده 


ص :ههه 


لتأكيد الامشفراق فى النقومو لمعت ما عيلانا شنها ووتةة و نظن ذلك قوله :و لا خز نا فين دوقه :رك شيم 


وقوله: شن و لا لضن بيان لضمير التكلم : فى ردن للدلاله على أنهم يتكلمون عنهم و عن آبائ و حاتي كايا هيوه 


فى عباده الأصنا م بآبائهم»و قد تكرّر فى القرآن حكايه مثل قولهم: إِذا وَحَِدُ ني لاب0] عرلا أ مه وَ 10 ره مُقَئَدُونَ 
(الزخرف؟١7/).‏ 


95 


لا !ا 24 سر لا ع 0 ءَ ب 
و قوله: و لا حَرّمُذ] مِنْ ذَونِهِ مِنْ شْءٍ عطف على قوله: «عَدٍدَنا» الخ؛أى و لو شاء الله أن لا نحوّم من دونه من شىء أو نحل ما 
حرّمناه ما حرّمناءالخ؛و المراد البحيره و السائبه و غيرهما مما حرّموه. 
ًَ لا م .0 م6 مي 2 0 1 
ثم إن قولهم: لَوْ شاءَ الله ما عَبَدْنا مِنْ دونه مِنْ شيّءٍ الخ؛ظاهر من جهه تعليق نفى العباده على نفس مشيته تعالى فى انهم أرادوا 
بالمشيه إرادته التكوينيه التى لاد تتخلق عن المراذ البته و لو أرادوا غيرها تقالوا:لو شَاء الله كذا لأطعناه و استجبنا دعوتة أواما 


يفيد هذا المعنى. 
فكأنهم يقولون:لو كانت الرساله حقه و كان ما جاء به الرسل من النهى عن عباده الأصنام و الأوثان و النهى عن تحريم البحيره و 
السائبه و الوصيله و غيرها نواهى لله سبحانه كان الله سبحانه شاء أن لا نعبد شيئا غيره و أن لا نحرم من دونه شيثاءو لو شاء الله 
سبحانه أن لا نعبد غيره و لا نحرم شيئا لم نعبد و لم نحرم لاستحاله تخلف مراده عن إرادته لكنا نعبد غيره و نحرم أشياء فليس 
يشاء شيئا من ذلكك فلا نهى و لا أمر منه تعالى و لا شريعه و لا رساله من قبله. 

لا يه لسر 2 5 مك اق سه 39 دلاء 3 7 5 5 5 7 1 
قوله تعالى: 15لِك فكَّرل الذِينَ مِنْ قئلهم فيّى عَلى الرّسْل إلا البلاغ الْمَبينُ »خطاب للنبى صلى الله عليه و آله و سلم بأمره أن 
يبلغ رسالته بلاغا مبينا و لا يعتنى بما لفّقوه من 


ص :00 


الحجه فإنها داحضه و الحجه تامه عليهم بالبلاغ و فيه إشاره إجماليه الى دحض حجتهم. 


دلا ره بام 0 
فقوله: كذلِك فعل الذِينَ مِنْ قئلهغ أى على هذا الطريق الذى سلكه هؤلاء سلكك الذين من قبلهم فعبدوا غير الله و حرّموا ما لم 
يحرّمه الله ثم إذا جاءتهم رسلهم ينهونهم عن ذلك قالوا:لو شاء الله ما عبدنا من دونه من شىء نحن و لا آباؤنا و لا حرّمنا من 
دونه من شىء فالجمله كقوله تعالى: كدَأبٍ آل فِْعَْنَ وَ الَّذِينَ مِنْ قله كَمَرُوا بآلت الله فأَحَدَّهُمْ الله بذُتُوِهِمْ (الأنفال 07/). 


وقوله :هَل على الول إل البلا غم الْمَبِينٌ اى بلّغهم الرساله بلاغا مبينا : تتم به الحجه عليهم فإنما وظيفه الرسل البلاغ المبين و ليس 
من وظيفتهم أن يلجئوا الناس الى ما يدعونهم اليه و ينهونهم عنه و لا أن يحملوا معهم إراده الله الموجبه التى لا تتخلف عن 
المراد و لا أمره الذى إذا أراد شيئا قال له كن فيكون حتى يحوّلوا بذلكك الكفر الى الإيمان و يضطدًوا العاصى على الإطاعه. 


فإنما الرسول بشر مثلهم و الرساله التى بعث بها إنذار و تبشير و هى مجموعه قوانين ا ل 
فى دنياهم و آخرتهم صورتها صوره الأوامر و النوامى المولويه و حقيقتها الإنذار و التبشيرءقال تعالى: :كلا أثون لك عرق 
حَمَائنٌ الله وَلا ألم العَهتِ ولا أقول لكم إ' ى مَلَك (الأنعام ٠8/)»فهذا‏ ما أمر به نبيه صلَى الله عليه و آله و سلم أن يبلّغهم و قد 
أمر به نوحا و من بعده من الرسل عليهم السّلام أن يبلّغوه أممهم كما فى سوره هود و غيرها. 


ع 0 51 
اه قل إِنَمَا نا بََد مَك بُوحلا إلَى اكلا هكم إل اعد قن كاة يهو لقا 
به فَلْيِعْمَنْ عَم مالسا لامرك بيه ريه أعداً (الكهف/ 01٠١‏ 


لا زم ايده + 2 7 لقب صل ه ولاء 3 
فهذا هو الذى يشير اليه على سبيل الإجمال بقوله: كذلِك فل الذِينَ مِنْ لهم فهّل عَلى الرَّسْلٍ إلا البلاغ الْمْبِينُ فإن ظاهره كما 
أشرنا اليه سابقا أن هذه حجه 


ص :هه 


دائره بينهم قديما و حديثاءو على هذا ليس من شأن الرسول إجبار الناس و إلجاؤهم على الإيمان و الطاعه بل البلاغ المبين 
بالإنذار و التبشير و حجتهم لا تدفع ذلكك فبلغ ما أرسلت به بلاغا مبينا ولا تطمع فى هدايه من ضلّ منهمءو ستفضل الآيتان 
التاليتان ما أجملته هذه الآبه و توضحانها. 

0 0 0 1 


و 
و2 7 2 7 


قوله تعالى: 323 نا فى كل أكوارقو لا أن اغْيِدُوا الله وَ سم جْتَبُوا الطاغُوتٌ فَمِنْهُمْ مَنْ كردَى اللَهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ حَقَّثُ عَلَيِه عَلَئْهِ الضلالَة 
الخ؛الطاغوت فى الأصل مصدر كالطغيان و هو تجاوز الحدٌّ بغير حقءو اسم المصدر منه الخو نان الراغب:الطاغوت عرإده عن 
كل بمتعة و كل معبوة مو دون اللهءو يستعمل فى الواحد و الجمع. قال تعالى : قَمَنْ يكم بالطاعُوت وَ الَّذِينَ اج ْمَكيوا الطاعوتٌ 
أَؤْلاوُهُمْ الطاغوت اتنهي. 


اع م 


لا 
وقوله: وَلَقَدْ يعن فى كل أمّهِ رَسُولاً إشاره الى أن بعث الرسول أمر لا يختص به امه دون امه بل هو سه إلهيه جاريه فى جميع 
الناس بما أنهم فى حاجه اليه و هو يدركهم أينما كانوا كما أشار الى عمومه فى الآيه السابقه إجمالا بقوله: ١ك‏ ذَلِك فَعَلَ الَذِينَ 


مِنْ قَبلِهم) . 
لا لاك 


وقوه أن اف دوالناو التكم روا الما ا عوك يتان لندكه ردول على :عا هطته الفساق اوعنا كان نا تيمك الرشول لدان 
يدعوهم الى عباده الله و اجتناب الطاغوت لأن الأمر و كذا النهى من البشر و خاصه إذا كان رسولا ليس إلا دعوه عاديه لا إلجاء 
و اضطرارا تكوينياءو لا أن للرسول أن يدّعى ذلكك حتى يرد عليه أنه لو شاء الله ما عبدنا من دونه من شىء و إذ لم يشأ فلا معنى 
لوا 


لا 
8 - 32 الاش :+ 
و قوله: فَمِنْهُهْ مَنْ مَدَى اللَهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ حَمَتُ عَلَهِ الصّلالَهُ أى كانت كل من هذه الامم مثل هذه الامه منقسمه الى طائفتين 


فبعضهم هو من هذاه الله الى ما دعاهم اليه الشول مخ هادة اللدو:احفات: الطاغوة. 


ص :00/0 


ا ل إنَك لآ تَهْدى مَنْ أخببت و 
لكنَّ الله يَهْدِى مَنْ يَشَاءٌ (القصص 08)و سنشير اليه فى الآيه التاليه: إن تخرص عَلل مُدَاهُمْ كاله لا فى قن تقل الات 
لي ا أمرا اضطراريا لا صنع فيه للعبد أصلا فإنها اختياريه بالمقدمه كما يشير 
اليه قوله: وَالَّدِينَ للاهدُوا فلا نهدب تَهُع مهنا و إن الله لَمعَ الْمُحْسِنِينَ (العنكبوت28/)يفيد أن للهدايه الإلهيه طريقا ميسّرا للانسان 
و هو الإحسان فى العمل و أن اللّه لمع المحسنين لا يدعهم يضلون. 


و بعض هذه الامم-الطائفه الثانيه منهم-هو من حقّت عليه الضلاله أى ثبتت و لزمتء و هذه الضلاله هى التى من قبل العبد بسوء 

س س ع 2 س لا 
اختياره و ليست بالتى تتبعها مجازاه من الله فإن الله يصفها بقوله:حقت ثم يضيفها فى الآيه التاليه الى نفسه إذ يقول: فَإِنَّ اللَهَ لا 
يَهْدِى مَرنْ يض فقد كانت هناك ضلاله ثم حقت و ثبتت بإثبات الله مجازاه فصارت هى التى من قبل اللَمه سبحانه 


مجازاهءفتبصر. 


ولوقي سيت علاي ل كاه راد رذابا امير لالد و ليف اود ار تاق لكارنين و نظائرها كقوله: 
للك -5 الْمَوْمَ لظ الِمِينَ اموعدم الهدايه هو الإضلالءو قوله: وَ يض لى الّهُ ال الِهِينَ و لكا 0-7 
(إبراهيي11/)» و قوله: ول بل به إل لتاقن (لبقرءة يد دلي فووا و لهو كم يكن الل يفير هع ولأ لفلف 
طريقاً إلا طرِيقٌ > حَ جهنم (النساء28١/)ءو‏ قوله: فلمما زاغوا 3 الله فلْوبَهُمْ م (الصف 5))ءالى غير ذلكك من الآيات. 


ولم يقل سبحانه:فمنهم من هدى الله و منهم من أضلّه مع كون ضلالهم ضلال مجازاه لا مانع من إضافته اليه تعالى دفعا لإإيهام 
نسبه أصل الضلال اليه بل ذكر أولا من هداه ثم قابله بمن كان من حقه أن يضل-و هو الذى اختار الضلاله على الهدى أى 
اختار أن لا يهتدى-فلم 


ص :00 


وده الله وق لهذ لك 
2 25 وف ان اللا إل ا : 4 لق "رن 
وقول فيتدوافى الأوضن فانطدوا كيف كان عاقية الك دري ظاهن السناق أن اتعظات للقي أشر كرا القائلية ل قاء الله 


لا و 6 ع ع 
عَبَذنا مِنْ ذُونِهِ مِنْ شئء) و الالتفات الى خطابهم لكونه أشد تأثيرا فلى تثبيت القول و إتمام الحجه. 


و الكلا-م متفرع على ما بين جوابا لحجتهم إجمالا-و تفصيلا و محصٌّلى المعنى أن الرساله و الدعوه النبويه ليست من الإسراده 
التكوينيه الملجئه الى تركك عباده الأصنام و تحريم ما لم يحرّمه الله حتى يستدلوا بعدم وجود الإلجاء على عدم وجود الرساله و 
كذب مدّعيها بل هى دعوه عاديه بعث الله سبحانه بها رسلا يدعونكم الى عباده اللّه و اجتناب الطاغوت و حقيقته الإنذار و 
التبشيرءو من الدليل على ذلكك آثار الامم الماضيه الظالمه التى تحكى عن نزول العذاب عليهم فسيروا فى الأرض فانظروا كيف 
كان عاقبه المكذبين حتى يتبين لكم أن الدعوه النبويه التى هى إنذار حق و أن الرساله ليست كما تزعمون. 

روفن يه فار تلاش 4ه 8 جلي .لا لاس أ الح الا او لاد 
قوله تعالى: إن تخرص عَلَى هداهُم فإن الله لا يَهُدِى مَنْ يُضل و ما لهُمْ مِنْ ناصِرِينَ لما بين أن الامم الماضين انقسموا طائفتين و 
كانت إحدى الطائفتين هم الذين حقّت عليهم الضلاله و كانت هؤلاء الذين أشركوا و قالوا ما قالوا كالذين من قبلهم منهم بين 
فى هذه الآ_يه أن ثبوت الضلاله فى حقهم إنما هو ثبوت لا زوال معه و تحتم لا يقبل التغيير فإنه لا هادى بالحقيقه إلا اللّه فإن 
جاز هداهم كان الله هو هاديهم لكنه لا يهديهم فإنه يضلهم و لا يجتمع الهدى و الضلال معاءو ليس هناكك ناصر ينصرهم على 
الله فيقهره على هداهم فليؤيس منهم. 


ففى الآيه تعزيه للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم و إرشاد له أن لا بحرص فى هداهمءو إعلام له أن القضاء قد مضى فى حقهم 
وما يبدّل القول لديه و ما هو بظلام للعبيد. 


ف ب لت مل ا 1 دنه : 
فقوله: إِنْ تَخْرِص عَللِعْ هُدَاهُمْ الخ؛فى تقدير إن تحرص على هداهم لم ينفعهم 


68٠: ص‎ 


حرصكك شيئا فليسوا ممن يمكن له الاهتداء فإن الله هو الذى يهدى من اهتدىءو هو لا يهديهم فإنه يضلهم و لا يناقض تعالى 
فعل نفسهءو ليس لهم ناصرون ينصرونهم عليه. 


وفى هذه الآيات الثلاث مشاجرات طويله بين المجره و المفوّضه و كل يفسرها بما يقتضيه مذهبه حتى قال الامام الرازى:إن 
المشركين أرادوا بقولهم:لو شاء الله ما عبدنا من دونه من شىءءالخ؛أنه لما كان الكل من التوحيد و الشركك و الهدى و الضلال 
من الله كانت بعثه الأنبياء عبثا فنقول:هذا اعتراض على الله و جار مجرى طلب العله فى أحكامه و أفعاله تعالى و ذلكك باطل فلا 
يقال له:لم فعلت هذا و لم لم تفعل ذلكك؟ 


قال:فثبت أن الله تعالى إنما ذم هؤلاء القائلين لأنهم اعتقدوا أن كون الأمر كذلكك يمنع عن جواز بعثه الرسل لا لأنهم كذبوا فى 
قولهم ذلكك.انتهى ملخصا. 


1 لا : 1 5 : 
و فى قوله: وَ !ا لَهُمْ مِْ ناصدرِينَ دلاله على أن لغيرهم ناصرين كثيرين و ذلكك أن السياق يدل على أنه ليس لهم ناصر أصلا لا 
واحد و لا كثير فنفى الناصرين بصيغه الجمع يكشف عن عنايه زائده بذلكك أى أن هناكك ناصرين لكنهم ليسوا لهم بل لغيرهم و 
: 1 2 5 1 لا 
لسن لانن يتمق بونى ”ناد مكار لكيه ماشتكا للد سيعابه عن المترفين توم القتام ككل ١1‏ وذ حافياق اشغ 01 


و هؤلاء الناصرون هم الملائكه الكرام و سائر أسباب التوفيق و الهدايه و الله سبحانه من ورائهم محيطءقال تعالى: 1 ل رملا 
و الت آمَنُوا فى اللاو الذَّلا وَيَوْمَ يَقُومُ الأَمْبَادٌ (المؤمن .)0١‏ 

َ وم 0 
قوله تعالى: وَ أقس موا باللهِ جَهْدَ انهم لابعث. اللة من يفوت يللا الى اخيز الآيه؛قال فى المفردات:الجهد و الجهد-بفتح الجيم 
وضمهاالطاقه.و المشقه أبلغ من الجهد بالفتحءقال:و قال تعالى: «وّ قشعا الله جَهْدَ انه أى حلفوا و اجتهدوا فى الحلف 


أن يأتوا به على أبلغ ما فى وسعهم.انتهى. 


68١: ص‎ 


و قال فى المجمع فى معنى قوله: و أَقْسَمُوا بِاللّهِ حَهْدَ أَبْمَانِهِمْ أى بلغوا فى القسم كل مبلغ.انتهى. 
0 
و قولهم: لا يَنِعَتْ الله مَنْ يمُوتٌ إنكار للحشرءو الجمله كنايه عن أن الموت فناء فلا يتعلق به بعده خلق جديدءو هذا لا ينافى 


قول أو جلهم بالتناسخ فإنه قول بتعلق النفس بعد مفارقتها البدن ببدن آخر إنسانى أو غير إنسانى و عيشها فى الدنياءو هو 
6 ى ى ىّ 


قوللا وف علمو كماءاى لسن الأتدر كنا قولزة بل عقف اللةاقة شوك وعدم وعةا تاها علو عقا أي اذا اللمسهاتة 


أوجبه على نفسه بالوعد الذى وعد عباده و أثبته إثباتا فلا يتخلف و لا يتغير. 


لل موي الا "اليو درك 1 5 
و قوله: وّ لكنّ أكثْرَ الناس لا يَعْلمُونَ أى لا يعلمون أنه من الوعد الذى لا يخلف و القضاء الذى لا يتغير لإعراضهم عن الآيات 
الداله عليه الكاشفه عن وعده و هى خلق السماوات و الأرض و اختلاف الناس بالظلم و الطغيان و العدل و الإحسان و التكليف 
النازل فى الشرائع الإلهيه. 


- 3 ا - 3 30 ع2 لاد لو 5 75 
قوله تعالى: لبينَ لَهُمْ الذى يَخْتلِفونَ فيه وَ لِيَعْلمَ الذِينَ كفرُوا أَنَهُمْ كانوا كاذْبِينَ اللا-م للغايه و الغرض أى يبعث الله من يموت 
ليييين لهم»الخؤو الغايتان فى الحقيقه غايه واحده فإن الثانيه من متفرعات الاولى و لوازمها فإن الكافرين إنما يعلمون أنهم كانوا 
كاذبين فى نفى المعاد من جهه تبين الاختلاف الذى ظهر بينهم و بين الرسل بسبب إثبات المعاد و نفيه و ظهور المعاد لهم عيانا. 


وتبين ما اختلف فيه الناس من شئون يوم القيامهء»و قد تكرر فى كلا.مه هذا التعبير و ما فى معناه تكرارا صِحح معه جعل تبيين 
الاختلاف معرّفا لهذا اليوم الذى ثقل فى السماوات و الأرضءو على ذلكك يتفرع ما قصه الله سبحانه فى كلامه من تفاصيل ما 


يجرى فيه من المرور 


ص خرواه 


على الصراط و تطاير الكتب و وزن الأعمال و السؤال و الحساب و فصل القضاء. 


قوله تعالى: كا مَوْله] لد وكأ واله قار 11ل كر ذو سارف لق رمع اده تا مره ذا لاه هئ أن يَقُولَ لَه 
كن 4ك وذ يبن اد من رمام أله على أمرء لد كنا يمعي أجره و قوفن حو عيقوتو إكامة و خزوبيه عن 
سوس له تعالى: وَ أَغْنَى عَنْكمْ مِنّ الله مِنْ شَئْ ءِ إن الْحَكمُ إلا لِلَهِ (يوسف/20/)ءو قال: :عقي 
ليه ذلك الْأَْرَ أن كابر هلا لحن احور عير رتل وَ إذا مضل أمرا فا يَقُولُ لَهُ كنْ قيكونٌ (البقره111/)ءو كما 
يسمى قوله اليخاص كلنقال تعال : و لف كه لاد الفوشلية إِنَهُمْ َهُمُ الْمَنْضُورُونَ (الصافات177/).و قال: إِنَ ص 
عِيسل عِنْدَ الله كمَمَلٍ آدَمْ خَلقَهُ مِنْ كاب ثم 210 فكرة آل يسمران 6# انك قال تن عرد مله القاا.: وَعَلمَته اياي 
ا مَوْيَم وَ رُوحٌ مِنْهُ (النساء .)/10١‏ 


[سوره النحل (128): الايات 6١‏ الى 6يم] 


اشاره 


1 
وَ دين لأجزوافى لمن بد موا لوي فى اذك تين وج لجو أب أ كا يفون (61 أل زا وَعَللِ 


ا بن يك إلا للا نُوى إليهم قد لوا أَهلَ آلذّكرٍ إِنْ كتقع لا تَعمُونَ 600 واليثاتٍ و يرو 
ا 0 هع يترود 80 | أبن الذي مكو الات أذ بيت ل يع اأرض أذ 


3 له 00 أ وَلم يرو إلا لل حَقَ الله من شنم 3 ع لسن اطق سعدا لبور 060 
3 


ع لا | لات 5ل فى دض من لو اتيكة و شع لاجتكتيزوة 5:0 يار رَبَهُمْ مِنْ فَوْقِهمْ وَ يَفْعَلَونَ 


0 0 
و1 0 يكال الله لات ذو لين اين ا 0 َلهأ فى آللطاواتٍ و الْأض و لَه لدبي 


ا 


0 


لا 
مدا أ َل َُونَ (0) و90؟ بكم مِنْ نم ا ا ل 00 
امع 7 2 لا 
لووك وا تركرة انا وكاتور لل | ا تمك ناكرا نعف لفلفو لهذ و كعلرن 1 9 9 نَ نص يبا م مِمَا رَرْقنَاهُمْ 
1 ا00 
الله دكين عا تع ؟ لس 0م انه وَلَهُْ تا يَشَْهُونَ 010) و إِذا ْو أ دهُمْ بالأئتل] ظل وَجْهُهُ 


ٍ لا 


0 


مُمودًا وََمُوَ كَظِيمْ (80) ياك من اقم من شوء ل بق ب أ يُفيتكة عل مُونٍ | أ دش : ام اء عا كمون (9ه) 
لا 

4 0 5 لا 0 

ْذِينَ لا ُو بالاخجره مكل لشم وَإلْالمقل الغلا و مو اْعرِيرٌ كيم ١‏ مالو يواد ل ان بهم ترك علييا من 


اهو كن ووم لق أجل : - مسقى َإذا ل أسلهع لا بأ وى لاعة و لام اكنرتوق 81 ووسارة 1 كا يكرقو نو تيت 


2 
لا 


برع لاه 
هع اكت أ مالسبع ل جر أك هه أ أ مفوطُوق +0١‏ تال لقذ رسلا لي أمم ين كييك قر 0 
أَعطالَهع فَهُوَ و وهم أليؤم وَلَهُم نات ا ل ثري علي الات إلا لِتينَ لَهُم الى ِخْتَلقُوا فيه وَ حُدىٌ وَ رَ لوم 


مون زعم" 


ص خروده 


ص غروده 


بيان: 
7 0 : 5 0 

قوله معان و الذيق للجرواوى اللدنون ضن عرفو قيؤتهوى 0301 غير و اخ ناعرو اهز لو كاثوا بغلتوة وعد ميل 

للمهاجرين»و قد كانت من المؤمنين هجرتان عن مكه:إحداهما الى حبشه عدّه من المؤمنين بالنبى صلى الله عليه و آله وسلم 

بإذن من الله و رسوله إليها و لبثوا فيها حينا فى أمن و راحه من أذى مشركى مكه و عذابهم 


ص :08 


و فتنتهم. 


و الثانيه هجرتهم من مكه الى المدينه بعد مهاجره النبى صلَى الله عليه و آله و سلمءو الظاهر أن المراد بالهجره فى الآيه هى 
الهجره الثانيه فسياق الآيتين أكثر ملاءمه لها من الاولى و هو ظاهر. 

ل : 
و قوله: فى الله متعلق بهاجرواءو المراد بكون المهاجره فى الله أن يكون طلب مرضاته محيطا بهم فى مهاجرتهم لا يخرجون منه 
الى غرض آخر كما يقال:سافر فى طلب العلم و خرج فى طلب المعيشه أى لا-غايه له إلا طلب العلم و لا بغيه له إلأطلب 
المعيشه.و السياق يعطى أفاقولة زد بدن 0 طلموا أيضا مقدّد بذلك معنىءو التقدير:و الذين هاجروا فى الله من بعد ما ظلموا 
فيه»و إنما حذف اختصارا و إنما اكتفى به قيدا للمهاجره لأنها محل الابتلاء فتخصيصه بإيضاح الحال أولى. 


و قوله: لَتوَتنَهُْ فى الدَّل عن قيل:أى بلده حسنه بدلا مما تركوه من وطنهم كمكه و حواليها بدليل قوله: الَوْتنهُ) فإنه من 
بوّأت له مكانا أى سوّيت و أقررته فيه. 
و قيل:أى حاله حسنه من الفتح و الظفر و نحو ذلكك فيكون قوله: لَمبوتَنَهُغْ الخ؛من الاستعاره بالكنايه. 


و الوجهان متحدان مآلا فإنهم إنما كانوا يهاجرون ليعقدوا مجتمعا إسلاميا طيبا لا يبعد فيه إلآ الهو لا يحكم فيه إلا العدل و 
الاحسان أو ليدخلوا فى مجتمع هذا شأنه فلو رجوا فى مهاجرهم غايه حسنه أو وعدوا بغايه حسنه كان ذلك هذا المجتمع 
الصالحءو لو حمدوا البلده التى يهاجرون إليها لكان حمدهم للمجتمع الاسلامى المستقر فيها لا لمائها أو هوائها فالغايه الحسنه 
التى يعدهم اللّه فى الدنيا هى هذا المجتمع سواء اريد بالحسنه البلده أو الغايه. 


مك كن <١‏ عزو كم لل وني ب د 1 
و قوله: وَ لَأَجْرٌ الْآخِرَهِ أكبرُ لَوْ كانُوا يَعلَمُونَ تتميم للوعد و إشاره الى أن أجر الآدخره أفضل من هذا الأجر الدنيوى لو كانوا 
يعلمون ما أعدّ الله لهم فيها من النعم فإن 


ص 0 


فيها سعاده من غير شقاء و خلودا من غير فناء و لذه غير مشوبه بألم و جوار رب العالمين. 


قوله تعالى: الَذِينَ صَبَرُوا وَ عَللِ رَبّمْ يَتوَكلونَ لا يبعد أن يستفاد من سياق الآيتين أن جمله العنايه فيهما الى وعد المهاجرين فى 
الله وعدا حسنا فى الدنيا و الآدخره من غير نظر الى الإخبار بتحقق المهاجره قبل حال الخطاب فيكون الكلا-م فى معنى 


غير نظر الى ما تحقق منهم من ذلكك أيام توقفهم فى أوطانهم بين المشركين قبال أذاهم و فتنتهم. 


و العنايه بالتوصيف إنما هى لكون كلتا الصفتين دخيلتين فى الغايه الحسنه التى وعدوا بها إذ لو لم يصبروا على مرّ الجهاد و 
المستقر و فرّقهم العدو المصر على عداوته بددا و تلاشى المجتمع الصالح الذى أقاموه فى مهاجرهم هذا فى الدنياءو أما أمر 
الآخره ففساده بفساد المجتمع أو تلاشيه أوضح. 


ولو كان المراد وعد المهاجرين الذين تحقق منهم الهجره قبل نزول الآيه تطبيبا لنفوسهم و تسليه لهم عما أخرجوا من ديارهم و 
أموالهم و قاسوا الفتن و المحن كان قوله: «الَّذِينَ صَمَرُوا وَ عَللِا رَبهِمْ يكوَكلُونَ) مدحا لهم بما ظهر منهم ايام إقامتهم بمكه و 
غيرها من الصبر فى الله على أذى المشركين و التوكل على الله فيما عزموا عليه من الاسلام للّه. 

لامر ا 1006 
قوله تعالى: وَلكا أَرْس لا من فيلك إلا رالا ُوجى إِلبهع فَنئنُوا أَهْلَ الذّكر إِنْ كتمع لا تَعْلْمُونَ رجوع ثان الى بيان كيفيه إرسال 
الرسل و إنزال الكتب حتى يتضح للمشركين أنه لم تكن الدعوه الدينيه إلا دعوه عاديه من رجال يوحى اليهم من البشر يندبون 
الى ما فيه صلاح الناس فى دنياهم و عقباهم. 


و أنه لم يدّع أحد من الرسل و لا ادّعى فى كتاب من كتب الشرائع أن الدعوه الدينيه ظهور 


ص 0 


للقدرم الغيبيه القاهره لكل شىء و الاراده التكوينيه لهدم النظام الجارى و نقض سنّه الاختيار و إبطالها حتى يقول القائل منهم «لَوْ 

لا ا , 
شاء الله ها عََذنا مِنْ دُونهِ مِنْ شَئْء) الخ. 

: 0 : 
وعلى هذا فقوله سبحانه: وَإ أوصيل مِنْ فيك إلا لكل نوحى إِليِهِممْ مسوق لحصر الرساله على البشر العادى من رجال يوحى 
اليهم قبال ما ادعاه المشركون أنها لو كانت لكانت نقضا لنظام الطبيعه و إبطالا للاختيار و الاستطاعه. 
ل 
و الحق أن الآنيه ولك وس مِنْ فيك إلأ رالا إنما هى فى مقام بيان أن الرسل كانوا رجالا من البشر العادى من غير عنايه 
بكونهم أول ما بعثوا للرساله أفرادا بالغين مبلغ الرجال فالغرض أن نوحا و إبراهيم و موسى و عيسى و يحبى عليهم السّلام-و هم 
رسل-كانوا رجالا يوحى اليهم و لم يكونوا أشخاصا مجهزين بقدره قاهره غيبيه و إراده إلهيه تكوينيه. 
0 - وم لا 0 2 5 ع كر لو د 1 دنا 2ه و لا 5 لا 

و يقرب من الآيه قوله تعالى فى مو١‏ آخر: و4 أَْسِلنا قبلَكَ إلا رلطالاً ُوجى لهم فَسنُوا أَهْلَ الذّكر إن كنم لا تَعلمُونَ و1 

و لا ا 5 31 و لا ع2 3 1 00 00 
حَملامُعْ جصّدا لا بَأْكنُونَ الملا وَل كانوا حالدِينَ (الأنبياءة/). 


13 نر تقار لاك 0 اونا قاور ا عفر ادن لوا له عفان ا لوول الوم اواشاكة الطاك ف 
سابق الكلادم للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم خاصه و المعنى موجه الى الجميع فهو تعميم الخطاب للجميع ليتخذ كل من 
المخاطبين سبيله فمن كان لا يعلم ذلك كبعض المشركين راجع أهل الذكر و اسألهم و من كان يعلم ذلكك كالنبى صلى الله 
عليه و آله و سلم و المؤمنين به كان فى غنى عن الرجوع و السؤال. 


والذكر حفظ معنى الشىء أو استحضاره.ءو يقال لما به يحفظ أو يستحضر قال الراغب فى المفردات:الذكر تاره يقال و يراد به 
عه اللنقس نهنا ممكن لاؤنناة أذ يفل ما تقسهكة المفرزفة وجهر #العفتظ: لأ أن اسقط قال "كيان لسراو انكر بعال 
اعتبارا باستحضاره. و تاره يقال لحضور الشىء فى القلب أو القول و لذلكك قيل:الذكر ذكران:ذكر بالقلب»و ذكر 


ص 00 


باللسان»و كل واحد منهما ضربان:ذكر عن نسيان و ذكر لا عن نسيان بل عن إدامه الحفظء انتهى موضع الحاجه. 


والظاهر أن الأصل فيه ما هو للقلب و إنما يسمى اللفظ ذكرا اعتبارا بإفادته المعنى و إلقائه إياه فى الذهنءو على هذا المعنى 
جرى استعماله فى القرآن غير أن مورده فيه ذكر اللّه تعالى فالذكر إذا أطلق فيه و لم يتقيد بشىء هو ذكره. 


و بهذه العنايه أيضا سمّى القرآن وحى النبوه و الكتب المنزله على الأنبياء ذكراءو الآيات فى ذلكك كثيره لا حاجه الى إيرادها فى 
هذا الموضع.و قد سمى الله سبحانه فى الآيه التاليه القرآن ذكرا. 


فالقرآن الكريم ذكر كما أن كتاب نوح و صحف إبراهيم و توراه موسى و زبور داود و إنجيل عيسى عليهم السّلام-و هى 
الكتب السماويه المذكوره فى القرآن-كلها ذكرءو أهلها المتعاطون لها المؤمنون بها أهل الذكر. 


و لما كان أهل الشىء و خاصته أعرف بحاله و أبصر بأخباره كان على من يريد التبصر فى أمره أن يرجع الى أهله»و أهل الكتب 
السماويه القائمون على دراستها و تعلمها و العمل بشرائعها هم أهل الخبره بها و العالمون بأخبار الأنبياء الجائين بها فعلى من أراد 
الاطلاع على شىء من أمرهم أن يراجعهم و يسألهم. 


لكن المشركين المخاطبين بمثل قوله له 
يصدقونه فى دعواه و يستهزءون بالقرآن ذى الذكر كما يذكره تعالى فى قوله: َ انوا أَبّهَا اذى بر َه اذكو نك لَمَخئُون 
(الحجر 28/)»لم ينطبق قوله: 


اقَِيَلُوا أَهْلَ الذّكره بحسب المورد إلا على أهل التوراه؛و خاصه من حيث كونهم أعداء للنبى صلّى الله عليه و آله و سلم رادين 
لنبوته و كانت نفوس المشركين طيبه بهم لذلككءو قد قالوا فى المشركين: 


ولا ََ 2 00 2 
زلا أهدق مق الذيق آفثرا سيك (الساءام): 


ص :0 


قوله تعالى: بالْيناتِ وَ الزّبْر متعلق بمقدّر يدل عليه ما فى الآيه السابقه من قوله: 
و أزسلا أى أرسلناهم بالبئنات و الزبر و هى الآبات الواضحه الدالّه على رسالتهم و الكتب المنزّله عليهم. 


و ذلك أن العنايه فى الآ-يه السابقه إنما هى ببيان كون الرسل بشرا على العاده فحسب فكأنه لما ذكر ذلك اختلج فى ذهن 
السامع أنهم بما ذا أرسلوا؟فاجيب عنه فقيل:بالبينات و الزبر أما البينات فلإثبات رسالتهم و أما الزبر فلحفظ تعليماتهم. 


وقل او هو تسا ستول لل وس لا أى و ما أرسلنا بالبينات و الزبر إلأ رجالا نوحى اليهم.و فيه أنه لا بأس به فى نفسه لكنه 


مفوّت لما تقدّم من النكته. 


5 يك الذّغْر ين لئاس ل مول لهم وَ لَعَلّهمْ يتَفكَرُونَ لا شكك أن تنزيل الكتاب على الناس و إنزال الذكر 
ل ا ل 
تعالى: ‏ يا أَّهَا الْنا س قد للمادكم بان من رَبك و أَنْرَلنا كع ثوراً مُبيناً (النساء17/)ءو قال: قد أَنْرَكا إليكم كبا فيه ذ كرحم أ 
لد تَْقلُودَ (الأنبياء .)/٠١‏ 


فيكون محص لى المعنى أن القصد بنزول هذا الذكر الى عامه البشر و أنكك و الناس فى ذلكك سواءءو إنما اخترناكك لتوجيه 
الخطاب و إلقاء القول لا لنحممّلكك قدره غيبيه و إراده تكوينيه إلهيه فنجعلك مسيطرا عليهم و على كل شىء بل لأمرين: 


أحدهما :أن تبين للناس ما نزّل تدريجا اليهم لأن المعارف الإلهيه لا ينالها الناس بلا واسطه فلا بد من بعث واحد منهم للتبيين و 


التعليم»و هذا هو غرض الرساله ينزل اليه الوحى فيحمله ثم يؤمر بتبليغه و تعليمه و تبيبنه. 


و الثانى:رجاء أن يتفكروا فيكك فيتبضَ روا أن ما جئت به حق من عند الله فإن الأوضاع المحيطه بكك و الحوادث و الأسحوال 
الوارده عليكك فى مدى حياتكك من اليتم و خمود الذكر 


ص ١١/اةم‏ 


و الحرمان من التعلم و الكتابه و فقدان مرب صالح و الفقر و الاحتباس بين قوم جهله أخسّاء صفر الأيدى من مزايا المدنيه و 
فظتائل الإثبائيه كانت خمينا أسبانا قاطقه أن'لا توق من عين الكمال قطزههو لا تقتضن من غرى السعادة علين :يسك لك الله 
سبحانه أنزل اليكك ذكرا تتحدّى به على الجن و الإ-نس مهيمنا على سائر الكتب السماويه تبيانا لكل شىء و هدى و رحمه و 
برهانا و نورا مبينا. 


فالتفكر فيكك نعم الدليل الهادى الى أن ليس لكك فيما جئت به صنع و لا لكك من الأمر شىء و أن الله أنزله بعلمه و أرردكك 
لذلكك نقدرنه م عي أن بدااخلة من الأسبات العاديه شىع. 


هذا ما تفيده الآيه الكريمه نظرا الى سياقها و سياق ما قبلها و محصّ لله أن قوله: الِتبيّنَ؛ الخ؛ غايه للإنزال لا لنفسه بل من حيث 


و فى الآيه دلاله على حجته قول النبى صَلّى الله عليه و آله و سلم فى بيان الآيات القرآنيه.و أما ما ذكره بعضهم أن ذلكك فى غير 
النص و الظاهر من المتشابهات أو فيما يرجع الى أسرار كلام الله و ما فيه من التأويل فمما لا ينبغى أن يصغى اليه. 


هذا فى نفس بيانه صلى الله عليه و آله و سلم و يلحق به بيان أهل بيته لحديث الثقلين المتواتر و غيره و أما سائر الا-مه من 
الصحابه أو التابعين أو العلماء فلا حجيه لبيانهم لعدم شمول الآيه و عدم نص معتمد عليه يعطى حجيه بيانهم على الإطلاق. 


00 0 20 3 مز لا مر 5 
و أما قوله تعالى: «فسْئّلوا أل الذكر إِنْ كنْتَم لا تَعلمُونَ» فقد تقدم أنه إرشاد الى حكم العقلاء بوجوب رجوع الجاهل الى العالم 
من غير اختصاص الحكم بطائفه دون طائفه. 


هذا كله فى نفس بيانهم المتلقى بالمشافهه.و أما الخبر الحاكى له فما كان منه بيانا متواترا أو محفوفا بقرينه قطعيه و ما يلحق به 
فهو حجه لكونه بيانهم»و أما ما كان مخالفا للكتاب أو غير مخالف لكنه ليس بمتواتر و لا محفوفا بالقرينه فلا حجيه فيه لعدم 
كونه بيانا فى الأول و عدم 


ص : ١لاة‏ 


إحراز البيانيه فى الثانى و للتفصيل محل آخر. 

0000 : 0 ب فدرم للا فلار ؤي 000 
قوله تعالى: أ فَأمِنَ الذِينَ مَكرُوا السّيئاتِ أَنْ يَحْسِف الله بهم الأزض أ بَأتِيَهُمْ العَذَابُ مِنْ حَدِّث لا يَشْعْرُونَ هذه الايه و الآيتان 
بعدها إنذار و تهديد للمشركين و هم الذين يعبدون غير الله سبحانه و يشرعون لأنفسهم سننا يستنون بها فى الحياه فما يعملون 
من الأعمال مستقلين فيها بأنفسهم معرضين عن شرائع اللّه النازله من طريق النبوه استنادا الى حجج داحضه اخلقوها لأنفسهم كلها 
سيئات و ما يتقلبون فيها مدى حياتهم من حركه أو سكون و أخذ أو رد وفعل أو ترك و هم على ما هم عليه من استكبار و 
غرورءكلها ذنوب يقترفونها مكرا بالله ربهم و برسله الداعين الى الأخذ بدين الله و لزوم سبيله. 


لا 2 1 
فقوله: السّيْئاتِ مفعول مَكرُوا بتضمينه بمعنى عملوا أى عملوا السيئات ماكرين؛و ما احتمله بعضهم من كون السيئات وصفا سادًا 
مسدٌ المفعول المطلق و التقدير: 


يمكرون المكرات السيئات بعيد من السياق. 


و بالجمله الكلام لتهديد المشركين و إنذارهم بالعذاب الإلهى و يدخل فيهم مشركوا مكه. و الكلام متفرع على ما تقدم كما 
يدل عليه قوله: 0 ا بفاء التفريع. 


و المعنى-و اللّه أعلمفإذا دلّت الآبات البينات على أن اللّه هو ربهم لا شريكك له فى ربوبيته و أن الرساله ليست بأمر محال بل 
هى دعوه الى ما فيه صلاح معاشهم و معادهم و خير دنياهم و أخراهم من رجال هم أمثالهم يبعثهم الله و يوحى اليهم بما تشتمل 
عليه الدعوه؛ فهؤلاء الذين يعرضون عن ذلك و يمكرون باللّه و رسله بالتشبث بهذه الحجج الواهيه لتسويه الطريق الى تركك 
دين الله و تشريع ما يوافق أهواءهم و يعملون السيئات هل أمنوا أن يخسف الله بهم الأعرض أو يأتيهم العذاب و هم لا 


يشعرونءأى يفاجئهم من غير أن يتنبهوا بتوجيه اليهم قبل نزوله. 


ص :١/اه‏ 


قوله تعالى: أَؤ يَأَحُدَهُمْ فى تَقَلبهِمْ ما هُمْ بِمَعْجِزِينَ الفاعل هو الله سبحانه و قد كثرت فى القرآن نسبه الأخذ اليه»و قيل:الضمير 
لكاب ار تر سرود كرات لالد امراوية قري امار ع فرصتي از اعدااي اتير الوم بر لي 
الى نعمه اخرى من نعم الحياه الدنياءقال تعالى: لا يَعوَتَك تَقَلبٌ الَذِينَ كفَرُوا فِى الْبلادٍ نع مَل 8 عالاف جهنم و بش اليلاة 
(آل عمران/91١/).‏ 


فالمراد بأخذهم فى تقلبهم أن يأخذهم فى عين ما يتقلبون فيه من السيئات مكرا بالله و رسله بالعذاب أو المعنى يعذبهم بنفس ما 
يتقلبون فيه فيعود النعمه نقمهءو هذا أنسب بالنظر الى قوله: «ططا هُمْ بمُعْجزينَ) . 


و قوله: نا هُمْ بمُغجزِينَ فى مقام التعليل لأخذهم فى تقلبهم و مكرهم السيئات أى لأنهم ليسوا بمعجزين لله فيما أراد بالتغاب 
عليه أو بالفرار من حكمه.و المعنى ظاهر. 


قوله تعالى: أو يَأحْدَّهُعْ عَللِ تََوّفٍ فَِنَّ رَبَكغ لَرَوْفْ رَحِيمٌ التخوف تمكن الخوف من النفس و استقراره فيها فالأخذ على 
تخوف هو العذاب مبنيا على المخافه بأن يشعروا بالعذاب فيتقوه و يحذروه بما استطاعوا من توبه و ندامه و نحوهما فيكون الأخذ 


على تخوف مقابلا لوتيان العذاب من حيث لا يشعرون. 


و قوله: قن رَبك لَرَؤْفُ رَحِيمٌْ فى مقام التعليل أى يأخذهم على تخوف و يتنزّل فى عذابهم الى هذا النوع من العذاب الذى هو 
أهون الأنواع المعدوده لأنه رؤف رحيمءو فى التعبير بقوله: «رَبَكُةْ) إشاره الى ذلككءو كونه فى مقام التعليل بالنسبه الى الوجهين 
الأشولين ظاهرءو أما بالنسبه الى الثالث فلأن الأخذ بالنقص لا يخلو من مهله و فرصه يتنبه فيها من تنبه فيأخحذ بالحذر بتوبه أو 
غيرها. 


و الكلام فى تعداد أنواع العذاب المذكوره ليس مسوقا للحصر كما تبه به بعضهم بل إحصاء لأنواع منه. 


ص اام 


5 ل "ا ب 2-1 اق لامو ر 8 2 ىا 12 ف 2 
قوله تعالى: أ وَ لَمْ يرا إلا ا حَلَقَ الله مِنْ شَْءٍ يَتَفَيَوًا ظِلالهُ عن الْيمِين و السَّلطائلٍ سيدا ِلَهِ وَ هُمْ دَاخِرُونَ المراد بالر دنه 
البصريه و النظر الحسى الى الأشياء الجسمانيه لأن المطلوب إلفات النظر الى الأجسام فوات الأظلال. 


الشمس الى آخر النهارءو الظاهر أن الظل أعمّ من الفىء كما تقدم و تؤيده الآيه.فالتفتيؤ رجوع الظل بعد زواله. 


و الشمائل جمع شمأل و هو خلاف اليمين»و جمعه باعتبار أخذ كل سمت مفروض خلف الشىء و عن يساره جهه شمال على 
حده فهى شمائل تقابل اليمين كما أن عدّ كل شىء ذا أظلال بهذه العنايه أخذا للظل بالنسبه الى كل جهه من اليمين و الشمائل 
ظلا غيره بالنسبه الى جهه اخرى لا لأ-ن الشىء المذكور جمع بحسب المعنى و إن كان مفردا بحسب اللفظ.و الدخور هو 


: 1 
فمعنى الآيه-و الله أعلم - «أ وَ لم يَرَا هؤلاء المشركون المنكرون لتوحيد الربوبيه و لدعوه النبوه أولم ينظروا «إللا ا حَلَقَ الله 


سَّ و اي راك ل 1 ال حي مسر لد الاك ا 
لاله عن الْيِين وال لَطَائِلِ سيدا لِِْ واقعه على الأرض تذللا و تعدا له سبحانه «وَ مُمْ دَاخِرُونَ» خاضعون صاغرون. 
ا 

وقد تقدم الكلام فى معنى سجده الظلال ذيل قوله تعالى: وَ ظِلالَهُمْ لخدو الافان (الرعد8١/).فى‏ الجزء الحادى عشر من 
الكتاب. 

لا 2 
.4 5 مع 1 لتر م !ا #لالا لا لاه 7 01 جني إن 4 كدي.>: 5 ا .4 ٠.‏ 
قوله تعالى: وَ لله يت جد ا فى المَلطاوَاتِ وأا فى الأَدْض مِنْ داب وَ الملائكة الى آخر الآيتين؛ذ كرت الايه السابقه سجود الظلال 


وتقواحت بشيوة قوانيقا ‏ مع التيكرة للداى كذ كر لاه الانه تود ها فق الستمازات: و الأرقى مم اذا ندعو الدا نما 


ص 0م 


يدبٌ و يتحركك بالانتقال من مكان الى مكان-بحقيقه السجود التى هى نهايه التذلل و التواضع قبال العظمه و الكبرياء فإن صوره 
السجده التى هى خخرور الإنسان و وقوعه على وجهه على الأرض إنما تعد عباده إذا أريد بها تمثيل هذا المعنى فحقيقه السجده 


و يدخل فى عموم الدابه الإنسان و كذا الجن لأنه سبحانه يصفهم فى كلامه بما يفيد أن لهم دبيبا كما لسائر الدواب من الإنسان 
و الحيوان»و لم يدخل سبحانه الملائكه فى عموم الدابه و أفردهم بالذكرءو فى ذلكك من التلويح الى ما نسب اليهم فى كلامه 
تعالى من النزول و الصعود و الذهاب و المجىء مما ظاهره النقله و الحركه المكانيه ليس من نوع ما للدواب من الدبيب و 
الانتقال المكانى ما لا يخفى. 


لا 


فقوله تعالى: وَ لِلْهِ شبد أل 


لق زملالاكو كاف الأرض ون لاك اق درفم ويفا هموما واقادا ذانباعى سنتف الشدره 


فمن حقه تعالى أن يعبد و يسجد له. 
و فى الآيه دلاله على أن فى غير الأرض من السماوات شيئا من الدواب يسكنها و يعيش فيها. 


رلا كتوق ١‏ بلتغووة راستكاو زكرمل النمنانا انها دن امبرو بف مومع الكو لين رالا 
يعد فى الرذائل لكن التكبر ربما يطلق على ما للّه سبحانه من الكبرياء بالحق و هو الكبير المتعال فهو تعالى كبير متكبر و ليس 
يقال:مستكبر و لعل ذلكك كذلك اعتبارا باللفظ فإن الاستكبار بحسب أصل هيئته طلب الكبر و لازمه أن لا يكون ذلكك حاصلا 
للطالب من نفسه و إنما يطلب الكبر و العلوٌ على غيره دعوى فكان مذموماءو أما التكبر فهو الظهور بالكبرياء سواء كانت له فى 
نفسه كما للّه سبحانه و هو التكبر الحق أو لم يكن له إلا دعوى و غرورا كما فى غيره. 


فتبين بذلكك أن الاس: ستكبار مذموم دائما أما| ستكبار المخلوق على مخلوق آخر فلأن الفقر 


ص :هلاه 


و الحاجه قد استوعبهما جميعا و شىء منهما لا يملكك لنفسه نفعا و لا ضرا و لا لغيره فاستكبار أحدهما على الآخر خروج منه عن 


حدّه و تجاوز عن طوره و ظلم و طغيان. 


و أما قوله: وَ يَفْعَلُونَ لك يُؤْمَرُونَ فإشاره الى عدم استكبارهم فى مقام الفعل و قد تقدم أنه إذا لم يستكبر عليه تعالى فى ذات لم 
يستكبر عليه فى فعل فهم لا يعصون الله سبحانه فى أمر بل يفعلون ما يؤمرونءو فى إتيان قوله: «يُؤْمَرُونَ» مبنيا للمجهول من 


التعظيم و التفخيم لمقامه سبحانه ما لا يخفى. 


فتبين أن الملائكه نوع من خاق الله تعالى لا تأخذهم غفله عن مقام ربهم و لا يطرأ عليهم ذهول و لا سهو ولا نسيان عن ذلكك 
ولا يشغلهم عنه شاغلءو هم لا يريدون إلا ما يريده الله سبحانه. 


و إنما خص سبحانه الملائكه من بين الساجدين المذكورين فى الآبه بذكر شأنهم و تعريف أوصافهم و تفصيل عبوديتهم لأن 
أكثر آلهه الوثنيين من الملائكه كإله السماء و إله الأرض و إله الرزق و إله الجمال و غيرهمءو للدلاله على أنهم-بالرغم من زعم 
الوثنيين-أمعن خلق الله تعالى فى عبوديته و عبادته. 


0 تح دُوا هين ا تين إلا م هَل 1 جد فَإِيَاىَ فَارْمَُونِ الرهبه الخوف و تقابل الرغبه كما ان الخوف يقابل 
به الرجاء. 

0 0 
و الكلاهم معطوف على قوله: وَ لل يَنيجُدٌ و قيل:معطوف على قوله: «وَ أَنْرْل) لَك الذَّكُرَ» و قبل:على قوله: :لا حَلَقَ اله على 
اراد لحر ا رماب رد سمي ماي اير الفادور فى يا لموووا !وين عاد ادس لاقي ارا لج بارال 
ما قال الله: 7 دوا الخ؟و الأول هو الويحمة 


وقوله :لا دوا لين ا؛ ين اريد بهو الله اعلم -النهى عن التعدّى عن الإله الواحد باتخاذ غيره معه فيشمل الاثنين و ما فوقه من 
العددىءو يؤيده تأكيده بقوله: 5 


ص 00/6 


و لل #8 م 0 ع #8 ل 
هُوَ إِلهُ وَاجِدٌ و انين و إِلهَئْن كما أن جد صفه إِلَهُ جىء بهما للإيضاح و التبيين. 


و الظاهر أن الأمر بالرهبه كنايه عن الأمر بالعباده و إنما اختصت الرهبه بالذكر ليوافق ما تقدم فى حديث سجده الكل التى هى 
الأصل فى تشريع العباده من خوف الملا.ئكهءو على هذا فالظاهر أن المراد بالرهبه ما هى رهبه إجلال و مهابه لا ما هى رهبه 
مؤاخذه و عذاب.فافهم ذلك. 


8 
قوله تعالى: وَ لَه ا فى السَلطَارَاتِ وَ الْأَرْض وَ لَهُ الدّينُ [َصِباً أ مر اللّهِ ََقُونَ قال فى المفردات:الوصب السقم اللازم وقد وصب 
ءِِ 1 م لا َو ِ > 
فلان فهو وصب و أوصبه كذا فهو يتوصب نحو يتوجعءقال تعالى: «وَ لَهُمْ عََدَابٌ صب و لَهُ الدّينُ [أصِباً» فتوعد لمن اتخذ 
إلهين و تنبيه أن جزاء من فعل ذلكك عذاب لازم شديد. 


ويكون الدين هاهنا اللذاصداو منت الراصيت الدائم أى حق الإنسان أن يطيعه دائما فى جميع أحواله كما وصف به الملائكه 
لا :0 2 
حيث قال: الا يَعْصُونَ الله 4 أَمَرَهُعْ وَ يَفْعَلُونَ ا يُؤْمَرُونَ؛ و يقال:وصب و صوبا دامءو وصب الدين وجبءو مفازه واصبه بعيده 


لا غايه لها.انتهى. 


والآيه وما بعدها: تحتج على وحدانيته تعالى فى الالوهيه , بمعنى المعبوديه م مرجب لش د أن يشرّع من 
ذلكك شيئا و لا أن يطاع فيما شرّع فالآيه و ما بعدها فى مقام التعليل لقوله: كن ا تح دوا لين اثنين» الى عر ليميو 
احتجاج على مضمونها و عود بعد عود الى ما تقدم بيانه من التوحيد و النبوه الذين ينكرهما المشركون. 


فقوله: و له لكين المكاراك و الأاضن اعتساع علق توح نه تفالق فى الزنونيه فإنسا فق السماواك و الأرض من نت فهؤ 


مملوك له بحقيقه معنى الملكك إذ ما فى العالم المشهود من شىء فهو بما له من الصفات و الأفعالءقائم به تعالى موجود بإيجاده 
و ظاهر بإظهاره لا يسعه أن ينقطع منه و لا لحظه فالأشياء قائمه به قيام الملكك بمالكه مملوكه له ملكا 


ص :لالاه 


حقيقيا لا يقبل تغييرا و لا انتقالا كما هو خاصه الملكك الحقيقى كملك الإنسان لسمعه و بصره مثلا. 


و إذا كان كذلك كان هو تعالى المدبر لأمر العالم إذ لا معنى لكون العالم مملوكا له بهذا الملكك ثم يستقل غيره بتدبير أمره و 
التصرف فيه و ينعزل هو تعالى عما خلقه و ملكهءو إذا كان هو المدير لأمره كان هو الرب له إذ الرب هو المالكك المديرءو إذا 


كان هو الرب كان هو الذى يجب أن يتقى و يخضع له بالعباده. 


وولف وله الك رك لمعي أ اوقا لازم لكك أنه الما كان تعالن هو الرت الى ريلك الأشباء ودر أمرها ومن :وات 
التدبير أن يستن العالم الإنسانى بسنّه يبلغ به الجرى عليها غايته و يهديه الى سعادته-و هذه السنّه و الطريقه هى التى يسميها 
القرآن دينا-كان من الواجب أن يكون تعالى هو القائم على وضع هذه السنّه و تشريع هذه الطريقه فهو تعالى المالكك للدين كما 
قال: دو لَهُ اين [أصباً» و عليه أن يشرّع ما يصلح به التدبير كما قال فيما مرّ: 

ل 


«وَ عَلَى الله قَصْدٌ السّبيل» الآيه. 
0 لا و 
و قوله: أ فْعَيِرَ الله تَتَقونَ استفهام إنكارى-متفرع على الجملتين جميعا- على الظاهرءو المعنى:و إذا كان كذلك فهل غيره تعالى 
لا 8 َك لا, لا 3 2 بض ليذ 0007 _ 5 
قوله تعالى: وَها بكم مِنْ بِعْمَهِ فَمِنَ الله نَم إذا مَسَكمٌُ الضُرٌ فَإِلَِهِ تَجْتَرُونَ بيان آخر لوحدانيته تعالى فى الربوبيه يفرّع سبحانه عليه 
ذمّهم و توبيخهم على شركهم بالله و على تشريعهم امورا من عند أنفسهم من غير إذن منه و رضى و يجرى الكلاءم فى هذا 


و المراد بالضر سوء الحال من جهه فقدان النعمه التى تصلح بها الحال»و الجؤار بضم الجيم صوت الوحوش استعير لرفع الصوت 


ص 0ه 


و قوله: َم بكم مِنْ بِعْمَهِ قَمِنَ اللّهِ الكلام مسوق للعموم و ليس مجرد دعوى غير مستدل فقد بين ذلكك فى الآيات السابقه.على 
أن السامعين يسلّمون ذلكك و يقولون به و يدل عليه جؤارهم و استغائتهم اليه عند مسيس الضر بفقدان نعمه من النعم. 


فالمعنى:أن جميع النعم التى عندكم من إنعامه تعالى عليكم و أنتم تعلمون ذلكك ثم إذا حل بكم شىء من الضر و سوء حال 
يسير رفعتم أصواتكم بالتضرع و جأرتم اليه لا الى غيره و لو كان لغيره صنيعه عندكم لتوجهتم اليه فهو سبحانه منعم النعمه و 
كاشف الضر فما بالكم لا تخصّونه بالعباده و لا تطيعونه. 


قوله تعالى: ثم إِذا كَتَ لص نكم إذا ريق كم بوه بر كون شروع فى ذمّهم و توبيخهم و ينتهى الى إيعادهم و حق لهم 
ذلك لأن الذى يستدعيه كشف الضر عن استغاثتهم و رجوعهم الفطرى الى ربهم أن يوحدوه بالربوبيه بعد ما اتكشفت لهم 
الحقيقه باندفاع البليه و نزول الرحمه لكن فريقا منهم تفاجئهم الشقوه فيعودون الى التعلق بالأسباب فينتبه عندئذ الراقد من رذائل 
ملكاتهم فيثير لهم الأهواء و يشركون بربهم غيرهءو منه الأسباب التى يتعلقون بهاءو معنى الآآيه ظاهر. 


1 ع 00 5 0 1 ا 
قوله تعالى: ليكفرُوا بللا تنام فْتَمَتَعُوا فسؤف تَعْلمُونَ اللام للغايه أى إنهم إنما يش ركون بربهم ليكفروا بما أعطيناهم من النعمه 
بكشف الضر عنهم و لا يشكروه. 


و جعل الكفر بالنعمه غايه للشرك إنما هو بدعوى أنهم لاغايه لهم فى مسير حياتهم إلآ الكفر بنعمه اللّه وعدم شكره على ما 
أولى فإن اشتغالهم بالحس و الماده أورثهم فى قلوبهم ملكه التعلق بالأسباب الظاهره و إسناد النعم الإلهيه إليها و ضربهم إياها 
حجابا ثخينا على عرفان الفطره فأنساهم ذلكك توحيد ربهم فى ربوبيته فصاروا يذكرون عند كل نعمه أسبابها الظاهره دون اللموق 
يتعلقون بها و يخشون انقطاعها و يخضعون لها دون الله فكأنهم بل إنهم لا غايه لهم إلا كفر نعمه اللّه و عدم شكرها. 


ص :ام 


فالكفر بالله سبحانه هو غايتهم العامه فى كل شأن أبدوه و كل عمل أتوا به فإذا أشركوا بربهم بعد كشف الضرٌ بالخضوع لسائر 
الأسباب فإنما أشركوا ليكفروا بما آتاهم من النعمه. 


و لما كان كفرانهم هذا-و هو كفر دائم يصرّون عليه و استكبار على اللّه.و قد قال تعالى: 


دع اس ف 2 0 2 بآ 7 3 ع 4 
لِئْنْ شكؤتم لأزيدنكم وَ لئْنْ كفؤْتم إن عَذَابى لشْدِيدٌ (إبراهيم7/)أثار ذكر ذلكك الغضب الإلهى فعدل عن خطاب النبى صلى 
الله عليه و آله و سلم و هم على نعت الغيبه الى خطابهم و إيعادهم من غير توسيط فقال: قَتَمّعُوا فََؤْفَ تَْلَمُونَ) . 


ولم يذكرماية يتمتعون به ليفيد بالإطلاق أن كل ما تمتعوا به سيؤاخذون عليه ولا ينفعهم شىء منهءو لم يذكر ما يعلمونه-و هو 
لا محاله أمر يسوؤهم-ليكونوا على جهل منه حتى يحل بهم مفاجأه و يبدو لهم من الله ما لم يكونوا يحتسبون و فيه تشديد 


ء لا 
قوله تعالى: و يجارت إلا لأجعلموة تويا يا راف كلل كستلٌ عل قر :: ََْرَونَ ذكروا أنه معطوف على سائر جناياتهم التى 
وتياك تسق والشعرن ايم يفعلون ما قصصناه من جناياتهم و يجعلون لما لا يعلمون نصيباء و الظاهر أن«ماافى ١‏ دلا 
1 

١‏ ار لوزنو الواح الزن وعد العم يك اق لطر دور لا يكلقون) مجدوف :و المع :و اتجغل 
المشركون لآلهتهم التى لا يعلمون من حالها أنها تضر و تنفع نصيبا مما رزقناهم. 

0 8 9 
ل ا عي ار الله مها ذأ لزب و ا م ند يبا فقانُوا لهذا لله 
رَعْمهم وَ لهذا لم رَكانا ا كان لِشرَكائِه قلا يَصدِلُ إِلَى اله وَ لطا كان له تقو كل اللا :شركايية إلا اذا لشكووة 


(الأنعام 17/).هذا ما ذكروه و لا يخلو عن تكلف. 


و يمكن أن يكون معطوفا على ما مرّ من قوله: ١ش‏ ركونَ) و التقدير إذا فريق منكم بربهم يشركون و يجعلون لما لا يعلمون نصيبا 
مما رزقناهمءو المراد بما لا يعلمون الأسباب الظاهره 


6/٠١: ص‎ 


التى ينسبون إليها الآثار على سبيل الاستقلال و هم جاهلون بحقيقه حالها و لا علم لهم جازما أنها تضر و تنفع مع ما يرون من 
تخلفها عن التأثير أحيانا. 


و إنما نسب اليهم أنهم يجعلون لها نصيبا من رزقهم مع أنهم يسندون الرزق إليها بالاستقلال من غير أن يذكروا الله معها و 
مقتضاه نفى التأثير عنه تعالى رأسا لا إشراكه معها لأن لهم علما فطريا بأن الله سبحانه له تأثير فى الأمر و قد ذكر عنهم آنفا أنهم 
اه اليه عند مس الضر و إذا اعتبر اعترافهم هذا مع إسنادهم التأثير الى الأسباب أنتج ذلكك أن الأسباب عندهم شركاء لله 
فى الرزق و لها نصيب فيه ثم أوعدهم بقوله: لل لسن علا تع ترون . 
توا نوش ١‏ ناف ال سوراان أو حا تف ب و اا 
لأنفسهم و أساءوا الأدب مجترئين على الله سبحانه حيث اختاروا لأنفسهم البنين و كرهوا البنات لكنهم نسبوها الى اللّه سبحانه. 
0 علا 5" 5 ا 5 1 

فقوله: وَ يَجْعَلونَ لِلهِ البَناتِ س بحانه هو أخذهم الآلهه دون الله أو بعض الآلهه إناثاءو قولهم:إنهن بنات الله.و قد قيل:إن خزاعه و 
كنانه 0 بفولوةةإق الملذتكدحات الل 


واكحار احير رار لما لوه الجا لجر من الملالئكه و الجن إناثا و هنّ بنات اللّهءو فى القرآن الكريم: وَ 
عل الملائكة لقي هُمْ طَيَادُ الرَخطن 1 (الزخرف4١/)ءو‏ قال تعالى: وَ جَعَلوا بَينَهُ وَبَينَ الْجِنَّهِ نَسَباً (الصافات .)/١88‏ 


لا 
8 2 ار بدت 7 5 :لا 75 س 
و قوله: وَ لَه لا يَشْتَهُونَ ظاهر السياق انه معطوف على «لِلهِ البَناتِ)» و التقدير و يجعلون لهم ما يشتهونءاى يثبتون لله سبحانه 


البنات باعتقاد أن الملائكه بناته و يثبتون لأنفسهم ما يشتهون و هم البنون بقتل البنات و وأدها و المحصّل أنهم يرضون لله بما لا 
يرضون به لأنفسهم. 


6/١: ص‎ 


قوله تعالى: وَ إذا بُثّرَ أَح دُهُمْ بِالْأئيلا طَلَّ وَجهُهُ مسْوَدًا وَ هْوَ كَظِيمٌ اسوداد الوجه كنايه عن الغضبءو الكظيم هو الذى يتجرع 
الغيظءو الجمله حاليه أى ينسبون الى ربهم البنات و الحال أنهم إذا بشّر أحدهم بالانثى فقيل:ولدت لكك بنت اسود وجهه من 
الغيظ و هو يتجرع غيظه. 


قوله تغالى: ارك ون القوم وق اويل بكرن ال انع اليه و وار الاستخفاء و التخفى و هو مأخوذ من الوراءءو الهون الذله 


و المعنى:يستخفى هذا المبشر بالبنت من القوم من سوء ما بشر به على عقيدته و يتفكر فى أمره:أ يمسكك ما بشر به و هى البنت 
على ذله من إمساكه و حفظه أم يخفيه فى التراب كما كان ذلكك عادتهم فى المواليد من البنات كما قيل:إن أحدهم كان يحفر 
حفيره صغيره فإذا كان المولود انثى جعلها فى الحفيره و حثا عليها التراب حتى تموت تحتهءو كانوا يفعلون ذلكك مخافه الفقر 
عليهن فيطمع غير الأكفاء فيهن. 


و أول ما بدا لهم ذلكك أن بنى تميم غزوا كسرى فهزمهم و سبى نساءهم و ذراريهم فأدخلهن دار الملكك و اتخذ البنات جوارى 
و سرايا ثم اصطلحوا بعد برهه و استردّوا السبايا فخيرن فى الرجوع الى أهلهن فامتنعت عدّه من البنات فأغضب ذلكك رجال بنى 


تميم فعزموا لا تولد لهم أنثى إلا و أدوها و دفنوها حته ثم تبعهم فى ذلك بعض من دونهم فشاع بينهم وأد البنات. 


ل 0 : 1 
وقرله: اللا ا يفكهون هواسكديي أذالة ايفاك زالهم البنون لألهواة البنات :و كرام اليف انفمن الأمن بل معن هنذا 
الحكم عندهم أن يكون لله ما يكرهون و لهم ما يحبونءو قيل:المراد بالحكم حكمهم بوجوب وأد البنات و كون إمساكهن 


هوناءو أول الوجهين أوفق و أنسب للآيه التاليه. 


َّ لا و لا و 7 
قوله تعالى: لِلَذِينَ لا يُؤْمنُونَ بالْآخِرَه مكل السَّْءِ وَ لِلْهِالْمَمَلَ العلا وَ هُوَ الْعَزِيرٌ الْحَكِيمٌ المثل هو الصفه و منه سمى المثل السائر 
ددا ة الأنه حنفه سيقي 


ص شحدنه 


الألسن و تجرى فى كل موضع تناسبه و تشابهه. 


و السو القع :و الكو م وشا سو كنا أن السنوو يالف اسجمه ‏ إحافة المدل الى السو تقيه القويع :فإن الأشياء اتنا 
توصف إما من جهه حسنها و إما من جهه سوثها و قبحها فالمثل مثلان:مثل الحسن و مثل السوء. 


و الحسن و القبح ربما كانا من جهه الخلقه لا صنع للإنسان و لا مدخل لاختياره فيهما كحسن الوجه و دمامه الخلقه.و رما لحقا 
من جهه الأعمال الاختياريه كحسن العدل و قبح الظلمءو إنما يحمد و يذمٌ العقل ما كان من القسم الثانى دون القسم الأول 
فيدور الحمد و الذم بحسب الحقيقه مدار العمل بما تستحسنه و تأمر به الفطره الإنسانيه من الأعمال التى توصله الى ما فيه سعاده 
حياته و ترك العمل بها و هو الذى يتضمنه الدين الحق من أحكام الفطره. 


و من المعلوم أن الطبع الإنسانى لا رادع له عن اقتراف العمل السيئ إلا الله المؤاخذه و شديد العقاب و إذعانه بإيقاعه و 
إنجازهءو أما الذم فإنه يتبدل مدحا إذا شاع الفعل و خرج بذلكك عن كونه منكرا غير معروف. 


و قوله: وَ هُوَ الْعَزِيرُ الْحَكيمٌ مسوق لإفاده الحصر و تعليل ما تقدمه أى و هو الذى له كل العزه فلا تعتريه ذله أصلا لأن كل ذله 
فهو فقد عزه ما و ليس يفقد عزه ماءو له كل الحكمه فلا يعرضه جهاله لأنها فقد حكمه ما ليس يفقد شيئا من الحكمه. 


و إذ لا سبيل لذله ولا جهاله اليه فلا يتصف بشىء من صفات النقصءو لا ينعت بشىء من نعت الذمٌ و أمثال السوءءلكن الكافر 
ذليل فى ذاته جهول فى نفسه فتلحقه و تلا-زمه صفات النقص و يتصف بصفات الذم و أمثال السوء فللذين لا يؤمنون بالآخره 
مكل السو 

والمؤمن و إن كان ذليلا- فى ذاته جهولا فى نفسه كالكافر إلآ أنه لدخوله فى ولا-يه الله أغرة ويه بعرمة:و أظهرة على الجهالة 


بتأيبده بروح منهءقال تعالى: وَ الله وَلِىٌ الْمُؤْمِنِينَ (آل عمران28/)ءو قال: وَ لِلَهِ الِْرَّه وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلْمُؤْمِنِينَ (المنافقون8/).و قال: 


ص وله 


أوليك كنب فِى قَلوبهمٌ الْإِلطانَ وَ أَيَدَهُمْ برُوح مِنْهُ (المجادله؟7). 


ا ا 5 5 لا 
لْنْاسَ 3 هلا ترىك ع مِنْ ذَائَهِ الى آخر الآيه؛)ضمير علا عائد الى الأرض لدلاله «الْنْاسَ) 


- 
كر 


ولا يبعد أن يدعى أن السياق يدل على كون المراد بالدابه الإنسان فقط من جهه كونه يدب و يتحرككءو المعنى و لو أخذ الله 
الناس بظلمهم مستمرا على المؤاخذه ما تركك على الأرض من إنسان يدب و يتحرككثءأما جل الناس فإنهم يهلكون بظلمهم و أما 
الأشذ الأندر و هم الأنبياء و الأئمه المعصومون من الظلم فهم لا يوجدون الهلاكك آبائهم و امهاتهم من قبل. 


و القوم أخذوا الدابه فى الآ-به بإطلاق معناها و هو كل ما يدب على الأعرض من إنسان و حيوان فعاد معنى الآيه الى أنه لو 
يؤاخذهم بظلمهم لأهلك البشر و كل حيوان على الأرض فتوجه اليه:أن هذا هو الإنسان يهلك بظلمه فما بال سائر الحيوان 
يهلك و لا ظلم له أن يهلكك بظلم من الإنسان؟ 


المعصومين منهم و أما المعصومون على شذوذهم و قله عددهم فإنهم لا يوجدون لهلاك آبائهم و امهاتهم من قبلءو إذا هلكك 
الناس و بطل النسل هلكت الدواب من سائر الحيوان لأنها مخلوقه لمنافع العباد و مصالحهم كما يشعر به قوله تعالى: 


حَلَقَ لَك لك فى الْأّدْض جمِيعاً (البقره9؟). 


و قوله: وللكن بوحُرهم إنيا أل مت يمى قدا ا أجلهع لا بد تأجزوق لطاغة و لأيدَفِْمُونَ استدراك عن مقدر يدل عليه 
الجمله الشرطيه فى صدر الآيه و التقدير:فلا يعاجل فى مؤاخذتهم و لكن يؤخرهم الى أجل مسمى و الأجل المسمى بالنسبه الى 
الغوة من الإنها رعو نه المضوم او بالعدية لين الامه يوم انقراضها و بالنسبه الى عامه البشر نفخ الصور و قيام الساعهءو لكل منها 
ذكر فى كلامه تعالى قال: و مِنْكمْ مَنْ َوه من قَئِلُ 


ص ره 


وَ لتتلقُوا ألا : مُسَمّى (المؤمن 217/).و قال: وَ ِكل أَمّهِ أجل فإذا لكاء أَجَلَهُمْ لا يد تأَخِرُونَ للع وَ لا يش تَقْدِمُونَ (الأعراف )هو 
قال: وَل لأعَلعَة قث مِنْ رَبك إل أجل مسقى لَقْض يتهُْ (الشورى؟01. 


0 
قوله تعالى: وَ يَجْعَلُونَ لِلْهِ ] يَكْرَهُونَ وَ نص أَلْسِئتهُمْ الكذِب أَنَّ لَهُمْ الْححشل الى آخر الآبه؛عود الى نسبه المشركين اليه تعالى 


البنات و اختيارهم لأنفسهم البنين وهم كرون البنات و يحبون البنين و يستحسنونهم. 


فقوله: وَ بج 1 فر سن البناك ودر اوَتَصت الدكي الكذت: أى تخبر ألستتهم الخبر الكاذب و هو «أنَّ لَهُم 
الْحْك نلا أى العاقبه الحسي ين الناءوهي ار امهم التوو يرقا المراد بالحسنى الجنه على تقدير صحه البعث و صدق 
الأجاء شما جرونا وكا حكاء صل فى ولاو لز اانا وك رد ود بقن ل لعفف لتر اك لذبو ول ا اا و 
وَلَئْنْ رُجِغْتٌ إلا رَبّى إِنَّ إلى عِنْدَهُ لَلُحْسَلِ (حم السجده/ ١5)ءو‏ هذا الوجه لا بأس به لو لا ذيل الآيه بما سيجىء من معناه. 


لا 0 2 ل َه م 
و قوله: لا جَرَمَ أن لهُمُ النارَوَ أنَهُمْ مُفْرَطون أى المقدمون الى عذاب النار يقال فرط و أفرط أى تقدم و الإفراط و الإسراف فى 


التقدم كما أن التفريط التقصير فيه. و الفرط بفتحتين هو الذى يسبق الساره لتهيئه المسكن و الماءءو يقال:أفرطه أى قدّمه. 
الغا كان تولهم كليا و ارام إن للها كرهون ولمع الحصعي فى فت تعر انق تر ارتهع الى الحني وت كرا اها 
كرحو وعدم وطينة جد لزع جر« الكديوم وهو داليم لحار انهم متسؤره إليها خكا واذ لك قر لأعر أذ هه 


كت الخ. 
لا 


قوله تعالى: الله لَقَدْ أَوس ل ٍِ عم 000 بن لَه ليطا أَعظائهع فَهْوَ وهم اليم وَلَهُْ عدا أَلِيمٌ ظاهر السياق أن 
المراد باليوم يوم زول الك والمزاة بكرن الشيطان وليا لهم يومئذ اتفاقهم على الضلال فى زمان الوحى و المراد 


ص :06 


بالعذاب الموعود عذاب يوم القيامه كما هو ظاهر غالب الآيات التى توعد بالعذاب. 


الشيطان أعمالهم فاتبعوه و أعرضوا عن رسلنا فهو وليهم اليوم و هو متفقون على الضلال و لهم يوم القيامه عذاب أليم. 


5 ل , 
قوله تعالى: وَ لإ أَنْرَل] ليك الْكلَاب إلا لين لهم الى اخْتَلْهُوا فيه الخ؛ضمير لهم للمش ركين و المراد بالذى اختلفوا فيه هو 
الحق من اعتقاد و عمل فيكون المراد بالتبين الإيضاح و الكشف لإتمام الحجه.و الدليل على هذا الذى ذكرنا تفريق أمر المؤمنين 
منهم و إفرادهم بالذكر فى قوله: «وَ هُدىٌ وَ رَحْمَهٌ لِقَوْم يُؤْمنُونَ . 


والمعنى:هذا حال الناس فى الاختلاائف فى المعارف الحقه و الأحكام الاللهيه و ما أنزلنا عليكك الكتاب إلا لتكشف لهؤلاء 
المختلفين الح الذى اختلف فيه فيتم لهم الحجه.و ليكون هدى و رحمه لقوم يؤمنون يهديهم الله به الى الحق و يرحمهم 
بالإيمان به و العمل. 


[سوره النحل (18): الآيات 24 الى /1/ا] 
اشاره 


2 
وله الول رابا اح اراي ل وك تجار اداو خرن اكلم لمر تيك ييا 
”5 7 0 
فى بُطُونه مِنْ بن قَثِ وَ َم لبن خالصاً لائِغا ِلشَارِيينَ (28) و مِنْ ' مات انيل وَ آلأغتَاب تيد مر بكار لع ره 
فى لكك لاي لز يفون (00 و أؤزسل وبْكك إلى أل اذى ين لبقا يونا ين لجرو ا بخرُون 60 م فلى 

فيه اريم 5 لا 
بن كَل مات فاشلكى يبيل بك دلا يخ ين بطلونها + لات ب مُختلف أله فيه فا ناس ِب ف ذلك آبة لقو فكو 
69 وَ الله لفحم ثم رفاك نكم عن ير إل أل افع يكن لابفم بد ملم هئ إن له عي قو 0:١‏ وَاله تش 
بق كم علق بغض فى اقي قاأَِنَ مْلُوا وى يذقهم عل ملكث أبتائهع نهم فيه لاه ميمه آل بحُن (91إ2 


- 


لله جل لكم بن فيكم أذقاجأ و حعَل لكم من الراك َنِنَ و حَفَدة و وذ + ين ألطليات أ بَالبايل بؤينُونَ و ينغقت أ 
يوا لله 


.ن]* 


5 1١ 


مدلاب 


يفون 00 و يتجذون من ذون لل الا تلع لمع رذق من التظارات و الأوض طيا ولا بغرن 00 قلا عذر: 
ا . ل 3 

ال را كار الو ل ال ده عن و وت عسا د ينف 
عر لك ا امد اوه ار رين أده أبكع لَأ قر لم نه و 
هُوَ كل عَللِ مَوْلاه م و ان م ب امن مط مدتَقيم (00) و له غَِبُ 


17 
آلملطاات وَ وض وكا مد الْسَاعَهِ إلا كلمح الْبِصَرٍ أو هُوَ أَقوبُ إِنَّ الله عَللِا كل شَىْءِ قَدِيد (/7) 


ص 0/1 


ص 6/1 


بيان: 


0 _ 7 7 
قوله تعالى: وَ الله أَنْرّلَ من الكلطاء لأء فأعلا به الْأَدْض بَغْدَ موي الخ؛يريد إنبات الأرقن :هد ها اتقطامك ضع نار ل التضام بماد 


السماء الذى او المطر فتأخذ أصول النباتات و بذورها فى النمو بعد سكونهاءو هى حياه من سنخ الحياه الحيوانيه و إن كانت 
أضعف منهاءو قد اتضح بالأبحاث الحديثه أن للنبات من جراثيم الحياه ما للحيوان و إن اختلفتا صوره و أثرا. 


وقوله: و 1ن جر ميد عه ال قر مر 0 
ل 
يك من ورا اللاب 0 


فإذا ذكر من فيه قريحه قبول الحى حديث إنزال الله المطر و إحيائه الأرض بعد موتها كان له فى ذلكك آيه للبعث و أن الذى 
أحياها لمحى الموتى 


قوله تعالى: وَ إِنَّ لَك فى الْتْعام لَعِرَهَ الخ؛الفرث هو الثفل الذى ينزل الى الكرش و الإمعاء فإذا دفع فهو سرجين و ليس فرثاءو 
السائغ اسم فاعل من السوغ يقال: 


ساغ الطعام و الشراب إذا جرى فى الحلق بسهوله. 


وقوله: و إن لكم فى الأنقم مير أى لكم فى الإبل و البقر و الغنم لأمرا أمكنكم أن تعتبروا به و تتتعظوا ثم بين ذلكك الأمر بقوله: 
تتشكريناق تطريه اذاف بطون 


ص كه 


ما ذكر من الأنعام أخذ الكثير شيئا واحدا. 


و قوله: مِنْ بين فَوْث وَ دم الفرث فى الكرش و ألبان الأنعام مكانها مؤخر البطن بين الرجلينءو الدم مجراها الشرايين و الأورده و 
هى محيطه بهما جميعا فأخذ اللبن شيئا هو بين الفرث و الدم كأنه باعتبار مجاورته لكل منهما و اجتماع الجميع فى داخل 
الحيوان و هذا كما يقال: 


حاشيه القوم لا وسطهم.و المراد بذلكك أنى ميّزته من بينهم و قد كان غير متميز. 


و المعنى:نسقيكم مما فى بطونه لبنا خارجا من بين فرث و دم خالصا غير مختلط و لا مشوب بهما ولا مستصحب لشىء من 
لمعا 0 تحتهما سائغا للشاربين فذلكك عبره لمن اعتبر و ذريعه الى العلم بكمال القدره و نفوذ الإراده»و أن الذى خلص اللبن 
من بين فرث و دم لقادر على أن يبعث الإنسان و يحيبه بعد ما صار عظاما رميما و ضلّت فى الأرض أجزاؤه. 


لفان و كلات النَخِيلٍ و عاب دو سك وَ رزقاً حَسَناً الى آخر الآبه؛قال فى المفردات:السكر-بضم السين- 
حاله تعرض بين المرء و عقله-الى أن قال-و السكر-بفتحتين-ما يكون منه السكرءقال تعالى: الَتَحِذُونَ مِنْهُ كرا وَ رزقاً سنا 
انتتهى. 

و قال فى المجمع:السكر فى اللغه على أربعه أوجه:الأول ما أسكر من الشرابءو الثانى ما طعم من الطعامءقال الشاعر:«جعلت 
عيب الأ-كرمين سكرا»أى جعلت ذمّهم طعما لكك. و الثالث السكون و منه ليله ساكره أى ساكنه.قال الشاعر:«و ليست بطلق و لا 
ساكره» و يقال:سكرت الريح سكنتءقال:«و جعلت عين الحرور تسكراءو الرابع المصدر من قولكك:سكر سكرا و منه التسكير 
التحيير فى ل ب انتهى.و الظاهر أن الأصل فى معناه هو زوال العقل باستعمال ما يوجب ذلككءو سائر ما ذكره 


من المعانى مأخوذه 


ص :0/4 


منه بنوع من الاستعاره و التوسّع. 
م كا 5000 
وقوله: وَ مِنْ ثمَواتٍ النخيل وَ الاعناب إما جمله اسميّه معطوفه على قوله: 
ل - لا 2 0 - 
«وَ الله أنْرّلَ مِنَ السَلطاءِ ما كقوله فى الآيه السابقه: «وَ إِنَّ َم فى الْأنْعَام لبر »و التقدير: 


قت ثمرات النخيل و الأعناب-أو (١)شىء-تتخذون‏ منه»الخ؛قالوا:و العرب ربما يضمر ما الموصوله كثيراءو منه قوله تعالى: وَ 
إذا رَأَئَتَ يدا للك + برا (الدهم ")كو التقدير رأيت ما ثمءأو التقدير و من ثمرات التخيل و الأعناب شىء 


تتخذونه منهءبناء على عدم جواز حذف الموصول و إبقاء الصله على ما ذهب اليه البصريون من النحاه. 


و إمّرا جمله فعليه معطوفه على قوله: «أبْرّلَ مِنَ السَلطَِاءِ» كما فى الآديه الثاليه «وَ أَوْحلِ رَبك و التقدير خلق لكم أو آتاكم من 

ثمرات التغيل و الأعناتةوقوله: «تَتَحْذُونَ مِنّْهُ الخ؛بدل منه أو استئناف كأن قائلا يقول:ما ذا نستفيد منه فقيل:تتخذون منه سكرا 
مرو ع لا و -. 

ورزقا حسناء و إفراد ضمير «منه» بتأويل المذكور كقوله: «ممًا فى يطونه» فى الايه السابقه. 


و قوله: تَتََخِذُونَ مِنْهُ م كراً وَ رزقاً سنا أى تتخذون مما ذكر من ثمرات النخيل و الأعناب ما هو مسكر كالخمر بأنواعها و رزقا 


5 و الات عر إن 0 1 
ثم ختم سبحانه الايه بقوله: إِنْ فى ذلكك ليه لقؤم يَعْقَلونَ حثا على التعقل و الإمعان فى أمر النبات و ثمراته. 


قوله تعالى: ا يك إِلَى النّخدِلِ أن | نَحَدِى مِنَ الْللالٍ #زنا الى آخر السب الرسى ذكنا قال الزاض الاشاره السرعهو 
ذلك يكون بالكلام على سبيل الرمز أو بصوت مجرّد عن التركيب أو بإشاره و نحوهاءو المحصّل من موارد استعماله أنه إلقاء 


ص :0910 


)١ -١‏ .الترديد مبنى على المذهبين فى حذف الموصوف كما سيأتى. 


المعنى بنحو يخفى على غير من قصد إفهامه فالالهام بإلقاء المعنى فى فهم الحيوان من طريق الغريزه من الوحى و كذا ورود 
المعنى فى النفس من طريق الرؤيا أو من طريق الوسوسه أو بالإشاره كل ذلكك من الوحىءو قد استعمل فى كلامه تعالى فى كل 
من هذه المعانى كقوله: 


َ 1 3 3 .لا 2 2 7 7 2 
«وَ أؤحل رَبُك إِلَى النْخل) الآديه.و قوله: وَ أوْحَيد] للم أمّ مُوسإآ (القصص27). و قوله: إِنَّ السَلاطِينَ لَيُو عون إللإ أؤللائهم 
(الأنعام ١7١/)ءو‏ قوله: فَأْوْحلِا إِلَتِهمْ أنْ سَبْحُوا بكرَة وَ عَسِيًا (مريم ١1/)ءو‏ من الوحى التكليم الإلهى لأنبيائه و رسلهءقال تعالى: 


51 لي لا لا 
وَلبلن كان مشر أنْ يُكلمَة الله إلا وَخيا (الشورى١8/)؛و‏ قد قرّر الدب الدينى فى الإسلام أن لا يطلق الوحى على غير ما عند 


الأنبياء و الرسل من التكليم الإلهى. 


وقوله: وَأؤحلا رَبك إلى النَخل أى ألهمه من طريق غريزته التى أودعها فى بنيته»و أمر النحل و هو زنبور العسل فى حياته 
الاجتماعيه و سيرته و صنعته لعجيبءو لعل بداعه أمره هو الموجب لصرف الخطاب عنهم الى النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم 
إذ قال: (وَ أؤحلا رَيُكك) . 


0200 0 9 2 لا 2 5 5 
و قوله: أن انَحَذِى مِنَ الْجالٍ بُبوتاً وَ مِنَ الشَّجَر وَ مِْمَا يَعْرشُونَ هذا من مضمون الوحى الذى أوحى اليهءو الظاهر أن المراد بما 


يعرشون هو ما يبنون لبيوت العسل. 


و قوله: ثم كلى مِنْ كل اتات الأمر بأن تأكل من كل الثمرات مع أنها تنزل غالبا على الأزهار إنما هو لأنها إنما تأكل من مواد 
الثمرات أول ما تتكوّن فى بطون الأزهار و لما تكبر و تنضج. 


و قوله: فاش لكى سُبلَ رَبك ذَلَلا تفربعه على الأسمر بالأكل يؤبّرد أن المراد به رجوعها الى بيوتها لتودع فيها ما هيأته من العسل 
المأخوذ من الثمرات و إضافه السبل الى الرب للدلاله على أن الجميع بإلهام إلهى. 


ص :041 


و قوله: يَخْرَجٌ مِنْ بُطونها] َلِاب مُحْتَلٌِ اَنُه الخ؛استئناف بعد ذكر جمله ما أمرت به يبين فيه ما يترتب على مجاهدتها فى 
امتثال أن اللة يسكات دللا وحمو أنه بخرج_من بطونها أى بطون النحل ١‏ «شَلابٌ) و هو العسل «مُخْتَلِتٌ ألاائة بالبياض و الصفره و 
الدع الي رن ملق الوق مل اس قن عاك ازا 


و تفصيل القول فى حياه النحله هذه الحشره الفطنه التى بنت حياتها على مدنيه عجيبه فاضله لا تكاد تحصى غرائبها و لا يحاط 
بدقائقها ثم الذى تهيئه ببالغ مجاهدتها و ما يشتمل عليه من الخواص خارج عن وسع هذا الكتاب فليراجع فى ذلكك مظان 


4 3 لا اا و ا 00 - - - 3 
ثم ختم الايه بقوله: إِنْ فى ذلكك لأيَهُ لقؤم يَتفكرُونَ و قد اختلف التعبير بذلك فى هذه الآيات فخصٌ الايه فى إحياء الآأرض بعد 
موتها بقوم يسمعونءو فى ثمرات النخيل و الأعناب بقوم يعقلونءو فى أمر النحل بقوم يتفكرون. 


ل 7 و لاد 2 2 7 
قوله تعالى: وَ الله خَلفَكم ثم يتوذاكم و مم من برد إل زد امغر يكئ لا بعلم به يغدَ عِلَم ينا الخ؛الأرذل اسم تفضيل من 
0 افر ماري كن ليام اسن الشيخوخه وار الى في 


و المعنى:و الله خلقكم معشر الناس ثم يتوفاكم فى متوسط و منكم من يرد الى سن الهرم فينتهى الى أن لا يعلم بعد علم شيئا 


لضعف القوىءو هذه آيه أن حياتكم و موتكم و كذا شعوركم و علمكم ليست بأيديكم و إلا اخترتم البقاء على الوفاه و العلم 
لحر ل ا ا ا ار 


قوله تعالى: 0 فَصَّلَ بَفضَكغ ء عَليلْ بتغض فِى الرّزْقِ الى آخر الآيه؛ 


ص :007 


فلل بعض الناس على بعض فى ارزق و هو ما تبقى به الحياه ربما كان من جهه الكميه كالغنى المفضل بالمال الكثير على 
الفقيرءو ربما كان من جهه الكيفيه كأن يستقل بالتصرف فيه بعضهم و يتولى أمر الآخرين مثل ما يستقل المولى الحر بملكك ما 
فى يده و التصرف فيه بخلاف عبده الذى ليس له أن يتصرف فى شىء إلا بإذنه و كذا الأولاد الصغار بالنسبه الى وليهم و 
الأنعام و المواشى بالنسبه الى مالكها. 


و قوله: قَمَا الَِّينَ ُصّنُوا بِرَادّى ررْقِهِع عَللِا لا ملكث أَمْمَاتهُعْ قرينه على أن المراد هو القسم الثانى من التفضيل و هو أن بعضهم 
فضُلى بالحريه و الاستقلال بملكك ما رزق و ليس يختار أن يردٌ ما رزق باستقلاله و حريته الى ما يملكه و يملكك رزقه.و لا أن 
يبذل له ما أوتيه من نعمه حتى يتساويا و يتشاركا فيبطل ملكه و يذهب سودده. 


فهذه نعمه ليسوا بمغمضين عنها ولا برادّين لها على غيرهمءو ليست إلا من اللّه سبحانه فإن أمر المولويه و الرقيه و إن كان من 
الشئون الاجتماعيه التى ظهرت عن آراء الناس و السنن الاجتماعيه الجاريه فى مجتمعاتهم لكن له اصول طبيعيه تكوينيه هى التى 
بعثت آراءهم على اعتباره كسائر الامور الاجتماعيه العامه. 


و المعنى-و الله أعلم-و الله فق بينكم بأن فصل بعضكم على بعض فى الرزق فبعضكم حر مستقل فى التصرف فيهءو بعضكم 
عبد تبع له لا يتصرف إلا عن إذن فليس الذين فضّلموا براى رزقهم الذى رزقوه على سبيل الحريه و الاستقلال على ما ملكت 
أيمانهم حتى يكون هؤلاء المفضلون و المفضل عليهم فى الرزق سواء فليسوا سواء بل هى نعمه تختص بالمفضلين أ فبنعمه اللّه 
يجحدون؟ 

قوله تعالى: وَ الله جَعَلَ لَكم مِنْ أَنْفسِكع أزتاجاً وَ جَعَلَ لَكم مِن أزراجكئ بَنِينَ وَ حَمّدَهُ الى آخر الآيه؛قال فى المفردات:قال الله 
كان وكل لكوون أرلاجكة و و عنذة تت عافد وهو المت كذ المسرع بالشدعه قارب 


ص 00 


كانوا أو أجانب.قال المفسرون:هم الأسباط و نحوهم و ذلكك أن خدمتهم أصدق-الى أن قال-قال الأصمعى:أصل الحفد 
مداركه الخطو.انتهى. 


وفى المجمع:و أصل الحفد الإسراع فى العمل-الى أن قال-و منه قيل للأ-عوان حفده لإسراعهم فى الطاعه.انتهى.و المراد 
بالحفده فى الآيه الأعوان الخدم من البنين لمكان قوله: 


بوعل كو ين | جك انداشج سو ره اينِينَ و حَفَدَة) بصغار الأولاد و كبارهمءو بعضهم بالبنين و الأسباط و هم بنو 
العسين: 


و المعنى:و الله جعل لكم من أنفسكم أزواجا تألفونها و تأنسون بهاءو جعل لكم من أزواجكم بالإيلاد بنين و حفده و أعوانا 
تستعينون بخدمتهم على حوائجكم و تدفعون بهم عو ابح انور را كوبين اللاكاد قييها قير ب مرو عه الحا 
و تنالونه بلا علاج و عمل كالماء و الثمرات أو بعلاج و عمل كالأطعمه و الملابس و نحوهاءو ١‏ مِنْ) فى «منّ ا لطلات» للتبعيض و 
هو ظاهر. 


ثم وبخهم بقوله: ١‏ اليل هن الأصنام والأونان و من ذلك القول بالبنات للهءو الأسكام النى يشرعها لهم أئمتهم 

الضلال « ا ا ال حي كوي 
ذلكك من أعظم النعم و أجلاها لكونه أساسا تكوينيا يبتنى عليه المجتمع البشرىءو يظهر به فيهم حكم التعاون و التعاضد بين 
الأفرادءو ينتظم به لهم أمر تشريكك الأعمال و المساعى فيتيسر لهم الظفر بسعادتهم فى الدنيا و الآخره. 


5و أله انان لس ع لزاع التكريي الذي أل الاو عويا و شع هن سيت الاقمان وو إن ع2 ران رمشلا غير فى 


بو ص 1 لا و د 2 ا 
قوله تعالى: وَ بَْوٌدُونَ مِنْ دُونِ الله لا ينيك لَهُمْ رزقاً مِنَ التلطاقات وَ الَْرْض ينا و لا يَِتَطِيِعُونَ عطف على موضع الجمله 


السابقه و المعنى يكفرون 


ص :00 


وقد ذكروا أن رزقا مصدر و شَّمْبا مفعوله والمعنى لا يملكك لهم أن يرزق شيئاء و قيل:الرزق بمعنى المرزوق و شَّيْمَا بدل منه»و 
قل إن شع مفعول مطلق و" التقد رريلا يملكة شيا مرح الملكف بو شير وجوه أوسطها: 


و فى الآيه رجوع الى التخلص لبيان الغرض من تعداد النعم و هو التوحيد و إثبات النبوه , * بمعنى التشريع و المعاد يجرى ذلكك الى 
تمام أربع آيات ينهى فى اولاها عن ضربهم الأمثال لله سبحانه»و يضرب فى الثانيه مثل تب تبين به وحدانيته تعالى فى ربويبته»و فى 
الثالثه مثل يتبين به أمر النبوه و التشريعءو يتعرض فى الرابعه لأمر المعاد. 

لا لا 


قوله تعالى: قلا نض ربوا ِل الَسالَ إن الل بعل و مع لاتََلمُونَ الظاهر السابق الى الذهن أن المراد بضرب الأمثال التوصيف 
المصطلح عليه بالاستعاره التمثيليه و هى إجراء الأوصاف عليه تعالى بضرب من التشبيه كقولهم:إن له بنات كالإنسانء و إن 
الماددعه تدان ينه وين اللجعد اهديا وامعهرااو إند كب يعي المظالم تربك ويم لخت كار هذا عر لبقتن المعوود 
من هذه الكلمه فى كلا-مه تعالىءو قد تقدم فى خلال الآيات السابقه قوله: : ِنَأ يوون بالآخره عل الشؤء وَلِلّهِ الْمَكَل 


الأَعْلا : 


فالمعنى:إذا كان الأأمر على ما ذكر فلا تصفوه سبحانه بما تشبهونه بغيره و تقيسونه الى خلقه لأن الله يعلم و أنتم لا تعلمون 


31 
قوله تعالى: صَرَب الله كلا عبداً معلوكا لا بذ دِرُ عَللِم شَىْءِ الى آخر الآيه؛ما فى الآيه من المثل المضروب يفرض عبدا مملوكا لا 


يقدر على شىءءو آخر رزق من الله رزقا حسنا ينفق منه سرا و جهرا ثم يسأل هل يستويان؟و اعتبار التقابل بين المفروضين 
يعطى أن كلا من الطرفين مقيد بخلاف ما فى الآخر من الوصف مع تبيين الأوصاف بعضها لبعض. 


ص :0040 


فالعبد المفروض مملوكك غير مالكك لا لنفسه و لا لشىء من متاع الحياه و هو غير قادر على التصرف فى شىء من المالءو الذى 
فرض قباله حر يملكك نفسه و قد رزقه الله رزقا حسنا و هو ينفق منه سرا و جهرا و على قدره منه على التصرف بجميع أقسامه. 


وقول هَل يقدتؤوة سوال عن تساوبهماءو من النذيهى أن الجوات هو لفئ'الساؤى وبيقيت »يه أن :الله سبخاته وهو المالكك لكل 
شىء المنعم بجميع النعم لا يساوى شيئا من خلقه و هم لا يملكون لا أنفسهم و لا غيرهم و لا يقدرون على شىء من التصرف 
فمن الباطل قولهم:إن مع الله آلهه غيره و هم من خلقه. 


و التعبير بقوله: يَستَوُونَ دون أن يقال:يستويان للدلاله على أن المراد من ذلكك الجنس من غير أن يختص بمولى و عبد معينين 
كما قيل. 


لا 
وقولة: الصقد لله أى'له عر اسمه عشي التحمد :و تحقيقته واهو القناء على الجميل الاختاريئ لآن جميل التعمه من :عتده ولا تحمد 


إلا الجميل فله تعالى كل الحمد كما أن له جنسه فافهم ذلكك. 


ل ل لا ا ب ل 1 ١‏ 
و قوله: بل أكتَرُهُمْ لا يَعْلمُونَ أى أكثر المش ركين لا يعلمون أن النعمه كلها لله لا يملك غيره شيئا و لا يقدر على شىء بل 
يثبتون لأوليائهم شيئا من الملك و القدره على سبيل التفويض فيعبدونهم طمعا و خوفاءهذا حال أكثرهم و أما أقلهم من الخواص 
فانهم على علم من الحق لكنهم يحيدون عنه بغيا و عنادا. 
ال 0 0 
قوله تعالى: وَّ ضَ رَبَ الله متلا رَجُلئِنٍ أَحَدٌمُلا نكم الى آخر الآيه؛قال فى المجمع:الأبكم الذى يولد أخرس لا يفهم و لا يفهم»و 
قيل :الأبكم الذى لا يقدر أن يتكلم و الكل الثقل يقال:كلٌ عن الأمر يكل كلا إذا ثقل عليه فلم ينبعث فيه. 


و كلت السكين كلولا إذا غلظت شفرتهاءو كل لسانه إذا لم ينبعث فى القول لغلظه و ذهاب حدّه فالأصل فيه الغلظ المانع من 
النفوذ.و التوجيه:الإرسال فى وجه من الطريقءيقال: 


ص :04 


وججهته الى موضع كذا فتوسجه اليه.انتهى. 
ل 5-2 م 
فقوله: و ضَرَبَ اله متلا رَجَلَيِن مقايسه أخرى بين رجلين مفروضين متقابلين فى أوصافهما المذكوره. 


ور ل ال رع ا م 5 
و قوله: أَحَدَّهُلًا أنكمٌ لا يَقْدِرُ عَللِ َّْءٍ أى محروم من أن يفهم الكلام و يفهم غيره بالكلام لكونه أبكم لا يسمع ولا ينطق فهو 
فاقد لجميع الفعليات و المزايا التى يكتسبها الإنسان من طريق السمع الذى هو أوسع الحواس نطاقاءبه يتمكن الإنسان من العلم 
بأخبار من مضى و ما غاب عن البصر من الحوادث و ما فى ضمائر الناس و يعلم العلوم و الصناعات» و به يتمكن من إلقاء ما 


يدركه من المعانى الجليله و الدقيقه الى غيرهءو لا يقوى الأبكم على درك شىء منها إلا النزر اليسير مما يساعد عليه البصر 
باعاقد الخشاره 


لا. 00 1 1 
فقوله: لا يَفْدِرُ عَللِمْ شَّيْءٍ مخصص عمومه بالأبكم أى لا يقدر على شىء مما يقدر عليه غير الأبكم و هو جمله ما يحرمه الأبكم 
مخ كلمن المعلوتاتء و إلقاتها: 


ولوسو 5ر10 ترك ا ابوط لدف مويق وعد اتردسولا سم ايدو شوو اولك كي ا 
يَْتِ بر أى الى أى جهه أرسله مولاه لحاجه من حوائج نفسه أو حوائج مولاه لم يقدر على رفعها فهو لا يستطيع أن ينفع غيره 
كما لا ينفعه نفسهءفهذا أعنى قوله: «أَع دُمْلا أبكم لآ بَمْدِرٌ عَللِا شَّيْءٍ؛ الخ؛مثل أحد الرجلين:و لم يذكر سبحانه مثل الآخر 
لحصول العلم به من قوله: «هلْ يَتكوى هُوَ وَ مَنْ يَأمْْ الْعَدْلِه الخ؛ و فيه إيجاز لطيف. 


و قوله: هَل يَشِتَوى هُوَ وَ مَنْ يَأمْرُ بالْعَدْلِ وَ هُوَ عَللِم صَلَاطِ مُسْتَقيِم فيه إشاره الى وصف الرجل المفروض و سؤال عن استوائهما 
إذا قويس بينهما و عدمه. 


أما الوصف فقد ذكر له منه آخر ما يمكن أن يتلبس به غير الأبكم من الخير و الكمال الذى يحلى نفسه و يعدو الى غيره و هو 
العدل الذى هو التزام الحد الوسط فى الأعمال و اجتناب 


ص :/ 0 


الإفراط و التفريط فإن الأمر بالعدل إذا جرى على حقيقته كان لازمه أن يتمكن الصلاح من نفس الانسان ثم ينبسط على أعماله 
فيلتزم الاعتدال فى الا-مور ثم يحب انبساطه على أعمال غيره من الناس فيأمرهم بالعدل و هو-كما عرفت-مطلق التجنب عن 
الإفراط و التفريط أى العمل الصالح أعم من العدل فى الرعيه. 


ثم وصفه بقوله: وَهُوَ عَالِلْ صِلَاطٍ مُسْتَقِيم وهو السبيل الواضح الذى يهدى سالكيه الى غايتهم من غير عوجءو الانسان الذى هو 
فى مسير حياته على صراط مستقيم يجرى فى أعماله على الفطره الانسانيه من غير أن يناقض بعض أعماله بعضا أو يتخلف عن 
شىء مما يراه حقاءو بالجمله لا تخلف و لا اختلاف فى أعماله. 


0 0 1 
ف ور م ع الى ترس ره ا لق ا “ات لان 007 7 
قوله تعالى: وَ لِلَهِ غَيبُ السَلطَاَاتٍ و الَْرْض وا أَمرُ السَاعهِ إلا كلمح الْبِض ر أ هُوَ أَقْربٌ إِنَّ الله عل كل شَئْءٍ قَدِيرٌ الغيب يقابل 


الشهاده فى إطلاقات القرآن الكريم وقد تكرر فيه مالم 51 تقدم مرارا أنهما أمران إضافيان فالأمر الواحد 
غيب وغائب بالنسبه الى شىء و شهاده و مشهود بالنسبه الى آخر. 


و:إذ كان م الأشباء ماهو ذو وجوة تظهن عضن متها لغيره و كفن عضن أعنن آله متضمن عيبا و شتهاده كانت إضافه العو 

الشهاده الى الشىء تاره بمعنى اللام فيكون مثلا غيب السماوات و الأرض ما هو غائب عنهما خارج من حدودهماءو يلحق بهذا 
ا 0 

الباب الإضافه لنوع من الاختصاصء كما فى قوله: قلا يُظهرٌ عَللِْ غَقِبهِ أحداً (الجن 758). 


وثازه يمعل من )أو رما يقرت هنه فيكون المزاد يغبي السماوات والأرطن الغيت اذى يتعملان غليه توَعا :من الاشتعمال كال ما 


يشتملان عليه من الشهاده و بعباره اخرى ما يغيب عن الأفهام من أمرهما قبال ما يظهر منهما. 
و الساعة:هى من غيب الستماوات. و الأرضن :بهذا المعني الثاتى. 

3 لا 0 5 0 2 5 
فقوله: وَأ أَمْرُ السَاعَهِ إلا كلمح الْبِصَر أَؤ هُوَ أَقْرَبُ أى بالنسبه اليه و إلا 


ص :00 


فقد استعظم سبحانه أمرها بما يهون عنده كل أمر خطير و وصفها بأوصاف لا يعادلها فيها غيرهاءقال تعالى: تَقُلْتْ فى المَلطاواتٍ 


وَالْأدْضِ (الأعراف1417/). 


و تشبيه أمرها بلمح البصر إنما هو من جهه أن اللمحه و هى مد البصر و إرساله للرؤيه أخف الأعمال عند الإنسان و أقصرها زمانا 


«أؤْ هُوَ أُقَرَبُ) فإن مثل هذا السياق يفهم منه الإضراب فكأنه تعالى يقول:إن أمرها فى خفه المؤنه و الهوان و السهوله بالنسبه الينا 
يشبه لمح أحدكم ببصرهءو إنما أشبهه به رعايه لحالكم و تقريبا الى فهمكم و إلا فالأمر أقرب من ذلككءكما قال فيها: وَ يَوْمَ 
كول كق فكرق (الأسايم #دقامر الساعه بالنسيه الى دونه وسفسة عالن كأمس أبس الظلن و أحره: 


ل 
و علل تعالى ذلكك بقوله: إنَّ الله غلا كل شوو قوية فقدره على كل هر وني أن كرون الأشياء ,اليه البلا سراد 


و إياكك أن تتوهم أن عموم القدره لا يستوجب ارتفاع الاختلاف من بين الأشياء من حيث النسبهءفقله الاسباب المتوسطه بين 
الفاعل و فعله و الشرائط و الموانع و كثرتها لهما تأثير فى ذلكك لا محاله.فالإنسان مثلا قادر على التنفس و حمل ما يطيقه من 
الأثقال و ليسا سواء بالنسبه اليه و على هذا القياس. 

[سوره النحل (18): الآيات 4/// الى 484] 

اشاره 

3 5 0 

ل ركم بن واكم ل تطهرة ها و جعل لك لشع و الأباة و لفكت 1 نكُمْ َشْكَرُونَ 0080 أ لمم با إلى 
لير مع سات فى جز الا ا بر نإ لذ فى لك مات قر يون 00 وله جل لحن يتح كنا وَ 
جل لك من لود لأا يوم تتفو نا بزم طفيكم و يو اميك و ين أطلاقاة وَ بارعا وَ أَمْكارها أثان و بتاعا إل جين 
ا جل لحم ا حل يللو جل لمن لال غناو جعل لح يل كع العو ول يكم أ عم 
يت ب ل تَوَلَوًا فم ل 
اكع الكتووة 00 وي تبث من كل أكه يداع لأ دين داو هع بشتوة 40 و نات لدي تلد 
العدات ول بحسي قوع ولا خم ينْظرُونَ (88) و إذا رَأى الزوبنَ أشركوا شر كاتفع قالوار كه ماري افير 
تك فقا إل قزل كع أكون 08١‏ و ألا إلى لله مالعل و حل عنهع ل كثوا بف يَفتَرَونَ (810) الَذِينَ كقَدُوا و 
ُو عن سيل ال ذا عذاا مق اناب به كاثوا ةوق (00 و هزم بعث فى عل أو شهدا عليم من بهم و جلا 
بك عهيدا علي ولأ وَيَرا علي العلا بان لكل قنء و هدي ووخعة وبر للتعلمين و 


ص 


ص :004 


لي 


بيان: 


لا 
قوله تعالى: والله أخوجكخ وق لطرن أ: ايك لا نَمو ديا الى آخر الآيه.الامهات جمع أم والهاء زائده نظير إهراق و أصله 
أراق وقد تاق أناتءو قيل:الامهات فى الانسان و الامات فى غيره من الحيوانءو الأفئده جمع قله للفؤاد و هو القلب و اللب»و 
لم يبن له جمع كثره. 


وقوله: اوفك بن برذ مانم إشاره الى التولّد و «لذ تَعْلمُونَ لعا حال من عير اليقطاتب أى أخرجكم من أرحامهن 
بالتولد و الحال أن نفوسكم خاليه من هذه المعلومات التى أحرزتموها من طريق الحس و الخيال و العقل بعد ذلك. 


والآ-يه تؤيد ما ذهب اليه علماء النفس أن لوح النفس خاليه عن المعلومات أول تكوّنها ثم تنتقش فيها شيئا فشيئا-كما قيل-و 
عاالى جو لحن بذاتها فلا يطلق عليه عرفاهيعلم شيثااو الدليل عليه قوله تعالى فى خلال الآيات السابقه فيمن يرد الى 
أرذل العمر: كن لايم بغ لم ين إن من الضرورى أنه فى تلكك الحال عالم بنفسه. 


واحتج بعضهم بعموم الآ-يه على أن العلم الحضورى يعنى به علم الإنسان بنفسه كسائر العلوم الحصوليه مفقود فى بادئ الحال 
حادث بعد ذلكك ثم ناقش فى أدله كون علم النفس بذاتها حضوريا مناقشات عجيبه. 


وفيه أن العموم منصرف الى العلم الحصولى و يشهد بذلك الآيه المتقدمه. 


وقوله: و جَءَ لَ لَكُمْ | ممع وَ الْأَتطار وَ الْأَهْيَدَهَ لعا ه للك تَشْكرُونَ إشاره الى مبادى العلم الذى أنعم بها على الإنسان فمبدأ التصوّر 
هو الحم السمقه 2 لسيع و الست ونان قافنا كك شرحماتين لابين :ارق و البيد ويه انكر مالقا 


8١٠: ص‎ 


قوله تعالى: أ لَمْ يَرََا إِلَى الطَير مت كات فى عو المَلطاءِ لا يُميدَكهُنَ إلا الله الخ؛قال فى المجمع:الجو الهواء البعيد من 
الأرض-.انتهى.يقول:أ لم ينظروا الى الطير حال كونها مسيخرات لله سبحانه فى جو السماء و الهواء البعيد من الأرضءثم استأنف 
ففانق ون ماهر سي وذ الظريرا سبك إل للك 


و إثبات الإمساكك لله سبحانه و نفيه عن غيره مع وجود أسباب طبيعيه هناكك مؤثره فى ذلكك و كلامه تعالى يصدّق ناموس العليه 
ال ا و ا يي يا ا ار 
لش رهما مكويي اند ديا لني داه بدا لل فلوو مقف ولترشن !ا التكورة علق ولي ديه تفلي زا نفل لشو وها فون تمت 
ع لك سس 5 انه دنس | البو لاد قا 


و معنى توقفه فى وجوده على سببه ليس أن سببه يفيد وجوده بعد ما استفاد وجود نفسه منه تعالى بل إن هذا المسبب يتوقف فى 
أخذه الوجود منه تعالى الى أخذ سببه الوجود منه تعالى قبل ذلككءو قد تقدم بعض الكلام فى توضيح ذلكك من قريب. 


لا 
وهذا معنى توحيد الوا و ا ا 59 انْكيٌ وَالَمئ (الأعراف00)»و قوله: أن لقف للد ييا 


(البقره50١/)»و‏ قوله: الله 0 كل شئْء (الزمر 51/)»و قوله: إِنَ الله ء عَللِا كلّ شي ديد (النحل /1//). 


وا اليل على ها قندمناة فنّ معت النفى بو الاباك ف الآبهاقوله تعالى» وقد حلاات» فإن المبكير إتيا تلتق يقهر لحن السببية 
الآخر فى فعله على ما يريده السبب القاهر ففى لفظه دلاله على أن للمقهور نوعا من السببيه. 


و ليس طيران الطائر فى جو السماء بالحقيقه بأعجب من سكون الإنسان فى الأرض فالجميع ينتهى الى صنعه تعالى على حد 
سواء لكن ألفه الإنسان لبعض الامور و كثره عهده به توجب خمود قريحه البحث عنه فإذا صادف ما يخالف ما ألفه و كثر عهده 
به كال 5-8 من 


ص :1١م‏ 


الكليه انتبه لذلكك و انتزعت القريحه للبحث عنه و الإنسان يرى الأجسام الأرضيه الثقيله معتمده على الأرض مجذوبه إليها فإذا 
وجد الطير مثلا تنقض كليه هذا الحكم بطيرانها تعجب منه و انبسط للبحث عنه و الحصول على علته»و للحق نصيب من هذا 
البحث و هذا هو أحد الأسباب فى أخذ هذا النوع من الامور فى القرآن مواد للاحتجاج. 


وقوله: إن فى ذلك لت لقم ينون أى فى كونها مسخرات فى جو السماء فإن للطير و هو فى الجو دفيفا و صفيفا و بسطا 
و ا هرون كماد كرة الل 


قوله لاق ا عزف ون كفك 1ل المفردات: 
البيت مأوى الإنسان بالليل لأنه يقال:بات أقام بالليل كما يقال:ظل بالنهار.ثم قد يقال: 


للمسكن .بيت امن غير اعثباز الليل فدهو عه أنيات وبيوت لكن البيوت بالسكق أخض و الأبيات بالشعرقال:و يقع ذلكك على 
المتخذ من حجر و مدر و صوف و وبر.انتهى موضع الحاجه. 

والسكن ما يسكن اليهءو الظعن الارتحال و هو خلاف الإقامه.و الصوف للضأن و الوبر للابل كالشعر للانسان و يسمى ما للمعز 
قمر “الاسافعو الأفات متاع البيت الكثير و لا يقال للواحد منه أثاث.قال فى المجمع:و لا واحد للأثاث كما أنه لا واحد 


و المتاع أعم من الأثاث فإنه مطلق ما يتمتع به و لا يختص بما فى البيت. 


وقل: لل أن يويح تح أى جعل لكم بعض يوتكم سكا تسكون ليو من يوت مالايسكن اليه كالمحدة 
لادخار الأموال و اختزان الأمتعه و غير ذلكك و قوله: ١‏ وجر حوزن رالا بناج الى ب عكر ها بسار الع رمي 
الى ادع ابيُوتََ و هى القباب و الخيام «نش َخِفُوئيا» أى تعدونها خفيفه من جهه الحمل ايع طفيكةة و ارتحالكم ١و‏ يَوْمَ 
امكف فى حي امنفر طون 


ص :07م 


وَ أخبارها وَ أَشْعَارها الخ؛معطوف على موضع ١مِنْ‏ جُلُودِ؛ أى و جعل لكم ١مِنْ‏ أَضْلَافاه و هى للضأن و 
وَ أشْعا عكار و هى للمعز «أثاثاً» تستعملونه فى بيوتكم اهو 2 تتمتعون به «إللِا حين) محدودءقيل: 


و قوله: وَ مِنْ أضلافها و 
با ركا» و هى للابل ١‏ 
وفيه إشاره الى أنها فانيه داثره فلا ينبغى للعاقل أن يختارها على نعيم الآخره. 

لا و و 

ري ةل ليج له : ا 
قوله تعالى: وَ الله جَعَل لك مِما خَلق ظِلالا الى آخر الايه؛الظرفان أعنى قوله: «لكمّ) و «مِما خلق) متعلقان بجعل و تعليق الظلال 
بما خلق لكونها أمرا عدميا محققا بتبع غيره و هى مع ذلكك من النعم العظيمه التى أنعم اللّه بها على الإنسان و سائر الحيوان و 
النبات فما الانتفاع بالظل للانسان و غيره بأقل من الانتفاع بالنور و لو لا الظل و هو ظل الليل و ظل الأبنيه و الأشجار و الكهوف و 


غيورها لما هاس على :ونه الأرفين عاش : 


ل م لكم مِنَ الْبليالٍ ا ا يستتر به الشىء حتى أن القميص كن للابسهءو أكنان الجبال هى الكهوف و الثقب 
الموجوده فيها 


و قوله: وَ جَعَِلَ لَكم سََِابيلَ تَقِيكمٌ الو أى قميصا يحفظكم من الحرءقال فى المجمع:و لم يقل:و تقيكم البرد لأن ما وقى الحر 
وقى البردءو إنما خص الحر بذلكك مع أن وقايتها للبرد أكثر لأن الذين خوطبوا بذلكك أهل حر فى بلادهم فحاجتهم الى ما يقى 


قال:على أن العرب يكتفى بذكر أحد الشيئين عن الآخر للعلم به قال الشاعر: 
وما أدرى إذا يممت أرضا 

أريد الخير أيهما يلينى 

فكنى عن الشر و لم يذكره لأنه مدلول عليه»ذكره الفراء انتهى. 


و لعل بعض الوجه فى ذكره الحر و الاكتفاء به أن البشر الأولى يسكنون المناطق الحاره من الأرض فكان شده الحر أمسٌ بهم 
من شده البرد و تنبههم لاتخاذ السراويل إنما هو للاتقاء مما كان الابتلاء به أقرب اليهم و هو الحر و الله أعلم. 


ص :5٠م‏ 


و قوله: وَ سَلَابِيلَ تَقِيك بَأْسَكُمْ الظاهر أن المراد به درع الحديد و نحوه. 


دلاى ا 4 
و قوله: كذلك يتم نِعْمَته عَلتِكمْ لعَلكم تَسْلِمُونَ امتنان عليهم بإتمام النعم التى ذكرهاءو كانت الغايه المرجوه من ذلكك إسلامهم 
للّه عن معرفتها فإن المترقب المتوقع ممن يعرف النعم و إتمامها عليه أن يسلم لإراده منعمه و لا يقابله بالاستكبار لأن منعما هذا 


شأنه لا يريد به سوء. 
قوله تعالى فإِنْ لاإ لكك البلا الْمِينٌ قال فى المجمع:البلاغ الاسم و التبليغ المصدر مثل الكلام و التكليم:اتتهى 


لما فرغ عن ذكر ما أريد ذكره من النعم و الاحتجاج بها ختمها بما مدلوها العتاب و اللوم و الوعيد على الكفر و يتضمن ذكر 
وحدانيته تعالى فى الربوبيه و المعاد و النبوه»و بدأ ذلكك ببيان وظيفه النبى صلى الله عليه و آله و سلم فى رسالته و هو البلاغ 
فقال: «َإِنْ , ولاه أى يتفرع على هذا البيان الذى ليس فيه إلا دعوتهم الى ما فيه صلاح معاشهم و معادهم من غير أن يتبعه إجبار 
أو إكراه أنهم إن تولوا و أعرضوا عن الإصغاء اليه و الاهتداء به «مَإِطَاعَليِك الْبَلاٌ الْمبِينٌ و التبليغ الواضح الذى لا إبهام فيه و 
لاسوهلية لاك رسول وماعلى الرسول إلآ ؤلكك: 


و فى الآيه تسليه للنبى صَلّى الله عليه و آله و سلم و بيان وظيفه له. 


ا ل 
قوله تعالى: يَعرقُونَ نِعمَتَ الله م يُنْكرُوئها وَ أَكترَهُمُ الْكافِرُونَ المعرفه و الإنكار متقابلان كالعلم و الجهل و هذا هو الدليل على 
أن المراد بالإنكار و هو عدم المعرفه لازم معناه و هو الإنكار فى مقام العمل و هو عدم الإيمان بالله و رسوله واليوم الآخر أو 
الجحود لسانا مع معرفتها قلباءلكن قوله: و كرك الكالزوةا بس الحدره كاه كا سن فيبقى للانكار المعنى الأول: 


7ب لك لاك 
و قوله: وَ أكنّرُهُمْ الك افِرُونَ دخول اللا-م على «الك افْوُونَ» يدل على الكمال أى إنهم كافرون بالنعم الإلهيه أو بما تدل عليه من 
التوحيد و غيره جميعا لكن أكثرهم كاملون فى 


ص :8:06 


كفرهم و ذلك بالجحود عنادا و الإصرار عليه و الصدّ عن سبيل الله. 


والمعنى عفر و الععينه (لله يعون أنها نعمه منه و مقتضاه أن يؤمنوا به و برسوله واليوم الآخر و يسلمواة فى العمل إذا وردوا مورد 
العمل عملوا بما هو من آثار الإنكار دون المعرفه» و أكثرهم لا يكتفون بمجرد الإنكار العملى بل يزيدون عليه بكمال الكفر و 
العناد مع الحق و الجحود و الإصرار عليه 


0 ع 2 5 ىو لا 07 7 92 2 لا 
قوله تعالى: وَ يَوْمَ تبعث مِنْ كل أمَّهِ شهيدا ثم لا يُؤدْنَ لِلذِينَ كفرُوا وَ لا هُمْ يش تَعْتَيُونَ قال ذ فى المجمع:قال الزْسِّاج:و العتب 
الموجده يقال:عتب عليه يعتب إذا وجد عليه فإذا فاوضه ما عتب عليه قالوا:عاتبه»و 31 رجع الى مسرّته قيل:أعتب»و الاسم العتبى 
وهو رجوع المعتوب عليه الى ما يرضى العتابءو استعتبه طلب منه أن يعتب.انتهى. 


واس م 


وقوله: وَ يَْمَ تَنِعَتُ مِنْ كل أمّهِ شَّهيداً يفيد السياق أن المراد 0 
أمهءشهداء الأعمال الذين تحملوا حقائق أعمال انو فى الدواريهم 0 بهم و يشهدون عليهم يوم القيامه»و قد تقدم بعض 
الكلام فى معنى هذه الشهاده فى تفسير قوله: لتَكونُوا شُهاء على الناس و يَكُونَ الول يكم هيدا (لبقره؟؟٠/)فى‏ الجزء 
الأول من الكتاب. 


ولادلاله فى لفظ الآيه على أن المراد بشهيد الامه نبتهاءو لا أن المراد بالامه أمه الرسول فمن الجائز أن يكون غير النبى من أمته 
كالإمام فيندا كنا عدل علي (نه اللقرد لبا شر ووه تال وحن الئِينَ وَ الشّهلاء (الزمر28/)ءو على هذا فالمراد بكل أمه 
أمه الشهيد المبعوث و أهل زمانه. 


ل و د لا رك 5 : 
و قوله: ثم لا يدن لِلذِينَ كفرُوا وَ لا هم يش تَعْتبون ذكر بعث شهداء الامم دليل على أنهم يشهدون على أممهم بما عملوا فى 
الدنياءو قرينه على أن المراد من نفى الإذن للكافرين أنهم لا يؤذن لهم فى الكلام و هو الاعتذار لا محاله»و نفى الإذن فى الكلام 
إنما هو تمهيد 


8١2: ص‎ 


لأداء الشهود شهادتهم كم تلوّح اليه آيات أخر كقوله: اليم نَحِْمُ عَللِا اهم وَ تُكلمنا أئديهغ و تَشْهَدُ أَرْجَلهُْ (بس هء/)ءو 
قوله: ا يوم لا يَْطقُونَ ولا يوذ له فيفَذِرُونَ (المرسلات 68 


ع ص لا ه26 مي ع ع 
على أن سياق قوله: «ثم لا يُؤْذَنُ الخ؛يفيد أن المراد بهذا الذى ذكر نفى ما يتقى به الشر يومئذ من الحيل و بيان أنه لا سبيل الى 
ل ل أعمالهم فى الدنيا يومثذ وهو أحد أمرين ن:الاعتذار أو استئناف العمل,أما الثانى 
لا 
فيتكفله قوله: ١وَ‏ لا هُمْ يس يُسْتَعْتبُونَ) و لا يبقى للأول و هو الاعتذار بالكلام إلا قوله: ثم لاي لنَّذينَ عَفَرُوا. 


لا 4 32 كه 0 لا لا ع 17-9 5 لا 000 7 - 
قوله تعالى: وَ إذا رَأَى الذْينَ ظلمّوا العَداب فلا بخة يُخفف عَنْهُمْ وَ لا هُمْ يُنْظرُونَ كانت الآيه السابقه بالحقيقه مسوقه لبيان الفرق بين 
يوم الجزاء الذى هو يوم القيامه و بين سائر ظروف الجزاء فى الدنيا بأن جزاء يوم القيامه لا يرتفع و لا يتغير باعتذار و لا 


باستعتاب.و هذه الآيه بيان فرق عذاب اليوم مع العذابات الدنيويه التى تتعلق بالظالمين فى الدنيا فإنها تقبل بوجه التخفيف أو 
الإنظار بتأخير ما و عذاب يوم القيامه لا يقبل تخفيفا و لا إنظارا. 


لأا ع > وتنة. + ل] 
فقوله: وَ إذا رَأَى الذِينَ ظلمُوا العذات ذكر الظلم فى الصله دون الكفر و نحوه للدلاله على سبب الحكم و ملاكهءو المراد برؤيه 
العذاب إشرافه عليهم و إشرافهم عليه بعد فصل القضاء كما يفيده السياقءو المراد بالعذاب عذاب يوم القيامه و هو عذاب النار. 


و المعنى-و الله أعلم-و إذا قضى الأمر بعذابهم و أشرفوا على العذاب بمشاهده النار فلا مخلص لهم عنه بتخفيف أو بإنظار و 
إتهال: 


ذا 2١م‏ رمو م ا لا 0 م مي ا 
قوله تعالى: وَ إذا رَأَى الَذِينَ أشرَكوا شرَكاءَهُمْ الى آخر الآبه؛مضيّ فى حديث يوم البعثءو قوله: «وَ إذا رَأى الَذِينَ أشْرَكوا؛ و 
هم فى عرف القرآن عبده الأصنام 


ص 00006 


و الأوثان قرينه على أن المراد بقوله: «شرَكاءَهعْ) الذين أش ركوهم بالل زعما منهم أنهم شركاء لله و افتراء و يدل أيضا عليه ذيل 
الآيه و الآيه التاليه. 


فتسميتهم شركاءهم و هم يسمونهم شركاء الله للدلاله بها على أن ليس لهم من الشركه إلا الشركه بجعلهم بحسب وهمهم فليس 
لإشراكهم شركاءهم من الحقيقه إلا أنها لا حقيقه لها. 


للء ولا . لام هم عار 9 
و قوله: الوا 7 زلا شركاؤنًا الذِينَ كنا نَدُعُوا مِنْ دُونِك معناه ظاهر و هو تعريف منهم إياهم لربهمءو لا حاجه الى البحث 
عن غرض المش ركين فى تعريفهم فإن اليوم يوم أحاط بهم الشقاء و العذاب من كل جانبءو الانسان فى مثل ذلكك يلوى الى 
كل ما يخطر بباله من طرق السعى فى خلاص نفسه و تنفيس كربه. 


ا و ا لا 
و قوله: فَأَلقَوًا لهم القؤل إِنْكم لكاذبُونَ قال فى المجمع:تقول:ألقيت الشىء إذا طرحتهءو اللقى الشىء الملقىءو ألقيت اليه مقاله 
إذا قلتها لهءو تلقّاها إذا قبلهاء انتهى. 
م ل ا له: وَ يَوْمَ اليإ 
يَكَمُرُونَ بش وَككم (فاطر؟1/)و قوله حكايه عن مخاطبه الشيطان لهم يوم القيامه: إنى كَفَوْتٌ بللا أُشْرَكَتمُونٍ يتن 3 


.)/7١ (إبراهيم‎ 


: . 


3 


00 


إشاره الى 00 شىء من ا والمقهوريه ل الى م 


3 3 2 5 لا 5 9 4 سل 
وضمير «الْقَوا) عائد الى الذين أشركوا بقرينه قوله بعد: «وَ ضَلَّ عَنْهُعْ ل كانُوا يَفْتَرَونَ» فالمراد أن المشركين يسلمون يوم القيامه 
للّه وقد كانوا يدعون الى الاسلام فى الدنيا و هم يستكبرون. 


ص :80/1 


و الآيه المبحوث عنها أعنى قوله: وَ أَلْمَوا إِلَى الله يَوْمَتَذٍ السَلَمَ وَ صَلَّ عَنْهُمْ لما كاثُوا يَفْتَرَونَ صدرها يشير الى إسلامهم و ذيلها 
الى كون ذاكك الإسلام اضطراريا لا ينفعهم لأنهم كانوا يرون لله ألوهيه و لشركائهم ألوهيه فاختاروا تسليم شركائهم و عبادتهم 
على التسليم لله ثم لما ظهر لهم الحق يوم القيامه و كذبهم شركائهم بطل ما زعموه و ضل عنهم ما افتروه فلم يبق للتسليم إلا الله 
معوداتة تلم ال مقط بم و انقامه] له كارهي 


وه 0 و لا لا ناا - ه لا لا ٠‏ و 5 ع 
قوله تعالى: آلَّذِينَ كمَرُوا وَ ص دوا عَنْ سَبيل الله زذْاهُع عوذاباً فَْقَ الْعذاب بلطا كانُوا يفسِدُونَ استئناف متعرض لحال أثمه الكفر 


بالخصوص بعد ما أشار الى حال عامه الظالمين و المشركين فى الآيات السابقه. 


و السامع إذا سمع ما شرحه الله من حالهم يوم القيامه فى هذه الآيات و أنهم معذبون جميعا من غير أن يخفف عنهم أو ينظروا 
فيههو قد سمع منه أن منهم طائفه هم أشد كفرا و أشقى من غيرهم إذ يقول «وَ أَكِثَرَهُمْ الْك افِرُونَ خطر بباله طبعا أنهم هل 
يساوون غيرهم فى العذاب الموعود و هم يزيدون عليهم فى السبب و هو الكفر. 


لا 
فاستؤنف ال ا الزيق كتزواق 2 درا عن سيل الله بالعناد و اللجاج فاكتملوا ذ فى الكفر و اقتدى بهم 
ل 


غيرهم اراق 112 وهر القند للمده وه يختصون به فق الوكاب: و هو الذى را لدعي ييه 
لا 

عامه إخوانهمءو كأن اللام فى العذاب للعهد الذكرى يشار بها الى ما ذكر فى قوله: «وَ إذا 5 ال طلقا الْعَدْابَ) الخ؛ كك 

١ 1 #6 لا‎ 

كانوا يُفسِدَونَ) تعليل لزياده العذاب. 


وس م 


قوله تعالى: ويم تبعت فى كَل أئه ل هبدأ عليه ين هع و جلا بعك هيدا علق لولاء الخ؛صدر الآيه تكرار ما تقدم قبل 
عبد لباق اع اندلق زوه تمدن عل اله ود اوغر أنه كام ساكه ووطو و فييك لتشدرع علي الجدن لهم فى الكالام 
يومئذءو هو هاهنا توطئه و تمهيد لذكر شهادته صلى الله عليه و آله و سلم لهؤلاء يومئذ و هو فى الموضعين مقصود 


ص :8:4 


لغيره لا لنفسه. 


و كيف كان فقوله: وو يوم تَبِعثٌ فى كُلّ أو هيدا علَتِِمْ ين أَنْفتهمْ؛ يدل على بعث واحد فى كل أمه للشهاده على أعمال 
غيره و هو غير البعث بمعنى الإحياء للحساب بل بعث بعد البعثءو إنما جعل من أنفسهم ليكون أتم للحجه و أقطع للمعذره كما 
يفيده السياق و ذكره المفسرون حتى أنهم ذكروا شهاده لوط على قومه و لم يكن منهم نسبا و وجهوه بأنه كان تأهل فيهم و 
سكن معهم فهو معدود منهم. 


هوي كد قفوي ع الزدر ينيد الوكيتتج الاستهرو اللدنوريك توي على عولد الطلوون اه الا ماده 
أمتهءو أيضا إنهم قاطبه من بعث اليه من لدن عصره الى يوم القيامه ممن حضره و من غاب و من عاصره و من جاء بعده من 
الناسن: 

و آيات 5 آيات القيامه على ما فى جميع آيات القيامه من الإعضال و صعوبه المنالءو قد تقدم فى ذيل قوله: 
لتَكونُوا شَّهَدَاءَ عَلَى الناس وَ يَكونّ الوَسُولَ عَلَيِكمْ شّهيداً (البقره7١)فى‏ الجزء الأول من الكتاب نبذه من الكلام فى معنى هذه 
القهاد 9 

و قوله: وَيَرل) علَوك الطاب تياناً لكل ووو وق بق 0 اعونت كيرا أنه استئناف يصف القرآن بكرائم 
صفاته فصفته العامه أنه تبيان لكل شىء و التبيان و البيان واحد-كما قيل-و إذ كان كتاب هدايه لعامه الناس و ذلكك شأنه كان 
الظاهر أن المراد بكل شىء كل ما يرجع الى أمر الهدايه مما يحتاج اليه الناس فى اهتدائهم من المعارف الحقيقيه المتعلقه 


بالمبد! و المعاد و الأخلاق الفاضله و الشرائع الإلهيه و القصص و المواعظ فهو تبيان لذلكك كله. 


8٠١: ص‎ 


)١ -١‏ .النحل 894-78:بحث فى الحج التى تقام يوم القيامه على الانسان؛الشهاده القائمه يوم القيامه. 


[سوره النحل (12): الآيات 5١‏ الى ]٠١0‏ 


اشاره 
"5 8 3 مه لا وو وف ا 32-2 
إن الله يَأمرْ باعل و اسان و إيداء ذى ا ل 5 دون (90) وَ أوْفوا 
. 0 لان َلارءء َه لا 5 لارء و 
هوق الله ذا عام تع :ف لاتتنموا الاق فد 1 كيدها وَقَدُ ج جَعَكمْ لله عليكم كفيلا إن لله غلم فْعَلون 893 و له تكوتوا 
7 3 20 5-7 لكي 0 لا 2خ د د 200 56 عز. عامس لزن ع 5 لا د 0007 2100 
كالتى نَقَضَتْ عَزْلَها مِنْ بعد قَوٌهٍ لكان تجدوة الطائكع دَحَل يَتتَكمْ أَنْ تكون أَمَهُ جى أَزيل مِن مه علطا تلو كم أللهُ به وَ أب 
7 0 لا وم ٠‏ 2 1 لك 1 _- 2 لا 2 1 إن 7 ن 1 0 لا 1 كه 2 
لكم يَوْمَ الْظِلامَه ما نْتَمْ فبه تختلفونَ (47) وَ لو شاءَ الله لجعلكم أَمَّهَ واحَدَهٌ وَ لكنْ يُضل مَنْ يث دي من يشاة قم تشم عن 
لا 2م 5 لا رع 5 5 5 


7 ل ل ل 
عات عَظِيمَ (46) و لا تَمتروا بعؤد لل ما قي كا ند عِنْدَ أله هُوَ حير لكم إن كنم تَعْلَمُونَ (ده) ل اعد 
بق وَ نجي لين يزو رفع بأخصن الاثوا عدوت 48١‏ عن عل ]ين ذحر أ قاو خو مؤي ييه 1 
0 1 , 
لا و و 
الشركيع عدم مأخصن ل] كانو يَعمَلُونَ 410) قإذا قرت لْقآنَ فَامَعِذْ الله ِنَ ليطن آل (40) إِنَّهُ لهس لَه سلطا 
َِْهُمْ أجرهم د فق 2 


لا 5 
علَى الذِينَ آمَنُوا ذ عل وهم يتَوكلُون 09 | ا سلطئة على الِّينَ ولو وَآلْذِينَ هع به مُشْ ركو )٠٠١(‏ و إذا , 


عخ” 
دق 
ةا 

1 


3 
1١ 
0 


عي الى 
7 

ع2 

لس 

لمن 

من 

لا هه 


آيْهِ وَ اَللَهُ أغلمُ يل او إن أنك مقر : ل ومع لايعلمُوة ١١‏ له نح ني مز وك بل كك دين 
ارا ما بُعَلمَهُ بد مر لِللانُ الى يُلْحَدُونَ إِلَيه أغج. هذا للطانٌ 


اوقد ركرك بغرن 111 انارق نهم يفوي 


] 
0 م ل رلا لامؤقر لايد وريم لله وَ كَوَعِ ع ! 
تك الله وَأولِيِك هم الكاذْبُونَ (ه. 00 


5 لا ع 2 لا 0 2 
لمات ب اليم (؟ ٠١ ١‏ نما لا يَْترى الك ذِبَ الّذِينَ لا يُؤْمِنُونَ 


0-5 


١١: ص‎ 


بيان: 


0 
قوله تعالى: إِنَّ الله يَأمُمْ بِالْعَدْلٍ وَ الْإِحْلطَانٍ و إيتاءِ ذى الْقَْبل ابتدأ سبحانه بهذه الأحكام الثلاثه التى هى بالترتيب أهم ما يقوم به 


صلب المجتمع الإنسانى لما أن 


تآ 


ص :١١م‏ 


صلاح المجتمع العام أهم ما يبتغيه الاسلام فى تعاليمه المصلحه فإن أهم الأشياء عند الانسان فى نظر الطبيعه و إن كان هو نفسه 
الفرديه».لكن سعاده الشخص مبنيه على صلاح الظرف الاجتماعى الذى يعيش هو فيه»و ما أصعب أن يفلح فرد فى مجتمع فاسد 
أحاط به الشقاء من كل جانب. 


ولذلك اهتم فى إصلاح المجتمع اهتماما لا يعادله فيه غيره و بذل الجهد البالغ فى جعل الدساتير و التعاليم الدينيه حتى 
العبادات من الصلاه و الحج و الصوم اجتماعيه ما أمكن فيها ذلك .كل ذلكك ليستصلح الإنسان فى نفسه و من جهه ظرف حياته. 


ا . 
فقوله: إِنَّ الله يَأْمْْ بِالْعَدُلٍ أمر بالعدل و يقابله الظلمءقال فى المفردات:العداله و المعادله لفظ يقتضى معنى المساواه»و يستعمل 


باعتبار المضايقهءو العدل-بفتح العين- و العدل-بكسرها-يتقاربان لكن العدل-بفتح العين-يستعمل فيما يدركك بالبصيره 
ع 9 و لا 2 ع 

كالاحكامءو على ذلكك قوله تعالى: «أَؤْ عَذّل ذلك يلاما و العدل-بكسر العين-و العديل فيما يدركك بالحاسه كالموزونات و 

المعدودات و المكيلاتءفالعدل هو التقسيط على سواء. 


الى من أحسن اليكك و كف الأذى عمن كف أذاه عنككء.و عدل يعرف كونه عدلا بالشرع و يمكن أن يكون منسوخا فى بعض 
الأزمنه كالقصاص و اروش الجنايات و أصل مال المرتدّءو لذلكك قال: «فَمن 5 عَلَيِكمْ فَاعْتَدُوا عَلَئْهه »و قال: (وَ 0 م 
مك نايا فقي إعتذاة بور سه 


ا . 
و هذا النحو هو المعنى بقوله: إِنَّ الله يَمرُ بالْعَدُلٍ وَ الِْْلطانٍ فإن العدل هو المساواه فى المكافاه إن خيرا فخير و إن شرا فشرءو 


الإحسان أن يقابل الخير بأكثر منه و الشر بأقل منهءانتهى موضع الحاجه. 


و قوله: وَ الْإِخْلطانٍ الكلام فيه من حيث اقتضاء السياق كسابقه فالمراد به 


ص رت 


الإحسان الى الغير دون الإحسان بمعنى إتيان الفعل حسناءو هو إيصال خير أو نفع الى غير لا على سبيل المجازاه و المقابله كأن 
يقابل الخير بأكثر منه و يقابل الشر بأقل منه-كما تقدم- و يوصل الخير الى غير متبرعا به ابتداء. 


يعود محمود أثره الى نفس المحسن بدوران الثروه فى المجتمع و جلب الأمن و السلامه بالتحبيب. 


و قوله: «وَ إاء ذى الْعَْبلل؛ أى إعطاء المال لذوى القرابه و هو من أفراد الإحسان خص بالذكر ليدل على مزيد العنايه بإصلاح 
هذا المجتمع الصغير الذى هو السبب بالحقيقه لانعقاد المجتمع المدنى الكبير كما أن مجتمع الازدواج الذى هو أصغر بالنسبه 
الى مجتمع القرابه سبب مقدم مكون له فالمجتمعات المدنيه العظيمه إنما ابتدأت من مجتمع بيتى عقده الازدواج ثم بسطه التوالد 
و التناسل و وسعه حتى صار قبيله و عشيره و لم يزل يتزايد و يتكاثر حتى عادت امه عظيمه فالمراد بذى القربى الجدنس دو 
الفرد و هو عام لكل قرابه كما ذكروه. 


ونفن التفسور الماثو ور عن ائمه أهل البيت عليهم السّهلام ا ل لك 
6 ا ا رين 3 الما رةه يتقان الك خقمة و سول و 


اا ال رار وا ايا ا 
اياملا وَ الْمَللاكينٌ (النساء8/)ءو قوله: 


وَآتى الْلَالَ عَللِا يِه ذوى الْمُدبلَا و اللكاملا وَ الْمللاكينَ (البقره1707/)يؤيد ذلك. 


و احتمال إراده الجنس من ذى القربى يبعده ما وقع فى سياق آيه الخمس من ذكر اليتامى و المساكين معه بصيغه الجمع مع 
عدم ظهور نكته يختص بها ذوى القربى أو اليتامى و المساكين 


ص 2 


تقضى الفرق. 
على أن الآيه لا قرينه واضحه فيها على كون المراد بالإيتاء هو الإحسان ثم بالانحبياة ملق الكتدسياة يو الله أعلم. 


5 2 لل 2 وه وةق اع وبق بر عات 5 
قوله تعالى: وَ يَنْهلِ عن الْفَحْث اءٍ وَ الْمْكر وَ الْبَغْى يَعظكم لَعَلَكمْ تَذَكرُونَ قال فى المفردات:الفحش و الفحشاء و الفاحشه ما 
عظم قبحه من الأفعال و الأقوال.انتهى و لعل الأصل فى معناه الخروج عن الحد فيما لا ينبغى يقال:غبن فاحش أى خارج عن حد 
التحمل و الصبر و السكوت. 


و المنكر ما لا يعرفه الناس فى مجتمعهم من الأعمال التى تكون متروكه عندهم لقبحها أو إثمها كالمواقعه أو كشف العوره فى 
مشهد من الناس فى المجتمعات الإسلاميه. 


و البغى الأصل فى معناه الطلب و كثر استعماله فى طلب حق التغير بالتعدى عليه فيفيد معنى الاستعلاء و الاستكبار على الغير ظلما 


وعتواءو ربما كان بمعنى الزنا و المراد به فى الآيه هو التعدى على الغير ظلما. 
00 ا 9م م2 لاه ء ]2 ريض لا 
قوله تعالى: وَ أَوْفوا بِعَهِْدِ الله إذا عام ثم وَ لا تنقضوا الْأَبْمَانَ بَعْدَ تَؤكيدها الخ؛قال فى المفردات:العهد حفظ الشىء و مراعاته 
حالا بعد حالء»و سمى الموثق الذى يلزم مراعاته عهدا.قال:و عهد فلان الى فلان يعهد أى ألقى اليه العهد و أوصاه بحفظه. 
انتهى. 
5 7 لا س 
و ظاهر إضافه العهد الى الله تعالى فى قوله: «وَ أوْفوا بِعَهْدِ الله» أن المراد به هو العهد الذى يعاهد فيه الله على كذا دون مطلق 


العهد و يأتى نظير الكلام فى نقض اليمين. 


نارين 5 ب 58 5 
واقوله::1و لا تتفضوا الأطان يفاد كيدها نقض اليمين نكثه و مخالفه تقتقماء والدراد بالكن نه النمة العاف اللمتديهانه 
كأن ما عدا ذلكك ليس بيمين و الدليل عليه قوله بعد: «وَ قَدَ جَعَلَتُمُ الله عَلَيِكُمْ كفيلا» . 


ص :216 


والمراد بتوكيدها اماس الور ا ا لوو را ا 
الأيمان»فالتوكيد فى هذه الآيه يفيد ما يفيده التعقيد فى قوله تعالى: اعد الله اللغُو فى أمانِكم وَكن اخدكُمْ بل 
عَقَدْثمُ الََللَانَ (المائده86). 


و نقض اليمين بحسب الاعتبار أشنع من نقض العهد و إن كان منهيا عنهما جميعا على أن العنايه بالحلف فى الشرع الاسلامى 
أكثر كما فى باب القضاء. 

و بهذا يظهر معنى قوله تعالى: وَ قَدْ جَعَلتمُ الله عَليِكُمْ كفيلا فإن الحالف إذا قال:و الله لأفعلن كذا أو لأتركن كذا فقد علق ما 
حلف عليه نوعا من التعليق على الله سبحانه و جعله كفيلا عنه فى الوفاء بما عقد عليه اليمين»فإن نكث و لم يف كان لكفيله أن 
يؤديه الى الجزاء و العقوبه.ففى نكث اليمين إهانه و إرزاء بساحه العزه و الكرامه مضافا الى ما فى نقض اليمين و العهد معا من 
الانقطاع و الانفصال عنه سبحانه بعد توكيد الاتصال. 


لا 1 لا 
فقوله: «وَ قَدْ جَعَلتُم الله الخ؛حال من ضمير الجمع فى قوله: «وَ لا تَنْقَضُواا و قوله: «وَ اللَهُ عَلِيمٌ بللا يفْعَلُونَ؛ فى معنى تأكيد النهى 


بأن العمل مبغوض و هو به عليم. 


قوله تعالى: و لآ تكوُو ات تقَضَت عرلا ِن بغي ُو لكان الى آخر الآيه؛التقض و يقابله الإبرام إفساد ما أحكم من حبل أو 
غزل بالفتل فنقض الشىء المبرم كحل الشىء المعقودءو النكث النقضءقال فى المجمع:و كل شىء نقض بعد الفتل فهو أنكاث 
حبلا كان أو غزلاءو الدخل بفتحتين فى الاصل كل ما دخل الشىء و ليس منهءو يكنى به عن الدغل و الخدعه و الخيانه»كما 
قيل:و أربى أفعل من الربا و هو الزياده. 


لارءع, 2 200 2 و لا 2 ب لاي 0 
و لاد كر الى اف عر ا موقيو نوو ا كان "فى سن الشتكيل لقولة فى الأنيه النافادوو ل تفي ا ات يد 
0000 5 ا 000 1 ل 
تَؤكيدها» و هو تمثيل بمرأه تغزل الغزل بقوه ثم تعود فتنقض ما أتبعت نفسها فيه و غزلته من بعد قوه و تجعله أنكاثا لا فتل فيه و 


لا إبرام. 


ص :2 


و نقل عن الكلبئّ أنها امرأه حمقاء من قريش كانت تغزل مع جواريها الى انتصاف النهار ثم تأمرهن أن ينقضن ما غزلن و لا 
يزال ذلك دابهاءو اسمها ريطه بنت عمرو بن كعب بن سعد بن تميم بن مرهءو كانت تسمى خرقاء مكه. 


و قوله: تَنحدُونَ أبلطائكم دحلا ييتكم أنْ تَكونّ أمّهُ ِى أَزْيل مِنْ أمّهِ أى تتخذون أيمانكم وسيله للغدر و الخدعه و الخيانه 
تطتبون بها نفوس الناس ثم تخونون و تخدعونهم بنقضهاءو إنما يفعلون ذلك لتكون امه-و هم الحالفون-أربى و أزيد سهما من 
زخارف الدنيا من أمه-و هم المحلوف لهم-. 


فالمراد بالدخل وسيلته من تسميه السبب باسم المسبب و «أَنْ تَكونٌ أَمّهُ» مفعول له بتقدير اللامءو الكلام نوع بيان لنقض اليمين 
أو لكونهم كالتى نقضت غزلها من بعد قوه أنكاثاء و محصّل المعنى أنكم كمثلها إذ تتخذون أيمانكم دخلا بينكم فتؤكدونها و 
تعقدونها ثم تخونون و تخدعون بنقضها و نكثها و الله ينهاكم عنه. 


و ذكر بعضهم أن قوله: «تَتَخْذُونَ أبلطائكة» الخ؛جمله استفهاميه محذوفه الأداه و الاستفهام للإنكار. 


0 
و قوله: إعْبلا يَبلُ كم اللَهُ بهِ الخ؛أى إن ذلكك امتحان إلهى يمتحنكم به و أقسم ليبتينن لكم يوم القيامه ما كنتم فيه تختلفون 
فتعلمون عند ذلكك ما حقيقه ما أنتم عليه اليوم من التكالب على الدنيا و سلوكك سبيل الباطل لإماطه الحق و دحضه و يتبين لكم 
يومئذ من هو الضال و من هو المهتدى. 


لا 
الك الموش ف ا 0 2 لك لا 
قوله تعالى: وَ لوْ ش اء الله لِجَعَلكُمْ أمّهُ و يض لى مَنْ يَشاءٌ وَ يَودِى مَنْ يَشاءٌ الخ؛لما انجرّ الكلام الى ذكر اختلافهم 


عقّبٍ ذلكك ببيان أن اختلافهم ليس بناقض للغرض الإلهى فى خلقهم و لا أنهم معجزون له سبحانه و لو شاء لجعلهم أمه واحده 
لا اختلاف بينهم و لكن اللّه سبحانه جعلهم مختلفين بالهدايه و الإضلال فهدى قوما 


ص 016 


وذلكك أنه تعالى وضع سعاده الانسان و شقاءه على أساس الاختيار و عرّفهم الطاعه المفضيه الى غايه السعاده و المعصيه المؤدٌّيه 


الى غايه الشقاء فمن سلكك مسلكك المعصيه و اجتاز للضلال جازاه الله ذلككءو من ركب سبيل الطاعه و انختار الهدى جازاه الله 
ذلكك و سيسألهم جميعا عما عملوا و اختاروا. 


5 د لا 0 ا 0 5 3 
و أن قوله: وَ لدّدْكَنَ عَمَا كَتُمْ تَعْمَلونَ لدفع ما يسبق الى الوهم أن استناد الضلال و الهدى اليه سبحانه يبطل تأثير اختيارهم فى 
ذلكك و تبطل بذلكك الرساله و تلغو الدعوه فاجيب بأن السؤال باق على حاله لما أن اختياركم لا يبطل بذلكك بل الله سبحانه يمدّ 
لكم من الضلال و الهدى ما أنتم تختارونه بالركون الى معصيته أو بالإقبال الى طاعته. 


قوله تعالى: 0 دوا ألطائكم دَخَل بتكم قزل قَدَمْ فك موا ان لفالف السدرداكالشتدودو امسقم كر 
ا ل 
السّبيل» .انتهى. 

و الآنيه نهى عن اتخاذ الأيمان دخلا بعد النهى عن أصل نقض الأيمان لأن لخصوص اتخاذها دخلا مفسده مستقله هى ملاكك 
التو غير المفسدة ا اا لبر رار ا لقي واو كر الا 

يشير فى هذه الآيه الى مفسده اتخاذها دخلا بقوله: تل دم بَعدَ ويه و تَذُوقُوا الشوء اه 


عَظيم). 
لا 


لا 
وقوله: وتدوفوا لقو ل 0 اقَِلَ قَدَمٌا الخ»و بيان نتيجته كما أنه 
بيان نتيجه و عاقبه لقوله: «7 تَحِذُوا أبلطائكع دَحَلَه و بذلك يظهر أن قوله: لطا صَدَدْتمْ عَنْ سَبيل اللا بمنزله التفسير لقوله: 


ص :2/1 


4١ 


4 
١ 
3 

للق | 


«قتر م بَعْدَ 5 
و المراد بالصدود عن سبيل الله الإعراض و الامتناع عن السنه الفطريه التى فطر اللّه الناس عليها و دعت الدعوه النبويه إليها من 


التزام الصدق و الاستقامه و رعايه العهود و المواثيق و الأيمان و التجنب عن الدغل و الخدعه و الخيانه و الكذب و الزورو 
لوو 


ا لا لد 7د 5 
والمراد بذوق السوء العذاب.و قوله: «وَ لكم عَذابٌ عَظِيعً) حال عن فاعل «تذوقوا» و يمكن أن يكون المراد بذوق السوء ما 
م عه لا - 
ينالهم من آثار الضلاله السيئه فى الدنياءو قوله: «وَ لكم عَذاتٌ عَظِيمٌ) إخبارا عما يحل بهم فى الآخره.هذا ما يستفاد من ظاهر 


الآيه الكريمه. 


فالمعنى:و لا تتخذوا أيمانكم وسيله دخل بينكم حتى يؤديكم ذلك الى الزوال عما ثبتم عليه و نقض ما أبرمتموهءو فيه إعراض 
فى تيل الله الذى هو التزام الفطره و التحرز عن الغدر و الخدعه و الخيانه و الدغل و بالجمله الإفساد فى الأرض بعد 
إصلاحهاءو يؤديكم ذلك الى أن تذوقوا السوء و الشقاء فى حياتكم الدنيا و لكم عذاب عظيم فى الاخرى. 

0 0 


١ #‏ ا ص هر 


لا., 2 6 و ون - ا لام عا 2 
قوله تعالى: وَ لا تَشْترُوا بعهْدٍ الل نَمَنا فيلا إَِا عِنْدَ اللَّهِ هُوَ حَيِدُ كم إِنْ كنم تَعلْمُونَ قال فى المفردات:كل ما بحصل عوضا عن 
و الظاهر أن الآ-يه نهى عن نقض العهد بعد ما تقدم الأمر بالوفاء به اعتناء بشأنه كما جرى مثل ذلكك فى نقض الأيمانءو الآبه 
مطلقهءو المراد بعهد الله العهد الذى عوهد به الله مطلقاء و المراد بالاشتراء به ثمنا قليلا بقرينه ذيل الآيه أن يبدّل العهد من شىء 


من حطام الدنيا فينقض لنيله فسمى المبدل منه ثمنا لأنه عوض كما تقدمءو الباقى ظاهر. 


0 
قوله تعالى: لك عِنْدَكعْ يَْقَدُ وَل عِندَ اللَّهِ لبق فى مقام التعليل لقوله فى الآيه السابقه:«ما عند الله هو خير لكماو قد وبجهه بأن الذى 
عندكم أى فى الحياه الدنيا التى هى حياه ماديه قائمه على أساس التبدل و التحول منعوته بنعت الحركه و التغير زائل نافدءو ما 
عند اللّه سبحانه مما يعد المتقين منكم باق لا يزول و لا يفنى و الباقى خير من النافد بصريح 


8١9: ص‎ 


حكم العقل. 
ا 100 ١‏ 
و اعلم أن قوله: ل عِنْدَكعْ يَنْقَّدُ وَلنا عد للق على ما فى لفظه من الإطلاق قاعده كليه غير منقوضه باستثناء؛تحتها جزئيات 


كثيره من المعارف الحقيقيه. 


2 2 8 و 5 لاد 0 
قوله تعالى: و لََجْزِيَنٌ الَّذِينَ صَبَرُوا أَجْرَهُمْ بأخسّن نا ك انوا يَعْمَلُونَ لما كان الوفاء بالعهد مستلزما للصبر على مر مخالفه هوى 
النفس فى نقضه و الاسترسال فيما تشتهيه»صرف الكلام عن ذكر أجر خصوص الموفين بالعهد الى ذكر أجر مطلق الصابرين فى 


فقوله: وَ لَنَجَزِين الِّينَ صَبَرُوا أَخْرَهُمْ وعد مؤكد على مطلق الصبر سواء كان صبرا على الطاعه أو على المعصيه أو عند المصيبه 
غير أله يجب أن يكوق صبرا فى جنب الله.و لوجة الله فإ السياق لآ يساعد على غيره. 


5 لد 0 ع 7 
وقوله: او ل ل ار انا للمقابله كما فى قولنا:بعت هذا بهذاء و ليس المراد بأحسن ما كانوا يعملون الأحسن من 
الحسن كما ذكره بعضهم فإن المقام لا يؤيّده.و آيات الجزاء تنفيه و الرحمه الواسعه الإلهيه تأباه. 


و ليس المراد به الواجبات و المستحتبات من أعمالهم قبال المباحات التى أتوا بها فإنها لا تخلو من حسن كما ذكره آخرون. 


فإن الكلا-م ظاهر فى أن المراد بيان الأجر على الأعمال المأتى بها فى ظرف الصبر مما يرتبط به ارتباطاءو واضح أن المباحات 


التى يأتى بها الصابر فى اللّه لا ارتباط لها بصبره فلا وجه لاعتبارها بين الأعمال ثم اختيار الأحسن من بينها. 


على أنه لا مطمع لعبد فى أن يثيبه الله على ما أتى به من المباحات حتى يبين له أن الثواب فى مقابل ما أتى به من الواجبات و 
المستحبات التى هى أحسن مما أتى به من المباحات فيكون 


8٠١: ص‎ 


ذكن التسيق متعدر كا وائذا: 


و من هنا يظهر أن ليس المراد به النوافل بناء على عدم الإلزام فيها فتكون أحسن ما عمل فإن كون الواجب مشتملا من المصلحه 
الموجبه للحسن على أزيد من النقل معلوم من الخطابات التشريعيه بحيث لا يرتاب فيه. 


ل الجر ديد لكن أن العمل الدع ذا ونه ود لهف الوعه ماسو تحيم وجا هن ا حي فالله كانه ريدو الأخو طن ذا أن د 
ماهو اجن لفرت الات سو توعة المتاؤه ال يفبليها العنا روف "الله مختيه اللمنتخاف لها أحن الفرد الأشية من الصلذه و إل 
لصوا باقر حرو رادج وو افير 1 روي دالوالا ابا در ردير روات مني 
لخسّته و رداءته كما يفيده قوله تعالى: إِنَمَا يُونى الصاوت أَجرَهُم يكير لطاب . 


قولة تعالى: مَنْ عَيَلَ لالحا من ذكر أو أثثلا و هُوَ مُؤْينٌ فلخي علا مَيْبَهُ الى آخر الآبداوعد جميل للمؤمنين إن عملوا عملا 
صالحا و بشرى للإناث أن الله لا يفرّق بينهن و بين الذكور فى قبول إيمانهن و لا أثر عملهن الصالح الذى هو الإحياء بحياه طيبه 
بحرا عي للفكر عر رض ايها ون كله كار الوايه و علي تيا دور و العا ري بز را الخرا ماق لز 
دينيه أو جلها و حط مرتبتها من مرتبه الرجل و وضعها وضعا لا يقبل الرفع البته. 

فقوله: مَنْ عِلَ لالحا مِنْ ذّكرٍ أَؤ أن وَ هُوَ مُؤْينٌ حكم كلى من قبيل ضرب القاعده لمن عمل صالحا أى من كان و قد قيده 
كوه موي وهو ف بسن الا ا اب تب عليه أثر»كما قال تعالى: وَ مَنْ يَكَفُو يمان فَقَدْ 


80 
ع عمل :(إلنانده لقال فخط عفرا ذه وكامطل ا كانزا كارن عر 


ص حرف 


و قوله: فَلْنُحينهُ يلاه طبه الإحياء إلقاء الحياه فى الشىء و إفاضتها عليه فالجمله بلفظها داله على أن الله سبحانه يكرم المؤمن 
الذى يعمل صالحا بحياه جديده غير ما يشار كه سائر الناس من الحياه العامه»و ليس المراد به تغيير صفه الحياه فيه و تبديل 
الخبيثه من الطيبه مع بقاء أصل الحياه على ما كانت عليه»و لو كان كذلكك لقيل:فلنطيِينٌ حياته. 


له ََ لدر عع ]ا ع وك 2 لا 5 
فالا-يه نظيره قوله: أ وَ مَنْ كان متا فأَختيثداة وَ جَعَلْنا له نورا يَمْيْدَى بِهِ فى النّاس (الأنعام 17١/).و‏ تفيد ما يفيده من تكوين حياه 


ابتداثيه جديده. 


دلارةر وف ا ل 3 لا م لا 5 
قوله تعالي : فإذا قرَأتّ الْقَدِ آنَّ فَاسْتَعذ بالله مر الشيطان التَجِيم الاستعاذه طلى المعاذءو المعني :إذا قرأت القرآن فاطب منه تعا 
ع 0 كل بالك من السيطال. ابر حم 5 و 2 : 


ما دمت تقرؤه أن يعيذكك من الشيطان الرجيم أن يغويكك.فالاستعاذه المأمور بها حال نفس القارئ ما دام يقرأ و قد أمر أن 
يوجدها لنفسه ما دام يقرأءو أما قول القارئ:أعوذ باللّه من الشيطان الرجيم أو ما يشابهه من اللفظ فهو سبب لإيجاد معنى 
الاستعاذه فى النفس و ليس بنفسها إلا بنوع من المجازء و قد قال سبحانه:استعذ باللّه.و لم يقل:قل أعوذ بالله. 


5 و2 اا 3 3 رو ٍِ 0 5 04 3 
قوله تعالى: إِنَّهُ لَّبِسَ لَه سلمطانٌ عَلَى الَذِينَ آمَنُوا وَ عَللِْ رَبّهمْ يَتَوَكلونَ فى مقام التعليل للأمر الوارد فى الآيه السابقه أى استعذ 
نالله جين القراده ليغيد كه سمعة لآنه ليينن الها سلطاق على مق امن باللمدو كو كز تعلية. 


7 لامر 3 3 5 مو 3 7 1 م 5 
قوله تعالى: إتطَا سِلْطَائهُ عَلَى الّذِينَ يتوَلَوْنَهُ وَ الّذِينَ هُمْ به مُشْركونَ ضمائر الإفراد الثلائه للشيطان أى ينحصر سلطان الشيطان فى 
الذين يتخذونه ولا لهم يدبّر امورهم كما يريدءو هم يطيعونهءو فى الذين يشركون به إذا يتخذونه وليا من دون الله و ربًا مطاعا 
ع 2 5 0 52 .0 ض و ء نار سس ف ََ و 
غيره فإن الطاعه عباده كما يشير اليه قوله: | لم أَغْيَودُ إليكع يا يَنى آدمَ أنْ لا تَعْددَوا الشيِطانَ إِنْهَ لكم عدو مُبِينٌ وَ أن اعْبَدَونِى 


.)/28١ (يس‎ 


لا 


لا لا 
قوله تعالى: وَ إِذا بدلا آي مَكانّ آنه وَ الله غلم بلا يرل 


2 2 


مُث َل أكترْهُمْ لا يَعلْمُونَ إشاره الى النسخ و حكمته؛و جواب عما اتهموه صلى الله عليه و آله و سلم به من الافتراء على اللّهءو 
الظاهر من سياق الآيات أن القائلين هم المشركون و إن كانت اليهود هم المتصلبين فى نفى النسخ و من المحتمل أن تكون 
الكلمه مما تلقّفه المشركون من اليهود فكثيرا ما كانوا يراجعونهم فى أمر النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم. 


لاه ل : 
وقوله: وَ إِذا يدلا آَيَهَ مَكانَ آبَهِ قال فى المفردات:الإبدال و التبديل و التبدّل و الاستبدال جعل شىء مكان آخرءو هو أعم 
العوض فإن العوض هو أن يصير لكك الثانى بإعطاء الأولمو التديل قند يقال للتغير مطلقا و إن لم بأت بدك قال تعالى: فَهِ 

١‏ : د 
الت وك وير الى ماري ايسان من لَه بد ل مبِعة و إذا كا أيه و 88 


لس 


ا 0 


5 


بِجَنَتيِهمْ جَنْتَين جتتين م بَدَلا كا اليه لسّيّنّه ه الْحَسَنَهَ انتهى موضوع الحاجه. 


فالتبديل بمعنى وه ه المعروف فى أن مفعوله الأول هو المأخوذ و المُطلوف بخلافه بالمعنى المغروف 
فمعنى قوله: «وَ إذا 10 آيَهُ مَكانَ آيَهِا معناه وضعنا الآيه الثانيه مكان الاولى بالتغيير فكانت الثانيه المبدله هى الباقيه المطلوبه. 


ار 
و قوله: وَ الله أغلمُ بلا يرل كنايه عن أن الحق لم يتعد مورده و أن الذى أنزله هو الحقيق بأن ينزل فإن الله أعلم به منهمءو 
الجمله حاليه. 


لادء 52 2 5 س س 5 5 س 
و قوله: و آلُوا كنا أَنْتَ مُفئَر القول للمشركين يخاطبون النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و يتهمونه بأنه يفترى على الله الككذب 
فإن تبديل قول مكان قولءو الثبات على رأى ثم العدول عنه مما يتنزه عنه ساحه رب العزه. 


و قد بالغوا فى قولهم إذ لم يقولوا:افتريت فى هذا التبديل و النسخ بل قالوا: إلا أَنْتَ مُفْئرِ فقصروه صِلَى الله عليه و آله و سلم 
فى الافتراء»و أتوا بالجمله الاسميه و سموه مفترياءو قد بنوا ذلكك على أن ما جاء به النبى صلَى الله عليه و آله و سلم من سنخ 
واحد و هو يسند الجميع الى ربه و يقول:إنما أنا نذير فإذا كان مفتريا فى 


ص غرؤف 


واحد كان مفتريا فى الجميع فليس إلا مفتريا. 


و قوله: جل تمع لا يمون أن | فوهلم المقر كي الثرين كيو كم وقول قلا الك فشن لا لعو تميق هذا البديل 
والحكمه المؤديه اليه على ما سيتكشف فى الجواب أن الأحكام الإلهيه تابعه امعزاتك اماد وم عانص م ار تر 
الأوضاع و الأحوال و الأزمنه فمن الواجب أن يتغير الحكم بتغير مصلحته فينسخ الحكم الذى ارتفعت مصلحته الموجبه له بحكم 
آخر حدثت مصلحته. 


فأكثر هؤلا-ء غافلون عن هذا الأممر و أما الأقل منهم فهم واقفون على حقيقه الأمر و لو إجمالا غير أنهم مستكبرون على الحق 
معاندون له و إنما يلقون القول إلقاء من غير رعايه جانب الحق. 


5 0 و 226 5 بس 2 7 24 و ادكه ود ا لعو بن “ع 9 لا 1 مسن الي ٠.‏ ع 3 

قوله تعالى: قل نَل روح القدس مِنْ رَبك بالحق لِيتَبْتَ الذِينَ آمَنوا وَ هُدىٌ وَ بُشْرى لِلْمُشْلِمِينَ قد تقدمت فى أول السوره إشاره 
الى معنى الروحء و القدس الطهاره و النزاهه و الظاهر أن الإضافه للاختصاص أى روح طاهره عن قذارات الماده نزيهه عن الخطأ 
الف رمادلا جو المفيوفى تو رتردع اعوين وليه لورداري اصع وق ري آخر بجبريل من الملائكه قال 


هع مو وو 


تغالىة تزل نه به الوُوح الْأَمِينُ لل فلب (الشعراء 9١/)ءو‏ قال: 0 عَذدًا لجبريل إن لَه لل لبك (البقره/91/). 


فقوله: قَلَ تَرََّهُ رُوحٌ الْقَدّس مِنْ رَبك أمر بالجواب و الأسبق الى الذهن أن يكون الضمير راجعا الى القرآن من جهه كونه ناسخا 
أى الآيه الناسخهءو يمكن أن يكون راجعا الى مطلق القرآنءو فى التعبير بالتنزيل دون الإنزال إشاره الى التدريج. 


و كان من طبع الكلام أن يقال:من ربى لكن عدل عنه الى قوله: «مِنْ رَبَك» للدلاله على كمال العنايه و الرحمه فى حقه صلى 
الله عليه و آله و سلم كأنه لا يرضى بانقطاع خطابه فيغتنم الفرصه لتكليمه أينما 


ص خورف 


أمكنءو ليدل على أن المراد بالقول المأمور به إخبارهم بذلك لا مجرد التلفظ بهذه الألفاظ فافهم. 


رقوله: لكت الذيق آموا الععيت تحك الفا و تاكيده بالقاة الننات بعد الات عليهع كانه بأصل إيماته بالله ورسولةو 
اليوم الآدخر ثبتوا على الحق و بتجدد الحكم حسب تجدد المصلحه يؤتون ثباتا على ثبات من غير أن يضعف ثباتهم الأول 
بالمضى على أعمال لا تطابق مصلحه الوقت فإن من الواضح أن من أمر بسلوكك سبيل لمصلحه غايه فأخذ بسلوكه عن إيمان 
بالآمر الهادى فقطع قطعه منه على حسب ما يأمره به رعايه لمصلحه الغايه بسرعه أو بطء أو فى ليل أو نهار ثم تغير نحو المصلحه 
فلو لم يغير الآمر الهادى نحو السلوكك و استمر على أمره السابق لضعف إيمان السالكك و انسلب أركانه لكن لو أمر بنحو جديد 
م الجر كقدنواقق ادر اح و سس مما ده زاف امماته قاكا صل :قات: 


قوله تعالى: وَ لَمَدُ نَعْلَمُ أنّهُْ يَقُولُونَ إلا يُعلمهُ بََّرُ افتراء آخر منهم على النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و هو قولهم: ولا 
يُعَلمُةُ بََّوًا و هو كما يلوّح اليه سياق اعتراضهم و ما ورد فى الجواب عنه أنه كان هناك رجل أعجمى غير فصيح فى منطقه 
عنده شىء من معارف الأديان و أحاديث النبوه ربما لاقاه النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم فاتهموه بأنه يأخذ ما يدّعيه وحيا منه 
و الرجل هو الذى يعلمه و هو الذى حكاه الله تعالى من قولهم: ونا ُعَلمَهُ بَمَّرًا و فى القول إيجازءو تقديره:إنما يعلمه بشر و 
نسب مااتعلية منه الى الله افتراء علنهىو .هو ظاهر. 


و من المعلوم أن الجواب عنه بمجرّد أن لسان الرجل أعجمى و القرآن عربى مبين لا يحسم ماده الشبهه من أصلها لجواز أن 
يلقى اليه المطالب بلسانه الأعجمى ثم يسبكها هو صِلَّى اللّه عليه و آله و سلم ببلاغه منطقه فى قالب العربيه الفصيحه بل هذا هو 
الأسبق الى الذهن من قولهم: (إِكَيِنا يُعلمَهُ َوُه حيث عتروا عن ذلك بالتعليم دون التلقين و الإملاء»و التعليم أقرب الى المعانى 


منه الى 


2: 2 


الألفاظ. 


و بذلكك يظهر أن قوله: اِلَانٌ اذى يِْدُونَ إِلَيِهِ -الى قوله- مُِينٌ» ليس وحده جوابا عن شبهتهم بل ما يتلوه من الكلام الى 


و ملخص الجواب مأخوذ من جميع الآبات الثلادث أن ما اتهمتموه به أن بشرا يعلمه ثم هو ينسبه الى الله افتراء إن أردتم أنه 
يعلمه القرآن بلفظه بالتلقين عليه و أن القرآن كلامه لا كلام الله فجوابه أن هذا الرجل لسانه أعجمى و هذا القرآن عربى مبين. 


و إن أردتم أن الرجل يعلمه معانى القرآن-و اللفظ لا محاله للنبى صلى الله عليه و آله و سلم-و هو ينسبه الى الله افتراء عليه 
فالجوات عته أن" الذئ حتضعته القرآن.معارق حفه ل يرتات ذو لت فيها و'تضطك العقول الى قولها قد هدئ الله النبئ إلبها فهو 
مؤمن بآيات الله إذ لو لم يكن مؤمنا لم يهده الله و الله لا يهدى من لا يؤمن بآياته و إذ كان مؤمنا بآيات اللّه فهو لا يفترى على 
اللهالكتات :4 ] تولك شرق علية اذى لآ بلامة :1 اكه فلهين هنذا القر أن عند وى لأ ماعوة اع بعت و مون الى اللدسبتحاته 
كذبا. 


و تن 5 4 ايه ان 8 لا 2# ع سِ ع 5 
فقوله: «لعجان الذى يلد دون إليه 0 لان عَرَبٌِ ممِينٌ) جواب عن اول شقى الشبهه و هو أن يكون القران بلفظه 
مأخوذا من بشر على نحو التلقين»و المعنى:أن لسان الرجل الذى يلحدون أى يميلون اليه و ينونه بقولهم: وكا يُعَلمَهُ يَكَّيُ 
أعجمى أى غير فصيح بن و هذا القرآن المتلو عليكم لسان عربى مبين و كيف يتصوّر صدور ببان عربى بليغ من رجل أعجمى 
اللسان؟ 


ص72 لا 2 2 - سِِ ع 7 
و قوله: إِنَّ الّذِينَ لا يؤْمِنُونَ الى آخر الآيتين؛جواب عن ثانى شقّى الشبهه و هو أن يتعلم منه المعانى ثم ينسبها الى اللّه افتراء. 


و المعنى:أن الذين لا يؤمنون يآيات الله و يكفرون بها لا يهديهم الله اليه و الى معارفه الحقه الظاهره و لهم عذاب أليمءو النبى 
صلَى الله عليه و آله و سلم مؤمن بآيات الله لأنه مهدى بهدايه اللّههو إنما يفترى 


ص 2 


الكذب و ينسبه الى الله الذين لا يؤمنون بآيات الله و أولتكك هم الكاذبون المستمرون على الكذبءو أما مثل النبى صلَى الله 
عليه و آله و سلم المؤمن بآيات الله فإنه لا يفترى الكذب ولا يكذب فالآيتان كنايتان عن أن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم 
مهدى بهدايه الله مؤمن بآياته و مثله لا يفترى و لا يكذب (1). 


[سوره النحل (18): الآيات ٠١2‏ الى ]١١١‏ 


اشاره 


لا 0 


2 الك أ هه ا ل ل بتنيى لز ارين 0 ٠‏ أي ادي مي اله ل 

1 ل 
لوبهم واس هخ و أَبلك ارجغ و أُوليَك مُْ القافلُونَ (م ٠‏ لا جَرَمَ أَنّهُعْ فى الْآخزه هُمُ الْخابتوُونَ (9 "٠‏ م إِنَّ ربك لِلَدينَ 
0 : 
2 جو من تخد انوا ماهوا و صهزوا إن َك من بعدها ُو ويم (. ٠‏ يزع تأبى حل فس لول عن تف و وى 


كل نفس فا عَمِلَتْ وَ هُمْ لا يَطْلْمُونَ )11١(‏ 
ص :17م 


- 
ات )1 التحل +فداه كبحت روائق تخول الآبه إن الله عام بالعذل: و الإعطانو ؛الحياه الطريه: 


بيان: 


.]ا غ بن 
قوله تعالى: مَنْ كفرَ يساللهِ مِنْ بَعْدٍ يانه إلا مَنْ أكرة الاطمئنان السكون و الاستقرار»و الشرح البسطءقال فى المفردات:أصل 
الشرح سط اللحم و نحوه»يقال: 


شرحت اللحم و شرّحتهءو منه شرح الصدر أى بسطه بنور إلهى و سكينه من جهه الله و روح منه.قال تعالى: رَبّ اشْرَح لِى 
صَذرق أله تذوخ لك صذرك ألو تذوخ لك .صذركت ققخ مرخ اللهضذرة و فرح المشكل من الكلام سطهنى إظهار.ها 
يخفى من معانيه.انتهى. 

0 لا 1 
و قوله: مَنْ كَفَرَ الله مِنْ بَغْرد إِبلطَانه شرط جوابه قوله: «قَعَلَيهِمْ عَضَّبٌ مِنّ اللو و عطف عليه قوله: «وَ لَهُعْ عَذَابٌ عَظِيمٌ) و ضمير 
الجمع فى الجزاء عائد الى اسم الشرط «مَنْ) لكونه بحسب المعنى كليا ذا أفراد. 

, 
و قوله: إلأ- مَنْ أكرة وَ قَلْبهُ مُطْمَئْن لان استثناء من عموم الشرط و المراد بالإكراه الإجبار على كلمه الكفر و التظاهر به فإن 
القلب لا يقبل الإكراه و المراد أستثنى من أكره على الكفر بعد الإيمان فكفر فى الظاهر و قلبه مطمئن بالإيمان. 


و قوله: وو لكنْ تن شوح بِالْكفْرِصَذْراه أى بسط صدره للكفر فقبله قبول رضى و وعام؛ و الجمله استدراكك من الاستثناء فيعود 
الى معنى المستثنى منه فإن المعنى ما أريد بقولى «مَنْ كَمَرَ بالل مِنْ بَغرد إِيِكَانِهِه من أكره و قلبه مطمئن بالإيمان و لكن أريد به 
من شرح بالكفر صدراء و فى مجموع الاستثناء و الاستدراكك بيان كامل للشرطءو هذه هى النكته لاعتراض الاستثناء بين الشرط 
و الجزاء و عدم تأخيره الى أن تتم الشرطيه. 


لا و ا 0 و - ِ 22 لا لا 6 لا س 
قوله تعالى: ذلك بِأَنّهُمُ اس مَحمُوا الطلاة الدَّلا على الْآخِرَه وَ أنَّ الله لا يَوْدِى الْقَوْمَ الكافِرِينَ بيان لسبب حلول غضب الله بهم و 


ثبوت العذاب العظيم عليهم 


ص 21 


وهو أنهم اختاروا الحياه الدنيا و هى الحياه الماديه التى لا غايه لها إلا التمتع الحيوانى والاشتغال بمشتهيات النفس على الآخره 
التى هى حياه دائمه مؤبده فى جوار رب العالمين و هى غايه الحياه الإنسانيه. 


و بعباره اخرى هؤلاء لم يريدوا إلا الدنيا و انقطعوا عن الآخره و كفروا بها و الله لا يههدى القوم الكافرين و إذ لم يهدهم الله 
ضلوا عن طريق السعاده و الجنه و الرضوان فوقعوا فى غضب من الله و عذاب عظيم. 


لا 
#لاره 7 5 و بع ََ م لارةهت , لماه ر ءِ 
قوله تعالى: أولك الَّذِينَ طَبَْ الله عَلل فُلُوبِهمْ وَ سَمْعِهعْ وَ أَبْطارمِع وَ أولئِك هُمُ الْافِلُونَ إشاره الى أن اختيار الحياه الدنيا على 


الآخره و الحرمان من هدايه الله سبحانه هو الوصف الذى يوصف به الذين طبع الله على قلوبهم و سمعهم و أبصارهم و الذين 
يسمون غافلين. 
فإنهم باختيارهم الحياه الدنيا غايه لأنفسهم و حرمانهم من الاهتداء الى الاخرى انقطعوا عن الآخره و تعلقوا بالدنيا و جعلوها غايه 


لأنفسهم فوقف حسهم و عقلهم فيها دون أن يتعدياها الى ما وراءها و هو الآخره فليسوا يبصرون ما يعتبرون به و لا يسمعون عظه 
يتعظون بها و لا يعقلون حجه يهتدون بها الى الآخره. 

لا َو ىَ 7 هلا اع ِ 
قوله تعالى: لا جَرَمَ أَنَهُمْ فى الآخرّه هم الخَاسرُونَ لانهم ضيعوا رأس مالهم فى الدنيا فبقوا لا زاد لهم يعيشون به فى اخراهمءو قد 
وقع فى نظير المقام من سوره هود: 
لا َو 5 ى_ 5 م .0 5 ع ع 8 5 7 
لا جَرَمَ أنَهُمْ فى الآخرّه هَمْ الأخسّ رُونَ (هود١7/).ءو‏ لعل وجه التشديد هناكك أنه تعالى أضاف الى صفاتهم هناكك أنهم صدوا 
.4 5 2 ءّ مك 57 للم 5 عه لا :م م لا م ام و مك .شيخ لل 2 ع م د م 4 م 
قوله تعالى: ثم إِنْ رَبك لِلذِينَ ه اجَرُوا مِنْ بَعْدٍ ما فتنوا ثم جَامدَوا وَ صَبَرُوا إِنْ رَبك مِنْ بَْردها لغفورٌ رَحِيمْ الفتنه فى الأصل 
إدخال الذهب النار ليظهر جودته ثم استعمل فى مطلق البلاء و التعذيبءو قد كانت قريش و مشركوا مكه يفتنون 


ص حرف 


المؤمنين ليردوهم عن دينهم و يعذبونهم بأنواع العذاب حتى ربما كانوا يموتون تحت العذاب كما فتنوا عمارا و أباه و أمه فقتل 
أبواه و ارتد عمار ظاهرا فتفصى منهم بالتقيه»و فى ذلكك نزلت الآيات السابقه كما سيأتى إن شاء الله فى البحث الروائى. 


قلي افون برك لزي عورا كع ال نكر وشوسييل الواندر و ند بع تاشر اللكترواو ل جه يو اناف الجن 
أوعد غيرهم بالخسران التام يومئذ و قد قد ذلكك بالجهاد و الصبر بعد المهاجره. 


قزل كران وك فر طواك العثرة يه وان يهن ران كاوه زمار له سزرحق ينه 3 يلاوو يكيف اماه الا كيد كقؤلنا: زابلا قي 
لاعن هجرتهم إلا أن يجاهدوا بعدها و يصبروا. 


قوله تعالى: ع تأنى حل فس ماو عن تفيل و موى حل نفس ©ا ملت و هم ُو إتان النفس يوم القيامه كنايه عن 
حضورها عند الملكك الديانكما قال: َإنْهُمْ بكس وول (الصافات/150/)ءو الضمير فى قوله: ١عَنّ‏ نفدل للنفس ولا ضير فى 
إضافه النفس الى ضمير النفس فإن النفس ربما يراد بها الشخص الإنسانى كقوله: مَنْ قَتَلَ نَفْسا بغر نفس (المائده77/)»و ربما 
يراد بها التأكيد و يتحدد معناها بما تقدمها من المؤكد سواء كان إنسانا أو غيره»كما يقال:الإنسان ادر القرس انزو لير 
نفسه و السواد نفسهءو يقال:نفس الإنسان و نفس الفرس و نفس الحجر و نفس السوادء و قوله: اعَنْ نَفْلا» المراد فيه بالمضاف 
المعنى الثانى و بالمضاف اليه المعنى الأولءو قد دفع التعبير بالضمير بشاعه تكرار اللفظ بالإضافه.و فى هذا المقدار كفايه عن 
الأبحاث الطويله التى أوردها المفسرون. 


5 لع متم ا ره 2 3ن عه [] 5 5 5 2 
و قوله: يَوْمَ أنَى كل نَفْس تُلقادِلُ عَنْ نَفْسِهًا الظرف متعلق بقوله فى الآبه 


8٠: ص‎ 


السابقه: «لَعَفُورٌ رَحِيمٌ) و مجادله النفس عن نفسها دفاعها عن نفسها و قد نسيت كل شىء وراء نفسها على خلاف ما كانت عليه 
فى الدثيا من التعلق بكل شىء دون نفسها بنسيانها و ليس ذلكك إلا لظهور حقيقه الأمر عليها و.هى أن الانسان لا سبيل له الى ما 
وراء نفسه» و ليس له فى الحقيقه إلا أن يشتغل بنفسه. 


فاليوم تأتى النفس و تحضر للحساب و هى تجادل و تصر على الدفاع عن نفسها بما تقدر عليه من الأعذار. 
لا ثم ره 8 ا لا بد 5 
و قوله: وَ توّفى كل نفس ما عَمِلتَ وَ هم لا يُظلمُونَ التوفيه إعطاء الحق تاما من غير تنقيصءو قد علق التوفيه على نفس العمل إذ 
قبل ف عَمِلَتُ) فافيد أن الذى أعطيته نفس العمل من غير أن يتصرف فيه بتغيير أو تعويضءو فيه كمال العدل حيث لم يضف 
0 


الى ما استحقته شىء و لا نقص منه و لذلكك عقّبه بقوله: «وَ هُمْ لا يُظْلمُونَ» (0. 
[سوره النحل (18): الآيات ١١7‏ الى 8؟17] 


اشاره 
لا 31 لا 


.- 


و خيرت لل م قي انث بن خطينة بأ رذ وضدا ين كل مي تكرت تم ال اه ل مر اق الخرع و الخزب 
لا لا ل 
ا كا كارا حب الس الم ل حم ويه و مني 01 علا 
يو أكووا يفنت له كشع إن تيوق 015 | ارا و لخ الجثزير 1*5 أبدل لت اليه فيه 
أضلو عي بغ ولا له ونال ُو وحم (115) و لا تَقُووا | لل تي أليتكم الكت للذا علان للا حلام نتروا على ال 
ار ار ون على الآكِ لا فوت (15) لغ كي و له عذات أل 010١‏ الا اكه 
فسطن علي من ب ول اهم و أكن كثوا هع بترن )1١8(‏ إن ريك لين عبواألشرء ا م توا من بد 
ل 
ارو ساتيا ١‏ صر بده مار جيم 015 إن اجيم كان أت ل ب يا بعك بن ام جين 0:0 اجر 
مدا لاه وَ ككاة إلا اط مُشتقيم (111) و آمْه فى لد اعد و تكو ]لاعن لبق الصالفيخ 3180 2 أو | إليك 
أن يغ ل لايع عيفا و كذ نالمش رين (057 إقا دل لشبث على الذي إخلو و إن ريك حك تع بذ 
َلْظِلامَهِ فعا كاثوا فيه يَحْتِفُونَ (176) أذ إل سَيلٍ رَبك بالْحِكمَه و المؤسطه ألحتدته و ادلم باى جى أخس إن ويك هو 
ميعن َل عن يل أ أ بدي 010١‏ وذ اشع ير يمل لل متف به لين صبرئع لبو يو ارين 
ل ل ولا تَخرَّنْ عَلَئِهِمْ وَ لا تك فى ص يِقٍ مما يَمكرُونَ (1717) إِنَ آله مَعَ أَلذِينَ نَمَو وَ ألْذِينَ هُمْ 


ص :لم 


ك1 الل ١8-1١2‏ حك روا فى 'آمر .رسول الله المسلمين بالهجرة النقيةةابذاء المش ر كين :بلالا اخد المشر كين عسال بن 


ياسر؛تقيه عمار بن ياسر. 


ص 20 


بيان: 


- 


أ ل و لا هو 3 . د 2 - 
وَ ضَرَبَ اللَهُ عملا قَويَُ كانت آيكه مُطَمَيته يها رِزْقهًا رَعداً الى آخر الآيه؛الرغد من العيش هو الواسع الطيب. 


هذا مثل ضربه الله تعالى فوصف فيه قريه آتاها ما تحتاج اليه من نعم الحياهءو أت ذلكك كله بنبى بعثه اليهم يدعوهم الى ما فيه 
صلاح دنياهم و أخراهم فكفروا بأنعمه و كذّبوا رسوله فبدّل الله نعمته نقمه و عذّبهم بما ظلموا بتككذيب رسولهءو فى المثل 
تحني هوم اكفران لعو الله بعد اذ وذلت :د الكش ١‏ اشديعة اد الول 


و فيه توطئه و تمهيد لما سيذكره من محللاءت الأكل و محرّماته و ينهى عن تشريع الحلال و الحرام بغير إذن الله كل ذلكك 
بالاستفاده من سياق الآيات فإن كل سابقه منها تسوق النظر الى اللاحقه. 


0 0 
واقرلفه تكتدك بهم ال افا لله امن ى الْتجوع وَ الْحَؤٍْ التعبير بأنعم الله و هو جمع قله للإشاره بها الى الأصناف المذكوره و 


هى ثلاثه :الام والاطمئنان و إتيان الرزق.و الإذاقه استعاره للايصال اليسير فإذاقه الجوع والخوف مشعر بأن الذى 


ص :م 


وسلهما قادز على تفعيت ذلك و تكفره باللا بقن يبقدز كت لاكو هو الله الذق :له القدره كلها: 


ثم إضافه اللباس الى الجوع و الخوف و فيها دلاله على الشمول و الإحاطه كما يشمل اللباس البدنءو يحيط به»تشعر بأن هذا 
المقدار اليسير من الجوع و الخوف الذى أذاقهم شملهم كما يشمل اللباس بدن الإنسان و هو سبحانه قادر على أن يزيد على 
ذلكك فهو المتناهى فى قهره و غلبته و هم المتناهون فى ذلتهم و هوانهم. 


3 ذم ىر : 
ثم ختم الايه بقوله: لكا كاثوا يَمْتَعُون) للدلاله على أنه سنه المجازاه فى الشكر و الكفر قائمه على ساق. 


و المعنى:ضرب الله مثلا مثل قريه كان أهلها آمنين من كل شر و سوء يهددهم فى نفوسهم و أعراضهم و أموالهم ساكنين غير 
مضطرين يأتيهم رزقهم طيبا واسعا من كل مكان من غير أن يضطروا الى السفر و الاغتراب فكفر أهلها بهذه النعم الإلهيه و لم 
يشكروه سبحانه فأنالهم الله شيئا يسيرا من نقمته-بسلب هذه النعم-و هو الجوع و الخوف اللذان عماهم و شملاهم قبال ما 
استمروا عليه بكفران الأنعم جزاء لكفرانهم. 


قوله تعالى: وَ لَقَّدُ لاءَهُمْ رَسُولٌ مِْهُم فك ذَبُوه فأ دَهُمْ العداقا وق طافوة ريطا امراف الصتوه الى ا فافها الك انيه 
الماديه المذكورهءو كان فيها صلاح معاشهم و معادهم و تحذير لهم من الكفران بأنعم الله و شرح ما فيه من الشؤم و الشقاء 
لكنهم كذبوا رسولهم الذى هو منهم يعرفونه و يدرون أنه إنما يدعوهم لأمر إلهى و يهديهم الى سبيل الرشاد و سعاده الجد 
فظلموا ذلك فأخذهم العذاب بظلمهم. 


و بهذا التقرير يظهر ما فى القيود المأخوذه فى الآيه من النكات. 

دو ]ا د لا ا ا 
قوله تعالى: فكلوا مِما رَرَقَكمٌُ الله خلالا طيّبا الى آخر الآيهتفريع على ما تحصل من المثل نتيجهءو التقدير إذا كان الحال هذا 
الحال و كان فى كفران هذا الرزق الرغد 


ص خرذرف 


عذاب و فى تكذيب الدعوه عذاب فكلوا مما رزقكم الله حال كونه حلالا طيبا أى لستم بممنوعين منه و أنتم تستطيبونه فكلوا 
منه و اشكروا نعمه اللّه إن كنتم إياه تعبدون. 

0 ا م 2 : امم ماع الكل 00 
قوله تعالى: إبَلل - عَوَم عََيكمْ اميه و الدَّءَ وَ لَحم الْحنرِيرٍ وَل أجل لَِيرِ اللو به من اضعلوَ غير لاغ و لا عاد فَإنَّ اله غَفُورٌ رَحِيم 
تدم اكلام مئ معت الكنه فى اتشيز سويزء البقوه الآنه 1180 وتورءالساقده اليه © وسؤرةالأنعام الكيد 68 


و الأدنه بمعناها على اختلا-ف ما فى لفظها واقعه فى أربعه مواضع من القرآن:فى سورتى الأنعام و النحل و هما مكيتان من أوائل 
فاخزلك كه وار هاو فق سووقن التقرة وا الماكدها و هنتاقن: أواكل مانو لك بانس ممرو أواكرهاءز مي تتدل علن تخضتر 
محرّمات الأكل فى الأربع المذكوره:الميته و الدم و لحم الخنزير و ما أهل لغير الله به كما تنه عليه بعضهم. 


لكن بالرجوع الى السنّه يظهر أن هذه هى المحرّمات الأصليه التى عنى بها فى الكتاب و ما سوى هذه الأربع من المحرّمات مما 
7 3 ا فم لام د ا 
حرّمه النبى صلّى الله عليه و آله و سلم بأمر من ربه و قد قال تعالى: ل آتاكم الوَسُولٌ قَحَدُوُ وَل كيام عَنْهُ َائَهُوا (الحش ر/0)ءو 
قد تقدم بعض الروايات الدالّه على هذا المعنى. 
ا لت م 1 0ه ها ا 
قوله تعالى: 3لاتقرلن ا تصف لمتكم الكذبت 0 خلال وَ 5 عام لِتَفرُوا عَلى الله الكذِبَ الخ؛«ماافى قوله: ملا تَصف)» 
مصدريه و الكذب مفعول تَصِفُ) أى لا تقولوا هذا حلال و هذا حرام بسبب وصف ألسنتكم لغايه افتراء الكذب على اللّه. 
20 لا لأا 
م #البحح رايلم ابل لوو الات مر يترون علَى الل الكَذِبَ لآ بفْلحُونَ» ثم بين حرمانهم من الفلاح بقو «متاعٌ قَلِيلَ 


وله عذات أل 
قوله تعالى: وَ عَلَى الَذِينَ دوا حرا © قَصَصْلا علَيِك مِنْ قَبِلٌ الخ؛ 


ص غارف 


المراد بقوله: 0لا قَصَطْ ما عَلَئِكك مِنْ قَوِلّ)» -كما قيل-ما قضّه تعالى على نبيه صلَى الله عليه و آله و سلم فى سوره الأنعام-و قد 
5 57 3 5 07 و لا عام مو ب 5 57 
نزلت قبل سوره النحل بلا إشكال-بقوله: وَ عَلَى الَّذِينَ أقادُوا عَوَمْنا كل ذى ظَفْر الى آخر الآآبه؛(الأنعام 2؟1). 


و الآبه فى مقام دفع الدخل و فيها عطف على مسأله النسخ المذكوره سابقا كأن قائلا يقول: 


فإذا كانت محرّمات الأكل منحصره فى الأربع المذكوره:الميته و الدم و لحم الخنزير و ما أهل لغير اللّه بههو كان ما وراءها حلالا 
فما هذه الأشياء المحرّمه على بنى إسرائيل من قبل؟هل هذا إلا ظلم بهم؟ 


بالطام ع ١‏ فزن غنيم كاوها ااام فى ريط وكيم جار امور تجرد اطيع عو يكل اضرا ل إن 
طادخيع لب ادر ف كاوه لمارا تم عضر ا ريو لجر وام اتعريهة ريا كي اناي اتيت آخر: فطلم 
مِنَ الِينَ ادو حرطا عَلَبع ملا مَللان جلك اليه الاو كن اتيم غنذ دك كله رجعر| الو زجوم حابرا عن تنناضيهت تاب اللّه 
عليهم و رفع الحظر عنهم و أذن لهم فيما منعم عنه إنه لغفور رحيم. 


قوله تعالى: م إِنَّ رَبك لِلَذِينَ عَمِلُوا الو بال م لابوا من بغري لكك و أَضْرلُوا إن ربك من بغردقا لمَقُودَ َحِيمْ الجهاله و 
الجهل واحد و هو فى الأصل ما يقابل العلم لكن الجهاله كثيرا ما تستعمل بمعنى عدم الانكشاف التام للواقع و إن لم يخل 
المحل عن علم ما مصحح للتكليف كحال ما يقترف المحرمات و هو يعلم بحرمتها لكن الأهواء النفسانيه تغلبه و تحمله على 
المعصيه و لا تدعه يتفكر فى حقيقه هذه المخالفه و المعصيه فله علم بما ارتكب و لذلكك يؤاخذ و يعاقب على ما فعل و هو مع 
ذلكك جاهل بحقيقه الأمر و لو تبر تمام التبصر لم يرتكب. 


والمراد بالجهاله فى الآديه هذا المعنى إذ لو كان المراد هو الأول و كان ما ذكر من عمل السوء مجهولا من حيث حكمه أو من 
حيث موضوعه لم يكن العمل معصيه حتى يحتاج الى التوبه 


ص :عمء 


فالمغفره و الرحمه. 


و قوله فى ذيل الآيه: إن ولك نك قينا تلخيص لتفصيل قوله فى صدرها: إن ربك لِلَذِينَ؛ الخ؛و فائدته حفظ فهم السامع 
عن التشوش و الضلال و إبراز العنايه ببعديه المغفره و الرحمه بالنسبه الى التوبه نظير ما مر من قوله: انم إن رَبك لنَذِينَ اجرُوا 
تدر لا ف م لا د وروص تورف الى 1 
مِنْ بَعْدٍ ما فوا نَم للَاهَدُوا وَ صَبِرُوا إن ربك مِنْ بَغدها لَعَفُورٌ رَحِيعٌ) . 

ا ف ا 
قوله تعالى: ذ لاي 6ق أن أن لاضين و ليك وو قل يزخ لازناو نا زطوها علق قاروا زج انشع من تسم عدرياك 


الأكل فى الأربع و تحليل ما وراءهاء و هذه الآيه الى تمام أربع آيات بمنزله التفصيل لما تقدمها كأنه قيل:هذا حال مله موسى 
التى حرّمنا فيها على بنى إسرائيل بعض ما أحل لهم من الطيباتءو أما هذه المله التى أنزلناها اليكك فإنما هى المله التى تحقق بها 
إبراهيم فاجتباه اللّه و هداه الى صراط مستقيم و أصلح بها دنياه و آخرته»و هى مله معتتدله جاريه على الفطره تحلل الطيبات و 
تحوّم الخبائث يجلب العمل بها من الخير ما جلبه لإبراهيم عليه السّلام منه. 


لك 3 8 لا 
فقوله: إِنَّ إلاهيم ل َع قال فى المفردات:و قوله: «إِنَّ إلجاهِيم كان أُمّهُ قانتاً ِل أى قائما مقام جماعه فى عباده الله نحو 


قولهم:فلا-ن فى نفسه قبيله»انتهى؟و هو قريب مما نقل عن ابن عباس»و قيل:معناه الإمام المقتدى به)و قيل:إنه كان أمه منحصره 
فى واحد مده من الزمان لم يكن على الأرض موحد يود الله غيره. 


لا 
لا 2 08 24 - 7 .واه 2 3 
و قوله: قانتا لله نيا وَلِمْ يك مِنَ المُشْركِينَ القنوت:الإطاعه و العباده أو دوامهاءو الحنف:الميل من الطرفين الى حاق الوسط و 


هو الاعتدال. 


لك 32 
قوله تعالى: شاكراً لأثعمه اغلاة وَ ىناه إلا مِدلاطٍ مُشقِيم الاجتباء 0 الله الإنسان هو إخلاصه 
لا 
لنفسه و جمعه من التفرّق فى المذاهب ع اليك تدرو فى لعهيد ل «شاكراً ِأَنْعَمهِه بقوله: اجن لاه الخ؛مفصولا إشعار بالعليه 


072 مره 


5 عِ إطار وا ورة اس اهز لاك 0 عِ ع 

و ذلك يؤيد ما تقدم فى سوره الآعراف فى تفسير قوله: وَ لا جد أَكِثْرَهُمْ ش اكرينَ (العراف17١/),أن‏ حقيقه الشكر هو 
الإخلاص فى العبوديه. 

قوله تعالى: وَ | تثناة فى الدليا حَسّنّه وَ إنه فى الآخرّهِ لمن الصَالِْحِينَ الحسنه هى المعيشه الحسنه فقد كان عليه السّلام ذا مال كثير 


و مرؤّه عظيمه. 


ا 0 ء فى تفسير سوره بوتبعد كبو مي الوداكن التراط الموكم فى لسر 
الفاتحه عند قوله: اهْدنًا الص تلاط العشتقيم (الآبه 9)ءو فى معنى قوله: اق عر لون العارعية (البقره ١17/)»فراجع.‏ 


و فى توصيفه تعالى إبراهيم عليه السّ.لام بما وصفه من الصفات إشاره الى أنها من مواهب هذا الدين الحنيفءفإن انتحل به 
الإنسان ساقه الى ما ساق اليه إبراهيم عليه السلام. 


1 
قوله تعالى: ثم أَوعبنا لَك أَن اب مله اجيم عنيفا وَل كانَ مِنّ الْمشْرِكِينَ تكرار انصافه بالحنف و نفى الشركك لمزيد العنايه 


به. 


لل الي الرعايف ري ١‏ ون للد موه اق 
سته أيام كما ذكره فقطع عمله يوم السبت فسمى بذلكك. 


وسبت فلان صار فى السبت.و قوله: «يَوْم غيم للق لزنو ساني لعل اراي 9 طتر ]اقل ةا سر اد 
قيل:يوم لا يكونون فى السبت و كلاهما إشاره الى حاله واحدهءو قوله: نما لا ججلَ الشَبِتُه أى ترك العمل فيه «وَ جَعَلنا نومك 
طلم أى قطنا لفحل ودلكك إقاره إلى املاقال' فى "عتفه اللال :اكوا فوه انون . 


فالمراد بالسبت على ما ذكره نفس اليوم لكن معنى جعله جعل ترك العمل فيه و تشريعه؛ و يمكن أن يكون المراد به المعنى 
المصدرى دون اليوم المجعول فيه ذلكك كما هو ظاهر قوله: 


ص ككارف 


مهم 


39 للم ىر 0 5 وام زولء 3 : 


و كيف كان فقد كان من طبع الكلام أن يقال:إنما جعل السبت للذين؛حتى يفيد نوعا من الاختصاص و الملكك و أن الله شرّع 
لهم فى كل أسبوع أن يقطعوا العمل يوما يفرغون فيه لعباده ربهم و هو يوم السبت كما جعل للمسلمين فى كل اسبوع يوما 
يجتمعون فيه للعباده و الصلاه و هو يوم الجمعه. 


فقوله: إِكلَا جَعِلَ السَمِتٌ عَلَى الَِّينَ التَلهُوا فيه بتعديه جعل بعلى دون اللام من قبيل قولهم:لى عليكك دين و هذا عليك لا لكك 
كما انجر أمرهم فيه الى لعن طائفه منهم و مسخ آخرين و قد أشير الى ذلكك فى سوره البقره الآيه © و سوره النساء الآيه /ا6. 


و الأنسب على هذا أن يكون المراد بقوله: «اخُتلَهُوا فيه؛ أى فى السبت اختلافهم فيه بعد التشريع فإنهم تفرقوا فيه فرقا ممن قبله و 
ممن رده و ممن احتال للعمل فيه على ما اشير الى قصصهم فى سور البقره و النساء و الأعراف لا اختلافهم فيه قبل التشريع بأن 
يعرض عليهم أن يسبتوا فى كل اسبوع يوما للعباده ثم يجعل ذلك اليوم هو الجمعه فيختلفوا فيه فيجعل عليهم يوم السبت كما 
وقع فى بعض الروايات. 


و المعنى إنما جعل يوم السبت أو قطع العمل للعباده يوما فى كل اسبوع تشديدا و ابتلاء و فتنه و كلفه على اليهود الذين اختلفوا 
فيه بعد تشريعه بين من قبله و من ردّه و من احتال فيه للعمل مع التظاهر بقبوله و إن ربكك ليحكم بينهم يوم القيامه فيما كانوا فيه 
يختلفون. 


ناسعن يجذ يكون وق اكور ان قوله ا لقا بو وز على لقوق وهر ندال ين انق رمعاي ارات رن لوال مز 


ص خرف 


تكرر نظائره فيهم لكونهم عاتين معتدين مستكبرين و بالجمله الآيه ناظره الى الاعتراض بتشريع بعض الأحكام غير الفطريه على 
اليهود و نسخه فى هذه الشريعه. 


7 092 5 لا 5 5 
و إنما لم يضم الى قوله بان ل اللي لاا ا الخ؛لكون مسأله السبت مغايره لسنخ مسأله تحليل الطيبات و استثناء 
محرمات الأكلءو قد عرفت أن الكلام علق اتق لاوح أقرلةة وو كان اللاو امو انل ول كان مِنَّ الْمُشْرِكينَ؛ سبع آيات 
تامه ثم اتصلت بها هذه الآيه و هى ثامنتها الملحقه بها. 


و من هنا يظهر الجواب عما اعترض به أن توسيط جعل السبت بين حكايه أمر النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم باتباع مله إبراهيم 
3 2 و 7 لا م 
عليه السّد لام و بين أمره عليه الس .لام بالدعوه إليها و بعباره اخرى وقوع قوله: دإَِلَا جَعِلَ المَعِت) الخ؛بين قوله: ١نم‏ اوْحَينا إليئك)» 


الخ؛و قوله: «اذٌ إل سَبِيلٍ رَبُكك» الخ؛كالفصل بين الشجر و لحائه. 


ع عر 5 2 3 سر 04 2 7 و 
و محصل الجواب أن قوله: ثم أَوْحَيِ) إلوكك أن انِعْ مله لجاهيع» الآنيهؤمن تمام السياق السابقءو قوله: تبلا جيل السَعِت) 
الآديه.متصل بما تقدمه كما عرفتءو أما قوله: «اْ إل سَبِيلٍ رَبُكك» الآديه؛فهو استثناف و أمر بالدعوه الى سبيل الله بفنون 
الخطاب لا الى مله إبراهيم حتى يتصل بالآديه السابقه نوع اتصال و إن كان سبيل الله هو مله إبراهيم بعينها لكن للفظ حكم و 


قوله تعالى: أَدْحٌ إل سَبيل رَبك بِالْحِكمَهِ وَ الْمَوْعِطَهِ الْحَسَنَهِ وَ لكْادلّْهُمْ بالّتى هى أَحْسَنٌ الى آخر الآيه لا شكك فى أنه يستفاد من 
الآآيه أن هذه الثلا-ثه:الحكمه و الموعظه و المجادله من طرق التكليم و المفاوضه فقد أمر بالدعوه بأحد هذه الامور فهى من 
أنحاء الدعوه ةو طرقياو إن كان الخدال لاانعد ذهوه معناها الأحمن: 


وقد فسرت الحكمه-كما فى المفردات-بإصاله الحق بالعلم و العقلءو الموعظه-كما عن الخليل-بأنه التذكير بالخير فيما يرق له 
القلب»و الجدال-كما فى المفردات-بالمفاوضه على 


ص كرف 


و التأمل فى هذه المعانى يعطى أن المراد بالحكمه-و الله أعلم-الحجه التى تنتج الحق الذى لا مريه فيه و لا وهن و لا إبهام و 
الأتوو جر ذلك 


و الجدال هو الحجه التى تستعمل لفتل الخصم عما يصرٌ عليه و ينازع فيه من غير أن يريد به ظهور الحق بالمؤاخذه عليه من 
طريق ما يتسلمه هو و الناس أو يتسلمه هو وحده فى قوله أو حجته. 


فينطبق ما ذكره تعالى من الحكمه و الموعظه و الجدال بالترتيب على ما اصطلحوا عليه فى فن الميزان بالبرهان و الخطابه و 
الجدل. 


غير أنه سبحانه قتِد الموعظه بالحسنه و الجدال بالتى هى أحسنء.ففيه دلاله على أن من الموعظه ما ليست بحسنه و من الجدال ما 
هرا اكوم وناالسن الحدى لاتسية :و الله عاك حام فى الترعطه الميعكله العسدونية الحدالة اس 
ثم إن فى قوله: «بسالْجكمَه وَ الْمَوْعِطَهِ الْحَم مه وَلَادِلْهعْ بِالَتى هِى أَحْسَنٌ) أخذا بالترتيب من حيث الأفراد فالحكمه مأذون فيها 


و غير حسنه ثم الحسنه الى التى هى أحسن و غيرها و المأذون فيها منها التى هى أحسنءو الآيه ساكته عن توزيع هذه الطرق 
بحسن المداعوية بالداعوه فالملاكة فى استعمالهامق حبك المؤزه خسن الأثر و:حصول'المطلوات وهو ظلهور الحق. 


بجميع أفرادهاءو الموعظه منقسمه الى حسنه و غير حسنه و المأذون فيها منهما هى الموعظه الحسنهءو المجادله منقسمه الى حسنه 


ن ا 0 و و 7 0 1 لا 
قوله تعالى: وَ إن اقم انوا بمثل ليا عوقئِت بهِ وَ لئِنْ صَبَوْتِمْ لِهُوَ خيرٌ لِلصَابِرِينَ قال فى المفردات:العقوبه و العقاب و المعاقبه 
تختص بالعذابءانتهى.و الأصل فى معناه العقب و هو مؤخر الرّجل و عقيب الشىء و عاقبه الأمر ما يليه من ورائه أو آخره 


ص ١٠١8م‏ 


و التعقيب الإتيان بشىء عقيب شىء و معاقبتكك غي رك أن تأتى بما يسوؤه عقيب إتيانه بما يسوؤك فينطبق على المجازاه و 
المكافأه بالعذاب. 


فقوله: وَ إِنْ اقم طاقبُوا بِغْل لا عُوقِيُمْ به الخطاب فيه للمسلمين-على ما يفيده الب قو لازم أن كوك الجر افباتهائه 
مجازاه المشركين و الكفارءو بقوله: 


عُوقُِِمْ به» عقاب الكفار إياهم و مجازاتهم لهم بما آمنوا الله و رفضوا آلهتهم. 


و المعنى:و إن أردتم مجازاه الكفار و عذابهم فجازوهم على ما فعلوا بكم بمثل ما عذبوكم به مجازاه لكم على إيمانكم و 
جهادكم فى الله. 


5 2 و - لاك ب 5 
و قوله: وَ لَئِنْ صَبَرْتِمْ لِهُوَ خَيْرٌ للضّ ابرِينَ أى صبرتم على مرٌ ما عوقبتم به و لم تعاقبوا و لم تكافئوا لهو خير لكم بما أنكم صابرون 
لما فيه من إيثار رضى الله و ثوابه فيما أصابكم من المحنه و المصيبه على رضى أنفسكم بالتشفى بالانتقام فيكون العمل خالصا 
لوجهه الكريم؛ و لما فى الصبح و العفو من إعمال الفتوّه و لها آثارها الجميله. 
م.م ل لا 3-4 3-4 2 

قوله تعالى: وَ اصْبو ولت صَبِرك إلا باللَهِ الى آخر الآآيه أمر للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلم بالصبر و بشرى له أن الله قواه على 
الصبر على مرّ ما يلقاه فى سبيله فإنه تعالىي يادكر أن صبره إنما هو بحول و قوه من ربه ثم يأمره بالصبر و لازم الأمر قدره المأمور 
على المامووكية اقل قولة زو لل ريد قرالا باللها إشازه آلن أن لقنا كك هل ما أمر ككديف 


لا ه 1 ع 
و قوله: ولا تَخْرّنْ عَليِهِمْ أى على الكافرين لكفرهمءو قد تقدم ته تفسير هذا المعنى سابقا فى السوره و غيرها. 


لاررء 7 ا عدر 1 ا 
و قوله: «وَ لا تك فى ض يْقٍ ممما يَمْكرُونَا الظاهر أن المراد النهى عن التحرج من مكرهم فى الحال أو على سبيل الاستمرار دون 


0 ' 
قوله تعالى: إِنَ الله مَع الَذِينَ انقؤا وَ الَذِينَ هُمْ مُحْمونَ أى إن التقوى و الإحسان كل منهما سبب مستقل فى موهبه النصره 
الالهيه و إبطال مكر أعداء الدين و دفع 


ص ترفرف 


كيدهم فالآيه تعليل لقوله: «وَ لا تك فِى ضَيِقٍ مِمَا يَمْكرُونَ» و وعد بالنصر. 


و هذه الآيات الثلاث أشبه مضمونا بالآيات المدنيه منها بالمكيه و قد وردت روايات من طرق الفريقين أنها نزات فى منصرف 
النبى صلَى الله عليه و آله و سلم عن أحد و سيأتى فى البحث الروائى و إن كان من الممكن توجيه اتصالها بما قبلها بوجه كما 


تصدى له بعضهم. 


و مما يجب أن يتنبه له أن الآيه التى قبل الثلاثه م الي ع ل ا 


0 الآ-به»و قوله: «مَنْ كفْرَ الله من يعد انها الى تمام بضع آيات.ءو قوله: ١و‏ إن عاتم الى آخر السوره.ءسياقا 
واحدا متصلا. 


ص ورؤرف 


سوره الإسراء مكيه و هى مائه و إحدى عشره آيه 
اشاره 
[سوره الإسراء :)١1/(‏ آيه ]١‏ 


اشاره 


1 
م أله ه لخن غْنِ ألرَجيم :]01/9 ناا زشيطان الذى أش رلا ِعَمدِهِ ليلا مِنَ لمث جدٍ د العام إلى لمش جدٍ ال تفي الذي ار كا 0 


في إلا إِنّهُ ْو المع أْبِصِير )١(‏ 


بيان: 


اشاره 


ل ل عر ١‏ 
فقيل «شريكات الى أَس رخ بعبده» الكيفر كر ذلكك ذيها عي يكل عر فقولل شبللاتة و الا عي بمُونُونَ الآيه 58 و قوله: «قلّ 
سُتِلظَانَ رَبّى» الآيه 49.و قوله: «وَ يَقُونُونَ سُتلطانَ رلا الآيه ٠١4‏ حتى ان الآيه الخاتمه للسوره: 

و 3 لا 2 ا ار عر ٍ ها موه 2 7 2 22 32 5 2 س 
١وَ‏ قل الححثردٌ لِلهِ الى لم يَنَحَدُ وَلدا وَ لم يَكنْ له شّريك فى الْمَلَكْ وَ لم يَكنْ لهُ وَلِّ مِنَ الذل وَ كبْرْهُ تكبيرا» تحمد الله على 
تنزهه عن الشريكك و الولى و اتخاذ الولد. 


صن :عع 


والسوره مكيه لشهاده مضامين آياتها بذلك.و عن بعضهم كما فى روح المعانى استثناء آيتين منها و هماهوّ إِنْ كادُوا 
اي 5 ب 3 لا - يفت ع سل 5 ب ١‏ 6 م2 
ليفتنوتككث» الأيه؛و قوله: «وَ إِنْ كادُوا ليس تَفْرّوتَك) الآيه؛و عن بعضهم إلا اربع آيات و هى الايتان المذكورتان و قوله: «وَ إذ يل 
ا هَ 0" 5 لا 0 ب 0 وه 4 ٠‏ - 8 
لكك إِنْ رَتَك الطاط بِالْنّاس» الآيهءو قوله: «مَ قل رَبّ أَدْخلنى مُذّخَل صِدّق» الايه. 


5 س 2 لأرويء 00 5-5 > لا 7 3 0-0 4 0 لا 5 
وعن الحسن أنها مكيه إلا خمس ايات منها و هى قوله: «وَ لا تقتلوا النفسّ» الايه؛ «أولئك الذَينَ رَذَعَونَ) «أقم الصَلاة» «وََ ات 
ذا الْمَوِبلِ) الآيه. 

س لكر 000000 5 للم - 3 جد 00 ع وه 8 
وعن مقاتل:مكيه إلا خمس «وَ إِنْ 5 ادُوا ليَفتنُونك الا-يه «وَ إِنْ 5 ادُوا ليث مَفْرّوتَك» الآ-يه؛ «وَ إذ قلنا لكك» الآيه؛ «مَ قل رَبِّ 
َدْخِلْنى) الآيه؛ «إنَّ الَذِينَ أوُوا الْعلم مِنْ قَبِلِه) الآآيه. 


س 5 , لا ا 585 عه 2 3 
وعن قتاده و المعدل عن ابن عباس مكيه إلا ثمانى آيات و هى قوله: «وَ إِنْ كادُوا ليفتنُوتك» الايه؛الى قوله: «مَ قل رَبّ أذ خلنى 


مُدْخَلَ صِدّق)» الآيه. 


و لا دلاله فى مضامين الآيات على كونها مدنيهءو لا الأحكام المذكوره فيها مما يختص نزولا بالمدينه و قد نزلت نظائرها فى 
السور المكيه كالأنعام و الأعراف. 


و قد افتتحت السوره فيما ترومه من التسبيح بالإشاره الى معراج النبى صلَى الله عليه و آله و سلم فذكر إسراؤه صلَى اللّه عليه و 
آله و سلم من المسجد الحرام الى المسجد الأقصى و هو بيت المقدس و الهيكل الذى بناه داود و سليمان عليهما السّلام و قدسه 
الله لبنى إسرائيل. 

ثم سبق الكلام بالمناسبه الى ما قدره الله لمجتمع بنى إسرائيل من الرقى و الانحطاط و العزه و الذله فكلما أطاعوا رفعهم الله و 
كلما عصوا خفضهم الهو قد أنزل عليهم الكتاب و أمرهم بالتوحيد و نفى الشريكك. 


ثم عطف فيها الكلام على حال هذه الأمه و ما أنزل عليهم من الكتاب بما يشاكل حال بنى إسرائيل و أنهم إن أطاعوا أثيبوا و إن 
عصوا عوقبوا فإنما هى الأعمال يعامل الإنسان بما عمل منهاءو على ذلكك جرت السنه الإلهيه فى الامم الماضين. 


2 خارف 


ثم ذكرت فيها حقائق جمه من المعارف الراجعه الى المبدأ و المعاد و الشرائع العامه من الأوامر و النواهى و غير ذلكك. 
: 0 ا 1 

و من غرر الآيات فيها قوله تعالى: اقلٍ ادْعُوا الله أو ادْعُوا المَخلطنَ أيّا ما تَدعُوا قله السلا اليحشنل» الآيه 1٠١‏ من السورهو قوله: 

َو 2 لاء و 


ولا لا 0 5 ا 9 525 5 - 9 . 
«كلا نمك هؤلاء وَ هَؤُْلاء مِنْ عَطاء ويك وا كان عَطَاءٌ رَبُك مُخظورا» الآيه ٠١‏ منهاءو قوله: «وَ إِنْ مِنْ قزيّه 00 
الآيه 08 منها و غير ذلكك. 


:- 8 ََ 2 5 لا 7 5206 3-4 1 2 0 
قؤلة عاق تق مات اذى أشري فيل لملكالى آخر الايه؛سبحان اسم مصدر للتسبيح بمعنى التنزيه و يستعمل مضافا و هو مفعول 
لكن سياق الآيات إنما يلاثم التنزيه لكونه الغرض من البيان و إن أصر بعضهم على كونه للتعجب. 

و الإسراء و السرى السير بالليل يقال:سرى و أسرى أى سار ليلا و سرى و أسرى به أى سار به ليلاءو السير يختص بالنهار أو يعمه 


والليل. 


وقوله: البلا مفعول فيه و يفيد من الفائده أن هذا الإسراء تم له بالليل فكان الرواح و المجىء فى ليله واحده قبل أن يطلع 


فجرها. 


وقول إن" الماع الى عو رك عند توي درل لدى 0 ,حول دو النسي لمرو ةداس انيجت مين لكيه 
أبعد مسجد بالنسبه الى مكان النبى صلى الله عليه و آله و سلم و من معه من المخاطبين و هو مكه التى فيها المسجد الحرام. 


5 و و 5 لا 5 5 5 2 
و قوله: لنرئه من اننا بيان غايه الإسراء و هى إراءه بعض الايات الإلهيه -لمكان من-و فى السياق دلاله على عظمه هذه الآيات 


الف أزالها اللّهشيتع اق دا صترنع بهو عوطم آخررين كمه رد كرفي اتجدايك المحراح بقولهة لقد راي .ين الات ركه الكيرد 


ص :عع 


.)/١8مجنلا(‎ 


و قوله: إِنَّهُ هُوَ السّمِيعٌ البَصديرٌ تعليل لإسرائه به لإراءه آياته أى إنه سميع لاقوال عباده بصير بأفعالهم و قد سمع من مقال عبده و 


رأى من حاله ما استدعى أن يكرمه هذا الإكرام فيسرى به ليلا و يريه من آياته الكبرى. 


وك القنيه النشاك مق الفنية الى التكلى نمم العين فى قود (]010] غرولة ريه وق "تارقم نوم الى القزيه السابقهدى ردقيه 
الإشاره الى أن الإسراء و ما ترتب عليه من إراءه الآيات إنما صدر عن ساحه العظمه و الكبرياء و موطن العزه و الجبروت فعملات 
فيه الملطنه العظمى و تجلى الله له بآياته الكبرئةو لو قبل البريه مق آباته أو غير ذلكك لفائك النكنه. 


و المعنى:لينزه تنزيها من أسرى بعظمته و كبريائه و بالغ قدرته و سلطانه بعبده محمد فى جوف ليله واحده من المسجد الحرام 
الى المسجد الاقصى و هو بيت المقدس الذى باركك حوله ليريه بعظمته و كبريائه آياته الكبرىءو إنما فعل به ذلكك لانه سميع 
بصير علم بما سمع من مقاله و رأى من حاله أنه خليق أن يكرم هذه التكرمه. 


بحث روائى: 


جاء جبرئيل و ميكائيل و إسرافيل بالبراق الى رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلم فأخذ واحد باللجام و واحد بالركاب و سوى 
الآخر عليه ثيابه فتضعضعت البراق فلطمها جبرائيل ثم قال لها:اسكنى يا براق فما ركبكك نبى قبله و لا يركبكك بعده مثله. 


قال:فرفت به و رفعته ارتفاعا ليس بالكثير و معه جبرئيل يريه الآبات من السماء و الأرض.قال:فبينا أنا فى مسيرى إذ نادى هناد عن 
يمينى:يا محمد فلم أجبه و لم التفت اليه ثم نادى مناد عن يسارى:يا محمد فلم أجبه و لم التفت اليه ثم استقبلتنى امرأه كاشفه 


عن 


ص 26 


ذراعيها عليها من كل زينه الدنيا فقالت:يا محمد انظرنى حتى اكلمكك فلم التفت إليها ثم سرت فسمعت صوتا أفزعنى فجاوزت 
فمضينا ما شاء اللّه ثم قال لى:انزل فصل فنزلت و صليت فقال لى:تدرى أين صليت 9إفقلت :لا قال:صليت فى بيت لحمءو بيت 
لحم بناحيه بيت المقدس المقدس حيث ولد عيسى بن مريم. 

ثم ركبت فمضينا حتى انتهينا الى بيت المقدس فربطت البراق بالحلقه التى كانت الأنبياء تربط بها فدخلت المسجد و معى 


جبرئيل الى جنبى فوجدنا ابراهيم و موسى و عيسى فيمن شاء الله من أنبياء الله عليهم السّلام فقد جمعوا إلى و أقيمت الصلاه و 
لا أشكك إلا و جبرئيل سيتقدمنا فلما استووا أخذ جبرئيل بعضدى فقدمنى و أممتهم و لا فخر. 


ثم أتانى الخازن بثلاثه أوانى إناء فيه لبن و إناء فيه ماء و إناء فيه خمرءو سمعت قائلا يقول: 


إن أخذ الماء غرق و غرقت امتهءو إن أخذ الخمر غوى و غويت امته و إن أخذ اللبن هدى و هديت امته قال:فأخذت اللبن و 


شربت منه فقال لى جبرئيل:هديت و هديت امتكك. 


ثم قال لى:ما ذا رأيت فى مسيركك؟فقلت:نادانى مناد عن يمينى فقال:أو أجبته فقلت:لا و لم ألتفت اليه فقال:داعى اليهود لو 
أجبته لتهودت امتكك من بعدكك ثم قال ما ذا رأيت؟فقلت نادانى مناد عن يسارى فقال لى:أو أجبته؟فقلت:لا و لم التفت اليه 
فقال:ذاكك داعى النصارى و لو أجبته لتنصرت امتكك من بعدكك.ثم قال:ما ذا استقبلكك؟فقلت:لقيت امرأه كاشفه عن ذراعيها 
عليها من كل زينه الدنيا فقالت:يا محمد انظرنى حتى أكلمكك.فقال: 

أو كلمتها؟فقلت:لم اكلمها و لم التفت إليها فقال:تلكك الدنيا و لو كلمتها لاختارت امتكك الدنيا على الآخره. 

ثم سمعت صوتا أفزعنى»فقال لى ع :أ تسمع با محمد؟قلت:نعم قال:هذه صخره 


ص كرف 


قذفتها عن شفير جهنم منذ سبعين عاما فهذا حين استقرت قالوا:فما ضحك رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلم حتى قبض. 


ل الدنتابز غليها ملك يقال .له (أسماعنا | واتهى موادي الفلفه إلى قال اللداغر و عحا: 
9 32 يلك لظف لاقع وات "ركه وعجي سينو الها ناك :عد كل ملكك سفون الك كك 


فقال:يا جبرئيل!من هذا الذى معككه؟فقال:محمد رسول الله قال:و قد بعث#قال:نعم ففتح الباب فسلمت عليه و سلم على و 
استغفرت له و استغفر لى و قال:مرحبا بالأخ الصالح و النبى الصالحءو تلقتنى الملائكه حتى دخلت السماء الدنيا فما لقينى ملكك 
إل ضاحكا مستبشرا حتى لقينى ملكك من الملائكه لم أر أعظم خلقا منه كريه المنظر ظاهر الغضب فقال لى مثل ما قالوا من 
الدعاء إلا أنه لم يضحكك و لم أر فيه من الاستبشار ما رأيت من ضحكك الملائكه فقلت: 


من هذا يا جبرئيل فإنى قد فزعت منه؟فقال:يجوز أن يفزع منه فكلنا نفزع منه إن هذا مالكك خازن النار لم يضحكك قطءو لم يزل 
منذ أن ولاه الله جهنم يزداد كل يوم غضبا و غيظا على أعداء الله و أهل معصيته فينتقم الله به منهمءو لو ضحكك الى أحد قبلكك 
أو كان ضاحكا الى أحد بعدكك لضحك اليكك فسلمت عليه فرد السلام على و بشرنى بالجنه. 


فقلت لجبركئيل و حبركيل بالمكان الى وضفه اللهه امطاع : م أمِين؛ :ألا تأمره أن يرينى النار؟فقال له جبرئيل:يا مالكك أر محمدا 
إلقار تكح طدها لتنافحا و قح ب ناميا تحرج هنا لمروسات فى العاف قارف و اصفت مدنت اول عبار الت 
فقلت:يا جبرئيل!قل له فليرد عليها غطاءها فأمره فقال لها:ارجعى فرجعت الى مكانها الذى خرجت منه. 


ريح طيبه من جسد طيب ثم تلا رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلم 


ص اع 


7 ع 5 - لاه .3 000 َل و 2 معلل ها يال موقي عي ووو دراه م 
سوره المطففين على رأس سبع عشره آيه «كلا إن كتاب الأار لَفِى عِلِينَ وَلما أذزاك نا عِليُونَ تاب مَرْقُومٌ يَشْهَدُهُ الْمََوَبُونَا 
فى الزمن الصالح. 


قال:ثم مررت بملك من الملائكه جالس على مجلس و اذا جميع الدنيا بين ركبتيه و إذا بيده لوح من نور ينظر فيه مكتوب فيه 
كتاب ينظر فيه لا يتلفت يمينا و لا شمالاءمقبلا عليه كهيئه الحزين فقلت:من هذا يا جبرئيل؟قال:هذا ملكك الموت دائب فى قبض 
الأرواح فقلت:يا جبرئيل أدننى منه حتى اكلمه فأدنانى منه فسلمت عليهءو قال له جبرئيل:هذا محمد نبى الرحمه الذى أرسله الله 
الى العباد فرحب بى و حيانى بالسلام و قال:أبشر يا محمد فإنى أرى الخير كله فى امتكك فقلت:الحمد للّه المنان ذى النعم على 
عباده ذلك من فضل ربى و رحمته على فقال جبرئيل:هو أشد الملائكه عملا فقلت:أكل من مات أو هو ميت فيما بعد هذا 
تقبض روحه#فقال:نعم.قلت:و تراهم حيث كانوا و تشهدهم بنفسك ؟فقال:نعم.فقال ملكك الموت:ما الدنيا كلها عندى فيما سخره 
الله لى و مكننى عليها إلا كالدرهم فى كف الرجل يقلبه كيف يشاءءو ما من دار إلآ و أنا أتصفحه كل يوم خمس مراتءو أقول 
اذا بكى أهل الميت على ميتهم:لا تبكوا عليه فإن لى فيكم عوده و عوده حتى لا يبقى منكم أحد فقال رسول الله صلى الله عليه 
و آله وسلم:كفى بالموت طامه يا جبرئيل فقال جبرئيل:إن ما بعد الموت أطم و أطم من الموت. 


قال:ثم مضيت فإذا أنا بقوم بين أيديهم موائد من لحم طيب و لحم خبيث يأكلون اللحم الخبيث و يدعون الطيب فقلت:من هؤلاء 
يا جبرئيل؟فقال:هؤلاء الذين يأكلون الحرام و يدعون الحلال و هم من امتكك يا محمد. 


فقال رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلم:ثم رأيت ملكا من الملائكه جعل الله أمره عجيبا نصف جسده 


2١: ص‎ 


الناس و النصف الآخر ثلج فلا النار تذيب الثلج و لا الثلج تطفئ النار و هو ينادى بصوت رفيع و يقول:سبحان الذى كف حر 
هذه النار فلا تذيب الثلج و كف برد هذا الثلج فلا يطفئ حر هذه النار اللهم يا مؤلف بين الثلج و النار ألف بين قلوب عبادكك 
المؤمنين فقلت:من هذا يا جبرئيل؟فقال:هذا ملكك وكله الله بأكناف السماء و اطراف الأرضين و هو انصح ملائكه الله لأهل 
الأرض من عباده المؤمنين يدعو لهم بما تسمع منذ خلق. 


ورأيت ملكين يناديان فى السماء احدهما يقول:اللهم اعط كل منفق خلفا و الآخر يقول: 
اللهم اعط كل ممسكك تلفا. 


ثم مضيت فإذا أنا بأقوام لهم مشافر كمشافر الإبل يقرض اللحم من جنوبهم و يلقى فى افواههم فقلت:من هؤلالء يا 
جبرئيل ؟فقال:هؤلاء الهمازون اللمازون. 


ثم مضيت فإذا انا بأقوام ترضخ رءوسهم بالصخر فقلت:من هؤلاء يا جبرئيل؟فقال: 
هؤلاء الذين ينامون عن صلاه العشاء. 


ثم مضيت فإذا أنا بأقوام تقذف النار فى أفواههم و تخرج من ادبارهم فقلت:من هؤلاء يا جبرئيل؟قال:هؤلاء الذين يأكلون أموال 
اليتامى ظلما إنما يأكلون فى بطونهم نارا و سيصلون سعيرا. 


ثم مضيت فاذا انا باقوام يريد احدهم ان يقوم فلا يدر من عظم بطنه فقلت:من هؤلاء يا جبرئيل؟قال:هؤلاء الذين ياكلون الريا لا 
يقومون إلا كما يقوم الذى يتخبطه الشيطان من المس.و إذا هم بسبيل آل فرعون يعرضون على الناس غدوا و عشيا يقولون ربنا 


قال:ثم مضيت فاذا أنا بنسوان معلقات بثديهن فقلت:من هؤلاء يا جبرئيل ؟فقال: 


هؤلا-ء اللواتى يورثن أموال أزواجهن أولا-د غيرهم.ثم قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:اشتد غضب الله على امرأه 


أدخلت على قوم فى نسبهم من ليس منهم فاطلع على عوراتهم و أكل خزائنهم. 


ص ١١م‏ 


ثم قال:مررنا بملائكه من ملادئكه الله عرّ و جل خلقهم الله كيف شاء و وضع وجوههم كيف شاءءليس شىء من أطباق 
أجسادهم إلأو هو يسبح الله و يحمده من كل ناحيه باصوات مختلفه اصوات مرتفعه بالتحميد و البكاء من خشيه الله فسألت 
جبرئيل عنهم فقال:كما ترى خلقوا إن الملك منهم الى جنب صاحبه ما كلمهم كلمه قط و لا رفعوا رءوسهم الى ما فوقها و لا 
خفضوها الى ما تحتها خوفا من الله و خشوعا فسلمت عليهم فردوا على ايماء برءوسهم لا ينظرون إلى من الخشوع فقال لهم 
جبرئيل:هذا محمد نبى الرحمه أرسله الله الى العباد رسولا و نبيا.و هو خاتم النبيين و سيدهم أ فلا تكلمون؟قال:فلما سمعوا ذلكك 
من جبرئيل أقبلوا على بالسلام و أكرمونى و بشرونى بالخير لى و لامتى. 


قال:ثم صعدنا الى النجماء الثانيه فاذا فيها رجلان متشابهان فقلت:من هذان يا جبرئثيل؟ فقال لى:ابنا الخاله يحيى و عيسى عليهما 
الملائكه و عليهم الخشوع قد وضع الله وجوههم كيف شاء ليس منهم ملكك الا يسبح الله بحمده بأصوات مختلفه. 


ثم صعدنا الى السماء الثالثه فاذا فيها رجل فضل حسنه على سائر الخلق كفضل القمر ليله البدر على سائر النجوم فقلت:من هذا يا 
جبرئيل؟فقال:هذا أخوك يوسف فسلمت عليه و سلم على و استغفرت له و استغفر لىءو قال:مرحبا بالنبى الصالح و الأخ الصالح 
و المبعوث فى الزمن الصالحءو إذا فيها ملائكه عليهم من الخشوع مثل ما وصفت فى السماء الاولى و الثانيه» و قال لهم جبرئيل 
فى أمرى ما قال للآخرين و صنعوا فى مثل ما صنع الآخرون. 


ثم صعدنا الى السماء الرابعه و إذا فيها رجل فقلت:من هذا يا جبرئيل؟فقال:هذا إدريس رفعه الله مكانا عليا فسلمت عليه و سلم 
على و استغفرت له و استغفر لىءو إذا فيها من الملائكه الخشوع مثل ما فى السموات التى عبرناها فبشرونى بالخير لى و لامتى»ثم 
رأيت ملكا جالسا على سرير تحت يديه سبعون الف ملكك تحت كل ملكك سبعون الف ملكك فوقع فى نفس رسول 


ص2 :207 


الله صلى الله عليه و آله و سلم أنه هو فصاح به جبرئيل فقال:قم فهو قائم الى يوم القيامه. 


ثم صعدنا الى السماء الخامسه فاذا فيها رجل كهل عظيم العين لم أر كهلا أعظم منه حوله ثله من امته فأعجبنى كثرتهم 
فقلت:من هذا يا جبرئيل؟فقال:هذا المحبب فى قومه هارون بن عمران فسلمت عليه و سلم على و استغفرت له و استغفر لى و إذا 
فيها من الملائكه الخشوع مثل ما فى السماوات. 


ثم صعدنا الى السماء السادسه و إذا فيها رجل آدم طويل كأنه من شنوه و لو أن له قميصين لنفذ شعره فيهما و سمعته يقول:يزعم 
بنو إسرائيل أنى أكرم ولد آدم على الله و هذا رجل أكرم على الله منى فقلت:من هذا يا جبرئيل؟فقال:هذا أخوك موسى بن 
عمران فسلمت عليه و سلم على و استغفرت له و استغفر لىءو إذا فيها من الملائكه الخشوع مثل ما فى السماوات. 


قال:ثم صعدنا الى السماء السابعه فما مررت بملكك من الملائكه إلا قالوا:يا محمد احتجم وامر امتكك بالحجامهءو إذا فيها رجل 


أشحظ: ال أمن :و اللحية الاين على كرست فقلت "نا جرثيل من هذا الذى فى السماء الدتعدطان اد البعوو في وار 
لاماي بحي حر مر لساك ورور الاي مات اي :إن أؤلَى الثاس بالاجيع 


للذين امكو 4و ذا اق و الدزن اقثواةو الاوك تعزوو ليك عليه واشل على وال امرنها باق الصا والاين الصالع 
و المبعوث فى الزمن الصالح و اذا فيها من الملائكه الخشوع مثل ما فى السموات فبشرونى بالخير لى و لامتى. 


قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:و رأيت فى السماء السابعه بحارا من نور تتلألاً تلألؤها يخطف بالأبصارءو فيها بحار 
من ظلمه و بحار من ثلج ترعد فكلما فزعت و رأيت هولا سألت جبرئيل فقال:ابشر يا محمد و اشكر كرامه ربكك و اشكر الله بما 


صنع اليك قال:فثبتنى الله بقوته و عونه حتى كثر قولى لجبرئيل و تعجبى. 
فقال جبرئيل:يا محمد تعظم ما ترى؟إنما هذا خلق من خلق ربكك فكيف بالخالق الذى 


ص ورزده4ك 


خلق ما ترى و مالا ترى أعظم من هذا من خلق ربكك إن بين الله و بين خلقه سبعين ألف حجاب و أقرب الخلق الى الله أنا و 


قال:و رأيت من العجائب التى خلق الله و سخر على ما أراده ديكا رجلاه فى تخوم الأرضين السابعه و رأسه عند العرش و هو 
ملك من ملائكه الله تعالى خلقه اللّه كما أراد رجلاه فى تخوم الأرضين السابعه ثم أقبل مصعدا حتى خرج فى الهواء الى السماء 
السابعه و انتهى فيها مصعدا حتى انتهى قرنه الى قرب العرش و هو يقول:سبحان ربى حيثما كنت لا تدرى أين ربكك من عظم 
شأنهءو له جناحان فى منكبه إذا نشرهما جاوزا المشرق و المغرب فاذا كان فى السحر نشر جناحيه و خفق بهما و صرخ بالتسبيح 
يقول:سبحان الله الملكك القدوس»سبحان الله الكبير المتعال لا إله إلا الله الحى القيوم و إذا قال ذلكك سبحت ديوكك الأرض 
كلها و خفقت باجنحتها و أخذت بالصراخ فاذا سكت ذلكك الديكك فى السماء سكت ديوك الأرض كلهاء و لذلك الديكك 


زغب أخضر و ريش أبيض كاشد بياض ما رأيته قطءو له زغب أخضر أيضا تحت ريشه الابيض كأشد خضره ما رايتها قط. 


قال:ثم مضيت مع جبرئيل فدخلت البيت المعمور فصليت فيه ركعتين و معى اناس من اصحابى عليهم ثياب جدد و آخرين 
عليهم خلقان فدخل أصحاب الجدد و جلس أصحاب الخلقان. 


ثم خرجت فانقاد لى نهران نهر يسمى الكوثر و نهر يسمى الرحمه فشربت من الكوثر و اغتسلت من الرحمه ثم انقادا لى جميعا 
حتى دخلت الجنه و إذا على حافتيها بيوتى و بيوت أهلى و إذا ترابها كالمسكك.و اذا جاريه تنغمس فى أنهار الجنه فقلت:لمن 
أنت يا جاريه؟ فقالت:لزيد بن حارثه فبشرته بها حين أصبحتءو اذا بطيرها كالبختءو اذا رمانها مثل الدلى العظامءو اذا شجره لو 
ارسل طائر فى اصلها ما دارها سبعمائه سنه.و ليس فى الجنه منزل 


ص خرره4ك 


الاو فيه غصن منها فقلت:ما هذه يا جبرئيل؟فقال:هذه شجره طوبى قال اللّه: «طوب] لَهُمْ وَحَسْنٌ مآب» . 


قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:فلما دخلت الجنه رجعت الى نفسى فسألت جبرئيل عن تلكك البحار و هولها و 
ايها فال فى زرا د فاك الححت؟ الى اتتتيطيه لله نزاو كةو الى بها :و ل لا تركن انحجن ليمك توا العررن ك1 لشن افيد 


ل ا نت كوم نأ أن فنادانى 
من لشو نل ليه من وه فلت أنا مجيا على و عن امتى: و لوو كل آمن الو علانكي وَككبه و شل لا توق 
ل لا و لاسي يد) فقال الله: الا يكل الله تنا إلا وشعهاءكها ]ا كسبَت و 
للا مَا ات متْ)» فقلت: :ولا الجن إن تيتا أ رخن فقا الهءلانؤاعذكمفقلت «زا و لا تخيل علا إضراً كا عمفة 
على الي من فيه فقال الله:احملكك فقات: ' ولع !2 لا طاة ل به وَاغفٌ عَنَاوَاغْفَِ ل وَ رحبا نت 550 
عَلَى الْقَوْم الْكافِرِينَ» فقال اللّه تباركك و تعالى:قد اعطيتكك ذلك لكك و لامتككفقال الصادق عليه ال لام:ما وفد الى الله تعالى 
انعد عزمكك وول اللدعان امغر لوي سن ما ناتسمد الفال: 


فقال رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم:يا رب أعطيت أنبياءكك فضائل فاعطنى فقال اللّه:قد أعطيتكك فيما اعطيتكك كلمتين 
ب القع لوالا حول والانقون ةلذ باللدي لاسي كه اله الك 


قال:و علمتنى الملائكه قولا اقوله اذا اصبحت و أمسيت:اللهم ان ظلمى اصبح مستجيرا بعفوككءو ذنبى اصبح مستجيرا بمغفرتكك 
وذلى اصبح مستجيرا بعزتككء.و فقرى اصبح مستجيرا بغناكك و وجهى الفانى اصبح مستجيرا بوجهك الباقى الذى لا يفنى»و 
اقول ذلكك اذا امسيت. 


بض 200 


ثم سمعت الأذان فإذا ملكك يؤذن لم ير فى السماء قبل تلكك الليله فقال :الله أكبر اللّه أكبر فقال الله:صدق عبدى أنا أكبر من كل 
شىء فقال:«أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن لا إله إلا الله فقال اللّهصدق عبدى أنا الله لا إله إلا أنا و لا إله غيرى فقال:«أشهد 
أذ محمذ] سول الله أسديد أن :مهدا رسول اللاافقال اللد :دق عدى إن سيدا عبدى وبر اناه و نجع تال :يح 
على الصلاه حى على الصلاه»فقال:صدق عبدى دعا الى فريضتى فمن مشى إليها راغبا فيها محتسبا كانت له كفاره لما مضى من 
ذنوبه فقال:«حى على الفلاح حى على الفلاح)فقال اللّهنهى الصلاح و النجاح و الفلاح.ثم أممت الملائكه فى السماء كما أممت 
الأقباه فى نك المقلسن: 


قال:ثم غشيتنى ضبابه فخررت ساجدا فنادانى ربى أنى قد فرضت على كل نبى كان قبلكك خمسين صلاه و فرضتها عليكك و 
على امتكك فقم بها انت فى امتكك قال رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم: 


على كل نبى كان قبلكك خمسين صلاه و فرضتها عليك و على امتكك.فقال موسى:يا محمد ان امتكك آخر الأمم و أضعفها و إن 
ربكك لا يزيده شىء و إن امتكك لا تستطيع أن تقوم بها فارجع الى ربكك فاسأله التخفيف لامتكك. 


فرجعت الى ربى حتى انتهيت الى سدره المنتهى فخررت ساجدا ثم قلت:فرضت على و على امتى خمسين صلاه ولا أطيق ذلكك 
ولا-امتى فخفف عنى فوضع عنى عشرا فرجعت الى موسى فأخبرته فقال:ارجع لا- تطيق فرجعت الى ربى فوضع عنى عشرا 
فرجعت الى موسى فأخبرته فقال:ارجع و فى كل رجعه أرجع اليه أخر ساجدا حتى رجع الى عشر صلوات فرجعت الى موسى و 
اخبرته فقال:لا تطيق فرجعت الى ربى فوضع عنى خمسا فرجعت الى موسى و اخبرته فقال:لا تطيق فقلت:قد استحيت من ربى و 
لكن اصبر عليها فنادانى مناد: 


كما صبرت عليها فهذه الخمس بخمسين كل صلاه بعشرءو من هم من امتكك بحسنه يعملها 


ص 20 


فعملها كتبت له عشرا و إن لم يعمل كتبت له واحدهءو من هم من امتكك بسيئه فعملها كتبت عليه واحده و إن لم يعملها لم 
اكت عليه 


فقال الصادق عليه السّد.لام:جزى اللمووع «فرتدنه لاعن ف واشت فقول ارات الف را بعَنِده ليلا مِنَ الْمسْجِدٍ 
3 7 0 م0 5 علا ع يع رع الى لا 7م م 5 

اكلام إِلَى المشجد الْأقْصَى الَذِى بارَ كنا حَؤْله لِترِيَهُ من الباننا إِنَّهَ هُوَ السَمِيٌ الْمِصِيرًا . 

اقول:و قد ورد ما يقرب مما قصته هذه الروايه فى روايات كثيره جدا من طرق الشيعه و أهل السنهءو قوله فى الروايه:«رجلا 
آدماايقال:رجل آدم أى أسمر اللونءو الطامه هى الأمر الشديد الذى يغلب ما سواهءو لذلكك سميت القيامه بالطامهءو الأكتاف 


جمع كتف و المراد الأطراف و النواحىءو قوله:«فوقع فى نفس رسول الله أنه هو»أى أنه الملكك الذى يدبر أمر العالم و ينتهى 


اليه كل أمر. 
و قوله:شنوه بالشين و النون و الواو و ربما يهمز قبيله كانوا معروفين بطول القامه.و قوله: 


«أشمط الرأس و اللحيه»الشمط بياض الشعر يخالطه سوادءو الزغب أول ما يبدو من الشعر و الريض و صغارهماءو البخت الوبل 
الخراسانى و الدلى يضم الدال و كسر اللام وتشديد الياء جمع دلو على فعول»و الصبابه بفتح الصاد لمهمله و الباء الموحده 
شوق واو او اف دعبا عد ده 


و فى أمالى الصدوق عن أبيه عن على عن أبيه عن ابن أبى عمير عن أبان بن عثمان عن أبى عبد الله جعفر بن محتّد الصادق 
عليه السّد.لام قال:لمما أسرى برسول الله صلى الله عليه و آله و سلم الى بيت المقدس حمله جبرئيل على البراق فأتيا بيت المقدس 
و عرض عليه محاريب الأنبياء و صلى بها و ردّه فمر رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فى رجوعه بعير لقريش واذا لهم ماء 
فى آنيه و قد أَضلُوا بعيرا لهم و كانوا يطلبونه فشرب رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم من ذلكك الماء و أهرق باقيه. 


فلمَا أصبح رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قال لقريش:إنّ اللّه جل جلاله قد اسرى بى الى بيت المقدس 


416 02 


و أرانى آثار الأنبياء و منازلهمءو إنى مررت بعير لقريش فى موضع كذا و كذا وقد أضلُوا بعيرا لهم فشربت من مائهم و أهرقت 
باقى ذلك فقال أبو جهل:قد أمكنتكم الفرصه منه فاسألوه كم الأساطين فيها و القناديل؟فقال:يا محمّرد إن هاهنا من قد دخل 
بيت المقدس فصف لنا كم أساطينه و قناديله و محاريبه؟فجاء جبرئيل فعلق صوره بيت المقدس تجاه وجهه فجعل يخبرهم بما 
يسألونه عنه فلما أخبرهم.قالوا:حتى يجىء العير و نسألهم عما قلت.فقال لهم رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم:تصديق ذلكك 
أن العير يطلع عليكم مع طلوع الشمس يقدمها جمل أورق. 


فلما كان من الغد أقبلوا ينظرون الى العقبه و يقولون هذه الشمس تطلع الساعه فبينما هم كذلكك إذ طلعت عليهم العير حين طلع 
القرص يقدمها جمل أورق فاخبروهم عما قال رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم فقالوا:لقد كان هذا:ضل جمل لنا فى موضع 
كذا و كذاءو وضعنا ماء فأصبحنا و قد أهريق الماء فلم يزدهم ذلكك إلا عتوا. 


أقول:و فى معناها روايات اخرى من طريق الفريقين. 


و فيه بإسناده عن عبد الله بن عباس قال:إن رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلم لما أسرى به الى السماء انتهى به جبرئيل الى 
نهر يقال له النور و هو قوله عرِّ و جل: «حََلَ اَلَاتِ وَ الور فلما انتهى به الى ذلكك قال له جبرئيل:يا محمد اعبر على بركه الله 
فقد نؤّر الله لكك بصرك و مر لكك أمامكك فإن هذا نهر لم يعبره أحد لا ملكك مقرب و لا نبى مرسل غير أن لى فى يوم اغتماسه 
فيه ثم أخرج منه فأنفض أجنحتى فليس من قطره تقطر من أجنحتى إلا خلق الله تبارك و تعالى منها ملكا مقربا له عشرون ألف 
وجه و أربعون ألف لسان كل لسان يلفظ بلغه لا يفقهها اللسان الآخر. 


فعبر رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم حتى انتهى الى الحجب و الحجب خمس مائه حجاب من الحجاب الى الحجاب 
مسيره خمسمائه عام ثم قال:تقدم يا محمد فقال له:يا جبرئيل و لم لا تكون معنى؟ قال:ليس لى أن أجوز هذا المكان فتقدم 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم ما شاء الله أن يتقدم حتى سمع ما قال الرب تباركك و تعالى:أنا المحمود و أنت محمد 
شققت اسمكك من اسمى فمن وصلكك وصلته و من 


ص 20/1 


و فى المناقب عن ابن عباس فى خبر:و سمع يعنى رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم صوتاهآمنا برب العالمين»قال يعنى 
جبرئيل:هؤلا-ء سحره فرعون»و ستمع لبيكك اللهم لبيكك قال:هؤلا/ء الحجاجءو سمع التكبير قال:هؤلاء الغزاه»و هع التسبيح 
قال:هؤلاء الأنبياء. 


فلما بلغ الى سدره المنتهى و انتهى الى الحجبءقال جبرئيل:تقدم يا رسول الله ليس لى أن أجوز هذا المكان و لو دنوت أنمله 
لاحترقت. 


و فى الاحتجاج عن ابن عباس قال:قال النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم فيما احتج على اليهود:حملت على جناح جبرئيل حتى 
انتهيت الى السماء السابعه فجاوزت سدره المنتهى عندها جنه المأوى حتى تعلقت بساق العرش فنوديت من ساق العرش:إنى أنا 
اللّه لا إله إلا أنا السلام للمؤمن المهيمن العزيز الجبار المتكبر الرءوف الرحيم فرأيته بقلبى و ما رأيته بعينى.الخبر. 

و فى الكافى بإسناده عن أبى الربيع قال:حججنا مع أبى جعفر عليه السام فى السنه التى كان حج فيها هشام بن عبد الملكك و 
كان معه نافع مولى عمر بن الخطاب فنظر نافع الى أبى جعفر عليه السّ.لام فى ركن البيت و قد اجتمع اليه الناس فقال نافع نيا أمير 
المؤمنين من هذا الذى قد تداكك عليه الناس؟فقال:هذا نبى أهل الكوفه هذا محمد بن على فقال:اشهد لآتينه فلأسألنه من مسائل 
لاسخيق اننها لابن أو زرعني أوابج قد اقالافاذفيةالنه د «امالة لحلكك بحوله. 


فجاء نافع حتى انّكأ على الناس ثم أشرف على أبى جعفر عليه السّ.لام و قال:يا محمد ابن على إنى قرأت التوراه و الإنجيل و 
العووو التوقاناو قوع سسبداؤلينا وجتوانيا: زان كت سكع سباك الج نسو افيا لدعي اروص تن داق 
نبى.قال:فرفع أبو جعفر عليه السلام رأسه و قال:سل عما بدا لكك. 


فقال:أخبرنى كم بين عيسى و بين محمد من سنه؟قال:أخبركك بقولى أو بقولكك قال: 


ص :20 


أخبرنى بالقولين جميعا قال:أما فى قولى فخمسمائه سنه.و أما فى قولكك فستمائه سنهءقال: 


فأخبرنى عن قول الله علو تجل :و الكل قن أوك لا ون لتكت ينزد لا | عملا ون دون الرَخلطن آلِهَهَ بعبَدُونَ من الذى سأله 


عارك و هذه الآيه: شر يان الذى أش رلا بعد لا مِنَ الْمَش جد العام القع هي ا 
حَوْلَهُ ليه مِنْ الاي فكان من الآبات التى أراها الله تبارك و تعالى محمدا صَلَّى الله عليه و آله و سلم حيث أسرى به الى البيت 
المقدس أن حشر الله الأولين و الآخرين من النبيين و المرسلين ثم أمر جبرئيل فأدّن شفعا و أقام شفعاءو قام فى أذانه حى على 
خير العمل ثم تقدم محمد صلَى الله عليه و آله و سلم فصلى بالقوم. 

فلما انصرف قال لهم:على ما تشهدون؟ما كنتم تعبدون؟قالوا:نشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريكك له و أنكك رسول الله اخذ 
على ذلكك عهودنا و مواثيقنا.فقال:نافع:صدقت يا أبا جعفر. 


و فى العلل باسناده عن ثابت بن دينار قال:سألت زين العابدين على بن الحسين عليه السّ.لام عن الله جل جلاله هل يوصف 


بمكان؟فقال:تعالى الله عن ذلكك.قلت:فلم اموق كن حي علي الله عليه و آله و سلم الى السماء؟قال:ليريه ملكوت السماوات 


ل ل 
قلت:فقول الله عرٍّ و جل: 6 نيا كدلى تكان أت كزع ين أَو أَدْئِِا قال:ذاكك رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم دنا من حجب 
ازيل راق ملكرت اللسجار كلو ردان افر" فو فك الى مكرك لازن عدي عاو لذ قن ارفك لمك الأر مين قا سي أو 
أذ 
و فى تفسير القمى باسناده عن إسماعيل الجعفى قال:كنت فى المسجد الحرام قاعدا و أبو جعفر عليه السّلام فى ناحيه فرفع رأسه 


فنظر الى السماء مره و الى الكعبه مره ثم قال: «شيطان الى أش ري بعَبدِه لبلا مِنَ الْمَثِ جد الْكليام إِلَى الْمَثِ جد الْأقْصَى' و كرر 
ذلك ثلاث مرات ثم 


88٠: ص‎ 


التفت إلى فقال:أى شىء يقولون أهل العراق فى هذه الآ-يه يا عراقى؟قلت:يقولون اسرى به من المسجد الحرام الى البيت 
المقدس.فقال:ليس هو كما يقولون و لكنه اسرى به من هذه الى هذه و أشار بيده الى السماء و قال:ما بينهما حرم. 


قال:فلما انتهى به الى سدره المنتهى تخلف عنه جبرئيل فقال رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلمن:يا جبرئيل أ فى مثل هذا 
الموضع تخذلنى؟فقال:تقدم أمامك فو الله لقد بلغت مبلغا لم يبلغه خلق من خلق الله قبلكك فرأيت ربى و حال بينى و بينه 
الشيحة قلك نو ما الستحة جعلت قدا كك وفاوماً يوصهة الن الأرضن و أوما: نيد إلى التيماء وهو يقل خلال ري حخلال رس تلاك 
مرات.قال:يا محمد قلت:لبيكك يا رب قال:فيم اختصم الملا الأعلى؟قلت سبحانكك لا علم لى إلا ما علمتنى. 


قال:فوضع يده بين ثديى فوجدت بردها بين كتفى.قال:فلم يسألنى عما مضى و لا عما بقى الا علمته فقال:يا محمد فيم اختصم 
الملا الأعلى؟قال:قلت:فى الدرجات و الكفارات و الحسنات فقال:يا محمد انه قد انقضت نبوتكك و انقطع أكلكك فمن 
وصيكك؟فقلت:يا رب انى قد بلوت خلقكك فلم أر فيهم من خلقكك أحد أطوع لى من على فقال:و لى يا محمد فقلت: 


يا رب انى قد بلوت خلقكك فلم أر من خلقكك أحدا أشد حبا لى من على بن أبى طالب قال:و لى يا محمد فبشره بأنه آيه الهدى 
و امام أوليائى و نور لمن أطاعنى و الكلمه الباقيه التى ألزمتها المتقين من أحبه أحبنى و من أبغضه أبغضنى معما أنى أخصه بما 
لم أخص به أحدا فقلت:يا رب أخى و صاحبى و وزيرى و وارثى فقال:انه أمر قد سبق انه مبتلى به معما أنى قد نحلته و نحلته و 
نحلته و نحلته أربعه أشياء عقدها بيده و لا يفصح بما عقدها. 


أقول:قوله عليه السّ.لام:«و لكنه أسرى به من هذه الى هذهاأى من الكعبه الى البيت المعموره و ليس المراد به نفى الإسراء الى 
فك المقدسى والى شدي الشف الأنضى لق لاه جالنيت المعموار نا المرلا”'فن اأونسيى الاتمراد لافيت المقدس لا 
يتجاوزه فقد استفااضت الروايات 


ص ١م88‏ 


دتمي السبيدة الأفضق شيف الستداين. 


وقوله صلى الله عليه و آله و سلم:«فرأيت ربى»أى شاهدته بعين قلبى كما تقدم فى بعض الروايات السابقه و يؤيده تفسير الرؤيه 


بذلكك فى روايات أخر. 


و قوله:«و حالت بينى و ببنه السبحه/أى بلغت من القرب و الزلفى مبلغا لم يبق بينى و بينه إلا جلاءله»و قوله:فوضع يده بين 
ثديىءالخ؛كنايه عن الرحمه الإلهيه»و محصله نزول العلم من لدنه تعالى على قلبه بحيث يزيل كل ريب و شكك. 


وفى الدر المنثور أخرج ابن أبى شيبه و مسلم و ابن مردويه من طريق ثابت عن أنس أنْ رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 
قال:أتيت بالبراق و هو دابه أبيض طويل فوق الحمار و دون البغل يضع حافره عند منتهى طرفه فركبته حتى أتيت بيت المقدس 
فربطته بالحلقه التى يربط بها الأنبياء ثم دخلت المسجد فصليت فيه ركعتين. 


ثم خرجت فجاءنى جبريل بإناء من خمر و إناء من لبن فاخترت اللبن فقال جبريل: 


اخترت الفطره ثم عرج بنا الى سماء الدنيا فاستفتح جبريل فقيل:من أنت؟قال:جبريل قيل:و من معكك ؟قال:محمدءقيل:و قل بعث 
اليه؟قال:قد بعث اليه ففتح لنا فإذا أنا بآدم فرحب بى و دعا لى بخير. 


ثم عرج بنا الى السماء الثانيه فاستفتح جبريل فقيل:من أنت#قال:جبريل قيل:و من معكك؟قال:محمدءقيل:و قد بعث اليه؟قال:قد 
بعث اليه ففتح لنا فإذا أنا بابنى الخاله عيسى بن مريم و يحيى بن زكريا فرحبا بى و دعوا لى بخير. 


ثم عرج بنا الى السماء الثالثه فاستفتح جبريل فقيل:من أنت#قال:جبريل قيل:و من معكك؟قال:محمدءقيل:و قد بعث اليه؟قال:قد 
بعث اليه ففتح لنا فإذا أنا بيوسف و إذا هو قد أعطى شطر الحسن فرحب بى و دعا لى بخير. 


ثم عرج بنا الى السماء الرابعه فاستفتح جبريل.قيل:من هذا؟قال:جبريل قيل:و من 


ص 0 


ثم عرج بنا الى السماء الخامسه فاستفتح جبريل.قيل:من هذا ؟قال:جبريل قيل:و من معكك؟قال:محمدءقيل:و قد بعث اليه؟قال:قد 


بعث اليه ففتح لنا فإذا أنا بهارون فرحب بى و دعا لى بخير. 


ثم عرج بنا الى السماء السادسه فاستفتح جبريل.قيل:من هذا ؟قال:جبريل قيل:و من معكك؟قال:محمدءقيل:و قد بعث اليه؟قال:قد 


بعث اليه ففتح لنا فإذا أنا بموسى فرحب بى و دعا لى بخير. 


ثم عرج بنا الى السماء السابعه فاستفتح جبريل.قيل:من هذا؟قال:جبريل قيل:و من معكك؟قال:محمدءقيل:و قد بعث اليه؟قال:قد 
بعث اليه ففتح لنا فإذا أنا بإبراهيم مسند ظهره الى البيت المعمور و إذا يدخله كل يوم سبعون ألف ملكك لا يعودون اليه. 

ثم ذهب بى الى سدره المنتهى فإذا ورقها فيها كآذان الفيله واذا ثمرها كالقلال فلما غشيها من أمر الله ما غشى تغيرت فما أحد 
من خلق الله يستطيع أن ينعتها من حسنها فأوحى إلى ما أوحى و فرض على خمسين صلاه فى كل يوم و ليله فنزلت حتى انتهيت 
الى موسى فقال:ما فرض ربّكك على امتكك؟قلت:خمسين صلاه قال:ارجع الى ربكك فأسأله التخفيف فإن امتكك لا تطيق ذلكك 


فانى قد بلوت بنى اسرائيل و خبرتهم. 
فرجعت الى ربى فقلت:يا رب خفف عن امتى فحط عنى خمسا فرجعت الى موسى فقلت: 


قال:يا محمد إنهن خمس صلوات لكل يوم و ليله لكل صلاه عشر فتلكك خمسون صلاهءو من هم بحسنه فلم يعملها كتبت له 
حسنه فإن عملها كتبت له عشراء و من هم بسيئه فلم يعملها لم يكتب شيئا فإن عملها كتبت سيئه واحده فنزلت حتى انتهيت الى 
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موسى فأخبرته فقال:ارجع الى ربكك فاسأله التخفيف فقلت:قد رجعت الى ربى حتى استحيت منه. 


أقول:و قد روى الخبر عن أنس بطرق مختلفه منها ما عن البخارى و مسلم و ابن جرير و ابن مردويه من طريق شريكك بن عبد 
الله بن أبى نمر عن أنس قال:ليله أسرى برسول الله صِلى اللّه عليه و آله و سلم من مسجد الكعبه جاءه ثلاثه نفر قبل أن يوحى 
اليه و هو نائم فى المسجد الحرام فقال أولهم: أيهم هو؟فقال أوسطهم:هو خيرهم فقال أحدهم خذوا خيرهم فكانت تلكك الليله 
فلم يرهم حتى أتوه ليله اخرى فيما يرى قلبه و تنام عيناه و لا ينام قلبه و كذلك الأنبياء تنام أعينهم و لا ينام قلوبهم فلم يكلموه 
حتى احتملوه فوضعوه عند بثر زمزم فتولاه منهم جبريل فشق جبريل ما بين نحره الى لبته حتى فرغ من صدره و جوفه فغسله من 
ماء زمزم بيده حتى أنقى جوفه ثم أتى بطست من ذهب محشوا إيمانا و حكمه فحشا به صدره و لغاديده يعنى عروق حلقه ثم 
أطبقه ثم عرج به الى سماء الدنيا ثم ساق الحديث نحوا مما تقدم. 


و الذى وقع فيه من شق بطن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و غسله و إنقائه ثم حشوه إيمانا و حكمه حال مثاليه شاهدها و 
ليس بالأمر المادى كما ربما يزعم»و يشهد به حشوه إيمانا و حكمه و أخبار المعراج مملوءه من المشاهدات المثالثه و التمثلات 
الروحيه»و قد ورد هذا المعنى فى عده من أخبار المعراج المرويه من طرق القوم و لا ضير فيه كما لا يخفى. 


و ظاهر الروايه أن معراجه صلَى الله عليه و آله و سلم كان قبل البعثه و أنه كان فى المنام أما كونه قبل البعثه فيدفعه معظم 
الروايات الوارده فى الإسراء و هى أكثر من أن تحصى و قد اتفق على ذلك علماء هذا الشأن. 


على أن الحديث نفسه يدفع كون الإسراء قبل البعثه و قد اشتمل على فرض الصلوات و كونها أولا خمسين ثم سؤال التخفيف 
بإشاره من موسى عليه السّ.لام و لا معنى للفرض قبل النبوه فمن الحرى أن يحمل صدر الحديث على أن الملائكه أتوه أولا قبل 


أن يوحى اليه ثم تركوه ثم جاءوه 


ص :9ع 


ليله اخرى بعد بعثته و قد ورد فى بعض رواياتنا أن الذين كانوا نائمين معه فى المسجد ليله أسرى به هم حمزه بن عبد المطلب و 
حشر عق آنا ان طالية: 


و أما ما وقع فيه من كون ذلك فى المنام فيمكن-على بعد-أن يكون ناظرا الى ما ذكر فيه من حديث الشق و الغسل لكن الأظهر 
أن المراد به وقوع الإسراء بجملته فى المنام كما يدل عليه ما يأتى من الروايات. 


و فى الدر المنثور أيضا أخرج ابن إسحاق و ابن جرير عن معاويه بن أبى سفيان أنه كان إذا سئل عن مسرى رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سلم قال:كانت رؤيا من اللّه صادقه. 


اؤإلةواظاس كز لكؤي بلاق الى عر يجروكان قولةد لريهاوق 101 يدهو كذا كناك فى وشو لخم ها تل 
تولك (نائض زو مدق لقند وال وخ لكأت ريه لكر عزن إن الآيات من سياق الاتنان واديها كنام عل الله سيحانه دغر 
بديع رحمته و عجيب قدرتهءو من الضرورى أن ذلكك لا يتم برؤيا يراها النبى صلى الله عليه و آله و سلم و الرؤيا يراها الصالح و 
الطالح و ربما يرى الفاسق الفاجر ما هو ابدع مما يراه المؤمن المتقى و الرؤيا لا تعد عند عامه الناس إلا نوعا من التخيل لا 
يستدل به على شىء من القدره و السلطنه بل غايه ما فيها أن يتفاءل بها فيرجى خيرها أو يتطير بها فيتخاف شرها. 


و فيه أخرج ابن اسحاق و ابن جرير عن عائشه قالت:ما فقدت جسد رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم و لكن الله أسرى 


بروحه. 


اقول:و يرد عليه ما ورد على سابقه على أنه يكفى فى سقوط الروايه اتفاق كلمه الرواه و أرباب السير على أن الإسراء كان قبل 
الهجره بزمان و أنه صلَى الله عليه و آله و سلم بنى بعائشه فى المدينه بعد الهجره بزمان لم يختلف فى ذلكك اثنان و الآآيه أيضا 
صريحه فى إسرائه صلَّى الله عليه و آله و سلم من المسجد الحرام. 


وفيه أخرج الترمذى و حسّنه و الطبرانيّ و ابن مردويه عن ابن مسعود:قال:قال رسول 


ص :22 


الله صلّى الله عليه و آله و سلم:لقيت ابراهيم ليله اسرى بى فقال:يا محمد اقرأ امتكك منى السلام و أخبرهم أن الجنه طيبه التربه 
عذنة الماءوا انها فعاف و أن تغزاسها كيهاة اللدى الحيمد النا وال لهالا لقان لل اك للا خيول وقوه إل بالل 


و فيه أخرج الطبراني عن عائشه قالت:قال رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلم:لمما اسرى بى الى السماء ادخلت الجنه فوقعت 
على شجره من أشجار الجنه لم أر فى الجنه أحسن منها و لا أبيض ورقا ولا أطيب ثمره فتناولت ثمره من ثمرها فأكلتها فصارت 


نطفه فى صلبى فلما هبطت الى الأرض واقعت خديجه فحملت بفاطمه فإذا أنا اشتقت الى ريح الجنه شممت ريح فاطمه. 


و فى تفسير القميئ عن أببه عن ابن محبوب عن ابن رئاب عن أبى عبيده عن الصادق عليه الّ.لام قال:كان رسول الله صلَى الله 
عليه و آله و سلم يكثر تقبيل فاطمه فأنكرت ذلك عائشه فقال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:يا عائشه إنى لما اسرى بى 
الى الشماء مكل الت قاد كات يحوي[ دنم رهطو وتاولت مرج قبارها فأكليه فول الله لكف ماء فى لور فليا فرطت 
الى الأ رضن وإقدت كتزيهة ديلت اطي فنا قلعا فك لا وعدت زانه شصدره طو هديا 


و فى الدر المنثور أخرج الطبرانى فى الأوسط عن ابن عمر أن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم لما اسرى به الى السماء اوحى 
اليه بالأذان فنزل به فعلمه جبريل. 


و فيه أخرج ابن مردويه عن على أن النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم علم الأذان ليله اسرى به و فرضت عليه الصلاه. 


وفى العلل بإسناده عن إسحاق بن عمار قال:سألت أبا الحسن موسى بن جعفر عليه السّد.لام كيف صارت الصلاه ركعه و 
سجدتين؟و كيف إذا صارت سجدتين لم تكن ركعتين؟فقال:إذا بالك عن ل ففرغ قلبك لتفهم.إن أول صلاه صلاها رسول 
اللّه صلّى الله عليه و آله و سلم إنما صلاها فى السماء بين يدى الله تباركك و تعالى قدام عرشه جل جلاله. 


وذلك أنه لما اسرى به و صار عند عرشه تباركك و تعالى قال:يا محمد ادن من صاد 


ص :982 


فاغتسل مساجدكك و طهرها و صل لربكك فدنا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم الى حيث أمره الله تباركك و تعالى فتوضاً 
فأسبغ وضوءه ثم استقبل الجبار تباركك و تعالى قائما فأمره بافتتاح الصلاه ففعل. 


فقال:يا محمد اقرأبسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله رب العالمين الى آخرها ففعل ذلكك ثم أمره أن يقرأ نسبه ربه تباركك و 
تعالى بسم الله الرحمن الرحيم قل هو الله أحد الله الصمد ثم أمسكك عنه القول فقال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:قل 
هو الله أحد الله الصمد فقال:قل:لم يلد و لم يولد و لم يكن له كفوا أحد فأمسكك عنه القول فقال رسول الله صلَى الله عليه و 


فلما قال ذلكك قال:اركع يا محمد لربكك فركع رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم فقال له و هو راكع:قل سبحان ربى العظيم 
و بحمده ففعل ذلكك ثلاثاءثم قال:ارفع رأسكك يا محمد ففعل ذلكك رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم فقام منتصبا بين يدى 
الله فقال:اسجد يا محمد لربكك فخر رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم ساجدا فقال:قل سبحان ربى الأعلى و بحمده ففعل 
ذلكك رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم ثلاثا فقال:استو جالسا يا محمد ففعل فلما استوى جالسا ذكر جلال ربه جل جلاله 
فخر رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم ساجدا من تلقاء نفسه لا لأمر أمره ربه عرّ و جل فسبح أيضا ثلاثا فقال:انتصب قائما 
ففعل فلم يرى ما كان رأى من عظمه ربه جل جلاله. 

فقال له:اقرأ يا محمد و افعل كما فعلت فى الركعه الاولى ففعل ذلك رسول الله صلَّى الله عليه و آله و سلم ثم سجد سجده 
واحده فلما رفع رأسه ذكر جلال ربه تبارك و تعالى فخر رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم ساجدا من تلقاء نفسه لا لأمر 
أمره ربه عزّ و جل فسبح أيضا ثم قال له:ارفع رأسكك ثبتكك الله واشهد أن لا إله إلا و أن محمدا رسول الله و أن الساعه آتيه لا 
ريب فيها و أن الله يبعث من فى القبور اللهم صل على محمد و آل محمد كما صليت و باركت و ترحمت على إبراهيم و آل 
إبراهيم إنكك حميد مجيد اللهم تقبل شفاعته فى امته و ارفع درجته ففعل. 


فقال:يا محمد و استقبل رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم ربه تبارك و تعالى وجهه مطرقا فقال:السلام 


ص 6 


عليكك فأجابه الجبار جل جلاله فقال:و عليكك السّلام يا محمد بنعمتى قويتكك على طاعتى و بعصمتى اتخذتكك نبيا و حبيبا. 


ثم قال أبو الحسن عليه التّ.لام:و إنما كانت الصلاه التى امر بها ركعتين و سجدتين و هو صلَى الله عليه و آله و سلم إنما سجد 
متجلائية فق كل ركحة كما أخيزتكة مخ تذكره لظمه ريه تارك وتعالن فتحخلة المع وجل افرضيا: 
قلت:جعلت فداكك و اما صاد الذى امر أن يغتسل منه؟فقال:عين تنفجر من ركن من أركان العرش يقال له:ماء الحياه و هو ما قال 


اللّه عزّ و جل: ص و الْقَوْآنِ ذى الذكر إنما أمره أن يتوضأ و يقرأ و يصلى. 
أقول:و فى معناها روايات أخر. 


وفى الكافى بإسناده عن على بن أبى حمزه قال:سأل أبو بصير أبا عبد الله عليه السّلام و أنا حاضر فقال:جعلت فداكك كم عرج 
برسول الله صلى الله عليه و آله و سلم؟فقال:مرتين فأوقفه جبرئيل موقفا فقال له: 

مكانكك يا محمد فلقد وقفت موقفا ما وقفه ملك قط و لا نبى إن ربكك يصلى فقال:يا جبرئيل و كيف يصلى؟فقال:يقول:سبوح 
قدوس أنا رب الملائكه و الروح سبقت رحمتى غضبى فقال:اللهم عفوك عفوك. 

فالاو كان كما قال اللدثقات فوسين أو ادق قال له او بير حلت فداكة وافاقات فرمنين أو أدب #قالجيا بف سبيعها الى 
رأسها فقال:بينهما حجاب يتلألأ و لا أعلمه إلآو قد قال:من زبرجد فنظر فى مثل سم الإدبره الى ما شاء الله من نور 
العظمه.الحديث. 

أقول:و آيات صدر سوره النجم تؤيد ما فى الروايه من وقوع المعراج مرتين ثم الاعتبار يساعد على ما فى الروايه من صلاته 
تغال فان الأغتل قن مغن الصيلاه الميل و الاتعطافوو هوم الله مسيخانه الاحمة نويمة العبد'الدغاء كماقبل :و اشتمال ما أخبر 


به جبرئيل من صلاته تعالى على قوله:«سبقت رحمتى غضبى»يؤيد ما ذكرناه و لذلكك أيضا أوقفه جبرئيل فى الموقف 


2/١ ص‎ 


الذى أوقفه و ذكر له أنه موطأ ما وطئه أحد قبله و ذلكك أن لازم ما وصفه بهذا الوصف أن يكون الموقف هو الحد الفاصل بين 
الخلق و الخالق و آخر ما ينتهى اليه الانسان من الكمال فهو الحد الذى يظهر فيه الرحمه الإلهيه و تفاض على ما دونه و لهذا 
اوقف صلَى الله عليه و آله و سلم لمشاهدته. 


و فى المجمع-و هو ملخص من الروايات-أن النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم قال:أتانى جبرائيل و أنا بمكه فقال:قم يا محمد 
فقمت معه و خرجت الى الباب فإذا جبرئيل و معه ميكائيل و إسرافيل فأتى جبرائيل بالبراق و كان فوق الحمال و دون البغل خده 
كخد الإنسان و ذنبه كذب البقر و عرفه كعرف الفرس و قوائمه كقوائم الإبل عليه رحل من الجنه و له جناحان من فخذيه خطوه 
منتهى طرفه فقال:اركب فركبت و مضيت حتى انتهيت الى بيت المقدس. 


ثم ساق الحديث الى أن قال:فلما انتهيت الى بيت المقدس إذا ملائكه نزلت من السماء بالبشاره و الكرامه من عند رب العزه و 
صليت فى بيت المقدسءو فى بعضها-بشر لى إبراهيم- فى رهط من الأنبياء ثم وصف موسى و عيسى ثم أخذ جبرائيل بيدى 
إلى الصخره فأقعدنى عليها فإذا معراج الى السماء لم أر مثلها حسنا و جمالا. 


فصعدت الى السماء الدنيا و رأيت عجائبها و ملكوتها و ملائكتها يسلمون على ثم صعد بى جبرائيل الى السماء الثانيه فرأيت فيها 
عيسى بن مريم و يحيى بن زكريا.ثم صعد بى الى السماء الثالثه فرأيت فيها يوسف.ثم صعد بى الى السماء الرابعه فرأيت فيها 
بعض و فيها الكروبيون ثم صعد بى الى السماء السابعه فأبصرت فيها خلقا و ملائكه -و فى حديث أبى هريره رأيت فى المساء 
السادسه موسىءو رأيت فى السماء السبعه ابراهيم. 


قال:ثم جاوزناها متصاعدين الى أعلى عليين-و وصف ذلكك الى أن قال-ثم كلمنى ربى و كلمته»و رأيت الجنه و النارءو رأيت 
العرش و سدره المنتهى ثم رجعت الى مكه فلما أصبحت حدثت به الناس فكذبنى أبو جهل و المشركون و قال مطعم بن 
عدى:أ تزعم أنكك سرت 


ص :وععء 


مسيره شهرين فى ساعه؟ أشهد أنكك كاذب. 


قالوا:ثم قالت قريش:أخبرنا عما رأيت فقال:مررت بعير بنى فلا-ن وقد أضلوا بعيرا لهم و هم فى طلبه و فى رحلهم قعب 
()مملوء من ماء فشربت الماء ثم غطيته فاسألوهم هل وجدوا الماء فى القدح؟قالوا:هذه آيه واحده. 


قال:و مررت بعير بنى فلا-ن فنفرت بكره فلان فانكسرت يدها فاسألوهم عن ذلك فقالوا:هذه آيه اخرى قالوا:فأخبرنا عن عيرنا 
قال:مررت بها بالتنعيم و بين لهم أحمالها و هيآتها و قال:يقدمها جمل أورق عليه فزارتان محيطتان و تطلع عليكم عند طلوع 
الشمس قالوا:هذه آيه اخرى. 


ثم خرجوا يشتدون نحو التيه و هم يقولون:لقد قضى محمد بيننا و بينه قضاء بيناءو جلسوا ينتظرون متى تطلع الشمس 
فيكذبوه؟فقال قائل:و الله إن الشمس قد طلعتءو قال آخر: 


و الله هذه الإبل قد طلعت يقدمها بعير أورق فبهتوا و لم يؤمنوا. 


و فى تفسير العياشى عن هشام بن الحكم عن أبى عبد الله عليه السّلام قال:إن رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم صلى العشاء 
الآخره و صلى الفجر فى الليله التى اسرى به بمكه. 


أقول:و فى بعض الأخبار أنه صلَى الله عليه و آله و سلم صلى المغرب بالمسجد الحرام ثم اسرى به و لا منافاه بين الروايتين و 
كذا لا منافاه بين كونه صلى المغرب او العشاء الآخره و الفجر بمكه و بين كون الصلوات الخمس فرضت عليه فى السماء ليله 
الإسراء فإن فرض أصل الصلاه كان قبل ذلكك. و أما أنها كم ركعه كانت فغير معلوم غير أن الآثار تدل على أنه صلّى اللَّه عليه و 
آله و سلم كان يقيم الصلاه منذ بعثه الله نبيا و فى سوره العلق: أ رَأَيْتٌ الى يَنْهلِ] عَِداً إذا صَلَى و قد روى أنه صلّى اللّه عليه و 
آله و سلم كان يصلى بعلى و خديجه عليهما السّلام بالمسجد الحرام قبل أن يعلن دعوته بمده. 


ص :٠ل‏ 


و فى الكافى عن العامرى عن أبى جعفر عليه السّ.لام قال:لما عرج برسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم نزل بالصلاه عشر 
ركعات ركعتين ركعتين فلما ولد الحسن و الحسين عليهما التّ.لام زاد رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم سبع ركعات شكرا 
للّه فأجاز الله له ذلكك و تركك الفجر لم يزد فيها لأنه يحضرها ملائكه الليل و ملائكه النهار فلما أمره الله بالتقصير فى السفر وضع 
عن امته ست ركعات و ترك المغرب لم ينقص منه شيئاء و إنما يجب السهو فيما زاد رسول الله صلّى اللّه عليه و آله و سلم فمن 
شكك فى أصل الفرض فى الركعتين الأوليين استقبل صلاته. 


و روى الصدوق فى الفقيه باسناده عن سعيد بن المسيب أنه سأل على بن الحسين عليه السّ.لام فقال:متى فرضت الصلاه على 
المسلمين على ما هى اليوم عليه؟فقال:بالمدينه حين ظهرت الدعوه و قوى الإسلام و كتب الله على المسلمين الجهاد زاد رسول 
الله صلى اللّه عليه و آله و سلم فى الصلاه سبع ركعات فى الظهر ركعتين و فى العصر ركعتين و فى المغرب ركعه و فى العشاء 
الآخره ركعتين» و أقر الفجر على ما فرضت بمكه.الحديث. 


وفى الدر المنثور أخرج أحمد و النسائى و البزار و الطبرانى وابن مردويه و البيهقى فى الدلائل بسند صحيح عن ابن عباس 
قال:قال رسول الأله صلَى الله عليه و آله و سلم:لما اسرى بى مرت بى رائحه طيبه فقلت:يا جبريل ما هذه الرائحه 
الطيبه؟قال:ماشطه بيت فرعون و أولادها كانت تمشطها فسقط المشط من يدها فقالت:بسم اللهفقالثة اله فرعوة:أن #قالةيلى 


فأخبرته فدعاها فقال:أ لكك رب غيرى؟قالت:نعم ربى و ربك الله الذى فى السماء فأمر ببقره من نحاس فأحميت ثم أمر بها 
لتلقى فيها و أولادها.قالت:إن لى اليك حاجه قال:و ما هى؟قال:تجمع عظامى و عظام ولدى فتدفنه جميعا.قال:ذلكك لكك لما 
لكك علينا من حق فألقوا واحدا واحدا حتى بلغ رضيعا فيهم قال:نعى يا أمه و لا تقاعسى فإنكك على الحق فألقيت هى و ولدها. 


ص :الا 


قال ابن عباس:و تكلم أربعه و هم صغار:هذا و شاهد يوسف و صاحب جريح و عيسى بن مريم. 
اقول:و روى من وجه آخر عن ابن عباس عن ابى بن كعب عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم. 


وفيه أخبر ابن مردويه عن أنس أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم قال:ليله اسرى بى مررت بناس يقرض شفاههم بمقاريض 
من نار كلما قرضت عادت كما كانت فقلت:من هؤلاء يا جبريل؟ قال:هؤلاء خطباء امتكك الذين يقولون ما لا يفعلون. 


اقول:و هذا النوع من التمثللات البرزخيه التى تور الأعمال بنتائجها والعذابات المعده لها كثيره الورود فى أخبار الإسراء و قد 
تقدم طن متها فى من الزوايات: 


واعلم أن ما أوردناه من أخبار الإسراء نبذه يسيره منها و هى كثيره بالغه حد التواتر رواها جم غفير من الصحابه كأنس بن مالكك 
و شداد بن الأوس و على بن أبى طالب عليه التّ.لام و أبو سعيد الخدرى و أبو هريره و عبد اللّه بن مسعود و عمر بن الخطاب و 
عبد الله بن عمر و عبد الله بن عباس و ابى بن كعب و سمره بن جندب و بريده و صهيب ابن سنان و حذيفه بن اليمان و سهل 
بن سعد و أبو أيوب الأنصارى و جابر بن عبد الله و أبو الحمراء و أبو الدرداء و عروه و ام هانى و ام سلمه و عائشه و أسماء بنت 
أبى بكر كلهم عن رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلم و روتها جماعه كثيره من رواه الشيعه عن أثمه أهل البيت عليهم 
السلام. 


و قد اتفقت أقوال من يعتى بقوله من علماء الإسلام على أن الإسراء كان بمكه قبل الهجره كما يستفاد من قوله تعالى: سَبلكانَ 
الى أش رج بعبد لَتِلَا مِنَ المشجدٍ الْكلام الآيه؛ و يدل عليه ما اشتملت عليه كثير من الروايات من إخباره صلّى الله عليه و آله و 
عل فزيها تتركه سبح اندو كاري لكك عليه والختارة ياه بلاطي لسسع الاقصى :ونلا لفية كن الطلر بق قن العورواخين 
ذلك. 


ثم اختلفوا فى السنه التى اسرى به صلَّى اللّه عليه و آله و سلم فيها فقيل:فى السنه الثانيه من البعثه كما عن ابن 


ص 4682 


عباسءو قيل فى السنه الثالثه منها كما فى الخرائج عن على عليه السَّلام.و قيل فى السنه الخامسه او السادسه.و قيل بعد البعثه بعشر 
سنين و ثلا-ثه أشهرءو قيل:فى السنه الثانيه عشره منهاء و قيل:قبل الهجره بسنه و خمسه أشهرءو قيل:قبلها بسنه و ثلاثه اشهر»و 
قيل:قبلها بسته أشهر. 


000 أغ ليت له الل ميصرح بو السراء مر هو المستفاد من آيات سوره 
النجم حيث يقول سبحانه: وَ لَقَدْ رآ نَدْلَه ل العدله لمجال دي 


و على هذا فمن الجائز أن يكون ما وصفه صلَى الله عليه و آله و سلم فى بعض الروايات من عجيب ما شاهده راجعا الى ما 


شاهده فى الاسراء الأول و بعض .ما وصفه فى بعض آخر راجعا الى الاسراء الثانى»و بعضه مما شاهده فى الإسراءين معا. 


ثم اختلفوا فى المكان الذى اسرى به صلَّى الله عليه و آله و سلم منه فقيل:اسرى به من شعب أبى طالب و قيل:اسرى به من بيت 
ام هانى و فى بعض الروايات دلاله على ذلكك و قد اولو قوله تعالى: 


0 عمد للا مسنَ الْمَسِ جد الْحَلام الى أن المراد بالمسجد الحرام الحرم كله مجازا فيشمل مكه.و قيل:اسرى به من نفس 
المسجد الحرام لظهور الآيه الكريمه فيه و لا دليل على التأويل. 


و من الجائز بالنظر الى ما نبهنا به من كون الإسراء مرتين أن يكون أحد الاسراءين من المسجد الحرام و الآخر من بيت ام هانى»و 
أما كونه من الشعب فما ذكر فيما ذكر فيه من الروايات أن أبا طالب كان يطلبه طول ليلته و انه اجتمع هو و بنو هاشم فى المسجد 
الحرام ثم سل سيفه و هدد قريشا إن لم يحصل على النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم ثم نزوله من السماء و مجيئه اليهم و إخباره 
قريشا بما رأى كل دلكك لا يلائم ما كان هو صلَّى الله عليه و آله و سلم و بنو هاشم جميعا عليه من الشده و البليه أيام كانوا فى 


ص زروفه 


شه 


وطلق أ حال فالاستزاء التق معطي الأنده كان الث ا عَِدِهٍ ليلا مِنَ الْمَسْجِدٍ الْحَلام إِلَى الْمَسْجِدٍ الْأَقَصَى و هو الاسراء 
الذى كان الى بيت المقدس كان مبدؤه المسجد الحرام لكمال ظهور الآيه و لا موجب للتأويل. 


ثم اختلفوا فى كيفيه الإسراء فقيل:كان اسراؤه عليه الس لام بروحه و جسده من المسجد الحرام الى بيت المقدس ثم منه الى 
السماوات و عليه الاكثر و قيل:كان بروحه و جسده من مكه الى بيت المقدس ثم بروحه من ببت المقدس الى السماوات و عليه 


جمعءو قيل:كان بروحه عليه السلام و هو رؤيا صادقه أراها الله نبيه و نسب الى بعضهم. 


الإماميه و الزيديه و المعتزله:بل عرج بروحه و بجسمه الى ببت المقدس لقوله تعالى: إِلَى الْمَسْجدٍ الْأقُصَى و قال آخرون:بل عرج 


بروحه و بجسمه الى السماوات روى ذلكك عن ابن ن عباس و ابن مسعود و جابر و حذيفه و انس و عائشه ام هانى. 


واتحوارة > يكار اح ولاه ديل الماع بوني إلى الطررور" ا كنت لكاب الطور و لإبراهيم به إلى السماء 
الدنيا: كلك قر لاهن وتنم الى ريعي 
ل 


0 م لا 000 0 لك ل 7" 

تل رَفْعَهَ الله إليِه و لإدريس الى الجنه: وَ رَفْعْنَاةٌ مَكانا عَِنَا و لمحمد صلى الله عليه و آله و سلم: فكانّ قاب قوْسَيِن و ذلك لعلو 
همته.انتهى. 

واالنذىئ فم أن يقال اناسل" الادوااء. ما لا ندل الع الكارة عفد تف علة القر ا قو كزاتزتك عله الاعار عن الى صل الله 
عليه و آله و سلم و الأئمه من اهل بيته عليهم السّلام. 

واما كيفيه الإسراء فظاهر الآبه و الروايات بما يحتف بها من القرائن ظهورا لا يقبل الدفع أنه اسرى به من المسجد الحرام الى 


المسجد الاقصى بروحه و جسده جميعاءو اما العروج الى 


ص خرة 4ه 


السماوات فظاهر آيات سوره النجم كما سيأتى ان شاء الله فى تفسيرها و صريح الروايه على كثرها البالغه وقوعهءو لا سبيل الى 
إنكاره من اصله غير انه من الجائز ان يقال بكونه بروحه لكن لا على النحو الذى يراه القائلون به من كون ذلكك من قبيل الأحلام 
و من نوع ما يراه النائم من الرؤىءو لو كان كذلك لم يكن لما يدل عليه الآيات بسياقها من اظهار المقدره و الكرامه معنىءو لا 
لذاك الإنكار الشديد الذى اظهرته قريش عند ما قص عليه السّلام لهم القصه وجهءو لا لما اخبرهم به من حوادث الطريق مفهوم 


و 


بل ذلك-إن كان-بعروجه صَلَى الله عليه و آله و سلم بروحه الشريفه الى ما وراء هذا العالم المادى مما يسكنه الملائكه 
المكرمون و ينتهى اليه الأعمال و يصدر منه الأقدار و رأى عند ذلك من آيات ربه الكبرى و تمثلت له حقائق الأشياء و نتائج 
الأعمال و شاهد ارواح الأنبياء العظام و فاوضهم و لقى الملاائكه الكرام و سامرهمءو رأى من الآيات الإلهيه ما لا يوصف إلا 
بالأال كالغرقن :و السعه و الشرادقات: 


و القوم لذهابهم الى أصاله الوجود المادى و قصر الوجود غير المادى فيه تعالى لما وجدوا الكتاب و السنه يصفان امورا غير 
محسوسه بتمثيلها فى خواص الأجسام المحسوسه كالملائكه الكرام و العرش و الكرسى و اللوح و القلم و الحجب و السرادقات 
حملوا ذلك على كونها أجساما ماديه لا يتعلق بها الحس و لا يجرى فيها احكام الماده»و حملوا ايضا ما ورد من التمثيلات فى 
مقامات الصالحين و معارج القرب و بواطن صور المعاصى و نتائج الأعمال و ما يناظر ذلكك الى نوع من التشبيه و الاستعاره 
فوقعوا فى ورطه السفسطه بتغليط الحس و اثبات الروابط الجزافيه بين الأعمال و نتائجها و غير ذلكك من المحاذير. 


و لذلك ايضا لما نفى النافون منهم كون عروجه صِلَى الله عليه و آله و سلم الى السماوات بجسمه المادى اضطروا الى القول 
بكونه فى المنام و هو عندهم خاصه مادبه للروح المادى و اضطروا لذلك الى تأويل الآيات و الروايات بما لا تلائمه و لا واحده 
5 


ص 40 


بحث آخر: 
قال فى مجمع البيان:فأما الموضع الذى أسرى اليه اين كان؟فان الاسراء الى بيت المقدسءو قد نص به القرآن و لا يدفعه مسلم»و 
ما قاله بعضهم:ان ذلك كان فى النوم فظاهر البطلان اذ لا معجز يكون فيه و لا برهان. 


وقد وردت روايات كثيره فى قصه المعراج فى عروج نبينا صلى الله عليه و آله و سلم الى السماء و رواها كثير من الصحابه مثل 


زاد بعضهم و نقص بعض و تنقسم جملتها الى اربعه اوجه. 
أحدهما:ما يقطع على صحتها لتواتر الأخبار به و إحاطه العلم بصحته. 
و ثانيها:ما ورد فى ذلكك مما يجوزه العقول و لا يأباه الاصول فنحن نجوزه ثم نقطع على أن ذلكك كان فى يقظته دون منامه. 


وكالقياتها ركوة هرو ميفالنا لعشي اللأضول إل انه مكو خأ ويلها على :وحه يواش السفقرل فالاولى تار بعلن وعنة رافق الوق 
والدليل. 

و رابعها:ما لا يصح ظاهره و لا يمكن تأويله إلا على التعسف البعيد فالأولى أن لا نقبله. 

فأما الأول المقطوع به فهو انه أسرى به على الجملهءو أما الثانى فمنه ما روى انه طاف فى السماوات و رأى الانبياء و العرش و 
سدره المنتهى و الجنه و النار و نحو ذلكك.و أما الثالث فنحو ما روى انه رأى قوما فى الجنه يتنعمون فيها و قوما فى النار يعذبون 


فيها فبحمل على انه رأى صفتهم او أسمائهمءو ما الرابع فنحو ما روى انه صلى الله عليه و آله و سلم كلم الله جهره و رآه و قعد 
معداهل. سيره و نكر و لكة نا تن كاعر لعشيو الله ستحائة يقبي قن الكفنى كلالكم ما وو الدى اا و طييلة 


لأنه صِلّى الله عليه و آله و سلم كان طاهرا مطهرا من كل سوء و عيب و كيف يطهر القلب و ما فيه من الاعتقاد بالماء.انتهى. 
و ما ذكره من التقسيم فى محله غير ان غالب ما اورده من الامثله للأقسام منظور فيه فما 


ص 40 


ذكره من الطواف و رؤيه الانبياء و نحو ذلكك تمثلا-ت برزخيه او روحيه و كذا ما ذكره من حديث شق البطن و الغسل تمثل 
برزخى لا ضير فيه و أحاديث الأسراء مملوءه من ذكر هذا النوع من التمثل كتمثل الدنيا فى هيئه مرأه عليها من كل زينه الدنياءو 
تمثل دعوه اليهوديه و النصرانيه و ما شاهده من انواع النعيم و العذاب لأهل الجنه و النار و غير ذلكك. 


واعما يقية هذا الذئ ذ كناك فاق المهه هدم الاعاتية الاعتلاق فى ماق سقف والحنه عاق مكنهاسه جغرده على الله 
عليه و آله و سلم الى السماء بالبراق و فى آخر على جناح جبريل و فى آخر بمعراج منصوب على صخره بيت المقدس الى 
السماء الى غير ذلكك مما يعثر عليه الباحث المتدير فى خلال هذه الروايات. 


فهذه و أمثالها ترشد الى ان هذه البيانات موضوعه على التمثيل او التمثل الروحىءو وقوع هذه التمثيلات فى ظواهر الكتاب و 
السنه مما لا سبيل الى انكاره البته. 


[سوره الإسراء :)1١7(‏ الآيات " الى 8] 
اشاره 


لا 0 50 
آي وتم ى لكلاب و جَعَلناهُ مُدىَ لينى إ.: ا الود ل اك 


لان 7 0] 
9 وَقَه ينا إلا بتبى إدا اي فى لكاب للفيذنّ فى رض عزئين وَ أن عا حيرا 5١‏ ) قإذا اء وَعْدُ أُولامل) بعلا عا: 
لا 9 َ< ولاه 5 
ادا ل أولى بأس شَدِيدٍ اموا خِلالَ يار و با ل عَلْبِهعْ وَ أئْ1 دنا كم بِأمطالٍ وَ ينِينَ و 
- لا 22 - 
0 هِ 


لاك كر تفيراً (*) إن أخس تمع أخس تع أنه : م وَ إِنْ سات لها فَإذا لكجاء وَدُ ألْآخِرَهٍ ا ا 
كلبلا دَحَلُوه أَوَلَ مره وَ ليكبُوا نا عَلَوا تير 0 ء عسل ربكم أن يرحمكع و إن عدت غننا و جملا هئم يَنَمَ للكافر د 


ص 6066 


بيان: 


فوله تعالى: و آكبناً وسى الْكلات و جَعلناة دي يينى إطلائيلٌ لدو مِنْ دُونِى وَكيلاً الكتاب كثيرا ما يطلق فى كلامه تعالى 
على مجموع الشرائع ل و ل م ا ا لي 
الوظائف الاعتقاديه و العمليه التى عليهم ان يأخذوها و يتلبسوا بهاءو لعله لذلكك قيل: «وَ وكا قرد ى الْكتَات» و لم يقل التوراه 
ليدل به على اشتماله على شرائع مفترضه عليهم. 


و بذلكك يظهر ان قوله: «وَ جعَلاة هُدىّ لَينى إِسَلأائِيلٌ) بمنزله التفسير لإيتائه الكتاب. 


و كونه هدى اى هاديا لهم هو بيانه لهم شرائع ربهم التى لو أخذوها و عملوا بها لاهتدوا الى الحق و نالوا سعاده الدارين. 
7 , 

و قوله: ألا تَنَحِذوا مِنْ دُونِى وكيلا ان:فيه للتفسير و مدخولها محصل ما يشتمل عليه الكتاب الذى جعل هدى لهم فيئول المعني 

الى أن محصل ما كان الكتاب يبينه لهم و يهديهم اليه هو نهيه إياهم ان يشركوا باللّوشيثا و يتخذوا من دونه وكيلا فقوله: (ألاٌ 

تتَخِدُوا مِنْ دُونَى كيلا تفسيرا لقوله: «و جعي هُدىٌ لينى إشلأئيلَ» إن كان ضمير دألآ تتَخدُواء 


ص 30 


00 و م لا ا د نام الع 3 
ولدتنن لقا شما ل رن زنك وان هيت كور تلان لاريم على )الأو لكين ها عرو هارا لون االو 
على ما يهدى اليه السياق-منصوبه على الاختصاص و يفيد الاختصاص عنايه خاصه من المتكلم به فى حكمه فهو بمنزله التعليل 
كقوله تعالى: نكا يُرِيدُ اللَهُ ليَذْهِبَ عَنْكمُ الرجْس أَهْلَ الْبِيِتِ (الأحزاب 7/)أى ليفعل بكم ذلكك لأنكم أهل بيت النبوه. 


و 3 012 م 2 
فقوله: شاك معنف التعليل بالنسبه الى ما تقدمه كما أن قوله: وإِنّهُ كان عدا سَّكوراً» يفيد فائده التعليل 


فيتلخص معنى الآ-يتين فى مثل قولنا:انا جزينا نوحا بما كان عبدا شكورا لنا أنا ابقينا دعوته و اجرينا سنته و طريقته فى ذريه من 
حملناهم معهم فى السفينه و من ذلك انا انزلنا على موسى الكتاب و جعلناه هدى لبنى اسرائيل. 


و يظهر من قوله فخ الدبه: اق مَنْ 0 مَحَ تُوح) ومن قوله: ١و‏ 0 و هم اللاقِينَ» ان الناس ذربه نوح عليه الس لام من 
جهه الاين والبنت معاءو لو كانت الذريه منتهيه الى ابنائه فقط وكان المراد بقوله: («مَنْ ل مَعَ نُوح) ابناؤه فقط كان الأحسن 
بل المتعين ان يقال:ذريه نوح و هو ظاهر. 


كه لا - إن 0 077 م ب ال ا 2 
قوله تعالى: وَ قينا إل نى انيل ى الكتاب تنفد فى لَْدْض مَرَْينِ و لَتَنٌ لوا كبيرً؛ قال الراغب فى المفردات:القضاء 
فصل الأمر قولا كان ذلك أو فعلاءو كل واحد منهما على وجهين:الهى و بشرى فمن القول الإلهى قوله: وَ قَضِلِا رَبك ألا تَعْبْدُوا 
لا : + لا 2 ش 
إلا إِيَاهُ اى امر بذلككء.و قال: وَ قَضَ ينا إللِا بنى إشلائيل فى ات فهذا قضاء بالاعلام و الفصل فى الحكم اى اعلمناهم و اوحينا 


الهم وسيا جزما و علق هداق فضي إلبه 


ص ا 


لا رم 
3 5 ل 2 ار جو الخال و .ل لضروء ل 5 لام لالا 5 
و من الفعل الإلهى قوله: وَ الله يَقَضدى بالق وَ الذِينَ يَدَعون مِنْ دَونِهِ لا تقضون بشئء و قوله: فقضاهن سَبْعَ سَمَاوَاتٍ فى يَوْمَيْنِ 
اشاره الي ايجاده الابداعى و الفراغ منه نحو : 
بَدِيعٌ اللطايات وَالأدْض . 
لل ومن لا ا 
قال:و من القول البشرى نحو قضى الحاكم بكذا فان حكم الحاكم يكون بالقولءو من الفعل البشرى: فإذا قض يْتَمْ مناسككم ثمّ 
ليتقضوا تَفنْهُمْ وَ ليُوفوا نَذَورَهُمْ انتهى موضع الحاجه. 
و العلو هو الارتفاع و هو فى الآيه كنايه عن الطغيان بالظلم و التعدى و يشهد بذلك عطفه على الإفساد عطف التفسيرءو فى هذا 


المعنى قوله: إِنَّ فْعَوْنَ عَلا فى الأَرْض وَ جَعَلَ أَهلها شيعا . 


و معنى الآ-يه و أخبرنا و أعلمنا بنى اسرائيل إخبارا قاطعا فى الكتاب و هو التوراه:اقسم و احق هذا القول انكم شعب اسرائيل 
ستفسدون فى الارض و هى ارض فلسطين و ما يتبعها مرتين مره بعد مره و تعلون علوا كبيرا و تطغون طغيانا عظيما. 


ات 
قوله تعالى: فَإذا لخاءَ وَعْدٌ ل أولامل بعلا يكم طتادا () اليخءقال الراغب: 


الوسو و الامو الباساء لدعو المكووه الةنان الوقن فى الفقرئى الحريك] كرو النادن :و الأساء اف لكايه هود لاقت انها 
و اشد تنكيلا.انتهى موضع الحاجه. 


وفى المجمع:الجوس التخلل فى الديار يقال:تركت فلان يجوس بنى فلان و يجوسهم و يدوسهم اى يطؤهمءقال ابو عبيد: كل 
موضع خالطته و وطأته فقد حسته و جسته قال: 


لا 
وقوله: :ذا لاه وخر ألا هما تفريع على قوله: التُفْيِتَدّنَ الخ؛و ضمير التثنيه راجع الى المرتين و هما الإفسادتان فالمراد بها 
الإفساده الاولى»و المراد بوعد اولاهما ما 


8/٠١٠١ ص‎ 


وعدهم الله من النكال و النقمه على افسادهم فالوعد بمعنى الموعود»و مجىء الوعد كنايه عن وقت انجازهءو يدل ذلكك على انه 
وعدهم على افسادهم مرتين وعدين و لم يذكر انجازا فكأنه قيل:لتفسدن فى الأرض مرتين و نحن نعدكم الانتقام على كل 
منهما فإذا جاء وعد المره الاولى» الخ؛كل ذلكك معونه السياق. 


8 لما ردس دلاء فم . 
و قوله: بَعَثْنا عَلئْكُمْ طيادا 8 أولى يأس شَدِيدٍ اى انهضناهم و ارسلناهم اليكم ليذلوكم و ينتقموا منكمءو الدليل على كون البعث 
الانتقام والإذلال قوله: أولى بأس شَدِيدٍ الخ. 


ل 

وقوله: وَ كان وَغْردا مَفعُولا تأكيد لكون القضاء حتما لازما و المعنى فإذا جاء وقت الوعد الذى وعدناه على المره الاولى من 
افسادكم مرتين بعثنا و انهضنا عليكم من الناس عبادا لنا اولى بأس و شده شديده فدخلوا بالقهر و الغلبه ارضكم و توسطوا فى 
دياركم فأذلوكم و أذهبوا استقلالكم و علوكم و سؤددكم و كان وعدا مفعولا لا محيص عنه. 


1 در ور للك مك :هو »رت #جرة يلا 0 في اش 2 
قوله تعالى: ثم ردنا لَكمْ الْكوَة عَلَئِهع و أَمْدَذتاكم يلال وَ بَنينَ و جعلطاكم أكثرَ نفيرا قال فى المجمع:الكره معناه الرجعه و 
الانسان و نفره و نفيره و نافرته رهطه الذين ينصرونه و ينفرون معه انتهى. 


و معنى الآيه ظاهرءو ظاهرها أن بنى اسرائيل ستعود الدوله لهم على أعدائهم بعد وعد المره الأولى فيغلبونهم و يقهرونهم و 
يتخلصون من استعبادهم و استرقاقهم و أن هذه الدوله سترجع اليهم تدريجا فى برهه معتد بها من الزمان كما هو لازم امدادهم 
بأموال و بنين و جعلهم اكثر نفيرا. 


وو 
0000 


و فى قوله فى الآيه التاليه: إن أخم نتم أخس كم لأثفيتكم وَ إِنْ َنم قله اشعار بل دلاله بمعونه السياق ان هذه الواقعه و هى رد 
الكره لبنى اسرائيل على اعدائهم انما 


ص ١١ل‏ 


كانت لرجوعهم الى الإحسان بعد ما ذاقوا وبال اساءتهم قبل ذلكك كما ان إنجاز وعد الآخره انما كان لرجوعهم ثانيا الى الإساءه 


قوله تعالى: إِنْ أخت نتم أخد نتم لأنفيكم وَ إِنْ تع كلها اللام فى نقيت كم و دقلا للاختصاص اى ان كلا من احسانكم و 
إساء تكم يختص بأنفسكم دون ان يلحق غي ركمءو هى سنه الله الجاريه ان العمل يعود اثره و تبعته الى صاحبه ان خيرا و ان شرا 
فهو كقوله: تلك أَمَهُ قَدْ حََتْ لها !] كسَبتُ وَ لك ل كُسَيكمْ (البقره11١).‏ 


فالمقام مقام بيان ان اثر العمل لصاحبه خيرا كان او شراءو ليس مقام بيان ان الإحسان ينفع صاحبه و الإساءه تضر حتى يقال:و إن 
ابام فعليها كما قيل: لبلا أ كَسَبَت و عَلَيبا ما اكتْسَبتٌ (البقره +18/). 


قوله تعالى: فَإذا لكا وَعْرِدٌ الآخره لِيِسَوؤًا وجو هكم وَ لِيَدْحُنُوا امش .جد كلطا دَحَلُوهُ أَوّلَ موه وَ لِيكئروا ل عَلَوَا تَشِيراً التتبير الإهلاكك 


و قوله: ليَسُووًا وُجوهَكمْ من المساءه يقال:ساء زيد فلانا اذا احزنه و هو على ما قيل متعلق بفعل مقدر محذوف للإيجازءو اللام 
للغايه و التقدير بعثناهم ليسوؤا وجوهكم بظهور الحزن و الكأبه فيها و بدو آثار الذله و المسكنه و صغار الاستعبار عليها بما 
يرتكبونه فيكم من القتل الذريع و السبى و النهب. 

واقؤلهة و يذخو اشح كل كلوه أو زمري الراك بالسحد هو المشيعل الأقطو ديك المقدين حر لا يعي يناد كرء عضوم ان 
المراد به جميع الأأرض المقدسه مجازاءو فى الكلادم دلاله أولا انهم فى وعد المره الاولى ايضا دخلوا المسجد عنوه و إنما لم 
يذكر قبلا للإيجازءو ثانيا ان دخولهم المسجد انما كان للهتكك و التخريب.و ثالثا يشعر الكلام بأن هؤلاء المهاجمين المبعوثين 


لمجازاه بنى اسرائيل و الانتقام منهم هم الذين بعثوا 


ص 2/1 


و قوله: وَ لِتيرُوا لا عَلَوا تقُيراً الى ليهلكوا الذى غلبوا عليه إهلاكا فبقتلوا النفوس و يحرقوا الا-موال و يهدموا الابنيه و يخربوا 
البلاد»و احتمل ان يكون ما مصدربه يبحدذف مضاف و تقدير الكلام:و ليتبروا مده علوهم تتبيراءو المعنى الاول اقرب الى الفهم و 
أوفق بالسياق. 


لا :قد 5 7 و 
و المقايسه بين الوعدين اعنى قوله: بَعَثنا عَلَيِكمْ طتادا ل الخ؛و قوله: الِيسُووًا وُجُومَكمْ) الخ؛يعطى ان الثانى كان اشد على بنى 
اسرائيل و امر و قد كادوا ان يفنوا و يبيدوا فيه عن آخرهم و كفى فى ذلك قوله تعالى: (وَلِيَكيْرُوا يا عَلَوَا تَشبيراً . 


و المعنى فإذا جاء وعد المره الآخره و هى الثانيه من الإفسادتين بعثناهم ليسوؤا وجوهكم بظهور الحزن و الكأبه و بدو الذله و 
المسكنه و ليدخلوا المسجد الاقصى كما دخلوه اول مره و ليهلكوا الذى غلبوا عليه و يفنوا الذى مروا عليه اهلاكا و افناء. 

57 ا ا و يلا نه 0 5 ١‏ 
قوله تعالى: عسل رَبَكمْ أَنْ يَرْحَمَكَمْ وَ إِنْ عُذْتَمْ عُذْنا وَ جَعَلْنا جَهَنمْ للكافِرِينَ خصةيرا الحصير من الحصر و هو-على ما ذكروه- 
التضييق و الحيس قال تعالى: وََ اخْصَرُوهُمْ (التوبهة/)اى ضيقوا عليهم. 

و قوله: عسل رَبُكمْ أنْ يَوْحَمَكمْ اى بعد البعث الثانى على ما يفيده السياق و هو ترج للرحمه على تقدير ان يتوبوا و يرجعوا الى 


الطاعه و الإحسان بدليل قوله: وَ إِنْ تَعُودُوا تعد اى و ان تعودوا الى الافساد و العلو»بعد ما رجعتم عنه و رحمكم ربكم نعد الى 
العقوبه و التكال»و جعلنا جهنم للكافرين حصيرا و مكانا حابسا لا يستطيعون منه خروجا. 


و فى قوله: عَسلِ رَبُكمْ أَنْ يَْحَمَكُمْ التفات من التكلم مع الغير الى الغيبه و كأن الوجه فيه الاشاره الى ان الأصل الذى يقتضيه 


ربوبيته تعالى ان يرحم عباده ان جروا على 


ص ا/2 


ما يقتضيه خلقتهم و يرشد اليه فطرتهم الا-ان ينحرفوا عن خط الخلقه و يخرجوا عن صراط الفطرهءو الايماء الى هذه النكته 
يوجب ذكر وصف الرب فاحتاج السياق ان يتغير عن التكلم مع الغير الى الغيبه ثم لما استوفيت النكته بقوله: عسل رَبُكمْ أن 
يَدْحَمَكمْ) عاد الكلام الى ما كان عليه .)١(‏ 


[سوره الإسراء :)١1/(‏ الآيات 4 الى 17؟] 


اشاره 


1 80 له 1 0 

60و كل إنللان الزناة طافزة فى غنقه و تقرح له يزغ ا ا 

1 0 قي 2 6ة. 0 رم عار عه رد لا ررم 

حي اناك لح براي ات َي فإ يَضٌَِ علا ولا تر لاز وزو أخرجا وجا كنا معدي حتى بعت 

ل 0 0 لا 

ال لل ا ل ا ا مِنَ الْقَرُونِ 

1 51 7 له عَكلا له ذلا م م علا 11 

ع ب ضر الى اس د لكل معو عر 01 
لا ل 0 ل 0 إلا 

مولا وَ ولا من عَطاءِ رَبك وا كان عطاء دور 6 انلو عت كق بنق عَللِم تغض و لَلْآخرَه أكبر درَلطَاتِ و 


كير تفُضيا (11) لآ عل + مع أل إلها له رما 6 


ص 2/1 


-١‏ 0( .الإسراء ؟-م/:بيحث روائى فى سيره نوح عليه السشلام؛فساد بنى اسرائيل و علوهم. 


بيان: 


5 7 لأ 2 سعمره َّ و 1 ١‏ وه م لا ِ 06 
قوله تعالى: إِنّ هذًا القَرَآنَ يَهْدِى لِلتِى هِى أَقْوَمٌ أى للمله التى هى أقوم كما قال تعالى: قل إِننِى هَدَانِى رَبّى إل صدَلاطٍ من تَقيم 
دِيناً قيماً مله إلماهيم حنيفاً (الأنعام/ .)18١‏ 


و الأقوم أفعل تفضيل و الاصل فى الباب القيام ضد القعود الذى أو أحد أحوال الانسان و اوضاعهءو هو أعدل حالاته يتسلط به 
على ما يريده من العمل بخلاف القعود و الاستلقاء 


ص :2/6 


و الانبطاح و نحوها ثم كنى به عن حسن تصديه للا-مور إذا قوى عليها من غير عجز و عى و أحسن ادارتها للغايه يقال:قام بأمر 
كذا اذا تولاه و قام على امر كذا اى راقبه و حفظه و راعى حاله بما يناسبه. 


1 ار لصالا 
ل ل :كَأَقِمْ وَجَهَكك لِلدّين حنيفا فِطرَتٌ الله الى قَطَرَ اناس عَلَِا لا تَِدِيلَ 


ِحَلقٍ الله 5-5 الَدّينٌ ا قَيُمْ (الروم ٠"٠/)ءو‏ قال: 
قم يك دين الْمَيّم (الروم 67). 


و ذلك لكون هذا الدين مهيمنا على ما فيه خير دنياهم و آخرتهم قيما على اصلاح حالهم فى معاشهم و معادهمءو ليس الا 
لكوكةمواققا لما تقتفكة الفطره الأسانةب و الخلقة الى سواة اللدتيت حانة عليه وتجيوه وجنها نا يمدي الى غاقه الى اريدات 
لهءو سعادته التى هيئت لأجله. 


ٍِ 2 2 0 لا 7000111 ا م 
قوله تعالى: وَ مَبِشُرُ الْمُؤْمِنِينَ الّذِينَ يَعْمَلُونَ الصَائلكَات أن لهُمْ أجرا كبيرا الصالحات صفه محذوف موصوفها اختصارا و التقدير و 
عملوا الأعمال الصالحات. 


واقق لاتحم حل لمزم التدين اأقو] واعفوا:السالحات عل اللكيسدائد كه بو وده تيه ذلك اجر او تناه أ نضا قو 
فى موضع آخر: إِنَّ الّذِينَ آمنُوا وَ ءِ لوا الات لَه أَغْد غَدْ مَتُون الي و معان تياد يكون لهم على الله 
عن ]ذاع ان شمداله هر مداخل اهدو طرو و ع لتقي قلا اذيك آمنوا ذلك عدً عَلَليأ تج الْمُؤْنينَ (يونس ” 0/6 

و العنايه فى الآيه ببيان الوعد المنجز كما ان الآيه التاليه تعنى ببيان الوعيد المنجز و هو العذاب لمن يكفر بالآخرهءو أما من آمن 
ولم يعمل الصالحات فليس ممن له على اللّه أجر منجز و حق ثابت بل أمره مراعى بتوبه أو شفاعه حتى يلحق بذلك معشر 
الصالحين من المؤمنين قال تعالى: وَ آحَرُونٌ احْتَرُوا بذنُوبهع حَلَطُوا عَمَلا لالحا وَ آخَرَ سينا َسى اللَهُ أَنْ ينوب 


ص 2/1 


0 5 2-1 و 26 4 7 9 لظا و - 
عَلَِهمْ (التوبه 7١٠0و‏ قال: وَ آحَرُونَ مُرْجَوْنَ لمر اللَهِ إمَا يُعذَهُعْ وَ ما يَتُوبُ عَلَئِهمْ (التوبهد١٠).‏ 


ع ايم اجاح على اتير بهاتيم كما قال تعالى: وَبَشّر الَِّينَ و أن لَه عَدَءَ عد ذق عِنْد رَبّهعْ (يونس ؟لاو قال: ب يكت 
اليد آمَُوا بِالقَوْلٍ ابت فى العلا و اذا وَ فى الْآخرَه (إبراهيم 70). 


م 2 لا .»ف ٠*‏ بل اده 2 هلا - لا 2 2 
قوله تعالى: وَ أنَّ الَذِينَ لا- يؤْمنُونَ بالآخرَه أَعْمَدْنا لَهُعْ عذاباً أليماً الإعتاد الإعداد و التهيئه من العتاد بالفتح و هو على ما ذكره 
الراغب اذخار الشىء قبل الحاجه اليه كالإعداد. 


وظاهر السياق أنه عطئ على قوله فى الآيه السابقه: وأنّ لهم الخ؛فيكون التقدير و يبشر المؤمنين الذين يعملون الصالحات أن 
الذين لا يؤمنونءالخ؛و كون ذلكك بشاره للمؤمنين من حيث إنه انتقام إلهى من أعدائهم فى الدين. 


وإنما خص بالذكر من أوصاف هؤلااء عدم ايمانهم بالآخره مع جواز أن يكفروا بغيرها كالتوحيد و النبوه لأن الكلام مسوق 
اناكو لد واه درون التجهيو .فرقم النقيي وا افده لداع دكار الجقاد وان عر يبوج يسريم ل 
ل يوم الحساب أصلا لكل ضلال فى قوله: إنَّ الِّينَ يَصِلونَ عَنْ سيل الله لَهُْ عَذَابٌ شَدِيدٌ 
لكا نشوا يوم اللا ب (ص 078). 


قوله تعالى: وَمَدْع الإ لان بالمّد دغاءه لحر و لكات الل رلا اير اذ بالدعاء على ما يستفاد من السياق مطلق الطلب سواء 
ا أو من غير دعاء لفظى بل بطلب و سعى فإن ذلكك كله دعاء و 
أل سنا للسميوا تند جاه وك ١‏ الجر فكي و لالجا ايده لاله كاتف قال مالي كك كله من في 


!ا 
الملطاواتٍ و الْأوْض (الرحمن 794/)و قال: وَ ] ناكم 


ص 2006 


مِنْ كل أ سَأَلمُوهُ (إبراهيم /)فالدعاء مطلق الطلب و الباء فى قوله: «بالشّرً و بِالْكَثِرِ» للصله و المراد أن الانسان يدعو الشر و 
يسأله دعاء كدعائه الخير و سؤاله و طلبه. 


وغلى هذا فالمراد بكون الإنساث عجولا أنه لا بأحذ بالأثاه إذا أراد شيئا حتى بتروئ و يتفكر فى جهات صلاحة و فاسدم حت 
تين اله وينه الخيرافيما بريده هن الأمرفيطلية و “شعن الته يل سحل فن ظليه يمتجرد ما كره واتعلق يههواه فزما كان شرا 
فتضرر به و ربما كان خيرا فانتفع به. 

قوله تعالى: وَ جَعَلْنَا اللهِلَ وَالنها رَ يتين فَمَحَوْا آيهَ الليل وَ - َه النهار مَبْصرَةٌ الى آخر الايه؛قال فى المجمع:مبصره أى 


مضيئه منيره نيره قال أبو عمرو: 
أراد يبصر بها كما يقال:ليل نائم و سر كاتمءو قال الكسائى:العرب تقول:أبصر النهار إذا أضاء.انتهى موضع الحاجه. 


الليل و النهار هما النور و الظلمه المتعاقبان على الارض من جهه مواجهه الشمس بالطلوع و زوالها بالغروب و هما كسائر ما فى 
الكوف يعم أعناة الأشياعو أجراليا اناق الاسيحات تزلآن بدائهما علن مرعهنه الردرية: 


و قوله: لِتَتقُوا فصلا مِنْ رَبْكُمْ متفرع على قوله: 0و جهل] ] آيَهَ | به القدار متدرا أى جعلناها مضيئه لتطلبوا فيه رزقا من ربكم فإن 
الرزق فضله و عطاؤه تعالى. 


وقوله: تلقن ده الي اد لَحِلِلاتٍ أى لتعلموا , بمحو الليل و إبصار النهار عدد السنين بجعل عدد من الأيام واحدا يعقد 
عليه»و تعلموا بذلكك حساب الأوقات و الآجالءو ظاهر السياق أن علم السنين و الحساب متفرع على جعل النهار مبصرا نظير تفرع 
ما تقدمه من ابتغاء الرزق على ذلكك و ذلكك أنا إنما نتنبه للاعدام و الفقدانات من ناحيه الوجودات لا بالعكس و الظلمه فقدان 
النور و لو لا النور لم ننتقل لا الى نور ولا الى ظلمه؛ 


2/1/١ ص‎ 


و نحن و إن كنا نستمد فى الحساب بالليل و النهار معا و نميز كلا منهما بالآخر ظهرا لكن ما هو الوجودى منهما أعنى النهار هو 
الذى يتعلق به إحساسنا أولا ثم نتنبه لما هو العدمى منها أعنى الليل بنوع من القياسءو كذلكك الحال فى كل وجودى و عدمى 


بن لد 


مه م [] لا 7 
قوله تعالى: و كل إنلان اه طائْرَهُ فى عَنْقَهِ قال فى المجمع:الطائر هنا عمل الإنسان شبه بالطائر الذى يسنح و يتبركك به و 
الطائر الذى 2 فيتشاءم بهءو السانح الذى يجعل ميامنه الى مياس رككءو البارح الذى يجعل مياسره الى ميامنككءو الأصل فى 
هذا أنه إذ كان سانحا أمكن الرامى و إذا كان بارحا لم يمكنه قال أبو زيد:كل ما يجرى من طائر أو ظبى أو غيره فهو عندهم 


طائر.انتهى. 


وفى الكشاف:أنهم كانوا يتفألون بالطير و يسمونه زجرا فإذا سافروا و مر بهم طير زجروه فإن مر بهم سانحا بأن مر من جهه 
السان الى البعى تمواق إدمر باوكا أن رمن عدينة اليسين ال الشمال: تشامو ]وا لذ اس تطيرا انتهي 


وقال فى المفردات تتطير فلن و أخير أصله شاو بالط ثم يستعمل فى كل ما غدل بهو مثو يكو 

لذلكك قيل:لا طير إل طيركك و قال: وذ جاع سين تعيزوء أى عشاءمرا بها مام عن ال 0 
لله لاء 

لي اماله ار ليلخلا تو الوا امنا بك و من مَعَكك» ون ل: دك عِنْدَ الله انوا عا ركم مكنا دو كل نلا نِ 


ع# 


ريه طائرة فى عُتُقها أى عمله الذى طار عنه من خير و شر و يقال: 
تطايروا إذا أسرعوا و يقال إذا تفرقوا.انتهى. 


و بالجمله سياق ما قبل الآيه و ما بعدها و خاصه قوله: امن امدق إن نما يَهْتَدِى لِنَْسِهِ) الخ؛يعطى أن المراد بالطائر ما يستدل به 
على الميمنه و المشأمه و يكشف عن حسن العاقبه و سوئها فلكل إنسان شىء يرتبط بعاقبه حاله يعلم به كيفيتها من خير أو شر. 


و إلزام الطائر جعله لازما له لا يفارقه»و إنما جعل الإلزام فى العنق لأنه العضو الذى لا 


ص :2/4 


يمكن أن يفارقه الإنسان أو يفارقه هو الإنسان بخلاف الأطراف كاليد و الرجلءو هو العضو الذى يوصل الرأس بالصدر فيشاهد 
ما يعلق عليه من قلاده أو طوق أو غل أول ما يواجه الإنسان. 


1 0 لا لا وعءع ءً< 7 
فالمراد بقوله: «َ كل إنللان َلرّمُناهُ طائرَة فى عنقه) أن الذى يستعقب لكل إنسان سعادته أو شقاءه هو معه لا يفارقه بقضاء من 


: 
اللد مجان فهو التاق الرمه إنانة كنذا هو العضل الننائ. يعملة الأقباة لقوله اتعالن دق أذ لمع زا لكان له دمعلا و أن تف 


> لاخر عولاى قرلا م 
سَوْفَ يُرى ثم يُجْرَاهُ الجَرَاءَ الأؤفلي] (النجم .)76١‏ 


فالطائر الذى ألزمه الله الإنسان فى عنقه هو عملهءو معنى إلزامه إياه أن الله قضى أن يقوم كل عمل بعامله و يعود اليه خيره و 
رعو داور وان يفارقه الى غيره»و قد استفيد من قوله تعالى: وَ إِنَّ جَهَنّم لَمَؤْعَِدُهُمْ أَجْمَعِينَ... إِنَّ لْمََقِينَ فى 
جَنَاتٍِ وَ عُيُونِ الآيات (الحجره/)أن من القضاء المحتوم أن حسن العاقبه للايمان و التقوى و سوء العاقبه للكفر و المعصيه. 

ولا-زم ذلكك أن يكون مع كل إنسان من عمله ما يعين له حاله فى عاقبه أمره معيه لازمه لا يتركه و تعيينا قطعيا لا يخطئ و لا 


قلط لما فقوج د أن كل عدا كور لمبائعه لم اله إلا هورو أ نمسي الطاعة الى الحه و«معي المييه ال النان: 


و بما تقدم يظهر أن الآيه إنما تثبت لزوم السعاده و الشقاء للانسان من جهه أعماله الحسنه و السيئه المكتسبه من طريق الاختيار 
من دون أن يبطل تأثير العمل فى السعاده و الشقاء بإثبات قضاء أزلى يحتم للانسان سعاده أو شقاء سواء عمل أم لم يعمل و 
سواء أطاع أم عصى كما توهمه بعضهم. 

قله ا ةم لام ا َ . : لكا قله ٠.‏ أ لايك عزلا 1 1 ال جاه 7 
قوله تعالى: وَ نخرج له يَوْمَ القيَامَهِ كتابا يَلمَاةُ مَنْسُورا يوضح حال هذا الكتاب قوله بعده: «اقرَا كتابك كف بتفسِك اليَوْمَ عَليِكك 


حسيباً» حيث يدل أولا على أن 


ص :١و8‏ 


ل ا ا ا 
يفك متهنا شيا كسافى قوله: يَفُولون لل ويا ا لذ الكنات ب لا ادر ص جيرة و لا كبيرة إلا أخططالها الكهفة؟/.و ثالثا أن 


الأعمال النى أحصاها باديه فيه بحقائها من سعاده أو شقاء ظاهره بتائجها من خير أو شر ظهور لا يست بستر ولا يقطع 
لا 
بعذرءقال تعالى: لد كنْتَ فى خَذْكِ ين ذا فَكَقَييا نك غطادك صرت اليزم حَدِيدٌ (ق ؟01. 


و بالجمله فى قوله: وَ نُخْرَحٌ لَه إشاره الى أن كتاب الأعمال بحقائقها مستور عن إدراك الإنسان محجوب وراء حجاب الغفله و 
3 " طا 0 م 
إنما يخرجه الله سبحانه للانسان يوم القيامه فيطلعه على تفاصيله»و هو المعنى بقوله: «يلقاة مَنشورا». 


قوله تعالى: إقر أ سابك كفلا َفيك اليَوْمَ عَلَيِكك ححييباً أى يقال له:اقرأ كتابككءالخ. 


و قوله: كفلا َفيك الباء فيه زائده للتأكيد و أصله كفت نفسكك و إنما لم يؤنث الفعل لأن الفاعل مؤنث مجازى يجوز معه 
النذ كين و التأنيةوواويها قبل :إلة اسم فعل بمعنى اكتف و الباء غير زائده»و ربما وجه بغير ذلكك. 
ال ا ا ل و لف للد 


العمل و به الجزاءءقال تعالى: لآ تَعَِرُوا الْيدء م إمكا تُعِرَوْنَ ا كنم : تَعْمَلُونَ (التحريم 71). 


و الحال أن العمل سواء كان خيرا أو شرا لازم لصاحبه لا يفارقه و هو أيضا محفوظ عليه فى كتاب سيخرج له يوم القيامه و ينشر 
بين يديه و يحاسب عليهءو إذا كان كذلك كان من الواجب على الإنسان أن لا يبادر الى اقتحام كل ما يهواه و يشتهيه و لا 


يستعجل ارتكابه بل يتوقف فى الامور و يتروى حتى يميز بينها و يفرق خيرها من شرها فيأخذ بالخير و يتحرز الشر. 


ص :ةع 


قولةخفاك: من امْوّدى هَإنْلطا يَهتَدِى لنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَإئا ما يَضِلَ عَلَيها وَ لا تَِرُ وَازرَةٌ وزْرَ أخرى قال : فى المفردات:الوزر الثقل 
1 
تشبيها بوزر الجبلءو يعبر بذلكك عن الإثم كما يعبر عنه بالثقل قال تعال كينا أوْرَارَهُمْ كامِله الآيه؛كقوله: 


ع مم طياك), تلان رر غلك 5 5 لاع (رء ور :؟ لاء 35 : 5 
وَّ لبخملن أثة الهم وَ اثقالا مع أثة الهم قال:و قوله: وَ لا- تزِرٌ وَازِرَةٌ وزرَ اخرى أى لا تحمل وزره من حيث يتعرى المحمول 
عنه.انتهى. 


لا لا 1 
0 النتيجه 0 ١و‏ كل إنلانٍ أَلْرَ لاه طائرّة») الخ؛و الجمله الثالثه دوَ لا ترد از وزر ل تأكيد للجمله الثانيه 


مَنْ ضَلَّ ا يَضِلٌ عليِها. 


و المعنى إذا كان العمل خيرا كان أو شرا يلزم صاحبه و لا يفارقه و هو محفوظ على صاحبه سيشاهده عند الحساب فمن اهتدى 


فإنما يهتدى لنفسه و ينتفع به نفسه من غير أن يتبع غيره. 


ومن ضل عن السبيل فإنما يضل على نفسه و يتضرر به نفسه من دون أن يفارقه فيلحق غيره؛ و لا تتحمل نفس حامله حمل نفسه 
اخرى لا كما ربما يخيل لاتباع الضلال أنهم إن ضلوا فوبال ضلالهم على أثمتهم الذين أضلوهم و كما يتوهم المقلدون لآبائهم 
و أسلافهم أن آثامهم و أوزارهم لآبائهم و أسلافهم لا لهم. 


نعم لأئمه الضلال مثل أوزار متبعيهمءو لمن سن سنه سيئه أوزار من عمل بها و لمن قال: 


اتبعونا لنحمل خطاياكم آثام خطاياهم لكن ذلك كله وزر الإمامه و جعل السنه و تحمل الخطايا لا عين ما للعامل من الوزر 
بحيث يفارق عامله و يلحق المتبوع بل إن كان عينه فمعناه أن يعذب بعمل واحد اثنان. 


١ 1 000000‏ ' 
ول قفالن و كاءفه ديق عن قور قو لة ظاطر تساف الكارق قن الآنه وما سهان لمعيل هك و الكناتك الشاقه أن 


يكون المراد بالتعذيب التعذيب الدنيوى بعقوبه الاستئصالءو يؤيده خصوص سياق النفى «وا كنا مُعَذَِّينَ» حيث لم يقل: 
ل ملا 98 
و لسنا معذبين ولا نعذب و لن نعذب بل قال: «وَ ما كنا مُعَذْبِينَ» الدال على استمرار النفى فى 


ص ا 


الماضى الظاهر فى انه كانت السنه الإ-لهيه فى الاسمم الخاليه الهالكه جاريه على أن لا يعذبهم إلا بعد أن يبعث اليهم رسولا 


ينذرهم بعذاب الله. 


قوله تعالى: و ذا رطا أن مهلك قوية أ مترفيها فقس كوا فللا ة 9 مَحيّ عَلَيهَا العَولُ مدلا كَدمِيرا قال الراعت#الترفة التوسع كن 
النعمه يقال:أترف فلان فهو مترف-الى أن قال فى قوله:أمرنا مترفيها-هم التوضو فوك يقرله:متيحاتة: فأما انا لات : مَا ايْتَلاهٌ رَيهُ 
فَأْكْرَمَهُ وَ تَكْمَةُ انتهى.و قال فى المجمع :الترفه النعمه»قال ابن عرفه:المترف المتروكك يصنع ما يشاء و لا يمنع منهءو قال:التدمير 
الاهلاكك و الدمار الهلاكك. 


انتتهى. 


نري لل و ا ع : 5 : 
وقوله: وَ إِذا أَرَدْدَ] أنْ نهاكك قَرِْيَهُ أى إذا دنا وقت هلا-كهم من قبيل قولهم:إذا أراد العليل أن يموت كان كذاءو إذا أرادت 
الما أنى عط ر كان كذاءائ م ل عو حا او 


أنها لا تريد الإمطار كذلكك.و فى القرآن :وجا فيلا جار يُرِيدٌ أن + يَنْقَض الآيه. 


و يمكن أن يراد به الإراده الفعليه و حقيقتها توافق الأسباب المقتضيه للشىء و تعاضدها على وقوعهو هو قريب من المعنى الأول 
اي االو ب سحي ل لا د ا اليس ير ين شَكَرنع لأزيدكم و له 
ل د مصَبٌ عله ربك سَؤط ع داب إن ربكت 
اماد (الفجر؟١/).‏ 

له لا 
اه رفيا فس قُوا فيه من المعلوم من كلاهمه تعالى أنه لا يأمر بالمعصيه أمرا تشريعيا فهو القائل: قُلْ إنَّ لَه لا يمر 
بالْمُختاء للح لتر لوال ل صوص ري لكر الور لبوا 
تعلقه باختيار الإنسان و لا معصيه مع عدم الاختيار قال تعالى: نا أده ذا ناد ميا 


7 ورد4ه 


أذ يفول له كن شكوة ليس 0/1 


عِ ََ لك ع ع ع 
فمتعلق الا-مر فى قوله: «آمَوْدْ |) إن كان هو الطاعه كان الآأمر بحقيقه معناه و هو الامر التشريعى وكان هو الآمر الذى توجه اليهم 
بلسان الرسول الذى يبلغهم أمر ربهم و ينذرهم بعذابه لو خالفوا وهو الشأن الذى يختص بالرسول كما تقدمت الاشاره اليه فإذا 
خالفوا و فسقوا عن أمر ربهم حق عليهم القول و هو أنهم معذبون إن خالفوا فاهلكوا و دمروا تدميرا. 


و إن كان متعلق الأ.مر هو الفسق و المعصيه كان الأحمر مرادا به الاكثار من إفاضه النعم عليهم و توفيرها على سبيل الاملاء و 
الاستدراج و تقريبهم بذلك من الفسق حتى يفسقوا فيحق عليهم القول و ينزل عليهم العذاب. 


, 1 1 لامي م 5 0 1 
و هذان وجهان فى معنى قوله: أَمَْد] مها ففت توا فيا يجوز توجيهه بكل منها لكن يبعد أول الوجهين أولا أن قولنا:أمرته 
ففعل و أمرته ففسق ظاهره تعلق الأمر بعين ما فرع عليهءو ثانيا عدم ظهور وجه لتعلق الأمر بالمترفين مع كون الفسق لجميع أهل 
القريه و إلا لم يهلكوا. 


النسل أو بمعنى تكليف إنشاء فعلءو قرئ أيضا«أمرنا)بتشديد الميم من التأمير بمعنى توليه الإماره و نسب ذلكك الى على و 
الحسن و الباقر عليهم السّلام و الى ابن عباس و زيد بن على و غيرهم. 

5 غ0 ,سلا - 2 ه. 7 2 بن سم ص 5 7 2 

قوله تعالى: وَ كح أهْلكذ من القَرُونٍ مِنْ بَعْدِ توح وَ كفلا ربك ينوب طْلَادِهِ َه بيراً بَصديراً قال فى المفردات:القرن القوم 


فيها تقية: ما ذكر فى الآبه السابقة من,سته الله الجاريه فى إغلاكة القرى بالاشازه الى القروة المافية الهالكة: 


ص ركه 


و الآيه لا تخلو من إشعار بأن سنه الاهلاكك إنما شرعت فى القرون الانسانيه بعد نوح عليه السّلام و هو كذلككءو قد تقدم فى 

لا لأ مر 200 0 
تفسير قوله تعالى: كان النَاسٌ أَمَهُ َأأحِدَةٌ قَبِعتَ الله الِينَ (البقره717/)فى الجزء الثانى من الكتاب أن المجتمع الانسانى قبل زمن 
نوح عليه السّلام كانوا على سذاجه الفطره ثم اختلفوا بعد ذلكك. 


4 .4 10 1 ل د 0 2 لاا لع لال 17 ينا 7 2 * ٠.‏ 
قوله تعالى: مَنْ كان يُريد | جله عَجُلنا له فيها ما ءُ لِمَنْ نريد ثم ج له جَهَنْمَ يَصْلاها مَذْمُوما مَدَحُورا العاجله صفه محذوفه 
الموصوف و لعل موصوفها الحياه بقرينه مقابلتها الآدخره فى الآ-يه التاليه و هى الحياه الآدخرهءو قيل:المراد النعم العاجله و 
قيل:الأعراج الدنيويه العاجله. 


و فى المفردات:أصل الصلى لا يقاد النار.قال:و قال الخليل:صلى الكافر النار قاسى حرها يَصْلَوْتَها فمْسَ الْمَصِيرٌ و قيل:صلى النار 
: مود 2105 

دخل فيهاءو اصلاها غيره قال: فسَوّف نص لميه نارا انتهى.و فى المجمع:الدحر الابعاد و المدحور المبعد المطرود يقال:اللهم ادحر 

عنا الشيطان أى أبعده انتهى. 


لما ذكر سبحانه سنته فى التعذيب الدنيوى إثر دعوه الرساله و أنه يهدى الامم الانسانيه الى الايمان و العمل الصالح حتى إذا 
فسدوا و أفسدوا بعث اليهم رسولا فإذا طغوا و فسقوا عذبهم غذاب الاستئصال: عاد الى يان ستته فى التعذيب الأخروى و الاثابه 
فيها فى هذه الآيه و الآبتين بعدها يذكر فى آيه ملاكك عذاب الآخرهءو فى آيه ملاكك ثوابهاءو فى آيه محصل القول و الأصل 
الكلى فى ذلك. 


لا بو 7< ع 
فقوله: مَنْ كانَ يُرِيدُ الْعاجل أى الذى يريد الحياه العاجله و هى الحياه الدنياء و إراده الحياه الدنيا إنما هى طلب ما فيها من المتاع 
الذى تلتذ به النفس و تعلق به القلبء و التعلق بالعاجله و طلبها إنما يعد طلبا لها إذا كان مقصوده بالاستقلال لا لأجل التوسل بها 
الى سعاده الاخرى و إلا كانت إراده للآخره فإن الآخره لا يسلكك إليها إلا من طريق الدنيا فلا 


ص 6ح 


يكون الانسان مريدا للدنيا إلا إذا أعرض عن الآخره و نسيها فتمحضت إرادته فى الدنياء و يدل عليه أيضا خصوص التعبير فى 


الآيه «مَنْ كان يُرِيدٌ» حيث يدل على استمرار الاراده. 


اعداح الي ار لحت زا جد الحاء لفزذوا لمخوية ور لكا ارو قر اناك ابره اااي و لوعي ا 
للايمان باللّه و رسله و التدين لو لا الاعتقاد بالمعاد.قال تعالى عرض عق عن تُوَلَى عن كرتاو لع ثرة | إل العلاه الدَّيا ا 


شو ا يه 


وول ا ا ارو اي الموطا اف افلا لاوينام فى اندها دك لا ملام ذا وده ا واقطافها رياه 
ا ا ا ا ا ا 
إرادتنا هى التى تحكم فيهم. 


و إرادته سبحانه الفعليه لشىء هو اجتماع الأسباب على كينونته و تحقّق العله التامه لظهوره فالآيه تدل على أن الانسان و هو يريد 
الدنيا يرزق منها على حسب ما يسمح له الأسباب و العوامل التى أجراها الله فى الكون و قدر لها من الآثار فهو ينال شيئا مما 
يريده و يسأله بلسان تكوينه لكن ليس له إلا ما يهدى اليه الأسباب و الله من ورائهم محيط. 


لا ”0 لا لا و 0 قالاية لا 1 2 
قوله تعالى: وَ مَنْ أرَادَ الآخرّة وَ س علا لها سَعْيَها وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَأولئك كان سَعْيَهُمْ مَشْكوراً قال الراغب:السعى المشى السريع و هو 
دون العدوءو يستعمل للجد فى الآمر خيرا كاك أو شراءانتهى موضع الحاجه. 


8 ا ع نار و 37 ع 
وحولة ةو اك عه أى الحياه الآخره نظير ما تقدم من قوله: «مَنْ كان يرِيدٌ الْعَاجِلَّ) و الكلام فى قول من قال:يعنى من أراد 
بعمله الآخره نظير الكلام فى مثله فى الآيه السابقه. 


و قوله: وَ سَعل لا سَعْبا الام للاختصاص و كذا إضافه السعى الى ضمير 


ص :عو 


الآخرهءو ا لمعن وسعى وجد للآخره السعيٍ الذى يختص بهاءو يستفاد منه أن سعيه لها يجب أن يكون سعيا يليق بها و يحق لها 
كأن يكون يبذل كمال الجهد فى حسن العمل و أخذه من عقل قطعى أو حجه شرعيه. 


و قوله: وَهُوَ مُؤْمِنٌ أى مؤمن باللّه و يستلزم ذلكك توحيده و الإذعان بالنبوه و المعاد فإن من لا يعترف بإحدى الخصال الثلاث لا 
ده الله تححاته ف كلانه وما نه وقد حكانرث الاك قد 


على أن نفس التقييد بقوله: وَ هُوَ مُؤْمِنٌ يكفى فى التقييد المذكور فان من أراد الآخره و سعى لها سعيها فهو مؤمن بالله و بنشأه 
وراء هذه النشأه الدنيويه قطعا فلولا أن التقييد بالإيمان لإفاده وجوب كون الإيمان صحيحا و من صحته أن يصاحب التوحيد و 
الإذعان بالنبوه لم يكن للتقييد وجه فمجرد التقييد بالإيمان يكفى مئونه الاستعانه بآيات أخر. 


لاد لار 00 .2 3 
و قوله: فأولئك كان سَغْيَهُمْ مشكورا أى يشكره الله بحسن قبوله و الثناء على ساعيه»و شكره تعالى على عمل العبد تفضل منه 
على تفضل فإن أصل إثابته العبد على عمل عمله تفضل لأن من وظيفه العبد أن يعبد مولاه من غير وجوب الجزاء عليه فالاثابه 
تفضلء و الثناء عليه بعد الإثابه تفضل على تفضل و الله ذو الفضل العظيم. 


ووفى الديتين دلأله على ان الأسبات الاخروية:و.هى الأعمال لا تتخلق عن غاباتها يخلاق الأسباب التدنيويه فإنه سبحاته يقول 
5 لاىء نار 7 08 2 ع1 لا ل 
فيمن عما للآخره فأولئيك كان سَعْيَهُمْ مَشكورا و يقول فيمن عمل للدنيا جنا لَهُ فها ا نَشاء لِمَنْ تُرِيدٌ . 


ل م ا 
قوله تعالى: عي نح لزلا و هَؤْلاِ من عَطاءِ َك و4 كان علا بك مظوراً قال فى المفردات:أصل المد الجر و منه المده 


للوقت الممتد و مده الجرح و مد النهر و مده نهر آخر و مددت عينى الى كذا قال تعالى: ولك افج ا ا 


ص :لاع 


وأفكتدت السعن ند الاسان اساي سس ا د ا وَ أَمْدَدْناهُمْ بفاكهه و 
لا 
لخم ينا تهون وَكَمد له بن اعذّاب قداو نمدهم فى طفيانهم و ِنَع بمتُوتُْ فى الي انتهى بتلخيص منا. 


فإمداد الشىء و مده أن يضاف اليه من نوعه مثلا ما يمتد به بقاؤه و يدوم به وجوده و لو لا ذلكك لانقطع كالعين من الماء التى 
تستمد من المنبع و يضاف إليها منه الماء حينا بعد حين و يمتد بذلكك جريانها. 


رلا ولا , : 
وقوله: هؤلاء وَ هؤلاء أى هؤلاء المعجل لهم و هؤلاء المشكور سعيهم بما أن لكل منهما نعته الخاص بهو يئول المعنى الى أن 
كلا من الفريقين تحت التربيه الإ-لهيه يفيض عليهم من عطائه من غير فرق غير أن أحدهما يستعمل النعمه الإلهيه لابتغاء الآخره 
فشكو الله سمه الآخر تتهفنلها الأعناء العاحلة وس الاعه فلايقن لدقيا آلآ الكقاديو الفية 


للك ينه ' 

و قوله: مِنْ عَطاء رَبُك فإن جميع ما يستفيدون منه فى أعمالهم كما تقدم لا صنع لهم و لا لغيرهم من المخلوقين فيه بل الله 
سبحانه هو الموجد لها و مالكها فهى من عطائه. 

لا نار لا 0 بم اع 5 5 - 
و قوله: وَام] كان عَطَاءٌ رَبُك مَخظورا أى ممنوعا-و الحظر المنع-فأهل الدنيا و أهل الآخره مستمدون من عطائه منعمون بنعمته 
ممنونون بمنته. 
وفى الآيه دلاله على أن العطاء الإلهى مطلق غير محدد بحد لمكان إطلاق العطاء و نفى الحظر فى الآيه فما يوجد من التحديد و 
التقدير و المنع باختلاف الموارد فإنما هو من ناحيه المستفيض و خصوص استعداده للاستفاضه أو فقدانه من رأس لا من ناحيه 
المفيض. 
دعاك التي و تم 4ه 12لا موف “ل ول هه اسده تلن دام تمك اد قاروالل تقار اندر ساك ادك 
قوله تعالى: انظ كت بغض جم عَلىْ بَغض و للاخْرَّة اكبرٌ دَرَحَاتٍ و أ كبر نفظة يلا اشاره الى تفاوت الدرجات بتفاوت 
المساعى حتى لا يتوهم أن قليل العمل و كثيره على حد سواء و يسير السعى و السعى البالغ لا فرق بينهما فإن تسويه القليل و 
الكثير و الجيد و الردى فى الشكر و القبول رد فى الحقيقه لما يزيد به الأفضل على غيره. 


2 أ 


و قوله: انطو كبس فَصَّلْنا بَعْطَ هُمْ عَللِابتخض أى بعض الناس على بعض فى الدنياءو القرينه على هذا التقييد قوله بعد: «وَ لََآخِرَهُ 
أكبرًا و التفضيل فى الدنيا هو ما يزيد به بعض أهلها على بعض من أعراضها و أمتعتها كالمال و الجاه و الولد و القوه و الصيت و 
الرئاسه و السؤدد و القبول عند الناس. 


و قوله: وَ لَآخْرَهُ أكبر دَرَلكَاتٍ وَ أكبر تَفْضديِلا أى هى أكبر من الدنيا فى الدرجات و التفضيل فلا يتوهمن متوهم أن أهل الآخره 
فى عيشه سواء و لا أن التفاوت بين معايشهم كتفاوت أهل الدنيا فى دنياهم بل الدار أوسع من الدنيا بما لا يقاس و ذلكك أن 
سبب التفضيل فى الدنيا هى اختلاف الأسباب الكونيه و هى محدوده و الدار دار التزاحم و سبب التفضيل و اختلاف الدرجات 
فى الآخره هو اختلا-ف النفوس فى الإيمان و الإخلا.ص و هى من أحوال القلوب.و اختلاف أحوالها أوسع من اختلاف أحوال 
الأجسام بما لا يقال قال تعالى: 


ل 1 لا 0 0 لظا - لا 
إِنْ تِدُوا قا فى أَنقيكم أؤ تُحْصُوهُ يكاب بكم بج الذّهُ (البقره 018 رَوْ لا ينفح لال و لا ينُونَ إلا من أنَى الله بقَلْبِ ليم 


(الشعراء 88/). 


ففى الآيه أمره صلَى الله عليه و آله و سلم أن ينظر الى ما بين أهل الدنيا من التفاضل و الاعتبار ليجعل ذلكك ذريعه الى فهم ما 

بين أهل الآدخره من تفاوت الدرجات و التفاضل فى المقامات فإن اختلاف الأحوال فى الدنيا يؤدى الى اختلاف الادراكات 

الباطنه و التنات.و الأعمال التى يتيسر للانسان أن يأتئ بها و اختلاق ذلكك يؤدى الى الاق الدرجات .فى الآخره: 
000 05 

قوله تعالى: لا تَجْعَل مَمَ الله إلهاً آحَرَ قَتَفُعْدَ مَذْمُوماً مَحَذْولاً قال فى المفردات:الخذلان ترك من يظن به أن ينصر نصرته انتهى. 

و الآديه بمنزله النتيجه لللآيات السابقه التى ذكرت سنه الله فى عباده و ختمت فى أن من أراد منهم العاجله انتهى به ذلكك الى أن 

يصلى جهنم مذموما مدحوراءو من أراد منهم الآخره شكر الله سعيه الجميلءو المعنى لا تشركك باللّه سبحانه حتى يؤديكك ذلكك 


الى ان تقعد و 73 تحتبس عن 


ص حل 


السير الى درجات القرب و انت مذموم لا ينصركك الله و لا ناصر دونه و قيل:القعود كنايه عن المذله و العجز (5(01). 
[سوره الإسراء :)١7/(‏ الآيات 737 الى 4"] 


اشاره 
0 1 
قَضا رَبك ألا تَردُوا إلا إِيَاهُ ل ل 
و 57 و ل و 
37 ولا كريماً (57) و و إفض لهل يناع آدن , نَالؤخمو ول رب إذء ميلا كلا رليانى صو جيرا (5) ربكم أغلم بلا 


جهو 


3 
فوتكم ! إِنْ تَكوبُوا َالِحِينَ فَإِنَّهُ كاد ِلأَوَابِينَ غَفُوراً (15) وَ أ ذا الْقُدِبلا عن والمدى إن القبيل و لا مدر تعذيراً () 
ل ل 


إن آلْمَمدَّرِينَ كاثوا إخْلان أ لكايو د الشماك راو حورا اناج معني إعند وكيددو ريك ارجا كل اين 
3 
ولا تتفورا )و لأ تشكل يدك مقلوله إنلا نفك 55 نيد طلا كل البشطا كَكفْعَدٌ علوماً ميفشوراً (09) إن وفك ينشط الدزق 
لا ل 


بل تطيزية ل لد خير 0-١‏ و تق وحم حي لي تع في ومع و هم كن سن 
نقيت : حو ل لع عن ا ل سيوس 
علا يوي لان كلا عرف فى لق إّه كان ملضورا 00 و لأ قفر لكأن م إل الى جى أخسئ حلى يع شه وذو 
ِالعَهْدٍ ا ا ل ل لي ل ري 
يس لكك ب لم إن الشمع و بصو اله كل أويك كان ميس اليس 
لمر قا را ل را رويك مير ارس حلا إلبِك رَبك مِنَ الحكمه وَ لا 


تَجِعَلَ مَعَ آلله إلهاً آحَرَ تلقل فى جَهَنّمَ ملوماً مَدخُوراً (9*) 


٠/٠١: ص‎ 


)1١-1‏ الاسراع ريحت روات فى القراة: 
”3 سورع .الاسراء 9 -57؟:كلام فى القضاء ء فى فصو ل(فى تحصيل معناه و تحديده؛نظره ه فلسفيه فى معنى القضا ء) بحث فلسفى فى 


وجود الواجب تعالى. 


بيان: 
3 لام لا 

قوله تعالى: وعلا رك َي + َعْبْدُوا إلا إِيَاة 3 تَعْبْدُوا الخ؛نفى و استثناء و«أن»مصدريه و يجوز ان يكون نهيا استثناء وأن 

مصدريه أو مفسرهءو على أى حال ينحل مجموع المستثنى و المستثنى منه الى جملتين كقولنا:تعبدونه و لا تعبدون غيره و ترجع 


الجملتان بوجه آخر الى حكم واحد و هو الحكم بعبادته عن اخلاص. 


و القول سواء كان منحلا الى جملتين أو عائدا الى جمله واحده متعلق القضاء و هو القضاء التشريعى المتعلق بالاحكام و القضايا 
التشريعيهءو يفيد معنى الفصل و الحكم القاطع المولوىءو هو كما يتعلق بالأ-مر يتعلق بالنهى و كما يبرم الأحكام المثبته يبرم 
الأحكام المنفيه» و لو كان بلفظ الأمر فقيل:و أمر ربكك ان لا تعبدوا الا اياه»ءلم يصح الا بنوع من التأويل و التجوز. 


و الأمو باخللاص العباده لله سبحانه أعظم الإزام الدينيه و الاخلااص بالعباده 0 الواجبات 7 أن معصيته وهو هو الشرككث بالله 
سبحانه أكبر الكبائر الموبقه.قال تعالى: إنَّ 51 يَفْفِْ أَنْ يُثْرك به وَ يَغْفِدُ )أ دون ا ِعَنْ يماك (النساءم). 


والماح سس حي الس رو ار البو لوف ل ل 
لا 
الانسان على معصيه ربه فيما أمره به أو نهاه عنه و الطاعه عباده قال تعالى: َع غود إليكي 0 , نِى 51م أنْ لا تَعئدُوا السّيِطانَ 


ريس 004 قال: 


0 و للم : 
أَفْرَأنِتَ مَن الخال اه (الجاثيه“71/)»حتى أن الكافر المنكر للصانع مشركك بالقائه زمام تدبير العالم الى الماده او الطبيعه او 


الدهر او غير ذلكك و هو مقر بسذاجه فطرته بالصانع 


٠/7١7١: ص‎ 


ال 


و لعظم أمر هذا الحكم قدمه على سائر ما عد من الأحكام الخطيره شأنا كعقوق الوالدين و منع الحقوق الماليه و التبذير و قتل 
الأولاد و الزنا وقتل النفس المحترمه و أكل مال اليتيم و نقض العهد و التطفيف فى الوزن و اتباع غير العلم و الكبير ثم ختمها 


قوله تعالى: وَ بِالَْالِدَيْن إخلطاناً عطن على سابقه أى و قضى ربكك بأن تحسنوا بالوالدين إحسانا او ان أحسنوا بالوالدين احسانا 
واالاحبتان فى الفعا يقابل الأساءة رهد نمه التوتسين للدم أونجئ الواجبات كما أن عقوقهها كن الكبائن فد الشرك اللفوو 
لذلكك ذكره بعد حكم التوحيد و قدمه على سائر الأحكام المذكوره المعدوده و كذلك فعل فى عده مواضع من كلامه. 


لاك 7 5 0 ََ > ءل] 2 تلن لايء 5 عينم 2 لا دل 7 11] زع وان سر 2 لا 
قوله تعالى: إِمّا يَبِلعَنَ عِنْدَك الكبر أح هما أوْ كلاهمًا فلا تقل لهُما أف و لا تَنْهَوْهُما وَ قل لهم قؤلا كريما «إمّا» مركب 
من«إن)الشرطيه و(ما»الزائده و هى المصححه لدخول نون التأكيد على فعل الشرطءو الكبر هو الكبر فى السن و أف كلمه تفيد 
الضجر و الانزجارءو النهر هو الزجر بالصياح و رفع الصوت و الاغلاظ فى القول. 


فالآديه تدل على وجوب إكرامهما و رعايه الأدب التام فى معاشرتهما و محاورتهما فى جميع الأوقات و خاصه فى وقت يشتد 
حاجتهما الى ذلكك و هو وقت بلوغ الكبر من احدهما او كليهما عند الولد و معنى الآيه ظاهر. 


إن 


وه ان ا 0 0 ادل ل َب اوحمهل) كلا رَلانى ض غيراً خفض الجناح كنايه عن المبالغه فى 
التواضع و الخضوع قولا و فعلا مأخوذ من خفض فرخ الطائر جناحه ليستعطف أمه لتغذيتهءو لذا قيده بالذل فهو دأب أفراخ 
الطيور إذا أرادت الغذاء من امهاتهاءفالمعنى واجههما فى معاشرتكك و محاورتكك مواجهه يلوح منها تواضعكك و خضوعكك 
لهما و تذللك قبالهما رحمه بهما. 


7١7”: ص‎ 


هذا ان كان الذل بمعنى المسكنه و ان كان بمعنى المطاوعه فهو مأخوذ من خفض الطائر جناحه ليجمع تحته افراخه رحمه بها و 
فظ لها. 


و قوله: وَقَلُ رَبٌّ ادهلا كلا ركلانى ص غير أى اذكر تربيتهما لكك صغيرا فادع الله سبحانه أن يرحمهما كما رحماك و 


ربياكك صغيرا. 


قال فى المجمع:و فى هذا دلاله على أن دعاء الولد لوالده الميت مسموع و إلا لم يكن للامر به معنى.انتهى.و الذى يدل عليه 
كون هذا الدعاء فى مظنه الإجابه و هو أدب دينى ينتفع به الولد و ان فرض عدم انتفاع والديه به على أن وجه تخصيص استجابه 
الدعاء بالوالد الميت غير ظاهر و الآيه مطلقه. 


د 2 وو َُ 4 ام لكر .علا عو ا د ع - 
قوله تعالى: رَبُكمْ أعلَمُ بللا فى نُفُوسكم إِنْ تكوُوا لد الِحِينَ فَاِنهَ كان لََِوَابينَ غَفُوراً السياق يعطى أن تكون الآيه متعلقه بما 
تقدمها من إيجاب إحسان الوالدين و تحريم عقوقهماءو على هذا فهى متعرضه لما إذا بدرت من الولد بادره فى حق الوالدين 
من قول أو فعل يتأذيان بهءو إنما لم يصرح به للإشاره الى أن ذلكك مما لا ينبغى أن يذكر كما لا ينبغى أن يقع. 


)ا لقح. كهاء لألا. 4ه رس قاع 8 9 ودس تق لسن لضي 0 

نقوله: رَبكمْ ألم ب فى ُقُوتكمْ أى أعلم منكم بههو هو تمهيد لما يتلوه من قوله: إن تَكونُوا ضالِحينَ فيفيد تحقيق معنى 
. ' ور لا هلا رادم مء 

الصلاح أى إن تكونوا صالحين و علم الله من نفوسكم ذلكك فإنه كانءالخ؛و قوله: فإنه كان لِلأَوَابِينَ غفورا أى للراجعين اليه عند 

كل معصيه و هو من وضع البيان العام موضع الخاص. 


و المعنى:إن تكونوا صالحين و علم اللمه من نفوسكم و رجعتم و تبتم اليه فى بادره ظهرت منكم على والديكم غفر الله لكم 


ذلكك إنه كان للأوابين غفورا. 


قوله تعالى: و آتِ ذَا الْقُوبلِمْ حََهُ وَ الْمِشِكينَ وَابْنَ السّبيل تقدم الكلام فيه فى نظائرهءو بالآآيه أن إيتاء ذى القربى و المسكين و 
ابن السبيل مما شرع قبل الهجره لأنها آيه 


7١5: ص‎ 


مكيه من سوره مكيه. 


لا 2 8 دي اه ع لد 3 ُ 01 لدر لان ل 39 
قولة تعال :و لا 2 دو كديرا إن اله دريق كاتا إنياان الللاطين :و كان الشيط ان لِرَبّهِ كفورا قال فى المجمع:التبذير التفريق 
بالإسرافءو أصله أن يفرق كما يفرق البذر إلا أنه يختص بما يكون على سبيل الإفسادءو ما كان على وجه الإصلاح لا يسمى 


تبذيرا و إن كثر.انتهى. 


© ٍِ لدم 3 - 2 
وقوله:إن الودريق الوا غات الاللاووية ععيد للنية عق الننتزيه و المست لى مدر نك إن تبذر كنت من المبذرين و 
المبذرون إخوان الشياطينءو كأن وجه المواخاه بينهم أن الواحد منهم يصير ملازما لشيطانه و بالعكس كالأخوين الذين هما 
ع - هلا م دلا م امو 53 كه 
شقيقان متلازمان فى أصلهما الواحد كما يشير اليه قوله تعالى: وَ قَيَضَنا لَهُمْ قَرَنَاءَ (حم السجده/ 10).و قوله: اخشْرُوا الذِينَ ظَلمُوا 


وَ أَْيَاجَهُعْ (الصافات ؟7/)أى قرناءهم:و قوله: 
]مع 2 و 5 و لا ه م ع 
وَ إخوانهغ يَمْدْونْهُمْ فى الغىٌّ ثمّ لا يُقصرُون (الاأعراف7١7/).‏ 
و من هنا يظهر أن تفسير من فسر الآيه بأنهم قرناء الشياطين أحسن من قول من قال: 
المعنى أنهم أتباع الشياطين سالكون سبيلهم. 


و أما قوله: «وَ ان سيان ريه كفوراً فالمراد بالشيطان فيه هو ابليس الذى أو أبو الشياطين و هم ذريته و قبيله و اللام حينئذ 
للعهد الذهنى و يمكن أن يكون السلام للجنس و المراد به جدس الشيطان و على أى حال كونه كفورا لربه من جهه كفرانه بنعم 
الله حيث أنه يصرف ما آتاه من قوه و قدره و استطاعه فى سبيل إغواء الناس و حملهم على المعصيه و دعوتهم الى الخطيثه و 
كتراة التمية: 


و قد ظهرت مما تقدم النكته فى جمع الشيطان أولا و إفراده ثانيا فإن الاعتبار أولا بأن كل مبذر أخو شيطانه الخاص فالجميع 


إخوان للشياطين و الاعتبار ثانيا بإبليس الذى هو أبو الشياطين أو بجنس الشيطان. 


7/١6: ص‎ 


.4 5 7 .> تت دلومو لا 2000 0 وس 2 ء لل( :2" )عم 0 2 7 
قوله تعالى: و إِمَا تغرضنٌ عَنْهُمُ ابْتغاءَ رَحْمَهِ مِنْ رَبك تَرْجُوها فقل لَهُمْ قؤلا مَيِسُورا أصله إن تعرض عنهم و(ماازائده للتاكيد و 
النون للتأكيد. 


: 1 نار ا : 
و السياق يشهد بأن الكلا-م فى إنفاق الأموال فالمراد بقوله: «وَ إِمّا تغرضنّ عَنْهُما الإعراض عمن سأله شيئا من المال ينفقه له و 
يسد به خلته؛و ليس المراد به كل إعراض كيف اتفق بل الإعراض عند ما ليس عنده شىء من المال يبذله له و ليس بيس من 
لا 0 2 ع ءعَِ 
وتدالم الئل ولذا إفداء وعفه و3 :رفك رولا أى نك شوص عي الاالكراك انا نمال تيح ريو للاتكك افكو له 


آيس من حصوله بل لأنكك فاقد له مبتغ و طالب لرحمه من ربكك ترجوها يعنى الرزق. 


0 - « ع 5 0 لا -ه6 
و قوله: فقمل لَهُمْ قؤلا مَئِسُورا أى سهلا لينا أى لا تغلظ فى القول و لا تجف فى الرد كما قال تعالى: وَ أما السَائّل فلا تنْهَرْ 
(الفيعي 1ن[ روقة قو سيل ل 


قال فى الكشاف:و قوله: «ائيماء رَحْمَهِ مِنْ رَبُكك) إما أن يتعلق بجواب الشرط مقدما عليه أى فقل لهم قولا سهلا لينا وعدهم وعدا 
جميلا رحمه لهم و تطييبا لقلوبهم ابتغاء رحمه من ربكك اى ابتغ رحمه الله التى ترجوها برحمتكك عليهمءو إما أن يتعلق بالشرط 
أى و إن أعرضت عنهم لفقد رزق من ربكك ترجو أن يفتح لكك-فسمى الرزق رحمه-فردهم ردا جميلا فوضع الابتغاء موضع 
الفقد لأن فاقد الرزق مبتغ له فكان الفقد سبب الابتغاء و الابتغاء مسببا عنه فوضع المسبب موضع السبب.انتهى. 


لآار 3 الي وان حي و م لا 3 مم يس اه 00 و ع - 
وولش حاولا سكل وذ كه مناولة زلا انوكم لا تل ما كز الفط هده و على] فقو خدل لبذ مفاوله ان العدق كانه 
عن الإمساكك كمن لا يعطى و لا يهب شيئا لبخله و شح نفسهءو بسط اليد كل البسط كنايه عن إنفاق الإنسان كل ما فى وجده 
بحيث لا يبقى شيئا كمن يبسط يده كل البسط بحيث لا يستقر عليها شىء ففى الكلاهم نهى بالغ عن التفريط و الإفراط فى 
الانفاق. 


7١2: ص‎ 


و قوله: قَتفُعُدَ ملوماً مَحسُوراً متفرع على قوله: «وَ لا تبث طَها؛ الخ؛و الحسر هو الانقطاع أو العرى أى ولا تبسط يدك كل البسط 
حتى يتعقب ذلكك أن تقعد ملوما لنفسكك و غي رك منقطعا عن واجبات المعاش أو عريانا لا تقدر على أن تظهر للناس و 
تعاشرهم و تراودهم. 


م 59 0 لا 0 00 420 2 ءِ 3-4 
قوله تعالى: إِنَّ ربك يَبْسْط الرّرْقَ لِمَنْ يَسْاءُ وَ يَفدِرٌ إِنَّهُ كانَ باد حَبيراً بصديرأً ظاهر السياق أن الآيه فى مقام التعليل لما تقدم 


2 


فى الآيه السابقه من النهى عن الإفراط و التفريط فى إنفاق المال و بذله. 
والمعنى:أن هذا دأب ربكك و سنته الجاريه يبسط الرزق لمن يشاء و يقدر لمن يشاء فلا يبسطه كل البسط و لا يمسكك عنه كل 


الأسب ا كله عانه لمصيليكة العاف زله كان رعاةه مير يرا وسقي لكك أن خرن تخلى اللد و كه اررق الاعغوال عحنه 
الافراط و التفريط. 


ل 0000 أَولاكحُم حَْعَة لاق نحن وهم و إن نه ان خظاً كبيراً الاملاق الفاقه و الفقرءو قال فى 
المفردات:الخطأ العدول عن الجهه و ذلكك الحرم كد أن ار يي ار را التام المأخوذ به 
الانسان يقال:خطئ يخطأ و خطأهءقال تعالى: إِنَّ قَتََهُْ كان خطأ كبيراً و قال: وَ إِنْ كنا لَحَاطِئِينَ و الثانى أن يريد ما يحسن فعله و 
لكن يقع منه خلاف ما يريد فيقال:أخطأ اخطاء فهو مخطئ و هذا قد أصاب فى الاراده و أخطأ فى الفعلءو هذا المعنى بقوله: وَ 
َنْ تقل مُؤيناً حَطَأ فير رَقَبهء و الثالث أن يريد مالا بحسن فعله و يتفق منه خلافه فهذا مخطئ فى الإراده مصيب فى الفعل 


فهو مذموم بقصده غير محمود على فعله. 
وعثملة الأمر أن هق أزاف كا فاتفق منه غيره يقال:أخطأءو ان وقع منه كما أراده يقال: 


أصابءو قد يقال لمن فعل فعلا لا يحسن أو أراد اراده لا يجمل:انه أخطأءو لذا يقال :أصاب الخطأ و أخطأ الصواب و أصاب 
الصواب و أخطأ الخطأ و هذه اللفظه مشتركه كما ترى متردده 


٠/١17: ص‎ 


بين معان يجب لمن يتحرى الحقائق أو يتأملها.انتهى بتلخيص. 


بين ع 5 وام بيرم لاء 
و فى الايه نهى شديد عن قتل الأولاد خوفا من الفقر و الحاجه و قوله: انحن نؤْزْقهمْ وَ ياك تعليل للنهى و تمهيد لقوله بعد: 
«إنَّ فتلهُمْ كانَ خطأ كبيراً . 


والمعنى و لا تقتلوا أولادكم خوفا من أن تبتلوا بالفقر و الحاجه فيؤديهم ذلكك الى ذل السؤال أو ازدواج بناتكم من غير الأكفاء 
أو غير ذلكك مما يذهب بكرامتكم فإنكم لستم ترزقونهم حتى تفقدوا الرزق عند فقركم و اعساركم بل نحن نرزقهم و اياكم ان 
قتلهم كان خطأ كبيرا. 


و أما الآآيه التى نحن فيها و أترابها فإنها تنهى عن قتل الأولاد خشيه إملاقءو لا موجب لحمل الأولاد على البنات مع كونه أعم»و 
لا حمل الهون على خوف الفقر مع كونهما متغايرين فالحق أن الآيه تكشف عن سنه سيئه اخرى غير وأد البنات دفعا للهون و 
هى قتل الأولاد من ذكر و انثى خوفا من الفقر و الفاقه و الآيات تنهى عنه. 

5 500 م لك 0 لانن كد 00 000 غ: 2 علله 
قوله تعالى: وَ لا- تقَرَبُوا الزنئ إنه كان فاحشه وَ ساءَ سَبِيلاا نهى عن الزنا و قد بالغ فى تحريمه حيث نهاهم عن أن يقربوه»و 
ل ويم فأفاد أن الفحش صفه لازمه له لا يفارقهو قوله: «وَ للاء سيلا فأفاد أنه سبيل سيئ يؤدى الى فساد 


ال اتا الت تو ار لاود ايو ردي أتى به حيث قال 
لا لا 

و ون وَلا ينون وَ مَنْ بَفَْلُ ذلك يلق أثاما بللاعث لَه الْعذاب يع الْتلام وبل يو ان ا عن اكد اد 

عَمِلَ عَم لالحا (الفرقان:/1) (0. 


0 لا 0 
قوله تعالى: و97 ُو كال اليتيم إلا باتّى جى أَخسَنُ حتى يِل 
ص ٠/7١:‏ 


)١ -١‏ .الاسراء 4-7 كلام فى حرمه الزنا و هو بحث قرآنى اجتماعى. 


داق عر 


أَشّدَّهُ نهى عن أكل مال اليتيم و هو من الكبائر التى أوعد اللّه عليها النار قال تعالى: إِنَّ الَذِينَ يَأكلُونَ أَمكالَ اليتامل] ظلماً نكا 
5 و لا 2 0 9 ١‏ 1 
ياكلون فى يُطونِهمٌ نارا وَ سَيَصَلوْنَ سَعيرا (النساء/ .23١‏ 


وفى النهى عن الاقتراب مبالغه لإفاده اشتداد الحرمه. 


ولرش رع فاده ترس لمر اكد با نانك وقول يك اللقاهو را مر را 
وعند ذلكك يرتفع عنه اليتيم فالتحديد بهذه الجمله لكون النهى عن القرب فى معنى الأمر بالصيانه و الحفظ كأنه قيل:احتفظوا 
على ماله حتى يبلغ أشده فتردوه اليهءو بعباره أخرى الكلا-م فى معنى قولنالا تقربوا مال اليتيم ما دام يتيماءو قد تقدم بعض ما 
يناسب المقام فى سوره الأنعام آيه 187. 

قوله تغالن: و أؤقوا بالود إِنَ العَهْدَ 2 مَسْؤُلا أى مسئول عنه وهو من الحذف و الإيصال السائغ فى الكلامءو قيل:المراد 
السؤال عن نفس العهد فان من الجائز أن تتمثل الأعمال يوم القيامه فتشهد للانسان أو عليه و تشفع له أو تخاصمه. 


0 م لا م و 3 لا 3 7 لا 000 4 ع 3 
قوله تعالى: وَ أؤْفوا الكل إذا كلتم وَ زنوا بالقش طاس المَشْتَقِيم ذلك خَيرٌ وَ أَحْسَنْ تأويلا القسطاس بكسر القاف و ضمها هو 
الميزان قيل:رومى معرب وقيل: 


عربىءو قيل مركب فى الأصل من القسط و هو العدل و طاس و هو كفه الميزان و القسطاس المستقيم هو الميزان العادل لا يخسر 


فى وزنه. 


لا 7 - 3 5 د« ع 7 ع 
وقولة: ذلتكك خيوو أعوق تأويات اللفرهز الدذى بحب أن يجماره الأدنات] ذا ترود الام منه وميه كترمرو الكاويا هو الشيعة 
التى ينتهى إليها الأأمرءو كون إيفاء الكيل و الوزن بالقسطاس المستقيم خيرا لما فيه من الاتقاء من استراق أموال الناس و 


اختلاسها من حيث لا يشعرون و جلب وثوقهم. 
و كونهما أحسن تأويلا لما فيهما من رعايه الرشد و الاستقامه فى تقدير الناس معيشتهم فان 


7١95: ص‎ 


معايشهم تقوم فى التمتع بأمتعه الحياه على أصلين اكتساب الأمتعه الصالحه للتمتع و المبادله على الزائد على قدر حاجتهم فهم 
يقدرون معيشتهم على قدر ما يسعهم أن يبذلوه من المال عينا أو قيمه.و على قدر ما يحتاجون اليه من الأمتعه المشتراه فإذا 
خسروا بالتطفيف و نقص الكيل و الوزن فقد اختلت عليهم الحياه من الجهتين جميعاءو ارتفع الأمن العام من بينهم. 


وأما إذا أقيم الوزن بالقسط فقد أطل عليم الرشد و استقامت أوضاعهم الاقتصاديه بإصابه الصواب فيما قدروا عليه معيشتهم و 
اجتلب وثوقهم الى أهل السوق و استقر بينهم الأمن العام. 


قوله تعالى: َلتقْتُ للا ليس لَك به ِل إن الك وَانْضر و القراد كل أوليكه كاق عَنه مول القراءه المشهوره لاش 
بسكون القاف و ضم الفاء من قفا يقفو قفوا اذا اتبعه و منه قافيه الشعر لكونها فى آخر المصراع تابعه لما تقدمهاءو قرئ ١‏ 0 
بضم القاف و سكون الفاء من قاف بمعنى قفاءو لذلكك نقل عن بعض أهل اللغه أن قاف مقلوب قفا مثل جبذ مقلوب جذب.و 
منه القيافه بمعنى اتباع أثر الأقدام. 


و الآ-يه تنهى عن اتباع ما لا علم بهءو هى لاطلاقها تشمل الاتباع اعتقادا و عملاء و تتحصل فى مثل قولنا:لا تعتقد ما لا علم لكك 
به ولا تقل ما لا علم لكك به و لا تفعل ما لا علم لكك به لأن فى ذلكك كله اتباعا. 


لآار م 2 لت ل اا نا ل فود اسه ا 0 بوذ و عير 
قوله تعالى: وَ لا تمش فِى الْأَرْض مَرَحاً نك أَنْ تَحْرِقَ الْأَرْضٌ و لَنْ بَبِلَمَ الال طولا المرح شده الفرح بالباطل-كما قيل-و لعل 
التقييد بالباطل للدلاله على خروجه عن حد الاعتدال فإن الفرح الحق هو ما يكون ابتهاجا بنعمه من نعم اللّه شكرا له و هو لا 
يتعدى حد الاعتدالءو اما اذا فرح و اشتد منه ذلكك حتى خف عقله و ظهر آثاره فى افعاله و اقواله و قيامه و قعوده و خاصه فى 
مشيه فهو من الباطل. 


لار 5 2 0 
وقوله: وّلا تفش فى الأزْض مَرَحا نهى عن ا ستعظام الانسان نفسه باكثر 


ص ١١٠لا‏ 


مما هو عليه لمثل البطر و الأشر و الكبر و الخيلاءءو انما ذكر المشى فى الأرض مرحا لظهور ذلكك فيه. 


و قوله: إِنَك لَنْ تَخْرِقَ الَْوْضَ وَ لَنْ تلم الْمِالَ طُولاً كنايه عن ان فعالكك هذا و انت تريد به اظهار القدره و القوه و العظمه انما 
هو وهم تتوهمه فإن هناك ما هو أقوى منكك لا يخترق بقدميك و هى الأرض و ما هو أطول منكك و هى الجبال فاعترف 
بذلك أنكك وضيع مهين فلا شىء مما يبتغيه الإنسان و يتنافس فيه فى هذه النشأه من ملكك و عزه و سلطنه و قدره و سؤدد و مال 
و غيرها إلا- امور وهميه لا حقيقه لها وراء الإدراكك الإنسانى سخر اللّه النفوس لمعيو ولاعت الي انعد ابه لير 
النشأه و تمام الكلمهءو لو لا هذه الأوهام لم يعش الإنسان فى الدنيا و لا تمت كلمته تعالى: وَ لَكُمْ فِى الْأَرْضِ مدعف و كع للا 
حين (البقره 2 7/). 


0 
قوله تعالى: حل لكك كان تريئة عند رَبك مكروما الإشاره بذلكك الى ما تقدم من الواجبات و المحرمات-كما قيل-و الضمير 


فى سريت يرجع الى ذلككءو المعنى كل ما تقدم كان سيئه-و هو ما نهى عنه و كان معصيه من بين المذكورات-عند ربكك 
مكروها لا ننه للش قال 


وفى غير القراءه المعروفه١سيئه)بفتح‏ الهمزه و التاء فى آخرها و هى على هذه القراءه خبر كان و المعنى واضح 


لاد إلا ف ري 20 5 
قوله تعالى: ذلك مِما أؤحلِا إِلييك رَبُك مِنَ الحكمَهِ ذلكك إشاره الى ما تقدم من تفصيل التكاليف و فى الآيه إطلاق الحكمه 
على الأحكام الفرعيه و يمككن أن يكون لما تشتمل عليه من المصالح المستفاده إجمالا من سابق الكلام. 


لام 
و ا ع مَعَ الله إلها آ حَرَ َُلْقَلِا فى جَهَنّمَ مَلُوماً مَدْحُوراً كرر سبحانه النهى عن الشركك و قد نهى عنه سابقا اعتناء 


بشأن التوحيد و تفخيما 


ص ١١‏ الا 


لأمرهةو هو كالوصله يتصل به لاحق الكلام سابقهء)و معلى الآبه ظاهر 0ك 
[سوره الإسراء :)1١7/(‏ الآيات 5٠‏ الى 44] 


اشاره 


ار اه ا ةا با عر افرش ميل 50 عقا , وَناللا عن : واو ةا 


ء, لا 
: من : ساىء إلا يس مح بحم ده وَ كنْ لا تَفْمَهُونَ تَسْبيحَهُمْ إِنَهُ كانَ 
لا 1 1 


0 ا 


0 قرا عن ينك : ل ىللين بناج لا درا ١د‏ و جا عل ل أجة 
اعقو ون او لذ ور ر وذ كرت ويك فى القرآن وخ لوا عل ارج تور (6 ل تعن أقل للايمكيعرة بد ا 
يَدتَمغون إِلوكك و إِْ هم تجوى إذ يقُولُ الطَالِمُون إن معو لعي قث يخوراً (/6) أَنْطو كيس م ربوا لَك نابا ل قَضَلوا ول 
ستطخوة سيل 00 وى ١‏ ا مملأا ونح ديد 0 قل خلا جد ال 


يَكونّ قريها (1ه) يَوْءَ جَدْعْو : فنَت تَجيئُون وي حر اك 2 كيلك 00 وَملْ 70 ا ألَتى ف اخ إن 
مع لازن يرف بي مامه لا لاي . 8 1 1 
اللا ال بكم أغلع يكم إن بق توحهكم أو إن يقأ يعدبم و18 ) أوصلاتك 


3 


بم امه لا 20 
غلم عن فى ليوات و وض و لقذ كملا ب عض لين علل! > :. بض و آنا 5و5 ربوا (ده) 


6-1 الادراء ##دوسوبحث روا فى مشفه الله و ازادى#الاحساة بالوالدية؛الاواية #الأنفاقحرهه الرناء القصاصض: 


بيان: 


ءءء لاء ا إن هه 2 0 لاه لأ ء2 مع مرف ل مين ا م 9 
قوله تعالى: أ فاضٌ_فاكم رَبُكحْ باليَنِينَ وَ اتخال من الْمَلائْكهِ إناثا إنكخ لتَقَواءونَ قؤلا عَظِيما الإصفاء الإخلا.ص قال فى 


المجمع:تقول:أصفيت فلانا بالشىء آثرته به.انتهى. 


خطاب لمن يقول منهم:ان الملاءئكه بنات الله أو بعضهم بنات الله و الاستفهام للانكار» و لعله بدل البنات من الاناث لكونهم 
يعدون الانوثه من صفات الخسه. 


ص 7 


و المعنى اذا كان سبحانه ربكم لا رب غيره و هو الذى يتولى أمر كل شىء فهل تقولون انه آثركم بكرامه لم يتكرم به هو نفسه 
و هوانه خصكم بالبنين و لم يتخذ لنفسه من الود الا الاناث و هم الملائكه الكرام الذين تزعمون انهم اناث انكم لتقولون قولا 
عظيما من حيث استتباعه التبعه السيئه. 


5 


قوله تعالى: قد َو فى لا لان دروا و دمع لور قال فى المفردات:الصرف ره الشىء ماله ال لهذ 
كاله شيرو قال أو تررق الوق القاف لفك كرس كاله ف مورت المراشون ماله لين كاله ررقن اننال اك 
سبريف ازجاح مور نها دق خال :الى بعال قال شعالو):.:: صَوَكًا الات وَ صَوَفنًا فيه مِنَ الَْعِيد و منه تصريف الكلام و تصريف 
الدراهم.انتهى. 

57 : ِ ْ 1 5 ا مو 08 
و قال:النفر الانزعاج من الشىء و الى الشىء كالفزع الى الشىء و عن الشىء يقال:نفر عن الشىء نفورا قال تعالى: © رَادَهُمْ إلا 
تُفوراً 8 يَيِدُهُمْ إلا تُفُوراً انتهى. 


2ه لا - 22 22 
ففوكه: والكذ 2 وما فى كذ القران لذ كرو معناه بشهاده السياق:و اقسم لقد رددنا الكلام معهم فى امر التوحيد و نفى الشريكك 
من وجه الى وجه و حولناه من لحن الى لحن فى هذا القرآن فأوردناه بمختلف العبارات و بيئاه بأقسام البيانات ليتذكروا و يتبين 
لهم الحق. 
0 
و قوله: وَأ يَريدُهُمْ إلا تُقُوراً اى ما يزيدهم التصريف الا انزعاجا كلما استؤنف جىء ببيان جديد ورثهم نفره جديده. 


1 


قوله تعالى: ل أو كان مَعَهُ آلِهَهُ كلا يَقُولُونَ ! بتعا !لل ذى الْعَوْش سبلا أعرض عن مخاطبتهم فصرف الخطاب الى النبى 
عا التعيهر الاتيسف روزا كني د ان الك وين لمروكك الي قررق يك أن ماك لبدو لل ررد 
جهات التدبير فى العالم على اختلاف مراتبهم و الواحد منهم رب لما يدبره كإله السماء و إله الأرض و إله الحرب و إله 


ص :7 


فريش. 


و إذ كانوا شركاء من جهه التدبير لكل واحد منهم الملك على حسب ربوبيته و الملكك من توابع الخلق الذى يختص به سبحانه 
حتى على معتقدهم (١)كان‏ الملكك مما يقبل فى نفسه أن يقوم به غيره تعالى و حب الملكك و السلطنه ضرورى لكل موجود 
كانوا بالضروره طالبين أن ينازعوه فى ملكه و ينتزعوه من يده حتى ينفرد الواحد منهم بالملكك و السلطنهءو يتعين بالعزه و الهيمنه 
تعالى الله عن ذلكك. 


فملخص الحجه أنه لو كان معه آلهه كما يقولون و كان يمكن أن ينال غيره تعالى شيئا من ملكه الذى هو من لزوم ذاته الفياضه 
لكل شىء و حب الملك و السلطنه مغروز فى كل موجود بالضروره لطلب اولئكك الآلهه أن ينالوا ملكه فيعزلوه عن عرشه و 
يزدادوا ملكا على ملكك لحبهم ذلكك ضروره لكن لا سبيل لأحد اليه تعالى عن ذلكك. 


فقوله: «إذاً لأبْتَعَوَا إِللِ ذى الْعَؤْش سَبِياةٌ أى طلبوا سبيلا اليه ليغلبوه على ماله من الملككءو التعبير عنه تعالى بذى العرش و هو 
من الصفات الخاصه بالملكك للدلاله على أن ابتغاءهم السبيل اليه انما هو لكونه ذا العرش و هو ابتغاء سبيل الى عرشه ليستقروا 
عليه. 


و من هنا يظهر أن قول بعضهم ان الحجه فى الآيه هى فى معنى الحجه التى فى قوله تعالى: 
5 لا 8 8 2 ع رلا - ع 
َو كان فيهما آلِهَهٌ إلا الله لْفَسَدَتا الآيه(الأنبياء 1؟/)فى غير محله. 

7 _| ل د ىز -ه - 
قوله سال تلان و كان عا بتولوة علو كيرا 
«كبيراً» فالكلام فى معنى تعالى تعاليا: 


التعالى هو العلو البالغ و لهذا وصف المفعول المطلق أعنى اُلًّاا بقوله: 


والآبه تنزيه له تعالى عما يقولونه من ثبوت الآلهه و كون ملكه و ربوبيته مما يمككن أن يناله 
ص :16١لا‏ 


)١-١‏ .كما نقل انهم كانوا يقولون فى التلبيه:لبيكك لا شريك لكك الا شريكا هو لكك تملكه و ما ملكك و الكتب المقدسه 
الرعمعةم البوذية مجليرة اذ الملكق كله اله سحا 


غيره. 
2 ل 

قوله تعالى: نمه تع ل الات لشن و اص ومن ضهن إن من شئء إلا بع بحغدوو لكن ُو تريعهع العالابه, 
نا لهاو كانت زائعة مزق بسني كوره: الو ناتك 3 الله ند سولكانة كا شية براق المعيه يسمه فاثهًا مود اد 
المقدمه المتممه لقوله: «لَّوْ كان مَعَهُ آلِهَهُ كلا يَقُولُونَ» الخ؛فإن الحجه بالحقيقه قياس استثنائى و الذى بمنزله الاستثناء هو ما فى 
الآديه من تسبيح الأشياء له سبحانه كأنه قيل:لو كان معه آلهه لكان ملكه فى معرض المنازعه و المهاجمه لكن الملكك من 
السماوات و الأرض و من فيهن ينزهه عن ذلكك و يشهد أن لا شريكك له فى الملكك فإنها لم تبتدأ الا منه و لا تنتهى الا اليه و لا 
تقوم الا به و لا تخضع سجدا الا له فلا يتلبس بالملك و لا يصلح له الا هو فلا رب غيره. 


و التسبيح تنزيه قولى كلامى و حقيقه الكلام الكشف عما فى الضمير بنوع من الإشاره اليه و الدلاله عليه غير أن الإنسان لما لم 
يجد الى اراده كل ما يريد الإشاره اليه من طريق التكوين طريقا التجأ الى استعمال الألفاظ و هى الأصوات الموضوعه للمعانى»و 
دل بها على ما فى ضميرهءو جرت على ذلكك سنه التفهيم و التفهمءو ربما استعان على بعض مقاصده بالإشاره بيده أو رأسه أو 
غيرهماءو ربما استعان على ذلكك بكتابه أو نصب علامه. 


و بالجمله فالذى يكشف به عن معنى مقصود قول و كلالم و قيام الشىء بهذا الكشف قول منه و تكليم وان لم يكن بصوت 
مقروع و لفظ موضوعءو من الدليل عليه ما ينسبه القرآن اليه تعالى من الكلام و القول و الأمر و نحو ذلك مما فيه معنى الكشف 
عن المقاصد و ليس من قبيل القول و الكلام المعهود عندنا معشر المتلسنين باللغات و قد سماه اللّه سبحانه قولا و كلاما. 


و عند هله الموجودات المشتهوده من الستماء و الأرضن ومن :فنهما ما يكفق كشقا فرحا عن وتجدالية ريها فى ريوسته و ترس 


تعالى عن كل نقص و شين فهى تسبح الله سبحانه. 


ص :2 الا 


و ذلكك أنها ليست لها فى أنفسها إلا محض الحاجه و صرف الفاقه اليه فى ذاتها و صفاتها و أحوالها.و الحاجه أقوى كاشف عما 
اليه الحاجه لا يستقل المحتاج دونه و لا ينفكك عنه فكل من هذه الموجودات يكشف بحاجته فى وجوده و نقصه فى ذاته عن 
موجده الغنى فى وجوده التام الكامل فى ذاته و بارتباطه بسائر الموجودات التى يستعين بها على تكميل وجوده و رفع نقائصه فى 
ذاته أن موجده هو ربه المتصرف فى كل شىء المدبر لأمره. 


ثم النظام العام الجارى فى الأشياء الجامع لشتاتها الرابط بينها يكشف عن وحده موجدهاء و أنه الذى اليه بوحدته يرجع الأشياء و 


به بوحدته ترتفع الحوائج و النقائص فلا يخلو من دونه من الحاجه.و لا يتعرى ما سواه من النقيصه و هو الرب لا رب غيره و 
الغنى الذى لا فقر عنده و الكمال الذى لا نقص فيه. 


فكل واحد من هذه الموجدات يكشف بحاجته و نقصه عن تنزه ربه عن الحاجه و براءته من النقص حتى أن الجاهل المثبت لربه 
شركاء من دونه أو الناسب اليه شيئا من النقص و الشين تعالى و تقدس يثبت بذلكك تنزهه من الشريكك و ينسب بذلكك اليه 
البراءه من النقص فإن المعنى تصور فى ضمير هذا الإنسان و اللفظ الذى يلفظه لسانه و جميع ما استخدمه فى تأديه هذا المقصود 
كل ذلك مور موجوده تكشف بحاجتها الوجوديه عن رب واحد لا شريك له و لا نقص فيه. 


فمثل هذا الإنسان الجاحد فى كون جحوده اعترافا مثل ما لو ادعى إنسان أن لا إنسان متكلما فى الدنيا و شهد على ذلك قولا 
فإن شهادته أقوى حجه على خلاف ما ادعاه و شهد عليه و كلما تكررت الشهاده على هذا النمط و كثر الشهود تأكدت الحجه 
من طريق الشهاده على خلافها. 

فإن قلت:مجرد الكشف عن التنزه لا يسمى تسبيحا حتى يقارن القصد و القصد مما يتوقق على الحياه و أغلب هذه الموجودات 


عادمة للحاء: كالآرض :و السماء و أئراغ الجماد لفل 
2 ص 00 


ص 7 


مخلص من حمل التسبيح على المجاز فتسبيحها دلالتها بحسب وجودها على تنزه ربها. 


قلت :كلامه تعالى مشعر بأن العلم سار ذ فى الموجودات مع سريان الخلقه فلكل منها حظ من العلم على مقدار حظه من الوجودءو 
بود وجاك عار لطي بر بعت لعل ار ودر خم اوتنه رمد ار كر ول ارجا عولد ماري دلخت 
ا عر 0 الإنسان: الوا أنْطمَنَا اللَهُ الْنى نط 00 ئْءٍ (حم 
السجده١”/)و‏ قال: يان ها وَ لض اثلا طوْعاً أو كدهاً ل 5 ا (حم السجده١١)و‏ الآيات فى هذا المعنى كثيره»و 
سيوافيكك كلام مستقل فى ذلكك إن شاء الله تعالى. 


وإذا كان كذلك فما من موجود مخلوق إلا و هو يشعر بنفسه بعض الشعور و هو يريد بوجوده إظهار نفسه المحتاجه الناقصه 


التى يحيط بها غنى ربه و كماله لا رب غيره فهو يسبح ربه و ينزهه عن الشريكك و عن كل نقص ينسب اليه. 


و بذللكك يظهر أن لا وجه لحمل التسبيح فى الآ-يه على مطلق الدلاله مجازا فالمجاز لا يصار اليه إلا مع امتناع الحمل على 
الحقيقه»و نظيره قول بعضهم:إن تسبيح بعض هذه الموجودات قالى حقيقى كتسبيح الملائكه و المؤمنين من الإنسان و تسبيح 
بعضها حالى مجازى كدلاله الجمادات بوجودها عليه تعالى و لفظ التسبيح مستعمل فى الآيه على سبيل عموم المجازءو قد 


عرفت ذ ضعفه انفا. 


و الحق أن التسبيح فى الجميع حقيقى قالى غير أن كونه قاليا لا يستلزم أن يكون بألفاظ موضوعه و أصوات مقروعه كما تقدمت 
الإشاره اليه و قد تقدم فى آخر الجزء الثانى من الكتاب كلام فى الكلام نافع فى المقام. 


فقوله تعالى: تسبح لَهُ التلطاواتٌ السَتعٌ وَ الْأَرْضُ وَ مَنْ فيه ينبت لها تسبيحا حقيقيا و هو تكلمها بوجودها و ما له من الارتباط 


بسائر الموجودات الكائنه و بيانها 


ص :7/1 


فوبريها هنا يعي اله لتر كرك بن لمر اه وصيات اننطو 
١‏ 
و قوله: وَ إِنْ مِنْ شَيئْء إلا يس يح بِحَدْدِهِ تعميم التسبيح لكل شىء و قد كانت الجمله السابقه عدت السماوات و الأرض و من 


فيهن»و تزيد عليها بذكر الحمد مع التسبيح فتفيد أن كل شىء كما يسبحه تعالى كذلكك يحمده بالثناء عليه بجميل صفاته و 
أفعاله. 


واذلكك أنه كما أن عند كل من هذه الأشياء شيئا من الحاجه و النقض عائدا الى نفسة كذلكك عتده مخ جميل صتعة و تعمته 
تعالى شىء راجع اليه تعالى موهوب من لدنهءو كما أن إظهار هذه الأشياء لنفسها فى الوجود إظهار لحاجتها و نقصها كشف عن 
تنزه ربها عن الحاجه و النقصءو هو تسبيحها كذلكك إبرازها لنفسها إبراز لما عندها من جميل فعل ربها الذى وراءها جميل 
صفاته تعالى فهو حمدها فليس الحمد إل الثناء على الجميل الاختيارى فهى تحمد ربها كما تسبحه و هو قوله: او إِنْ مِنْ شََيْءٍ 
لالفاخ يعددم 


و بلفظ آخر اذا لوحظ الأشياء من جهه كشفها عما عند ربها بإبرازها ما عندها من الحاجه و النقص مع ما لها من الشعور بذلكك 
كان ذلكك تسبيحا منهاءو إذا لوحظت من جهه كشفها ما لربها باظهارها ما عندها من نعمه الوجود و سائر جهات الكمال فهو 
حمد منها لربها واذا لوحظ كشفها ما عند اللّه سبحانه من صفه جمال أو جلال مع قطع النظر عن علمها و شعورها بما تكشف 
عنه كان ذلكك دلاله منها عليه تعالى و هى آياته. 


و هذا نعم الشاهد على أن المراد بالتسبيح فى الآيه ليس مجرد دلالتها عليه تعالى بنفى الشريكك و جهات النقص فإن الخطاب فى 

١ : 0‏ 1 
قوله: وَ لكنْ لا تَمْقَهُونَ تَسبِِحَهُمْ إما للمشركين و إما للناس أعم من المؤمن و المشرك و هم على أى حال يفقهون دلاله الأشياء 
على صانعها مع أن الآيه تنفى عنهم الفقه. 


ولا يصغى الى قول من قال:إن الخطاب للمشركين و هم لعدم تدبرهم فيها و قله انتفاعهم بها كان فهمهم بمنزله العدمءو لا الى 
دعوى من يدعى أنهم لعدم فهمهم بعض المراد من 


ص :19١لا‏ 


التسبيح جعلوا ممن لا يفقه الجميع تغليبا. 


و ذلك لأمن تنزيل الفهم منزله العدم او جعل البعض كالجميع لا يلائم مقام الاحتجاج و هو سبحانه يخاطبهم فى سابق الآيه 
بالحجه على التنزيه على أن هذا النوع من المسامحه بالتغليب و نحوه لا يحتمله كلامه تعالى. 


08 2 ناهر ل 5 ع 
و أما ما وقع فى قوله بعد هذه الآيه: وَ إذا قَوَأتَ الْقَوْآنَ الى آخر الآيات؛من نفى الفقه عن المشركين فليس يؤيد ما ذكروه فإن 
الآيات تنة تنفى عنهم فقه القرآن و هو غير نفى فقه دلاله الأشياء على تنزهه تعالى إذ بها : تتم الحجه عليهم. 


فالحق أن التسبيح الذى تثبته الآبه لكل شىء امل م ١‏ ول ا رد امسر ريق 


31 
ا ام الو 1 مع ود الْبيَالَ يُسبْحنَ وَ الطَبِرَ (الانبياء 19/)ءو قوله: 
م مَعَهُ يبن بالْعَشِىٌّ وَ الْإِطْلاق (ص18)ءو يقرب منه قوله: 1 50000 فلا معنى لحملها 


و قد استفاضت الروايات من طرق الشيعه و أهل السنه أن للأشياء تسبيحا و منها روايات تسبيح الحصى فى كف رسول الله صلَى 
الله عليه و آله و سلم و سيوافيكك بعضها فى البحث الروائى الآتى إن شاء الله تعالى. 

لوجر لاسي قروا اكول اولان قرو سد و طابدو رق قزل ستو ولاناا ابرع ا 12 
كل نقص فإن لازم الحلم أن لا يخاف الفوت.و لازم المغفره أن لا يتضرر بالمغفره و لا بإفاضه الرحمه فملكه و ربوبيته لا يقبل 


نقصا ولا زوالا. 


و قد قيل فى وجه هذا التذييل أنه إشاره الى أن الإنسان فى قصوره عن فهم هذا التسبيح الذى لا يزال كل شىء مشتغلا به حتى 


نفسه بجميع أركان وجوده بأبلغ بيان»مخطئ من حقه 


ص ١١٠لا‏ 


ألو اليه لكع اللشويحاته جذلية 6ف اه لذ جا ددرو انعفر فو لكك اا 


و هو وجه حسن و لازمه أن يكون الإنسان فى وسعه أن يفقه هذا التسبيح من نفسه و من غيرهءو لعلنا نوفق لبيانه إن شاء الله فى 


موضع يليق به. 


لاا ةر فد د 26 3 لا 2 و أ 5 2 و 2 5 
فول انقو ذا كرأك الثرا قا علد يتيك ولوق الذي لا نيزور قل الاعر يلل) عع تزوا لطر موصي لتاب وله 
مضروب بين النبى صلى الله عليه و آله و سلم بما أنه قار للقرآن حامل له و بين المشركين الذين لا يؤمنون بالآخره يحجبه عنهم 
فلا يستطيعون أن يفقهوا حقيقه ما عنده من معارف القرآن و يؤمنوا به و لا أن يذعنوا بأنه رسول من اللّه جاءهم بالحقءو لذلكك 
كول ااعفة: 1:3 الله وحده و والقوا ف نكا الحداد و رونو انه فصل مبحووين الآناق النانك يندهدا اليعت: 

م لا 0 عم عِِ - 5 
و إنما وصف المشركين بقوله: الذِينَ لا يُؤْمِنَونَ بالآخرّه لآن إنكار الآخره يلغو معه الإيمان بالله وحده و بالرساله فالكفر بالمعاد 
يستلزم الفر بجميع اصول الدينءو ليكون تمهيدا لما سيذكر من إنكارهم البعث. 
و المعنى:إذا قرأت القرآن و تلوته عليهم جعلنا بينكك و بين المشركين الذين لا يؤمنون بالآخره-و فى توصيفهم بذلكك ذم لهم- 
حجابا معنويا محجوبا عن فهمهم فلا يسعهم أن يسمعوا ذكره تعالى وحده.و لا أن يعرفوكك بالرساله الحقهءو لا أن يؤمنوا بالمعاد 
ويفقهوا حقيقته. 
3 عل عرلا ما تسدس © و ر9جءو لا و2 لاع ل يه 6ه ا 2 2 
قوله تعالى: وَ جَعَلَنا عَللِا فلُوبِهخ أَكنَهُ أنْ يَفْقَهُوهُ وَ فى آذانِهغ ورا وَ ذا ذَكُوْتٌ ربك فى الْقُوَآنِ وَحْدَهُ وَلَوا عَللِْ أَظارهِم تُقُورا 
الا.كنه جمع كن بالكسر و هو على ما ذكره الراغب ما يحفظ فيه الشىء و يستر به عن غيرهءو الوقر الثقل فى السمعءو فى 
المجمع:النفور جمع نافر»و هذا الجمع قياس فى كل فاعل اشتق من فعل مصدره على فعول مثل 


ص :7 


ركوع و سجود و شهود.انتهى. 


والولادز عفلا عرلا تلزيق ١.‏ كله لها #النيان للبضمات بلكو مانن ناشين لارويق ١‏ الس رتسي نان أن ينقورا الزن 
و جعلنا فى آذانهم وقرا و ثقلا أن يسمعوه فهم لا يسمعون القرآن سمع قبول و لا يفقهونه فقه إيمان و تصديق كل ذلكك مجازاه 


لهم بما كفروا و فسقوا. 


لااعر . ا هم ل 21 5 ع ع 
وقوله: «وَإِذا ذكرْتٌ رَبَك فِى القَرْآنٍ وَحْدَدَةً) أى على نعت التوحيد و نفى الشريكك ولوا على أدبارهم نافرين و أعرضوا عنه 


مستدبرين. 


قوله تعالى: نحن أَعْلَمُ لاي كوك ود | وك تمكون ‏ لنكك الى اتن ال تسرف تعمد و لد ا روصق نه الراتمن و الف و 
المجموع و المذكر و المؤنث و هو لا يتغير فى لفظه. 


و الآنيه بمنزله الحجه على ما ذكر فى الآيه السابقه أنه جعل على قلوبهم أكنه أن يفقهوه و فى آذانهم وقرا فقوله: «نَحْحنٌ أَعلَمْ بل 
تيقوت ب4» الغاناطز الى جنعل الوق رواقرلدة وو إذ قم تعرطاالدؤناظر الى جل الأكنه: 


يقول تعالى:نحن أعلم بآذانهم التى يستمعون بها اليكك و بقلوبهم التى ينظرون بها فى أمركك -و كيف لا؟و هو تعالى خالقها و 
مدبر أمرها فإخباره أنه جعل على قلوبهم أكنه و فى آذانهم وقرا أصدق و أحق بالقبول-فنحن أعلم بما يستمعون به و هو آذانهم 
فى وقت يستمعون اليكك. و نحن أعلم أى بقلوبهم إذ هم نجوى إذ يناجى بعضهم بعضا متحرزين عن الإجهار و رفع الصوت و 
هم يرون الرأى إذ يقول الظالمون أى يقول القائلون منهم و هم ظالمون فى قولهم:إن تتبعون إلا رجلا مسحوراءو هذا تصديق 
أنهم لم يفقهوا الحق. 


و فى الآيه إشعار بل دلالله على أنهم كانوا لا يأتونه صلَى الله عليه و آله و سلم لاستماع القرآن علنا حذرا من اللائمه و إنما 


يأتونه متسترين مستخفين حتى إذا رأى بعضهم بعضا على هذا الحال تلاوموا 


ص :"الا 


بالنجوى خوفا أن يحس النبى صِلَى اللمه عليه و آله و سلم و المؤمنون بموقفهم فقال بعضهم لبعض:إن تتبعون إلا رجلا 
ملمخوزادو ميية انعا كا ووقدفن أ نايك التق ل حي العضى وو ستتوو ده ] شاه اللدفى الصف الرواكئ لاسن 


قله مالك نكي صَرَبُا لَك املَمَُوا ا ُو سلا المثل بمعنى الوصضءو ضرب الأمثال التوصيف بالصفات و 
معنى الآ-يه ظاهرءو هى تفيد أنهم لا مطمع فى إيمانهم كما قال تعالى: عليه ا الدركية أم لم تمْذِرْهع لا يُؤْمِنُونَ 
(يس .)/0٠١‏ 


0 لاعلا ]ام ] 
قوله تعالى: وَ قالوا أ إذا كنا عظاما وَ 


615 "قر 018 حوره ون لعن اروك ماقو ربق قو 
بناء فعال فى كل ما يحطم و يرضض يقال:حطام و دقاق و تراب و قال المبرد: كل شىء مدقوق مبالغ فى دقه حتى انسحق فهو 


رفات.انتهى. 


فى الآيه مضى فى بيان عدم فقههم بمعارف القرآن حيث استبعدوا البعث و هو من أهم ما يثبته القرآن و أوضح ما قامت عليه 


استبعدوه استبعادا. 


و من أعظم ما يزين فى قلوبهم هذا الاستبعاد زعمهم أن الموت فناء للانسان و من المستبعد أن يتكون الشىء من عدم بحت كما 
قالوا:أ إذا كنا عظاما و رفاتا بفساد أبداننا عن الموت حتى إذا لم يبق منها إلا العظام ثم رمت العظام و صارت رفاتا أ إنا لفى خلق 
جديد نعود أناسى كما كنا؟ذلكك رجع بعيد و لذلكك رده سبحانه اليهم بتذكيرهم القدره المطلقه و الخلق الأول كما سيأتى. 


وه م بو - 2 را 2 لا 5 وا عي 9 2 
قوله الي قل كوتو جلكارة أَوْ حديدا أَوْ خَلقَا مِمَا يَكبّرُ فى ضّ ذو ركم جواب عن استبعادهمءو قد عبروا فى كلامهم بقوله: «أ 
ل ر 
إذا كنا فأمر سبحانه 


ص فروة 


نبيه صلى الله عليه و آله و سلم أن يأمرهم أمر تسخير أن يكونوا حجاره أو حديداءالخ؛مما تبديله الى الإنسان أبعد و أصعب 


عندهم من تبديل العظام لرفات اليه. 


فيكون إشاره الى أن القدره المطلقه الإلهيه لا يشقها شىء تريد تجديد خلقه سواء أ كان عظاما و رفاتا أو حجاره أو حديدا أو 
غير ذلك. 


و المعنى:قل لهم ليكونوا شيئا أشد من العظام و الرفات حجاره أو حديدا أو مخلوقا آخر من الأشياء التى تكبر فى صدورهم و 
يبالغون فى استبعاد أن يخلق منه الإنسان-فليكونوا ما شاءوا فإن الله سيعيد اليهم خلقهم الأول و يبعثهم. 

م 0 6 علا ء 50 0 200 ع ع ع 0 0 
تلا عالق مسف ولوق عق يدن فل الذى قطركم أو مواق فإذا احتاطن استغادهم :الهم ميحؤتوة: أيأنا انوا ونال أي جا 
و صفه تحولوا سيسألونكك و يقولون من يعيدنا الى ما كنا عليه من الخلقه الإنسانيه؟فاذكر لهم اللّه سبحانه و ذكرهم من وصفه 
بما لا يبقى معه لاستبعادهم محل و هو فطره إياهم أول مره و لم يكونوا شيئا و قل:يعيدكم الذى خلقكم اول مره. 


ففى تبديل لفظ الجلاله من قوله:«الذى خلقكم أول مره)إثبات الإمكان و رفع الاستبعاد باراءه المثل. 


ىاه 


قوله تعالى: قي ينْغِضُونَ ليك رُؤْسَِهُمْ وَ يَقَولونَ مَتل هُوَ قل عسل أن يكونَ قَرِيباً قال الراغب:الإنغاض تحريكك الرأس نحو الغير 


و المعنى:إذا قرعتم بالحجه و ذكرتهم بقدره الله على كل شىء و فطره إياهم أول مره وجدتهم يحركون اليكك رءوسهم 
تحريك المستهزئ المستخف بكك المستهين له و يقولون متى هو؟قل عسى أن يكون قريبا فإنه لا سبيل الى العلم به و هو من 
الغنية الذي لأ سعلسه لك الله لكن رمحت اليوم معلوم باعلا-مه تعالى و لذا وصفه لهم واضعا الصفه مكان الوقت فقال:يوم 


يدعوكم فتستجيبون بحمدهءالابه. 


ص 7 


قوله تعالى: يَوْمَ و دْعُوكم قَنَئ تَحِيبُونَ بِحَمْدِه وَ تَظنُونَ إِنْ لَبُمْ إلا ليلا ايوْم» منصوب بفعل مضمر أى تبعثون يوم كذا و كذا و 
الدعوه هى أمره تعالى لهم أن يقوموا ليوم الجزاء و استجابتهم هى قبولهم الدعوه الإلهيهءو قوله: «بحَمدِه» حال من فاعل 
تستجيبون و التقدير تستجيبون متلبسين بحمده أى حامدين له تعدون البعث و الإعاده منه فعلا جميلا يحمد فاعله و يثنى عليه 
لأسن الحقائق تنكشف لكم اليوم فيتبين لكم أن من الواجب فى الحكمه الإ-لهيه أن يبعث الناس للجزاء و ان تكون بعد الا-ولى 
اختر.: 

ا 
و قوله: وَّ نَظَنُونَ إِنْ لبتتَمْ إلا قليلا أى تزعمون يوم البعث أنكم لم تلبثوا فى القبور بعد الموت الا زمانا قليلا و ترون أن اليوم كان 


قريبا منكم جدا. 
0 


وقد صدتهم الله نى هذ امزعمد و ان خطأهم يما ضربوا ل من المدء قل تايان لال كك تفوت 
ا م الخ ثرة 2 لكر عير الاضر لكك كاثوا يكوا كان اديت دلوا اللاو 
ات لَمَد لم فى كتاب الله إلا ؤم الث فَفذا بوم البغثِ (الروم*0))الى غير ذلك من الآيات. 

0 ! 
و فى التعرض لقوله: «وَ تَظْنُونَ إِنْ لبتم إلا قليلا؛ تعريض لهم فى استبطائهم اليوم و استهزائهم بهءو تأييد لما مر من رجاء قربه فى 
قوله: قُلْ عسل أَنْ يَكُونٌ قَرِيباً أى و انكم ستعدونه قريباءو كذا فى قوله: اك تَجيبونَ بد دوا تعريض لهم فى استهزائهم به و 
تعجبهم منه أى و انكم ستحمدونه يوم البعث و انتم اليوم تستبعدونه و تستهزءون بأمره. 


ا 
قوله تعالى: وَ قل لللادى يَقُولُوا الَتى ه هى أَحْسَنٌ إنَّ الشَِّطانَ يَْرّعْ تنه الخ ؛يلوح من السياق أن المراد بعبادى هم المؤمنون 
فالإضافه للتشريف.و قوله: 


015 للادى ا اااي مرهم أن يقولوا فهو أمر و جواب أمر ماو «الَتَى ه ا أى الكلمه التى هن ]حم 3 


ص :770 


قولة تعالى: رَبك أغله بكم إن ينأ يمحفكع أو إن يمأ يغ ذُبكع وا أذ ناك عَليِهعَ وكبلا قد تقدم أن الآبه وما بعدها تتمه 
السياق السابق»و على ذلكك فصدر الآيه من تمام كلام النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم الذى أمر بإلقائه على المؤمنين بقوله: 
«قَلْ لللبادى يَقُولُواا الخ؛و ذيل الآيه خطاب للنبى خاصه فلا التفات فى الكلام. 


و يمكن أن يكون الخطاب فى صدر الآيه للنبى صلَّى اللّه عليه و آله و سلم و المؤمنين جميعا بتغليب جانب خطابه على غيبتهمءو 
هذا أنسب بسياق الآيه السابقه و تلاحق الكلامءو الكلام للّه جميعا. 


وا كيف كان فقولد نريكع أغلع بكم إن ينا وفك أو إن مَأ ع ذبكو» فى مقام ليل الأمر السايق فانثائو يفي أنه يجب على 
المؤمنين أن يتحرزوا من اغلا-ظ القول على غيرهم و القضاء بما الله أعلم به من سعاده أو شقاء كأن يقولوا:فلان سعيد بمتابعه 
النبى و فلا.ن شقى و فلان من أهل الجنه و فلان من أهل النار و عليهم أن يرجعوا الأمر و يفوضوه الى ربهم فربكم -و الخطاب 
للنبى و غيره-أعلم بكم و هو يقضى فيكم على ما علم من استحقاق الرحمه أو العذاب إن يشأ يرحمكم و لا يشاء ذلكك الا مع 
الايمان و العمل الصالح على ما بينه فى كلامه أو ان يشأ يعذبكم و لا يشاء ذلكك الا مع الكفر و الفسوقءو ما جعلناكك أيها النبى 
عليهم وكيلا مفوضا اليه أمرهم حتى تختار لمن تشاء ما تشاء فتعطى هدا و تحرم ذاكك. 


ومن ذلكك يظهر أن الترديد فى قوله: إنْ يَمَأْ وفك أؤ إِنْ يَمَأ عَذبَكُم باعتبار المشيه المختلفه باختلاف الموارد بالإيمان و 
الكفر و العمل الصالح و الطالح و أن قوله: و أزَِت علي كله نردع انين عن أن يعنمدوا فى نجاتهم على انب 
صلَى الله عليه و آله و سلم و الانتتساب الى قبول دينه نظير قوله: لب باللايكم و لاي لانن أخل الاب عن تغتل شا بعذ به 
(النساء/ *17)و قوله: الذي اكوا ادق اقرب امارد ل العامة مَنْ آمَن باللّهوَ الم لْآخرِوَ عيِلَ الحا قَلهُعْ أجِرمَم 
عِنْدَ رَنْهِمْ (البقره 1١8/)و‏ آيات اخرى فى هذا المعنى. 


ص 7 


علا لا 


قوله تعالى: وَ رَبك أَعْلّمْ ِمَنْ فى المَلطاواتِ وَ الأض و لَقَّدُ فَصَلَنا بَْض اليِينَ عَللْ بَغض و آَيْنا داو رَبُوراً صدر الآيه 55 
فى معنى التعليل السابق كأنه قيل:و كيف لا يكون أعلم بكم وهو أعلم بكم و هو أعلم بمن فى السماوات و الأسرض و أنتم 


وقوله: وَلََدَ كَصَّل :د بض الَّيِينَ َل بض كأنه تمهيد لقوله: ١و‏ آتينا لاد رَبُورأه و الجمله تذكر فضل داود عليه الشد.لام بكتابه 
الذى هو زبور وفيه أحسن الكلمات فى تسبيحه و حمده تعالىءو فيه تحريض للمؤمنين أن يرغبوا فى احسن القول و يتأدبوا 
بالأدب الجميل فى المحاوره و الكلام .)١(‏ 


[سوره الإسراء (/11): الآيات 08 الى ه2] 


اشاره 


ف 2 7 لا م ر ع.ر ره 2 نار ء > لارء ره 0 له 
سو سي مس جح لودو لم ابو مو 0 
ب أرب وَبَرججون رَخمتة و َحافُونَ عَََ إن عذَابِ رَبك كان مخدوراً 010 و إن من وه إلاَخن مفلكوها قبلَ هزم آلا 
أو تيرق عاب عدا كذ ذلك فى لكاي ا م ا 0 
َه بتر فطلمُوا بها الما اكات لفن راج لل رد ربك ألطاط بلئاس و فا كفا لؤؤب الى أريات 
إاف لاس و اشر اللوة ف لقو و يهو تريذغع إلا طن كيرا ا 0 
إلا إليس الأ جد من حلفت ملب )2١(‏ قل أ ريك اذى كنت على ليل أن إلكل يوم ل امه اأختيكنّ ذرْبهُ إلا 
لل 60 15ل إذب من كك بنع إن كلم لاوم جلا عورا 60 ولد طفزذ من لوقل بنمع يصزبك و أيب 
عَلَيهِمْ بيتك وَ د جلك و رجه فى امال و ولد و تدمع وجا بََدُهُمْ اقطان إلا غروراً (06) إِنَّ لادى ليس لَك 
ل 


ص :7717 


)١ -١‏ .الاسراء ٠-08:بحث‏ روائى فى تسبيح الاشياء للّه تعالى؛ذكر اللّه. 


بيان: 


ل و 7 - و اقل م لا , سد 2 ا لا 2 
قوله تعالى: قعل ادْعُوا الذِينَ رَعَمْتَمْ مِنْ دُونِهِ فلا يَمْلِكونَ كشف الضرٌ عَنْكُمْ وَ لا تخويلا الزعم بتثليث الزاى مطلق الاعتقاد ثم 
غلب استعماله فى الاعتقاد الباطلءو لذا نقل عن ابن عباس أن ما كان فى القرآن من الزعم فهو كذب. 


والدعاء و النداء واحد غير أن النداء إنما هو فيما إذا كان معه صوت و الدعاء ربما يطلق على ما كان باشاره أو غيرهاءو ذكر 
بعضهم فى الفرق بينهما أن النداء قد يقال إذا قيل:يا أو أيا أو 


ص :0 


نحوهما من غير أن يضم اليه الاسمءو الدعاء لا يكاد يقال إلا إذا كان معه الاسم نحو يا فلان. 


انتتهى. 


و الآبه تحتج على نفى الوهيه آلهتهم من دون اللّه بأن الرب المستحق للعباده يجب أن يكون قادرا على إيصال النفع و دفع الضر 
إذ هو لازم ربوبيه الرب على أن المشركين مسلمون لذلكك و إنما اتخذوا الآلهه و عبدوهم طمعا فى نفعهم و خوفا من ضررهم 
لكن الذين يدعونهم من دون الله لا يستطيعون ذلكك فليسوا بآلهه.و الشاهد على ذلكك أن يدعوهم هؤلاء الدين يعبدونهم 
لكشف ضر مسهم أو تحويله عنهم الى غيرهم فإنهم لا يملكون كشفا و لا تحويلا. 


و كيف يملكون من عند أنفسهم كشف ضر أو تحويله و يستقلون بقضاء حاجه و رفع فاقه و هم فى أنفسهم مخلوقون لله يبتغون 
اليه الوسيله يرجون رحمته و يخافون عذاب باعتراف من المشركين. 


+ لا م لا 
قوله تعالى: ولك الذي دغر يَتَعُونَ لإ رَنْهُمُ م الؤيتيكة امع وب الى آخر الآ-يه؛ ١‏ «أولتك» مبتدأ و «الَّذِينَ؛ صفه له و 


3 برذ صايوى تومير عائد الى لخر كل براق نا شي رد كايو امسبو و وا كدان لجان الى آخر اليه راجعه الى 
ا به أَكْربُ بيان لابتغاء الوسيله لكون الابتغاء فحصا و سؤالا فى المعنى هذا ما يعطيه السياق. 


و الوسيله على ما فسروه هى التوصل و التقربءو ربما استعملت بمعنى ما به التوصل و التقرب و لعله هو الأنسب بالسياق بالنظر 


الى تعقيبه بقوله: «أيّهُمْ أْرَبُ) : 


و المعنى-و الله أعلم-اولئكك الذين يدعوهم المشركون من الملائكه و الجن و الإنس يطلبون ما يتقربون به الى ربهم يستعلمون 
أيهم أقرب؟حتى يسلكوا سبيله و يقتدوا بأعماله ليتقربوا اليه تعالى كتقربه و يرجون رحمته من كل ما يستمدون به فى وجودهم 


و يخافون 


ص :770 


عذاب فيطيعونه و لا يعصونه ان عذاب ربكك كان محذورا يجب التحرز منه. 

قوله تعالى: وَ إِنْ مِنْ قَويَه 31 َخنٌ مؤلكوقا قبل يؤم الياعد أو مع دبا عوابا يبدا كان ذلك فى الكلاب مش ملُوراً ذكروا أن 
الراد الاب التديك عذاب الانصال فيش [اس تعن المقابل له الإماته بحتف أنف فالمعنى ما من قريه إلا نحن نميت أهلها 
قبل يوم القيامه أو نعذبهم عذاب الاستئصال قبل يوم القيامه إذ لا قريه بعد طى بساط الدنيا بقيام الساعه و قد قال تعالى: وَ إِنَا 
طاعِنُونَ ل) عَلَيًِا صَعِيداً جُرْزاً (الكهف8)) و لذا قال بعضهم:إن الإهلاكك للقرى الصالحه و التعذيب للقرى الطالحه. 


لكر لا 35 0 و 0 
و قوله: كان ذَلِيَك فى الْكتٌاب مش طوراً اق علدت التري او اعاديها عاد اويا جارفي الخلا سطرر اا لضام دازو 
ل 
0 ال ل ا :و كل ل ع أخص يم فى 
ال وَل يَربُ عَنْ رَبك من مقا درو فى الْرْض و لا فى الكلطاء و لا ضر من ذلك ولاب إل فى 


فالحق ان الكتاب المبين هو متن (١)الأعيان‏ بما فيه من الحوادث من جهه ضروره ترتب المعلولات على عللهاءو هو القضاء الذى 
لا يرد ولا يبدل لا من جهه امكان الماده و قوتهاء و التعبير عنه بالكتاب و اللوح لتقريب الأفهام الى حقيقه المعنى بالتمثيل»و 
سنستوفى الكلام فى هذا البحث ان شاء الله فى موضع يناسبه. 


قوله تعالى: وَ ما متنا أن ُوسِلَ الات إلا أن كدَّبَ بها الََْلُونَ الى آخر الآيه؛قد تقدم وجه اتصال الآيه بما قبلها و محصله ان 
الآيه السابقه افادت ان الناس -و آخر و هم كأوليهم-مستحقون بما فيهم من غريزه الفساد و الفسق لحلول الهلاك و سائر 


ص :١٠لا‏ 


.)هنم١اهسفنا .بما لها من الثبوت فى مرتبه عللها لا فى مرتبه‎ )١ - ١ 


انواع العذاب الشديدءو قد قضى الله على القرى ان تهلكك او تعذب عذابا شديدا و هذا هو الذى منعنا ان نرسل بالآيات التى 
يقترحونها فإن السابقين منهم اقترحوها فأرسلناها اليهم فكذبوا بها فأهلكناهمءو هؤلاء اللاحقون فى خلق سابقيهم فلو ارسلنا 
بالآيات حسب اقتراحهم لكذبوا بها فحل الهلاك بهم لا محاله كما حل بسابقيهمءو ما يريد الله سبحانه ان يعاجلهم بالعقوبه. 
وقوله: إلا أذ تدب يا وو التعبير عن الأمم الهالكه بالأولين المضايف للآخرين فيه ايماء الى ان هؤلاء آخر اولئكك الأولين 

فى التطفيقة ادوامكيه لكحوما ع امعان نو اندز رودا لأرتياء لزنه من لتك ما سارها ولد اك كائرا شاوه لا يي 
بهذا فى ينا اَوَلِينَ (المؤمنون75/)و يكررون ذكر هذه الكلمه. 


و كيف كان فمعنى الآديه انا لم نرسل الآيات التى يقترحونها-و المقترحون هم قريش -لأنا لو ارسلناها لم يؤمنوا و كذبوا بها 
فيستحقوا عذاب الاستئصال كما انا ارسلناها الى الأولين بعد اقتراحهم اياها فكذبوا بها فأهلكناهم لكنا قضينا على هذه الامه أن لا 
نعذبهم الا بعد مهله و نظره كما يظهر من مواضع من كلامه تعالى. 


ل 
و قوله: وَ آثثنا تمُودَ الْنْاقَهَ مُتص مُبعدرَءَ فَطَلَمُوا بها ثمود هم قوم صالح و لقد آتاهم الناقه آيهءو المبصره الظاهره البينه على حد ما فى 
قوله تعالى: و جَعَل: كل ير (الجسراط لابح فيه الاقة و فية مكلوق و ادر ١‏ بادسظره واالتيان و فنا قر 
ثمود الناقه حالكونها ظاهره بينه او حالكونها آيه ظاهره بينه فظلموا أنفسهم بسببها او ظلموا مكذبين بها. 
ل 
و قوله: وَإي] بُوْسِدَلَ بِالأياتِ إلا تَخويفاً اى ان الحكمه فى الإرسال بالآيات التخويف و الإنذار فإن كانت من الآآيات التى تستتبع 
الح يا م ل ا ا ل 


العقبى. 


1١ 


ص ١١لا‏ 


ولس نالحد ايكون المراد بالفكرزيى إتجاد الكوت: :وز الوعسقة ارسال تنا دون داب الاسسيان على كا قاف فول 
تعالى: أؤْ يَأحُدَّهُمْ عَللِْ تَحَوّفٍ فَإِنَ رَبَكم لَرَؤْفْ رَحِيمٌ (النحل 60/)فيرجع محصل معنى الآيه انا لا نرسل بالآيات المقترحه لأنا لا 
نريد ان نعذبهم بعذاب الاستئصال و إنما نرسل ما نرسل من الآيات تخويفا ليحذروا بمشاهدتها عما هو اشد منها و افظع و نسب 
الوجه الى بعضهم. 


م6 عي 2 5 2 5 لاك 9 ص لارء ل لا 3 هاه وو 
تون :3 لا ليك إن رَبك لاط بال اس وَ لا جَعَلنَا الوا الى أَرَيْناك إلا فِثنه لِلنّاس و الشَّجَرَة الْمَلْعُوئَة فى الْقَوْآنَ و 


تُحَوفهُعْ كلا يَرِيدّهُمْ إلا طفياناً كبيراً فقرات الآبه و هى اربع واضحه المعانى لكنها بحسب ما بينها من الاتصال و ارتباط بعضها 
ببعض لا تخلد من إجمال و السبب الأصلى فى ذلكك الفقرتين الوسطيين الثانيه و الثالثه. 


فلو ويك سسيكاته ما هده اويا الى أواها فيه صلى الله عليه 3 له فق شائر كااية مأ لأن به هده 
فلم يبين سبحانه لرؤيا التى أر نبيه صلىٍ د للدي ع ا 
الرؤياءو_الذى ذكره من رؤياه فى مثل قوله: إذ يُريِكهُمٌ الله ففى مُنامكك قليلا وَ لو أراكهُمْ كثيرا لفشَلتَم (الأنفال1؟/)و قوله: لقد 
صَدَقّ الله وَسُولَهُ ادوم بالْحَق لتدخلىٌ الْمئِجدَ الْحَلامَ (الفتح70/)من الحوادث الواقعه بعد الهجره و هذه الآديه مكيه نازله قبل 
الهجره. 


فالذى يهدى اليه الإمعان فى البحث أن المراد بالشجره الملعونه قوم من المنافقين المتظاهرين بالإسلام يتعرفون بين المسلمين إما 
بالنسل و إما بالعقيده و المسلكك هم فتنه للناسءو لا ينبغى أن يرتاب فى أن فى سياق الآيه تلويحا بالارتباط بين الفقرتين أعنى 


قوله: 


لا 0 
ولا جتنا لزيا الى رباك إلا فق لاس و الشّججره ل ما :و إدْ كلا كك إن رَبك 


ألكاط.باذاف» و تنئيل النقرات جديعا تقولة: ١و‏ تُحَوفهُعْ قلطا يَرِيدُهُمْ ا فزن حاط ارات رمعي ليد لاع 


أن الآنةهيدة الإشاره 


ص شورة 


الى أمر واحد هو سبحانه محيط به و لا ينفع فيه عظه و تخويف إلا زياده فى الطغيان. 


و يستفاد من ذلكك أن الشأن هو أن الله سبحانه أرى نبيه صلى اللّه عليه و آله و سلم فى الرؤيا هذه الشجره الملعونه و بعض 
أعمالهم فى الإسلام ثم بين لرسوله أن ذلكك فتنه. 


ل لات الك 
فقوله: وَإِد لل لسك إِنْ رَتَك لاط بِالّاس مقتضى السياق أن المراد بالإحاطه الإحاطه العلميهءو الظرف متعلق بمحذوف و 
التقدير و اذكر اذ قلنا لكك كذا و كذا و المعنى و اذكر للتثبت فيما ذكرنا لكك فى هذه الآيات أن شيمه الناس الاستمرار فى 
الفساد و الفسوق و اقتداء أخلافهم بأسلافهم فى الإعراض عن ذكر اللّه و عدم الاعتناء بآيات الله وقتا قلنا لكك ان ربكك أحاط 
بالناس علما و علم أن هذه السنه ستجرى بينهم كما كانت تجرى. 


0 5 2 2 لا # 1 لاك 32 هاه وو 
و اليبانا الرّوْجَا التى أَرَيْْ اكك إلا فِثَنهَ لد اس وَ الشَجَرَةَ الْمَلعُونَه فى الْقَوْآنِ محصل معناه على ما تقدم أنه لم نجعل 


الشجره الملعونه فى القرآن التى تعرفها بتعريفناءو ما أريناكك فى المنام من أمرهم الا-فتنه للناس و امتحانا و بلاء نمتحنهم و 
نبلوهم به و قد أحطنا بهم. 

1 
و قوله: وَ نُحَوفهُ كنا يَزِيدُهُمْ إلأء طفياناً كبيراً ضميرا الجمع للناس ظاهرا و المراد بالتخويف اما التخويف بالموعظه و البيان أو 
بالآيات المخوفه التى هى دون الآيات المهلكه المبيدهءو المعنى و نخوف الناس فما يزيدهم التخويف الا طغيانا و لا أى طغيان 
كان بل طغيانا كبيرا أى انهم لا يخافون من تخويفنا حتى ينتهوا عما هم عليه بل يجيبوننا بالطغيان الكبير فهم يبالغون فى طغيانهم 


و يفرطون فى عنادهم مع الحق. 


و سياق الآيه سياق التسليه فاللّه سبحانه يعزى نبيه صلى اللّه عليه و آله و سلم فيها بأن الذى أراه من الأمرء و عرفه من الفتن»و قد 


جرت سنته تعالى على امتحان عباده بالمحن و الفتن»و قد اعترف بذلكك غير واحد من المفسرين. 
و يؤيد جميع ما تقدم ما ورد من طرق أهل السنه و اتفقت عليه أحاديث أثمه أهل 


ص كرورة 


البيت عليهم الّ.لام أن المراد بالرؤيا فى الآآيه هى رؤيا رآها النبى صلى الله عليه و آله و سلم فى بنى اميه و الشجره شجرتهم و 
زافكة الروانائف فى البحةه الرواكن الآنيم اكاك الله غبالى 43 


لا 
6و .0 لا 2 و 55 - و 9 لامع 5 2 « 
قوله تعالى: وَ إِذْ ول لْمَلاجْكهِ اسْرِجِدُوا لِآدَمَ فَسِجدُوا إلا إِثليس قال أ أَسِجدُ لِمَنْ خَلَقْتَ طِيناً قال فى المجمع:قال الزجاج:طينا 


منصوب على الحال ببح اح أنشأته فى حال كونه من طينءو يجوز أن يكون تقديره من طين فحذف«من»فوصل الفعل»و 
مثله قوله: أَنْ تَسْتَوْضِعُوا أؤلادكم أى لأولادكم و قيل:إنه منصوب على التميز. 


النهى. 


فالمعنى:و اذكر اذ قال ربك للملائكه اسجدوا لآدم فسجدوا الا ابليسءفكأنه قيل:فما ذا صنع ؟او فما ذا قال؟اذ لم يسجد؟فقيل:انه 


انكر الأمر بالسجده و قال أ أسجد-و الاستفهام للانكار-لمن خلقته من طين و قد خلقتنى من نار و هى اشرف من الطين. 
لامع - 2« لله 3 - 7 7 ع 0 - و لا 5 2 2 
قوله تعالى: قالَ أ رَأيتَك هذا الَذِى كرّمْت عَلَىَ لَئْنْ أَحَوْئّن إل يَؤمِ الْظِْامَهِ لأختبكنّ ذْرّيتَهُ إلا ليلا الكاف فى «أ رَأئتَكك» زائده 


لكييل لوكا الع انمو اتا اناه تت التقط الي كنا ف اعسات لافنا ودر النتراف يولي 110 انض كرَّمْتٌ عَلَىَ آدم عليه 
الَلام و تكريمه على ابليس تفضيله عليه بأمره بالسجده و رجمه حيث أبى. 


و من هنا يظهر أنه فهم التفضيل من أمر السجده كما أنه اجترأ على اراده اغواء ذريته مما جرى فى محاورته تعالى الملائكه من 
قولهم: أ تَجْعَلٌ فيا مَنْ يَفْسِدُ فا وَ يَشفك الدَئءَ (البقره ٠*/)ءو‏ قد تقدم تفسير الآيه ما ينفع هاهنا. 


و الاحتناكك-على ما فى المجمع-الاقتطاع من الأصل»يقال:احتنكك فلان ما عند فلان من مال أو علم اذا استقصاه فأخذه كله.ءو 
احتنكك الجراد المزرع اذا أكله كله.و قيل:انه من قولهم: 


ص شرورة 


)١ -١‏ .الاسراء عه-هء:بحث فى الرؤيا التى اراها الله نبيه. 


حنكك الدابه بحبلها اذا جعل فى حنكها الأسفل حبلا يقودها بهءو الظاهر أن المعنى الأخير هو الأصل فى البابء.و الاحتناكك 
الإلجام. 


و المعنى:قال ابليس بعد ما عصى و أخذه الغضب الإلهى رب أ رأيت هذا الذى فضلته بأمرى بسجدته و رجمى بمعصيته اقسم 
لئن اخرتنى الى يوم القيامه و هو مده مكث بنى آدم فى الأرض لألجمن ذريته الا قليلا منهم و هم المخلصون. 


نل 0 5 7 35 8 .2 5 1 4 ع 
فونه ال 006 لع كن اكد عليه 1 لعو عل وك اموز قبل أن تهات لتم طلى لشي وتيا عاد 
عن تخليته و نفسه كما تقول لمن يخالفكك:افعل ما تريدءو قيل:الآمر على حقيقته و هو تعبير آخر لقوله فى موضع آخر: 


وك لا قم ٠ : 5 : ١‏ : , 5 3 1 
فاخرّخ مِنْها فإنك رَحِيمٌ و الموفور المكمل فالجزاء الموفور الجزاء الذى يوفى كله و لا يدخر منه شىءءو معنى الآيه واضح. 


قوله تعالى: وَّ اش مَفْزِرُ ين امرعطغت متخ بصؤيك وَأَجيت عَلَبِهمْ بحَيك وَ رجاكك الى آخر الآديه؛الاستفزاز الازعاج و 
الاستنهاض بخفه و إسراعءو الإجلا.ب كما فى المجمع السوق بجلبه من السائق و الجلبه شده الصوتءو فى المفردات:أصل 
الجلب سوق الشىء يقال:جلبت جلبا قال الشاعر:«و قد يجلب الشىء البعيد الجواب؛و أجلبت عليه صحت عليه بقهرءقال الله عر و 
جل: دو أجلت عَلَيِهمْ بحَيلك و رَجِلِك) التهى. 


و الخيل-على ما قيل-الأ-فراس حقيقه و لا واحد له من لفظه و يطلق على الفرسان مجازاء و الرجل بالفتح فالكسر هو الراجل 
كحذر و حاذر و كمل و كامل و هو خلاف الراكبءو ظاهر مقابلته بالخيل أن يكون المراد به الرجاله و هم غير الفرسان من 
الى 


فقوله: وَ اس مَفْزِرُ مَن اسمَطعْتٌ مِنْهُمْ بِصَوْتِك أى استنهض للمعصيه من استطعت أن تستنهضه من ذريه آدم-و هم الذين يتولونه 


منهم و يتبعونه كما ذكره فى سوره الحجر-بصوتكك.و كأن الاستفزاز بالصوت كنايه عن استخفافهم بالوسوسه الباطله من غير 


ص رارف 


حقيقهءو تمثيل بما يساق الغنم و غيره بالنعيق و الزجر و هو صوت لا معنى له. 


و قوله: وَ أَجْلِث عَلَيِهِمْ بيك وَ رَجِلِكك أى و صح عليهم لسوقهم الى معصبه الله بأعوانكك و جيوشكك فرسانهم و رجالتهم و 
كأنه اشاره الى أن قبيله و أعوانه منهم من يعمل ما يعمل بسرعه كما هو شأن الفرسان فى معركه الحرب و منهم من يستعمل فى 
غير موارد الحملات السريعه كالرجاله.فالخيل و الرجل كنايه عن المسرعين فى العمل و المبطئين فيه و فيه تمثيل نحو عملهم. 


لاا .ه مََ م لا 
و قوله: «وَ شاركهُغ فِى الْأَمالٍ وَ الْأوْلادِ» الشركه إنما يتصور فى الملكك و الاختصاص و لازمه كون الشريكك سهيما لشريكه فى 
الانتفاع الذى هو الغرض من اتخاذ المال و الولد فإن المال عين خارجى منفصل من الإنسان و كذا الولد شخص إنسانى مستقل 
عن ولديه.و لو لا غرض الانتفاع لم يعتبر الإنسان ماليه لمال و لا اختصاصا بولد. 


لا 
000 506 ء لا ا ع ع 
و قوله: وَحَِدْهُمْ وَأما يَصَدّهُمْ الَّيطانٌ إلآ غَرُورا أى ما يعدهم إلا وعدا غارا بإظهار الخطأ فى صوره الصواب و الباطل على هيئه 


5 - م - ملا 5 78 5 2 5 
قوله تعالى: إنَّ لجلادى ليس لسك عَليِهِمْ سلمطان وَ كفل برك وَكيلا المراد بعبادى أعم من المخلصين الذين استثناهم إبليس 
2 ف و 9 1 ميتم ص 4 000 7 لا بي 29 ص 0 
بقوله: «إلا- قليلا» بل غير الغاوين من اتباع إبليس كما قال فى موضع آخر: إِنَّ طبادى لَيِسَ لَك عَلَتِهِمْ س لْطانٌ إلا مَن بعك مِنّ 
0 1 َ 0 
الغاوينَ (الحجر 57/)و الإضافه للتشريف. 


و قوله: وَ كفل برك وَكيلا أى قائما على نفوسهم و أعمالهم حافظا لمنافعهم متوليا لامورهم فإن الوكيل هو الكافل لأمور الغير 
القائم مقامه فى تدبيرها و إداره رحاهاءو ذلكك يظهر أن المراد به وكالته الخاصه لغير الغاوين من عباده كما هو فى سوره الحجر. 


وقد تقدمت أبحاث مختلفه حول قصه سجده آدم نافعه فى هذا المقام فى مواضع متفرقه من 


ص ار 


كلامة تعاق كشو وه البقره و سووة الأعراق يز سروه الحيع 33 
[سوره الإسراء (/11): الآيات 28 الى 1/7] 
اشاره 


“عه 75 جوز ا 7 506 م نار م 2 لا رب مه 2 500 2 
اس ان اس سر وا ولس د م 
ال ل ا ل اسل يكم لاصيا ثم لا 


تَجِدُوا لكد وكيل (6) أم م أَنْ دع نه از أخرط مول ليك افا من لزي بغرِفَكم بللا كَفوكُم 6 لا تحتو لك 
0 وه برع ولشاقع من ا ل و قوع عم عل 


5 م أغمل وَأَصَلُ ميل 600 


ص رةه 


)١ -١‏ .الاسراء 8ه-ه2:بحث روائى فى:اهلاكك القرى؛الرؤيا التى اراها الله نبيه؛الشجره الملعونه فى الق رآن؛شركك الشيطان. 


بيان: 


2 12 8 0 وعوره 3 ال 587 لا د 2 2 
قوله تعالى: رَبُكُمُ الذى يُرْجى لكمٌ الفلك فى البخر لتَبتَعْوا مِنْ فض لِهِ إِنْهُ كانَ بكم رَحِيما الازجاء على ما فى مجمع البيان سوق 
الشىء حالا بعد حال فالمراد به إجراء السفن فى البحر بإرسال الرياح و نحوه و جعل الماء رطبا مائعا يقبل الجرى و الخرق» و 
الفلك جمع الفلكه و هى السفينه. 


وابتغاء الفضل طالب الرزق فإن الجواد إنما يجود غالبا بما زاد على مقدار حاجه نفسه و فضل الشىء ما زاد و بقى منه و من 
ابتدائيه»و ربما قيل:إنها للتبعيضءو ذيل الآيه تعليل للحكم بالرحمهءو المعنى ظاهر.و الآيه تمهيد لتاليها. 
لا م 2 1 ده 0 0 لام 0 5 

قوله تعالى: وَ إذا مَسَّكمْ الضرٌ فى البخر ضل مَنْ تَدَعْونَ إلا إِيَاهُ الى آخر الآيه؛الضر الشده.و مس الضر فى البحر هو خوف الغرق 
بالاشراف عليه بعصف الرياح و تقاذف الأمواج و نحو ذلكك. 

4 0 
وقوله: ضَل مَنْ تَذْعُونَ إلا إِيَاهُ المراد بالضلال-على ما ذكروا-الذهاب عن الخواطر دون الخروج عن الطريق و قيل:هو بمعنى 
الضياع من قولهم:ضل عن فلان كذا أى ضاع عنه و يعود على أى حال الى معنى النسيان. 
والمراد بالدعاء دعاء المسأله دون دعاء العباده فيعم قوله: ١مَنْ‏ تَدْعُونَ) الإله الحق و الآلهه الباطله التى يدعوها المشركونءو 
الاستثناء متصلءو المعنى و إذا اشتد عليكم الأمر فى البحر بالإشراف على الغرق نسيتم كل إله تدعونه و تسألونه حوائجكم إلا 


الله. 


و الظاهر أن المراد بالضلال معناه المعروف و هو خلاف الهدى و الكلام مبنى على تمثيل لطيف كأن الإنسان إذا مسه الضر فى 
البحر و وقع فى قلبه أن يدعو لكشف ضره قصده آلهته الذين كان يدعوهم و يستمر فى دعائهم قبل ذلكك و أخذوا يسعون نحوه 
و يتسابقون فى قطع 


ص كارو 


الطريق الى ذكره ليذكرهم و يدعوهم و يستغيث بهم لكنهم جميعا يضلون الطريق و لا ينتهون الى ذكره فينساهم و الله سبحانه 
مشهود لقلبه حاضر فى ذكره يذكره الإنسان عند ذلكك فيدعوه و قد كان معرضا عنه فيجيبه و ينجيه الى البر. 


و بذلكك يظهر أن المراد بالضلال معناه المعروف.و , بمن تدعون آلهتهم من دون الله فحسب و أن الاستثناء منقطع و الوجه فى 
جعل الاستثناء منقطعا أن الذى يبتنى عليه الكلام من معنى التشبيه لا يناسب ساحه قدسه تعالى لتنزهه من السعى و الوقوع فى 


ع لا لا 3 2 8 َ ه وو 0 َ ع ع 
مضافا الى أن قوله: فلمًا نَجَاكمّ إلى البَرٌّ أَعْرَضثمْ ظاهر فى أن المراد بالدعوه دعاء المسأله و أنهم فى البر أى فى حالهم العادى 
غير حال الضر معرضون عنه تعالى لا يدعونه فقوله: «مَنْ نَدَعُونَ) الظاهر فى استمرار الدعوه المراد به آلهتهم الذين كانوا 
يدعونهم فاستثناؤه تعالى استثناء منقطع . 


وقوله: ما ناكم إلى اليد أَْرضتُم) أى فلما نجاكم من الغرق و كشف عنكم الضر رادا لكم الى البر اعرضتم عنه او عن دعائه 
وفيه دلاله على أنه تعالى غير مغفول عنه للإنسان فى حال و أن فطرته تهديه الى دعائه فى الضراء و السراء و الشده و الرخاء 
جميعا فإن الإعراض إنما يتحقق عن أمر ثابت موجود فقوله:إن الإنسان يدعوه فى الضر و يعرض عنه بعد كشفه فى معنى أنه 
مهدى اليه بالفطره دائما. 


لكر م و ا قن ع ع عٍِ 
وقوله: و كان انان كفورا أى إن الكفران من دأب الإنسان من حيث ان له الطبيعه الإنسانيه فإنه يتعلق بالأسباب الظاهريه 
فينسى مسبب الأسباب فلا يشكره تعالى و هو يتقلب فى نعمه الظاهره و الباطنه. 


عه لار 
قزلة نان أ فأرق أن يكيف بكو لايك ار اذ تزرقل فلكي ”0 لغاصدباً نم لا ذو لك امول خيرات الفي الفعار ترضيه 
بالظلمه و الظل و خسف الله به 


ص تارف 


الأرض اى ستره فيهاءو الحاصب-كما فى المجمع-الريح التى ترمى بالحصباء و الحصا الصغار و قيل:الحاصل الريح المهلكه فى 
البر و القاصف الريح المهلكه فى البحر. 


و الاستفهام للتوبيخ يوبخهم الله تعالى على إعراضهم عن دعائه فى البر فإنهم لا مؤمن لهم من مهلكات الحوادث فى البر كما لا 
مؤمن لهم حال مس الضر فى البحر إذ لا علم لهم بما سيحدث لهم و عليهم فمن الجائز أن يخسف اللّه بهم جانب البر أو يرسل 
عليهم ريحا حاصبا فيهلكهم بذلكك ثم لا يجدوا لأنفسهم وكيلا يدفع عنهم الشده و البلاء و يعيد إليهم الأمن و السلام. 


م لو اه لإ ء. ا 
وله تان : أء أمق آنا ويد كه فد نارة اخرلا الل آخر الايه؛القصف الكسر بشده و قاصف الريح هى التى تكسر السفن و 
الأبنيه»و قيل:القاصف الريح المهلكه فى البحر و التبيع هو التابع يتبع الشىءءو ضمير «فِيه) للبحر و ضمير «بها للغرق أو للارسال 


و المعنى أم هل أمنتم بنجاتكم الى البر أن يعيدكم الله فى البحر تاره اخرى فيرسل عليكم ريحا كاسره للسفن أو مهلكه فيغرقكم 
بسبب كف ركم ثم لا تجدوا بسبب الإغراق أحدا يتبع الله لكم عليه فيسأله لم فعل هذا بكم؟و يؤاخذه على ما فعل. 

2 لا و م 7 7 5 ع 
وان اقول :0ق ذو كع علا :رو قينا التغاك هبن القيدة الى التكه بالغيكر كان لكان الظهور بخان التقصم بالمطيهي 
الكبرياء.و هو المناسب فى المقامءو ليكون مع ذلكك توطئه لما فى الآيات التاليه من سياق التكلم بالغير. 
5 5 ع ملي م ف ع 50 د 3 ر رالجام 2 ره اللاامية عر ص مه عطالء؟. 500 
مسوقه للامتنان مشوبا بالعتاب كأنه تعالى لما ذكر وفور نعمه و تواتر فضله و رحمته على الانسان»و حمله فى البحر ابتغاء فضله و 


رزقهءو رفاه حاله فى البر ثم نسيانه لربه و اعراضه عن دعائه إذا نجاه 


ص :07 


و كشف ضره كفرانا مع أنه متقلب دائما بين نعمه التى لا تحصى نبه على جمله تكريمه و تفضيله ليعلم بذلكك مزيد عنايته 
بالإنسان و كفران الإنسان لنعمه على كثرتها و بلوغها. 


ادر ات وى ان لكر ا جردا مع ظن عافن وز قروا نوين عروقة كم ارقي إلى ح اسيم رن يتقان مكل و1 
رزقه»و هذا أحد مظاهر تكريمهم. 


3 


قوفو امورو لكلاف اووس عه السرم وني هافن انمتا النمم هو لتر كه و القنان ب با راط جد 1 ين 
يستلذونه مما يصدق عليه الرزق»و هذا أيضا أحد مظاهر التكريم فمثل الانسان فى هذا التكريم الإلهى مثل من يدعى الى 
الضيافه و هى تكريم ثم يرسل إليه مركوب يركبه للحضور لها و هو تكريم ثم يقدم عليه أنواع الأغذيه و الأطعمه اللذيذه و هو 
تكريم. 


و بذلكك يظهر أن عطئ قوله: «وَ ماما الخ؛و قوله: «وَ رَرَفامُها الخ ؛على التكريم من قبيل عطئ المصاديق المترتبه على 
العنوان الكلى المنتزع منها. 


و قوله: وَ فَصَلَاهُمْ عل كثير مِمَنْ حَلَْنا تفيل لا يبعد أن يكون المراد بمن خلقناهم أنواع الحيوان ذوات الشعور و الجن الذى 


نه القرآن نان الله ستيحاه يعد |. اع الحيوان امما أرضيه كالامه الإنسانيه و يجريها مجرى اولى العقل كما قال: وَ ليا مِنْ دَابّه 
. 5 - ع د2ماعى لم 5-0 ا جْ 2-6 6 2 عكر و عم دو ” 
فى الَأرْض وَ لا طائر َي بجتتاحيه لآ أمم أَمْتالكم ا قطنا فى الكتاب مِنْ طَئْءِ كم إل رب يُحَطَرُونَ . 


و هذا هو الأنسب بمعنى الآيه وقد عرفت أن الغرض منها بيان ما كرم الله به بنى آدم و فضلهم على سائر الموجودات الكونيه و 
هى-فيما نعلم-الحيوان و الجن و أما الملائكه فليسوا من الموجودات الكونيه الواقعه تحت تأثير النظام المادى الحاكم فى عالم 
الماده. 


فالمعنى:و فضلنا بنى آدم على كثير مما خلقنا و هم الحيوان و الجن و أما غير الكثير و هم الملائكه فهم خارجون عن محل 
الكلام لأنهم موجودات نوريه غير كونيه و لا داخله فى مجرى 


ص :١لا‏ 


النظام الكونىءو الآيه إنما تتكلم فى الإنسان من جهه أنه أحد الموجودات الكونيه و قد انعم عليه بنعم نفسيه و إضافيه .)١(‏ 


قوله تعالى: : ل ل له ال الي 
الله سبحانه بهذا الاسم أفراك] مع الفر يدوق النان بأمر الله كما قن فول ين إِنَى لاعِلَك ناس كام (البقره١١/)و‏ قوله: 
عا أ فاع 2 لا .ع 500 نارف را فاه 
وَ جَعَلْنَاهُمْ أَبْمَهٌ يَهُدُونَ بأمرنا (الأنبياء 77/)و أفرادا آخرين يقتدى بهم فى الضلال كما فى قوله: فَقَاتلوا أَئمَّهَ الكفر (التوبه؟١١).‏ 
وسو ين أبشنا وود كين فى اولي ترون" ارك جين !! 11 وجعة زورون راوها كتيده أن لكب السماد 
المشتمله على الشريعه ككتاب نوع و إبراهيم و عيسى و محمد عليه السّلام جميعا أثمه. 

5 ده :رلا 
دسجي أيضا اللوج المصفوظ كماهر لاغ قله مال :3 كل كوم اخضحاة فى لكام شين ريسن 019: 


و لما كان ظاهر الآيه أن لكل طائفه من الناس إماما غير ما لغيرها فإنه المستفاد من إضافه الإمام الى الضمير الراجع الى كل اناس 
لم يصلح أن يكون المراد بالإمام فى الآيه اللوح لكونه واحدا لا اختصاص له باناس دون أناس. 


لا لا 
و أيضا ظاهر الآ-يه أن هذه الدعوه تعم الناس جميعا من الأولين و الآخرين وقد تقدم فى تفسير قوله تعالى : كان النَاسٌ أَمٌَ 


1 اتسين نون اقول 111 كيه م الات ب (البقره7١51/)‏ أن أول الكتب السماويه المشتمله على الشريعه هو 
كتاب نوح عليه السّلام و لا كتاب قبله فى هذا الشأنءو بذلكك يظهر عدم صلاحيه كون الإمام فى الآيه مرادا به الكتاب 


ص 07 


)١ -١‏ .الاسراء 7-88ل:بحث فى تكريم بنى آدم و تفضيله؛ كلام فى الفضل بين الانسان و الملكك. 


و إلا خرج من قبل نوح من شمول الدعوه فى الآيه. 


فالمتعين أن يكون المراد بإمام كل اناس من يأتمون به فى سبيلى الحق و الباطل كما تقدم أن القرآن يسميهما إمامين أو إمام 
ل ل سي 0 أو 
عو و وقد ل وَ إذ ابتلل إلاهيم رَبْهُ بكلطاتٍ فَأَتَمَهُنَ َال إِنَى لاعلَك لئاس لاما كال و 
كن 000 عَهْدِى الظَالِمِينَ (البقره*؟١).‏ 

ا ل 


الَْبِيتَ من الطَيِب و َجْعَلَ الْحَدَبِيتٌ بع 4 َل بعض كركعة ريما عله فى كم الأنفال/00, غيرهما من ا 
هى» كثيره أن أ الس ان أولياءهم المتبوعين يوم القيامه»و لازم ذلك أن يصاحبوهم فى الدعوه و الإحضار. 


على أن قوله: يلتايهع» مطلق لم يقيد بالإمام الح الذ تجعلة :الله إمانا هادا بأمرة و“قذ بع 'متقدى الفتتلال إماها كما سمق 
مقتدى الهدى إماما و سياق ذيل الآيه و الآيه الثانيه أيضا مشعر بأن الإمام المدعو به هو الذى اتخذه الناس إماما و اقتدارا به فى 


الذق ل مه اتاد اللدارلض نيدتو وده زلود سا مون عرو اك تند الام أو برفضيرة: 


فالظاهر أن المراد بإمام كل أناس فى الآيه من ائتموا به سواء كان إمام حق أو إمام باطل» و ليس كما يظن أنهم ينادون بأسماء 
الحو ان لع رامت ويا امد وسار ال رعو وري الاك وراد روطو ماع دمن التضرع اح توه كن 
روبد وق عاذ ون اكز | أغملِا الخ؛إذ لا تفرع بين الدعوه بالإمام بهذا المعنى و بين إعطاء الكتاب باليمين أو العمى. 


بل المراد بالدعوه-على ما يعطيه سياق الذيل-هو الإحضار فهم محضرون بإمامهم ثم 


ص يروف 


يأخذ من اقتدى بامام حق كتابه بيمينه و يظهر عمى من عمى عن معرفه الإمام الحق فى الدنيا و اتباعه»هذا ما يعطيه التدبر فى 


الانه. 


0 لء ع لان .م رلا لانم ور 
قوله تعالى: فَمَنْ أوتى تابه ييمينه دأو لنكك يَفْرَؤَ يتبَهُعْ و لا بُظلَمُونَ فتلا الفتيل هو المفتول الذى فى شق النواهءو قيل:الفتيل 
فو الدى ف وطن النوادى لشي فى ظهرينا والفظيو فق النواة: 


كتابه بيمينه و من كان أعمى و أضل سبيلا فالإمام إمامان: 


امام هدى و إمام ضلالءو هذا هو الذى قدمناه أن تفريع التفصيل يشهد بكون المراد بالإمام أعم من إمام الهدى. 


فَهُوَ فى الآخرّه أغملا الخ. 


و المعنى-باعانه من السياق-فيتفرقون حينئذ فريقين فالذين أعطوا صحيفه أعمالهم بأيمانهم فاولئكك يقرءون كتابهم فرحين 


مستبشرين مسرورين بالسعاده و لا يظلمون مقدار فتيل بل يوفون اجورهم تامه كامله. 


لا م ََ 2 5 2 ص 7 ان 0 
قوله تعالى: وَ مَنْ كان فى لَذِه أَغمط فهوَ فى الْآخرَه ملع وَ أَصَلّ سبلا المقابله بين قوليه: «فى لقنا و «فى الْآخِرَِه دليل على 
أن الإشاره بهذه الى الدنيا كما أن كون الآ-يه مسوقه لبيان التطابق بين الحياه الدنيا و الآخره دليل على أن المراد بعمى الآخره 


5 ما لا 07 ووو 3 ىو و 
عمى البصيره كما أن المراد بعمى الدنيا ذلكك قال تعالى: فيا لا تَغمى الْأبَارٌ و كد تَعْمَى القلوبٌ التى فى الصَدور و يؤيد 
ذلكك أرقا فين عم الآحزه رقو لهاو أضل :شيل 


ص ضفرف 


[سوره الإسراء (/11): الآيات "1/ا الى 81] 


اشاره 


.لا 6ه عضة ار 5 لاا ءع2ت رم ر علاء 20 عه > عد 
وَ إِنْ كادوا لَيَفيتُوكك عن اذى أَوْحَيْنا ليك لِتَفْترىَ عَلَينا غَيِرهُوَ إذ ذا لآئ دوك تبليلا 000 وَل لآ أن يلأ لَقَدْ كذت تَوكنٌ 


ا 
مع لاه 
اماس 0 


- 


ب 1 
وه القن كدي 


لور ى لآ :5 

ذا لا يَلبَثْونَ خلافكك إلا قليلا (0/2) شسِ مذ قد أزض 1 فلك و3 رس !لاجد بسكلا + تخويل (//) 
8 1 لك 7 1 

شل يري أن إل مس أ وَقَنْآنَ الْمَخْر إِنَّ ارا لقع ال تشهرم 1000 , مِنَ الول فَنَهبَدْ به دَافِلهُ لك 


أَخْرِججنى مُخْرَحَ ص دْقٍ و إِجِعَلٌ لِى مِنْ لَدنُك 


3 
- 
- 
1 


8 
د 
5 ادا 
01-8 
0 9 
8 3 
0 دع 
6 
0 
اكع اا 
). فلا: 
آعم 0ه 
0 
5 ع 
2ج هئ 
م8. 
دا 
39 0 
١‏ اها 
اط 
4 1 
> اه 
3 
1١‏ 
3 
4ك 
يه 
6 
1١‏ 


بيان: 


لك سر قن عر لك عدمة وهر >لاء لض القد م اعرد ا 
قوله تعالى: وَ إِنْ > ادُوا ليفتنونك عَنٍ الذى أَوْحَيِد) إلييك لِتَتَرى عَلئِنا غرَهُ وَ إذا لاتخ دوك خلِيلا إن مخففه بدليل اللام فى 
لف تكك) و الفتنه الازلال و الصرف,و الخيل من الخله بمعنى الصداقه و ربما قيل:هو من الخله بمعنى الحاجه و هو بعيد. 


و ظاهر السياق أن المراد بالذى أوحينا إليكك القرآن بما يشتمل عليه من التوحيد و نفى الشريكك و السيره الصالحه و هذا يؤيد ما 
ورد فى بعض أسباب النزول أن المشركين سألوا النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أن يكف عن ذكر آلهتهم بسوء و يبعد عن 
نفسه عبيدهم المؤمنين به و السقاط حتى يجالسوه و يسمعوا منه فنزلت الآيات. 


و المعنى:و إن المشركين اقتربوا أن يزلوكك و يصرفوكك عما أوحينا إليكك لتتخذ من السيره و العمل ما يخالفه فيكون فى ذلكك 
افتراء علينا لانتسابه بعملكك إلينا و إذا لاتخذوكك صديقا. 


قوله تعالى: وَ لو لا أن تاك لَقَد كذت تَركَنٌ َيِه مين ليا اتثبيت-كما يفيده السياق-هو العصمه الإلهيه و جعل جواب لو 
لدقولة: ولقذ كذث توك :دون نفس_الركوت و الركوق هو الميل أو أذثى الميل كماقيل دليل على أئه صلى الله علية و آلهو 
سلم لم يركن و لم يكدءو يؤكده إضافه الركون إليهم دون إجابتهم الى ما سألوه. 

و المعنى:و لو لا أن ثبتناكك بعصمتنا دنوت من أن تميل إليهم قليلا- لكنا ثبتناكك فلم تدن من أدنى الميل إليهم فضلا من أن 
تجيبهم الى ما سألوا فهو صلَّى الله عليه و آله و سلم لم يجبهم الى ما سألوا و لا مال إليهم شيئا قليلا و لا كاد أن يميل. 

9 ع لات بي عن يوز 200 :رلا لا و سد علاء # 5 5 5 ٠. ٠.‏ 5 

قوله تعالى: إذاً لأَدَهناك ضدغف الْكَلاه وَ ضِغْفٌ الْمَلعَاتِ ثَمْ لا تَجِدُ لَك عَلَئِا نَصِيراً سياق الآيه سياق توعد فالمراد بضعف الحياه 
و الممات المضاعف من عذاب الحياه و المماتءو المعنى لو قارنت أن تميل إليهم بعض الميل لأذقناك الضعف من العذاب 


الذى 


ص ع7 


نعذب به المجرمين فى حياتهم و الضعف مما نعذبهم به فى مماتهم أى ضعف عذاب الدنيا و الآخره. 
و نقل فى المجمع عن أبان بن تغلب أن المراد بالضعف العذاب المضاعف ألمه و المعنى لأذقناك عذاب الدنيا و عذاب 
الآخرهءو أنشد قول الشاعر: 
لمقتل مالكك إذ بان منى 
أبيت الليل فى ضعف أليم 
أى فى عذاب أليم. 
- و لا 2 آلاء . ع 
و مافى ذيل الآيه من قوله: «ثمّ لا تَجِد لكك عَلئِنا نَصِيرا» تشديد فى الإيعاد أى إن العذاب واقع حينئذ لا مخلص منه. 
ا م 5 - ملا ولا دن لاررء نار 
ولوقي ار رذ عدوا تروك و لجح لحر وت روا 11 /ا لاون واو وف[ وا علي لاه رار الورعاج و لتويك 
بخفه و سهولهءو اللام فى الَْرْضِا للعهد و المراد بها مكهءو الخلاف بمعنى بعدءو المراد بالقليل اليسير من الزمان. 


و المعنى و إن المشركين قاربوا أن يزعجوكك من أرض مكه لإخراجكك منها و لو كان منهم و خرجت منها لم يمكثوا بعدكك 
فيها إلا قليلا فهم هالكون لا محاله. 


قوله تعالى: :شه من كذ سل تلك ين زث, لا ليد يديل : تخويلاً التحويل نقل الشىء من حال الى حالءو قوله: («سُنَّه) أى 
كسنه من قد أرسلنا و هو متعلق بقوله: نل رف زو ل ود ا كف ا 


و هذه السنه و هى إهلاكث المشركين لذين أخرجوا رسولهم من بلادهم و طردوه من بينهم سنه لله سبحانههو إنما نسبها الى 
ل 

الي يا لي تيع اا يد بجر ور وتاي وَقالَ الّذِينَ كَمَُوا لوَسلِهعْ لتحْرِجَنكُمْ مِنْ 

وم أ أو كوه ني ملا وتيا إلَتهغ رَبْهُمْ لتهْلِكنّ الطَالِمِينَ (إبراهيم٠1).‏ 


ص ا 


و المعنى:و إذا نهلكهم لنستنا التى سنناها لأجل من قد أرسلنا قبلكك من رسلنا و أجريناها و لست تجد لسنتنا تحويلا و تبديلا. 


5 لا ف 2 2 3 انل هلد م م مر هه لار 7 2 
قوله تعالى: أقم الصَّلاة لِدّلوك الشّمْس إِللِإ عْسَقٍ اللثل وَ قَوْآنَ الْمَخِر إِنَّ قَوْآنَ الْمَخِر كانَ مَشْهُوداً قال فى مجمع البيان:الدلوك 
الزوالءو قال المبرد:دلوك الشمس من لدن زوالها الى غروبهاءو قبل:هو الغروب و أصله من الدلكك فسمى الزوال دلوكا لأن 
الناظر إليها يدلكك عينيه لشده شعاعهاءو سمى الغروب دلوكا لأن الناظر يدلكك عينيه ليثبتها.انتهى. 


وقال فيه:غسق الليل ظهور ظلامه يقال:غسقت القرحه إذا انفجرت فظهر ما فيها. 
انتهى»و فق المفردات:غسق الليل شده ظلمته.انتهى. 


وقد اختلف المفسرون فى تفسير صدر الآيه و المروى عن أثمه أهل البيت عليهم السّلام من طرق الشيعه تفسير دلوك الشمس 
بزوالها و غسق الليل بمنتصفه»و سيجىء الإشاره الى الروايات فى البحث الروائى الآتى إن ناك الله. 


و عليه فالآيه تشمل من الوقت ما بين زوال الشمس و منتصف الليلءو الواقع فى هذا المقدار من الوقت من الفرائض اليوميه أربع 
صلاه الظهر و العصر و المغرب و العشاء الآخره. 


و بانضمام صلاه الصبح المدلول عليها بقوله: «وَ قَوْآنَّ الْمَخِر) الخ؛إليها تتم الصلوات الخمس اليوميه. 


و قوله: «وَ قَْآنَ الْمَجْرِِ معطوف على الصلاه أى و أقم قرآن الفجر و المراد به صلاه الصبح لما تشتمل عليه من القراءه و قد 
اتفقت الروايات على ان صلاه الصبح هى المراد بقرآن الفجر. 


يا عا 2 لار 5 2 5 
و كذا اتفقت الروايات من طرق الفريقين على تفسير قوله ذيلا: (إِنْ قَوَآنَ الفخر كان مَشْهُودا) بأنه يشهده ملائكه الليل و ملائكه 


النهار.و سنشير الى بعض هذه الروايات عن 


ص كر 


فووية شاه الله 


الفا 3:3 لل قزقة الله نلعيل ريط وع اجا ينو لد اعرد وهر اقول الأمل 3 
معنى التهجد التيقظ و السهر بعد النوم على ما ذكره غير واحد منهمءو الضمير فى «به) للقرآن أو للبعض المفهوم من قوله: «وَ مِنَّ 
اللَّيل) و النافله من النفل و هو الزيادهءو ربما قيل:إن قوله: «وَ مِنَ اللَّيل» من قبيل الاغراء نظير قولنا:عليكك بالليل؛و الفاء فى قوله: 
هبد بها نظير قوله: باى فَارْمَبُونِ (النحل .)/8١‏ 


والمعنى:و اسهر بعض الليل بعد نومتكك بالقرآن-و هو الصلاه-حالكونها صلاه زائده لكك على الفريضه. 


َه 7س و لااء 25 ع 
و قوله: عَسلِ أنْ بَتِعَتّك رَبك مَقاماً مَحْمُوداً من الممكن أن يكون المقام مصدرا ميميا و هو البعث فيكون مفعولا مطلقا من غير 
لفظهءو المعنى عسى أن يبعشك ربكك بعثا محموداءو من الممكن أن يكون اسم مكان و البعث بمعنى الاقامه أو مضمنا معنى 
الاعطاء و نحوه.و المعنى عسى أن يقيم ربكك فى مقام محمود أو يبعنكك معطيا لكك مقاما محمودا أو يعطيكك باعثا مقاما 


محمودا. 


وقد وصف سبحانه مقامه بأنه محمود و أطلق القول من غير تقيبد و هو يفيد أنه مقام يحمده الكل و لا يثنى عليه الكل إلا إذا 
استحسنه الكل و انتفع به الجميع و لذا فسروا المقام المحمود بأنه المقام الذى يحمده عليه جميع الخلائق و هو مقام الشفاعه 
الكبرى له صلى الله عليه و آله و سلم يوم القيامه و قد اتفقت على هذا التفسير الروايات من طرق الفريقين عن النبى صلَى الله 
عليه و آله و سلم و أئمه أهل البيت عليهم السّلام. 


- 0" .م و5 7” 8 َه ان هك 0 هد ور ملا 2 2 
قوله تعالى: وَ قل رَبّ أَدْخِلنى مُدْخَل صِدْقٍ وَ أخرجنى مُخرَجٍ صِدَقٍ وَ الجعل لِى مِنْ لذنك شلطان نَصيرا المدخل بضم الميم و 


ص 78 


بمعنى الادخال و نظيره المخرج بمعنى الاخراجءو العنايه فى إضافه الادخال و الاخراج الى الصدق أن يكون الدخول و الخروج 
فى كل أمر منعوتا بالصدق جاريا على الحقيقه من غير أن يخالف ظاهره باطنه أو يضاد بعض أجزائه بعضا كأن يدعو الانسان 


بلسانه الى الله و هو يريد بقلبه أن يسود الناس أو يخلص فى بعض دعوته لله و يشركك فى بعضها غيره. 


و بالجمله هو أن يرى الصدق فى كل مدخل منه و مخرج و يستوعب وجوده فيقول ما يفعل و يفعل ما يقول ولا يقول و لا 
يفعل إلا ما يراه و يعتقد بهو هذا مقام الصديقين.و يرجع المعنى الى نحو قولنا:اللهم تول أمرى كما تتولى أمر الصديقين. 


3 و ملا د امن 2 ع ع ع ع 
و قوله: «وَ اجعَل لِى مِنْ لذنكك سّلطانا نْصديرا» اى سلطنه بنصرتى على ما أهم به من الامور و أشتغل به من الأعمال فلا أغلب فى 
دعوتى بحجه باطلهءو لا أفتتن بفتنه أو مكر يمكرنى به أعداؤكك و لا أضل بنزغ شيطان و وسوسته. 


و الآبه-كما ترى-مطلقه تأمر النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أن يسأل ربه أن يتولى أمره فى كل مدخل و مخرج بالصدق و 
يجعل له سلطانا من عنده ينصره فلا يزيغ فى حق و لا يظهر بباطل فلا وجه لما ذكره بعض المفسرين أن المراد بالدخول و 
الخروج دخول المدينه بالهجره و الخروج منها الى مكه للفتح أو أن المراد بهما دخول القبر بالموت و الخروج منه بالبعث. 


له , لا دم لا 7 4 لس ع ِ 7 
نعم لما كانت الايه بعد قوله: «وَ إِنْ كادُوا ليُفتتوتك» و «وَ إِنْ كادُوا لمِسْتَفزٌُوتك» و فى سياقهماءلوحت الى أمره صلى الله عليه و 
آله وسلم أن يلتجئ الى ربه فى كل أمر يهم به أو يشتغل به من امور الدعوهءو فى الدخول و الخروج فى كل مكان يسكنه أو 
يدخله او يخرج منه و هو ظاهر. 


وه 6م 525006 0 ان 2 
ل كه الْحَقَ وَ زَمَقَّ اللاطِل إِنَّ البْاطِل كانَ زَهُّوقاً قال فى المجمع:الزهوق هو الهلاك و البطلان يقال:زهقت نفسه 
اذا خرجت فكأنها قد خرجت الى الهلاك.انتهى و المعنى ظاهر. 


و فى الآيه أمره صلّى الله عليه و آله و سلم بإعلام ظهور الحق و هو لوقوع الآآبه فى سياق ما مر من قوله: «وَ إِنّْ 


ص :70 


كادُوا لَيِفْنُوتك» الى آخر الآيات؛أمر بإيئاس المشركين من نفسه و تنبيههم أن يوقنوا أن لا مطمع لهم فيه صلّى الله عليه و آله و 


وفى الآديه دلاله على أن الباطل لا دوام له كما قال تعالى فى موضع آخر: وَ مَثَلْ كلِمَهِ حَبيئِّ كَشَجَرَِ حَبيئهِ اجبَدّتْ مِنْ فَؤْقٍ 
الَْرْض لك لها مِْ قار (إبراهيم79/) (1). 


[ سوره الإسراء (17): الآيات ؟لمالى ]٠٠١‏ 


اشاره 


وَ تتَزّلَ من القوآن 8 هو شناء وَرَخْم للْمُؤْمنيت دين إلا كار 00 وك نمع إن لان أَعْرض و نئي بلكازبه 
ذا ممه الهو 312 يؤْسا 06١‏ قل كر يمل عل اليه مرب ألم بعئ هو أخيد كا تيلا 850 و لوك عن روح قُلٍ 
اليل ار راق 1ل لوقع وه الام 3 ليو رماو ازيي تعن إلذى أردنا ربك ” م لأئيذ لك ب عل ويل رع 
ل ل 6 جْتمَعَتٍ الْإنْس وَ الْجنٌ عَلِا أَنْ يللد قراب لا بأو 

اوراز كاد و اينف وير 4007 و اعد صَوَهنا لئاس فِى لهذا آلآ مِنْ كُلّ مكل كب تر اناس إلا كقُورا (0) وَكانُوا 
نز لك على ته 3) ين أو بم ونون لكك نه بن تل و ينب تفج 20 رجلا تفجيراً (81) أو 
تشقط العلا زعت علا كمفا أذ أن باله و اعلابكه فلا090 أذ يحون لك بت من خرف أذ ترق فى اللا ون 
ين تك على تن عل ]لا تفوؤة كل مربتان تئى عل تنك إلا برا شولا 45١‏ ولا؟ مع امس أذ ييا إذ امم 
ادق إلا أن قاو أبعت الله شرا مولا 45 مل وكات فى أْض لبك بعُوت مين لول لم من العلطاء ملكا 
رشولا 40١‏ كل كف اله هيدا نى و ب 01 لام عو ترا ون ينه للا نه انكو قا رز كي 
7 بن شوو نعذ ةيزم القامه ا وجوههع غنا وكاو شنا افع جع مل حبث لقع سعرا 80 ليك 
0 ولك عار لي 11 راص برا ان لاه الو عاد 
اي ارس ع اليد لي ِل لَه أَجَلا ريت فيه ب اَلِمُونَ إلا كُثُوراً (45) مل و أت تَمْلِكونَ 


لما 
عَرَانَ وحم َي إذا لأحمكقع خطية الإتفاق وكا نَ الْإِئْانٌ قتُوراً 25٠١‏ 


ص :املا 


)١ -١‏ .الاسراء #/ا-1:بحث روائى فى:الخمس؛الشفاعه. 


ص :77 


بيان: 


قوله تعالى: و تَتَرلُ مِنّ الْقوَآنِ ا هُوَ شِقاة وَوَحْمٌَ ِلْمُؤْنِينَ و لازي يميق 31 كارا مزاماقيه بيو الموضول اعت قرلنة ا 
6004 ]كك امي ان واس كناب يحب رركر ااا 

وعد القرآن شفاء و الشفاء انما يكون عن مرض دليل على أن للقلوب أحوالا نسبه القرآن إليها نسبه الدواء الشافى الى المرض»و 
هو المستفاد من كلامه سبحائه حيث ذكر أن الدين الحق فطرى للانسان فكما أن للبنيه الانسائيه التى سويث على الخلقه الأصلبه 
قبل أن يلحق بها أحوال منافيه و آثار مغايره للتسويه الأوليه استقامه طبيعيه تجرى عليها فى أطوار الحياه كذلكك لها بحسب 
الخلقه الأصليه عقائد حقه فى المبد! و المعاد و ما يتفرع عليهما من اصول المعارفءو أخلاق فاضله زاكيه تلائمها و يترتب عليها 
من الأخوال و الأعمال .ها يناسبهاً. 


فللانسان صحه و استقامه روحيه معنويه كما أن له صحه و استقامه جسميه صوريهءو له 


ص ورد 


أمراض و أدواء روحيه باختلال أمر الصحه الروحيه كما أن له أمراضا و أدواء جسميه باختلال أمر الصحه الجسميه و لكل داء 


دواء و لكل مرض شفاء. 


و قد ذكر الله سبحانه فى اناس من المؤمنين أن فى قلوبهم مرضا و هو غير الكفر و النفاق الصريحين كما يدل عليه قوله: لَيْنْ لَمْ 
م تلل.ة ء ا 2 ا 2 م 2 7 5 ا وو 
لماه وَ الَذِينَ فى قلوبهم مَرَض و المُؤْجفون فِى الم دِينَهِ لنغرينكك بِهِمْ (الأحزاب ٠8/)و‏ قوله: وَ ليُقول الَذِينَ فى قلويهم 
مَرَض و الكافدون ا ذا لاد الله ذا مكلا (المدثر1). 


وليس هذا المسمى مرضا الا-ما يختل به ثبات القلب و استقامه النفس من أنواع الشكك و الريب الموجبه لاضطراب الباطن و 
لاط رح لوا ل اا اروس لاك ل ل راداي حزايت الاجااوالما حوعمة وا عن 
ب ات ا ِنْ وهم بالهِ إلا وَُمْ م ركُونَ (يوسفم ٠و‏ قال 00 
رَبك لا يُؤْمِئُونَ حَتى يحكم وك فللا شَجَرَ يَِنهُْ ثم لا يَجدُوا فى أَنْفْسِهِمْ حرجا مِمَا قَضَيِتّ وَ يُسَلْمُوا تَليماً (النساء 88/). 


والقرآن الكريم يزيل بحججه القاطعه و براهينه الساطعه أنواع الشكوكك و الشبهات المعترضه فى طريق العقائد الحقه و 
المعارف الحقيقيه و يدفع بمواعظه الشافيه و ما فيه من القصص و العبر و الأمثال و الوعد و الوعيد و الانذار و التبشير و الأحكام 
و الشرائع عاهات الأفئده و آفاتها فالقرآن شفاء للمؤمنين. 


واما كونه رحمه للمؤمنين-و الرحمه افاضه ما يتم به النقص و يرتفع به الحاجه-فلأن القرآن ينور القلوب بنور العلم و اليقين بعد 
ما يزيل عنها ظلمات الجهل و العمى و الشكك و الريبءو يحليها بالملكات الفاضله و الحالات الشريفه الزاكيه بعد ما يغسل عنها 
أوساخ الهيئات الرديه و الصفات الخسيسه. 


فهو بما انه شفاء يزيل عنها انواع الأمراض و الأدواءءو بما انه رحمه يعيد إليها ما افتقدته 


ص :2/8 


من الصحه و الاستقامه الأصليه الفطريه فهو بكونه شفاء يطهر المحل من الموانع المضاده للسعاده و يهيئها لقبولهاءو بكونه رحمه 
يلبسه لباس السعاده و ينعم عليه بنعمه الاستقامه. 


فالقرآن شفاء و رحمه للقلوب المريضه كما انه هدى و رحمه للنفوس غير الآمنه من الضلالء»و بذلكك يظهر النكته فى ترتب 

م ا لمق م لا سي و 1 5 ماع 2 رهد 2 5 2 
الرحمه على الشفاء فى قوله: ما هوّ شفاءٌ وَ رَحْمَه لِلمُوْمِنِينَ فهو كقوله: هدى و رَحْمَه لقم يُؤمنون (يوسف١١١/و‏ قوله: وَ مَعْفْرَةَ 
وَرَحْمَهُ (النساء 82/). 


فمعنى قوله: نوَترلُ من الآ ا هو فتاء و وحم لِلمَؤْمِنِينَ؛ و نتزل اليكك امرا يشفى امراض القلوب و يزيلها و يعيد إليها حاله 
الصحه و الاستقامه فتتمتع من نعمه السعاده و الكرامه. 

لحك ل 
و قوله: وَ لا يَزِبدٌ الظّالِمِينَ إلا خَلطَاراً السياق دال على ان المراد به بيان ما للقرآن من الأثر فى غير المؤمنين قبال ما له من الاثر 
الجميل فى المؤمنين فالمراد بالظالمين غير المؤمنين و هم الكفار دون المشركين خاصه كما يظهر من بعض المفسرين و انما 
علق الحكم بالوصف اعنى الظلم ليشعر بالتعليل اى ان القرآن انما يزيدهم خسارا لمكان ظلمهم بالكفر. 


و الخسار هو النقص فى رأس المال فللكفار رأس مال بحسب الأصل و هو الدين الفطرى تلهم به نفوسهم الساذجه ثم إنهم 

بكفرهم بالله و آياته خسروا فيه و نقصوا.: ثم إن كفرهم بالقرآن و إعراضهم ع طلمه يدهم حار اماق سازار مضا على 

ا ل ل ا ولا يريد لمن إل 
خَلطِاراً» و لم يقل:و يزد الظالم خسارا. 


وبه يظهر أن محصل معنى الآ-يه أن القرآن يزيد المؤمنين صحه و استقامه على صحتهم و استقامتهم بالإيمان و سعاده على 
سعادتهم و إن زاد الكافرين شيئا فإنما يزيدهم نقصا 


ص :0ه 


وخسارا. 


لاع لا 4 2 ََ 2 شاع لا و 3 لار ف م 
قوله تعالى: وَ إذا القن على الانلكان 0 لان دامقة اله كاك يَؤْسا قال فى المفردات:العرض خلاف الطول و 
أصله أن يقال فى الأجسام ثم يستعمل فى غيرها-الى أن قال-و أعرض أظهر عرضه أى ناحيته فاذا قيل:أعرض لى كذا أى بدا 


عرضه فأمكن تناوله»و إذا قيل:أعرض عنى فمعناه و لى مبدثا عرضه.انتهى موضع الحاجه. 


والنأى البعد و نأى بجانبه أى اتخذ لنفسه جهه بعيده مناءو مجموع قوله: «أغرّض وَئ ا ا ال الإنسان فى تباعده و 
انقطاعه من ربه عند ما ينعم عليه.كمن يحول وجهه عن صاحبه و يتخذ لنفسه موقفا بعيدا منه»و ربما ذكر بعض المفسرين أن 
قوله: 8 بلكازيه» كنايه عن الاستكبار و الاستعلاء. 


و قوله: و إِذ ممه ال كان يَؤْسأ أى و إذا أصابه الشر إصابه خفيفه كالمس كان آيسا منقطع الرجال عن الخير و هو النعمهءو لم 
ينسب الشر إليه تعالى كما نسب النعمه تنزيها له تعالى من أن يسند إليه الشرءو لأن وجود الشر أمر نسبى لا نفسى فما يتحقق من 
الشر فى العالم كالموت و المرض و الفقر و النقص و غير ذلك انما هو شر بالنسبه الى موردهءو أما بالنسبه الى غيره و خاصه 
النظام العام الجارى فى الكون فهو من الخير الذى لا مناص عنه فى التدبير الكلى فما كان من الخير فهو مما تعلقت به بعينه 
العنايه الإلهيه و هو مراد بالذات.و ما كان من الشر فهو مما تعلقت به العنايه لغيره و هو مقضى بالعرض. 


فالمعنى إنا إذا أنعمنا على الإنسان هذا الموجود الواقع فى مجرى الأسباب اشتغل بظواهر الأسباب و اخلد إليها فنسينا فلم يذكرنا 
ولم يشكرناءو إذا ناله شىء يسير من الشر فسلب منه الخير و زالت عنه أسبابه و رأى ذلكك كان شديد اليأس من الخير لكونه 
متعلقا بأسبابه 


ص :26 


وهو يرى بطلان أسبابه و لا يرى لربه فى ذلكك صنعا .)١(‏ 


وه عا و لا ا 1000 فد 2 39 
قوله تعالى: قل كُلّ يَْمَلُ عَلَِ شاكلته فَربُكمْ أَعْلَمُ بِمَنْ هُوَ أدج سيلا المشاكله-على ما فى المفردات-من الشكل و هو تقييد 
الدابةءو يسمى ما يقيد به شكالا بكسر الشيوءو الشاكله هى السحجبه سمى بها لتقيبدها الإسان أن يجري على ما يناسبها و 


تقض تفئصية. 


فيها من تقيبد العابرين و المنتحلين بالتزامها و عدم التخلف عنها و قيل:الشاكله من الشكل بفتح الشيخ بمعنى المثل و قيل:إنها 
من الشكل بكسر الشين بمعنى الهيئه. 


و كيف كان فالآ-يه الكريمه ترتب عمل الإنسان على شاكلته بمعنى أن العمل يناسبها و يوافقهاءفهى بالنسبه الى العمل كالروح 
الساريه فى البدن الذى يمثل بأعضائه و أعماله هيآت الروح المعنويه وقد تحقق بالتجارب و البحث العلمى أن بين الملكات و 
الأحوال النفسانيه و بين الأعمال رابطه خاصه فليس يتساوى عمل الشجاع الباسل و الجبان إذا حضرا موقفا هائلاءو لا عمل الجواد 
الكريم و البخيل اللثيم فى مواد الانفاق و هكذاءو أن بين الصفات النفسانيه و نوع تركيب البنيه الإنسانيه رابطه خاصه فمن 
الأمزجه ما يسرع اليه الغضب و حب الانتقام بالطبع و منها ما تغلى و تفور فيه شهوه الطعام أو النكاح أو غير ذلكك بحيث تتوق 
نفسه بأدنى سبب يدعوه و يحركهءو منها غير ذلكك فيتخلف انعقاد الملكات بحسب ما يناسب المورد سرعه و بطءا (1001). 


ص :/1/ 


-١‏ 0 .الاسراء 7-١٠٠:بحث‏ فلسفى فى الشرور. 
-١‏ 3) .الاسراء 87-١٠٠:بحث‏ فى:شاكله الانسان؛الارتباط بين الاعمال و الملكات و بين الذوات. 


عم .الاسراء 7-١٠٠:بحث‏ فلسفى فى سنخيه وجوديه و رابطه ذاتيه بين الفعل و فاعله. 


قوله تعالى: وَ يشتوك عَن الوُّوح قل الرّوحُ مِنْ أمر رَبّى و2 أُوتتمْ مِنَ العم إلا فيلا الروح على ما يعرف فى اللغه هو مبدأ 
الحياه الذى به يقوى الحيوان على الإحساس و الحركه الإراديه و لفظه كولوين مغرو اتظاق بها لفون الى اير 
بها آثار حسنه مطلوبه كما يعد العلم حياه اداوس قال قال ا 9 0 ميا تأخيلاة ه (الأنعام 177/)أى البداء الى العام 3 
على هذا ال ا يدل لابه بالرّوح مِنْ أَمْرِه (النحل 7/)أى بالوحى و قوله: وَكَرلِكَ يا ليك 
فوا وق أن (العررى 7ا[ى القرالذى هر وحى شدكروا ألهتعالى سم لبك او القراخنوويا لآن بيوسداه ارين الفقة 
كما أن الروح المعروف به حياه الأجساد الميته .)١(‏ 


2 رده 5 مه 2 لأ ءسمه و لا وعبات دلا 3 5 
قوله تعالى: وَ لين ينا لََذْعَمِنٌ الى أَوْحَئِنا إليك ثم لا تجد لكك به عَلئْنا وَكيلا الكلام متصل بما قبله فإن الايه السابقه و إن 
كانت متعرضه لأمر مطلق الروح و هو ذو مراتب مختلفه إلا أن الذى ينطبق عليه منه بحسب سياق الآيات السابقه المسوقه فى أمر 
القرآن هو الروح السماوى النازل على النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم الملقى اليه القرآن. 


فالمعنى-و الله أعلم-الروح النازل عليك الملقى بالقرآن اليكك من أمرنا غير خارج من قدرتناءو أقسم لئن شئنا لنذهبن بهذا 
الروح الذى هو كلمتنا الملقاه إليكك ثم لا تجد أحدا يكون وكيلا به لكك علينا يدافع عنكك و يطالبنا به و يجبرنا على رد ما 
أذهينا به. 

ل ل اس 
قوله تعالى: إلا رَحْمَهَ مِنْ رَبك إِنَّ فض لَه كانّ عَلتِكك كبيراً استثناء من محذوف يدل عليه السياقءو التقدير فما اختصصت بما 


و نعو عر لا ا 
اختصصت به و لا اعطيت ما اعطيت من نزول الروح و ملازمته إياكك إلا رحمه من ربك.ثم علله بقوله: ١إنْ‏ فضلمة كان عَليِكك 


كر اا هو واد مورد الامتنان. 


ص :1/6/1 


-١‏ 0 .الاسراء ارد د ١ابحث‏ ف الروح. 


مكحت اانه و الْحَة ء ا ف 110 لوعف 20 نت ل الى د او ا 7 
قوله تعالى: ل لَيِنِ اجْتَمَعتٍ ت الْإنْسٌ وَ الجن عَللِْ أنْ يَأنُوا بِمِثْل هذا الَْرْآنٍ لا يَأتُونَ بِمثْلِه وَ لَوْ كانّ بَعْضَهُمْ لبغض ظهيراً الظهر هو 
المعين مأخوذ من الظهر كالرئيس من الرأسءو قوله: ابمِثْلِه) من وضع الظاهر موضع المضمر و ضميره عائد الى القرآن. 


وفى الآ-يه تحد ظاهرءو هى ظاهره فى أن التحدى ب بجميع ما للقرآن من صفات الكمال الراجعه الى لفظه و معناه لا بفصاحته و 
بلاغته وحدها فإن انضمام غير أهل اللسان اليهم لا ينفع فى معارضه البلاغه شيئا و قد اعتنت الآيه باجتماع الثقلين و إعانه بعضهم 


على أن الآيه ظاهره فى دوام التحدى و قد انقرضت العرب العرباء أعلام الفصاحه و البلاغه اليوم فلا أثر منهمءو القرآن باق على 
إعجازه متحد بنفسه كما كان. 


0 . 8 كلا 
قوله تعالى: وَ لََدُ موقا داس فِى ذا الُْوآنِ مِنْ كل مكل فأَبق أَكثرُ الآاس إلا كفُوراً تصريف الأمثال ردها و تكرارها و 


الي ا حو امور ل كا بوي ووو ره وان ترا و اللاي مِنّ) فى 
بق أَْتو اناس قرو الكلام مسوق ا 


طلا 
واكت فرلا ور ا عر ووس القظاهز مر الجضير و الاصل أكثرهم و لعل الوجه فيه الإشاره الى أن ذلك مقتضى كونهم ناسا 
كما مرف قوله::و كات الانلطاث كفورا (الآسراء/ /اغ). 


و المعنى:و اقسم لقد كررنا للناس فى هذا القرآن من كل مثل يوضح لهم الحق و يدعوهم الى الإيمان بنا و الشكر لنعمنا فأبى 
اكثر الناس إلا ان يكفروا و لا يشكروا. 


لاء + ان 2 لا مه م 95 و 
قوله تعالى: و قانُوا لَنْ ُْمِنَ لكك حَتّى تفجو ْنا وِنَ الَرْض ينوع -الى 


ص :2,64 


قوله- كتاباً تَفْرَؤُهُ الفجر الفتح و الشق و كذلك التفجير إلا انه يفيد المبالغه و التكثير» و الينبوع العين التى لا ينضب ماؤهاءو 
خلال الشىء وسطه و اثناؤه»و الكسف جمع كسفه كقطع جمع قطعه وزنا و معنىءو القبيل هو المقابله كالعشير و المعاشرءو 
العف القشييوة ارق الععرقى الارسقاد 


والآبات تحكى الآيات المعجزه التى اقترحتها قريش على النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و علقوا ايمانهم به عليها مستهينه 
بالقرآن الذى هو معجزه خالده. 


لاءء - وه 0 لا ره 
والمض رو الرإواف كانت ران «لنْ نَؤْمِنَ لكك» يا محمد ١احَتّى‏ تَفَجُرَا و تشق نان الْضٍ؛ ارض مكه لقله مانها «يتبوعاً 


عينا لا ينضب ماؤها 3 كر بالإعجاز لَك جَنَهٌ مِنْ َخِيلٍ وَ عِنبٍ فَُمجْرَ النهَارَ لى تشقها او تجريها «خاككيا» اى وسط تلكك 
الجنه و اثتاءها جيرا «أذ قط التلمه ازعمته إي ممائلا لما زعمت ريق قلقي الك تقو له عمال : لالجفيم ند 
مِنَ الكلطاء (سبأة) اونا «أَوْ تَأتى الله وَالْمَلائكد بيلك ص وي اضر أذ 0 لكك قت هن 


لا 
زُخوف) وذهب 01 توقلا و تصعد «فى الكلطاء وََ 1 نَؤْمِنَ لدقك)» و صعود كك «حتى ل ع منها ١‏ كتاباً ور و نتلوه. 


1 
قولة تضالق؛ قل تلان رق هل كلك الأ نظ را وخ و لا فيه ابره 'ضكى اللهغليه و آلهبوسلع اذابحث عما الترسوه عليه و شههع 
على جهلهم و مكابرتهم فيما لا يخفى على ذى نظر فإنهم سألوه امورا عظاما لا يقوى على اكثرها إلا القدره الغيبيه الإلهيه و فيها 
ماهو مستحيل بالذات كالإتيان بالله و الملائكه قبيلا-و لم يرضوا بهذا المقدار و لم يقنعوا به دون ان جعلوه هو المسئول 
المتصدى لذلك المجيب لما سألوه فلم يقولوا لن نؤمن لكك حتى تسأل ربكك ان يفعل كذا و كذا بل 


ص :٠2لا‏ 


)١ -١‏ .فالآيه لا تخلو من دلاله على تقدم سوره سبأ على هذه السوره نزولا. 


قالوا: «لَنْ ُوُمْقَ لك حتى تَفْجدا 0 أذ تَكون لك الخ؛ «أؤ تش قط الصَلطَاء الخ؛ «أؤ تأت باللّه) الخ؛ 01 5 لكك الخ؛ 01 
0 
توفلا فى القلطاء وَل تُوْمنَ إزقيت على يدل علي ارا تثرذة» . 
لا 2 3 3 لا لا لاء لا لا 
ل ا إِذْ لادَهُمْ الهُدىَ إلا أن قانُوا أبعت الله برا رَسُولاً الاستفهام فى قوله: «أبَعَتّ اللَهُ بكرا 
رَسُولاً للانكارءو جمله «قالُوا أبَعَتّ الله الخ؛حكايه حالهم بحسب الاعتقاد و ان لم يتكلموا بهذه الكلمه بعينها. 


و الكان الرومى الرسالة مق كنات الألة دم عفان ادهو هناد قري فلن أن المرافبالناس' الوقيورة 4و المراف بالاينان الدى معوه 
هو الإيمان بالرسول. 


فمعنى الآ-يه و ما منع الوثنيين-و كانت قريش و عامه العرب يومئذ منهم أن 0 ات يه 
ارات كير يردون على رسلهم دعوتهم -كما حكاه ه الله -بمثل قولهم: و اه ريا لَأمَْلَ ملايكة كن ل عا أَرْسَِلَتُمْ به 
ار (حم السجده8١/).‏ 


قوله تعالى: قل أو كان فى الْأض ميك بَعقُونَ مُطْمينَ لَوَك] َه ِنَ الشلءِ ملكا رَسُولاً أمر صبحانه وسوله صِلَّى اللّه عليه 
و آله وسلم أن يرد عليهم قولهم و إنكارهم لرساله البشر و نزول الوحى بأن العنايه الإلهيه قد تعلقت بهدايه أهل الأرض ولا 
يكون ذلك إلا بوحى سماوى لا من عند أنفسهم فالبشر القاطنون فى الأرض لا غنى لهم عن وحى سماوى بنزول ملك رسول 
إليهم و يختص بذلكك نبيهم. 


و هذه خاصه الحياه الأرضيه و العيشه الماديه المفتقره الى هدايه إلهيه لا سبيل إليها إلا بنزول الوحى من السماء حتى لو أن طائفه 
من الملائكه سكنوا الأرض و أخذوا يعيشون عيشه أرضيه ماديه لنزلنا عليهم من السماء ملكا رسولا كما ننزل على البشر ملكا 


0 


و العنايه فى الآيه الكريمه-كما ترى-متعلقه بجهتين إحداهما كون الحياه أرضيه ماديه. 


ص :١لا‏ 


و الاخرى كون الهدايه الواجبه بالعنايه الإلهيه بوحى نازل من السماء برساله ملكك من الملائكه. 


و الأأمر على ذلك ءفهاتان الجهتان أعنى كون حياه النوع أرضيه ماديه و وجوب هدايتهم بواسطه سماويه و ملكك علوى هما 
المقدمتان الأصليتان فى البرهان على وجود الرساله و لزومها .)١(‏ 


والآ-يه بما تعطى من معنى الرساله يؤيد ما ورد عن أثمه أهل البيت عليهم السّلام فى الفرق بين الرسول و النبى أن الرسول هو 
الذى يرى الملك و يسمع منهءو النبى يرى المنام و لا يعاين»و قد أوردنا بعض هذه الأخبار فى خلال أبحاث النبوه فى الجزء 
الثانى من الكتاب. 


ومن الل النعير فق الآد يو أوضزه قير وطن اناد اللأرضيه قز لدف وق الوط بافركة نرق قللف قي انان الاسفال كاد 
على الأرض مع الوقوع تحت الجاذبه الأرضيه من أوضح خواص الحياه الماديه الأرضيه. 
نسم دن 0 1 300 

قوله تعالى: قمل كف بالله شَّهيدا بَتنى وَ بَتَِكم إِنَّهُ كان بِطْبادِه حيرأ بَصديراً لما احتج عليهم بما احتج و بين لهم ما بين فى أمر 
معجزه رسالته و هى القرآن الذى تحدى به وهم على عنادهم و جحودهم و عنتهم لا يعتنون به و يقترحون عليه بأمور جزافيه 
اخرى و لا يحترمون لحق و لا ينقطعون عن باطل أمر أن يرجع الأسمر الى شهاده الله فهو شهيد بما وقع منه و منهم فقد بلغ ما 
ارسل به و دعا و احتج و أعذر و قد سمعوا و تمت عليهم الحجه و استكبروا و عتوا فالكلام فى معنى اعلام قطع المحاجه و تركك 
المخاصمه و رد الأمر الى مالكك الامر فليقض ما هو قاض. 


ص 0 


)١ -١‏ .الاسراء 87-١٠٠:بحث‏ فى وجوب كون الرسول من جنس المرسل اليهم و من انفسهم كالانسان و الملك للملك. 


و هذه الآيه و الآيتان قبلها مسجعه بقوله: «رَسُولاً وهو المورد الوحيد فى القرآن الذى اتفقت فيه ثلاث آيات متواليه فى سجع 
واحد على ما نذكر. 

1 
قوله تعالى: وَ مَنْ يَهْدِ الله فَهُوَ الْمَهْتَدِ وَ مَنْ يُضِْلْ فلن تج لَهُ أَوليا ءَ مِنْ دُونِهِ الخ؛هو-على ما يشعر به السياق-من تتمه الخطاب 
الأخير للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم بقوله: 


وه د ل 5 4 
١قل‏ كفل باللهِ سّهيداً بتِنى وَ بَينَكم) فهو كنايه عن أنه تمت عليهم الحجه و حقت عليهم الضلاله فلا مطمع فى هدايتهم. 


و محصل المعنى:خاطبهم باعلام قطع المحاجه فإن الهدايه لله لا يشاركه فيها أحد فمن هداه فهو المهتدى لا غير و من أضله و 


لم يهده فلن تجد يا محمد له أولياء من دونه يهدونه و الله لا يهدى هؤلاء فانقطع عنهم و لا تكلف نفسكك فى دعوتهم رجاء أن 


يؤمنوا. 


قوله: :وَ نَْشرُهُمْ دَوْءَ ال َظلامَهِ عَللِ وُجوجِهمْ م الى آخر الآ-يتين؛العمى و البكم و الصم جمع أعمى و أبكم و أصمءو خبوٌ النارو 
خبوها سكون لهبهاءو السعير لهب النارءو المعنى ظاهر. 

' 0 م ع 
قوله تعنالق: أوَلَمْ يرا أن الله اذى حَلَقَ الل أوات أت و الأذضي قاد علق أن يلق وهم الى آخر الآيه؛الكفور الجحود.احتجاج 
منه تعالى على البعث بعد الموت فقد كان قولهم: أ إذا كنا عظاما وَ رُفاتا أ نا لَممِعُوتُونَ حَلقاً جدِيداً استبعادا مبنيا على إحاله أن 
يعود هذا البدن الدنيوى بعد تلاشيه و صيرورته عظاما و رفاتا الى ما كان عليه بخلق جديد فاحتج عليهم بأن خلق البدن أولا 


يثبت القدره عليه و على مثله الذى هو الخلق الجديد للبعث فحكم الأمثال واحد. 


0 4 2 لا 9 ع 3 
وقوله: وَجَمَل لَهُمْ أجلا لا رَيْتَ فيه الظاهر ان المراد بالاجل هو زمان الموت فإن الأجل إما مجموع مده الحياه الدنيا وهى 
محدوده بالموت و إما آخر زمان الحياه و يقارنه الموت و كيف كان فالتذكير بالموت الذى لا ريب فيه ليعتبروا به و يكفوا عن 
اللجر ]علي الله 


ص 0/0 


فقوله و تل لع ألا لنب فيه نا الى قوله فى صدر لآب السايقه: رز ا 00 
2 لا 

الَّذِينَ كَذَبُوا اننا دهع مِنْ حَيتُ لا يعمو -الى لقال | و له ينظيوا فى ملكريت الكَلطالات وَ الَدْضِ -الى أن قال- 
و2 ا أن كين نر أَجَلهُ بأ حَدِيثْ بَعْدَّهُ يُؤْمنّونَ (الأعراف 180/. 


غم يمع حَمْية الإثقاتي وَكانَ نَ الْإِنَْانُ قتُوراً فسر القتول بالبخيل المبالغ فى 


- 


د 


قوله تعالى: فل لو أ مركو لو وسور | 
الامساكك و قال فى المجمع: 


القتر التضييق و القتور فعول منه للمبالغه»و يقال:قتر يقتر و تقتر و أقتر و قثّر إذا قدّر فى النفقه.انتهى. 

0 نا 
وهذا توبيخ لهم على منعهم رساله البشر المنقول عنهم سابقا بقوله: وَأما َع الناس أَنْ يُوْمِنُوا إذْ عَدَمُمْ الْهُد4ٍ إلا أنْ قاُوا أبعت 
اللشيقر) وقول عقي الآه اه كل 


[سوره الإسراء (17): الآيات ٠١‏ الى ]١١١‏ 


اشاره 

كذ ايأ نوس ع ات يات مدل بتى إلايل إذ دهم تان ل زعؤة إلى كك رسلا مسعورا ها ٠ل‏ لَمَد 
بت 9 أذ 98 رت علوت و الأ ملب و إل أ 0 وضوة ا مَتوراً (؟ ا 
اعون 143 مق عوي ا إن ٠‏ و قلا مِنْ تله لينى إد م ل ا 0 ٠‏ و بِالْحَقَّ 
ل و عق تل و دس لاك إلا برو تدر ١ه‏ 24 آنا َرفنة لَه عَلَى اناس عَللِمِ مُكث كت وله تثزيلا (: ٠‏ قل 


لا ملا 7 :5 , 
واه أذ لا يا د ّي أي ألم بن قي ذا يل علي وو للَأَذْقان شد ١‏ 0 ترون يا كوي نويد 


ملك 2 > همي عو مه 

َس 0 ١:8(‏ اوور ادر بلقا ٠١‏ قل أذغوا أل أو أذغوا لوعلان أي 7 ا 
لا لا 

الختر يي و لا جه بص لتك ولا حافت باو تع تين ذلك سيل 0٠ ١‏ و قل ألْحَتدُ لله أَلذى لَم يَندَدْ وَآداً وَلَمْ يَكنْ 


شيك فى الْمَلَك و لَمْ يِكَنْ لَه وَلِيٌ ون آذ و كب تكبيراً 011١‏ 


9 


ص 07 


-١‏ 0 .الإسراء كلدت ١ابحث‏ روائى ف الروح. 


بيان: 


00 لا ده ار علا مكو اواك دوه 
قوله تعالى: و لَقَدْ آتَيِنا مُوسيِا تشع آلياتٍ بَيناتٍ فَسْئَلْ يَنِى إشْلأئِيلَ إِذْ لاءَهُمْ قال لَه فوْعَوْنٌ إِنّى أَطَْك لا مُوسِلِ مشخوراً الذى 
اوتى موسى عليه السّلام من الآيات على ما يقصه القرآن أكثر من تسع غير أن الآيات التى أتى بها لدعوه فرعون فيما يذكره 
القرآن تسع و هى:العصا و اليد و ل ا و ا 


المراده بالآيات التسع المذكوره فى الآيه و خاصه مع ما فيها من محكى قول موسى لفرعون: لَمَدْ عَلِْتَ لا أثرل 2لا إِلارَبُ 
المَلطاواتٍ وَ الْأدْض اك و اما عور عه الآيات كالبحر و الحجر و إحياء المقتول بالبقره و إحياء من أخذته 


ص :2 


الصاعقه من قومه و نتق الجبل فوقهم و غير ذلكك فهى خارجه عن هذه التسع المذكوره فى الآ 


ولا ينافى ذلكك كون الآيات إنما ظهرت تدريجا فإن هذه المحاوره مستخرج من مجموع ما تخاصم به موسى و فرعون طول 


4. 


دعو به. 


و لعل مخالفه التوراه لظاهر القرآن فى الآيات التسع هى الموجبه لترك تفصيل الآيات التسع فى الآيه ليستقيم الأمر بالسؤال من 
اليهود لأنهم مع صريح المخالفه لم يكونوا ليصدقوا القرآن بل كانوا يبادرون الى التكذيب قبل التصديق 


قوله تعالى: إلى لأطتك ايا وس ] مَحوراً أى سحرت فاختل عقلك و هذا فى معنى قوله المنقول فى موضع آخر: إِنَّ رَسُولَكمُ 
الْنى أَْسِلَ إلَيكمْ لغيتطون (القزاء )و تفيل :المزاد بالمسحور الساحر نظير الميمون و المشؤم بمعنى اليامن و الشائم و أصله 
ل ل 


> عي ه عو 


قوله تعالى: يان فين علفتك 4 ادل 0 و التلكاللات وَ الَرْضِ َشَائْرَ وَ إنّى اَمَك '] فوعَوْنٌُ مَتبوراً المثبور الهالكك و هو 
من الثبور بمعنى الهلا-ككء و المعنى قال موسى مخاطبا لفرعون:لقد علمت يا فرعون ما أنزل هؤلاءء الآيات البينات إلا-رب 
السموات و الأرض أنزلها بصائر يتبصر بها ليتميز الحق من الباطل و إنى لأظنكك يا فرعون هالكا بالأخره لعناد كك و جحودكك. 


ابو 


و إنما أخذ الظن دون اليقين لأن الحكم لله و ليوافق ما فى كلام فرعون: إن لََطنَك لآ مُوسل]» الخ؛و من الظن ما يستعمل فى 
مورد اليقين. 


قوله تعالى: لاد أَنْ يَسْتَفرَهُمْ من وض عرفا وَ مَنْ مَعَهُ جميعاً الاستفزاز الازعاج و الإخراج بعنفءو معنى الآيه ظاهر. 
و - 0 5 م لا و 
قوله تعالى: وَ قلا مِنْ بده لينى إِسٍائِيل اشكنوا الََوْض فَإذا لا وعد 


ص 22 


الَآخرَهِ جلّه] يكم لَفِيفاً المراج بالأعرض التى أمروا أن يسكنوها هى الأسرض المقدسه التى كتبها الله لهم بشهاده قوله: اد خلرا 
الوق المفاقة التى كيت الله كم (المائده١7/)؛‏ و غير ذلكك كما أن المراد بالأرض فى الآيه السابقه مطلق الأرض أو أرض 
مصر بشهاده السياق. 


لا 00000 0 5 
وأقولة ا الا وق لشي أى وعد الكره الآخره أو الحياه الآخره و المراد به على ما ذكره المفسرون يوم القيامه»و قوله: «جثنا 
١‏ الت عون باتر نا فكع مر 


و المعنى:و قلنا من بعد فرعون لبنى إسرائيل اسكنوا الأرض المقدسه-و كان فرعون يريد أن يستفزهم من الأرض-فاذا كان يوم 
القيامه جئنا بكم ملتفين مجتمعين للحساب و فصل القضاء. 


والسن انبعيكد أن بكوق الدزاكدوعن الآخره ماذ كره عند نو مواد ارا ل ار 
الْآخْرَه ليَسُووًا ان الْمشْجِدٌ كلطا دَحَلُوة أ أَوّلَ مَرَّهِ وَ ليكتروا ا عَلَوَا تثبير 
ٍ : لا 

ا 
القرآن و ذكر أوصافه فذكر أنه أنزله انزالا مصاحبا للحق و قد نزل هو من عنده نزولا مصاحبا للحق فهو مصون من الباطل من 
جهه من أنزله فليس من لغو القول و هذره ولا داخله شىء يمكن أن يفسده يوما و لا شاركه فيه أحد حتى ينسخه فى قوت من 
الأوقات و ليس النبى صلَى الله عليه و آله و سلم الا رسولا منه تعالى يبشر به و ينذر و ليس له أن يتصرف فيه بزياده أو نقيصه أو 
يتركه كلا أو بعضا باقتراح من الناس أو هوى من نفسه أو يعرض عنه فيسأل الله آيه أخرى فيها هواه أو هوى الناس أو يداهنهم 
فيه أو يسامحهم فى شىء من معارف و أحكامه كل ذلك لأنه حق صادر عن مصدر 


ص ا 


حقء.و ما ذا بعد الحق الا الضلال. 


وغير فى ذلكك سواء. 


و رع طأا 2 - لا 0 ع 5 39 
ولك الي نز دراه قدراة فلن كاد 6لا يكم وال لاد ل نير لسطوف اق انل أ أنزلناه بالحق و فرقناه قرآناءقال فى 
المجمع:معنى فرقناه فصلناه و نزلناه آيه آيه و سوره سوره و يدل عليه قوله: لل مُكثْ» و المكث-بضم الميم-و المكث - 
بفتحها-لغتان.انتهى. 


تعاض الا بالمكث 000000 مسروده ال سر 
اكاب لدبا لعل حكيم (الزخرف 6). 


0 5 ا - 4 8 
قوله تعالى: قمل آمِنُوا به أؤْ لا تؤْمِنُوا الى آخر الآآيات الثلاثءو المراد بالذين اوتوا العلم من قبله هم الذين تحققوا بالعلم بالله و 
آياته من قبل نزول القرآن سواء كانوا من اليهود او النصارى أو غيرهم فلا موجب للتخصيص اللهم الا ان يقال:ان السياق يفيد 
كون هؤلاء من اهل الحق و الدين غير المنسوخ يومئذ هو دين المسيح عليه السّ.لام فهم أهل الحق من علماء النصرانيه الذين لم 


يزيغوا و لم يبدلوا. 


م ا ا ا 
اياهم وصف الخشوع فيزيدهم القرآن المتلو عليهم خشوعا. 


0 لاك 7 ع 5 ع 
وقوله: يَخْرّون للأذة ان شجَدا الأذقان جمع ذقن و هو مجمع اللحيين من الوجه. و الخرور للأذقان السوق على الا-رض على 
أذقانهم للسجده كما يبينه قوله: «سَجَداً» و انما 


ص 0/1 


اعتبرت الأذقان لأ-ن الذقن أقرب أجزاء الوجه من الأرض عند الخرور عليها للسجدهءو ربما قيل:المراد بالأذقان الوجوه اطلاقا 
للجزء على الكل مجازا. 


5 1 3 لا ا د لما ؟, 9 35 3 
و قوله: وَ يَفُولُونَ سبِكانَ رَبنا إنْ كان وَعْدُ رَبنا لَمَفْعُولاً اى يتزهونه تعالى عن كل نقص و عن خلف الوعد خاصه و يعطى سياق 
الآيات السابقه أن المراد بالوعد وعده سبحانه بالبعث و هذا فى قبال اصرار المشركين على نفى البعث و انكار المعاد كما تكرر 
فى الآيات السابقه. 


00 لاك د مو وى 2 عِِ 
وقوله: وَيَحْدٌّونَ ِلأَذةَ ان يَنِكون وَ يَرِيدَهُمْ خشوعا تكرار الخرور للأذقان و اضافته الى البكاء لإفاده معنى الخضوع و هو التذلل 
الذى يكون بالبدن كما أن الجمله الثانيه لإفاده معنى الخشوع و هو التذلل الذى يكون بالقاب فمحصل الآيه أنهم يخضعون و 
يخشعون. 


ل 7 : 0 
قوله مفالق> لاكشا الله أوالأغوا معطي ذلك تذخو كله اله لام العم 1 لفظه أو للتسويه و الإناحه فالمراة بقولة»/اللم)بو 


الَحْلطنَ» الاسمان الدالان على المسمى دون المسمىءو المعنى ادعوا باسم اللّهِ أو باسم الرحمن فالدعاء دعاؤه. 
.4 تج لأا ءعمء 5 لا 1 0-3 :لا 0 2 .4 رلا 5 ع لا م 
و قوله: «آيَا ما تذعوا» شرط و (ما) صله للتأكيد نظير قوله: فبما رَحْمَهِ مِنَ الله (آل عمران04١)).و‏ قوله: عَمَا قليل لَيَصَبِحَنٌ نادمينَ 


(المؤمنون ١5/)و‏ «أيا» شرطيه و هى مفعول ١تَذَعُوا)‏ . 


و قوله: قله لْأَسِلكاء المت يلم جواب الشرطءو هو من وضع السبب موضع المسبب و المعنى أى اسم من الاسمين تدعوه فهو اسم 
حي اله لأن الأسماء الحنتى كلها له:«الاسشباء الداله على السسحات متها حسته تذل على مافنه سق و متها قبحة نخلافها نو ل 
سبيل للقبيح اليه تعالى:و الأسماء الحسنه منها ما هو أحسن لا شوب نقص و قبح فيه كالغنى الذى لا فقر معه و الحياه التى لا 
مؤي ديااو اله لقى الايد لدت دونهاتق بعياان هن لحيدة. يقلي عليه لخي من عر مكو قية رجانه الأساءالحسي روفن 


كل اسم هو أحسن الاسماء فى 


ص 7 


معناه كما يدل عليه قول أثمه الدين:ان الله تعالى غنى لا كالاغنياء»ءحى لا كالاحياءءعزيز لا كالأعزه.عليم لا كالعلماء و هكذا أى 
له من كل كمال صرفه و محضه الذى لا يشوبه خلافه. 


و الضمير فى قوله: «أبًا ألا تَدَعُوا قَلَهُ الَأ لطا لحت نلِ]» عائد الى الذات المتعاليه من كل اسم و رسمءو ليس براجع الى شىء من 
الاسمين:اللّه و الرحمن لأن المراد بهما-كما تقدم-الاسمان دون الذات المتعاليه التى هى مسماه بهما و لا معنى لأن يقال:أيا من 
الاسمين تدعوا فان ذلكك الاسم جميع الأسماء الحسنى أو باقى الاسماء الحسنى بل المعنى أيا من اسمائه تدعوا فلا مانع منه لانها 
جميعا أسماؤه لانها اسماء حسنى و له الأسماء الحسنى فهى طرق دعوته و دعوتها دعوته فإنها اسماؤه و الاسم مرآه المسمى و 


عنوانه فافهم ذلكك. 

لا لات الأرك.. ون ا لارء , 
قوله تعالى: وَ لا تجهز بِضَ لاتكك وَ لا تخ افتثٌ ب4] وَ ابتَغْ بَيْنَ ذكك سَبيلا الجهر و الإخفات وصفان متضائفانءيتصف بهما 
الأصواتءو ربما يعتبر بينهما خصله ثالثه هى بالنسبه الى الجهر إخفات و بالنسبه الى الإخفات جهر فيكون الجهر هو المبالغه فى 


رفع الصوتءو الإخفات هو المبالغه فى خفضه و ما بينهما هو الاعتدال فيكون معنى الآيه لا تبالغ فى صلاتكك فى الجهر و لا فى 
الاخفات بل اسلك فيما بيتهسا سبل ؤ هو الاعتدال و تسمبته سيلا لآنه سنه سكن بها هو و من يقتذى بدامن :امته المؤسين به 


لان 5 5 
هذا لو كان المراد بالصلاه فى قوله: «بضَ .لاتك» للاستغراق و المراد به كل صلاه صلاه؛ و أما لو اريد المجموع و لعله الآظهر 
كان المعنى لا تجهر فى صلواتك كلها و لا تخافت فيها كلها بل اتخذ سبيلا وسطا تجهر فى بعض و تخافت فى بعضءو هذا 
المعنى أنسب بالنظر الى ما ثبت فى السنه من الجهر فى بعض الفرائض اليوميه كالصبح و المغرب و العشاء و الإخفات فى غيرها. 


و لعل هذا الوجه أوفق بالنظر الى اتصال ذيل الآيه بصدرها فالجهر بالصلاه يناسب كونه تعالى عليا متعاليا و الإخفات يناسب 
كونه قريبا أقرب من حبل الوريد فاتخاذ الخصلتين 


الا/٠‎ ١٠: ص‎ 


جميعا فى الصلوات أداء لحق أسمائه جميعا. 


ود تعالى: َكل العوة إلى لع يكذ ولداع ل ين 1 ريك فى افك و َم يكن له ون من اذلو كز كبر 
مننطوق على قوله فى الآآية السابقه: «قل ادْعُوا الله أو ادْعُوا الرَحْمَنَ لي و يرجع محصل الكلا-م الى أن قل إن ما تدعونها من 
الأسماء و تزعمون أنها آلهه معبودون غيره إنما هى أسماؤه و هى مملوكه له لا تملكك أنفسها و لا شيئا لأنفسها فدعاؤها دعاؤه 
فهو المعبود على كل حال. 


و ختم سبحانه الآديه بقوله: «وَ كيِرْهُتَكبيرأً» و قد اطلق إطلاقا بعد التوصيف و التنزيه فهو تكبيره من كل وصفءو لذا فسر الله 
أكبرابأنه أكبر من أن يوصف على ما ورد عن الصادق عليه السّلام»و لو كان المعنى أنه أكبر من كل شىء لم يخل من إشراكك 
الأكباء به قنالن قن معتى الكير و هو أعز ساح أن يشار كه شت فى أمر. 


و من لطيف الصنعه فى السوره افتتاح أول آيه منها بالتسبيح و اختتام آخر آيه منها بالتكبير مع افتتاحها بالتحميد .)1(01١(‏ 
ص ١‏ ٠١لالا‏ 


1-3 الأسراق اما اتيحك رواتن فى اسماء الله الحس.. 


28 الأسرا 111 لوعف روا واقراق حول قله مال 1و نوراه 


الجزء الرابع 


اشاره 


سوره الكهف مكيه و هى مائه و عشر آيات 
اشاره 
[سوره الكهف (18): الآيات ١‏ الى 8] 


اشاره 
0 1 
بشم الله + لمن عن وحم 01/0: 8 ا ِلْهِ آَلْذى أَثْرلَ عَللِا عَثْدِهٍ ايلات وَلَمْ يَجْعل اعوج )هما د ميدأ ع 


1 
دنه وه الفريية الذي بتهارة الائلكات أن َه أَجرا > 40 تأكنينَ فيه أبداً ا م وَلَداً () 


قم مذ ملأ دن ب نتن مذ لب اذ 00 0 00 0 


(0 


ص :/ا 


بيان: 


الجوو تعيص ادغو | الاعتقاد البق الع ار و التبشير كما يلوح اليه ما افتتحت به من الآيتين و ما اختتمت 
1 
تددن قوله عالق : من كان يووا لياه ويه ْمَل عَمَلا اليا وَ لا سُثْرك بده رَبّهِ أعداً . 


و فيها مع ذلك عنايه للحي ررد كبا ال على درك تتصيضي دار القانوين بالولد بالذكر ثانيا بعد ذكر مطلق الإنذار أولا 
لاء 
أغنقى وقوع قوله: «وَ نو الي قالوا انَحَلَّ الله وَلّدا» بعد قوله: «ليَنْذرَ ر تأسأ فديدا مخ لذنهه. 


فوجه الكلام فيها الى الوثنيين القائلين ببنوه الملائكه و الجن و المصلحين من البشر و النصارى القائلين ببنوه المسيح عليه السّلام 
و لعل اليهود يشاركونهم فيه حيث يذكر القرآن عنهم أنهم قالوا:عزير ابن اللّه. 


و غير بعيد أن يقال إن الغرض من نزول السوره ذكر القصص الثلاث العجيبه التى لم تذكر فى القرآن الكريم إلا فى هذه السوره 
و هى قصه أصحاب الكهف و قصه موسى و فتاه فى مسيرهما الى مجمع البحرين و قصه ذى القرنين ثم استفيد منها ما استفرغ 
فى السوره من الكلام فى نفى الشريكك و الحث على تقوى الله سبحانه. 


و السوره مكيه على ما يستفاد من سياق آياتها و قد استثنى منها قوله: (وَ اصْبو تَفْسَكك مع الَّذِينَ يَدْعُونَ رب الآيه؛و سيجىء ما 


ره ل 3 9و - 5 - 02 02 > 
قوله تعالى: اَلْحَدردٌ لِلَهِ الْذى أَنْرّلَ عَللِا عَدْدِهٍ اكات وَلمْ يَجْعَل لهُ عِوَجا قيّما العوج بفتح العين و كسرها الانحرافءقال فى 
المجمع:العوج بالفتح فيما يرى 


ص :م 


كالقناه و الخشبه و بالكسر فيما لا يرى شخصا قائما كالدين و الكلام.انتهى. 


و لعل المراد بما يرى و ما لا-يرى ما يسهل رؤيته و ما يشكل كما ذكره الراغب فى المفردات بقوله:العوج-بالفتح-يقال فيما 
يدرك بالبصر سهلا كالخشب المنتصب و نحوه و العوج -بالكسر-يقال فيما يدركك بالفكر و البصيره كما يكون فى أرض 
سيط يعرف تفاوته بالبصيره و كالدين و المعاش انتهى.فلا يرد عليه ما فى قوله ا ا ا ولا وي ال أن 
(طه1١٠/)فافهم.‏ 


و قوله: وَ لَمْ يَجْعَلٌ لَه عِوَجاً الضمير للكتاب و الجمله حال عن الكتاب و قوله: 
«قَيّما» حال بعد حال على ما يفيده السياق فإنه تعالى فى مقام حمد نفسه من جهه تنزيله كتابا موصوفا بأنه لا عوج له و أنه قيم 
على مصالح المجتمع البشرى فالعنايه متعلقه بالوصفين موزعه بينهما على السواء و هو مفاد كونهما حالين من الكتاب. 


و وقوع «عِوَجاً و هو نكره فى سياق النفى يفيد العموم فالقرآن مستقيم فى جميع جهاته فصيح فى لفظه؛بليغ فى معناه».مصيب فى 
هدايته»حى فى حججه و براهينه»ناصح فى أمره و نهيه»صادق فيما يقصه من قصصه و أخباره»اصل فيما يقضى به.محفوظ من 
مخالطه الشياطينءلا اختلاف فيهءو لا يأتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه. 

و القيم هو الذى يقوم بمصلحه الشىء و تدبير أمره كقيم الدار و هو القائم بمصالحها و يرجع اليه فى امورهاءو الكتاب إنما 
يكون قيما بما يشتمل عليه من المعانىءو الذى يتضمنه القرآن هو الاعتقاد الحق و العمل الصالح كما قال تعالى: يَهْدِى إِلَى الْحَقَ 
للا طريق مُسْتَقِيم (الأحقاف ٠7*0).و‏ هذا هو الدين وقد وصف تعالى دينه فى مواضع من كتابه بأنه قيم قال: 


َأَِمْ وَجَهَك لِلدّين الْمَيّمِ (الروم ”)و على هذا فتوصيف الكتاب بالقيم لما يتضمنه من الدين القيم على مصالح العالم الإنسانى 
فى دنياهم و اخراهم. 


قوله تعالى: لِيُنْذِرَ َأساً سَّدِيداً مِنْ لَدَنْه وَيِشّرَ الْمُؤْمِنِينَ الَذِينَ يَعْمَلُونَ 


ص :1 


القالقات 000 لينذر الكافرين عذابا شديدا صادرا من عند الله كذاقيل و الظاهر بقرينه تقييد المؤمنين المبشرين بقوله: 
«الّذِينَ يَعْمَلُونَ الصَاللكًات)» أن التقدور تند الذون :لا عملوة الضالخات أعم ممن لا يؤمن أصلا أو يؤمن و يفسق فى عمله. 


و الجمله على أى حال بيان لتنزيله الكتاب على عبده مستقيما قيما إذ لو لا استقامته فى نفسه و قيمومته على غيره لم يستقيم إنذار 
ولا تبشير وهو ظاهر. 
و المراة بالأن الحسن الجنه يفريه اولقن الآبه التالية: اكد فيه ايده و المعنين ظاه: 


لا 
قوله تعالى: ولا طوزاتظ 3 اله ركد ارك فاه ارين ين القائلين بأن الملائكه أبناء أو بنات له و ربما قالوا بذلكك فى 


الجن و المصلحين من البشر و النصارى القائلين بأن المسيح ابن الله و قد نسب القرآن إلى اليهود أنهم قالوا:عزير ابن الله. 
و ذكر إنذارهم خاصه ثانيا بعد ذكره على وجه العموم أولا بقوله: (ليُنْذِرَ بَأساً شّدِيداً مِنْ لَدَُنهُ لمزيد الاهتمام بشأنهم. 


قوله تعالى: هع به بن جل 33 الع ححرث لمة تخزج من لع كانت عاتهم يدون بقوهم:اتخذ الله ولدا حقيقة 
التوليد كما يذل عليه قوله تعالى: 0 ةو لو تكن 1 هليه وَحَانَ كل شنم (الأنعام 1" 0١‏ 

قر. :أل لا _- 
وقد رد سبحانه قولهم عليهم أولا بأنه قول منهم جهلا بغير علم و ثانيا بقوله فى آخر الآيه: «إِنْ يَقولونَ إلا كذبا» . 
و كان قوله: للا لَّهُمْ به مِنْ عِلّْم؛ شاملا لهم جميعا من آباء و أبناء لكنهم لما كانوا يحيلون العلم به الى آبائهم قائلين إن هذه مله 
آبائنا و هم أعلم منا و ليس لنا إلا أن نتبعهم و نقتدى بهم فرق تعالى بينهم و بين آبائهم فنفى العلم عنهم أولا و عن آبائهم 
الذين كانوا يركنون اليهم ثانيا ليكون إبطالا لقولهم و لحجتهم جميعا. 


و قوله: «كبرث كله تَحْرَج مِنْ أَفْاهِهغْ) ذم لهم و إعظام لقولهم:اتخذ الله ولدا لما فيه من 


٠١: ص‎ 


عظيم الا-جتراء على الله سبحانه بنسبه الشريكك و التجسم و التركب و الحاجه الى المعين و الخليفه اليهءتعالى عن ذلكك علوا 
كيرا 

2 كي ده 3 لا م ه 4 8 54 92 - 
قوله تعالى: فَلَعلَك لأحِعٌ تَفُمك عَللا ثارَهِم إِنْ لم يُؤْمِنوا 4 الع دِيث أَسَ ا البخوع و البخع القتل و الإهلاكك و الآثار علائم 
أقدام الماره على الأرضءو الأسف شده الحزن و المراد بهذا الحديث القرآن. 
جحدهم بآيات اللّه المفهوم من الآيات السابقه و المعنى يرجى منكك أن تهلكك نفسكك بعد إعراضهم عن القرآن و انصرافهم 
عنكك من شده الحزنءو قد دل على إعراضهم و توليهم بقوله:على آثارهم و هو من الاستعاره. 


لاك 7 2 و و 4 > 
قوله تعالى: إذْ] جَ عل الأكقن 5 3 لنَبلوَهُمْ أَيهُمْ أحْسَنٌ عَمَلا الى آخر الآيتين.الزينه الأمر الجميل الذى ينضم الى 
الشىء فيفيده جمالا يرغب اليه لأجله و الصعيد ظهر الأرض و الجرز على ما فى المجمع -الأرض التى لا تنبت كأنها تأكل النبت 
أكلا. 
و قوله: لبلا عَلَيًِا من قبيل وضع الظاهر موضع المضمر و كان من طبع الكلام أن يقال: «و إنا لجاعلوه »و لعل النكته مزيد العنايه 


[سوره الكهف (18): الآيات 4 الى 2؟] 


اشاره 

امد بت أن أن لات لكب و لزقيم كائواه حي ا ا و ب حْمَة وَ 
ل 2 

ين ل ين أن دا ٠١١‏ فصر على الانهع : فى الكقف سني عَدداً (01 1 بَعتاهخ لتغلم أن لْحزيين لا لنوا أ مدا 


)١‏ بسن نَقْصُ عَلك آ تامع بالعقٌ إنَُْ: ا تيعو زافو مدق 050 اق قري اع انر 
قلات و أذ أن ذش بي كوي لها قد نذا شه 5 للا قت ذا من خرن آله اوت لب تا 
ين عن َم من فى على ال ذا (1) و إذ تقوم وف يتوت إلا الله وا إى اكه ينث لكم ريك بن وخت 
َ يي لَكمْ ين أَمِكمْ يزققاً (11, تَرَى آَلشَّمْسَ إِذا طلعتْ تور حَنْ كَهْفِهْ ذات لْيمِينٍ وَ إذا عربت تَفْرِضهُمْ ذات امال و 
مع فى جو م ولك ين لات لل م جود ل هو هقد و عن بطي قن تيد كوا مُوَشِداً (1) و تَخسبهع أثقاظاً وَ مع 
وف ذا ابن نات تال و كلبهع ب يناعي بالؤصديد لو إطلقت علبوع أولبت ومع دأ وللضياق لها 
)و ديك بلاقم 0 يل را تفع 01 3 جل ممع حم الوا ليذ يز أبفس جز وا بكم أغل ب لبقم بو 
أخدكم يوروكم لل إلى لبيك لطر ها أذكل مقاماً فيكم برذ بن فيط ولا بفمِرُ بكم أعودا دو) نهم إذ 
طهَروا كم ترجف وك أذ : ور ير العا لوو اك ار ا 
لاع بغرن ته أرخع ل ا عب 8 أنابُْع أغلم بهم قال ألَِّينَ وا علق أ تر عدن علبي 
مَشْجدا )1١(‏ سِيَقولونَ ثلا-ثة َأبعْهُ كَهُمْ وَ يَفُولُونَ تحمسة ادس هع كبْهُعْ رَجْماً بلعب وَ يَقُولُونَ سبعة وَ ثَامِنْهُمْ كلبَهُمْ قل 


3-3 


فلا 
ل َ 
ذلك غَداً 9 إلا أن يشاءَ الله وذ دك ربك : 


لا و 
ات مِائّهِ سِنِينَ وَ إزُدَادُوا تشعاً (10) قل أ الله 


ابتك فى كيد أعداً (01 


ا 
1 


١١: ص‎ 


1١17: 


ص 1 


بيان: 


: 2 7 لا 5 
قوله تعالى؛ أ عيديتك أن الدلكاك كوف واف رو "1 غنه] ايان هر التلياوالكيف هر النغار ف لجل إلا 
أنه أوسع منها فإذا صغر سمى غاراءو الرقيم من الرقم و هو الكتابه و الخط فهو فى الأصل فعيل بمعنى المفعول كالجريح و القتيل 


و ظاهر سياق القصه أن أصحاب الكهف و الرقيم جماعه بأعينهم و القصه قصتهم جميعا فهم المسمون أصحاب الكهف و 
أصحاب الرقيم أما تسميتهم أصحاب الكهف فلدخولهم الكهف و وقوع ما جرى عليهم فيه. 

و أما تسميتهم أصحاب الرقيم فقد قيل:إن قصتهم كانت منقوشه فى لوح منصوب هناك أو محفوظ فى خزانه الملوك فبذلكك 
سموا أصحاب الرقيم»و قيل:إن الرقيم اسم الجبل الذى فيه الكهفءو الوادى الذى فيه الجبل او البلد الذى خرجوا منه الى 


الكهف او الكلب الذى كان معهم أقوال خمسهءو سيأتى فى الكلام على قصتهم ما يؤيد القول الأول. 


وه فلإ ارك الْفِْيهُ إِلَى الْكهْفٍ الى آخر الآيه؛الاوى الرجوع و لا كل رجوع بل رجوع الإنسان أو الحيوان الى محل يستقر 
فيه أو ليستقر فيه و الفتيه جمع سماعى لفتى و الفتى الشاب و لا تخلو الكلمه من شائبه مدح. 

و التهيئه الإعداد قال البيضاوى:و أصل التهيئه إحداث هيئه الشىء.انتهى و الرشد بفتحتين أو الضم فالسكون الاهتداء الى 
المطلوبءقال الراغب:الرشد و الرشد خلاف الغى يستعمل استعمال الهدايه.انتهى. 


5 لاه لا لا : زرك دخو 75 ع 1 1 
و قوله: فقالوا رَبْنَا آثنا مِنْ نك رَحْمَهَ تفريع لدعائهم على أويهم كأنهم 


١١: ص‎ 


اضطروا لفقد القوه و انقطاع الحيله الى المبادره الى المسأله»و يؤيده قولهم: «مِنْ لدُنْك فلولا أن المذاهب أعيتهم و الاسباب 
ل ناي اناد بيد را يد الصتوا اير ل ل رارح لتر رد 1 
الل حَسَئه (البقره 0 ريا و01 يا وَعَدْنما عَللِا رُسبِك (آل عمران95١)فالمراد‏ بالرحمه المسئوله التأييد الإلهى إذ لا مؤيد 
غرف 
و يمكن أن يكون المراد بالرحمه المسئوله من لدنه بعض المواهب و النعم المختصه به تعالى كالهدايه التى يصرح فى مواضع 
من كلامه بأنها منه خاصهءو يشعر به التقييد بقوله: 

592 لآ ٠.‏ بم لا ل ا 
«من لد ك) »و يؤيده ورود نظيره ه فى دعاء الراسخين فى العلم المنقول فى قوله: َينَا لا تر قلوينا بغ 2 ِدٌ إِذ هرديتنا وَهَبْ لنا من 
لك رَحْمَهٌ (آل عمران18/)فما سألوا إلا الهدايه. 


. دمع ه عا لياه 1 0 00 5 ٠‏ .2 5 

واتولسوعية انيه د ا وقل] النوقدين اموه انحاو لد نموي وكقه طلعار قدا شريو مز قوار فيو افر 
يسفكون دماءهم و يكرهونهم على عباده غير الله» و التجئوا الى كهف و هم لا يدرون ما ذا سيجرى عليهم؟و لا يهتدون أى 
سبيل للنجاه يسلكون؟و من هنا يظهر أن المراد بالرشد الاهتداء الى ما فيه نجاتهم. 


ع ََ لا - - ع لا 
فالجملة أعنق قله «واكتق لا ين أخرنا 3اذ] علق آول الالسمالين السابقين :فى معنق الرحمه عطلت سير على اقولةة :01 وق 
اذك وح و فلن اميس اها تمعن اما له 


لك 1 2 
قوله تعالى: فَضَرَلنا عَلَى آذانِهم فى الكَهْفٍ سِنِينَ عَدّدا قال فى الكشاف: 


أى ضربنا عليها حجابا من أن تسمع يعنى أنمناهم إنامه ثقيله لا تنبهم فيها الاصوات كما ترى المستثقل فى نومه يصاح به فلا 
يسمع ولا يستنبه فحذف المفعول الذى هو الحجاب كما يقال:بنى على امرأته يريدون بنى عليها القبه.انتهى. 


و قال فى المجمع:و معنى ضربنا على آذانهم سلطنا عليهم النوم»ءو هو من الكلام البالغ فى 


١6: ص‎ 


الفصاحه يقال:ضربه اللّه بالفالج إذا ابتلاه الله بهءقال قطرب:هو كقول العرب:ضرب الأمير على يد فلان إذا منعه من التصرفءقال 


الأسوة ب يغفر وفك كان شتريزا: 
ومن الحوادث لا أبا لكك أننى 
ضربت على الارض بالأسداد 


و قال:هذا من فصيح لغات القرآن التى لا يمكن أن يترجم بمعنى يوافق اللفظ انتهىءو ما ذكره من المعنى أبلغ مما ذكره 
وهنا معنى ثالث و إن لم يذكروه:و هو أن يكون إشاره الى ما تصنعه النساء عند إنامه الصبى غالبا من الضرب على اذنه ببدق 
الاكف او الانامل عليها دقا نعيما لتتجمع حاسته عليه فيأخذه النوم بذلك فالجمله كنايه عن إنامتهم سنين معدوده بشفقه و حنان 
كما تفعل الام المرضع بطفلها الرضيع. 

و قوله: «سانينَ عَدَدا ظرف للضرب.و العدد مصدر كالعد بمعنى المعدود فالمعنى سنين معدودهءو قيل يبحدذف المضاف و 


التقدير ذوات عدد. 


وقد قال فى الكشاف:إن توصيف السنين بالعدد يحتمل أن يراد به التكثير أو التقليل لأن الكثير قليل عنده كقوله:لم يلبثوا إلا 
ساعه من نهارءو قال الزجاج:ان الشىء إذا قل فهم مقدار عدده فلم يحتج أن يعد و إذا كثر احتاج الى أن يعد.انتهى ملخصا. 


و ربما كانت العنايه فى التوصيف بالعدد هى أن الشىء إذا بلغ فى الكثره عسر عده فلم يعد عاده و كان التوصيف بالعدد أماره 


كونه قليلا يقبل العد بسهولهءقال تعالى: وَ شَرَوْهُ تمن بس اهم مَعْدُودَهِ (يوسف ١7/)اى‏ قليله. 


و كون الغرض من التوصيف بالعدد هو التقليل هو الملائم للسياق على ما مر فإن الكلام مسرود لنفى كون قصتهم عجبا و إنما 
يناسبه تقليل سنى لبثهم لا تكثيرها و معنى الآيه ظاهر و قد دل فيها على كونهم نائمين فى الكهف طول المده لا ميتين. 


و 


قوله تعالى: تع بَعمَامُع لعل أَنُ الْحزْيين أخصطا للا لَبتُوا أمَداً المراد 


١8: ص‎ 


بالبعث هو الايقاظ دون الاحياء بقرينه الآيه السابقه.قال الراغب:الحزب جماعه فيها غلظ. 


انتهى . 


و قال :الأمد و الأبد يتقاربان لكن الأبد عباره عن مده الزمان التى ليس لها حد محدود ولا يتقيد لا يقال:أبد كذاءو الأمد مده لها 
حد مجيول إذا اطلقعو قفن تحضر نحو أن .يقال :أمد كذا كما يقال #زمان كذاءو الفرق بين الأمد و الزماق أن الأمد يقال باعفاز 


الغايه و الزمان عام فى المبد! و الغايه»و لذلكك قال بعضهم:المدى و الأمد يتقاربان.انتهى. 


والمراد بالعليالعلم الفعلى و هو ظهور الشىء و حضوره بوجوده الام سن اللرنة ار روه العلم بهذا المعنى فى القرآن 
كقوله: لِيعلَم الله مَنْ يَنْضِوْه وَ وُسَهُ اليب (الحديدة1/)ءو قوله: لِيعْلَم أَنْ قَدْ أَبلعُوا الات ر: رَبِّمْ (الجن078)و اليه يرجع قول 
بعضهم فى تفسيره:أن المعنى ليظهر معلومنا على ما علمناه. 


وقوله: لِنَعْلَمَ 0 الْحِرْبَين أخصلا» الخ؛تعليل للبعث و اللا-م للغايه و المراد بالحزبين الطائفتان من أصحاب الكهف حين ساك 
بعضهم بعضا بعد البعث:قائلا كم لبثتم قالوا لبثنا يوما أو بعض يوم قالوا ربكم أعلم بما لبثتم على ما يفيده قوله تعالى فى الآيات 
التاليه: 


بره 
«وَ كذليك امم ليتللاء لوا بَتِنَهُم) الخ. 


وقوله: أخملا 0 لعا لَبتُوا أعيدا فغل ماض من الإحصاءءو اَعَد مفعوله و الظاهر أن ملا نوا قيد لقوله: «أمداة وها مصدريه أى 
أىٌ الحزبين عد أمد لبثهم و قيل: 


أحصى ل ء بحذف الزوائد كقولهم:هو أحصى للمال و أفلس من ابن المذلق (01)و أمدا منصوب بفعل يدل 
عليدرأخم 1و ىل بقلو من تكلفءو قيل غير ذلك. 


و معنى الآبات الثلاث أعنى قوله: «إِذ أَوَى الْفِتْيَهُا الى قوله: «أمَدأً» إذ رجع الشبان الى 


1١7: ص‎ 


1ت1) بمال: 


الكهف فسألوا عند ذلكك ربهم قائلين:ربنا هب لنا من لدنكك ما ننجو به مما يهددنا بالتخيير بين عباده غيركك و بين القتل و أعد 
لنا من أمرنا هدى نهتدى به الى النجاه فأنمناهم فى الكهف سنين معدوده ثم أيقظناهم ليتبين أى الحزبين عد أمدا للبثهم. 


لالدتا كن اعد عل عَلَتِك تَبَأَهُمْ بِالْحَقَّ الى آخر الآبه؛شروع فى ذكر ما يهم من خصوصيات ة قصتهم ته تفصيلاءو قوله: إِنَّهُمْ 
فِيَهُ آمَنُوا برَبّهِمْ) أى آمنوا إيمانا مرضيا لربهم و لو لا ذلكك لم ينسبه اليهم قطعا. 


وقوله: «وَ ورشام مدى)» الهدى بعد أصل الإيمان ملازم لارتقاء درجه الإيمان الذى فيه اهتداء الإنسان الي كل ما ينتهى الى 


وكجواة للد قال سال ا آمَنُوا الوا الله و آمِنُوا بِرَسُولِه مُؤْدَكُمْ كَفْلين مِنْ رَحْمَته و يَجْعَلُ لَكُمْ ورا : تَمْسُونَ به 
(الحديد58؟/2). 


هلا 
قوله تعالى: وَ زاوبطا عل قربي إذ تاو قتائرا أل آخر الآيات الثلاث؛ الربط هو الشدءو الربط على القلوب كنايه عن سلب القلق 
والاضطراب عنهاءو الشطط الخروج عن الحد و التجاوز عن الحقّء.و السلطان الحجه و البرهان. 


ا 01 لاء بلا و م ع 
و قوله: لَنْ نَدْعُوَا مِنْ دُونِه إلها بعد قوله: «رَبنا رب الكلطاوات و الْأّدْضِه حو هو جحد و إنكارفيه إشعار و تلوح الى أنه كان 
مناكك تكلف إجبارق بعاده الأوناة ودعاء غير الله: 


ولا لاء ١‏ 1 1 
و قوله: إذ قامُوا فقالوا الخ؛يشير الى أنهم فى بادئ قولهم كانوا فى مجلس يصدر عنه الامر بعباده الاوثان و الإجبار عليها و النهى 
عن عباده الإوالجام المنتحليه ا أو مله 0 فقاموا 0 0 


يَعْبْدُونَ نَ إلا الله كَأَوُوا إِلَى الْكَهْضٍ . 


و هذا يؤيد ما وردت به الروايه-و سيجىء الخبر-أن سته منهم كانوا من خواص الملكك 


ص :18 


يستشيرهم فى اموره فقاموا من مجلسه و أعلنوا التوحيد و نفى الشريكك عنه تعالى. 


م 
قوله تعالى: وَ إِذْ اغْيرَلُْمُوهُعْ وَل يَعرَدُونَ إلا الله فَأوُوا إِلَى الْكَهْفٍ الى آخر الآديه؛الا-عتزال و التعزل التنحى عن أمرءو النشر 
البسطءو المرفق بكسر الميم و فتح الفاء و بالعكس و بفتحهما المعامله بلطف. 


هذا هو الشطر الثانى من محاورتهم جرت بينهم بعد خروجهم من بين الناس و اعتزالهم إياهم و ما يعبدون من دون الله و تنحيهم 
عن الجميع يشير به بعضهم عليهم أن يدخلوا الكهف و يتستروا فيه من أعداء الدين. 


وقد تفرسوا بهدى الهى أنهم لو فعلوا ذلكك عاملهم اللّه من لطفه و رحمته بما فيه نجاتهم من تحكم القوم و ظلمهم و الدليل 
على ذلكك قولهم بالجزم: فَأَوُوا إِلَى الْكهْفٍ يَنْشْرْ لَكم رَبكم مِنْ رَحْمَتِهِ الخ؛و لم يقولوا:عسى أن ينشر أو لعل. 


ومن هن النندان را نكاس القن تعية وكره الرل بن لقا لزان بعكو لوال ا 


لا 4ع وس - لا ع # 
آي من لَدْنْك رَحْمة و ميخ ليا من أشنا رَشّدا. 
3 ل سل 
و الاستثناء فى قوله: «وَ لا يَعبْدُونَ إلا الله استثناء منقطع فإن الوثنيين لم يكونوا يعبدون الله مع سائر آلهتهم حتى يفيد الاستثناء 


إخراج بعض ما دخل أولا- فى المستثتى منه فيكون متصلا فقول بعضهم:إنهم كانوا يعبدون الله و يعبدون الأصنام كسائر 
المشركين.و كذا قول بعض آخر:يجوز إنه كان فيهم من يعبد الله مع عباده الأصنام فيكون الاستثناء متصلا فى غير محلهءاذ لم 
يعهد من الوثنيين عباده اللّه سبحانه مع عباده الأصنامءو فلسفتهم لا تجيز ذلكك. و قد أشرنا الى حجتهم فى ذلكك آنفا. 


7 2 لا 506 5 لا - لا 2 3 لا 5 “اه و لا - 0-1 5 - 
قوله تعالى: و تَرَى الشمْسَ إذا طلَعَتٌ تَرَاوَرُ عَنْ كَهْفِهِمْ ذاتَ اليَمين وَ إذا عَرَبَتْ تَفْرضِ ُمْ ذاتٌ الكلكال الى آخر الآ-يتين؛التزاور 


هو التمايل مأخوذ من الزور بمعنى الميل و القرض القطعءو الفجوه المتسع من الأرض و ساحه الدار و المراد بذات اليمين 


١9: ص‎ 


وذات الشمال الجهه التى تلى اليمين أو الشمال أو الجهه ذات اسم البفيق او السبال و ناميه البنيق و الشمال:. 


وهاتان الآبتان تمثلان الكهف و مستقرهم منه و منظرهم وما يتقلب عليهم من الحال أيام لبثهم فيه و هم رقود و الخطاب للنبى 
صلَى الله عليه و آله و سلم بما أنه سامع لا بما أنه هوءو هذا شائع فى الكلام؛ و الخطاب على هذا النمط يعم كل سامع من غير 
أن يختص بمخاطب خاص. 


5 2 لا هر 3 - لار 3 لا 5 انه و لار 0 و 0 000 
قو لوو تق النقق ذا علق لوقه هه ذاتٌ اليمِين وَ إذا عَرَبَتْ تَفْرضهُعْ ذات التُلطَالٍ وَ هُعْ فى فَحِوَهِ مِّْهُه يصف 
موقع الكهف و موقعهم فيه و هم نائمون و أما إنامتهم فيه بعد الاوىٌ اليه و مده لبثهم فيه فقد اكتفى فى ذلكك بما أشير اليه فى 
الآآيات السابقه من إنامتهم و لبثهم و ما سيأتى من قوله: «وَ لَبعُوا فى كَهْفِه» الخ؛إثارا للإيجاز. 


والمعنى:و ترى أنت و كل راء يفرض اطلااعه عليهم و هم فى الكهف يرى الشمس إذا طلعت تتزاور و تتمايل عن كهفهم 
جانب اليمين فيقع نورها عليه»و إذا غربت تقطع جانب الشمال فيقع شعاعها عليه و هم فى متسع من الكهف لا تناله الشمس. 


5 2 و لا.ء ف او حل و ع 
كانوا مفتوحى الأعين حال نومهم كالأيقاظ. 


وي و نار إن نار 2 ع 
و قوله: وَ تُمَلبهُْ ذا الَيَمِين وَ ذاتٌ القَلطَالٍ أى و نقلبهم جهه اليمين و جهه الشمالء.و المراد نقلبهم تاره من اليمين الى الشمال و 
تاره من الشمال الى اليمين لثلا تأكلهم الأرضء و لا تبلى ثيابهمءو لا تبطل قواهم البدنيه بالركود و الخمود طول المكث. 


11 كلهم بيط ذلاعيه بِالْوَصِدَيِدٍ الوصيد فناء البيث و قيل:عتبه الدار و المعنى كانوا على ما وصف من الحال و الحال أن 
كلبهم مفترش بذراعيه باسط لهما بفناء الكهف و فيه إخبار بأنهم كان لهم كلب يلازمهم و كان ماكثا معهم طول مكثهم فى 
الكهف. 


و قوله: لو اطلَّعتٌ عَلَيِهمْ لَوَلَيِتَ مِنْهُمْ ظاراً وَ لَمَلنْتَ مِنْهُمْ رُغباً بيان 


٠١: ص‎ 


أنهم و حالهم هذا الحال كان لهم منظر موحش هائل لو أشرف عليهم الإنسان فر منهم خوفا من خطرهم تبعدا من المكروه 
المتوقع من ناحيتهم و ملأ قلبه الروع و الفزع رعبا و سرى الى جميع الجوارح فملأ الجميع رعباءو الكلام فى الخطاب الذى فى 
قوله: الَوَلَبتَ) وقوله: 


هوََ َمَلِنْتَ كالكلام في الخطاب الذى فى قوله: «وَ تَرَى السَّمْسَ) : 


رلا 8 لاء ب 7 و م -" 5 
قوله تعالى: وّ كذلكك بَعَتَْاهُمْ يسَللَاء لوا بَِنَهُمْ الى آخر الايتين التساؤل سؤال بعض القوم بعضاءو الورق بالفتح فالكسر:الدراهمءو 
قبل هو الفضه مضروبه كانت أو غيرهاءو قوله:إن يظهروا عليكم أى إن يطلعوا عليكم أو إن يظفروا بكم. 


دلان 1 5 ' 
والإشاره بقوله: «وَ كَذَلِك بَعَتامُع؛ الى إنامتهم بالصوره التى مثلتها الايات السابقه أى كما أنمناهم فى الكهف دهرا طويلا على 
هذا الوضع العجيب المدهش الذى كان آيه من آياتنا كذلكك بعثناهم و أيقظناهم ليتساءلوا بينهم. 


لكف ] #ااى م 5 1 
و قوله: قال قاتّلل مِنْهُمْ كم لبئتغ دليل على أن السائل عن لبثهم كان واحدا منهم خاطب الباقين و سألهم عن مده لبثهم فى 
الكهف نائمين و كأن السائل ا ستشعر طولا فى لبثهم مما وجده من لوثه النوم الثقيل بعد التيقظ فقال:كم لبثتم؟ 


دين لك أ لاي ون 1 5 : 
محل وقوع الشمس كأن أخذوا فى النوم أوائل النهار و انتبهوا فى أواسطه أو أواخره ثم شكوا فى مرور الليل عليهم فيكون 
مكثهم يوما و عدم مروره فيكون بعض يوم فأجابوا بالترديد بين يوم و بعض يوم و هو على أى حال جواب واحد. 


لاد ار ١‏ عر “1 5 م ا 
و قوله تعالى: (3 الوا رَبُكمْ أَعْلَمٌ بلا لَبتَمْ أى قال بعض آخر منهم ردا على القائلين: سك يَؤماً أؤ بَعْض يَوْم) : «رَبُكم أغلم بللا 


تنما و لو لم يكن ردا لقالوا ربنا أعلم بما لبثنا. 
و بذلكك يظهر أن إحاله العلم الى الله تعالى فى قولهم: رَبُكمْ أَعْلَمٌ» ليس لمجرد مراعاه 


"7١: ص‎ 


حسن الأأدب كما قيل بل لبيان حقيقه من حقائق معارف التوحيد و هى أن العلم بحقيقه معنى الكلمه ليس إلا الله سبحانه فإن 
الإنسان محجوب عما وراء نفسه لا يملكك بإذن الله إلا نفسه و لا يحيط إلا بها و إنما يحصل له من العلم بما هو خارج عن نفسه 
ما دلت عليه الأمارات الخارجيه و بمقدار ما يتكشف بها و أما الإحاطه بعين الأشياء و نفس الحوادث و هو العلم حقيقه فإنما هو 
لله تتقانه لظ كل كن ل انين علق كل قن مذو الا راق الدالة جلي هده الحقيقة لأاتحضي: 

ع 7 2 هو ما 2 عي 
و الظاهر أن القائلين منهم: «رَبُكمْ أغلمٌ ل بن غير القائلين: ١لَبثنا‏ يَْما أَوْ بَعْض يَوْم) فإن السياق سياق المحاوره و المجاوبه 
كما قجل والابزمه كون المتكامين اننا غير المتكلمية أولا و لو كانوا هم الأولين بأعيانهم لكان من حق الكلام أن يقال:ثم قالوا 
ربنا أعلم بما لبثنا بدل قوله: «رَبُكم أَعْلّمُ) الخ. 

ع ع ع لاء لاء ع 

و من هنا يستفاد أن القوم كانوا سبعه أو أزيد إذ قد وقع فى حكايه محاورتهم «قال) مره و «قالوا» مرتين و أقل الجمع ثلاثه فقد 
كانوا لا يقل عددهم من سبعه. 
و قوله تعالى: فَابعَقُوا أ 1 كم يورقكع ذه إلى الْمَدِيته فيطو أيه أزكل لاما ملأبَكُمْ برْقٍ مِنْهُ من تتمه المحاوره و فيه أمر أو 
عرض لهم أن رساو وشوالة متهم الى الخلايت: لمشترق الهم ملعاما رغاد وق بكو افير قن «الباء ترام الى المديله والمواكدبها 
أهلها من الكسبه استخداما. 


و زكاء الطعام كونه طيبا و قيل:كونه حلالا و قيل:كونه طاهرا و وروده بصيغه أفعل التفضيل «أَرْكلِا طُكَاما لا يخلو من إشعار 
تالمع الأول 


و الضمير فى ١مِنْهُ)‏ للطعام المفهوم من الكلام و قيل:للأزكى طعاما و«مناللابتداء أو التبعيض أى ليأتكم من ذلك الطعام الأزكى 
برزق ترتزقون بهءو قيل:الضمير للورق و«مناللبدايه و هو بعيد لإحواجه الى تقدير ضمير آخر يرجع الى الجمله السابقه و كونه 


ص :77 


ضمير التذكير و قد اشير الى الورق بلفظ التأنيث من قبل. 


وردك اه لا .0 3 5 ََ 2و لا ٠‏ 3 2 ََ ل 
و قوله تعالى: وَ ليتنطف وَ لا يُشْعِرَنَ بكم أعدا التلطف إعمال اللطف و الرفق و إظهاره فقوله: «وَ لا يُشْعِرَنْ بكم أعددا» عطف 
تفسيرى له و المراد على ما يعطيه السياق: 


ليتكلف اللطئ مع أهل المدينه فى ذهابه و مجيئه و معاملته لهم كيلا يقع خصومه أو منازعه لتؤدى الى معرفتهم بحالكم و 
إشعارهم بكمءو قبل المعنى ليتكلف اللطف فى المعامله و إطلاق الكلام بدفعه. 


و قوله تعالى: إِنَهّحْ إِنْ يَظْهَرُوا عَلَتِكح يَرْجَم كم أوْ يُعِِدُوكم فِى مِلتِهدم وَ لَنْ تُفْلُوا إذاً أرّداً تعليل للأمر بالتلطف و بيان 
لمصلحته. 


ظهر على الشىء بمعنى اطلع عليه و علم به و بمعنى ظفر به وقد فسرت الآ-يه بكل من المعنيين و الكلمه على ما ذكره الرغب 
مأخوذه من الظهر بمعنى الجارحه مقابل البطن فكان هو الأصل ثم استعير للأرض فقيل:ظهر الأرض مقابل بطنها ثم اخخذ منه 
الظهور بمعنى الانكشاف مقابل البطون للملا-زمه بين الكون على وجه الأرض و بين الرؤيه و الاطلاع و كذا بينه و بين الظفر و 
كذا بينه و بين الغلبه عاده فقيل:ظهر عليه أى اطلع عليه و علم بمكانه أو ظفر به أو غلبه ثم اتسعوا فى الاشتقاق فقالوا:أظهر و 
ظاهر و تظاهر و استظهر الى غير ذلك. 


و ظاهر السياق أن يكون 'يَظَهَرُوا عَلَيِكمْ) بمعنى يطلعوا عليكم و يعلموا بمكانكم فانه أجمع المعانى لأن القوم كانوا ذوى أيد و 
قوه و قد هربوا و استخفوا منهم فلو اطلعوا عليهم ظفروا بهم و غلبوهم على ما أرادوا. 


و قوله: يَدْجمُوكم أى يقتلوكم بالحجاره و هو شر القتل و يتضمن معنى النفره و الطردءو فى اختيار الرجم على غيره من أصناف 
القتل إشعار بأن أهل المدينه عامه كانوا يعادونهم لدينهم فلو ظهروا عليهم بادروا اليهم و تشاركوا فى قتلهم و القتل الذى هذا 
شأنه يكون بالرجم عاده. 


ص 2 


و قوله: أَؤْ يُعِيدُوكم فى مِلَتِهِمْ الظاهر أن الإعاده مضمن معنى الإدخال و لذا عدى بفى دون الى. 


و كان لازم دخولهم فى ملتهم عاده و قد تجاهروا برفضها و سموها شططا من القول و افتراء على الله بالكذب-أن لا يقنع القوم 
بمجرد اعترافهم بحقيه المله صوره دون أن يثقوا بصدقهم فى الاعتراف و يراقبوهم فى أعمالهم فيشاركوا الناس فى عباده الأوثان 
و الإتيان بجميع الوظائف الدينيه التى لهم و الحرمان عن العمل بشىء من شرائع الدين الإلهى و التفوه بكلمه الحق. 


امس د و لي م ال ا ل د 
قد قال تعالى: إلا مَنْ أكرة وَ قلبَُ مُطَمئِنٌ بالْإيطانٍ (النحل2١73/)و‏ قال تعالى: إلا أنْ نَُوا مِنْهُمْ نَقاٌ (آل عمران8؟))فله أن يؤمن 

بقلبه و ينكره بلسانه و أما من كان بنجوه منهم و هو حر فى اعتقاده و عمله ثم ألقى بنفسه فى مهلكه الضلال و تسب الى 
الانحصار فى مجتمع الكفر فلم يستطع التفوه بكلمه الحق و حرم التلبس بالوظائف الدينيه الإنسانيه فقد حرم على نفسه السعاده و 
لن يفلح أبدا قال تعالى: 


8 لو يلا لا 
إِنَ الذِينَ كذ امع اليك الى أيه لوا ذم مقع الوا ذا مقط عفي فى أذ ألو ألم تكن أزضل الل [أيه 


جروا فيها وليك اي ولي مَصيراً (النساء/ /81). 

و بهذا يظهر وجه ترتب قول: اوَ لَنْ تُفْلِحُوا إذا تدا على قوله: أو يُعِيِدُوكُمْ فى مِليهمْ) و يندفع ما قيل:إن إظهار الكفر بالاكراه 
مع إبطان الإيمان معفو عنه فى جميع الأزمان فكيف رتب على العود فى ملتهم عدم الفلاح أبدا مع أن الظاهر من حالهم الكره 
هذا فانهم لو عرضوا بأنفسهم عليهم أو دلوهم بوجه على مكانهم فأعادوهم فى ملتهم و لو على كره كان ذلكك منهم تسبيا 


اختياريا الى ذلكك و لم يعذروا البته. 


ص :3 


وقوله تعالى: ابِوَرِقِكمْ هه على ما فيه من الإضافه و الإشاره المعنيه لشخص الورق مشعر بعنايه خاصه بذكرها فإن سياق 
استدعاء أن يبعثوا أحدا لاشتراء طعام لهم لا يستوجب بالطبع ذكر الورق التى يشترى بها الطعام و الإشاره إليها بشخصها و لعلها 
إنما ذكرت فى الآديه مع خصوصيه الاشاره لأنها كانت هى السبب لظهور أمرهم و انكشاف حالهم لأنها حين أخرجها رسومها 
ليدفعها ثمنا للطعام كانت من مسكوكات عهد مرت عليها ثلاثه قرون و ليس فى آيات القصه ما يشعر بسبب ظهور أمرهم و 
انكشاف حالهم إلا هذه اللفظه. 

5 رلاىن ااه 7 2 الك # راوع ل _ لا ولك دن 2 ين 5000 1 
قوله تعالى: وّ ذلك َغْنْوذ ا عَلئِهمْ لِيَعْلموا أن وَعَرِدَ الله عق وَ أن السداعَه لا-رَرْبَ فيها إذ يتذ ازعون بَيْنْهم أَمْرَهُمْ قال فى 
المترو كو ار ل وجل دارا وضاورا ١د‏ بيطا مو ل احا لاني علوي ابر ور عرو لقال الطالى اكزنر مار على انها 

2 3 .لا 2 ع ع 
استحقا إثما.يقال:عثرت على كذا قال: «وَ كذلك أغَتَّدْنا عَلئِهِمْ) أى وقفناهم عليهم من غير أن طلبوا.انتهى. 


57 متو“ هو + ان و ََ و ََ لك ع 3 ع 

وقوله: إذ 2 يَتِلْهُمْ امْرَهمْ ظرف لقوله: «اعَترذ ا» أو لقوله: «ليَعْلمَوا)» و التنازع التخاصم قبل:اصل التنازع التجاذب و يعبر به 
و طاي.ء 7 

عن التخاصم وهو باعتبار اصل معناه يتعدى بنفسه»و باعتبار التخاصم بيتعدى بفى كقوله تعالى: فإن تنازعَتم فى شئْءٍ انتهى. 


و المراد بتنازع الناس بينهم أمرهم تنازعهم فى أمر البعث و إنما اضيف اليهم إشعارا باهتمامهم و اعتنائهم بشأنه فهذه حال الآيه 
من جهه مفرداتها بشهاده بعضها على بعض. 


و المعنى على ما مر:و كما أنمناهم ثم بعثناهم لكذا و كذا أطلعنا الناس عليهم فى زمان يتنازعون أى الناس بينهم فى أمر البعث 
حلمو أذنوغة الله الهف عق أن الساعه لأروني كما 


أو المعنى أعثرنا عليهم ليعلم الناس مقارنا لزمان يتنازعون فيه بينهم فى أمر البعث أن 


ص مرهلا 


و أما دلاله بعثهم عن النوم على أن البعث يوم القيامه حق فانما هو من جهه أن انتزاع أرواحهم عن أجسادهم ذاك الدهر الطويل 
و تعطيل شعورهم و ركود حواسهم عن أعمالها و سقوط آثار القوى البدنيه كالنشو و النماء و نبات الشعر و الظفر و تغير الشكل 
وظهور الشيب و غير ذلكك و سلامه ظاهر أبدانهم و ثيابهم عن الدثور و البلى ثم رجوعهم الى حالهم يوم دخلوا الكهف بعينها 
يماثل انتزاع الاسرواح عن الاجساد بالموت ثم رجوعها الى ما كانت عليهاءو هما معا من خوارق العاده لا يدفعهما إلا الاستبعاد 


من غير دليل. 


وقد حدث هذا الأمر فى زمان ظهر التنازع بين طائفتين من الناس موحد يرى مفارقه الارواح الاجساد عند الموت ثم رجوعها 
إليها فى البعث و مشركك (0)يرى مغايره الروح البدن و مفارقتها له عند الموت لكنه لا يرى البعث و ربما رأى التناسخ. 


فحدوث مثل هذه الحادثه فى مثل تلك الحال لا يدع ريبا لاولئكك الناس أنها آيه إلهيه قصد بها إزاله الشكك عن قلوبهم فى أمر 
البعث بالدلاله بالمماثل على المماثل و رفع الاستبعاد بالوقوع. 


و يقوى هذا الحدس منهم و يشتد بموتهم بعيد الانبعاث فلم يعيشوا بعده إلا سويعات لم تسع أزيد من اطلاع الناس على حالهم 


و اجتماعهم عليهم و استخبارهم عن قصتهم و إخبارهم بها. 


0000 ولا دن رمف جد ٠‏ ' 
و من هنا يظهر وجه آخر لقوله تعالى: «إذ يتنازعون يَتِنْهِمْ أمْرَهُمْ) و هو رجوع الضميرين الاآولين الى الناس و الثالث الى أصحاب 
الكهن و كون («إِذْ) ظرفا لقوله: 


«ليَعْلمُوا» و يؤيده قوله بعده: ١رَنْهُمْ‏ عْلَمُ بهم) على ما سيجىء. 
ص 3 


)١-١‏ .و هذا مذهب عامه الوثنيين فهم لا يرون بطلان الإنسان بالموت و انما يرون نفى البعث و اثبات التناسخ. 


و الاعتراض على هذا الوجه أولا:بأنه يستدعى كون التنازع بعد الإعثار و ليس كذلككء و ثانيا:يآن التنازع كان قبل العلم و ارتفع 
به فكيف يكون وقته وقتهءمدفوع بأن التنازع على هذا الوجه فى الآيه هو تنازع الناس فى أمر أصحاب الكهف و قد كان بعد 
الإعثار و مقارنا للعلم زماناءو الذى كان قبل الاعثار و قبل العلم هو تنازعهم فى أمر البعث و ليس بمراد على هذا الوجه. 


لادء 7 - 2 رهقو 00 لاه ا 
و قوله تعالى: فَةَ الوا ابْنُوا عَلَيهمْ بُلانا رَبّهُمْ أغلمُ بهم القائلون هم المشركون من القوم بدليل قوله بعده: «قال الَذِينَ عَلَبُوا عَللِ 
أَمْرِهِمْ) و المراد ببناء البنيان عليهم على ما قيل أن يضرب عليهم ما يجعلون به وراءه و يسترون عن الناس فلا يطلع عليهم مطلع 
منهم كما يقال:بنى عليه جدارا إذا حوطه و جعله وراءه. 


و فى قوله: رَبُهّجْ أَعْلسمُ بهم إشاره الى وقوع خلاءف بين الناس المجتمعين عليهم أمرهمءفإنه كلا-م آيس من العلم بهم و 
استكشاف حقيقه أمرهم يلوح منه أن القوم لم تنازعوا فى شىء مما يرجع اليهم فتبصر فيه بعضهم و لم يسكن الآخرون الى شىء 
ولم يرتضوا رأى مخالفيهم فقالوا:ابنوا لهم بنيانا ربهم أعلم بهم. 

فمعنى الجمله أعنى قوله: «رَبهُع أعْلَمُ بِهغ» يتفاوت بالنظر الى الوجهين المتقدمين فى قوله: 

إذْ يَارَعُونَ بَيِنّهُمْ أَمْرَهُمْه إذ للجمله على أى حال نوع تفرع على تنازع بينهم كما عرفت آنفا فإن كان التنازع المدلول عليه 
: لوه ميم عيرم 11 8 : : 25 4 

بقوله: «إذ يذ ارَعُونَ بَتنَهُمْ أَمْرَهُمْ) هو التنازع فى أمر البعث بالإنقرار و الإنكار لكون ضمير (أَمْرَهُمْ) للناس كان المعنى انهم 
تنازعوا فى أمر البعث فأعثرناهم عليهم ليعلموا أن وعد الله حت و أن الساعه لا ريب فيها لكن المشركين لم ينتهوا بما ظهرت لهم 
من الآيه فقالوا:ابنوا على أصحاب الكهف بنيانا و اتركوهم على حالهم ينقطع عنهم الناس فلم يظهر لنا من أمرهم شىء و لم نظفر 
فيهم على يقين ربهم أعلم بهمءو قال الموحدون:أمرهم ظاهر و آيتهم بينه و لتتخذن عليهم مسجدا يعبد فيه اللّه و يبقى ببقائه 


ص 086 


ذكرهم. 

وان كان التنازع هو التنازع فى أصحاب الكهف و ضمير (أَمْرَهُعْ) راجعا اليهم كان المعنى أنا أعثرنا الناس عليهم بعد بعثهم عن 
نومتهم ليعلم الناس أن وعد الله حق و أن الساعه لا ريب فيها عند ما توفاهم الله بعد اعثار الناس عليهم و حصول الغرض و هم 
أى الناس يتنازعون بينهم فى أمرهم أى أمر أصحاب الكهف كأنهم اختلفوا:أ نيام القوم أم أموات؟ و هل من الواجب أن يدفنوا 
و يقبروا أو يتركوا على هيئتهم فى فجوه الكهف فقال المشركون: 


ابنوا عليهم بنيانا و اتركوهم على حالهم ربهم أعلم بهم أ نيام أم أموات؟قال الموحدون: 
التَحذّنَ عَلَيهِمْ مسجداً . 
لكن السباق يويد المعتى الأول لأن:ظاهره كون قول الموحدية: الَتّدَدَنَ عَلَِِمْ من جداً ردا منهم لقول المشركين ين :«ابنوا لهم 


بنيانا/الخ؛و القولان من الطائفتين انما يتنافيان على المعنى الاول»و كذا قولهم: : (رَيُهُْ عْلَمُ بهم وخاصه حيث قالوا: : «رَبهُعْ) و لم 
يقولوا: 


وفاءاتيب بالمعتى الاول: 


و قوله: قال الَِّينَ كبوا علطا مرجع لَكدَةٌَ عليه م جداً حؤلاء القائلون هم الموححدون و من الشاهد عليه التعبير عما اتخذوه 
0000-4-9 0 0 ل والسجود له قال تعالى: وَ مَللَاجِدٌ يذ ك؛ فيهًا 
اسْمٌ الله (الحج .)5٠‏ 

و قد جاء الكلام بالفصل من غير عطف لكونه بمنزله جواب عن سؤال مقدر كأن قائلا يقول فما ذا قال غير المشركين؟فقيل:قال 
الذين غلبواءالخ؛و أما المراد بغلبتهم على أمرهم فإن كان المراد بأمرهم هو الامر المذكور فى قوله: (إِذْ يَرَعُونَ هع أَمْرَمُةا و 
الضمير للناس فالمراد بالغلبه غلبه الموحدين بنجاحهم بالآيه التى قامت على حقيه البعث.و ان كان الضمير للفتيه فالغلبه من حيث 
التصدى لامرهم و الغالبون هم الموحدون و قيل:الملكك 


ص 0 


و أعوانه»و قيل:أولياؤهم من أقاربهم وهو سيكو الاقوال. 


و ان كان المراد بأمرهم غير الأمر السابق و الضمير للناس فالغلبه أخذ زمام امور المجتمع بالملكك و ولايه الامورءو الغالبون هم 
الموحدون أو الملكك و أعوانه وان كان الضمير عائدا الى الموصول فالغالبون هم الولاه و المراد بغلبتهم على امورهم أنهم 


غالبون على ما أرادوه من الامور قادرون هذاءو أحسن الوجوه أولها. 


4 ب لتامزر 
قوله تعالى: سّيقولون لاله !ابوه عَنهُعْ -الى قوله- و تايتّهُعْ كَلْيهُْ يذكر تعالى اختلاف الناس فى عدد اصحاب الكهف و 
اقوالهم فيه.و هى على ما ذكره تعالى -و قوله الحق-ثلاثه مترتبه متصاعده احدها انهم ثلاثه رابعهم كلبهم و الثانى انهم خمسه و 
سادسهم كلبهم و قد عقبه بقوله: كا بِالْعَيِب) اى قولا بغير علم. 


و هذا التوصيف را جع الى القولين جميعا:و لو اختص بالثانى فقط كان من حق الكلام أن يقدم القول الثانى و يؤخر الأول و 


يذكر مع الثالث الذى لم يذكر معه ما يدل على عدم ارتضائه. 


و القول الثالث أنهم سبعه و ثامنهم كلبهمءو قد ذكره الاعيواه را يل حم ليان رضي لاجو كدي لقال 
١ن‏ اقول للعو او فدجتدع فى الكادم على امساكر تق لتك نواه تعالى: كال كال نهم كع لبتم قاو با يؤا أ بض عم 
لاه 
قَالُوا ركع أَغْلَهْ لل لقم أنه مشغر: بل ذال على أن عددهم لم يكن بأقل من سبعه: 


و من لطيف صنع الآديه فى عد الأأقوال نظمها العدد من ثلاثه الى ثمانيه نظما متواليا ففيها ثلاثه رابعها خمسه سادسها سبعه و 
ديا 


و أما قوله: «رَجماً بالْعَهب) تمييز يصف القولين بأنهما من القول بغير علم و الرجم هو الرمى بالحجاره و كأن المراد بالغيب 
الغائب و هو القول الذى معناه غائب عن العلم لا يدرى قائله أ هو صدق أم كذ ب؟فشبه الذى يلقى كلاما ما هذا شأنه بمن يريد 


الرجم بالحجاره فيرمى ما 


ص :56 


لا يدرى أحجر هو يصيب غرضه أم لا؟و لعله المراد بقول بعضهم:رجما بالغيب أى قذفا بالظن لأن المظنون غائب عن الظان لا 


علم له به. 


لاع َه 7 5 َه ع 5 لا و َه ع 
وقد قال تعالى: «ثلاثه أبعي كلبِهُمْ» و قال: «خمسّه لوقي كلبهُمْ) فلم يأت بواو ثم قال: «سَبِعَهُ وَ ثَامِنَهُمْ كلبهُم) فاتى بواو قال 
فى الكشاف:و ثلاثه خبر مبتد| محذوف أى هم ثلاثه»و كذلكك خمسه و سبعهرابعهم كلبهم جمله من مبتد! و خبر واقعه صفه 


لثلاثه»و كذلكك سادسهم كلبهم و ثامنهم كلبهم. 


5 ل 
قوله تعالى: قُلْ رَبّى ألم بِسَدّتِهد لا يَعْلَمَهُمْ إلا قَلِيلٌ الى آخر الآيهوأمر للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم أن يقضى فى عدتهم 
حق القضاء و هو أن الله أعلم بها و قد لوح فى كلامه السابق الى القول و هذا نظير ما حكى عن الفتيه فى محاورتهم و ارتضاء اذ 
قال قائل منهم كم لبثتم؟قالوا: 


لبثنا يوما أو بعض يوم.قالوااربكم أعلم بما لبثتم. 


و مع ذلكك ففى الكلام دلاله على أن بعض المخاطبين بخطاب النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم ادب عَم يده الخ؛كان 
على علم من ذلكك فإن قوله: را ي: مَهُمْ) و لم يقل:لا يعلمهم يفيد نفى الحال فالاستثناء منه بقوله: «إلا قليل» يفيد الإثبات فى 
الحال و اللائح منه على الذهن أنهم من أهل الكتاب. 
و بالجمله مفاد الكلام أن الاقوال الثلائه كانت محققه فى عهد النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و على هذا فقوله: 

ا لاع دسي دبة 5 
«سَيَقولون ثلاثه» الخ؛المفيد للاستقبال»و كذا قوله: «وَ تقولون خمسّه» الخ؛و قوله: 


و يَقُولُونَ سَِعَةٌ» الخ؛ان كانا معطوفين على مدخول السين فى «سَيَقُولُونَ؛ تفيد الاستقبال القريب بالنسبه الى زمن نزول الآيات أو 


زمن وقوع الحادثه فافهم ذلكك. 


0 
317 ل 
وقرلةمتالن: قلا تلطار فِيهِم إلا ملاءَ ظ اهراً قال الراغب:المريه التردد فى الامر و هو أخص من الشككء.قال:و الامتراء و المماراه 
المحاجه فيما فيه مريه قال:و أصله من مريت الناقه اذا مسحت ضرعها للحلب.انتهى.فتسميه الجدال مماراه لما فيه من اصرار 


"١: ص‎ 


الممارى بالبحث ليفرغ خصمه كل ما عنده من الكلام فينتهى عنه. 


و المراد بكون المراء ظاهرا أن لا يتعمق فيه بالاقتصار على ما قصه القرآن من غير تجهيل لهم و لا-رد كما قيلءو قيل:المراء 
الظاهر ما يذهب بحجه الخصم يقال:ظهر اذا ذهبءقال الشاعر: 


و تلك شكاه ظاهر عنكك عارها 


والمعنى:و اذا كان ربكك أعلم و قد أنبأك نبأهم فلا تحاجهم فى الفتيه الا محاجه ظاهره غير متعمق فيها-أو محاجه ذاهبه 


لا لا 
لأرء ا ٍِ لا م لارء م ل 31 لا مو ا 3 ل 
قوله تعالى: وَ لا تَقُولَنَّ لَِّيْءٍ إِنّى فاعل ذلك عدا إلا أنْ يسْاءَ الله الآيه الكريمه سواء كان الخطاب فيها للنبى صلَّى اللّهِ عليه و 


آله وسلم خاصه أو له و لغيره متعرضه للأمر الذى يراه الانسان فعلا لنفسه و يخبر بوقوعه منه فى مستقبل الزمان. 
والنذى يزاة القرآن فن تعليمه الاتلون أن ما فى الوجود من شي ءا ذانا كان اويفعلا و اثزا.فإنما هو مملوكك لله.وخدةة لان بفغل 


فيه ما يشاء و يحكم فيه ما يريده لا معقب لحكمهءو ليس لغيره ان يملكث شيئا الا ما ملكه الله تعالى منه و اقدره عليه و هو 
المالك لما ملكه و القدر على ما عليه اقدره و الآيات القرآنيه الداله على هذه الحقيقه كثيره جدا لا حاجه الى ايرادها. 


فما فى الكون من شىء له فعل أو اثر-و هذه هى التى نسميها فواعل و اسبابا و عللا فعاله- غير مستقل فى سببيته و لا مستغن عنه 
تعالى فى فعله و تأثيره لا يفعل و لا يؤثر الا ما شاء الله ان يفعله و يؤثره اى اقدره عليه و لم يسلب عنه القدره عليه باراده خلافه. 


و بتعبير آخر كل سبب من الأسباب الكونيه ليس سببا من تلقاء نفسه و باقتضاء من ذاته بل باقداره تعالى على الفعل و التأثير و 
عدم ارادته خلافه»و إن شئت فقل:بتسهيله تعالى له سبيل الوصول اليهءو ان شئت فقل باذنه تعالى فالاذن هو الاقدار و رفع المانع 


وقد تكاثرت 


"١: ص‎ 


أَضْولي فبِذنِ 0 الع )وان 0 الاك بن ديبع إلا بِإذْنِ 1 ه (التغابن ١1/)و‏ قال: وَ الْبَلَدُ الث 0 لِلانهُ بإذْنِ رَيّه 
م لا 3 
(الأعراف/0/)و قال: و 0 كان تفيل أَنْ تَمُوتٌ ىَ إلا بإِذْن 0 آل عمران8؟١)/)و‏ قال: 


0 ل غٍ 81 5 
لل 5 لِنْفْس أَنْ تؤْمِنَ إلا بإذْنِ الله (يونس١٠٠)و‏ قال: و أَوسَ [يا مِنْ رَسُولٍ إلا لطاع بِإِذْنٍ اللَهِ (النساء **/)الى غير ذلكك 


من الآيات الكثيره. 


حي حا وما يا مج الاريك حورو ود ا او ا قروا ري تر اوه 


عليه باقداره و أن القوه لله جميعا و اذا عزم على فعل ان يعزم متوكلا على اللّه قال تعالى: فَإذا عَرَمْت قنوَ كو كل على الله بو إذا :وعد 
بشىء و أخبر عما سيفعله أن يقيده باذن الله أو بعدم مشيته خلافه. 


واهدر ليهو لذي إيديق الى الدمن اجرف يزيد الحتيهه القراية دا قرع ياي مولبراتعالى: وَل تقولنَ لمن يك 
عَداً إلا أنْ يَساءً اللَهُ و خاصه بعد ما تقدم فى آيات القصه من بيان توحده تكالن فى لوقع وبزيويةة وما تقدم قبل آيات القضه 
من كون ما على الأرض زينه لها سيجعله الله صعيدا جرزا.و من جمله ما على الأرض افعال الانسان التى هى زينه جالبه للانسان 


لاا ير 5 ٍِ لا ل ره - 39 5 
وذلك ان قوله: «وَ لا تقولنّ لِشَيْء إنى فاعل ذلك غددا)» نهى عن نسبته فعله الى نفسهءو لا بأس بهذه النسبه قطعا فانه سبحانه 
كديرا بن "ليث نو كاد لفسال الى يدو الى يوه هن العابي ووه را مداق فدك اتعالة ]لك لفبية قالغال كنز لخ ملق 3 
لَك عَمَلَكُمْ (يونس ١6/)»و‏ قال ل أَغي ليا وَلَكمْ أغلطالكم (الشورى5١)).‏ 
فأصل نسبه الفعل الى فاعله مما لا ينكره القرآن الكريم و إنما ينكر دعوى الاستقلال فى الفعل و الاستغناء عن مشيته و اذنه 


تعالى فهو الذى يصلحه الاستثناء أعنى 


ص :"77 


لا 7 
َشاءَ الله) . 


و من هنا يظهر أن الكلا-م على تقدير باء الملابسه و هو استثناء مفرغ عن جميع الأحوال أو جميع الأزمان»و تقديره:و لا تقولن 
لشىء-اى لأجل شىء تعزم عليه-انى فاعل ذلكك غدا فى حال من الأحوال أو زمان من الأزمنه الا فى حال او فى زمان يلابس 
فولكك المشيه بأن تقول: 


انى فاعل ذلكك غدا ان شاء الله أن أفعله أو الا ان يشاء الله ان لا افعله»و المعنى على أى حال:ان أذن اللّه فى فعله. 


تله »و كن وفك <اعينك واكن 2ب أذ تفرو رق ثرت وذ ذا وقد انان الدبو اشتراكه امم الها سيان 
التكليف يقضى أن يكون المراد من النسيان نسيان الاستثناءءو عليه يكون المراد من ذكر ربه ذكره بمقامه الذى كان الالتفات 
اليه هو الموجب للاستثناء و هو أنه القائم على كل نفس بما كسبت الذى ملكه الفعل و أقدره عليه و هو المالكك لما ملكه و 
القادر على ما عليه أقدره. 


و المعنى:إذا نسيت الاستثناء ثم ذكرت أنكك نسيته فاذكر ربكك متى كان ذلكك بما لو كنت ذاكرا لذكرته به و هو تسليم الملكك 


والقدره اليه و تقييد الأفعال بإذنه و مشيته. 


و إذ كان الأمر بالذكر مطلقا لم يتعين فى لفظ خاص فالمندوب اليه هو ذكره تعالى بشأنه الخاص سواء كان بلفظ الاستثناء بأن 
يلحقه بالكلام»إن ذكره و لما يتم الكلام أو يعيد الكلام و يستثنى أو يضمر الكلام ثم يستثنى إن كان فصل قصير أو طويل كما 
ورد فى بعض (1)الروايات أنه لما نزلت الآيات قال النبى صلَى الله عليه و آله و سلم:ان شاء الله أو كان الذكر باستغفار و نحوه. 


وه 0 5 05 لا ع 08 
واقواكي ا قي اذ بقن ون ر نرت وذ لأذ وركذا حدييت انال و الاش اك ون مناق اللأكزيق ون حقمل الآ تفن 
هنا أيضا أن تكون الإشاره 50 


ص رف 


)١ -١‏ .رواه السيوطى فى الدر المنثور عن ابن المنذر عن مجاهد. 


الى الذكر بعد النسيانءو المعنى و ارج أن يهديكك ربكك الى أمر هو أقرب رشدا من النسيان : اتروع الكو الناقم ور 
لح اي م ل الولف ام الذكر كقوله تعالى: اذكو لتك قن انكك 
نَضَ وٌعاً وَ خِيفَةَ وَ دُونَ الْجَهْرِ مِنّ الْمَوْلِ بِالْعَدَوٌ وَالَالالٍ َلآ تكن مِنَ الْمافِينَ (الأعراف0 ٠و‏ ذكر الشىء ء كما نسى ثم ذكر و 


التحفظ عليه كره بعد كره من أسباب دوام ذكره. 


9 م لل 7 5 42 
قوله تعالى: وَ لَبتُوا فى كَهْفِهِمْ ثَلانتّ متَائّهِ سِدَنِينَ وَ اْدَادُوا تشع بيان اتيك الع 1 ااا ال 
3 
متعلق العنايه فى آيات القصه و قد اشير الى إجمال مده اللبث بقوله فى أول الآيات: ا عل آذانِهم ف فى الكوف نيد 


عَدَد 5 


و قوله: «سِدَنِينَ» ليس بمميز للعد و إلا لقيل:ثلاثمائه سنه بل هو بدل من ثلاثمائه كما قالواء و فى الكلام مضاهاه لقوله فيما أجمل 


فى صدر الآيات: «سنِينَ عَدَّدأ . 
و لعل النكته فى تبديل «سنه)من «سَنِينَ) استكثار مده اللبث.و على هذا فقوله: 


«وَ ارْدَادُوا تَشعاً) لا يخلو من معنى الإضراب كأنه قيل:و لبثوا فى كهفهم ثلاثمائه سنه هذه السنين المتماديه و الدهر الطويل بل 
ازدادوا تسعاءو لا ينافى هذا ما تقدم فى قوله: «سِدَنِينَ عَدَّداً» أن هذا الاستقلال عدد السنين و استحقاره لأن المقامين مختلفان 
بحسب الغرض فإن الغرض هناك كان متعلقا بنفى العجب من آيه الكهف بقياسها الى آيه جعل ما على الأعرض زينه لها 
بالأنسب به استحقار المدهءو الغرض هاهنا بيان كون اللبث آيه من آياته و حجه على منكرى البعث و الأنسب به استكثار 


المدهءو المده بالنسبتين تحتمل الوصفين فهى بالنسبه اليه تعالى شىء هين و بالنسبه الينا دهر طويل. 


و إضافه تسع سنين الى ثلاثمائه سنه مده اللبث تعطى أنهم لبثوا فى كهفهم ثلاثمائه سنه شمسيه فإن التفاوت فى ثلاثمائه سنه إذا 
أخذت تاره شمسيه و اخرى قمريه بالغ هذا المقدار تقريبا ولا ينبغى الارتياب فى أن المراد بالسنين فى الآيه السنون القمريه لأن 


السنه فى عرف 


ص حرضن 


القراقه القبريه الب للسمق الشهور الولاليه وحن العوروفى القريعه الاشاامية: 
و 0 - 0 م - 
قوله تعالى: مل اللَهُ ألم بللنا لوا لَه عَهب اللطاوات و الأدض الى آخر الآبه؛مضى فى حديث أصحاب الكهف بالإشاره الى 


لا ل م 


فقوله: شل ال غلم ! ا لَبتُواه مشعر بأن مده لبثهم المذكوره فى الآيه السابقه لم تكن مسلمه عند الناس فأمر النبى صَلَى الله عليه 
و آله وسلم أن يحتج فى ذلك بعلم الله و أنه أعلم بهم من غيره. 


و قوله: لَه خَيِتُ المَلطالات وَ الْأأدْض تعليل لكونه تعالى أعلم بما لبثواءو اللاسم للاختصاص الملكى و المراد أنه تعالى وحده 
يملكك مافى السماوات و الالرض من غيب غير مشهود فلا يفوته شىء و أن فات السماوات و الأرضءو إِذ كان مالكا للغنب 
بحقيقه معنى الملك و له كمال البصر و السمع فهو أعلم بلبثهم الذى هو من الغيب. 


و على هذا فقوله: أَبْصدِْ به وَ أشِيِعٌ؛ -و هما من صيغ التعجب معناهما كمال بصره و سمعه- لتتميم التعليل كأنه قيل:و كيف لا 
يكون أعلم بلبثهم و هو يملكهم على كونهم من الغيب و قد رأى حالهم و سمع مقالهم. 


و قوله: لا لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِيّ الخ؛المراد بالجمله الا-ولى منه نفى ولا-يه غير الله لهم مستقلا بالولا-يه دون اللّهءو بالثانيه نفى 
ولايه غيره بمشاركته إياه فيها أى ليس لهم ولى غير الله لا مستقلا بالولايه و لا غير مستقل. 


و الضمير فى قوله: «لَهُمْ؛ لاصحاب الكهف أو لجميع ما فى السماوات و الأرض المفهوم من الجمله السابقه بتغليب جانب اولى 
العقل أو لمن قن السماواتك: و الأرهن :و الونهوه الثلاثه مترتبه جوده و أجودها أولها. 


[سوره الكهف (18): الآيات 717 الى ]"١‏ 


اشاره 


موه (] 2 0 لان وعد 
وَأَتلُ ا أوحى إِلَيِك مِنْ كاب رَيكك لا م مكل إكفانو أن ند ون فويه تعدا 00 و اشير تفسكك يع لين بذغرة وين 
لا ل 

ِالْعَدَاءِ وَ ألْعَشِىَّ يُرِيدُونَ وَجَْهَهُ وَ لا ؟ ال هلدلا ميغ عن أغقذًا به عن دعل يع ع كةو كا 
َ 2 0 َل م 5 

و م بك قد أ ؤي و عن ا فط نا أت لماي لر لط بي عاد و ب تدر 1 
يغ نوا شاع كَالْم لي مَشوى الْوجوة بس بس الطاب و للادث ترقا 54١‏ إن الَِينَ آمو وحَملُوا الات إذا لديم َو من 
أعسن عملا ٠.١‏ أولك هع اث عدبي تخرى من تعهع 1011 بعلرة ذل من لور من ذكب و بعرت ب شرا من 


سُنْدّس و إن تبرق مَكيِينَ فيه عَلَى اليك نغع الاب و حشئث مُزتفقاً )0١(‏ 


* 


ص :8 


بيان: 


قله معان زو انا لل ارسي إليك الى آخر الآيه؛فى المجمع:لحد اليه و التحد أى مال انتهى فالملتحد اسم مكان من الالتحاد 
بمعنى الميل و المراد بكتاب ربكك القرآن أو اللوح 


ص ان 


المحفوظءو كأن الثانى أنسب بقوله: للا مُبَدّلَ لكيطاته» . 

ره 5 53 7 يه تنا 4 ملا إن د و 5 د 
قوله تعالى: وَ اضْبِرْ نفسَكك مَمَ الذِينَ يَدْعُونَ رَبَهُمْ بِالعْداهِ وَ الْعَشْدىٌ يُرِيِدُونَ وَجَْهَهَ الى آخر الأيه؛قال الراغب:الصبر الإمساكك فى 
العقل و الشرف أو عما يقتضيان حبسها عنه.انتهى مورد الحاجه. 


ووجه الشىء ما يواجهكك و د 8 يستقبلكك بهءو الأصل فى معناه الوجه بمعنى الجارجه؛و وجهه تعالى أسماؤه 0 
الى تبها كرحة اله التعرنحيوة وديدعوّه الداعوق و عله العاندوة قال تحال :و للهن ال عكات العلا فَادْعُوه بها (الأعراف ١8١/)ءو‏ 
أما الذات المتعاليه فلا سبيل إليهاءو إنما يقصده القاصدون و يريده المريدون لأنه إله رب على عظيم ذو رحمه و رضوان الى 
غير ذلكك من اسمائه و صفاته. 


و المراد بدعائهم ربهم بالغداه و العشى الاستمرار على الدعاء و الجرى عليه دائما لأن الدوام يتحقق بتكرر غداه بعد عشى و 
عشى بعد غداه على الحس فالكلام جار على الكنايه.و قيل: 
المراد بدعاء الغداه و العشى صلاه طرفى النهار و قيل:الفرائض اليوميه و هو كما ترى. 

لا و 2 8 و و ِ 2 
قير ااا لوس ار تييع ناريا اوسن الحو لا 
فى جميع مشتقاته و موارد استعمالاته قال فى القاموس:يقال:عدا الأمر و عنه جاوزه و تركه انتهى ذ فمعنى الآ تعد عَلِيكَ عَنْهُة لا 
تجاوزهم و لا تتركهم عيناكك و الحال انكك تريد زينه الحياه الدنيا. 
4 1 ال ل 2 35 ار 3 . 
وقوله تعالى: ولا تطغ مَنْ ١‏ قلبّه عَنْ ذكرذ ا المراد باغفال قلبه تسليط الغفله عليه و إنسائه ذكر الله سبحانه على سبيل 
ل ل ل اللا 


الآيات من قوله: نا جع عل وبع أ أكنَه فو 2 يَفْقَهُوهُ وَ فى أذانهم ثراو إن تَدعْهعْ إِلَى الْهُدج قلنْ يَهْتَدُوا 


ص 6ن 


إذا أبدا» . 


5 لا رع ا 
و قوله تعالى: وَ اتَعَ مله وَ كان أمرْهُ رطا قال فى المجمع:الفرط التجاوز للحق و الخروج عنه من قولهم:افرط إفراطا إذا اسرف 
انتهىءو اتباع الهوى و الإفراط من آثار غفله القلب.و لذلكك كان عطف الجملتين على قوله: أَعْقَلا نكرلة' عطق التفسين. 


فول تعالى: و قل الل ون ركم قن 2 كَفِؤْون واقق 3 كلكو ططق على :ما عطلك عليه قوله :وز ال © أو إليككة'و 
قوله: «وَّ اصْيدْ تَفْمَكك» فالسياق سياق تعداد وظائف النبى صلّى الله عليه و آله و سلم قبال كفرهم بما اتزل اليه و إصرارهم عليه و 
المعنى لا تأسف عليهم و اتل ما اوحى اليكك و اصبر نفسكك مع هؤلاء المؤمنين من الفقراء»و قل للكفار:الحق من ربكم و لا تزد 
على ذلكك فمن شاء منهم أن يؤمن فليؤمن و من شاء منهم ان يكفر فليكفر فليس ينفعنا إيمانهم و لا يضرنا كفرهم بل ما فى 
ذلك من نفع او ضرر و ثواب او تبعه عذاب عائد اليهم انفسهم فليختاروا ما شاءوا فقد اعتدنا للظالمين كذا و كذا و للصالحين 
من المؤمنين كذا. 
عي ل اام بود ٠ت‏ 
قوله تعالى: إِنَا أعْتَدْنا لِلظَالِمِينَ نارأ الى آخر الآيه؛قال فى المجمع:السرادق الفسطاط المحيط بما فيهءو يقال:السرادق ثوب يدار 


حول الفسطاطءو قال:المهل خثاره الزيتءو قيل:هو النحاس الذائبءو قال:المرتفق المتكأ من المرفق يقال:ارتفق إذا اتكأ على 
مرفقه انتهى و الشىء النضج يقال:شوى يشوى شيا إذا نضج. 


"3 
قله تال : إن الْذِينَ 1" وو نوا البطاللدات | نفدي أَخر مَنْ حصن عملا بيان لجزاء المؤمنين على إيمانهم و عملهم 


الصالح و إنما قال: إن مضي الخ؛ ولم يقل:و اعتدنا لهؤلاء كذا و كذا ليكون دالا على العنايه بهم و الشكر لهم. 


لا لا 
و قوله: (إِنَا لا نُضديمٌ) الخ؛فى موضع خبر إنءو هو فى الحقيقه من وضع السبب موضع المسبب و التقدير إن الذين آمنوا و عملوا 


ص ين 


و إذ عد فى الآ-يه العقاب أثرا للظلم ثم عد الثواب فى مقابله أجرا للايمان و العمل الصالح استفدنا منه أن لا ثواب للايمان 
المجرد من صالح العمل بل ربما أشعرت الآيه بأنه من الظلم. 


> لا لاك 
قوله تعالى: أولتكك لَهُمْ جَدَاتٌ عدن نَجْرى من نَخْتهمُ الى آخر الآ-يه؛العدن هو الإقامه وجنات عدن جنات إقامه.و 


الأساور قيل:جمع أسوره و هى جمع سوار بكسر السين و هى حليه المعصمءو ذكر الراغب أنه فارسى معرب و أصله دستواره» و 


[سوره الكهف (18): الآيات 7" الى 28 6] 


اشاره 

وَإِضْربْ لَهُمْ مَتَلا رٌ بن عملا باأغروللا عقن رن أكان وع يلا + َخْل وَ جنا يهبلا زعا (05 كنا جين 71 نت حلي و 
5 00 , 7 0 1 

تطيع يثه يعاو مقرل لاله تهراً 0+١‏ و لكان 5 هك حقال لاحي ار ل أ يق 18 ا 
١ 07 3‏ 

نهو هو طلم لَه فال 08 نكي كر اا رداك أَعْنُ أل اع وين وذث إلا وثى دن هم ينها فق 

000 آن له لابه و ُو بلداوزة أ فرت بإالذى حَلفَك + بن اب ثم بن ته ثم ساك رجلا 00/0 كنا مولن"‎ 3 5١ 

81 8 0 


فرك يوق أغدا 210 51 إذ مقلع عقيك فذق للا داة لله لا قوّهَ ا و ديه 0 


ع د ل الَاءِ َتَصْبِحَ صَعِيد ل ا ل 
61 و أحبط بتمره تأضد مخ بق كله علا ف 0 ون حارية علا عل زوجو بو ليتى لع أغرك يى عدا 50١‏ و 
لَمْ نكن لَه ار سر ل لي 
َكَل للا لد لا كللاء أؤللة ين لعا اث الأو تيع هيما مخز رقع و كن لله عل على ء مُقْتَدِراً 


(مع) ألا لال وَ آلْينُونَ زيئه العلياء لدي وَاَلقات الطالللات عي عند ريك ابا وَ كيد أَمَاد (9ع) 


ص الوا 


بيان: 


قوله تعالى: وَ اضرب لَهُمْ كلد َجلَين جعلا) يأ ديلا تين ين أَغْنَاب الخ؛أى و اضرب لهؤلاء المتولهين بزينه الحياه الدنيا 
المعرضين عن ذكر الله مثلا 


ص :5*0 


ليتبين لهم أنهم لم يتعلقوا فى ذلكك إلا بسراب وهمى لا واقع له. 


وقوله: - تين مِنْ أَغْدابٍ أى من كروم فالشمره كثيرا ما يطلق على شجرتها و قوله: و عَمَفاملا ببخْلِ» أى جعلنا النخل محيطه 
ا ولو و روما ام لو تواصلت العماره و تمت و اجتمعت له 
الأقوات و الفواكه. 


قوله تعالى: كلرًا لْجتتن 71 مَك أل الآبه؛الاكل بشمتين المأكولءو المراد بإيتائهما الأكل إثمار أشجارهما من الأعناب و 
الفخره. 

و قوله: وَ لَمْ تَظْلِمْ مِنْهُ سَيئاً الظلم النقصءو الضمير للاكل أى و لم تنقص من أكله شيئا بل أثمرت ما فى وسعها من ذلككءو قوله: 
وَ فنا خلالها نهّرا أى شققنا وسطهما نهرا من الماء يسقيهما و يرفع حاجتهما الى الشرب بآقرب وسيله من غير كلفه. 

75 د : ٠.‏ 5 7 5 
قوله تعالى: وَ كان له ثمَرٌ الضمير للرجل و الثمر أنواع المال كما فى الصحاح و عن القاموسء.و قيل:الضمير للنخل و الثمر ثمره»و 


قبل:المراد كان للرجل ثمر ملكه من غير جنته. 


و أرك الونجوه اوجههاق الثاى و سكن اذ يكون المراد من إيتاء الجنتين اكلها من غير ظلم بلوغ أشجارهما فى الرشد مبلغ 
الإثمار و أوانه»و من قوله: نلو لبر اكد شا للد ان اش ا ل ل 


و سا :كيان للتلاجبه وَ هُوَ يلاورَهٌ آنا تر مِنْك لقالا وَ أَعرٌ تقَراً المحاوره المخاطبه و المراجعه فى الكلامءو النفر الأشخاص 
يلازمون الإنسان نوع ملازمه سموا نفرا لأنهم ينفرون معه و لذلكك فسره بعضهم بالخدم و الولد»و آخرون بالرهط و العشيره» و 
الأول اوفق بما سيحكيه الله من قول صاحبه له: دإِنْ تَرنِ أنا كَل منْك لكالا وَ وَلَّدأَه حيث بدل النفر من الولدءو المعنى فقال الذى 
جعلنا له الجنتين لصاحبه و الحال انه يحاوره:انا اكثر منكك مالا و اعز نفرا أى ولدا و خدما. 


5١: ص‎ 


وعنذا الذق قال هالمائحه يحكى عن وعتنه خاصد عنده محرفد غن ألكق فاتدخظر الى يهو هو مظلق انض وف يفا خوالة للد 
من مال و ولد لا يزاحم فيما يريده فى ذلك فاعتقد انه مالكه و هذا حق لكنه نسى ان الله سبحانه هو الذى ملكه و هو المالكك 
لها ملكة و الند ف سكير اللم لدبو تساظه غلته ‏ ثيه الكناة الدتنا الك عن دنه باه يعد نيا الأ نان تممه الله الكت هن 
الطيب بل اجتذبت الزينه نفسه إليها فحسب انه منقطع عن ربه مستقل بنفسه فيما يملكه, وان التأثير كله عند الأسباب الظاهريه 


التى سخرت له. 


فنسى الله سبحانه و ركن الى الأسباب و هذا هو الشركك ثم التفت الى نفسه فرأى أنه يتصرف فى الأسباب مهيمنا عليها فظن 
ذلكك كرامه لنفسه و أخذه الكبر فاستكبر على صاحبه. 


حي راو رعو الطري أو -لالافتوم وى ان 1 
قوله تعالى: وَ دَحَلَ جَنَنهُ وَ هُوَ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ قال الى آخر الآبتين؛الضمائر الأربع راجعه الى الرجلءو الراد بالجنه جنسها و لذا لم 
تثنءو قيل:لأن الدخول لا يتحقق فى الجنتين معا فى وقت واحدءو إنما يكون فى و الواحده بعد الواحده. 


وقال فى الكشاف:فإن قلتنفلم أفرد الجنه بعد التثنيه؟قلت:معناه و دخل ما هو جنته ما له جنه غيرها يعنى أنه لا نصيب له فى 


الجنه التى وعد المؤمنون فما ملكه فى الدنيا هو جنته لا غيرءو لم يقصد الجنتين و لا واحده منهما.انتهى و هو وجه لطيف. 


لا ره 5 قي م 9 
و قوله: وَهوَ ظَالِمٌ لِنَفْسِهِ و إنما كان ظالما لآنه تكبر على صاحبه إذ قال: «أنَا أكثرُ نك تالا الخ؛و هو يكشف عن إعجابه بنفسه 
وأشركه الله نتسناتة او إلر كوف الى الأسيات الظاقوتةةؤ كل دلكقديتح الرذائل الميلكه 


لا - 0 2 2 5 ََ 2 
وقوله: انَل أظَنْ ان تبيك 3 اىَدا البيد والبيدوده الهلاكك والفناء والإشاره بهذه الى الجنهءو فصل الجمله لكونها فى معنى 
جواب سؤال مقدر كأنه لما قيل:و دخل جنته قيل:فما فعل؟فقيل:قال:ما أظن أن تبيدءالخ. 


ص :57 


وقد عبر عن بقاء جنته بقوله: لما أَظنٌ أن تَبِيدَّ» الخ؛و نفى الظن بأمر كنايه عن كونه فرضا و تقديرا لا يلتفت اليه حتى يظن به و 
يمال اليه فمعنى ما أظن أن تبيد هذه أن بقاءه و دوامه مما تطمئن اليه النفس و لا تتردد فيه حتى تتفكر فى بيده واتظن أنه 


2 


> بو لا لا 
و“قؤلة: ويا أطن الساعة قائمة ئِمَهٌ هو مبنى على ما مر من التأييد فى قوله: :0 أَظنٌ أذ به عا أتداً» فإنه يورث استتبعاد تغير الوضع 
الامرعاء روي اباجيا ارم ما حي لمعك عارو يي بعاد وا على الاالقر عر ا 
هلا 
الْعِظَامَ وَ هِى رَمِيمٌ (يس 718)ءو قولهم: :أ إن للا فى الْض ]إن لَنِى حي د خلق جَدِيدِ (الم السجده .)/٠١‏ 


.0 كمه م هيم 0 3 دم د > طلم وهج 2 م 5 .ام ٠.‏ 5 
وقوله: وَلَئْنْ رُدِدْتٌ إِللِلْ رَبَى لَأجَدَنٌ خَيْرا منّها مُْقَلباً مبنى على ما تقدم من دعوى كرامه النفس و استحقاق الخير»و يورث 
ذلكك فى الإنسان رجاء كاذبا بكل خير و سعاده من غير عمل يستدعيه يقول:من المستبعد أن تقوم الساعه و لثن قامت و رددت 


الى ريق لأجدن بكرامه نفسى عو لا يقول: يؤكيتن رب حيرا مع هذه الجنه متقلبا أنقلب اليه: 


وقد خدعت هذا القائل نفسه فيما ادعت من الكرامه حتى أقسم على ما قال كما يدل عليه لام القسم فى قوله: «وَ لَيْنْ رُدِدْث و 
لام التأكيد ونونها فى قوله: الَأَجِدَنَ وقال: «رُدِدْتٌ) و لم يقل:ردنى ربى اليه.و قال: «لَأَجِدَنَ و لم يقل:اتانى اللّه. 


لا مو لأ نينت ١ت‏ 9 5 5 
و الآيتان كقوله تعالى: :و لين دض رخمة منا من بغدٍ مَل عشت لقُولَمَ 4 لى و ها طن الشاعة قائم وَ لَئِنْ وُجِعْتٌ إل رَبّى إنَّ 


لِى عِنْدَهُ لَلحْشئا] (حم السجده .)/0١‏ 

امن 5 ق 2 ص ماب 7 و ير لأاء 3# 25 
قوله تعالى: قالَ لَهُ امه وَ هُوَ يَاورَُ أ كفَوْتَ بالَّذِى خَلَفَك مِنْ لاب ثُم مِن تُطْفَهِ نّم سَوَاك رَجَلا الآيه و ما بعدها الى تمام 
أربع آيات رد من صاحب الرجل يرد به قوله: «أنَا أَكثرُ مْكك تالا وَ أعرٌ َرأ ثم قوله إذ دخل جنته: لا طن أذ عله ادا 3 
قد حلل الكلام من حيث غرض المتكلم الى جهتين:إحداهما استعلاؤه على الله 


ص 5 


سبحانه بدعوى استقلاله فى نفسه و فيما يملكه من مال و نفر و استثناؤه بما عنده من القدره و القوه.و الثانيه استعلاؤه على 
صاحبه و استهانته به بالقله و الذله ثم رد كلا من الدعويين بما يحسم مادتها و يقطعها من اصلها فقوله: «أ كمَوْتٌ بالّذِى حَلَقَك 
-الى قوله- إلا بالل ورد لاولى الدعويينءو قوله: «إنْ َرَنِ أن أل -الى قوله- طلَباً» رد للثانيه. 

4 الك بز مو مين “واأناك وو ا.ء. ر مر هملأ وو 5 2 7 كان عله ك.: الانماة 
فهو : «قال صاحبه وَ هو بَ< اورَة) فى إعاده جمله «وَ هو يحاورة» إشاره الى أنه لم ينقلب عما ل 7 من . 1 30 
وقاره باستماع ما استمعه من الرجل بل جرى على محاورته حافظا آدابه و من أبده إرفاقه به فى الكلام و عدم خشونته بذكر ما 
يعد دعاء عليه يسوؤه عاده فلم يذكر ولده بسوء كما ذكر جنته بل اكتفى فيه بما يرمز اليه ما ذكره فى جنته من إمكان صيرورتها 


صعيدا زلقا و غور مائها. 


و قوله: «أ كَفَوْتٌ بمِلّذِى خَلَفَك) الخ؛الاستفهام للانكار ينكر عليه ما اشتمل عليه كلاءمه من الشركك باللّه سبحانه بدعوى 
الاستقلال لنفسه و للأسباب و المسببات كما تقدمت الإشاره اليه و من فروع شركه استبعاده قيام الساعه و تردده فيه. 


و أعاتهاة كرو شن الكفات المجعله كارا اللحاجدا لألحيه لشكةافق افك كنا نكوّن التكةب اسوك كاذ اف ديل 
كيق 6و هو يذ كز فى استدراكة فى الشركة عن تفسهةو لو كان كما قال لذكز فيه-الاتمان بالمعاة. 


5 ل لاغ 3 ََ دن 
قوله سان ١‏ لا اله رَبّى وَ لا أشرك بِرَبّى أعددا القراءه المشهوره «لكن'بفتح النون المشدده من غير الف فى الوصل و 
اثباتها وقفا.و اصله على ما ذكروه«لكن أنا حذفت الهمزه بعد نقل فتحتها الى النون وأدغمت النون فى النون فالوصل بنون 
مشدده مفتوحه من غير الف و الوقف بالألف كما فى«أنا؛ضمير التكلم. 


لا ن لا لا 
- لا 0 ات مو لا و و 5 5 
قوله تعالى: وَ لؤْ لا إذ دَخلتَ جد َبَتَك قُلتَ لظا شاء اللّهُ لا قُوَهَ إلا بالله من تتمه قول | لمؤمن لصا حبه الكافر»و هو : ٍ تحصيض و توبيخ 


لصاحبه إذ قال لما دخل جنته: 


ص ا 


لما أَظنٌّ أَنْ تَِيدَ هذه أبَدأً» و كان عليه أن يبدله من قوله: لما شاءً اللَهُ لا قو إلا باللّهه فينسب الأمر كله الى مشيه الله و يقصر القوه 
فيه تعالى مبنيا على ما بينه له أن كل نعمه بمشيه اللّه و لا قوه إلا به. 
2 000 1 00 : 
وق لذ ]سان الله ها فك تتنوين الأعرها عات للها و فل #تعبي نا شاك الله كلقن اوها عن التق بورق موصو لم مك ان 
تكون شرطيه و التقدير ما شاءه الله كان» و الأوفق بسياق الكلام هو أول التقادير لأن الغرض بيان رجوع الامور الى مشيه الله 
تعالى قبال من يدعى الاستقلال و الاستغناء. 

0 ]ا لا ١‏ : 
و قوله: لا قُوّه إلا باللِّ يفيد قيام القوه باللّه و حصر كل قوه فيه بمعنى أن ما ظهر فى مخلوقاته تعالى من القوه القائمه بها فهو بعينه 
قائم به من غير أن ينقطع ما أعطاه منه فيستقل به الخلق قال تعالى: أَنَّ الّْوَه للهِ جميعاً (البقره28١).‏ 


وقد تم بذلكك الجواب عما قاله الكافر لصاحبه و ما قاله عند ما دخل جنته. 


20076 


قوله تعالى: إِنْ ثَرَنِ أن أكَلَّ نك هالا وَ وَلَداً الى آخر الآيتين؛قال فى الجمع: 


أصل الحسبان السهام التى ترمى لتجرى فى طلق واحد و كان ذلكك من رمى الأساوره»و أصل الباب الحسابءو إنما يقال لما 
يرمى به حسبان لأنه يكثر كثره الحساب.قال:و الزلق الوقن الملساء المستويه لد نبات فيها ولا شىء و أصل الزلق ما تزلق عنه 
الأقدام فلا تثبت عليه.انتهى. 


وقد تقدم أن الصعيد هو سطح الأرض مستويا لا نبات عليه»و المراد بصيروره الماء غورا صيرورته غائرا ذاهبا فى باطن الارض. 


و معنى الآبه ان ترنى أنا أقل منكك مالا و ولدا فلآ بأس.و الأمر فى ذلكك الى ربى فعسى ربى أن يؤتيتى خيرا من جنتكك و يرسل 
أى على جنتكك مرامى من عذابه السماوى كبرد أو ريح سموم أو صاعقه أو نحو ذلكك فتصبح أرضا خاليه ملساء لا شجر عليها و 


لازرعءأو يصبح ماؤها غائرا 


ص (ذارا 


فلن تستطيع أن تطلبه لإمعانه فى الغور. 


قؤلة تالز خبط تمزه قَأْص بح بْقَاتُْ كَفَيِه الى آخر الآيه؛الإحاطه بالشىء كنايه عن هلاكهءو هى مأخوذه من احاطه العدو و 


استدارته به من جميع جوانبه بحيث ينقطع عن كل معين و ناصر و هو الهلاك.قال تعالى: وَ ظَنْوا أنَهُمْ أحيط بهم (يونس 0715. 


8 وك سك لا ع و 
وقوله: «فا ص بَحَ يُقلبٌ كفئه) كنايه عن الندامه فإن النادم كثيرا ما يقلب كفيه ظهر البطن» وقوله: وو هن حاوقة علا عدو 
كنايه عن كمال الخراب كما قيل فإن البيوت الخربه المنهدمه تسقط أولا عروشها و هى سقوفها على الأرض ثم تسقط جدرانها 
على عروشها الساقطه و الخوى السقوط و قيل:الأصل فى معناه الخلو. 


و قوله: «وَ يَقُولَ با لَيَنِى لَمْ أَشْرك يرَبّى أحداً» أى يا ليتنى لم أتعلق بما تعلقت به و لم أركن و لم أطمئن الى هذه الأسباب التى 
كنت أحسب أن لها استقلالا فى التأثير و كنت أرجع الأمر كله الى ربى فقد ضل سعيى و هلكت نفسى. 


و المعنى:و أهلكت أنواع ماله أو فسد ثمر جنته فأصبح نادما على المال الذى أنفق و الجنه خربه و يقول يا ليتنى لم اشركك بربى 
أحدا و لم أسكن الى ما سكنت اليه و اغتررت به من نفسى و سائر الأسباب التى لم تنفعنى شيئا. 

0 0 1 
قوله تعالى: وَ لَمْ تكن لَه فِنَهُ يَنْصْرُوئَهُ مِنْ دُونٍ الل وا كانَ مُتْتَصِراً الفئه الجماعهءو المنتصر الممتنع. 


فى 2 


جه ع لا و و 0 ع 
وها كائف الذرات فسن الأزلن اعد وليه رول 21 لاعف كال ور لدسسا] اربج انا كوليا خط اسل يق كدر ل دكا لكة 
يه ع 2 ا ا لا أو ع 
هاتان الآينان أعنى قوله: دو حيط يمره -الى قوله- وَلطا كان ممص رأه بيان فعلى له أما تعلقه بدوام الدنيا و استمرار زيتتها فى 
لول أن أذ نيك عرد )نذا ققد كل له الكت وسيم احط اكيو وميه العتفها وو عله 


ص ع 


عروشهاءو أما سكونه الى الأسباب وركونه إليها و قد قال لطالضيةة 1ن ا ككة متكف الاق اع تغراة فين طاو فيه رقوله مال :+ 
١و‏ لَمْ تكن لَهُ َه يَنْضِرُونَهُ مِنْ دون الل و أما دعوى استقلاله بنفسه و تبجحه بها فقد أشير الى جهه بطلانها بقوله تعالى: (وَ لي 
كان مُنتصراً . 


لا 25 0 0 0 0 78 2 8 #2 .0 لا 
قوله تعالى: مُتالتك الْوَلايَه لِلْهِ الْحَق هُوَ حَحيد كتااباً وَ حََيِد مَقْباً القراءه المشهوره «لوَّلايَهُ) بفتح الواو و قرئ بكسرها و المعنى 


واحدءو ذكر بعضهم أنها بفتح الواو بمعنى البصره و بكسرها بمعنى السلطانءو لم يثبت و كذا «الْحق» بالجرءو الثواب مطلق التبعه 
و الأجر و غلب فى الأجر الحسن الجميلءو العقب بالضم فالسكون و بضمتين:العاقبه. 


5 ع لا 2 3 - ع ع 

ذكر المفسرون أن الإشاره بقوله: «هنالك» الى معنى قوله: «أحيط بِتَّمَرِه) أى فى ذلكك الموضع أو فى ذلك الوقت و هو موضع 
الإهلا-كك و وقته الولا-يه للّهءو أن الولايه بمعنى النصره أى إن الله سبحانه هو الناصر للانسان حين يحيط به البلاء و ينقطع عن 
كافه الأسباب لا ناصر غيره. 


ندا يق سوق جيه لكت لالووتادي القرفن الشيواق إله الأنافةو هو يان أخدالا م كله الدمسحانهوهر الشالق لكل ضيه 
المدبر لكل أمرءو ليس لغيره إلا.سراب الوهم و تزيين الحياه لغرض الابتلاء و الامتحانءو لو كان كما ذكروه لكان الأنسب 
توصيفه تعالى فى قوله: الِلْهِ الْحَقّ بالقوه و العزه و القدره و الغلبه و نحوها لا بمثل الحق الذى يقابل الباطلءو أيضا لم يكن 
لقوله: «هُوَ حَيرٌ تواباً وَ حَيرٌ حَفْبا وجه ظاهر و موقع جميل. 


و الحق و الله أعلم أن الولايه بمعنى مالكيه التدبير و هو المعنى السارى فى جميع اشتقاقاتها كما مر فى الكلام على قوله تعالى: 
لما وَتِكمٌ اللَهُ وَ رَسُولَهُ (المائده80/)أى عند إحاطه الهلاك و سقوط الأسباب عن التأثير و تبين عجز الإنسان الذى كان يرى 
لنفسه الاستقلال و الاستغناء ولايه أمر الإنسان و كل شىء و ملكك تدبيره لله لأنه إله حق له التدبير و التأثير بحسب واقع الأمرو 


غيره من الأسباب الظاهريه المدعوه شركاء له فى التدبير و التأثير باطل 


ص 6ن 


ف "تقس لآ لكك قنينا مق الأتن إلااما: أذ ن اللداكه ودخلكة إنامدى لنس لهمن الاستفلذل إله سمه كني اهمه الأساة فيه 


باطل قن تقس حمق الله سيحاتة "از الله هو البدق ابذاقه العستقا ١‏ العدن قن لفسيه. 


قوله تعالى: وَ اضرب لَهُمْ مَكَلَ الْكلاه الدّ] كلطاء أترلاء مِنَ السَلَاءِ الخ؛هذا هو المثل الثانى ضرب لتمثيل الحياه الدنيا بما يقارنها 
من الزينه السريعه الزوال. 


و الهشيم فعيل بمعنى مفعول من الهشمءو هو على ما قال الراغب كسر الشىء الرخو كالنباتءو ذرا يذروا ذروا أى فرقءو قيل:أى 
جاء به و ذهبءو قوله: «قاختشط به لات الأض) ولم يقل:اختلط بنبات الأرض إشاره الى غلبته فى تكوين النبات على سائر 
أجزائه»و لم يذكر مع ماء السماء غيره من مياه العيون و الأنهار لأن مبدأ الجميع ماء المطرء و قوله: «قَأطْرِبْحَ هَيْدِيماً؛ أصبح فيه- 
كما قيل-بمعنى صار فلا يفيد تقييد الخبر بالصباح. 


و المعنى:و اضرب لهؤلاء المتولهين بزينه الدنيا المعرضين عن ذكر ربهم مثل الحياه الدنيا كماء انزلناه من السماء و هو المطر 
فاختلط به نبات الأرض فرف نضاره و بهجه و ظهر بأجمل حليه فصار بعد ذلك هشيما مكسرا متقطعا تعبث به الرياح تفرقه و 
فول تغالى: الخال و انتوق ريه الخللاى ال لل نلك انس الآرك الآ تله القيعة للمكل انارق ونهى أن الغال و النعين و اق لقت 
بها القلوب و تاقت إليها النفوس تتوقع منها الانتفاع و تحف بها الآمال لكنها زينه سريعه الزوال غاره لا يسعها أن تثيبه و تنفعه فى 
كوه ١‏ امامتها لحان اعدف ف بح ا أنه و لخادو وتو كترم قتي زد د كنا تري* بطرت الى بده الكادم اعني 
قوله: إن جَعَل: كا عَلَى الْأَوْض زينَة ا اليف 
و لا و م “م 2 7 5 َ 2 7 ع 

وقوله وَ اللطلاتٌ الصَالككاتٌ حَيد عنْدَ رَبك تاباً وَ حَدُ أَمَلا المراد بالباقيات الصالحات الأعمال الصالحه فإن أعمال الانسان 


ميحفواظهاله عند الله ننصن القرآن 


ص ع 


فين اكه إذا كادك ماتحه فى باقاك عد الحاض ونهى عسس اللدكقير قإانا أن الله محادى الاتنات الجا بياخ الجزادون خير 
أمل لكف ذا رقش ماعن وحنيه اللد تو كراتعه نوو لافنا فين أصدداق الدج زبنات الكاناتو وخارفيا الى لاعفى لبان 
فى أكثر ما تعد, و الآمال المتعلقه بها كاذبه على الأغلب و ما صدق منها غار خدوع. 


و قد ورد من طرق الشيعه و أهل السنه عن النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم و من طرق الشيعه عن أثمه أهل البيت عليهم السَّلام 
عده من الروايات:أن الباقيات الصالحات التسبيحات الأربع:سبحان اللدى الحمد للم لا إله إلا اللدرى الله ا كرووفى أخرض انها 
الصلاه و فى اخرى موده اهل البيت و هى جميعا من قبل الجرى و الانطباق على المصداق. 


[سوره الكهف (18): الآيات /1؟ الى 04] 


اشاره 


العم 


وَيَوَْ تيد يلال وَ تَرى الْأذض ل كارن وقكرات اك ادويق أعداوة وفرفواغ رف بك صَدفًا لَقَدْ جتتمو:] كلا 
5 ...ل لا م م + ريطلا 

1 ا أ نل أي يها 10 نيع اكات تو الخرمن تذفن مث د لفن ! و 
3 


ول د كاده 
ذا الكلاب لا ايز ص يرة ولا ير إل أخام 2 يلوا لضدرا لابق ويك أعردا 6 و إِذْ قلا للملائكه 


لا 


أيذوا تم ف جنوا إل إيس 15 من لون قوق عن أدر و أكثب 34 تقب ذرة وري أل من ثونى وشم لم ةيو 
لطالمين بدلا (:0) © أَشْهَدْْهُم لق التلطاواتٍ و الأذض و لا حَلقَ نقتم و كا كنت متحدَ آلْمَِدينَ عَضْدا 01 و يَوْمَ تقول 
'أذوا كا الذي حتف قتعؤقه كله يعتجينوا لَه عل يت تيا ١ه‏ و ولى افخرئوة ار ا أنه لاجو م 
بجو علي تضرف 00١‏ و لقد سو فى لاون لثمي من عل مت و كل الا ا ما مم ناس أن 
ؤْنوا إِذْ لخادَهُم اهدج وَ بِسعَفْفُِوا ربع إلآ أن تأييهُع مرئة الْأَوَِِنَ أذ أيهم هم الْعَذات قبل (ده) د لا ذا نويل المؤشلين إلا مشريق 
د مريت و يدل اين كوا بأل ل حضوا به اق ون وا الإنى 5 ثرو روا (08) و من أطلم معن ذكر بات 
00000 يي للا قَدَعَثْ وله إن جه !غلك تريغ أكة أذ يفره و في انهم وثراو إن مذشهع إلى اهدق قن 
يَهْتَدُوا إذاً أتداً 00 و ريك افون ذو الؤخمه لو ياجذُهم ل ا كمبوا لجل له الْعذاب بَلْ لَه وعد لنْ يَجدُوا من دونه مويل 
(مه) يلك ثري أمتظامع لي عَكَمْرا و علا يمؤلكيغ مزعداً ١ه‏ 


ص :اع 


بيان: 


4 د قر و ور عر اقريةة لل حرجو رم الأو سانو في ان ند 5 : : 
قوله تعالى: وَ يَْمَ تُسَِيّدٌ الال وَ تَرَى الْأَرْض بارِرَّهٌ وَ حَسَرْناهُمْ فلغ نُغادِز مِنْهُمْ أحداً الظرف متعلق بمقدر و التقديرهو اذكر يوم 
سيووو #نيير الجيال رزوالها عن ممتكرها و :قد عير سييدائه عه يمير انك ميكتلقة كقوله: و كات الطال كك قبيلا (الدرمل انو 
قوله: وَ تكونٌ الال كالْعهْن الْمَنْفُوش (القارعه0)).و قوله: 


رلا 2 1 إن و رلا 3 2 
فكائّت طبع مُئَْنًا (الواقعه2/)ءو قوله: وَ سَيْرَتَ الطبال فكائتٌ مَلاياً (النباً/ .)٠١‏ 


والنكقام مح السباق أناعروو الأرفه سرع علن سين الجال:فة| ولك لاني الفلذق قر الكركن رازو الاعدب تالسومننا 
عن اخرى بحائل حاجز و لا يستتر صقع منها عن صقع بساترءو ربما احتمل أن تشير الى ما فى قوله: وَ أشرّقتٍ الأرْض بنور رَبَها 
(الزمر 59/). 


د لام عو علا 2 5 م 3 
وقوله: «وَ حَشْوْناهم فلم نغادرٌ مِنْهُمْ أحدا» أى لم نتركك منهم احدا فالحشر عام للجميع. 


قوله تعالى: وَ عُرضُوا عَلِ ربك ص ما لَقَدْ جقفر؟] علدا ختطلا كم أَولَ مَوْهِ الخ؛السياق يشهد على أن ضمير الجمع فى قوله: 
اعُرضوا و كذا ضمير الجمع فى الآديه السابقه للمشركين و هم الذين اطمأنوا الى أنفسهم و الأسباب الظاهريه التى ترتبط بها 
حياتهمءو تعلقوا بزينه الحياه كالمتعلق بأمر دائم باق فكان ذلكك انقطاعا منهم عن ربهم, و إنكارا للرجوع اليهءو عدم مبالاه بما 
يأتون به من الأعمال أرضى الله أم أسخطه. 


فقوله: وَ عُرضوا عَللِْ رَبك ص فا اشاره أولا- الى أنهم ملجئون الى الرجوع الى ربهم و لقائه فيعرضون عليه عرضا من غير أن 
يختاروه لأنفسهمءو ثانيا أن لا كرامه لهم فى هذا اللقاءءو يشعر به قوله: «عَلِا رَبّكك» و لو أكرموا لقيل:ربهم كما قال: جِرَاؤّمُعْ 


عند 


8 


6١:١ ص‎ 


رَبهمْ جَنَاتٌ عَذْنٍ (البينه8/)و قال: إِنَّهُعْ مُلاقُوا رَبّهغْ (هود9؟0.أو قيل:عرضوا علينا جريا على سياق التكلم السابقءو ثالثا أن أنواع 
التفاضل و الكرامات الدنيويه التى اختلقتها لهم الأوهام الدنيويه من نسب و مال و جاه قد طاحت عنهم فصفوا صفا واحدا لا تميز 
فيه لعال من دان و لا لغنى من فقير و لا لمولى من عبدءو إنما الميز اليوم بالعمل و عند ذلكك بتبين لهم أنهم أخطئوا الصواب فى 
حياتهم الدئيا و لوا السبيل فيخاطبون بمثل قوله: «لقَدَ جتقموتاه الخ. 


م هو لا عطاء ا ع 1 
و قوله: لَقَّدْ جَتدْمُونا كلا حَلْناكم أَوَّلَ مَرَءِ مقول القول و التقدير و قال لهم أو قلنا لهم:لقد جئتموناءالخ؛و فى هذا بيان خطئهم و 
ضلالهم فى الدنيا إذ تعلقوا بزينتها و زخرفها فشغلهم ذلكك عن سلوك سبيل الله و الأخذ بدينه. 


وقوله: بل عقت الخ تفكل لكو مويدا ف ,معي كوله: ة تحيدجع اللا ختطاكع عبن و نكم إلا لا رجَعُونَ (المؤمنون 0١001و‏ 
الجمله إن كانت إضرابا عن الجمله السابقه على ظاهر السياق فالتقدير ما فى معنى قولنا:شغلتكم زينه الدنيا و تعلقكم بأنفسكم و 
بظاهر الأسباب عن عبادتنا و سلوك سبيلنا بل ظننتم أن لن نجعل لكم موعدا تلقوننا فيه فتحاسبوا و بتعبير آخر:إن اشتغالكم 
نالاو عاك ونيا و اكه يعن فى لكر يعو كارو ارات المتطيات حكن > يفا كك مسري بزو اام ليا د 
م ل ل ا ل ل إنَّ الّذِينَ 
َضِلُونَ ع عبيل الله هع عدَاب هَدِيدٌ با تغوا يو الجللا 02 


و من الجائز ان يكون قوله:«بل ظننتم أن لن نجعل لكم موعدا»اضرابا عن اعتذار لهم مقدر بالجهل و نحوه و الله اعلم. 
5 ذم اأكلاث 4 0 وت قوم علا ب م 1 
قوله تعالى: وَ وضِعَ الحَتاب فتَرَى المَجْرمِينَ مُسْفِقِينَ مِمَا فيه وَ يتقولون 


6١: ص‎ 


يا وَيْلتَنا الى آخر الآيه؛وضع الكتاب نصبه ليحكم عليهءو مشفقين من الشفقه و اصلها الرقهءقال الراغب فى المفردات:الاشفاق 
عِ و لا رح ل د 

عنايه مختلطه بخوف لا-ن المشفق يحب المشفق عليه و يخاف ما يلحقه قال تعالى: وَ هم مِنَ السَاعَهِ مُشْفمقون فإذا عدى بمن 
ب ا يحب يه و د 0 مِنَّ السَاعَهِ مش ف 


فرعن ونه اللو :3ن قوع شى :قسي ننه ف ا للور نش اق قلي ل ل بو ل لو ار ا او 


اربوا ا وا اود 1 المصيبه أشد من الهلاكك فيستغاث بالهلاكك لينجى من المصيبه 


و قوله: وَ وْضِعَ الك ظاهر السياق أنه كتاب واحد يوضع لحنات اعمال الجميع و لا ينافى ذلكك وضع كتاب م بكل 
انسان و الآيات القرآنيه داله عليه أن لكل انسان كتابا و لكل امه كتابا و للكل كتابا قال تعالى: كل ان ا طائرَةٌ فى 
0 ا ل ذم الللامه لاي الآآبه؛(الإسراء ١/)و‏ قد تقدم الكلام فيهاءو قال: كَُّ أ ندعل لإ با (الجاثيه78/)و قال: 
0 1ن بنط عَليكَْ بالْحَقّ (الجائيه/ 19)ءو سيجىء الكلام فى الآيتين ان شاء اللّه تعالى. 


5 : لل 1 
و قوله: فتَرَى الْمَجَرمِينَ مُسْفِقِينَ مما فيه تفريع الجمله على وضع الكتاب و ذكر إشفاقهم مما فيه دليل على كونه كتاب الأعمال 
أو كتابا فيه الأعمالءو ذكرهم بوصف الاجرام للاشاره الى عله الحكم و أن إشفاقهم مما فيه لكونهم مجرمين فالحكم يعم كل 
مجرم و إن لم يكن مشركا. 


1د لان 
وقوله: وَ ينون لا وَعل إ بِِذَا الكتاب ا او له كين انظ ع ا الطعرفى لكيه و عفان فامناامقاء موط وهنا 
وهو الخطيئه أو المعصيه 52 


ص ؤوذه 


راحو عير كار عير الاو اكير لس احا ات ا 
ل ل ل أبها اين عَفَووا لا تعتذِرُوا ليزم كك 
تُعِرّوْنَ ]ا كمع تَعْمَلُونَ (التحريم /09)ءو يؤيده قوله بعده: لبط رَبك أحدا) فإن انتفاء الظلم بناء على تجسم الأعمال أوضح 
لأن ما يجزون به إنما هو عملهم يرد اليهم و يلحق بهم لا صنع فى ذلك لأحد فافهم ذلك. 


هو ن لا و 2 و ل لا ااي و مر نبي ََ 
اقاتعالية وذ 010 رأماك كو لطعت اد اليعدوا لا بيلق كاق يق الك تلق امورو املعزر ناليم ونا جرعايل: 


أى و اذكر هذه الواقعه حتى يظهر لهم أن ابليس-و هو من الجن-و ذريته عدو لهم لا يريدون لهم الخير فلا ينبغى لهم أن يفتتنوا 
بما يزينه لهم هو و ذريته من ملاذ الدنيا و شهواتها و الاعراض عن ذكر الله ولا أن يطيعوهم فيما يدعونهم اليه من الباطل. 


وقوله: أ تند دوه وَ ذْرَيَتَه ولا مِنْ دُونى وَهُمْ لَكم عََدُوٌ تفريع على محصل الواقعه و الاستفهام للانكار أى و يتفرع على 
الواقعه أن لا تتخذوه و ذريته أولياء و الحال انهم اعداء لكم معشر البشرءو على هذا فالمراد بالولايه ولايه الطاعه حيث يطيعونه و 
ذريته فيما يدعونهم فقد اتخذوهم مطاعين من دون اللّه.و هكذا فسرها المفسرون. 


وليس من البعيد أن يكون المراد بالولايه ولايه الملكك و التدبير و هو الربوبيه. 


8 5 رهم م لآار.ر قر ل ان م 42 
قوله مغالن: 12 أَمْهَدْتهُم خلق العلكاوات' وَالأَوَضْن نو لا خلق القيدهع :و 0 كنك هذ المضلين عدا ظاهر السياق #ون مير 
الجمع لا بليس و ذريته و المراد بالإشهاد الإحضار و الإعلام عيانا كما أن الشهود هو المعاينه حضوراءو العضد ما بين المرفق و 
الكتف من الانسان و يستعار للمعين كاليد و هو المراد هاهنا. 


ص :0 


واقند اشقيلة الآرداقيا تفى :ولانة التدريز عن | بلسوو ذركه على جتنن اذ اهماء اق ولانه دون امو شع ومن الأشبياء تترقق 
على الإحاطه العلميه-بتمام معنى الكلمه-بتلك الامور من الجهه التى تدبر فيها و بما لذلكك الشىء و تلكك الامور من الروابط 
الداخليه و الخارجيه بما يبتدئ منه و ما يقارنه و ما ينتهى اليه و الارتباط الوجودى سار بين أجزاء الكون؛و هؤلاء و هم إبليس و 
ذريته لم يشهدهم الله سبحانه خلق السماوات و الأرض ولا خلق أنفسهم فلا كانوا شاهدين إذ قال للسماوات و الأرض:كن 
فكانت ولا إذ قال لهم:كونوا فكانوا فهم جاهلون بحقيقه السماوات و الأرض و ما فى أوعيه وجوداتها من اسرار الخلقه حتى 
بحقيقه صنع أنفسهم فكيف يسعهم أن يلوا تدبير أمرها أو تدبير امر شطر منها فيكونوا آلهه و أربابا من دون اللّه و هم جاهلون 
بحقيقه خلقتها و خلقه أنفسهم. 


وأما أنهم لم يشهدوا خلقها فلأن كلا منهم شىء محدود لا سبيل له الى ما وراء نفسه فغيره فى غيب منه مضروب عليه 
الحجابءو هذا بين و قد أنبأ الله سبحانه عنه فى مواضع من كلامه؛ و كذا كل منهم مستور عنه شأن الاسباب التى تسبق وجوده 
واللواحق التى ستلحق وجوده. 


و هذه حجه برهانيه غير جدليه عند من أجاد النظر و أمعن فى التدير حتى لا يختلط عنده هذه الالعوبه الكاذبه التى نسميها تدبيرا 
بالتدبير الكونى الذى لا يلحقه خطأ و لا ضلالء و كذا الظنون و المزاعم الواهيه التى نتداولها و نركن إليها بالعلم العيانى الذى 
هو حقيقه العلم و كذا العلم بالامور الغائبه عنا بالظفر على أماراتها الأغلبيه بالعلم بالغيب الذى يتبدل به الغيب شهاده. 


و الثانيه أن كل نوع من أنواع المخلوقات متوجه بفطرته نحو كماله المختص بنوعه و هذا ضرورى عند من تتبعها و أمعن النظر 
فى حالها فالهدايه الاللهيه عامه للجميع كما قال: الى أَغطل كل حي و خلنة كم د زعلاو الفعاظية أشراو مسد و3 
مضلون فتصديهم تدبير تق دامع االسماو اك و لاون أو الإنسان-و لن يكون إلا بإذن من الله سبحانه-مؤد الى 


ص 00 


نفضه السنه الالهيه من الهدايه العامه أى توسله تعالى الى الاصلاح بما ليس ثأنه إلا الافساد و الى الهدايه بما خاصته الاضلال و 


و هذا معنى قوله سبحانه: «وَ ل كَنْتٌ مُتحِدٌَ الْمَضلْينَ عَضْداً الظاهر فى أن سنته تعالى أن لا يتخذ المضلين عضدا فافهم. 


و فى قوله: 2 أَشْهَدْتهُمْ و قوله: وَلا كنت و لم يقل:و ما شهدوا و ما كانوا دلاله على أنه سبحانه هو القاهر المهيمن عليهم على 
كل حالءو القائلون بإشراكك الشياطين أو الملاائكه أو غيرهم بالله فى أمر التدبير لم يقولوا باستقلالهم فى ذلكك بل بأن أمر 
التدبير مملوك لهم بتمليك من الله تعالى مفوض اليهم بتفويض منه و أنهم أرباب و آلهه و الله رب الأرباب و إله الآلهه. 


و ما تقدم من معنى الآ-يه مبنى على حمل الاشهاد على معناه الحقيقى و إرجاع ال ل أَشْهَدْتَهُمْ) و «أَنْفِتهم) الى 
إبليس و ذريته كما هو الظاهر المتبادر من السياق. 


5 >لاى 5 لا 2 1 5 - 
قوله تعالى: وَ يَوْمَ يمول نادُوا شركائي الّذِينَ زَعَمْتّمْ الى آخر الآيه؛هذا تذكير ثالث يذكر فيه ظهور بطلان الرابطه بين المشركين 
و بين شركائهم يوم القيامه و يتأكد بذلكك أنهم ليسوا على شىء مما يدعيه لهم المشركون. 


فقوله: وَ يَوْمَ يَقُول الخ؛الضمير له تعالى بشهاده السياق.و المعنى و اذكر لهم يوم يقول اللّهِ لهم نادوا شركائى الذين زعمتم أنهم 
لى شركاء فدعوهم فلم يستجيبوا لهم و بان أنهم ليسوا لى شركاء و لو كانوا لاستجابوا. 


وافؤله تع ينهم نويع النوين. كدو لناقامي سكاف من نورق وروقا مسديع مون لدي ناي ادر كان واطدر كاله 
محل هلاءك و قد فسر القوم هذا الموبق و المهلكك بالنار أو بمحل من النار يهلكك فيه الفريقان المشركون و شركاءهم لكن 
التدبر فى كلامه تعالى لا يساعد عليه فإن الآيه قد اطلقت الشركاء و فيهم-و لعلهم الأكثر-الملائكه 


ص :0 


وفيعقن الأتناهاو الأولاةو أ جع اليهم ضمير اولى العقل مره بعد مرهءو لا دليل على اختصاصهم بمرده الجن و الإنسء.و كون 
جعل الموبق بينهم دليلا على الاختصاص أول الكلام. 


فلعل المراد من جعل موبق بينهم إبطال الرابطه و رفعها من بينهم و قد كانوا يرون فى الدنيا أن بينهم و بين شركائهم رابطه 
الربوبيه و المربوبيه أو السببيه و المسببيه فكنى عن ذلكك بجعل موبق بينهم يهلكك فيه الرابطه و العلقه من غير أن يهلكك 
الطرفان»و يومى الى ذلكك بلطيف الإشاره تعبيره عن دعوتهم أولا بالنداء حيث قال: دوا اللا إنما يكون فى البعيد 
فهو دليل على بعد ما بينهما. 


لا 
ل ا لطاع ال ُّْ فكع شرك لقذ 
َع يكم وَ مَل عذكم 10 كثقم كز تر عُمُونَ (الأنعام 91/)ءو قوله تعالى: ثم تُقُولَ لِلَدِبنَ أشركوا مكالكع أنَمْ وَ شر كاؤ م عرلا 
هه وَكالَ مزق مقع إلا تَعْبَدُونَ (يونس78). 


ََ 0 ل ل م هه 34 و 2 
قوله تعالى: وَ رَأَى الْمَجْرِمُونَ الْثارَ مَطنُوا نَع ملاقعُولها وَلَمْ يَجَدُوا عَْيا مَضْررفاً فى أخذ المجرمين مكان المش ركين دلاله على 


أن الحكم عام لجميع أهل الإجرام؛ و المراد بالظن هو العلم-على ما قيل-و يشهد به قوله: «وَ لَمْ يَجدُوا عَنَها مَضرفا» . 


و المراد بمواقعه النار الوقوع فيها- على ما قيل و لا يبعد أن يكون المراد حصول الوقوع من الجانبين فهم واقعون فى النار 
بدخولهم فيها و النار واقعه فيهم باشتعالهم بها.و قوله: «وَ لَمْ يَجِدٌوا عئيا مَضِرِفاً؛ المصرف بكسر الراء اسم مكان من الصرف أى 
لم يجدوا محلا ينصرفون اليه و يعدلون عن النار و لا مناص. 


لا لا 
قوله تعالى: 0 صَوَئا ى لكذَا العآنِ لِلنّاسِ مِنْ كُلّ مكل وَ كان انان أكتْرَ شَئْءِ جدَلا قد مر الكلام فى نظير صدر الآيه فى 


سوره أسرى آيه 4/ 


ص :ام 


و الجدل الكلام على سبيل المنازعه و المشاجره و الآيه الى تمام ست آيات مسوقه للتهديد بالعذاب بعد التذكيرات السابقه. 


لا 
قوله تعالى: وَ كن أَنْ عدا إذْ لاءَهُم الْهْد وَ يَسْمَفْفُِوا رَهُْ و «يش تَغْفِرُواه عطف على قوله: «يوْ مِنُوا) أى و ما منعهم 


نار 
0 إل أن نأو 1 الأكلة أى إلا طلب أن تأتيهم السنه الجاريه فى الامم الأولين وهى عذاب الاستئصالءو قوله: 031 


ع الْعَدَابٌ قَبَلاَه عطئ على سابقه أى أو طلب أن بأنيهم اي مقابلو, عيانا و لا ينفعهم الإيمان حينئذ لأنه إيمان بعد 
مشاهده البأس الإلهى قال تعالى: فَلْمْ , بك تيع انهه لما رأوا بأمسا فلك سنت الله الى قَدْ خَلَتْ فى طباده (المؤمن 80). 


فمحصل المعنى أن الناس لا يطلبون إيمانا ينفعهم و الذى يريدونه أن يأخذهم عذاب الاستئصال على سنه الأولين فيهلكوا و لا 
يؤمنوا أو يقابلهم العذاب عيانا فيؤمنوا اضطرارا فلا ينفعهم الإيمان. 


و هذا المنع و الاقتضاء فى الآيه أمر ادعائى يراد به أنهم معرضون عن الحق لسوء سريرتهم فلا جدوى للإطناب الذى وقع فى 
التفاسير فى صحه ما مر من التوجيه و التقدير إشكالا و دفعا. 

لا فك . :ها لا 5 7 
قوله تعالى: وَ ما نؤسِل المَوْسَلِينَ إلا مُبَسْرِينَ وَ مُنْذِرِينَ الخ؛تعزيه للنبى صلى الله عليه و آله و سلم أن لا يضيق صدره من إنكار 
المنكرين و إعراضهم عن ذكر الله فما كانت وظيفه المرسلين إلا التبشير و الإنذار و ليس عليهم وراء ذلكك من بأس ففيه 
. . 1 5 سن ال عر 0 ل لا 
انعطاف الى مثل ما مر فى قوله فى أول السوره: فَلَعَلَكبَاخِمٌ نَفْسَك عَلل آثارهِم إنْ لم يؤْمنُوا بِهْدًا الْحدِيثِ أمرفاً و فى الآيه 
أيضا نوع تهديد للكفار المستهزئين. 


ص :0/1 


.2 5 2 ه - 007 ءءء ان علا 007 8 نان 8 8 8 8 
قوله تعالى: وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَنْ ذكرَ بالباتٍ رَبّهِ قأغرض عَنْهًا وَ نَسِى لها قَدَّمَتْ يَدَاهُ إعظام و تكبير لظلم و الظلم يعظم و يكبر بحسب 
متعلقه.و إذا كان هو الله سبحانه بآياته فهو أكبر من كل ظلم. 


0 
والكر ادايي ]لات سح ود ماده ب الحاينةا ١.‏ شق الا ون :لت ولخط وله لاقل ا" ادق وا 0 
مد “لل ور وه لا 000 2 م : 1 
عَللْ قلوبهم أكِنّهَ أَنْ يَفْمَهُوهُ وَ فى آذَانِهم وَقْرا كأنه تعليل لإعراضهم عن آيات الله أوله و لنسيانهم ما قدمت أيديهمءو قد تقدم 
الكلام فى معنى جعل الأكنه على قلوبهم و الوقر فى آذانهم فى الكتاب مرارا. 


وقوله: وَإِنْ تَدْعُهُمْ ا إذاً دا إيئاس من إيمانهم بعد ما ضرب الله الحجاب على قلوبهم و آذانهم فلا 
يسعهم بعد ذلك أن يهتدوا بأنفسهم بتعقل الحق و لا أن يسترشدوا بهدايه غيرهم بالسمع و الاتباع»و الدليل على هذا المعنى 
قوله: «وَ إِنْ تَدْعُهُمْ الجا د ل دو 1 1لا مسن اي سن في مو فس وان رف ارو هو مان 

قوله ال 1ك الو ذو الشيه الى آخر الآ-يه؛الآيات-كما سمعت- مسروده لتهديدهم بالعذاب و هم فاسدون فى 
أعمالهم فسادا لا يرجى منهم صلاح و هذا مقتض لنزول العذاب و أن يكون معجلا لا يمهلهم إذ لا أثر لبقائهم إلا الفساد لكن 
اللّه سبحانه لم يجعل لهم العذاب و إن قضى به قضاء حتم بل أخره الى أجل مسمى عينه بعلمه. 

ول ركه العفيوة ذو الوشويا صدرت به الآ-يه المتضمنه لصريح القضاء فى تهديدهم ليعدل به بواسطه اشتماله على 
الوصفين:الغفور ذى الرحمه ما يقتضى العذاب المعجل فيقضى و يمضى أصل العذاب أداء لحق مقتضيه و هو عملهم.و يؤخر 


وقوعه لأن الله 


ص :04 


غفور ذو رحمه. 


فالجمله أعنى قوله: «الْعَقُورٌ ذُو الرَحْمَهِا مع قوله: لَوْ أده كي فل له العنات» مول مني ا عحمية باعي 
يحضران عند القاضىءو قوله: بل لَهُعْ مَوْعِدٌ لَنْ يَجدُوا مِنْ دُونِهِ مَؤْئِلاا أى ملجأ ليجئون منه اليه بمنزله الحكم الصادر عنه بما فيه 
إرضاء الجانبين و مراعاه الحقين فاعطى وصف الانتقام الإلهى باستدعاء مما كسبوا أصل العذاب.و اعطيت صفه المغفره و 
الرحمه أن يؤجل العذاب ولا يعجل؛و عند ذلكك أخذت المغفره الالهيه تمحو أثر العمل الذى هو استعجال العذابءو الرحمه 


و محصل المعنى :لو يؤاخذهم ربكك لعجل لهم العذاب لكن لم يعجل لأنه الغفور ذو الرحمه بل حتم عليهم العذاب بجعله لهم 
موعدا لا ملجأ لهم ليجئون منه اليه.فقوله: ابل لَهُمْ مَوْعِدَدّ الخ ؛كلمه قضاء و ليس بحكايه محضه و إلا-قيل:بل جعل لهم 
موعداءالخ؛فافهم ذلكك. 


و الغفور صيغه مبالغه تدل على كثره المغفره»و ذو الرحمه-و لامه للجنس-صفه تدل على شمول الرحمه لكل شىء فهى أشمل 
معنى من الرحمن و الرحيم الدالين على الكثره أو الثبوت و الاستمرار فالغفور بمنزله الخادم لذى الرحمه فإنه يصلح المورد لذى 
الرحمه بإمحاء ما عليه من وصمه الموانع فإذا صلح شمله ذو الرحمه.فللغفور السعى و كثره العمل و لذى الرحمه الانبساط و 
الشمول على ما لا مانع عندهءو لهذه النكته جىء فى المغفره بالغفور و هو صيغه مبالغه و فى الرحمه بذى الرحمه الحاوى لجدس 
الرحمه فأفهم ذلكك ودع عنكك ما أطنبوا فيه من الكلام فى الاسمين. 


م وو وه 7 لا كه 3 5 
فول ان تلجع الا ليامع لما طَلَمُوا و جَعلنا ِمَهلكهم مَؤْعتدأً المراد بالقرى أهلها مجازا بدليل الضمائر الراجعه إليهاءو 
المهلكك بكسر اللام اسم زمان. 


ص :٠ه‏ 


الالهيه فى الامم الماضين الذين أهلكهم الله لما ظلموا كانت جاريه على ذلك فكان الله يهلكهم و يجعل لمهلكهم موعدا. 


[سوره الكهف (18): الآيات 2٠‏ الى 47] 


اشاره 

وَإذْثالَ وس ياه لا ]م * عتى َع مجع ع الكرق أز عفدي كنا » و مَجْمَعْ يتنهلًا تيليا حو ئَهْلطا فَانَحَذَ سَبِيلَه فى 
أثبخر شرباً )6١(‏ قلا وي قن يلاه 7لا ريا لقذ لقا ية تر لذ تعبا (و») كال أربت إذ وذ إل الفنشون كا تيك 
لك وَل اثلكازية 00 أن أذكرة وَ تكد صيلة فى اشر عصا زم قال إن !لكت :0 35 00 عَللا تارمل 2 
(0*) قحا عودا من ادن 2 خم بن عيبا و عله ين 00 وا هل نفك عَللا أن تعلمر 3 


عُلّتَ وعدا (*6 قال إِنَكَ لَنْ : لدع نون هد (0غاى كين تخيز علا كالم تبط به حُثراً (68) قال س مَجِدّنِى إِنْ شاء الله 


لا ل >0 0 
اير ا 1 الت ى فلا تعتبى عن شَئءٍ على أخديت لكك بن را 0١١‏ لطت حلى إذا كا فى 


لا 
الهفيته ريك ان أ حرفها فرق ليا لد جلت مَينا إغرا (001 ان ألم من نك لَنْ تشتيليع مهن صَبرا 00 قل لا اذى 
0 لا 00 


1 1 
ليث و لا تفن من وى شرا (07) اط حنى إذا يا لاما قله كال أ لك تنا ذكية يقير نفس قد جنت يا تغرا 
0 دل ملا 
05 ل ألم آي لك إن آن ” تيع مهى صَبراً (00 فالَ إن سأك عَنْ 5 ره تندها فلا تطابعتيق قد بلغت من لذنى خدرا 
لاك لا 
5١‏ تاطلة] عنى إذا آلا أل قري اط هلق فا أن وا عاذ فليا جاذارا برد أَن يفص اداه كال لو مدنت 


لآتَحَدْتَ عَلَيه أخرا 31400 4د إن يتى و بسك اباك ا ويل ا لع ” م ا أَمَا ألسَفِيئَهُ فَكانَت لِمَلطاكينَ 


1 
يعور ف الخر رذنت 1ن اد كان وهم تلك بِأحُدُ كل فيه غطربا (004 و وَأمَا 
1 يهط طليانا و كرا ٠١ ٠١‏ فَأَرَدئ] :ا أَنْ ب دكب يه كو قوب وار جل نكن م ب فى 
١ 1‏ 
اديت وكك تع 6 8 وَكانَ أَبَوملل لالح 06د رَبك أن يتلا أَشُدَّمْللا و > 0 


ا 1 لأ ل تطغ عَلَِهِ صبراً (85) 


مه لاء 
ا 0 وه مؤيتين فخيديا أن 
وَ أمَا 


ص ١اع‏ 


2: 


بيان: 


تله تعاني :5 1 تال قرب 1 ذاه لا أبوع عتى أَبْعّ مجمع ع لخن أذ أمضى قبا الظرف متعلق بقسدرءو الجمله معطوفه على ما 
عطق عليه الذ كرات الفاففه الم كوره سايقابو قرله: الا وخ بمعنى لا الو :هومن الال النائض سات كيه سانا 
لدلاله قوله: «حتّى أَبْلمٌه عليه و التقدير لا أبرح أمشى أو أسيرءو مجمع البحرين قيل:هو الذى يتتهى اليه بحر الروم من الجانب 
الشرقى و بحر الفرس من الجانب (١)الغربى؛‏ و الحقب الدهر و الزمان و تنكيره يدل على وصف محذوف و التقدير حقبا طويلا. 


و المع حو الله أعلم-و اذكر إذ قال موسى لفتاه:لا أزال أسير حتى أبلغ مجمع البحرين أو أمضى دهرا طويلا. 


3 
4. 


0 1 ' 
قوله عالل لا بلا ممجمع بتنول تيلا ئها اتح نَحَلَّ سَييلهُ فى الْبخر 


م 


ص ا 


)١ -١‏ .فجمع البحرين على هذا ما بينهما سمى مجمعا بنوع من التوسع. 


سَدَياً الظاهر أن قوله: «مَجْمَعَ بتِنهلطًاا من إضافه الصفه الى الموصوف و أصله بين البحرين الوصف بأنه مجمعهما. 


و قوله: «تَطاا حُوتَهْلطا» الآيتان التاليتان تدلان على أنه كان حوتا مملوحا أو مشويا حملاه ليرتزقا به فى المسير و لم يكن حيا و 
إثماتجى هناكك و اتخد شيله:فى البحروبرآه 'الفتن .و هوعى يغوض فى البخر و.سى أن يذكر ذلك لموسى وانسى موس أنه 
يسأله عنه أين هو؟و على هذا فمعنى نَل حُوتَهْلطاه بنسبه النسيان اليهما معا:نسيا حال حوتهما فموسى نسى كونه فى المكثل فلم 


يتفقده و الفتى نسيه إذ بلم يخبر موسى بعجيب ما رأى من أمره.هذا ما ذكروه. 


وقول ناكل شيلة ف الكر نوريا الحزت: الستلككاو التتهت :و الستت و :التقق الظرى اليحفوو فى الأرزمن لا نقذ افيه كانه 
شبه السبيل الذى اتخذه الحوت داخل الماء بالسرب الذى يسلكه السالكك فيغيب فيه. 


: علا كن 0 سحل :1 ملل لا يمارمو يي‎ ١ 
قوله تعالى: فََمَا جاورا قال لِمَتاهُ تنا عَدَاءَنا لَمَدْ لقنا مِنْ سَ مَرنا هذا نَضَِباً قال فى المجمع:النصب و الوصب و التعب نظائر»و هو‎ 


م 


الوهن الذى يكون عن كد انتهىءو المراد بالغداء ما يتغدى به و فيه دلاله على أن ذلكك كان فى النهار. 


و المعنى:و لما جاوزا مجمع البحرين أمر موسى فتاه أن يأتى بالغداء و هو الحوت الذى حملاه ليتغديا به و لقد لقيا من سفرهما 
تعبا. 


وواكنار كان 1 را رك 3 !1 :فووا الى الخرتالا ها رونا ان رضي شم التكورى وساكر ونان ولد اب ار 
هناكك و الدليل عليه قوله: «وَ انَحَذَّ سَبلَُ الخ؛و قد ذكر فى ما مر أنه كان بمجمع البحرين»يقول لموسىئلا غداء عندنا نتغدى به 
فإن غداءنا و هو الحوت حى و دخل البحر و ذهب حينما بلغنا مجمع البحرين و أينا الى الصخره التى كانت هناكك و إنى نسيت 
أن اخبرك بذلكك. 


فقوله: ١أرَأَيْتَ‏ إِذ ونا إِلَى الصَّحْرَه) يذكره حال اويهما الى الصخره و نزولهما عندها 


ص ره 


ليستريحا قليلاءو قوله: «َإنّى تَِديتٌ الْحَوتَ» أى نسيت حال الحوت التى شاهدتها منه فلم أذكرها لككءو الدليل على هذا-كما 
و وى م لاير وه 00 ا : 
قر حقزلدة وو لان إلا الستطاة أذ أذ ةلفان وا أذ رةه مدل من حسمو كانهو القديودوما أنساتى ذكر الحوت لق 


إلا الشيطانافهو لم ينس نفس الحوت و إنما نسى أن يذكر حاله التى شاهد منه لموسى 


ولا ضير فى نسبه الفتى نسيانه الى تصرف من الشيطان بناء على أنه كان يوشع بن نون النبى و الأنبياء فى عصمه إلهيه من 
الخيطان ١‏ هع مويو ابيا رج إلى المتعتيارو /باطاء را كيان وما اريك الى اسوطياوادال لم لا الي 5 
لا 


ل 
اذك عَبِدَنا أَبُوبَ إِذْ نادي يه أل ميت ن لضب و عَذٌابٍ (ص .)/68١‏ 


و قوله: وَ انَحَدَ سَبِيلهُ فى البخر عَجَباً أى اتخاذا عجباءفعجبا وصف قام مقام موصوفه على المفعوليه المطلقه»و قيل:إن قوله: «وَ 
انَحَلَّ سَبيلَهُ فى الْبْخر) قول الفتى و قوله: 


«عَجباً) من قول موسىء.و السياق يدفعه. 
و اعلم أن ما تقدم من الاحتمال فى قوله: «تَيلا حُوئَهْلطَاه الخ؛جار هاهنا و الله أعلم. 


لكل 
قولة تمالن: كان بيك للم 2 تع ادا عل تارم ولا مها النشى الطلكوى الا ركذاه العود علن قفو المراف بالا كان فار 
أقدامهماءو القصص اتباع الأ-ثر و المعنى قال موسى:ذلكك الذى وقع من أمر الحوت هو الذى كنا نطلبه فرجعا على آثارهما 
نقضائها قضهاا و.ففاتها اتباعا. 


لا 3 در 8 لا ع ع 
و قوله: «ذلكك نا كد تبغ قَاْئَدّاا يكشف عن أن موسى كان مأمورا من طريق الوحى ان يلقى العالم فى مجمع البحرين و كان 


علامه المحل الذى يجده و يلقاه فيه ما وقع من أمر الحوت إما خصوص قضيه حياته و ذهابه فى البحر أو بنحو الابهام و العموم 
كفقد الحوت أو حياته أو عود الميت حيا و نحو ذلككءو لذلك لما سمع موسى من فتاه ما سمع من أمر الحوت قال ما قال؛ و 
رجعا الى المكان الذى فارقاه فوجدا عبداءالخ. 


ص ذ4 


قوله تعالى: فَوَجا عد دا مِنْ طادذا آكَيده رَحْمَهٌُ مِنْ عِنْدِنَا الخ.كل نعمه فإنها رحمه منه تعالى لخلقه لكن منها ما تتوسط فيه 
الأسباب الكونيه و تعمل فيه كالنعم الظاهريه بأنواعهاءو منها ما لا يتوسط فيه شىء منها كالنعم الباطنيه من النبوه و الولايه بشعبها 
مقاناتوااو فيه الرعية راون رن الظاهر فى أنها_من موهبته لا صنع لغيره فيها يعطى أنها من القسم الثانى أعنى النعم 
الباطنيه ثم اختصاص الولايه بحقيقتها به تعالى كما قال: فَاللَهُ هُوَ الْوَلِقُ (الشورى9/)ءو كون النبوه مما للملائكه الكرام فيه عمل 
كالوحى والغرة ويه إل لكوك امراك تر از ا اي حيث جىء بنون العظمه و لم يقل:من عندى هو النبوه دون 
الولايهءو بهذا يتأيد تفسير من فسر الكلمه بالنبوه و اللّه أعلم. 


ع 2 لا 2 
و أما قوله: وَ لماه من دنا ْم فهو أيضا كالرحمه التى من عنده علم لا صنع فيه للأسباب العاديه كالحس و الفكر حتى 


يحصل من طريق الاكتساب و الدليل على ذلكك قوله: «مِنْ لَدّنَاا فهو علم وهبى غير اكتسابى يختص به أولياءه و آخر الآآيات 
يدل على أنه كان علما بتأويل الحوادث. 

وف نعالق 015 قرم 8 عا الك هزه أذ ال لفك زقن] اعد تلن رمك اانه ميوت وهو 0 
مفعول له أو مفعول يدهو المعتى قال له.موستئ :هل 'اتبمكك اتباعااميتيا على هذا الأساسن وهو أن تغلمئى مما ليت لأرشد به أو 
تعلمت نا علنة اه ذا رشي 


اده 7 7 2 
قوله تعالى: قال إنكك لنْ َس مَطِيعَ مَعِىَ صَبْرا نفى مؤكد لصبره عليه السّ.لام على شىء مما يشاهده منه فى طريق التعليم و الدليل 
عليه تأكيد الكلام بإنءو إيراد الصبر نكره فى سياق النفى الدال على إراده العمومءو نفى الصبر بنفى الاستطاعه التى هى القدره 
فهو آكد من أن يقال:لن تصبرءو إيراد النفى بلن و لم يقل:لا تصبر و للفعل توقف على القدره فهو نفى الفعل بنفى أحد أسبابه 
ثم نفى الصبر بنفى سبب القدره عليه و هو إحاطه الخبر و العلم بحقيقه الواقعه 


ص 426 


و تأويلها حتى يعلم أنها يجب أن تجرى على ما جرت عليه. 


ل لمحن تسو يت( ل كين تمل ا فيز لاك . 5 
قوله تعالى: و كيفٌ تَصْبرٌ عَللِ ما لَمْ تحط به خُثراً الخبر العلم و هو تمبيز و المعنى لا يحيط به خبركك. 


ل 
لا ٍ 
را الي ل ميتجطنى إذ هال الله مايرا وَل غم ى لك أخراً وعده الضبن لك قنده بالمكنيه فلم ركذت ]د لم تصبره و قواله: 


:3 عدي أله معطت عل 7 لابرً؛ لما فيه من معنى الفعل فعدم المعصيه الذى وعده أيضا مقيد بالمشيه و لم يخلف الوعد إذ 
لم ينتهى بنهيه عن السؤال. 


لا 
قوله تعالى كل كن ابه بقن لاتق غذ فو رعس أعيك لعن ننه يكرا لامر ا «منة) تعلق بقوله: لذ كرأه و إنحدات الذ كر 


من الشىء الابتداء به من غير سابقه و المعنى فإن اتبعتنى فلا تسألنى عن شىء تشاهده من أمرى تشق عليكك مشاهدته حتى 
أبتدئ أنا بذكر منهءو فيه إشاره الى أنه سيشاهد منه امورا : . تشق غلبه مشاهدتها و هو سبييتها له لكق لا تبفى لموسى "أن ببتدثه 
بالسؤال و الاستخبار بل ينبغى أن يصبر حتى يبتدئه هو بالإخبار. 


لا 
قوله تعالى انلها عى ذا انال ع ١‏ قن أ ريا إنغرق أَمْلا لَقَدْ جنت شيا إثرا الإمر بكسر الهمزه الداهيه 


لا 
العظيمه.و قوله: «هَانْطْلَقَا تفريع على ما تقدمهو المنطلقان هما موسى و الخضر و هو ظاهر فى أن موسى لم يصحب فتاه فى سيره 
مع الخضرءو اللام فى قوله: التُغْرقَ أَهْلَقا للغايه فإن الغرق و إن كان عاقبه للخرق و لم يقصده الخضر البته لكن العاقبه الضروريه 
ربما تؤخذ غايه مقصوده ادعاه لوضوحها كما يقال:أ تفعل كذا لتهلكك نفسكك؟و المعنى ظاهر. 


لدعم ده ب م 1 ولت مان 
قوله تعالى: قال | لم أقل إنكك لنْ تَسْتَطِيع مَعِىَ صَبرا إنكار لسؤال موسى و تذكير لما قاله من قبل: (إِنكك لنْ تَسْتَطِيع) الخ. 


ص 8 


َه لا > تخ علا ؟ 3 2 2 5 2 عو 4 

قوله تعالى: قال لا توَاخِذْنى بلطا نَسِيتٌ وَ لا يُوْهِفْنِى مِنْ أشرى عُشْراً الرهق الغثيان بالقهر و الارهاق التكليفءو المعنى لا تؤاخذنى 
شمباتن الوعد وغفلى عنه ولا تكلفنى عسرا من أمرئءو ريما يفسر النسيان بمعلى الترككءو الأول أظهرءو الكلام اعتذار على 
أى حال. 


108 م ح مره 


بدخلتاك لا لاء دلا يع 20 ره 0 وا عد ةدع 
إل ييا قي ناه حي ]ذا قله قواها كله وان ١‏ فلك يل زع حر لق زايط حاف لكر فى الكلتم بدن السدات 
للايجاز و التقدير:فخرجا من السفينه و انطلقا. 


لا لا لا لا 
و فى قوله: اعتّى إذا يلا لاما كله آله الخ رض ون طن ] اعوط ره ارو 2 


لكام :و بذلكك يظهر أن العمده فى الكلام ذكر اعتراض موسى حرفل نظيرته الآيه اللاحقه اس حَتَى إذا ألا أَهل 
لاك لاك لاك 1 
ويه 3 قوله- 1-6 5 شعت) الخ ؛بخلا-ف الآليه السابقه: «قانطلة ا 0 5 رطام فى السَّفِينَه م قل فإن جزاء «١‏ «إذان فيها 


لاء 
ريا وقوله: «قال» كلام مفصول مستأنف. 


يرهم مه ل" 2 دولا 2 
وقوله: «أ قتلت نفسا زكيّه) الزكيه الطاهرهءو المراد طهارتها من الذنوب لعدم البلوغ كما يشعر به قوله: «غلاما» و الاستفهام 
للانكارءو القائل موسى. 


وقولةووق لقني فول كذ ومني انق لقا سيكو زا لين عاقيا او و3 قارو تغين واد لاك نمو مده انسل السويفت 
للقصاص»و ريما استفيد من قوله: «بعَئِر نّفس) أنه كان شابا بالغاءو لا دلاله فى إطلاق الغلام عليه على عدم بلوغه لأن الغلام يطلق 
على البالغ و غيره فالمعنى أ قتلت بغير قصاص نفس بريئه من الذنوب المستوجبه للقدل؟إذ لم يظهر لهما من الغلا-م شىء 


3 


و قوله: لَقَدْ جِدْتٌ شَيئاً كرا أى منكرا سه يستنكره الطبع و لا يعرفه المجتمع و قد عد خرق السفينه إمرا أى داهيه يستعقب مصائب لم 
يقع شىء منها بعد و قتل النفس نكرا أو منكرا 


ص :2/1 


و هو أفظع و أفجع عند الناس من الخرق الذى يستوجب عاده هلاكك النفوس لكن لا بالمباشره فعلا. 


تاماقم وودعية ‏ ور خج أ 7 0 1 
قوله تعالى: قال أ لم أقل لك إنك لنْ نش مَطِيعَ مَعِىَ صَرا معناه ظاهر و زياده «لكك)» نوع تقريع له أنه لم يصغ الى وصيته و إيماء 
الى كونه كأنه لم يسمع قوله له أول مره: «إنّك لَنْ تَسِمَطِيعَ مَعِ صَبرأ أو سمعه و حسب أنه لا يعنيه بل يقصد به غيره كأنه 
يقول: 
إنما عنيت بقوله:إنكك لن تستطيع»الخ؛إياكك دون غيركك. 
5 لا ٠‏ رركتم ده اه 0 عل من ل ل ا 00 . مدلا : 0 
قوله تعالى: قال إِنْ سَالتَك عَنْ شئء بَعْردَها فلا تصاحئنى قد بَلعْتَ مِنْ لمذنى عَذْرا الضمير فى ابَعْدَّها) راجع الى هذه المره أو 
المسأله اى ان سألتكك بعد هذه المره او هذه المسأله فلا تصاحبنى اى يجوز لكك ان لا تصاحبنى. 
و قوله: «قَدْ بَلَفْتَ مِنْ لَدُنّى عُذْرأً» اى بلغت عذرا و وجدته كائنا ذلكك من لدنى اذ بلغ عذرك النهايه من عندى. 
: ولاك :. ل عب 7 لل ولاك 5 ا ولك مع يرلا على 
قوله تعالى: فائطلة ا حَتّى إذا 91 أهرل قَريَهِ اس مَطعما أهلها الى آخر الا-يه؛ الكلا-م فى قوله: «فانطلة )١‏ «فَابَوًا) «فوَجَ ل١)‏ «فاقامّه» 
كالكلام فى قوله فى الآيه السابقه: 


ذه ,لا 
«فانطلقا» 


0-0 
«فقتله» . 


و قوله: «اش مَطعَلا ا صفه لقريه و لم يقل«استطعماهمالرداءه قولنا:قريه استطعماهم بخلاف مثل قولنا:أتى قريه على إراده أتى 
أهل قريه لأن للقريه نصيبا من الاتيان فيجوز وضعها موضع أهلها مجازا بخلاف الاستطعام لأنه لأهلها خاصهءو على هذا فليس 
قوله: أَهْلًَاا من وضع الظاهر موضع المضمر. 


مطحي امار لطبي انك 1 ري كاج كتير ايا ل لجاب الى رترت اليد كبا ا 
متغلقبالجراء أعتى قولةة قال لوت شلك لات دك عليه أخرا وافله دك كك الجر وهو إنما تكوة من أهلها لا متهاكترله )0 
أهل قَرْيَه؛ دليل 


ص .4 


على أن إقامه الجدار كانت بحضور من أهل القريه و هو الذى أغنى أن يقال:لو شئت لتخذت عليه منهم أو من أهلها أجراءفافهم 
ذلك. 


و المراد بالاستطعام طلب الطعام بالإضافه و لذا قال: «كَأبََا أَنْ يَصَيْفُو ما و قوله: 

3 لا .لا لا 7 م ده 20 0000 35 2 71 ٠.‏ 5 5 
«فوَج بدا فيها جداراً يُرِيدٌ أَنْ ينْقَضٌ) الانقضاض السقوطءو إراده الانقضاض مجاز عن الاشراف على السوق و الانهدامءو قوله: 
لاك و ع 0 1 ع ع ع ع ع 
«أَقْمَهُ) أى أثبته الخضر باصلاح شأنه و لم يذكر سبحانه كيف أقامه؟ بنحو خرق العاده أم ببناء أو ضرب دعامه؟غير أن قول 


موسى الو قنك لاتخذث عليه أخراه مقر أن كان بعما غير خارق فإن المعهود من أخذ الأجرءما كان على العاديات. 


لام 2 2 4 ََ < ع 5 لا بن 
وقوله: قال لو شعت لاتخذت (١)عليه‏ أخرا تخذ و اخذ بمعنى واحدءو ضمرير «عَليِه) للاقامه المفهومه من «فاقامَه) و هو مصدر 
جائز الوجهينءو السياق يشهد أنهما كانا جائعين فذكره موسى أخذ الاجره على عمله إذ لو كان أخذ أجرا أمكنهما أن يشتريا به 
شيئا من الطعام يسدان به جوعهما. 


قوله تعالى: كأ ندا باق بتنى و تتبكك مَأيدَك بتأويل 4 لَمْ تطغ عليه صَرا الاشاره بهذا الى قول موسى أى هذا القول سبب 
فراق بينى و بينكك أو الى الوقت أى هذا الوقت وقت فراق بينى و بينكك كما قيل»و يمكن أن تكون الاشاره الى نفس الفراق»و 
المعنى هذا الفراق قد حضر كأنه كان أمرا غائبا فحضر عند قول موسى الَو شِْتٌ لأنَحَذْتَ» الخ؛و قوله: «بينى وَ بينكك؛ و لم يقل 
بيننا للتأكيدءو إنما قال الخضر هذا القول بعد الاعتراض الثالث لأن موسى كان قبل ذلكك يعتذر اليه كما فى الأول أو يستمهله 
كما فى الثانى» و أما الفراق بعد الاعتراض الثالث فقّد أعذره موسى فيه إذ قال بعد الاعتراض الثانى: «إِنْ 


٠7١١ ص‎ 


)١ -١‏ .قرئ بالتشديد من«اتخذ)و بالتخفيف من«تخذ). 


دلا 


سَأْلتُك عَنْ شَئْءٍ بَعْدَها قلا تُْاجِيِنى) الخ؛و الباقى ظاهر. 


3 00 0 
قول تعالى أمًا السَفِيئَهُ فَكائّتٌ لِمَلِطاكينَ الخ؛شروع فى تفصيل ما وعد إجمالا بقوله: «سَأْتَبْتَكك) الخ؛و قوله: «أنْ 0 أى أجعلها 
معيبه و هذه قرينه على أن المراد بلكك سفينه كل سفينه غير معيبه. 


لا م ره : : 
و قوله: وَ كانّ وَلَأءَهُْ ملك وراء بمعنى الخلف و هو الظرف المقابل للظرف الآخر الذى يواجهه الانسان و يسمى قدام و أمام 
لكن ربما يطلق على الظرف الذى يغفل عنه الانسان و فيه من يريده بسوء أو مكروه و إن كان قدامه أو فيه ما يعرض عنه الانسان 
أو فيه ما يشغل الانسان بنفسه عن غيره كأن الانسان ولى وجهه الى جهه تخالف جهته قال تعالى: 


ل ف لاسن 0 لا لا 5 
وام ذكك اوليك هم الَادُونَ (المؤمنون7)ءو قال: ول2] 5ن لِيشّر أنْ يُكَلمَة الله إل وَحْياً أو من وَلاءِ لطْاب 


(الشورى ١5)/)ءو‏ قال: وَ الله مِنْ تي (البروج .)/5١‏ 
و محصل المعنى:أن السفينه كانت لعده من المساكين يعملون بها فى البحر و يتعيشون به و كان هناك ملكك جبار أمر بغصب 
السفن فأردت بخرقها أن أحدث فيها عيبا فلا يطمع فيها الجبار و يدعها لهم. 

م لا رك عو مع ع2 _للءء.ى 2ءل] جل رشو يع 5 : 0 
قوله تعالى: وَ أمًا الْعُلامُ فَكانَ أبواةٌ مُؤْمِنَين فَحَشْدينا أنْ يُرْهِقَهُمَا طلياناً وَ كفراً الأظهر من سياق الآبه و ما سيأتى من قوله: «وَ ما 
فَعَنُ عَنْ أشرى» أن يكون المراد بالخشيه التحذر عن رأفه و رحمه مجازا لا معناه الحقيقى الذى هو التأثر القلبى الخاص المنفى 

1 ع لا م نر ع اله اس ع 3 59 - و 9 + واه 
عنه تعالى و عن أنبيائه كما قال: و لا يَحْشْوْنَ أ دا إلا الله (الأحزاب 4/)ءو أن يكون المراد بقوله: «أنْ َمِمَيْللَا طفانا وَ كفرا» 
أن يغشيهما ذلكك أى يحمل والديه على الطغيان و الكفر بالاغواء و التأثير الروحى لمكان حبهما الشديد له لكن قوله فى الآيه 
التاليه: 


«وَ أَقَوَبَ كما لاساو تاديد لكون «طكاناً وَ كفرأ تميزين عن الارهاق أى وصفين 


ص :الا 


للغلام دون أبويه. 


قوله تعالى: فَأَرَميًا أَنْ يك بلا 0 اق وما لمات كوه نخد كام كونة خم اوه مداكتها ينانا 
بقرينه مقابلته الطغيان و الكفر فى الآبه السابقه.و أصل الزكاه فيما قيل الطهارهءو المراد بكونه أقرب منه رحما كونه أوصل للرحم 
و القرابه فلا- يرهقهماءو أما تفسيره بكونه أكثر رحمه بهما فلا يناسبه قوله:«أقرب منه) تلك المناسبه»و هذا-كما عرفت-يؤيد 
كوت المراد من قوله: «يزهةيطا ططيانا وَ كثراه فى الآليه السائقه إرهاقه اباهما بطغيانه و كفره لا تكليقه إياهما الطفيان و الكفر و 
إغشاؤهما ذلك. 


والآ-يه-على أى حال- تلوح الى أ إنهان انيه كان ذا تقد عت الهاو عق لهام ساصالها بم كديا وهه كان 
المقضى فى الغلام خلاف ذلك فأمر الله الخضر بقتله ليبدلهما خيرا منه زكاه و أقرب رحما. 


2 إن الدر ء لا 8 نار 2 لا 
قوله تعالى: و ما لجار فك اث لِعُلامين يتيمئن فى الْمِ ينه وَ كان تشقة كثْر هلا و كان أ م كلل لالت لكيس ا مسي ب 
السياق أن المدينه المذكوره فى هذه الآيه غير القريه التى وجدا فيها الجدار فأقامهءاذ لو كانت هى هى لم يكن كثير حاجه الى 
ذكر كون الغلاميين اليتيمين فيها فكأن العنايه متعلقه بالاشاره الى أنهما و من يتولى أمرهما غير حاضرين فى القريه. 


ل ل ل 
2 وبصد م فل] 
لقوله: «قألاد رَبك أنْ يثلغا أَشُدَّ هلا و ع يشتَخر لجا كنرَهلًاا و قوله: 


«رَحْمَهٌ مِنْ رَبُكك) تعليل للاراده. 


ل ل 
نظيره ه قوله تعالى: وَ لْبحْشٌ الَّذِينَ أ تركوا مِنْ حَلْفهمْ دري به يلاف عاذ فوا عَلَِهِمْ (النساء 9/). 


ص :"لا 


وقرك 83 عقلعة أخرض ادع أنه إشاها ماقدل عق آم غتيه وهو اللهيتباته لاعن أ أمرقه بدلقيله: 


والؤا كدان لال سرع قوفن الى ماق سعط علد صر عالطا مسطيم يتفتى التاق اطي رقنا او ان 
أول تفسير سوره آل عمران أن التأويل فى عرف القرآن هى الحقيقه التى يتضمنها الشىء و يؤول إليها و يبتنى عليها كتأويل 
الرؤيا و هو تعبيرهاءو تأويل الحكم و هو ملاكه و تأويل الفعل و هو مصلحته و غايته الحقيقيه»و تأويل الواقعه و هو علتها الواقعيه 
وهكذا. 


فقوله: الك تَأوبلٌ : تس طِعْ) الخ؛إشاره منه الى أن الذى ذكره للوقائع الثلاث و أعماله فيها هو السبب الحقيقى لها لا ما 
حسبه موسى من العناوين المترائيه من أعماله كالتسبب الى هلاكك الناس فى خرق السفينه و القتل من غير سبب موجب فى قتل 


[سوره الكهف (18): الآيات 8١‏ الى ]٠١7‏ 


اشاره 


وب ا و الك ار شع ااا قل ) إن مكنال وات او ار ذه ها م نع سيا 
(0) عَشّى إذا > م مَغْربٌ آلنّفس وح لا تَدْربٌ فى عَين حبكه و وج 1 عدن مَؤما كلل ذا القوئين إن أن تُعَذْب و إن أن جد 

في خا مال أن لم عون تقذ م12 إل ل ملب ]١ع‏ وأ ع ان و حول ياقة ب 
حل وار ل رايم بن َع سح يآ( عنى إذ لع تلع ادس و وَحِدَها تلع عل ؤم كم تجهل لهم من 


وها سثرا (: ايك قد أعم ا دنه شيا ١‏ ثم نع يا (45) على ذبن دين وعد من ونيا ما لا 


مهم 


بكاذوة يفو لا 40١‏ الوا انين إن تأجوج و تأنجوج فوت فى لض هَل تجعل لكك خوجا علق أن مجع يلا 
ته سَدّا (45 فال !] مكل فد ونى حبر تيون بق أجل تع و يتمع رذما (40) آثونى بو العريد عتى إذا لاو تع 
التي ل انحو حنى إذا جع راان اث أفرع عل ثرا 45١‏ فعا د عاضر أذ بطهزوة و مائو نف 0 قال 
ذا وخمة من وثى هذا 4 وعد وى جغلة 5ك و 5ن وعد وثى عا 40 و عرلا بغ مخ يذ فوج فى بف و يف ذه 
الور تجمقاف عه (44) وعرة ١‏ شولم بزل الكافريق عدا :0 لد كات اتيم فى عطاو عن دوكر او كاوالا 
تتقيليعوة صفعاً (001 أ فيب الِّينَ عقوا أن يدوا طادى من دُونى أَؤْلاء إنا أفقضيا هنم للكافرين برلا 00١‏ 


ص ورف 


)١-١‏ .الكهف ٠675-2:بحث‏ تاريخى فى فصلين(قصه موسى و الخضر فى القرآنءقصه الخضر). 


؟-7) .الكهف 67-8٠0‏ بحث روائى حول قصه موسى و الخضر. 


ص 07 


بيان: 


قوله تعالى: وَ يَسْتلُوكك عَنْ ذى الْقَْئَيِن قل سَأْئلوا عَلَتِكمْ مِنْهُ ذكراً أى يسألونكك عن شأن ذى القرنين.و الدليل على ذلكك جوابه 
عن السؤال بذكر شأنه لا تعريف شخصه حتى اكتفى بلقبه فلم يتعد منه الى ذكر اسمه. 


والذكر إما مصدر بمعنى المفعول و المعنى قل سأتلو عليكم منه أى من ذى القرنين شيئا مذكوراءو إما المراد بالذكر القرآن-و 
قد سماه الله فى مواضع من كلادمه بالذكر و المعنى قل سأتلو عليكم منه أى من ذى القرنين أو من الله قرآنا و هو ما يتلو هذه 
الأبدد قوقفةن نا فك لقوالن اخير" التضدو المضن الفاتى الون. 

ء 57 


7 َل 9 5 بلا ا ص ع ع 
قوله تعالى: إذا مَكنا له فى الأزض و يناه مِنْ كل ششيئءٍ سَِمَبا التمكين الإقدار يقال:مكنته و مكنت له أى أقدرته فالتمكن فى 
الأرض القدره على التصرف فيه 


ص :1/6 


بالملكك كيفما شاء و أراد.و ربما يقال:إنه مصدر مصوغ من المكان بتوهم أصاله الميم فالتمكين إعطاء الاستقرار و الثبات بحيث 


لا يزيله عن مكانه أى مانع مزاحم. 


و السبب الوصله و الوسيله فمعنى إيتائه سببا من كل شىء لله أن يؤتى من كل شىء يتوصل به الى المقاصد الهامه الحيويه ما 
يستعمله و يستفيد منه كالعقل و العلم و الدين و قوه الجسم و كثره المال و الجند وسعه الملكك و حسن التدبير و غير ذلكك و 
هذا امتنان منه تعالى على ذى القرنين و إعظام لأمر بأبلغ بيانءو ما حكاه تعالى من سيرته و فعله و قوله المملوءه حكمه و قدره 


قوله تعالى: فَأتَعَ سَبباً الاتباع اللحوق أى لحق سببا و اتخذ وصله وسيله يسير بها نحو مغرب الشمس. 


م ا 0 20 م ل 
قوله تعالى: عَتّى إذا بلغ مَغْربَ الشفس وج ها تَعْرْبُ فى عَدْن حَمِمّهِ وَ وَجَدَ عِنْدّها قؤما تدل «حَدتّى) على فعل مقدرو 


تقد يره«فسار حتى إذا بلغ» و المراد بمغرب الشمس آخر المعموره يومئذ من جانب الغرب 1" 

و ذكروا أن المراد بالعين الحمئه العين ذات الحمأه و هى الطين الأسودءو أن المراد بالعين البحر فربما تطلق عليهءو أن المراد 
بوجدان الشمس تغرب فى عين حمئه أنه وقف على ساحل بحر لا مطمع فى وجود بر وراءه فرأى الشمس كأنها تغرب فى البحر 
لمكان انطباق الافق عليه قيل:و ينطبق هذه العين الحمئه على المحيط الغربى و فيه الجزائر الخالدات التى كانت مبدأ سابقا ثم 
غرقت. 
و قرئ«فى عين حاميه)أى حارهءو ينطبق على النقاط القريبه من خط الاستواء من المحيط الغربى المجاوره لإفريقيه و لعل ذا 
القرنين فى رحلته الغربيه بلغ سواحل إفريقيه. 


و ع لأع.ره لا واس م 8 
قوله تعالى: قلا ذا الوكين إِما أنْ تُعذّبَ و إِما أَنْ تقذ فيهغ نحشن 


ص 8 


لاهو كان اق لحر تمل فى الى وروا اد لايق ري يرل لما 1 م انركن 
ام وَإِذ قلا الوا كدو القوئة [النقره8او سعيل :فى الالهناء الى ليس مق النبزه كقولةة:و أوكيا 


نه رظورا قر ليه 013 1 ١:‏ انقو نيوو لمانا لتقي كوتدايا يزخ كران شرل ان العامة الت المحويالقو ةيال 
بخلو قوله: نم يرَدُ إلا ريه يدب الخ؛حيث أورد فى سياق الغيبه بالنسبه اليه تعالى من إشعار بأن مكالمته كانت بتوسط نبى 
كان معه فملكه نظير ملكك طالوت فى بنى إسرائيل بإشاره من نبيهم و هدايته. 


لاء.ء ِ ل 5 ع ع ع ع 
و قوله: «إمَا أَنْ تدب وَ إِمَا أنْ تَنَحِدَ فيه ُشرنا» أى إما أن تعذب هؤلاء القوم و إما أن تتخذ فيهم أمرا ذا حسن»فحسنا مصدر 


بمعنى الفاعل قائم مقام موصوفه أو هو وصف للمبالغه»و قد قيل:إن فى مقابله العذاب باتخاذ الحسن إيماء الى ترجيحه و الكلام 

ترديد خبرى بداعى الاباحه فهو إنشاء فى صوره الإخبارءو المعنى لكك أن تعذبهم و لكك أن تعفو عنهم كما قيل»لكن الظاهر أنه 
ع عَِ َل ذه 

استخبار عما سيفعله بهم من سياسه أو عفوءو هو الأوفق بسياق الجواب المشتمل على التفصيل بالتعذيب و الإحسان «أمَا مَنْ ظلمَ 

مرو ان لأء.ى ره لا 2 

فسَؤْف تعدبّة) الخ؛إذ لو كان قوله: (إِما أنْ تعذت» الخ؛حكما تخييريا لكان قوله: «أمَا مَنْ ظلم) الخ؛تقريرا له و إيذانا بالقبول و لا 

كثير فائده فيه. 


و محصل المعنى:استخبرناه ما ذا تريد أن تفعل بهم من العذاب و الإحسان و قد غلبتهم و استوليت عليهم؟فقال:نعذب الظالم 
منهم ثم يرد الى ربه فيعذبه العذاب النكرءو نحسن الى المؤمن الصالح و نكلفه بما فيه يسر. 


لاء. ره نا دوه 3 
ولم يذكر المفعول فى قوله: (إِمَا أَنْ تَعَذْبَ) بخلاف قوله: (إِمَا أنْ تتََحِذْ فيهم مث نا» لأن جميعهم لم يكونوا ظالمين»و ليس من 
الجائز تعميم العذاب لقوم هذا شأنهم بخلاف تعميم 


ص ا 


الإحسان لقوم فيهم الصالح و الطالح. 


- 


َل و و َه 2 2 4 
قولة تعالق: أما مخ ظل فَسَوْفٌ لبه ثم يرد د إل رَيّهِ ريه ف اا نكر اكرول غير المعهود أى يعذبه عذابا لا عهد له 


بهءو لا يحتسبه و يترقبه. 


ل ل ل ا نام طعت عدي أما من أشركك و لم يرجع عن شركه فصو 
نقتله»و كأنه مأخوذ من مقابله «مَنْ ظَلْمَ بقوله: ومن افق و عجَل كانها: لكو لاه فى لقال أن يكون المراد بالظالم أعم 
ممن أشرك و لم يؤمن بالله أو آمن و لم يشرك لكنه لم يعمل صالحا بل أفسد فى الأرضءو لو لا تقيبد مقابله بالإيمان لكان 
ظاهر الظلم هو الافساد من غير نظر الى الشرك لأمن المعهود من سيره الملوك إذا عدلوا أن يطهروا أرضهم من فساد 
المفسدينءو كذا لا دليل على تخصيص التعذيب بالقتل. 


ِل 5 - > حو 0 2 
ولع ال او اا 01 ويل لبان علا ال نلا الخ؛ الها وصف اقيم مقام وو العو ان 


أو تمييز أو مفعول مطلق و التقدير:و أما من آمن و عمل عملا صالحا فله المثوبه الحسنى حال لكونه مجزيا أو من حيث الجزاء 


أو نجزيه جزاء. 


ل 
وقوله: ومتفؤل له ون أهرذا تقر اشر بمعنى الميسور وصف اقيم مقام موصوفه و الظاهر أن المراد بالأأمر الأمر التكليفى و 
تقدير الكلام:و سنقول له قولا ميسورا من أمرنا أى نكلفه بما يتيسر له و لا يشق عليه. 


لا 
قوله تعالى: ثم لوقا 5ه جم رتس اناك عام لش هار قو لسر حت ناب اسدراء ون لبانق 
لاج الاي اج لوم ادر 


الشزاك ]لفط ما هر يو اكمس واف الجاع اللاشن أو سردن اليناف اع كازوا يفون على العتيد فويشتى الاوكرة 
لهم بيوت يأوون إليها و يستترون بها من الشمس 


ص :// 


و عراه لا لباس عليهمءو إسناد ذلك الى الله سبحانه فى قوله: «لَمْ نَجْعَلَ لَهُمْ) الخ؛إشاره الى أنهم لم يتنبهوا بعد لذلكك ولم 
يتعلموا بناء البيوت و اتخاذ الخيام و نسج الأثواب و خياطتها. 


لا 2 2ه 6 2 و > 5 لا 7 
قوله تعالى: 15 لك وَ قد علا 0 لدَّيْهِ خثرا الظاهر أن قوله: «كذلك» إشاره الى وصفهم المذكور فى الكلام»و تشبيه الشىء 
بنفسه مبنيا على دعوى المغايره يفيد نوعا من التأكيدءو قد قيل فى المشار اليه بذلكك وجوه أخر بعيده عن الفهم. 


ودف 2 لك اورت )لخدو لد ع الترميوو الله سا ريزو قميطى :ند وابريلة سور را ااه السو 
وجد قوما كذا و كذافى حال أحاط فيها علمنا و خبرنا بما عنده من عده و عده و ما يجريه أو يجرى عليهءو الظاهر أن إحاطه 
علمه تعالى بما عنده كنايه عن كون ما اختاره و أتى به بهدايه من الله و أمرءفما كان يرد و لا يصدر إلا عن هدايه يهتدى بها و 
من باتمزه كما أشان الى مكل هذا المع عدن ذ كز مسيرهة ال المعرنت بقوله: ال ذا نه الخ. 


فالآ-يه أعنى قوله: «وَ قَدْ م لخ ؛فى معناها الكنائى نظيره قوله: “اضرع الفُلَكك بأغينا وَوَعل] (هود/ا”/).و قوله: أيَْلَه بعلمل 
(النساء 88١0)ءو‏ قوله: وَ ألطاط بلا لَدَيْهِمْ (الجن58). 


2 1 
قوله تعالى: ثُمَ أتبع مريباً > عتّى إذا ب بن دين الى أعراح ا لسري ابرح عدر اموي ادالعاضيم 
م 0 
الجبلا-نءو قوله: «١‏ «وَحِكَ مِنْ دونهلا قَْماً» أى قريبا منهماءو قوله: «لا يَكادُونٌ َه َ يَفْمَهُونَ قَْلاً» كنايه عن بساطتهم و سذاجه فهمهمءو 
ربما قيل: كنايه عن غرابه لغتهم و بعدها عن اللغات المعروفه عندهمءو لا يخلو عن بعد. 


لاء ا 28 لمن ص 3 0 و 0 ع 
قوله تعالى: فَالُو ل ذا القَنّن إن يَأجُوجٍ و مَأجُوج مُفْيدُونَ الخ؛الظاهر أن القائلين هم القوم الذين وجدهم من دون الجبلين»و 


يأجوج و مأجوج جيلان من الناس 


ص :27 


كانوا يأتونهم من وراء الجبلين فيغيرون عليهم و يعمونهم قتلا و سبيا و نهبا و الدليل عليه السياق بما فيه من ضمائر اولى العقل و 
عمل السد بين الجبلين و غير ذلكث. 


و قوله: «قَهَّل نَل لسك حَوْجاً» الخرج ما يخرج من المال ليصرف فى شىء من الحوائج عرضوا عليه أن يعطوه مالا على أن 


يجعل بينهم و بين يأجوج و مأجوج سدا يمنع من تجاوزهم و تعديهم عليهم. 


لادء 18 0 - و 0 ََ 8 ا 2 ع ٍَِ 
فونه سال للا مَكنى فيه رَبّى خَيْرٌ فأعينونى بقوهِ أجعل بَتِنَكم و بَبِنْهُمْ رَدْما أصل «مُكنى» مكننى ثم ادغمت إحدى النونين 
فى الاخرىءو الردم السد و قبل السد القوىءو على هذا فالتعبير بالردم فى الجواب و قد سألوه سدا إجابه و وعد بما هو فوق ما 


استدعوه و أملوه. 


لادء ِ 00 7 ١‏ 1 
و قوله: :و أل لطا مَكتّى فيه رَبّى يده استغناء من ذى القرنين عن خرجهم الذى عرضوه عليه على أن يجعل لهم سدا يقول:ما 
مكننى فيه و أقرنى عليه ربى من السعه و القدره خير من المال الذى تعدوننى به فلا حاجه لى اليه. 


و قوله: افأَعِينُونِى بقَوَِّا الخ؛القوه ما يتقوى به على الشىء و الجمله تفريع على ما يتحصل من عرضهم و هو طلبهم منه أن يجعل 
لهم سداءو محصل المعنى أما الخرج فلا حاجه لى اليه» و أما السد فإن أردتموه فأعينونى بما أتقوى به على بنائه كالرجال و ما 
يستعمل فى بنائه-و قد ذكر منها زبر الحديد و القطر و النفخ بالمنافخ -أجعل لكم سدا قويا. 


قوله تعالى: آتُونى َبَرَ الْحَدِيدٍ الى آخر الآديه؛الزبر بالضم فالفتح جمع زبره كغرف و غرفه و هى القطعه.و ساوى بمعنى سوى 
الثقب و الخلل و الفرج. 


6٠١٠١ ص‎ 


و قوله: «آتُونى زَُبَرَ الْحَدِيدِ) أى أعطونى إياها لأستعملها فى السد و هى من القوه التى استعانهم فيهاءو لعله خصها بالذكر و لم 
يذكر الحجاره و غيرها من لوازم البناء لأنها الركن فى استحكام بناء السد فجمله «آتُونِى زَبَرَ الْحَدِيدِ» بدل البعض من الكل من 
جمله «قَأَعِيتُونى قَوّهِ) او الكلام بتعدير قال»و هو كثير فى القرآن. 


2 1 لم لحا كم هده لاء .مم 5 7 4 5 2 - : 
و قوله: حَتَى إذا ساوى بَئْنَ الصَّدَفئِن قال انفخوا فى الكلام إيجاز بالحذف و التقدير فاعانوه بقوه و اتوه ما طلبه منهم فبنى لهم 


السد و رفعه حتى إذا سوى بين الصدفين قال:انفخوا. 


لاء معو 5 
و قوله: «قال انْفحَوا» الظاهر أنه من الإعراض عن متعلق الفعل للدلاله على نفس الفعل و المراد نصب المنافخ على السد لإحماء 
ما وضع فيه من الحديد و إفراغ القطر على خلله و فرجه. 


لا لا ,علا : : : 
و قوله: ١حَنَى‏ إذا جَعَله نارا قال» الخ؛فى الكلام حذف و إيجازءو التقدير فنفخ حتى إذا جعله أى المنفوخ فيه أو الحديد نارا أى 


كالنار فى هيئته و حرارته فهو من الاستعاره. 
ام و ل م ا نان 1 . . ا 
و قوله: قال آتُونى أفرغ عَلَتِهِ قطراً أى آتونى قطرا افرغه و أصبه عليه ليسد بذلكك خلله و يصير السد به مصمتا لا ينفذ فيه نافذ. 


اللا نواه ادن عه 
قوله تعالى: فَمَا اس طاعُوا أَنْ يَظِهَرُوهُ وَ مَا ا مَطاعُوا لَه تقب اسطاع و استطاع واحدءو الظهور العلو و الاستعلاء»و النقب الثقبء.قال 
الراغب فى المفردات:النقب فى الحائط و الجلد كالثقب فى الخشب انتهى و ضمائر الجمع لبأجوج و مأجوج.و فى الكلام حذف 
و ايجازءو التقدير فبنى السد فما استطاع يأجوج و مأجوج أن يعلوه لارتفاعه و ما استطاعوا ان ينقبوه لاستحكامه. 


لا 35 لا ع 3 لا و 2 ل لا 2 و ََ ع 
ونه تال وال ل لقف ون :وق 111 لات وكية رلين كفل 3 تضق كا وقية وق :هنا لار كام اند ورهن اسه لدف عار 


بمعلى اسم المفعول»و قيل: 


ص ١١م‏ 


المراد الناقه الدكاء و هى التى لا سنام لها و هو على هذا من الاستعاره و المراد به خراب السد كما قالوا. 


لاء نلا 1 ا : 5 
ا 1 أى قال ذو القرنين-بعد ما بنى السد-:هذا أى السد رحمه من ربى أى نعمه و وقايه يدفع به شر 


يأجوج و مأجوج عن امم من الناس. 


0 . 
وقوله: «فإذا لء وَعْْكَ ا دكاءً» فى الكلام جحدف و إيجاز و التقدير و تبقى هذه الرحمه الى مجىء وعد ربى فإذا جاء 


وعد ربى جعله مدكوكا و سوى به الأرض. 


والمراد بالوعد إما وعد منه تعالى خاص بالسد أنه سيندكك عند اقتراب الساعه فيكون هذا ملحمه أخبر بها ذو القرنين»و إما 


١ 


4 


لا 
وعذده تعالى العام بقيام الساعه الذى يدك الجبال و يخرب الدنياءو قد أكد القول بجمله «وَ كان وَعْذَ رَبّى حَقا» . 


5 700 عا ع ا لاف 5.4 4 550 لياه 5 ا إلاء 
قوله تعالى: و تركنا بَعْضهم يَوْمَئذٍ يَمُوجٌ فى بض الخ؛ظاهر السياق أن ضمير الجمع للناس و يؤيده رجوع ضمير «فْجَمَعْنَاهَمْ) الى 


الناس قطعا لأن حكم الجمع عام. 


وفى قوله: : ابَعْض ُمْ يو ل ككل يفوج فى تغصن» انتتعارهم و المراد أنهم يضطربون يومئذ من شده الهول اضطراب البحر باندفاع بعضه 


الى بعض فيرتفع من بينهم النظم و يحكم فيهم الهرج و المرج و يعرض عنهم ربهم فلا يشملهم برحمتهءو لا يصلح شأنهم 
بعنايته. 


ا ل 
بياق كلانه م :ا مَكنا لَه قل ذا لقنن هو لو كان من تمام كلام ذى القرنين لقيل:و تركك بعضهم على حذاء قوله: جعَله 
3 


و قوله: وَ نْفِحّ فى الضّور الخ؛هى النفخه الثانيه التى فيها الإحياء بدليل قوله: 
لا 
هَجَمطامُم جَمْعاً وَ عَرَضْنا جَهَنّمَ يَوْمَئذِ لكافرينَ عَوْضاً) . 


فك د ال 1 0 ذف “لاك ا 
قوله تعالى: آلَِّينَ كانت عينم فى عِطاءِ عَنْ ذِكُرى و كانوا لا 


ص :١7م‏ 


يش تَطيعُونَ سَمْعاً تفسير للكافرين و هؤلاء هم الذين ضرب الله بينهم و بين ذكره سدا حاجزا-و بهذه المناسبه تعرض لحالهم بعد 
ذكر سد يأجوج و مأجوج-فجعل اعينهم فى غطاء عن ذكره و أخذ استطاعه السمع عن آذانهم فانقطع الطريق بينهم و بين الحق و 
هو ذكر اللّه. 


فإن الى اتنا ال إما نواطرق :لسن بالنظي الى آباك الله انهو الا ذا الى ما سيل عليدى تدى البدو اإما من طر يق 
السمع باستماع الحكمه و الموعظه و القصص و العبرءو لا بصر لهؤلاء و لا سمع. 


قوله عمال | فتفيبت الذي كقدوا أن كبكذوا طَبادى مِنْ دُونِى أُوْلاءَ الخ؛الاستفهام للانكار قال فى المجمع :معناه أفصب اليه 
جحدوا توحيد الله أن يتخذوا من دونى أربابا ينصرونهم و يدفعون عقابى عنهم قال:و يدل على هذا المحذوف قوله: (إنَا أَعتَدْنا 
م ركه 1 


لا لا 3 لا # ين 52 
وقوله: إنا َعْتَدْنا جَهَنمَ للكافرينَ نَزُلا أى شيئا يتمتعون به عند أول نزولهم الدار الآخره شبه الدار الآخره بالدار ينزلها الضيف و 


جهنم بالنزل الذى يكرم به الضيف النزيل لدى أول ورودهءو يزيد هذا التشبيه لطفا و جمالا ما سيأتى بعد آيتين أنهم لا يقام لهم 
وزن يوم القيامه فكأنهم لا يلبثون دون ان يدخلوا النارءو فى الآ-يه من التهكم ما لا يخفىءو كأنما قوبل به ما سيحكى من 
تهكمهم فى الدئيا بقوله: هوَ انَحَدُوا البأتى وَ رُسْلِى هُرُوا (01001. 


ص / 
)١--١‏ .الكهف 7-87١٠:بحث‏ روائى حول ذى القرنين. 


؟ ”)0 .الكهف 7-87١٠:كلا-م‏ حول قصه ذى القرنين و هو بحث قرآنى و تاريخى فى فصول(قصه ذى القرنين فى القرآن؛ 


ذكرى ذى القرنين و السد و يأجوج و مأجوج؛من هو ذو القرنين واين سدّه؛بناء السد؛ياجوج و مأجوج). 


[سوره الكهف (18): الآيات ٠١"‏ الى ]٠١8‏ 
اشاره 


5 ب 31 

ل عل كفك بالأخدرين ن أغلطالاً 00 الّذِينَ صَلَّ م حيَهُعْ فى اللا لد ا ا 0 ٠‏ أولئك 
2 7 7 لا - 5 و دلاء - ج222 
لّذِينَ كَفَرُوا بات رَبّهْ وَ لِقَائِهِ فَحَبطتْ ل يَوْمَ لاه وا )06 ذلك عَرَاومُْ هم بلا كفروا و إتَحَذّو 

0 1 لاى , 1 ضر 
الاب وفك خترا وعد رن لذ اتا ُو الات كانت لَه جنات الْفوقؤس ثلا 10. عارنية ييا لاعلرة عزنا 
حوّلاً (م١0‏ 
بيان: 


وان دل قُلْ هَل نفك بالأَخَْرِينَ ن أظطالا ظاهر السياق أن الخطاب للمشركين و هو مسوق سوق الكنايه و هم المعنيون 
لا 
بالتوصيف و سيقترب من التصريح فى قوله: اوليك الِّينَ عقوا بات ريه و لقَائد فالمنكرون للنبوه و المعاد هم المشركون. 


قوله تعالى: ألَّذِينَ ضَلَّ سَ خْيهُمْ فى الْياءِ الدَّلا وَ هُمْ يَحْمربُونَ أنّهُْ يُحْسِنُونَ صُنْعاً إنباء بالأخسرين أعمالا و هم الذين عرض فى 
الآديه السابقه على المشركين أن ينبئهم بهم و يعرفهم إياهم فعرفهم بأنهم الذين ضل سعيهم فى الحياه الدنياء و ضلال السعى 
خسران ثم عقبه بقوله: «وَ هُمْ يَحْسَبُونَ أَنّهُمْ يُحْسِنَونَ صُنْعاًا و بذلكك تم كونهم 


ص :/ 


اخسرين. 


> لارء 4 1 0 لا 5 5 ب 
قوله تعال : أولشك الذي كُقّدوا بالات رَبهغ وَ لقائه تعر يف ثان و تفسير بعد تفسير للأخسرب٠‏ أعمالاءو المراد بالآيات عل ما 
و عمة واوا رهم و 0 بفسير بعتب سير كار حسر ين 0 
يقتضيه إطلاق الكلمه-آياته تعالى فى الآفاق و الأ-نفس و ما يأتى به الأنبياء و الرسل من المعجزات لتأييد رسالتهم فالكفر 
بالآيات كفر بالنبوهعلى أن النبى نفسه من الآآياتءو المراد بلقاء اللّه الرجوع اليه و هو المعاد. 


فآل تعريف الأخسرين أعمالا الى أنهم المنكرون للنبوه و المعاد و هذا من خواص الوثنيين. 


ّ --2 و دلاء - ٠‏ 2 15 3 5 
قوله تعالى: فَحَبِطتُ أَعْطَالَهُمْ فلا نقِيمُ لَهُمْ يَوْم الِْامَهِ وَزْناً وجه حبط أعمالهم أنهم لا يعملون عملا لوجه الله ولا يريدون ثواب 
الدار الآخره و سعاده حياتهم و لا أن الباعث لهم على العمل ذكر يوم الحساب و قد مر كلام فى الحبط فى مباحث الأعمال فى 
الجزء الثانى من هذا الكتاب. 


وقوله: هلا ْم ل يوم ايام زناه تفر, عاواخ عمالقع الزرة لو العامة در شيعت اونا بال عليه تزله الى 
الوق ووه الح من تَقتْ مإازيئة فأُوليِك هُم الْمفلخون و من حَنّتْ مزازيئة وليك الَِّينَ يدرو أنْقدِهُْ (الأعراف 08و 
إذ لا حسنه للحبط فلا ثقل فلا وزن. 


قوله تعالى: ا عي جهنم بللا كمَروا وَ انَتدُوا الياتى وَ رُسْلى هُرُواً الإشاره الى ما أورده من وصفهمءو اسم الإشاره خبر 
لمبتد! ميخذوق: و التقد ير الأمن لكك أى حالهم ما وصفناه و هو تأكيد و قوله: اصِرَاؤْهُمْ جهنم كلام ميقا لعن ووه عه عاقية 
أمرهم.و قوله: دكا كتروانو لخدو لان واكقنج: قروا فى قيض بها فووا" وتاردادوا كثن امكوواف لباقو 

420 م تا 7 لا لا لارى د لا 
قوله تعالى: إن الذينَ آمَنوا وَ عَم | الصَّالِحَاتِ كانت لَهُمْ جَنْاتَ 


ص :6 


الْفْوْدَوْس نُرُلم الفردوس يذكر و يؤنث قيل:هى البستان بالروميهءو قيل:الكرم بالنبطيه و أصله فرداساءو قيل:جنه الأعناب 
بالسريانيه»و قيل الجنه بالحبشيهءو قيل: 


عربيه و هى الجنه الملتفه بالأشجار و الغالب عليه الكرم. 

ل ل ا ا ا ا 
لاء لا 

ساس 0 يعارن فلا وَ لَدَيْنَا مَزِيكٌ (ق70/)و قوله: لا تلم نفس اخين لي 

500 لأ )م : 

مِنْ قو أَْيّن (الم السجده017ءو قوله: وَ بَذا لَهُمْ مِنَ اللّهِ يا لَمْ يَكونُوا يَسْتَيِبُوقٌ 

لل ولا ليه يفطا" 

قوله تعالى: خالِدِينَ فيها لا تبغون عَنْها جوّلا البغى الطلب.و الحول التحول.و الباقى ظاهر. 

[سوره الكهف (18): آيه ]1١9‏ 

اشاره 

ونوا أرق ابن ند بق ييه او نوه نا ين مك 14 ود رده 

قل لو كان البخرٌ مدادا لكلماتٍ رَبّى لنَفِدَ البخرٌ قثل أن تَنْفدَ كلمات رَبَى وَ لؤ جثنا بمثله مَدّدا )01١(‏ 


بيان: 


وه ده لار . يم 
قوله تعالى: قل لو كان البخرٌ يلاد يكلطات ر بّى الى حر جا لكل زعا لجل كرا لاا علي االمتروزو مودرااعاي 
قل لا أَغولَ الاب ا ل ل ا ل ل فى القرآن 
: للا ء 
الم وكا الدرسكري به كقوله: وَ 0 كلمت كلِمَتٌ رَبك الْحشئلا عَللِا يَنى ! طازيل با صَبَدُوا (الأعراف/17١/)ءو‏ قوله: كذلكك 


قت 7 اه زنك على الى قد توا أله لا موك (بونسن امورل وَلْوْ ل كلعة ميقت مِنْ ريك لقف ىَ بَتِنْهُمْ (يونس/ 
8)لى غير ذلكك من الآيات الكثيره جدا. 


ص :/ 


و من المعلوم انه تعالى لا يتكلم بشق الفم و إنما قوله فعله و ما يفيضه من وجود كما قال: 


2 7 ناا لا عضيف خاب بقن مك م 0 
إلا ولد لِكَئءٍ إذا ردن أن تَقُولَ لَه كن فيكو (النحل ٠6/)و‏ إنما تسمى كلمه لكونها آيه داله عليه تعالى و من هنا سمى 
السسع كلبةاقى قولدة اننا الصبيك خيعي: انض زع وغول الله و كلكة والسسام 20101 
و من هنا يظهر أنه ما من عين يوجد أو واقعه تقع إلا-و هى من حيث كونها آيه داله عليه كلمه منه إلا أنها خصت فى عرف 
القر كيم لآ نمطا لا خقاء فيا ىلا بطلاة و للاعفير كما شان و لفن ألرن نص انع فال لخدن القؤل تتى لاو 
والولبوو أو سلا رودا اموا انووااسيى إغر القن ا كاقل اعفد كباله رن . 
[سوره الكهف (18): ايه ]١١١‏ 
اشاره 

ل 


5 1 1 وق 1 2 بل ل لم 6 8 لا 7 لا عبنة ٠‏ 7 2 2 لا 5 ه 5 5 ََ 2 
قل إِلطا أنَا بَمَرْ مِتلْكم يُوحلا إِلَيَ أنطا إِلَهُكم إِله جد فَمَنْ كان يَرْجُوا لِقاء ريه ملعمل عَمَلا طَالِحاً وَ لا يمرك باو رَبهِ أحداً 
)010 


بيان: 


ممه مز[] ع اس 2 كم لاء 7 ءِ ِ 5 
قوله تعالى: قل ا أن بد متك بُو حلا إلَى أننا لهك إل [إحِدٌ القصر الأول قصره صل الله عليه و آله و سلم فى البشريه 
الممائله لبشريه الناس لا يزيد عليهم بشىء و لا يدعبه لنفسه قبال ما كانوا يزعمون أنه إذا ادعى النبوه فقد ادعى كينونه إلهيه و 
قدره غيبيه و لذا كانوا يقترحون عليه بما لا يعلمه إلا اللّه و لا يقدر عليه إلا الله لكنه صلى الله عليه و آله و سلم نفى ذلكك كله 


بأمر اللّه عن 


ص /ال/ 


نفسه و لم يثبت لنفسه إلا أنه يوحى اليه. 
القص. الثانمئ قص الاله ال ا فم اله واحد الته ححد الناطق بأن اله الكا اله واحد. 
و لثانى قصر الإله الذى هو إلههم فى إله واحد و هو التوحيد الناطق بآن إله الكل إله و 


الا لا 2 5 
و قوله: فَمَنْ كانّ يَجُوا لِقَاء رَبّهِ فَلْيِعْمَلُ الخ؛مشتمل على إجمال الدعوه الدينيه و هو العمل الصالح لوجه الله وحده لا شريكك له 
وقد فرعه على رجاء لقاء الرب تعالى وهر الرجنوة اعرد زر والح تاجو الجراء لو ربعن لجعت بالادرى بر اللليين بالاعتماد رو 
الفدل موعني تنهي لبد كه فال ال : إن الذِينَ نوت حَنْ عبيل الل مع لاب مَدِيد كا نوا يوْمَ لحلاب (ص 78). 


وقد رتب على الاعتقاد بالمعاد العمل الصالح و عدم الإشراكك بعباده الرب لأن الاعتقاد بالوحدانيه مع الاشراكك فى العمل 
متناقضان لا يجتمعان فالإله تعالى لو كان واحدا فهو واحد فى جميع صفاته و منها المعبوديه لا شريكك له فيها. 


وقرقن الأجلبالدية على “رتجاء المتغاد دون القطع به لأن احتماله كاف فى وجوب التحذر منه لوجوب دفع الضرر المحتمل»و 
ربما قيل:إن المراد باللقاء لقاء الكرامه و هو مرجو لا مقطوع به. 


وقد فرع رجاء لقاء الله على قوله: اما كع إِله جد لأن رجوع العباد الى الله سبحانه من تمام معنى الالوهيه فله تعالى كل 
ال ل كر ال ل و ل بينهم قال تعالى: 

وتات الفا وَالْأَوْض 93 يَتَهاإ ايلا ذلك طن لين كوا ويل لين كوا من ار أم تمل الْدِينَ موا علو 
الطاياكات كا ةين قن الَرْضِ 1 نجل الْمُتَقِينَ كالفجار (ص 28/). 


ص // 


سوره مريم مكيه و هى ثمان و تسعون آيه 
اشاره 
[سوره مريم (19): الآيات ١‏ الى 14] 


اشاره 

0 ا 

م الله آلوّخمن عأن أَلوَجِيم ]51/9 كوو 0 هت رَبك عَودَة زكرا () إذ قاد ريه يلأ حَنئًا 0 أل رَبْ إنَى 
ع اع بل وإضل لأى شد أ عأ بلاق وب ذا »وى فك وى بن يوأ بو ار 
َب لى من أذنك ويا ١ه‏ بربى و بوث من ال ثرت و اجعلة وب وبا( ذك رن إن موك يكلام لعمة بعلا لم تجعز 
له مِنْ قبل َميًا /) فال رَبٌ أَنّى يَكُونُ لى عُلامُ وَكانتٍ إشرأتى لواو نه مي أكبر يا (0) كال كيك كال بك هو 
لي ب الججعل لى آيهَ قا آيتَكك ألا تكلم الئاس تلات لال سوا )٠ ١‏ فَخَرَجَ 

عل قوم من لمعلاب فأؤ-4 8 انديع أن تبكر ا 0 د الطلناب بِفُوِ و اتئأة آلْحكم صَييًا 0١‏ و عتان 
من لَدُنا وَ به وان تا (1) و يا !لالد الِدَيْهِ وَلَمْ يَكنْ عثاراً عَصدكا ١‏ ل بن لق د و بقرت و رت نا 


2 


تت 


5 


اللعلة 


بيان: 


غرض السوره على ما ينبئ عنه قوله تعالى فى آخرها: اا سه بللطانك لبِشْرَ به الْمَتَّقِينَ وَ تنذِرَ به قَوْماً لَذّاه الخ؛ هو التبشير و 
ارط ف ساق انو فى التكه ير قا اعزريد الا سان زلا إلى تيد كرا و بسع والنضه مره و عبس بلقي زايد 
إسحاق و يعقوب و قصه موسى وهارون و قصه إسماعيل و قصه إدريس و ما خض هم به من نعمه الولايه كالنبوه و الصدق و 
الإخلاص ثم ذكر أن هؤلاء الذين أنعم عليهم كان المعروف من حالهم الخضوع و الخشوع لربهم لكن أخلافهم أعرضوا عن 
ذلكك و أهملوا أمر التوجه الى ربهم و اتبعوا الشهوات فسوف يلقون غيا و يضل عنهم الرشد إلا أن يتوب منهم تائب و يرجع الى 


ربه فإنه 


ص :10 


يلحق بأهل النعمه. 


ثم ذكر نبذه من هفوات أهل الغى و تحكماتهم كنفى المعادءو قولهم:اتخذ الله ولداءو عبادتهم الأصنامءو ما يلحقهم بذلكك من 
النكال و العذاب. 


فالبيان فى السوره أشبه شىء ببيان المدعى بإيراد أمثلته كأنه قيل:إن فلانا و فلانا و فلانا الذين كانوا أهل الرشد و الموهبه كانت 
طريقتهم الانقلاع عن شهوات النفس و التوجه الى ربهم و سبيلهم الخضوع و الخشوع إذا ذكروا بآيات ربهم فهذا طريق الإنسان 
الى الرشد و النعمه لكن أخلافهم تركوا هذا الطريق بالإعراض عن صالح العملءو الإقبال على مذموم الشهوه و لا يؤديهم ذلكك 
إلا الى الغى خلاف الرشدءو لا يقرّهم إلا على باطل القول كنفى الرجوع الى الله و إثبات الشركاء لله و سدّ طريق الدعوه ولا 
يهديهم إلا الى النكال و العذاب. 


4 
ع 


5 م ع ع لا 
فالسوره كما ترى تفتح بذكر أمثله ثم تعقبها باستخراج المعنى الكلى المطلوب بيانه و ذلكك قوله: «أولتكك الذِينَ أَنْعَمَ الله 
عَلَئِهِمْ) الآياتءفالسوره تقسّم الناس الى ثلاث طوائف:الذين أنعم الله عليهم من النبيين و أهل الإجتباء و الهدى.و أهل الغى»و 
الذين تابوا و آمنوا و عملوا صالحا و هم ملحقون بأهل النعمه و الرشد ثم تذكر ثواب التائبين المسترشدين و عذاب الغاوين و 


هم قرناء الشياطين و أولياؤهم. 
والسوره مكيه بلا ريب تدل على ذلك مضامين آياتها وقد نقل على ذلكك اتفاق المفسرين. 


قوله تعالى: كهيعص قد تقدم فى تفسير أول سوره الأعراف أن السور القرآنيه المصدّره بالحروف المقطعه لا تخلو من ارتباط 
بين مضامينها و بين تلكك الحروف الحروف المشتركه تكشف عن مضامين مشتركه. 


و يؤيد ذلك ما نجده من المناسبه و المجانسه بين هذه السوره و سوره ص فى سرد قصص الأنبياء»و سيوافيكك بحث جامع إن 
كا" اللذحقى روا علا مقطعات الحرورفو معناهي السبوو القى 


1١: ص‎ 


صدرت بهاءو كذا ما بين السور المشتركه فى بعض هذه الحروف كهذه السوره و سوره يس و قد اشتركتا فى الياءءو هذه السوره 
وسوره الشورى و قد اشتركتا فى العين. 

قوله تعالى: ذِكرُ رَحْمَتِ رَبك عَدِدَهُ 1 | ظاهر لسياق أن الذكر خبر لمبتد! محذوف و المصدر بمعنى المفعولءو المآل 
بحسب التقدير:هذا خبر رحمه ربكك المذكورءو المراد بالرحمه استجابته سبحانه دعاء زكريا على التفصيل الذى قصّه بدليل قوله 


لا لا صو 
تلوا: «إذ نادى رَنَه) . 


ةلا هرو لا 00 727 
قوله تعالى: إذ 0 رَنَهُ نداءَ حفيًا الطرف متعلق بقوله: «رَحْمَهِ رَيُكك)» و النداء و المناداه الجهر بالدعوه خلاف المناجاهءو لا ينافيه 
توصيفه بالخفاء لإمكان الجهر بالدعوه فى خلاء من الناس لا يسمعون معه الدعوهءو يشعر بذلكك قوله الآتى: «فََرَحِ عَلل قَوْمِهِ 
مِنَ المخلاب» . 


لاء 6 8< ِ - 0 ع 7 72106 
قوله تعالى: قال رَبّ إنى وَهَنَ العَظمٌ منى الى آخر الآيه؛تمهيد لما سيسأله و هو قوله: «فْهَثِ لِى مِنْ لذنك وَلِيَاا . 


وقد قدم قوله: «رَبّ) للاسترحام فى مفتتح الدعاءءو التأكيد بأن للدلاله على تحققه بالحاجهءو الوهن هو الضعف و نقصان القوه 
وقد نسبه الى العظم لأ-نه الدعامه التى يعتمد عليها البدن فى حركته و سكونهو لم يقل:العظام منى و لا عظمى للدلاله على 
الجنس و ليأتى بالتفصيل بعد الإجمال. 


واقولهة و اشتعل الوا كفا الاشتعال انتشار شواظ النار و لهيبها فى الشىء المحترق قال فى المجمع:و قوله: و اشَكَعَل الدَأسٌ 
يباين احضو الأسعها راكد الس "شه الشيية فق لامر و نسي كنا تشر تهان النازنو كان الجزاف الفسان لاطو 
اللهيب. 


وقوله: وَلَمْ كني ايك وك فقا الققارة علدف المعاممر كان المراديهاً 


ص :17 


الحرمان من الخير و هو لازم الشقاوه أو هو هىءو قوله: «بدّعائكك؛ متعلق بالشقى و الباء فيه للسببيه أو بمعنى فى و المعنى و كنت 
سعيدا بسبب دعائى إياكك كلما دعوتكك استجبت لى من غير أن تشقينى و تحرمنىءأو لم أكن محروما خائبا فى دعائى إياكك 
عودتنى الإجابه إذا دعوتكك و التقتل إذا سألتككءو الدعاء على أى حال مصدر مضاف الى المفعول. 


وفى تكرار قوله: «رَبٌ) ووضعه متخللا بين اسم كان و خبره فى قوله: «وَ لَمْ أكنْ يك رَبّ شيا من البلاغه ما لا يقدّر 
بقدرءو نظيره قوله: عله رَتُ رَضِيًاا . 


ٍِ 00 لار 3 9 
قؤله ساني و إن هك الملا لين فين وناك و كان افر نت و ب ايد الذى؟قداهة لبعاقهو و المزاد_الموالك' الكمومه ومو 
العمءو قيل:الكلاله و قيل:العصبه؛ و قيل:بنو العم فحسبءو قيل:الورثه»و كيف كان فهم غير الأولاد من صلب و المراد خفت فعل 
الموالى من ورائى أى بعد موتى و كان عليه السّد.لام يخاف أن يموت بلا عقب من نسله فيرثوه»و هو كنايه عن خوفه أن يموت 


نار ََ 2< 03 ع 
واقو زوق كاتنق )ناد ان لقره قافن التدر م الى له ملح يفا لطر اه عاق ندا وجل قاقر لك بود نكرل واف انع 1 
لا :2 ع اع 
كانت قرا ودلآله علق أن امرائه على كرتهاعافرا شازت تحن الداغاء ين الولاده. 


و ظاهر عدم تكرار إن فى قوله: 5-7 اهْرَأَتَى) الخ؛أن الجمله حاليه و مجوع الكلاءم أعنى قوله: «وّ إِنّى خَِفْتٌ -الى قوله- 
اراد أريد به أن كون امرأتى عاقرا اقتتضى أن أخاف الموالى من ورائى و بعد وفاتى»فمجموع ما مهّده للدعاء يئول 
الى فصلين أحدهما أن الله سبحانه عوّده الاستجابه مدى عمره حتى شاخ و هرم و الآخر أنه خاف الموالى بعد موته من جهه عقر 
امرأته»و يمكن تصوير الكلام فصولا ثلاثه بأخذ كل من شيخوخته و عقر امرأته فصلا مستقلا. 


قوله تعالى: فَهَثْ لِى مِنْ لدنك وَلِّا يَرِئْنِى وَ يرث مِنْ آلٍ يَعْقَوت وَ الجعلة 


ص كراد 


رس وكا هذا هو الدعاءغؤ قد قد المؤهية الألهيه التق سألها بقوله: ديق لدُتكد» لكوته آبسامن الأسبات'العاديه التى كانت عثده 
وهى نفسه وقد صار شيخا هرما ساقط القوى. 


وامرأته وقد شاخت و كانت قبل ذلكك عاقرا. 


وولى الإنسان من يلى أمرهءو ولى الميت هو الذى يقوم بأمره و يخلفه فيما ترككءو آل الرجل خاصته الذين يثول اليه أمرهم 
كولده و أقاربه و أصحابه و قيل:أصله أهلءو المراد بيعقوب على ما قيل يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم عليهم السلام»و قيل هو 
يعقوب بن ماثان أخو عمران بن ماثان أبى مريم و كانت امرأه زكريا أخت مريم و على هذا يكون معنى قوله: ايَريْنِى وَ يَرت مِنْ 
آل يَعْقَوبَ) يرثنى و يرث امرأته و هى بعض آل يعقوبءو الأشبه حينئذ أن تكون «مِنْ) فى قوله: «مِنْ آلِ يَعْقَوبَ) للتبعيض و إن 
صح كونها ابتدائيه أيضا. 


و قوله: «وَ اجْعَلَهُ رَبّ رَضْدَيًاا الرضى بمعنى المرضىءو إطلاق الرضا يقتضى شموله للعلم و العمل جميعا فالمراد به المرضى فى 
اعتقاده و عمله أى اجعله رب محلى بالعلم النافع و العمل الصالح .)١(‏ 


[] لأره 
قوله تعالى: يا رّكريًا نا ” َك بفُلام اش مة خبطا لع نجل لَه وِنْ قل ترا فى الكلام حذف إيجازاءو التقديرهفاستجبنا له و 
ناديناه يا زكريا إنا بشركث 00 ؛ وقد ورد فى سوره الأنبياء فى القصه فَاتَجي له وَ ويا لَه ييخ يل (الأنبياء ٠‏ فى سوره آل 


عمران نأدثه الملائكة و هُوَ قانع 00220 يشوك بيخيل] (آل عمران99). 


ص2 


لا 
وحيدا لعي الملل 01 9 حر إذ] تُشرَك) الخ؛كان وحيا بتوسّط الملائكه فهو قوله تعالى أدّته الملائكه الى 
رلا 
زكرياءو ذلك فى قوله ثانيا: بال للك فال رَبك هو 


ص رك 


)١-١‏ .مريم ١-10:بحث‏ حول دعا و زكريا من الله فى طلب الذريه. 


عَلَىَ هَيّنّ) الخ ؛أظهر. 


و فى الآيه دلاله على أن الله سبحانه هو الذى سمّاه يحيىءو هو قوله: «اشمّةُ يَخْيلا) و أنه لم يسم بهذا الاسم قبله أحدءو هو قوله: 
لَمْ نَجعَلٌ لَهُ مِنْ قبل سَهيًاا أى شريكا فى الاسم. 


لدء لا نمز م لا لكر 8 2 > هه ده عي 8 
قوله تعالى: قال وَت ألى بكرة لى عام وكات مواق اقراًوَ قد بَلَْتٌ مِنَ الكاير عسة قال الراغب:الغلا-م الطارٌ الشارب 


0 هلا 
()يقال:غلام بين الغلومه و الغلوميهءقال تعالى: «أنى يَكون لِى غلامٌ) .قال:و اغتلم الغلام:إذا بلغ حدّ الغلمه.انتهى. 


وقال فى المجمع:العتىئ و العسىّ بمعنى يقال:عتا يعتو عتوًا و عتةٍا و عسا يعسو عسوًا و عسيّا فهو عات و عاس إذا غيّره طول 
الزمان الى حال اليبس و الجفاف.انتهى.و بلوغ العتىّ كنايه عن بطلان شهوه النكاح و انقطاع سبيل الإيلاد. 


و استفهامه عليه السّ.لام عن كون الغلا-م مع عقر امرأته و بلوغه العتئ مع كره الأسمرين فى ضمن دعائه إذ قال: (رَبّ إِنّى وَهَنَّ 
الْعَظمُ مِنّى) الخ؛مبنى على استعجاب البشرى و استفسار خصوصياتها دون الاستبعاد و الإنكار فإن من بِشَّر بما لا يتوقعه لتوفر 
الموانع و فقدان الأسباب تضطرب نفسه بادئ ما يسمعها فيأخذ فى السؤال عن خصوصيات ما بِشَّر به ليطمئن قلبه و يسكن 
اضطراب نفسه و هو مع ذلكك على يقين من صدق ما بسر به فإن الخطورات النفسانيه ربما لا تنة مع وجود العلم و الإيمان و 
قد تقدم نظيره فى تفسير قوله تعالى: و إِْ كال هيم رَبُ أَرِنى بي تشى الْمؤتقة قال أوَ لم مين قال بلا و كن لِيِطْمَيْنٌ قلبى 
(البقره .)/58٠‏ 


لاد دلات لأء وت ,م - ّ عاج ل ووية 2 ا ا 0 
قوله تعالى: قال 5 ذلك قال رَبك هُوَ عَلىَ هّن وَ قد خَلقتك مِنْ قئل وَ لم تكك شيئا جواب عما استفهمه و استفسره لتطيب به 


نفسهءو يسكن جأشه»و ضمير قال 


ص :10 


)١ -١‏ .غلام طر شاربه من باب نصر و ضرب:أى طلع. 


راجع اليه تعالىءو قوله: «كذلِك» مقول القول و هو خبر مبتد! محذوف و التقديرههو كذلكك؛ أى الأمر واقع على ما أخبرناكك به 
فى البشرى لا ريب فيه. 


لاء 07 7 3 3 
وقوله: «قال رَبك هُوّ عَليَ هّن مقول ثان لقال الأولءو هو بمنزله التعليل لقوله: 


لا 7 ع ع ع ع 
١ك‏ ذلكك» يرتفع به أى استعجاب فلا يتخلف عن إرادته مراد و إنما أمره إذا أراد شيئا أن يقول له كنءفخلق غلام من رجل بالغ 
فى الكبر و امرأه عاقر هّن سهل عليه. 


ل 
قوله تعالى أن باعل ل اب لا اك نامكم اس ملت لي موي د تعر تعس سور الإإسقراة: أن القاء 


0م 
البقتوى: ان روكرها كاة :خوسط الماحتكه ١‏ الاكثه الماابيكة و هو فائم بْضَِلَى فِى لخلاب أنَّ الله يدك بتَشيلا» »و هو عليه 
السّ.لام إنما سأل الآيه ليتميز به الحق من الباطل فتدله على أن ما سمعه من النداء وحى ملكى لا إلقاء شيطانى و لذلكك أجيب 
بآيه إلهيه لا سبيل للشيطان إليها و هو أن لا ينطلق لسانه ثلاثه أيام إلا بذكر الله سبحانه فإن الأنبياء معصومون بعصمه إلهيه ليس 
للشيطان أن يتصرف فى نفوسهم. 


لل لاك لا - 0 03 ع 
فقوله: قال رَتُ ابول لى آيَه) 0 لآ-يه فار ا َال بك حم اسن ثلاث لال سَويًا إجابه ما سأل»و هو أن 


فالمراد بعدم تكليم الناس عدم القدره على تكليمهم.من قبيل إطلاق اللازم و إراده الملزوم كنايهءو المراد بثلاث ليال ثلاث ليال 
بأيامها و هو شائع فى الاستعمال فكان عليه السّلام ع رياه لزلا راعلي تكن لان إلا رمزا و إشارهئم الدليل 


ل 3 
على ذلكك كله قوله وني عوسي وات قالازت اشفل ل تيمل تبشكك أن مكل لأسن كلانه ايام إلا رَمْزَاًو 
اذك ربك كثيراً و سَبّخ بالْعشْيٌ وَ الْإكار (آل عمران١6).‏ 


قوله تعالى: فَحَرَحَ عَلِْ قَومِهِ مِنَ المخلااب فَأوْحلا إِلَتِهمْ أَنْ سَيحُوا بُكرَةٌ وَ عَيْديًا قال فى المجمع:و سمى المحراب محرابا لأن 


ص :4 


الشيطان على صلاته»و الأصل فيه مجلس الأشراف الذى يحارب دونه ذيا عن أهله.و قال: 


الإيحاء إلقاء المعنى الى النفس فى خفيه بسرعهءو أصله من قولهم:الوحى الوحى أى الإسراع الإسراع.انتهى و معنى الآيه ظاهر. 


قوله ان ليف 2ق اكات سويد كر فى كله بعالك ذ كز اشل الكتات بقزاا الأمريية كقولة: فك ها بترو و أمز 
ْمَك بَأحذُوا بأُحْسَييًا (الأعراف/ 180)ءو قوله: دوا ل لاحم وه وَ اذ كرُوا ا فيه (البقره95)ءو قوله: حَُدُوا لي ايتاك قو 
وَ اسْمَعُوا (البقره”29)الى غير ذلكك من الآيات.و السابق الى الذهن من سياقها أن المراد من أخذ الكتاب بقوه التحقق بما فيه من 
المعارف و العمل بما فيه من الأحكام بالعنايه و الاهتمام. 


قوله تعالى: و ااه الهم صَيكا و حبأدا ين دنا وَ يلاه فتدر الحكم بالفهم و بالعقل و بالحكمه و بمعرفه آداب الخدمه و 
بالفراسه الصادقه و بالنبوه»لكن المستفاد من مثل قوله تعالى: وَ لَْمَدُ 5 عض إشلائيل الات وَ الْحَكم وَ التيوَة (الجاثيه8١/)»‏ و 
قوله: 1 لدي ماهم الات وَ الحكم وَ التو (الأنعام84/)ءو غيرهما من الآيات أن الحكم غير النبوه»فتفسير الحكم 
بالنبوه ليس على ما ينبغى.و كذا تفسيره بمعرفه آداب الخدمه أو بالفراسه الصادقه أو بالعقل إذ لا دليل من جهه اللفظ و لا من 
جهه المعنى على شىء من ذلك. 

نعم ربما يستأنس من مثل قوله: ينوا علِهع اليِك وَ يُعلّمهُمْ اكات و الْحِكمَة و يُرَكيهعْ (البقره0119)ءو قوله: يكوا عَلَئه البأته 
1 ير كيهسخ وَ في الات وَ الْحكمة (الجمعه/ ١)»-و‏ الحكمه بناء نوع من الحكم-أن المراد بالحكم العلم بالمعارف الحقه 
الإلهيه و انكشاف ما هو تحت أستار الغيب بالنسبه الى الأنظار العاديه و لعله اليه مرجع تفسير الحكم بالفهم.و على هذا يكون 
المعنى إنا أعطيناك العلم بالمعارف الحقيقيه و هو صبى لم يبلغ 


ص :/4 


الحلم بعد. 
لاء لا ع ع 2 
و قوله: «وَ خنانا من نا معطوف على الحكم أى و أعطيناه حنانا من لدنا و الحنان: 


العطئ و الإشفاقءقال الراغب:و لكون الإشفاق لا فك من الرحمه عر عن الرحمه بالحنان 


م ا 
فى قوله تعالى: «وَ خنانا مِنْ لَدَناه و منه قيل:الجنّان المنّان و حنانيكك إشفاقا بعد إشفاق. 


وفسّر الحنان فى الآيه بالرحمه و لعل المراد بها النبوه أو الولايه كقول نوح عليه السشلام 00 نى رَحَْمَهٌ مِنْ عِنْدِهِ (هود758/).و قول 


لا 
صالح: و آتانى مِنْهُ رَحْمَهٌ (هود 187). 
وفسّر بالمحبه و لعل المراد بها محبه الناس له على حد قوله: وَ ألْقَتُ عَلَيِك مَحَقَهُ مِنّى (طهة*7/)»أى كان لا يراه أحد إلا أحته. 


العهد الجديد بيوحنًا المعمّد. 


و فشر بحنان الله علية كان إِذا نادئ ربه لباه الله سبحانه على ما فى الخبر فيندلٌ غلى أنه كان لله سبحانه حنان خاض به غلى ما 
يفيده تنكير الكلمه. 


لا 
والذى يعطيه السياق و خاصه بالنظر الى تقييد الحنان بقوله: «مِنْ لَدّنَاه و الكلمه إنما تستعمل فيما لا مجرى فيه للأسباب 
الطبيعيه العاديه أو لا نظر فيه إليها تمصي و فطفا وز جد ررح تق اللكى ينل وبين الى الوق ويك كله وباط 


التفسير الثانى و الثالث ثم تعقبه بقوله: كفو الأصل فى امحاه العو شالق نهر لا يلاه المعنى الأول كثير ملاءمه فالمراد به 
إما حنان من الله سبحانه اليه بتولى أمره و العنايه بشأنه و هو ينمو عليهءو إما حنان و انجذاب منه الى ربه فكان ينمو عليه»و النمق 


نمو الروح. 


التجنب عن اقتراف م ع ا عذاب 50" بفتح الباء صفه مشبهه من البر بكسر الباء و هو الإحسانءو الجبار قال 


ص :51/8 


فى المجمع:الذى لأديرى لأهد عليه هقا واف جبيريه وعيروتوو الجباز من النبشل ما فات الت اندي :فتول معتاد الى أنه 
المستكبر المستعلى الذى يحمّل الناس ما أراد و لا يتحمل عنهمءو يؤيده تعقيبه بالعصئ فإنه صفه مشبهه من العصيان و الأصل 
فى معناه الامتناع. 


لل 
ا ا 0 
يلائمه من غير أن يكرهه و يخاف منه. 


و تنكير السلام لإفاده التفخيم أى سلام فخيم عليه مما يكرهه فى هذه الأيام الثلاثه التى كل واحد منها مفتتح عالم من العوالم 
التى يدخلها الإنسان و يعيش فيها فسلام عليه يوم ولد فلا يمسه مكروه فى الدنيا يزاحم سعادتهءو سلام عليه يوم يموت.فسيعيش 


فى البرزخ عيشه نعيمه.و سلام عليه يوم يبعث حبّا فيحيى فيها بحقيقه الحياه و لآ نصب و لا تعب. 

و اختلاف التعبير فى قوله: «وُلِدَّ يَمُوتٌ) ايَِعتُ) لتمثيل أن التسليم فى حال حياته عليه السَلام (005(01). 
[سوره مريم (19): الآيات ١2‏ الى ٠؟]‏ 

اشاره 


وَأذْكو فى الاب مي إذ إتعِدَثْ مِن أفيها 3 قا () فَانَحَذَتْ مِنْ دونه جلاب تأزس لي إلبليلا ذوعا كَتمكلَ ليا تدرا 
لك ِ لا ى ع 

ويا 010 5 آلث إِْى أوة بل حلي ينك إن تن تق (1) دان إا نا َُولَ ربكت لَك عُلاما ركبا (14) فالث أنى 
كو ى لام ع بعمبى بترو نأك با ١٠ل‏ ذلك فل وك كو على عن و نجل أ لت وحم او كا 
لا 2-008 02 ف 

أمرأ م ل قَصيًا (9) فَاَللاءَهَا لْمناض إن جد الله الث ا لينِى مت 
نيا 300ل من تع تعزى فد جعل رلك تعنك مرا 00د كه فيك بذع له صا يك زا ع 


لا اي ٍ .0 
ذلا .. 
تعب أ فجت شي 0ك أخث نأ.5 لك أن يا يا (08) فَأْشَارَتْ 


ليه لوا يي : من كان فى المؤد 0 بي 09 كآل إنى عد أله انق الكتأت و على ته 00 و جع 3 
ل 


سثّ فى شلوك نك عا (01) ويا إلى ول يخعلى عار 1592 لعَلام عَلَيَ يم ولد تَوَيَوْمَ 
8 لا 58 


الو 0 0 لكك عيتد ى إن تزيم كَل أي اذى فيه مغر ِمتَدُونَ (ع") ل كان لِلْهِ أَنْ يَتَحَدَّ مِنْ وَلَد ش بلطائة 


9 


ا 1 
قضلا أ شرا فَإكليلا يقُولُ لَه كن فَيكونٌ (00) و إن الله 5م اه ف مأ تيم 00 تلن تأت بن و 


لا 
ويل لِلِينَ كقَوُوا مِنْ مَشْهَدٍ يقد أشجغ يهم 3 أبن ذم يونا لكن أَلظَالِمُونَ ْم فى صَلالٍ مين (8 و أ نَذِرْهُمْ 
يوْمَ ألْحَسْرَهِ إِذْ قُضِى الأمْرٌ وَ هُعْ فِى عَفْلَهِ وَ هع لا يؤُْونَ (09) إِنا بخن نرت آَلَوْضَ و مَنْ عَلَيهًا و إلا : يدْجَعُونَ (:ع) 


- 


لك 


ص :16 


)-١‏ .مريم ١-10:بحث‏ روائى حول الحروف المقطعه( كهيعص)»دعاء زكريا عليه السَّلام,)قصه يحيى عليه السلام. 
كيه «مريم ١-160:قصه‏ زكريا في القرآن(وصفه تاريخ حياته). 


١ 


بيان: 


م ىم 0 - 2 لا 2 
قوله تعالى: وَ اذْكو فى الْكتاب مَرْيع إذ انتوِدَتْ مِنْ أَمْبِهًا مكاناً ضَرْقيًا المراد بالكتاب القرآن أو السوره فهى جزء من الكتاب و 
جرء الكتاب كتاب و الاحتمالان من حيث المآل واحد فلا كثير جدوى فى اصرار بعضهم على تقديم الاحتمال الثانى و تعيينه. 


و النبد-على ما ذكره الراغب-طرح الشىء الحقير لا يعبأ به يقال نبذه إذا طرحه مستحقرا له غير معتن به.و الانتباذ الاعتزال من 


الناس و الانفراد. 
و مريم هى ابنه عمران أمٌ المسيح عليهما السّلامءو المراد بمريم نبأ مريم و قوله:«إذااظرف له 


٠١١: ص‎ 


و قوله: «انْتَدَتْ) الى آخر القصه تفضيل المظروف الذى هو نبأ مريم»و المعنى واذكر يا محمد فى هذا الكتاب نبأ مريم حين 
اعتزلت من أهلها فى مكان شرقىءو كأنه شرقى المسجد. 


وفص ون ب ب ءءء 4 لا ءمء ع > رد ع 3 
وله تعالى: كَامدّث وق #وزوع سالا توت لا للا زوع فكل أب را ل مه لكاو سي ل 
كأنها اتخذت الحجاب من دون أهلها لتنقطع عنهم و تعتكف للعباده كما يشير اليه قوله: كلم دَحَلَ عَلَبها عَلَها رَكْرِيًا املاب وَجَدَ 
0 ِزْقاً (آل عمران27/)و قد مر الكلام فى تفسير الآيه. 


لي 0 لا م 
و أما قوله: إذ قلت الملابكة مريم إن إل مرك يكلمر ينة نمه ايح + ع انم -الى أن قال- قالث رَبّ أنَْى يكون 


2 م 0 
لى:ولة و له تسكن ب عه إن ع1 يك الله قلق ا يَشاء إذا قصل أثرا ميا درل له كز فكوة (ال عسو 


و إضافه الروح اليه تعالى للتشريف مع إشعار بالتعظيمءو قد تقدم كلام فى معنى الروح فى تفسير قوله تعالى: يَثِمَُوكك عَن 
الوّوح الآيه(الإسراء 80/) (). 


لاء. 2 1م 0 2 5 5 
قوله تال قالك: إلى أعوذ بالاكلاق ونكت إن كك قفا اتدرث ال #كليمه لا أدسسها حضوره عسدها و هى السب أنه بتر 
هجم عليها لأمر يسوؤها و استعاذت بالرحمن استدرارا للرحمه العامه الإلهيه التى هى غايه آمال المنقطعين اليه من أهل القنوت. 


و اشتراطها بقولها: «إِنْ كنت تَقَيّاا من قبيل الا-شتراط بوصف يدّعيه المخاطب لنفسه أو هو محقق فيه ليفيد إطلاق الحكم 
المشروط و عليه الوصف للحكمءو التقوى وصف جميع يشق على الإنسان أن ينفيه عن نفسه و يعترف بفقده فيئول المعنى الى 
مثل قولنا:إنى أعوذ و أعتصم بالرحمن منكك إن كنت تقيا و من الواجب أن تكون تقيا فليردعكك تقواكك عن أن تتعرض بى و 


٠١7: ص‎ 


-١‏ 0 .مريم 60-12: كلام ف معلى التمثل. 


فالآ.يه من قبيل خطاب المؤمنين بمثل قوله تعالى: وَ انَقُوا الله إنْ كتمّمْ مُؤْمِنِينَ (المائده1/)ءو قوله: وَ عَلَى اللَهِ َو كلوا إن كنم 
مُومنِية (المائذء 0/9 

لاه عر ع نن ال ب دلاء سر ن. ءِ 
وله عهالي: كال 2 آنا وخون ريك رأعقا لكك غلدنا رتكا حوات الروج لقريي واهسل مشلا كدر بالقصكي ليفينة ألا لي بطر 
كما حسبته فيزول بذلك روعها ثم يطتب نفسها بالبشرىءو الزكى هو النامى نموا صالحا و النابت نباتا حسنا. 


و من لطيف التوافق فى هذه القصص المورده فى السوره أنه تعالى ذكر زكريا و أنه وهب له يحيىءو ذكر مريم و أنه وهب لها 
عيسىءو ذكر إبراهيم و أنه وهب له إسحاق و يعقوبءو ذكر موسى و أنه وهب له هارون عليه السّلام. 


رت ريه 000 
قوله تعالى: قالت أنّى يَكون لِى غلامٌ وَ لم يَمْسَسْنِى بَشَرٌ وَ لغ أك بَغِيّا مس البشر بقرينه مقابلته للبغى و هو الزنا كنايه عن النكاح 


و هو فى نفسه أعم و لذا اكتفى فى القصه من سوره آل عمران بقوله: «وَ لَمْ يَمْسَتِنى بَشّرٌا و الاستفهام للتعجب أى كيف يكون 
لى ولد و لم يخالطنى قبل هذا الحين رجل لا من طريق الحلال بالنكاح و لا من طريق الحرام بالزنا. 


ع 2 7 دولاء ع 
و السياق يشهد أنها فهمت من قوله: «لِأَهَتَ لك غلاما) الخ؛أنه سيهبه حالا و لذا قالت: 
«وَ لَمْ يَمْسَسشِيِى بَشّرٌ وَلَمْ أك بَِيّاا فنفت النكاح و الزنا فى الماضى. 


ل ا 0 , ٍ 
قوله تعالى: قال كذلِك قال رَبك هُوَ عَلَىَ هَيّنّ الخ؛أى قال الروح:الأمر كذلكك أى كما وصفته لكك ثم قال: «قال رَبك هُوَ عَلَىَّ 
هّنا »و قد تقدم فى قصه زكريا و يحيى عليهما الشلام توضيح ما للجملتين. 


و قوله:«و ليكون آيه للناس و رحمه منااذكر بعض ما هو الغرض من خلق المسيح على هذا النهج الخارقءو هو معطوف على 
مقدّر أى خلقناه بنفخ الروح من غير أب لكذا و كذا و لنجعله آيه للناس بخلقته و رحمه منا برسالته و الآيات الجاريه على يده و 


حذف بعض 


١٠١7: ص‎ 


الغرض و عطف بعضه المذكور عليه كثير فى القرآن كقوله تعالى: وَ لِيكونّ مِنّ الْمُوقنِينَ (الأنعام0/):و فى هذه الصنعه إيهام 
أن الأغراض الإلهيه أعظم من أن يحيط بها فهم أو يفى بتمامها لفظ. 


لا 
وقوله: و كان غراف مَقَضِيًا إشاره الى تحتم القضاء ء فى أمر هذا الغلام الزكى فلا يرد بإباء أو دعاء. 

د الم اه ل ع ع 
قوله تعالى: فَحَمَلتّهُ فانتث به مَكانا قصيًا القصى البعيد أى حملت بالولد فانفردت و اعتزلت به مكانا بعيدا من أهله. 


فول تعالق الات الْميَاضٌ 8 جدّع اللخله إلى: أغدر الاتمبه الاخاءه إقعال م حال يقال أجاءمو حاء تمع :هرقن لاه 
كايوع الذفم :و الالجاميو المخاض و الطلئ برعم الولاحمو دع التخلة ساقهانوالتستى لض النوك و كتسرها كالوين و الوتر هو 
الشىء الحقير الذى من شأنه أن ينسىءو المعنى-أنها لما اعتزلت من قومها فى مكان بعيد منهم-دفعها و ألجأها الطلق الى جذع 
نخله كان هناك لوضع حملها-و التعبير بجذع النخله دون النخله مشعر بكونها يابسه غى مخضرّه-و قالت استحياء من الناس:يا 
يي ل ل ل 


قوله تعالى: ل من يغبلا 5 تَخْرَنِى الى آخر الآيتين؛ظاهر السياق أن ضمير الفاعل فى «لن لاه لعيسى عليه التشلام لا لروح 


السابق الذكرءو يؤيده تقيبده بقوله: «من تفللفان هذا القيد 52 لحال المولود مع والدته حين الوضع منه لحال الملكك 
المنادى مع من يناديهءو يؤيده أيضا احتفافه بالضمائر الراجعه الى عيسى عليه السّلام. 


لا 
و قوله: «ألا تَحْرَنِى) تسليه لها لما أصابها من الحزن و الغم الشديد فإنه لا مصيبه هى أمرٌ و أشقّ على المرأه الزاهده المتنش كه و 


خاصه إذا كانت عذراء بتولا من أن تتهم فى عرضها و خاصه إذا كانت من بيت معروف بالعفّهِ و التزاهه فى حاضر حاله و سابق 
عهده و خاصه إذا 


٠١5: ص‎ 


كانت تهمه لا سبيل لها الى الدفاع عن نفسها و كانت الحبجه للخصم عليهاءو لذا أشار أن لا تتكلم مع أحد و تكفّل هو الدفاع 
عنها و تلكك حجه لا يدفعها دافع. 


و قوله: قد جَعَل رَبك تبك سَدِرِيّا السرىّ جدول الماءءو السرىٌ هو الشريف الرفيعءو المعنى الأول هو الأنسب للسياق»و هو 
القرينه عليه قوله بعد: «فكلى وَ اشْرَبى» كما لا يخفى. 


و قوله: وَ هُرّى إِلَبِكِ بج ذْع النَحْلْهِ تلطاقط عَلَبِكِ رُطبا جَِيًا الهز هو التحريكك الشديدءو نقل عن الفرّاء أن العرب تقول:هزّه و هر 
بهءو المساقطه هى الإاسقاطء وشتمير اتناقط) للنخله»و نسبه الهز الى الجذع و المساقطه الى النخله لا تخلو من إشعار بأن النخله 
كانت يابسه و إنما اخضرّت و أورقت و أثمرت رطبا جتدا لساعتهاءو الرطب هو نضيج البسرءو الجنىٌ هو المجنى و ذكر فى 
القاموس-على ما نقل-أن الجنى إنما يقال لما جنى من ساعته. 

قوله تعالى: فكلِى وَ اشْرَبى وَ قَرَى عَئناً قرار العين كنايه عن المسرّه يقال:أقرٌ اللّه عليك أى سرّككءو المعنى:فكلى من الرطب 
الجنى الذى تسقط و اشربى من السرىٌ الذى تحتكك و كونى على مسرّه من غير أن تحزنىءو التمتع بالأكل و الشرب من أمارات 
السرور و الابتهاج فإن المصاب فى شغل من التمتع بلذيذ الطعام و مرىء الشراب و مصيبته شاغله» و المعنى:فكلى من الرطب 
الجنيّ و أشربى من السرىّ و كونى على مسرّه-مما حباك الله به-من غير أن تحزنىءو أما ما تخافين من تهمه الناس و مساءلتهم 


فالزمى السكوت ولا تكلمى أحدا فأنا أكفيكهم. 


دلا 2 7 خم 2 اه ِِ 2 و ل مربم 0 0 5 3 
قوله تعالى: فَإِمَا تَرِينَّ مِنَ الْشَّرِ أحداً فَقُولِى إِنّى نَذَرْتٌ لِلرَخْلطن صَوْماً قَلَنْ أكلم اليو إِنْييًا المراد بالصوم صوم الصمت كما يدل 
عليه التفريع الذى فى قوله: 


«قَلَنْ أكلم الْيَوْمَ إِنْسيّاا و كذا يستفاد من السياق أنه كان أمرا مسنونا فى ذلكك الوقت و لذاكك 


١٠١86: ص‎ 


أرسل عذرا إرسال المسلمءو الإنسى منسوب الى الإنس مقابل الجن و المراد به الفرد من الإنسان. 


افر م 1 0 : 
و قوله: فَإمًا تَرَيينَ ما زائده و الأصل إن ترى بشرا فقولىءالخ؛و المعنى:إن ترى بشرا و كلمك أو سألك عن شأن الولد 
فقولىءالخ؛و الالو و ع سي مر اا سارار سا البو راصي حي روا واي 
الإنسان كلاما بأى طريق وصل ما لم يؤكد بالمصدر فإذا أكد لم يكن إلا حة حقيقه الكلام. 


و ليس ببعيد أن يستفاد من قوله: اقَقُولِى إِنّى نَذَّرْتٌ للَخللن صَوْماً» بمعونه السياق أنه أمرها أن تنوى الصوم لوقتها و تنذره لله 
على نفسها فلا يكون إخبارا بما لا حقيقه له. 


ل 00 0 ظ 
وقوله: «فَإِمٌ | ترِينَ) الخ.على أى حال متفرع على قوله: «وَ قرّى عَتِناه و المراد لا تكلمى بشرا و لا تجيبى أحدا سألك عن شأنى 
بل ردى الأمر الى فأنا أكفيكك جواب سؤالهم و أدافع خصامهم. 


قوله تعالى: فَأَنَتْ به فوملا تخببلة نول مدي يمُ لَقَدْ جنْتٍ دهن قَرِيا الضميران فى ايها و ١تَحْمِلَهُ)‏ لعيسىءو الاستفهام إنكارى 
حملهم عليه ما شاهدوه من عجيب أمرها مع ما لها من سابقه الزهد و الاحتجاب و كانت ابنه عمران و من آل هارون القديسءو 
الفرى هو العظيم البديع و قيل:هو من الالفتراء بمعنى الكذب كنايه عن القبيح المنكر و الآيه التاليه ترد المعنى الأولءو معنى 
الآيه واضح. 


لا لادر, ثم ع ع2 
قوله تعالى: لا أَحْتَ لطَارُونَ !ل] كان أَبَوك افراً سءِ وَ للا كانت مك بَغبًا ذكر فى المجمع أن فى المراد من هارون أربعه 


أقوال:أحدها: أنه كان رجلا صالحا من بنى إسرائيل ينسب اليه كل صالحءو على هذا فالمراد بالاخوه الشباهه و معنى أت 
لطادون» لأشبهه هاروة» و القانى :أنه كان أخناها لأبنها لا من امهاءو الثالث:أث المراد يه هارون أخو موسى الكليم و على هذا 
فالمراد بالاخوه الانتساب كما يقال:أخو : تميمءو الرابع :أنه كان رجلا 


٠١8: ص‎ 


معروفا بالعهر و الفساد انتهى ملخصا و البغى الزانيه»و معنى الآيه ظاهر. 


ل 
قوله تعالى: اث إليه قاُوا يي تكلم من كات فى المؤوي. 0 


حقيقه الأأمرءو هو جرى منها على ما أمرها به حينما ولد بقوله: «فَإِمَا رين من الْمَكّر أداً فَقُولِى إِنَى نَدَرْتٌ لِلوَخْطن صَوْما فَلَنْ 
كلم اليم إِنِْياه على ما تقدم البحث عنه. 


و المهد السرير الذى يهأ للصببى فيوضع فيه و ينوّم عليه»و قيل:المراد بالمهد فى الآيه حجر أمهءو قيل المرباه أى المرجحه.و قبل 
المكان الذى استقر عليه كل ذلكك لأنها لم تكن هيأت له مهداءو الحق أن الآيه ظاهره فى ذلكك و لا دليل على أنها لم تكن 
هيأت وقتئذ له مهدا فلعل الناس هجموا عليها و كلموها بعد ما رجعت الى بيتها و استقرت فيه و هيأت له مهدا أو مرجحه و 
تسمى أيضا مهدا. 
0 :. 

قوله تعالى: قال إنى عَتْدَ الله ] تان الْكلاب و جَعَلنى ًا شروع منه عليه الشد.لام : فى الجواب و لم يتعرض لمشكله الولاده التى 
كانوا يكرّون بها على مريم عليها التّدّلام لأن نطقه على صباه و هو آيه معجزه و ما أخبر به من الحقيقه لا يدع ريبا لمرتاب فى 
أمره على أنه سلّم فى آخر كلامه على نفسه فشهد بذلك على نزاهته و أمته من كل قذاره و خبائه و من نزاهته طهاره مولده. 
وديا خوك اي اف ته مونو لان به غلوٌ الغالين و : تتم الحجه عليهم» كما ختمه بمثل ذلكك إذ يقول «وَ إِنَّ 


الله رَبَى وَ رَبُكم فَابَدُوة) . 
وفى قوله: «اتانى الحّتات)» إخبار بإعطاء الكتاب و الظاهر أنه الإنجيل و فى قوله: 


«وَ جَعَلِنِى يا إعلا-م بنبوّته»و قد تقدم فى مباحث النبوه فى الجزء الثانى من الكتاب الفرق بين النبوه و الرساله»فقد كان يومئذ 
نبيا فحسب ثم اختاره الله للرسالهءو ظاهر الكلام أنه كان أوتى الكتاب و النبوه لا أن ذلكك إخبار بما سيقع. 


١١17: ص‎ 


قوله تعالى: وَ جَعَلَنِى ماركا أبن لفلا كنْتٌ وَ أَوْظَانِى بالصّلاه وَ الزّكا لكا دمت عمّا كونه عليه الشّ.لام مباركا أينما كان هو كونه 


محلا لكل بركه و البركه نماء الخير كان نقاعا للناس يعلمهم العلم النافع و يدعوهم الى العمل الصالح و يربّيهم تربيه زاكيه و 
يبرئ الأكمه و الأبرص و يصلح القوى و يعين الضعيف. 


8 لا رلا 
و قوله: ١و‏ دقاف بالصلاه وََ الزّكاه) الخ؛إشاره الى تشريع الصلاه و الزكاه فى شر بعته» و الصلاه هى التوجه العبادى الخاص الى 
اللّه سبحانه و الزكاه الإنفاق المالى و هذا هو الذى استقرٌ عليه عرف القرآن كلما ذكر الصلاه و الزكاه و قارن بينهما و ذلكك فى 
نيف و عشرين موضعا فلا يعتدٌ بقول من قال:إن المراد بالزكاه تزكيه النفس و تطهيرها دون الإنفاق المالى. 


فونه ل رقو لالد اله سس عا را كي بساني مها موقا لاد وده ذلك أن و بو الدس باتع عانقا 
بالنسبه الى سائر الناسءو الجبار هو الذى يحمّل الناس و لا يتحمل منهمءو نقل عن ابن عطاء أن الجبار الذى لا ينصح و الشقى 
الذى لا ينتصح. 

وله الى و العلاع علق يوم تدك وهؤم أمرك وهو أعك عه صلم من على تفده فى الموامان العلا التكلية الى اف تيا 


فى كونه و وجودهءو قد تقدم توضيحه فى آخر قصه يحيى المتقدمه. 


نعم بين التسليمتين فرقءفالسلام فى قصه يحيى نكره يدل على النوعءو فى هذه القصه محلى بلا-م الجنس يفيد بإطلاقه 
الاستغراق»و فرق آخر و هو أن المسلّم على يحيى هو الله سبحانه و على عيسى هو نفسه. 

7 ٍ 1 1 5 
قوله تعالى: ذلكك عِيسَدى ابْنُّ مَوْيَم قؤل الح الَذِى فيه يَمْتَرُونَ الظاهر أن هذه الآيه و التى تليها معترضتانءو الآيه الثالثه «وَ إِنَّ الله 


رَبّى وَ رَبُكمْا من تمام قول عيسى عليه السّلام. 


اس دها دن# ص 


١١8: ص‎ 


و قوله: «ذلكك عِيسَدى ابْنٌ مَوِْيَمَ) الإشاره فيه الى مجموع ما قصّ من أمره و شرح من وصفه أى ذلكك الذى ذكرنا كيفيه ولادته و 
ما وصفه هو للناس من عبوديته و إيتائه الكتاب و جعله نبيا هو عيسى بن مريم. 


وقوله: شَوْلَ الْحَقّ؛ منصوب بمقدّر أى أقول قول الحقءو قوله: «الَذِى فيه يَْمَرُونَ أى يشكون أو يتنازعون»وصف لعيسىءو 
المعنى:ذلكك عيسى بن مريم الذى يشكون أو يتنازعون فيه. 


0 7 5 لا ا 
قوله تعالى: كا كات لله أن يد من وَلَدٍ شرباخاتة إذا قصل أفرا اك لك القن رن لقان لكايه اننا رم 
ا 


0 , 
بنوّه المسيحءو قوله: «إذاصك أ ترا ا يول 1520 ضيه فين علق !3ك واقنان عبر لتقل لق ءال لاله على ملقهه 
الاستحاله. 


كد ادها 


و ذلكك أن الولد إنما يراد للاستعانه به فى الحوائجءو الله سبحانه غنى عن ذلكك لا تتخلف مراد عن إرادته إذ قضى أمرا فإنما 
يقول له كن فيكون. 


و أيضا الولد هو أجزاء من وجود الوالد يعزلها ثم يربيها بالتدريج حتى يصير فردا مثله» و اللّه سبحانه غنى عن التوسل فى فعله 
الى التدريج و لا-مثل لهدبل ما أراده كان كما أراده من غير مهله و تدريج من غير أن يماثله»و قد تقدم نظير هذا المعنى فى 
ل ونوا انَحَذَ الله وكّداً شلطاتة الآبه(البقره2١١)فى‏ الجزء الأول من الكتاب. 

: .1 1 :. 
قوله تعالى: وَ إِنَّ الله رَبّى وَ رَبُكُمْ فَاْكَدُوءُ لهذا مدلاطٌ مش بَقِيمٌ معطوف على قوله: (إِنّى عَدِدُ الله و هو من قول عيسى عليه 
الت.لام»و من الدليل عليه وقوع الآيه بعينها فى المحكىّ من دعوته قومه فى قصته من سوره آل عمرانءو نظيره فى سوره الزخرف 


حيث قال: 

3 ل و ِ 2 35 7 0لا لا 3 0 3 ولا ل 3 
إن الله هوَ رَبّى وَ رَبَكمْ فاغْبَدَوةُ هذا صدواط مُسْمَقِيمُ فَاخْتلفَ الأخزات منْ تننهم فو ل" ليق ظلمروا مِنْ عاب رَؤْم أليم 
(الزخرف 2/20). 


٠١9: ص‎ 


قوله تعالى: َاحْتَلَفَ الْْخْرَابٌ مِنْ بَينهغ فَوَْلٌ لِلَذِينَ كمَرُوا مِنْ مَشّْهَدِ يَْم عَظِيم الأحزاب جمع حزب و هو الجمع المنقطع فى 
رأيه عن غيره فاختلاف الأحزاب هو قول كل منهم فيه عليه الشلام خلاف ما يقوله الآخرونءو إنما قال: «مِنْ بَثنهم لأن فيهم من 
ثبت على الحقءو ربما قيل «مِنْ) زائده و الأصل اختلف الأحزاب بينهم»و هو كما ترى. 

َ : ل الف يي لا 0 :1 
قوله تعالى: أش مغ بهم وَ أنصة ر يَوْمَ يَتُونَد] لكن الظَالِمَونَ الْيوْمَ فى ضَّ لال مُبِينِ أى ما أسمعهم و أبصرهم بالحق يوم يأتو 
ريون الداو هوريره لعجب كين ليم ويج الخ يما تافو ديه كما حكى اغتراقهم به فى قوله: :وي نص ضدطا وَميطا ماوجك 
تَعْمَلُ لالحا إِنَا مُوقنُونَ (الم السجده؟1١0).‏ 


ننا 


ا 
لأ 


لا 
8 ر . 1 : 
و أما الاستدراك الذى فى قوله: ١لكن‏ الظَالِمُونَ الْيَوْمَ فى ضَّ لالٍ مُبين) فهو لدفع توهم أنهم إذا سمعوا و أبصروا يوم القيامه و 
انكشف لهم الحق سيهتدون فيسعدون بحصول المعرفه و اليقين فاستدركك أنهم لا ينتفعون بذلكك و لا يهتدون بل الظالمون 
اليوم فى ضلال مبين لظلمهم. 


و ذلكك أن اليوم يوم جزاء لا يوم عمل فلا يواجهون اليوم إلا ما قدموه من العمل و أثره و ما اكتسبوه فى أمسهم ليومهم و أما أن 
يستأنفوا يوم القيامه عملا يتوقعون جزاءه غدا فليس لليوم غدءو بعباره أخرى هؤلا-ء رسخت فيهم ملكه الضلال فى الدنيا و 
انقطعوا عن موطن الاختيار بحلول الموت فليس لهم إلا أن يعيشوا مضطرين على ما هيئوا لأنفسهم من الضلال لا معدل عنه فلا 
ينفعهم انكشاف الحق و ظهور الحقيقه. 


2 3 وم م و لذ ور 7 م م 
قوله تعالى: وَ أنْذِرْهُمْ يَوْمَ الحَشِرَهِ إذ قضى الأمْرٌ وَ هُمْ فى غفلهٍ و هُمْ لا يُؤْمِنونَ ظاهر السياق أن قوله: «إذ قضى الامَرٌ) بيان لقوله: 
١يَْمَ‏ الْحَسْرَه) ففيه إشاره الى أن الحسره إنما تأتيهم من ناحيه فسناء الأمن و القضاء إكما يوخ الحيزره إذا كان يفيت 


١٠١: ص‎ 


يفوت به عن المقضى عليه ما فيه قره عينه و أمنيه نفسه و مح سعادته الذى كان يقدّر حصوله لنفسه و لا يرى طيبا للعيش دونه 
لتعلق قلبه به و تولهه فيه»و معلوم أن الإنسان لا يرضى لفوت ما هذا شأنه و إن احتمل فى سبيل حفظه أى مكروه إلا أن يصرفه 
1 


عنه الغفله فيفرّط فى جنبه و لذلكك عقب الكلام بقوله: «وَ هُمْ فى عَفْلَهِ وَهُمْ لا يُؤْمِنُونَ) . 


فالمعنى-و الله أعلم-و خوّفهم يوما يقضى فيه الأمر فيتحتم عليهم الهلاكك الدائم فينقطعون عن سعادتهم الخالده التى فيها قرّه 
أعينهم فيتحسرون عليها حسره لا تقدّر بقدر إذ غفلوا فى الدنيا فلم يسلكوا الصراط الذى يهديهم و يوصلهم إليها بالاستقامه و 
هو الإيمان باللّه وحده و تنزيهه عن الولد و الشريكك. 


واشما قدصا كقايعق تفاريق الوجره الى أوودوهافق تفبير الآيديو الله الهادف: 


لد 001 8 لا 1 
فونه حعان ١١‏ تفن ارك ]ناو فاق ان ]جا فر تفال الراعت قن المقر اك و الور اقسوا لتر مان سيد كط 


غير قم عه عر عقت ولا بامدى النقند ضيقن بذلكك لشفل عن الميك جا انعو يقال ب كسالا عم ورا ررقت ينا 
انتهى. 


و الآيه-كأنها-تثبيت و نوع تقريب لقوله فى الآبه السابقه: «قضدي الْأمْد فالمعنى و هذا القضاء سهل يسير علينا فإنا نرث اللأرض و 
إياهم و الينا يرجعون و وراثه الأرض أنهم يتركونها بالموت فيبقى لله تعالى و وراثه من عليها أنهم يموتون فيبقى ما بأيديهم لله 
سبحانه» و على هذا فالجملتان الرث الْأْدْضَ وََ 0 0 فى معنى جمله واحده«نرث عنهم الأرضى). 


و يمكن أن نحمل الآيه على معنى أدق من ذلك و هو أن يراد أن الله سبحانه هو الباقى بعد فناء كل شىء فهو الباقى بعد فناء 
الوقن تملك عنينا شا كانت ملكه سن الوجود و آثان الوجود وهو النافن بجنا فاه الاشآن نلك ما كان منلكه كا قضده 
الملكك لنفسه فى قوله: لِمَن الْمُلَك الْيَوْمَ 


عن 11 


لَه لاد الْمَهَارِ (المؤمن2١0).و‏ قوله: و تَرِئَهُ ها يَقُولَ و يَأتينا قدا (مريم 081). 


٠ 5 5 5 .‏ ها ر الامو رء 9 . 8 
و يرجع معنى هذه الوراثه الى رجوع الكل و حشرهم اليه تعالى فيكون قوله: «وَ إِليّذ) يُوْجَعُونَ عطف تفسير و بمنزله التعليل 
للجمله الثانيه أو لمجموع الجملتين بتغليب أولى العقل على غيرهم او لبروز كل شىء يومئذ أحياء عقلاء. 


و هذا الوجه أسلم من شبهه التكرار اللازم للوجه الأول فإن الكلام عليه نظير أن يقال: 
ورثت مال زيد و زيدا. 


و اختتام الكلام على قصه عيسى عليه السّلام بهذه الآيه لا يخلو عن مناسبه فإن وراثته تعالى من الحجج على نفى الولد فإن الولد 
إنما يراد ليكون وارثا لوالده فالذى يرث كل شىء فى غنى عن الولد .)١1(‏ 


[سوره مريم (19): الآيات 6١‏ الى ]3١‏ 
اشاره 


5 1 م لا ل للا يرك اه 

0 بَتِ لم تَعْبد 6 لاب يَسْمَعٌ وَ لا يُنِصرٌ وَ لا يُعْنِى عَنْك شيئا (657) 
3 د لان مم ل 

1 ت إلى كذ يثاتنى , بن ْم ا لم يأك فَاتنِى 0 سيا (ع) لي 0 امسر 


حءى 


َل 1 لا 
عَصِيًا 000 ات 0 أحافٌ أن ا ليان وَلَِا (0©) ا 


و لا م ا 
1 د لاع ا 
واو اش وى ضلا خرن الي ها ا دق ير 0 


00000 


)١ -١‏ .مريم 50-2 ببحث روائى حول قصه مريم و ولاده عيسى عليه السّلام؛الجنه و النار. 


بيان: 


27 : ان د : 
قوله ادق الكنا إلْاهِيم إِنْه كانَ ص دَيقا نبا الظاهر أن الصدّيق اسم مبالغه من الصدق فهو الذى يبالغ فى الصدق 
فيقول ما يفعل و يفعل ما يقول لا مناقضه بين قوله و فعلهءو كذلكك كان إبراهيم عليه السّ.لام قال بالتوحيد فى عالم وثنى وهو 
وحده فحاحٌ أباه و قومه و قاوم ملكك بابل و كسر الآلهه و ثبت على ما قال حتى ألقى فى النار ثم اعتزلهم و ما يعبدون كما وعد 
أباه أول يوم فوهب الله له إسحاق و يعقوب الى آخر ما عدّه تعالى من مواهبه. 


والثن على وزق قبل ماع ذهو الذا ع بنالنن لأسعفوون)] القب روج من اللدمو قرا تدر ناخو ة من الندوه مس القند 


سمى به لرفعه قدره. 


لا ٍ ات لأ لا رم زو ا 2 
قوله تعالى: إِذْ قال لبهلا أَبَتِ لم تَعْبِدُ 2) لا يَدِعَمٌ وَ لا يدر وَ لا يُْنِى عَنْكك َيِئاً ظرف لإبراهيم حيث إن المراد بذكره و ذكر 


م 


نبائه و قصته كما تقدم نظيره فى 


١١7١: ص‎ 


قوله: او اذْكر فى الْكُتَاب َرْيَم) و أما قول من قال بكونه ظرفا لقوله: ١صِدَّيقاً»‏ أو قوله: 
«نيتَا» فهو تكله ٠‏ يستبشعه الطبع ا لسليم. 


وقد ننه إبراهيم أباه فيما ألقى اليه من الخطاب أولا ان طريقه الذى يسلكه بعباده الأصنام لغو باطلءو ثانيا أن له من العلم ما ليبس 
عنده فليتبعه ليهديه الى طريق الحق لأنه على خطر من ولايه الشيطان. 


0 8 بت لم عبد 4 ليدع و لينم ر) الخ؛إنكار توبيخى لعبادته الأصنام و قد عدل من ذكر الأصنام الى ذكر أوصافها 


1 الخ؛ليشير الى الدليل فى ضمن إلقاء المدلول و يعطى الحجه فى طيّ المدعى و هو أن عباده الأصنام لغو باطل من 
وجهين:أحدهما أن العباده إظهار الخضوع و تمثيل التذلّل من العابد للمعبود فلا يستقيم إالاجعلم لمعيه 0 الأصنام 
جمادات مصوّره فاقده للشعور لا تسمع و لا تبصر فعبادتها لغو لا أثر لهاء و هذا هو الذى أشار اليه بقوله: الأ يشم وَلأ تصن . 


و ثانيهما :أن العباده و الدعاء و رفع الحاجه الى شىء إنما ذلكك ليجلب للعابد نفعا أو يدفع عنه ضررا فيتوقف و لا محاله على 
فدره فى امود عاو لاقلا نوه لباااي اناو بتو يوقي لي وق اود ارو فيان لقو/1 ار 
لهاءو هذا هو الذى أشار اليه بقوله: 0 00000" 


وقد تقدم فى تفسير سوره الأنعام أن هذا الذى كان يخاطبه إبراهيم عليه الس لام بقوله: :1 بَتِ) لم يكن والده و إنما كان عمه 


أو جده لامه 9 زوج أمه بعد وفاه والده فراجع. 


والعردي كاف الك كا بت أن التاء عوض من ياء المتكلم و مثله«يا أمّت)و يختص التعويض بالنداء فلا يقال 


قوله تعالى: !يا أَبَتِ إِنّى كذ لاءَنى م ِن العم ا لم يأك فَائغنى هدك ملناما سَوِيًا لما بين له بطلان عبادته للأصنام و لغويتها و 
كان لازم معناه أنه سالك طريق 


١1١: ص‎ 


غير سوى عن جهل تنهه أن له علما بهذا الشأن ليس عنده و عليه أن يتّبعه حتى يهديه الى صراط-و هو الطريق الذى لا يضل 
وها لك زوق ستو هو ف كته مع | مرفاف لقا -كره ا قا اكه صدلاطاً سَوًاا و لم يقل:أهدك الصراط السوى كأنه 
يقول:إذ كنت تسلكك صراطا و لا محاله من سلوكه فلا تسلكك هذا الصراط غير السوى بجهاله بل اتبعنى أهدكك صراطا سويا 
فإنى لذو علم بهذا الشأن. 


و فى قوله: شد اءَنى مِنَ الْعلْم) دليل على أنه أوتى بالحق قبل دعوته و محاجته هذه و فيه تصديق ما قدمناه فى قصته عليه 
السّلام من سوره الأنعام أنه أوتى العلم باللّه و مشاهده ملكوت السماوات و الارض قبل أن يلقى أباه و قومه و يحاجهم. 


والمراد بالهدايه فى قوله: ملك لاطا سَوًِاا الهدايه بمعنى إراءه الطريق دون ده 3 المطلوب فإنه شأن الإمام و لم 
يفل مانا نة )قد يتان لفو لاق عاذ اسل الى لقتدير كر له ان وا إنّى لجاعلك لِلنَاس إلتاماً (البقره*١).‏ 


لاك لك _ لا 
قوله تعالى: لل أَبَتَ 1 عدب السَّتِطانَ إن السَّئِط ان كان لو خطن عَصَيًا الى احورالا كه الو تتيوك يرود وجود الجن-و إبليس من 
الجن-و يعبدون أصنامهم كما يعبدون أصنام الملائكه و القديسين من البشرءغير أنه ليس المراد بالنهى النهى عن العباده بهذا 
المطى )حو مركي متهن الج مزه ب عد يهم بالنهى عن عبادتهم بل المراد بالعباده الطاعه كما فى قوله تعالى: أل 
م لا 
0 إلبكع ل بنى آدَمَ أَنْ لا تَعبدُوا السَّتِطانَ الآيه (يس ٠2/)ءفالنهى‏ عن عباده الشيطان نهى عن طاعته فيما يأمر به و مما يأمر به 
عباده غير الله. 


لما دعاه الى اتباعه ليهديه الى صراط سوى أراد أن يحرضه على الاتباع بقلعه عما هو عليه فنبهه على أن عباده الاصنام ليست 
فى صلاح و فلاح ولا 


١١0: ص‎ 


رجاء لسلامه و سعاده. 


ذلك أن عادفيادق السستحق: للعباقه هو الله متجماتة. لكونة وحيانا عشيى: البذ كل :وحمت وو الشربة لبها إنماتهى امن الشطان 
و تسويله»و الشيطان عصى للرحمن لا يأمر بشىء فيه رضاه و إنما يوسوس بما فيه معصيته المؤديه الى عذابه و سخطه و العكوف 
على معصيته و خاصه فى أخص حقوقه و هى عبادته وحدهءفيه مخافه أن ينقطع عن العاصى رحمته و هى الهدايه الى السعاده و 
ينزل عليه عذاب الخذلان فلا يتولى الله أمره فيكون الشيطان هو مولاه و هو ولى الشيطان و هو الهلاكك. 


فمعنى الآديتين-و الله أعلم-يا أبت لا تطع الشيطان فيما يأمرك به من عباده الأصنام لأن الشيطان عصى مقيم على معصيه الله 
الذى هو مصدر كل رحمه و نعمه فهو لا يأمر إلا بما فيه معصيته و الحرمان عن رحمته.و إنما أنهاكك عن معصيته فى طاعه 
الشيطان لأ-نى أخاف يا أبت أن يأخذك شىء من عذاب خذلانه و ينقطع عنكك رحمته فلا يبقى لتولى أمرك إلا الشيطان 
فتكون وليا للشيطان و الشيطان مولاكك. 


5 5 لسن وود 2ه )مس لا لا و 6 )2 م2 رمم 7 0 11 . 53 000 7 7 

قوله تعالى: قال أ راغبٌ أنْتَّ عَنْ الِهَتى يا إنراهيمُ لبِنْ لم تَنْنَهِ لأزججمنك وَ اهْججَوْنِى مَلِيَا الرغبه عن الشىء نقيض الرغبه فيه كما 
فى المجمعءو الانتهاء:الكفٌ عن الفعل بعد النهىءو الرجم:الرمى بالحجارهءو المعروف من معناه القتل برمى الحجارهءو الهجر هو 
التركك والمفارقهءو المليّ:الدهر الطويل. 


وفى الآيه تهديد لإبراهيم بأخزى القتل و أذله و هو الرجم الذى يقتل به المطرودونءو فيها طرد آزر لإبراهيم عن نفسه. 


لاء لا 0 ار 5 ع لا 
قوله تعالى: قال سَلامٌ عَلِيِك سَأْسْتَغْفِرٌ لك رَبّى إِنْهَ كانَ بى حَفِيًا الحفىئ على ما ذكره الراغب:البرٌ اللطيف و هو الذى يتتبع دقائق 
الحوائج فيحسن و يرفعها واحدا بعل واحدء يقال:حفا يحفو حفى و حفوهءو إحفاء السؤال و الإحفاء فيه:الإلحاح 


١١8: ص‎ 


و الأهاة في 


قابل إبراهيم عليه السّدِ لام أباة فينا أساء لبدو هددهو فنه:سلن الأمة عنة من قبله بالسلام الذى فيه إحسان و إعطاء أمنءو وعده 


أن يستغفر له ربه و أن يعتزلهم و ما يدعون من دون الله كما أمره أن يهجره مليا. 


ل 
أما السلام فهو من دأب الكرام قابل به جهاله بم 0 بالرجم و طرده لكلمه حق قالهاءقال تعالى: و إذا مَرّوا الَو مَرُوا 
0 
كام (الفرقان 7/1/)ءو قال: و إذا مهم اللشاهلونَ انوا م (الفرقان27/).و أما ما قيل:إنه كان سلام توديع و تحيه مفارقه و 


هجره امتثالا لقوله: «اهْجَوْنَى مَليَاا ففيه أنه اعتزله و قومه بعد مده غير قصيره. 


لان 


مرا كواراك لقا حر عر راو الما لتر الاو فلو افك جما ا لد طاريق ار واد 
قاطعا لم يعر بمثل قوله: إنّى أَحَافٌ» بل كان يحتمل أن ا سي را الحم رو لح ل 
اكه 'إجاريه رمدال هولع قال نو الى" إلا مض عَفِينَ + الال و اللءِ و الوذ ان لآ يَسعليعُون بل وَلا يدوت سبي 
9 اللَهُ أَنْ ولمع وكا الله عَفْدً ور (النساء 95/).فاستعطفه عليه السّلام بوعد جاريم يحتم له المغفره 
بل أظهر الرجاء بدليل قوله: (إِنّه كانَ بى حَفيًاا و قوله تعالى: لول لجاميع أيه دفر لكك و9 تلك لكك ين الله ين 
شَيْءٍ (الممتحنه5/). 


و ولاخ عن - إلا يخ الأ ء 
وأما استعناره لأية وهو مشر كه فظاهر قوله: ذا ايك إنى أحاث أن تتشكاعء دات وق الاشان شكرن للقيطان وق أنه عل 


ملا 
8 6 مه لا ممء 00 
لا 0 فو لا را ا مم 20 0 
سملاب الْجحيمء وَ لط كان اش يِغْفارٌ اي بيه إلا عَنْ مَوْحَدَهٍ 0 إِيَاهُ قلَمَا نين لَهُ أنّهُ حَدُوٌ 4 برأ مِنُْ إنَّ اجيم لأَوَاةٌ 


ع كيه جشكه و هار د ذل عن د نفل الشامة اد لوطي اد 


١١17: ص‎ 


عدوٌ لله مع كونه مشركاءو ليس ذلك إلا الجاهل غير المعاند. 


دي القريراه مالي يه لذن آمو لاوا عذؤى و عوحم أزء #لأقرد إجيم المرةي حلي أناقال اك 
اله عق التلييق اله تررك فى الاين ول ارو رج يسن يللا ركم أَنْ تَبَدُوهُْ وَ تُفْيتطوا إلتهمم إِنَّ اله يحب الْمُفْيدَطِينَ 
الخ(الممتحنه8/). 

0 ااي يت وت ا لا ا دن : 
قوله تعالى: وَ أَعْتَرلكمْ وَ ما تَدَعُونَ مِنْ دُونٍ الله وَ أَدْعُوا رَبَى عسئ ألا أكون بسدعاءٍ رَبّى شَيِيًا وعد باعتزالهم و الابتعاد منهم و 
من أصنامهم ليخلو بربه و يخلص الدعاء له رجاء أن لا يكون بسبب دعائه شقيا و إنما أخذ بالرجاء لأن هذه الأسباب من الدعاء 
و التوجه الى اللّه و نحوه ليست بأسباب موجبه عليه تعالى شيئا بل الإثابه و الإسعاد و نحوه بمجرد التفضل منه تعالى.على أن 
الامور بخواتمها لا يعلم الغيب إلا اللّه فعلى المؤمن أن يسير بين الخوف و الرجاء. 


0 
0-3 م معد وو 2 1 م06 مي 1 رلا 2 2 2 2 ع0 5 . 
فول د تعالى: قلق التزلهع وا يعدوة وق ذون الله وهيا له إنرلاق و يعترت و كذ جه ها الى آخر الآيتين.لعل الاقتصار على 


155 ]محا العلق الترض دك رات القرمة فى الشجره الإسرائيليه و لذلك عقّب إسحاق بذكر يعقوب فإن فى نسله جما غفيرا 
مو الألسناء كل اند ذلكك أيضا قوله: دوَ حل جَعَلما تاه . 


لالع لا ع 
و قوله: وَ وَهَبْنا لَهُمْ مِنْ رَحْمَتِناا من الممكن أن يكون المراد به الإمامه كما وقع فى قوله: 
8 7 لدع ده ني 513 [تاالويوة 1 
وَوَهبِ) لَه | للا ا الخ وَعَعلَامةَ أَئمَّهُ يَهْدُونَ بامرنا (الانبياء 877/).أو التابيد بروح القدس كما 
00 وَأَوحبنا هع فِعلَ ال لات الآيه(الأنبياء 8/7/)على ما سيجىء من معناه أو مطلق الولايه الإلهيه. 


١18: ص‎ 


[سوره مريم (19): الآيات ١ل‏ الى /اذ] 
اشاره 


0 0 7 7 
ل ار لور ار ص ا ا 
لاك لك 7 
5-0-0 ألا ع رون تا (40) و ادر فى العلاب إسلاجِيل نه كان طاون لْوَعْدِ وَ كان دشرا ادا يد أَخْله 
ا 0 لا 
وو اوكا و كان عند ري مضا (00) و أَذْكر فى الكلاب إذ ريس إن كان صِدُيقا يا (02 و وَ رَكَكُ مكانا عَلِيًا (0ه) 


5 


16 


بيان: 


معي 5 م لا وعد لو لار م ع ع 
قوله تعالى: وَ اذْكُو فى الْكتاب مُو سا إِنّهُ كان مُخلّصاً وَ كان رَسُولا يا قد تقدم معنى المخلص بفتح اللام و أنه الذى أخلصه 
الله لنفسه فلا نصيب لغيره تعالى فيه لا- فى نفسه و لا-فى عملهءو هو أعلى مقامات العبوديه.و تقدم أيضا الفرق بين الرسول و 
النبيى. 
0 5 لإ لماء 0 لل. 7 0 ع لاو ء اله ٠. ٠.‏ 1 5 م ٠.‏ 
قوله تعالى: وَ نادّيناة مِنْ جانب الطور الاين وَ رَنْنَاهُ نجيًا الايمن:صفه لجانب أى الجانب الايمن من الطورءو فى المجمع:النجىّ 
بمعنى المناجى كالجليس و الضجيع. 
وظاهر أن تقريبه عليه السّ.لام كان تقريبا معنويا و إن كانت هذه الموهبه الإلهيه فى مكان و هو الطور ففيه كان التكليمءو مثاله 
من الحس أن ينادى السيد العزيز عبده الذليل فيقدّبه من 


١١95: ص‎ 


مجلسه حتى يجعله نجيّا يناجيه ففيه نيل ما لاا سبيل لغيره اليه. 


لاءء لا ءَلا ل “امسن 1 ع 
قولة هال او وهينا لدي وحمينا اع ااوون نكا رشارة اوه اجا نا عليه موسي تغدرها أرسين النه لأز كار :فى الطوو إهفال: 


وافل قزرا ين أمى كازون اجا اخذكي أزوي و أشركة فى أخرى (طه4). 
قوله تعالى: وَ اذكو فى لكلاب إش لطاعِيلَ إن 2 طادق الوق الى ار الاين اتسلقوا فى به لطافيل »هنذا فقال الجمهون هو 
إسماعيل بن إبراهيم خليل الرحمنء و إنما ذكر وحده و لم يذكر مع إسحاق و يعقوب اعتناء بشأنه»و قيل:هو غيره»و هو إسماعيل 
بن حزقيل من أنبياء بنى إسرائيلءو لو كان هو ابن إبراهيم لذكر مع إسحاق و يعقوب. 
و يضعًف ما وجه به قول الجمهور:إنه استقلٌ بالذكر اعتناء بشأنه»أنه لو كان كذلكك لكان الأنسب ذكره بعد إبراهيم و قبل 
موسى عليهم السّلام لا بعد موسى. 

ل ا ات 1 لاد : 
قوله تعالى: و كان يَأمْرٌ أَهْلهُ بالصَّلاهِ وَ الزّكاه وَ كانّ عِنْدَ رَيّهِ مَوْضِيًا المراد بأهله خاصته من عترته و عشيرته و قومه كما هو ظاهر 
اللفظءو قيل:المراد بأهله أمته و هو قول بلا دليل. 


و المراد بكونه عند ربه مرضيا كون نفسه مرضيّه دون عمله كما ربما فشّره به بعضهم فإن إطلاق اللفظ لا يلائم تقييد الرضا 
العمل: 


7 0 َو لا و2 ص 34 ءِ 
قوله تعالى: وَاذكز فى ات إِدْرِيس إن كان ص ديقا نْبا الى آخر الآيتين؛قالوا:إن إدريس النبى كان اسمه أخنوخ و هو من 
أجداد نوح عليهما السّلام على ما ذكر فى سفر التكوين من التوراه»و إنما اشتهر بإدريس لكثره اشتغاله بالدرس. 


م لا 
وقوله: وَ رَفْعْنَاهٌ مَكانا عَلِيَا من الممكن أن يستفاد من سياق القصص المسروده فى السوره و هى تعد مواهب النبوّه و الولايه و 
هى مقامات إلهيه معنويه أن المراد بالمكان العلىٌ الذى رفع اليه درجه من درجات القرب إذ لا مزيّه فى الارتفاع المادى و 
الصعود الى أقاصى 


١٠١: ص‎ 


الجو البعيده أينما كان .)5(0)١(‏ 


[سوره مريم (15): الآيات 84 الى "اع] 


اشاره 

كت 1 اقش هذ ذئقه 251 و مقة خملا ع ث - ور دكي إلا : ا 

يك دن أ ل عو من لبن من نه م و ين 0ه من ريه راضم وَ إشلائيل وَ م مِمَّنْ هَدَينا وَ 

ذا تل عا م الات ال علطن عن حَوُوا مدا وكيا (00) َحْلْفَ بن تغدجع حَذْفٌ أضاعوا آلصّلاه كر 5000 

00 من أت د دمي لد يؤلؤل :ره ععاد» د عد فوط ها 
[] له ساس 


0 7 
اليب إِنَّه كان وَعْدَهُ ميا (61) لا يمعو ن فيها لغو 
لا 
00 مَنْ كان تَقَيَا (#ه) 


١14 عن‎ 


)١ -١‏ .مريم 01-81:قصه اسماعيل صادق الوعد. 
-١‏ ؟) .مريم 1ه-/01:قصه ادريس النبى عليه السّلام. 


بيان: 


ل 
قوله تعالى: ا الذي نعم الله عَلَيهمْ م من التبنين الخ؛الإشاره بقوله: 


لضن 0 
«أولئكك» الى المذكورين قبل الايه فى السوره و هم زكريا و يحيى و مريم و عيسى و إبراهيم و إسحاق و يعقوب و موسى و 
هارون و إسماعيل و إدريس عليهم الشلام. 


و قوله: « 0ت وات المديض رديه برااي وروي ا ان عا عل مساق توضيحه.و قد جوّز المفسرون 
كون «مِنّ) بيانيه و أنت خبير بأن ذلكك لا يلائم كون ١‏ اراتك فين ال المذكورين من قبلءلأن النبيين أعمءاللهم إلا أن يكون 
إشاره اليهم بما هم أمثله لأهل السعاده و يكون المعنى أولتك المذكورون و أمثالهم الذين أنعم الله عليهم هم النبيون و من 
هدينا و اجتبينا. 


و قوله: من ذْرَيّهِ آدَمَ فى معنى الصفه للنبيين و من فيه للتبعيض أى من النبيين الذين هم بعض ذريه آدمءو ليس بيانا للنبيين 
لاختلال المعنى بذلكك. 


و قوله: وَ ممَنْ حعَلنا مع وح معطوف على قوله: ١مِنْ‏ ذُرَيهِ 5م) و المراد , بهم المحمولون فى سفينه نوح عليه السَّلام و ذريتهم و 
رارك الل عرووو و خي دن قو نري لق لنعداار: 


وَجَعَلا َرَيتَهُ هُمُ اللاقِينَ (الصافات70). 
و قوله: وَ مِنْ ذَريّهِ إلاهِيم وَ إسلائيل معطوف كسابقه على قوله: «مِنّ اليِينَا . 


و قد قسم الله تعالى الذين أنعم عليهم من النبيين على هذه الطوائف الأربع أعنى ذريه آدم و من حمله مع نوح و ذريه إبراهيم و 
ذريه إسرائيل و قد كان ذكر كل سابق يغنى عن ذكر لاحقه لكون ذريّه إسرائيل من ذريه إبراهيم و الجميع ممن حمل مع نوح و 


ولووو وق كا مر فسان قله ام مِنَّ النَيِينَا و هؤلاء غير عير 


١١١: ص‎ 


السدرييوااة رات الم ناير العا اعم رجام اسورد 0 اا ا ا ا 
رليك مَحَ الذي نعم الله عَلَتِهمْ من اليل وَالعد شين 0 كن 5 (النساء 89/)و قد ذكر الله 
سبحانه بين من قص قصته مريم عليها السّ.لام معتنيا بها إذ قال: و اذْكرْ فى اكاب مَزْيم» و ليست من النبيين فالمراد بقوله: «و 
عن دباو امت!» غير البيين من الصديقين و الشهداء و الصالحين للحاو كا كورب ين المماكون تنوه كان ب 
القيت انميت إلا رقو تداق ون قل الإشل يو أنه ونشيقة اماد و0 


لاد هد 4 : 3 
و قوله: إذا لل َكنع آليْاتٌ الرخلطن حَرُوا سيجداً وَ بكيّا السجد جمع ساجد و البكى على فعول جمع باكى و الجمله خبر للذين 
فى صدر الآيه و يحتمل أن يكون الخرور سجدا و بكيا كنايه عن كمال الخضوع و الخشوع فإن السجده ممثل لكمال الخضوع و 
البكاء لكمال الخشوع و الأنسب على هذا أن يكون المراد بالآيات و تلاوتها ذكر مطلق ما يحكى شأنا من شئونه تعالى. 


وأماقول القائل إن المراد بتلاوه الآيات قراءه الكتب السماويه مطلقا أو خصوص ما يشتمل على عذاب الكفار و المجرمين: أو 
أن المراد بالسجود الصلاه أو سجده التلاوه أو أن المراد بالبكاء البكاء عند استماع الآيات أو تلاوتها فكما ترى. 


فمعنى الآيه-و الله أعلم-أولئك المنعم عليهم الذين بعضهم من النبيين من ذريه آدم و ممن حملنا مع نوح و من ذريه إبراهيم و 
إسرائيل و بعضهم من أهل الهدايه و الاجتباء خاضعون للرحمن خاشعون إذا ذكر عندهم و تليت آياته عليهم. 


ولم يقل:كانوا إذا تتلى عليهم:الخ؛لأمن العنايه فى المقام متعلقه ببيان حال النوع من غير نظر الى ماضى الزمان و مستقبله بل 
بتقسيمه الى سلف صالح و خلف طالح و ثالث تاب و آمن و عمل صالحا و هو ظاهر. 


١77: ص‎ 


5 00000 5 ره فى لاو االنة 2 2 ص 2 حا د 

قوله تعالى: فخلفٌ مِنْ بَعْدِهِمْ لف أضاعُوا الصّلذة و اتبِعُوا الشهلاات فَسَوفٌ يَلْمَدَقَ عَكا قالوا:الخلف بسكون اللام البدل السيّئ و 
يفتح اللام ضده و ربما يعكس على ندرهءو ضياع الشىء فساده أو افتقاده بسبب ما كان ينبغى أن يتسلط عليه يقال:أضاع المال 
اذا أفسده بسوء تدبيره أو أخرجه من يده بصرفه فيما لا ينبغى صرفه فيه» و الغى خلاف الرشد و هو إصابه الواقع و هو قريب 


المع :مالسلل خلا المدى وهو كنت الطريق الموفيل الى الغارة المتصودة 


فقوله: فُحَلفٌ مِنْ بَعْدِهِم خَلف الخ؛أى قام مقام اولئكك الذين أنعم الله عليهم و كانت طريقتهم الخضوع و الخشوع لله تعالى 
بالتوجه اليه بالعباده قوم سوء أضاعوا ما أخذوا منهم من الصلاه و التوجه العبادى الى الله سبحانه بالتهاون فيه و الإعراض عنه.ء)و 
اتبعوا الشهوات الصارفه لهم عن المجاهده فى اللّه و التوجه اليه. 


«لاتى و طاء 
و قوله: «قَسَوْفٌ بَلَْوْنَ غَيّاا أى جزاء غيهم على ما قيل فهو كقوله: ١‏ «وَ مَنْ يَفْعَل ذلك يلق أثاماً» . 


و من الممكن أن يكون المراد به نفس الغى بفرض الغى غايه للطريق التى يسلكونها و هى طريق إضاعه الصلاه و اتباع الشهوات 
فإذ كانوا يسلكون طريقا غايتها الغى فسيلقونه إذا قطعوها إما بانكشاف غيهم لهم يوم القيامه حيث_بنكشف لهم الحقائق أ 

ءِ 3 2 7 7 لام 8 سد 3 
برسوخ الغى فى قلوبهم و صيرورتهم من أولياء الشيطان كما قال: إن ادى لَيِسَ لك عَلَيِهمْ سان إلا مَن اتّبَك مِنَ الْعاوِينَ 
(الحجر 57/)ءو كيف كان فهو استعاره بالكنايه لطيفه. 


ل 
ل 
قوله تعالى: إلأعق أت واآتق وغل لائننا ناريك ال 0 من الاب اسايق فهؤلاء لجعو 


يللد يكة اواطره واكت اواج الدع ور مامتو ام وَ مَنْ بطع اللة وَ الَسُولَ وليك مع 


- 


أدبن افك النشملني وو افون والشد عي و انيل ور السالييل رعق ا 


١2: صن‎ 


رَفِيقَاً (النساء 29/). 


لارء ع واه بد ع س ع 
لا را حر ارين وح لصيو تر اليو لالص اراي يوفون أجرهمءو الدليل على ذلك قوله بعده: 


١وَ‏ لا يظَلَمُونَ شيا فإنه من لوازم توفيه الأجر لا من لوازم دخول الجنه. 


لك 7 ف ,انو لانن 0 وه 
قوله تعالى: جد اتِ عَِدْنٍ الَتَى وَعَردَ الوَخْلطنٌ اده باَب إِنَهُ كانَ وَعْردُهُ مَأِيًا العدن الإقامه ففى تسميتها به إشاره الى خلودها 


لداخليهاءو الوعد بالغيب هو الوعد بما ليس تحت إدراك الموعود لهءو كون الوعد مأتيا عدم تخلفه.قال فى المجمع:و المفعول 
هنا بمعتى الفاعل لأننما أتيتة'فقد أناكك وما أتاكك فقك أتبته يقال:أتيث خعسين سنه:و أنث عل خسوة شنه و قبل؛إن 
الموعود الجنه و الجنه يأتيها المؤمنون انتهى. 


دفي ١‏ قمر بل قرا ملل اماد نا قل واو قي در منت اللقرين العص مقا الوا زا 
سبحانه و امتنّ به فى مواضع من كلامه و سنفصل القول فيه إن شاء الله فى موضع يناسبهءو استثناء السلام منه استثناء منفصلءو 
السلام قريب المعنى من الأمن-و قد تقدم الفرق بينهما-فقولكك:أنت منى فى أمن معناه لا منى ما يسوؤككءو قولكك:سلام منى 
عليكك معناه كل ما تلقاه منى لا يسؤك.و إنما يسمعون السلام من الملائكه و من رفقائهم فى الجنهءقال تعالى حكايه عن 
الملائكه: 


لا رمع اء, “لا دزت : : 

سَلامٌ عَلَيِكُمْ طِبِمْ (الزمر75/)»و قال: قَسَلامٌ لَك مِن أضْلكاب اليمِين (الواقعه/ .)4١‏ 

35 ول هق 4م .لا و ا ا د ٠.‏ ا ٠.‏ .م 5 7 .4 م +7 

و قوله: «وَ لَهُمْ رِرْقَهُمْ فيها بُكرَهً وَ عَشِيَاا الظاهر أن إتبان الرزق بكره و عشيا كنايه عن تواليه من غير انقطاع. 


00 2400 و و لا نار 3 ٍ َ- 
قوله تعالى: يلك الْجنهُ الى نُورِتٌ مِنْ طبادنا مَنْ كان تيا الإرث و الوراثه هو أن ينتقل مال أو ما يشبهه من شخص الى آخر بعد 
تركك الأول لتميوت أل جاكة أو 


١1١6: ص‎ 


نحوهماءو إذ كانت الجنه فى معرض العطاء لكل إنسان بحسب الوعد الإلهى المشروط بالإيمان والعل ارماك تحماس 

ا : أَنَّ 
ل 

الأؤض ينها لايق الصَالِحُونَ (الأنبياء0١٠/)ءو‏ قوله: و اننا القسن ل الى كنا وقد كا 


لا 
نشاء فَِعُمَ عد الكاملة (الزمر//)ءو الآيه-كما ترى -جمعت بين الؤيراث و الأجر. 


[سوره مريم (19): الآيات 6ع الى 28] 


لأ لا لا 25 ور اس َِ 2 
حَلفَنا ولا بين ذلك وَل كانّ رَبك نيديا (68) رَتٌ الكلطايات وَ الْأدْض و لك بَيََهْلا 


1 
قوله تعالى: وَ/] تََرّلُ إل يأر رَبك الى آخر الآديه؛التتزل هو التزول على مهل و تؤده فإن تنزل مطاوع نزّل يقال:نزله فتنزل و 
5 3 لا لس 2 مم 
النفى و الاستثناء يفيدان الحصر فلا يتنزل الملامئكه إلا بأمر من الله كما قال: لا يَعْصُونٌ الله لا أُمَرَهُع و يَفْعَلُونَ لا يُؤْمَرُونَ 


00 . ار 00000 
وقرله له لي أبوك وم عن لاي دك يقال هنا قةامبو أمانه ويم نايد و التي والمك غير أو افولناكيين يديه إثما 
اق قينا كاز بترم عاو هو خارف عليه له لاوخ فق (العزير قلع :و حلط خطااغر تقولد يق يل ا 1ق العرا ا يذنا تر 


عليه مما 


١١2: ص‎ 


تو كتير نت عابنا ميرك لنائق لاهو فول رو ما كل اتا لمق بل ما هو حافى هنا مشو ليا 


7 " 8 
وطن م او رلك ا 0 بالخ ول ون يكم المكاف متفل ين النكا الى انمهي و النكاف الللى ام 


فيه و جميع المكان الذى خلفهم و لم يشمل كل مكان, و كذا لو أريد به الزمان شمل الماضى كله و الحال و المستقبل القريب 
ل 


فقط و سياق قوله: لَه للا ب 0 7 و عا واي تلكم ادق بالتحاطلة ولا يلائم التبعيض. 


فالرحه حي" يا 0 رمم ريم التى هم قائمون بها متتسلطون عليهاءو حمل ٠‏ © عنيا 


ا ا ا 00 أنفسهم و هو من أبدع التعبير و 
ألطفه و بذلك تتم الإحاطه الإلهيه بهم من كل جهه لرجوع المعنى الى أن الله تعالى هو المالكك لوجودنا و ما يتعلق به وجودنا 


من قبل و من بعد. 


قوله تعالى: رَبُ المَلطازات وَ الْأَرْض وَ لا بَتنَهْلا فَاغبدْهُ وَ اط طبر لِِِادَيِهِ هَلْ تَعلَمُ لَهُ سما صدر الآيه أعنى قوله: «رَبٌ الكلطاياتٍ 
م و 9 -. َو َ لا ملأ 2 -. ع ع 

و الأؤضن وا سهان تعليل لقولة فى الآنةالبتابقةة دله ييل اننا وكا حلفناء الى آخر الآندواى كيك لأ تلك ما بين ابدايناو 

واخلتداو هنا نون ذ لكك :و كفن بكون يتنا وهو تحال ارت الجماواةة والأرض اها دثهها؟ ورب القتى هو مالكة المتدير 


لأمره»فملكه و عدم نسيانه مقتضى ربويئته. 
و قوله: «فَاعبٌَدْهُ وَ ام طَبؤ لِطْيلَادَتِهِ تفريع على صدر الآ-يه و المعنى إذا كنا لا نتنزل إلا بأمر ربكك وقد نزلنا عليكك هذا الكلام 
المتضمن للدعوه الى عبادته فالكلام كلامه و الدعوه دعوته فاعبده وحده و اصطبر لعبادته فليس هناكك من يسمّى ربا غير ربكك 


حتى لا تصطبر على عباده ربكك و تنتقل الى عباده ذلكك الغير الذى يسمى ربا فتكتفى بعبادته عن عباده ربكك أو تش رك به و 
ربما قيل:إن الجمله تفريع على قوله: «رَبُّ المَلطاياتِ وَ الْأّدْض' أو على قوله: 


1١77 ص‎ 


8 كان رَبك نَسِيًا) أى لم ينسكك ربكك فاعبده»الخ؛؟و الوجهان كما ترى. 
[سوره مريم (19): الآيات 8ع الى 7//] 


اشاره 


- 


و فايرة و لا عم 2 2 لا 6م ره لك - رهم - 7 برا - < ا 3 1 
وَيَقُولُ أَنْإئللانٌ أ إذالل ونث لَسِوْفَ أخرخ عيًا (69 أ و لا لكر لمان ١1‏ خلناة يخ بل و لم يك شَيئاً (20) فَوَ رَبك 
ركو ا 1 فى كفن ترا عدار 1 م الوا عدي #ه. 3514 ع )م هلا. ع 2052000 
م 2 لك 7 ا > لا علا 2 2 2000 ل ل ضُ 
أغلمٌ بالذيى هد أؤللا بها صدلكا (:/0 وَ إنْ منكم الا وارذها 5 ان عَللا رتك عتما مَقْضدَكًا )0/١(‏ ثم تنجى الذية اتْقَوَاوَ نَذْذ 
أ 3 ولى بها ص وَإِنْ مِنْكم إلا-وار على زر د نم ننجى الدين اتقو وَ ندر 
الظالمينَ فيها جِثيًا (؟/0) 
بيان: 


ف اف 68ى وا لا 2 2 5 8 
قوله تعالى: وَيَقولُ الْإئللِانٌ أ إذا ليا مِتَ لسَؤف أَخْرَحٌ حَيّا إنكار للبعث فى صوره الاستبعاد»و هو قول الكفار من الوثنيين و من 
يلحق بهم من منكرى الصانع بل مما يميل اليه طبع الانسان قبل الرجوع الى الدليلءقيل:و لذلكك نسب القول الى الانسان حينما 
كان مقتضى طبع الكلام أن يقال:و يقول الكافرءأو:و يقول الذين كفرواءالخ؛و فيه أنه لا يلائم قوله الآ : (قَوَ رتك أند نَحْشْرَنَهُمْ وَ 
السبِاطِينَ -الى قوله- صِليًاا . 


وليس ببعيد أن يكون المراد بالانسان القائل ذلك هو الكافر المنكر للبعث و إنما عبر بالانسان لكونه لا يترقب منه ذلكك و قد 
جهّزه الله تعالى بالإبدراك العقلى و هو يذكر أن اللّه خلقه من قبل و لم يكك شيئاءفليس من البعيد أن يعيده ثانيا فاستبعاده 


مستبعدل منه»)و لذا كرّر 


١1: ص‎ 


لفظ الانسان حيث أخذ فى الجواب قائلا- «أ وَ لا لكر الْإِنْانٌ آنا حَلَفناُ مِنْ قبل وَ لَمْ تكن دكا أي إنه اسان لا شعن له أن 


يستبعد وقوع ما شاهد وقوع مثله و هو غير ناسيه. 


و لعل التعبير بالمضارع فى قوله: «وَ يَقُولٌ الْإنْللَانُ» للإشاره الى استمرار هذا الاستبعاد بين المنكرين للمعاد و المرتابين فيه. 


لا 
قوله تعالى: أو در انلك لان آنا حَلَئْاهُ من قَبِلٌ وَ لم بك دين الاستفهام للتعجيب للتعجيب و الاستبعاد و معنى الآيه ظاهر و قد أخذ 


ما اد ادال ادي ه قوله لت ضير عدت كله ونين خنقة كان 
7 لا 

من بي الظام و جى رَمِيم قل بخييه الى نذالا كل كدان أن قال :و ليق الذى لوال لمات وَ الأَدْضٌ بقادِر عَلِ أَنْ 

يَخْلقَ مِْلْهُمْ (يس .)8١‏ 


قوله تعالى : َوَ رَبك لنَحْشْرَئَهُعْ وَ الطلاطِينَ ثم 11 نُخضة رَنَهُمْ حؤلٌ جَهَنَّمَ جييًا الجثىٌ فى أصله على فعول جمع جاثى و هو الباركك 
على ركبتيه»و نسب الى ابن عباس أنه جمع جثوه و هو المجتمع من التراب و الحجارهءو المراد أنهم يحضرون زمرا و جماعات 
متراكما بعضهم على بعضءو هذا المعنى أنسب للسياق. 


و ضمير الجمع فى النَحْسْرَنَّهُهْا و ا ا ا ل ا 
قيل:إن الضميرين للناس أعتم من المؤمن و الكافر كما أن ضمير الخطاب فى قوله الآ تى: دو إِنْ منْكمْ إلا ردكا كذلك و فيه 
أن لحن الآيات الثلاث و هو لحن السخط و العذاب يأبى ذلكك. 


و المراد بقوله: النَحْشرَنّهُمْ وَ الَلاطِينَ جمعهم خارج القبور مع أوليائهم من الشياطين لأ-نهم لعدم إيمانهم غاوون كما قال: 
«قَسَوْفٌ بَلقَوْنَ عَيّاا و الشياطين أولياؤهم قال تعالى: 

0 0 "' 
إِنَّ للادى لَيِسَ لسك عَلَيِهمْ س لطانٌ إل من انبتك مِنّ الْغاوينَ (الحجر 57/)ءو قال: !أ ذا جَعَلنًا التباطين أَوْلاء للَذِينَ لا يُؤْمنُونَ 


(الأعراف77/):أو المراد حشرهم مع قرنائهم 


5 


ك1 م2 لا 


من القناطية كما هال: رع يد عن وك لوطا تفرد له لبوا نهو له ريل اتن دا اانا كال" ليك كت و لتك يعد 
الَْمْرقين قبِمْس الْقَرِينُ وَلَنْ بتفعَكمْ اليم إذْ م طَلَمم ألَكم فى الْعَذَاب مُشْتركُونَ (الزخرف 784). 


و المعنى:فاقسم بربكك لنجمعنهم-يوم القيامه-و أولياءهم أو قرنائهم من الشياطين ثم لنحضرنهم حول جهنم لإذاقه العذاب و هم 
باركون على ركبهم من الذله أو وهم جماعات و زمره زمره. 


و فى قوله: «قوَ رَبَكك) التفات من التكلم مع الغير الى لغيبه و لعل النكته فيه ما تقدم فى قوله: «بأشر رَبّكك) و نظيره قوله الآ-تى: 
«كانٌ عَللِا 526 عتما : 


قوله تعالى: تُمَ لَتَرِعَنّ مِنْ كل شيعه أيه أَشَّدَّ عَلَى الءغلطن عييًا النزع هو الاستخراجءو الشيعه الجماعه المتعاونون على أمر أو 
التابعون لعقيده و العتى على فعول مصدر بمعنى التمرّد فى العصيان و الظاهر أن قوله: «أَيّهُمْ مد عَلَى الوخطن بجا جمله 
استفهاميه وضع موضع مفعول لننزعن للدلاله على العنايه بالتعيين و التمييز فهو نظير قوله: 


كك اليد يَدْعُونٌ يَبِتَغْونَ إلا رَبْهُمُ ومسل أيه ل (الإسراء /1ه/). 


و المعنى:ثم لنستخرجن من كل جماعه متشكله أشدهم تمردا على الرحمن و هم الرؤساء و أئمه الضلالءو قيل المعنى 
لنستخ رجن الأشد ثم الأشد حتى يحاط بهم. 


و فى قوله: اعَلَى الرَحْلطْن» التفات و النكته تلويح أن تمردهم عظيم كونه تمردا على من شملت رحمته كل شىء و هم لم يلقوا 
منه إلا الرحمه و التمرد على من هذا شأنه عظيم. 


قوله تعالى: ثُمَ لَنَحْنٌ أعْلمٌ بالَّذِينَ هُمْ أؤللِ] بها صَييًا الصلى فى الأصل على فعول مصدر يقال:صلى النار يصلاها صليا و صلا إذا 
قاسى حرّها فالمعنى ثم أقسم لنحن أعلم بمن أولى بالنار مقاساه لحرها أى إن الأمر فى دركات عذابهم و مراتب استحقاقهم لا 


١١١: ص‎ 


وو لوا وَإنْ منْكمْ إلآ- ارده كان علي رَبك عَشْماً مَفْضيًا الخطاب للناس عامه مؤمنيهم و كافريهم بدليل قوله فى الآيه 


التاليه: انم تق ال انوا والضمير فى الإرذق للنارءو ربما قيل:إن الخطاب للكفار المذكورين فى الآبات الثلاث الماضيه 
و فى الكلام التفات من الغيبه الى الحضور و فيه أن سياق الآيه التاليه يأبى ذلكك. 


والورود خلااف الصدور وهو قصد الماء على ما يظهر من كتب اللغه قال الراغب فى المفردات:الورود أصله قصد الماء ثم 
يستعمل فى غيره يقال:وردت الماء أرده.ورودا فأنا وارد و الماء مورودءو قد أوردت الإبل الماء قال تعالى: 7 وَرَدَ لا مَذَيَنَ) 

والورد الماء داور للورودءو الورد خلا.ف الصدرءو الورد يوم 2 إذا وردتءو استعمل فى النار على سبيل الفظاعه قال 
تعالى: : هَأَوْرَدَهُمُ الَدّارَ) ١‏ 0 العو وه «إللِم جَهنّم وزداً كم لها لاردُونَ لل ا الذى يتقدم القوم 
فيسقى لهم قال تعالى: اكَأَوْسَلُوا َأرِدَمُم) أى ساقيهم من الماء المورود انتهى موضع الحاجه. 


والى ذلكك استند.من قال.من المفسرين ويام حر لد يدخلوها و استدلوا عليه بقوله 
لا 
تعالى: وَلمَا وَوَدَ لاء مرَدَيَنَ وَجَدَّ عَلَبِه مه مَِّ النّاس 2501 (القصص؟79/)ءو قوله: فَأَرْسَلُوا َأرِدَمُمْ َأدلا وس 1 


قوله: 
كار ار لم8 ةلا ريا لا 3 لا ءِ 
إِنَّ الَذِينَ سَبَقَّتْ لَهُمْ مِنّا الْحَسَطِم أولئك عَنّْها مُتِعَدُونَ لا يَسْمَعُونَ حَسِيسَها (الأنبياء/ ؟١0).‏ 


وفيه أن استعماله فى مثل قوله: ولي وَرَو كه مَذّيَنّ) و قوله: ااار ا د ا استعماله 
فى الدخول على نحو الحقيقه كما ادّعى فى آيات أخرىءو أما قوله: «أولئكك عَنْهمتِعَدُونَ لا يس مَعُونَ بيه ا فمن الجائز أن 
كرة الأساذ يع الدسول كنس محطيرين قولش رك نتعى الذيق انقو رادو العا المي ياه »و أن يحجب الله بينهم و بين أن 
يسمعوا حسيسها | كراما لهم كما حجب بين إبراهيم و بين حراره النارءإذ قال 


١١١: ص‎ 


للنار:كونى بردا و سلاما على إبراهيم. 

0 ١ 
و قال آخرون و لعلهم أكثر المفسرين بدلاله الآيه على دخولهم النار استنادا الى مثل قوله تعالى: إن م وَ لا تَعْبَدُونَ ِنْ دُونٍ الله‎ 
حصب عَم أَتع لها أردُونَ َو كات هؤْلاءِ آلِهَه ل وَرَدُوًا (الأنبياء99)»وقوله فى فرعون: يَْدمٌ قوم يوْمَ امه كَأَوْرَدَهُمْ انا‎ 
(هودة)ءو يدل عليه قوله فى الآذيه التاليه: «نمٌ تنج الَّذِينَ انوا وََذّرُ الظَالِمِينَ فيلا جيب أى نتركهم باركين على ركبهم و‎ 
إنما يقال:نذر و نتركك فيما إذا كان داخلا مستقرا فى المحل قبل التركك ثم أبقى على ما هو عليه و لعده من الروايات الوارده فى‎ 


تفسير الآبه. 


و هؤلاء بين من يقول بدخول عامه الناس فيها و من يقول بدخول غير المتقين مدّعيا أن قوله:«منكمابمعنى منهم على حد قوله: وَ 
لا 7 و ركم عد ع ا لا لا رذ عد 0 2 2 - 
سَفَاهُمْ رَبْهُمْ انا طهوراء إن ذا كان لكمْ لاه (الدهر 77/)»هذا و لكن لا يلائمه سياق قوله: «ثمّ نَنَجَى الذِينَ اتقؤا» الايه. 


٠ 0 4‏ 5 5 لك م لا ع ء لأ عَِ 
وفيه أن كون الورود فى مثل قوله: «لو كان هؤلاء لَه 2؟ وَرَدُوهاه بمعنى الدخول ممنوع بل الأنسب كونه بمعنى الحضور و 
الإشراف فإنه أبلغ كما هو ظاهر و كذا فى قوله: «قَأْوْرَدَهُمُ النَارَه فإن شأن فرعون و هو من أثمه الضلال هو أن يهدى قومه الى 
النار و أما إدخالهم فيها فليس اليه. 


5 ك 
و أماقوله: ثم ننَجّى ال الكو الا لم فالآديه دالّه على كونهم داخلين فيها بدليل قوله: انََذَّرُ لكن دلالتها على 


كونهم داخلين غير كون قوله: «إأرِدها؛ مستعملا فى معنى الدخولءو كذا تنجيه المتقين لا تستلزم كونهم داخلين فيها فإن النتيجه 
كما تصدق مع إنقاذ من دخل المهلكه تصدق مع إبعاد من أشرف على الهلاك و حضر المهلكه من ذلك. 


و أن الرواياظ اناما وزدت :قن مرح الزاقة لكاقن مشعض نا التعدز يلار دك فى الآ اللتعدلان يباعلى كرة 
الؤرود شعت الدخول سافظ. 


١7١7: ص‎ 


فإن قلت:لم لا يجوز ا ا ل ل ا يم 
ل 
باتحاء"للنبعل يقد قرله: وَ أو لا فَضْلٌ اللَّه عَليكُمْ وَ رَحْمَتَه مَنْهُ قا رَكل] مِنْكم مِنْ أَحَدٍ أَبَداً (النور١؟).‏ 


قلت:معناه كون الورود مقتضى طبع الانسان من جهه أن ما يناله من خير و سعاده فمن الله و لا يبقى له من نفسه إلا الشر و الشقاء 
لكن ينافيه ما فى ذيل الآديه من قوله: «5 ان عَللِا رَبك عَنْماً مَقْضدَيًاا فإنه صريح فى أن هذا الورود بإيراد من الله و بقضائه 
المحتوم لا باقتضاء من طبع الأشياء. 

0007 
بإرذع إنما يدل على القصد و الحضور و الإشرافءو لا ينافى دلاله قوله فى الآيه التاليه: انم ننبجَى الدَدق اتْقَوَا و نَذَّدٌ الطالمين 
فهًا جياه على دخولهم جميعا أو دخول الظالمين خاصه فيها بعد ما وردوها. 

لذدر لط يار 7 
و قوله: ١ك‏ ان عَللِلْ ربك عَمْماً مَقَضدَيًاا ضمير كان للورود او للجمله السابقه باعتبار أنه حكمءو الحتم و الجزم و القطع بمعنى 
واحد أى هذا الورود او الحكم كان واجبا عليه تعالى مقضيا فى حقه و إنما قضى ذلك نفسه على نفسه إذ لا حاكم يحكم عليه. 
و ًَّ 57 2 ل لا 7 ل لا 

قوله تعالى: ثم نُنجى الَذِينَ انقَوْا وَ نَذَّرُ الظَالِمِينَ فيها جييًا قد تقدم الإشاره الى أن قوله: «وَ نَذَّرُ الظَالِمِينَ فيها؛ يدل على كون 


الظالمين داخلين فيها ثم يتركون على ما كانوا عليهءو أما تنجيه الذين اتقوا فلا تدل بلفظها على كونهم داخلين إذ التنجيه ربما 


و فى التعبير بلفظ الظالمين إشاره الى عليه الوصف للحكم. 


و معنى الآيتين:ما من أحد منكم-ميّق او ظالم-إلا و هو سيرد النار كان هذا الإيراد واجبا مقضيا على ربكك ثم ننجى الذين اتقوا 
منها و نتركك الظالمين فيها لظلمهم باركين على 


ص 10 


ركنن لقان 


[سوره مريم (19): الآيات "1/ا الى ]8١‏ 


اشاره 
5 2 مهم 5 5 لاء ع 1 
إِذ لكا عليية اب 5 يات #آن اين وو ين آمنوا أ يي حير مقاما وحم يا 007 و كم أخلكة] تُْ بن 
0 0 0 5 
2 . مى, كورف ا 6 ع ان 3 ادو ف وبر بن 6 الم 0 
قَوْنِ هُمْ أخْسَنٌ أثاثاً وَرؤياً قل من كا فى الشلاة مارك وذاعنن إذا ذا يوعد د : 
1 : 


الال ل ب ا وَ يَزِيدٌ 
وَ حَتِدِ مَرَذّا (2/) أَعْرََبْتَ اذى كَفْرَ ]0 وَكالَ أو ين لقالا وَ وَلّداً 000 أَطْلع لعب أم نكل ء يئة لوطلا ء عَهْداً (//) كل 
1 0 5 لا و 5 2 3 

سَتَكّبٌ لكا يَقُولَ وَ تمد لهُ مِنَ آلْعذاب مَدَّا (/) و تَرِثَهُ ها يَقُولَ وَ يَأتينا قدا (0.) 


بيان: 
ا 
قوله تعالى: وَ إذا نتلى عَليهِمْ اياتنا الى آخر الايه؛المقام اسم ن من القيام 
ص ١١:‏ 


)١-١‏ .مريم 75-88!:بحث روائى حول معنى ورود الناس فى جهنم. 


1-17) .مريم 01-88 كلام فى معنى وجوب الفعل و جوازه و عدم جوازه على الله سبحانه. 


فهو المسكنءو الندىٌ هو المجلس و قيل خصوص مجلس المشاورهءو معنى 3 آل الَذِينَ كَفَرُوا لِلَذِينَ آمَنُواا أنهم خاطبوهم 
فاللا-م للتبليغ كما قيلءو قيل:تفيد معنى التعليل أى قالوا لأجل الذين آمنوا أى لأجل إغوائهم و صرفهم عن الإيمان»و الأول 
لس لاد 15 لاست للسياق أن يكون ضمير عليهم راجعا الى الناس أعمم من الكفار و المؤمنين دون الكفار فقط حتى 
يكون قوله: ا 0 


0 8-6 - لا * ََ فو أ > عو + ع 
و قوله: أى الفريقين حَيْرٌ مَقاما وَ أَحْسَنٌ نَدِيًا أى للاستفهام و الفريقان هما الكفار و المؤمنونءو كان مرادهم أن الكفار هم خير 
مقاما و أحسن نديّا من المؤمنين الذين كان الغالب عليهم العبيد و الفقراء لكنهم أوردوه فى صوره السؤال و كنّوا عن الفريقين 
لدعوى أن المؤمنين عالمون بذلكك يجيبون بذلكك لو سئلوا من غير تردد و ارتياب. 
ريبا لمرتابءقال فريق منهم و هم الذين كفروا للفريق الآدخر و هم الذين آمنوا:أىٌ هذين الفريقين خير من جهه المسكن و 


أحسن من حيث المجلس -و لا محاله هم الكفار-يريدون أن لازم ذلكك أن يكونوا هم سعداء فى طريقتهم و ملتهم إذ لا سعاده 
وراء التمتع بأمتعه الحياه الدنيا فالحق ما هم عليه. 

2 لاء 2 
قوله تعالى: وَحع أَْلخن كَبِلهُْ مِنْ كَون م أَحْسَن أثاثا و رغياً القرن: 


الناس المقترنون فى زمن واحدءو الأثاث:متاع البيتءقيل :لا يطلق إلا على الكثير و لا واحد له من لفظهءو الرئى بالكسر 
فالسكون:ما رئى من المناظرءنقل فى مجمع البيان عن بعضهم :أنه اسم لما ظهر و ليس بالمصدر و إنما المصدر الرأى و الرؤيه 
يدل غلن لكك قوله: 


«يَرَوْنَهُْ مدْليِهمْ رَأَىَ الْعَيِّن) فالرأى:الفعلء.و الرئى:المرئى كالطحن و الطحن و السّقى و الرّمى و الرّمى.انتهى. 
9 لا 95 3 لاء ل 1ه لاء ًَ ب 
قوله تعالى: قل مَنْ كان فى الضلاله فَلَِمْدَدْ له الرَحْمِنٌ مَذَا الى آخر 


ض :16 


الآيه؛لفظه كان فى قوله: «مَنْ كان فى الصَّلاْله) تدل على استمرارهم فى الضلاله لا مجرد تحقق ضلاله ماءو بذلكك يتم التهديد 
بمجازاتهم بالإمداد و الاستدراج الذى هو إضلال بعد الضلال. 


و قوله: «َليَمْددا صيغه أمر غائب و يئول معناه الى أن من الواجب على الرحمن أن يمدّه مدّاءفإن أمر المتكلم مخاطبه أن يأمره 
بشىء معناه إيجاب المتكلم ذلك على نفسه. 


والمد و الإمداد واحد لكن ذكر الراغب فى المفردات أن أكثر ما جاء الإمداد فى المحبوب و المدّ فى المكروه و المراد أن من 
افق كم عل العتاذله و التترهر عدياكق النزاف يه الكثان كناةعففن: أريحي الله على لفتية أن حده يما بن متاذلقه كالر خارف 
الدنيويه فى مورد الكلا-م فينصرف بذلكك عن الحق حتى يأتيه أمر الله من عذاب أو ساعه بالمفاجأه و المباهته فيظهر له الحق 


لا لااء .لا 0 
فقوله: حَتّى إذا ا امو ع دوة إِمّا الْعَذَابَ وَ إِمًا السَاعَهَ قَمَدَِعلْمُونَ الخ؛دليل على أن هذا المد خذلان فى صوره إكرام و المراد 


به أن ينصرف عن الحق و اتباعه بالاشتغال بزهره الحياه الدنيا الغارّه فلا يظهر له الحق إلا فى وقت لا ينتفع به و هو وقت نزول 
البأس أو قيام الساعه. 


1 
85 ره وى لا لا 
كما قال 0 ار َأَنا سكت الله اب كذ حلت فى اده (المؤمن 80/).و قال: يَوْمَ 10 
الات يك لأ بنع تنا إلائها لم تكن آمَنَتْ مِن قبل أو كسَبث فِى انها حيرا (الأنعام 108). 


وفى إرجاع ضمير الجمع فى قوله: :وَأ لل يُوعَ دُونَ) الى « مَنْا رعايه جانب معناه كما أن فى إرجاع ضمير الافراد فى قوله: 
«مَليِمَدُدْ لَه اليه رعايه جانب لفظه. 

لاء ع قز خم 98 ع 
وقوله: يعون من هُوَ طٌ مكاناًوَأَضْعَفُ مجذدأً» قوبل به قولهم السابق: أَىُ الْمَرِيفن > خيرٌ مَقاما وَ اخسن ندبًا» أما مكانهم 
حين يرود العذاب-و الظاهر أن المراد به 


١) ص‎ 


عذاب الدنيا-فحيث يحل بهم عذاب الله وقد كان مكان صناديد قريش المتلو عليهم الآبات حين نزول العذابءقليب بدر التى 
ألقيت فيها أجسادهم و أما مكانهم يوم يرون الساعه فالنار الخالده التى هى دار البوار»و أما ضعف جندهم فلأنه لا عاصم لهم 


اليوم من الله و يعود كل ما هيئوه لأنفسهم من عده و عده سدى لا أثر له. 


ار 
قوله تعالى: وَيَزِيدٌ اللَهُ الْذِينَ اهْئَدَوَا ممدىٌ الى آخر الآ-يه»الباقيات الصالحات الأعمال الصالحه التى تبقى محفوظه عند الله و 
تستعقب جميل الشكر و عظيم الأجر و قد وعد الله بذلكك فى مواضع من كلامه. 


و الثواب جزاء العمل قال فى المفردات:أصل الثوب رجوع الشىء الى حالته الا-ولى التى كان عليها أو الى الحاله المقدره 
المقصوده بالفكره-الى أن قال-و الثواب ما يرجع الى الانسان من جزاء أعماله فيسمى الجزاء ثوابا تصورا أنه هو-الى أن قال-و 
الثواب يقال فى الخير و الشرّ لكن الأكثر المتعارف فى الخير.انتهى و المردٌ اسم مكان من الردٌّ و المراد به الجنه. 


و فى قوله: «عِنْدَ رَبُكك» إشاره الى أن الحكم بخيريّه ما للمؤمنين من ثواب و مرد حكم إلهى لا يخطئ و لا يغلط البته. 


قوله تعالى: أ قَرَأَبْتَ اذى كَمَرَ بل وان وين يالا وَوَلّداً كما أنّ سياق الآيات الا تربع السابقه يعطى أن الحجه الفاسده 
المذكوره قول بعض المش ركين ممن تلى عليه القرآن فقال ما قال دحضا لكلمه الحق و استغواء و استخفافا للمؤمنين كذلكك 
سياق هذه الآيات الأربع و قد افتتحت بكلمه التعجيب و اشتملت بقول يشبه القول السابق و اختتمت بما يناسبه من الجواب يعطى 
أن بعض الناس ممن آمن بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلم أو كان فى معرض ذلك بعد ما سمع قول الكفار مال اليهم و لحق 
بهم قائلا لأسوتينَ مالا-و ولدا يعنى فى الدنيا باتباع مله الشركك كأن فى الإيمان باللّه شؤما و فى اتخاذ الآلهه ميمنه.فردّه الله 
سبحانه بقوله: 


02 رن 


«أطلع العَيبَ) الخ. 


قوله تعالى: أَطَلَعَ اليب أم انّكَلَ عِنْدَ الؤخلن عَهْداً رد سبحانه عليه قوله:«لأوتين مالا و ولدا بكفرى»بأنه رجم بالغيب لا طريق له 
الى العلم فليس بمطلع على الغيب حتى يعلم بأنه سيؤتى بكفره ما يأمله و لا بمتخذ عهدا عند الله حتى يطمئن اليه فى ذلككء و 
قد جىء بالنفى فى صوره الاستفهام الإنكارى. 


ون هق 52 ونقق انكر ونقذ لون انان 1 92 يروو لجرو كيل على ألا سيط انر بها شب 
قول هذا القائل من ترتب إيتاء المال و الولد على الكفر بآيات اللّه و محصّله أن الذى يترتب على قوله هذا ليس هو إيتاء المال و 
الولد فإن لذلكك أسبابا أخر بل هو مدّ العذاب على كفره و رجمه فهو يطلب بما يقول فى الحقيقه عذابا ممدودا يتلو بعضه بعضا 
أن هو عي فونهلا ياد الماك و الؤالكا و منتكتي قله ونترقك عليه تر الى يوك النذاب «الآبه تقر تلد فليدك نادي مكلك 
انيه (العلق18). 


ا لاعن 2 5 5 
قولهتعال »: وَ تنه ل ول و انا فووا المراد .يورا ما يقوال أنه يدرف وقق وم كه فول ارقن كفروس هالاو وتذابو قن 
كان خطيئه لازمه له لزوم المال للانسان محفوظه عند الله كأنه مال ورثه بعده ففى الكلام استعاره لطيفه. 


وقوله: موود لكر ا الى ومسل راقم من تقوو هنا كان لض بدو ررقي اله وميه همه تنص ل اللي لمانا علق 
ليس معه إلا قوله الذى حفظناه عليه فنحاسبه على ما قال و نمدٌ له من العذاب مدا. 


[سوره مريم (19): الآيات 8١‏ الى 98] 


اشاره 


ل 
ل ل ا ون رس لابين 
١‏ 
لْمَخِرينَ إلا لورزما مه ل بيكرة اتات ل لك تيه وف قينا رن رالار قدة تكد 1ك 40 لفن 
ل 


ل ا ات اس ل يس ل 


5 0 
520 ل لم تا (ه4 د ان اواو عا يكاب سيج هع لوعن زا دوه 


١ ص‎ 


0 , 
قوله تعالى: وَ انَحَذُْوا مِنْ دُونٍ الله آلِهَهُ ليكونوا لَهُمْ عِرًّا هؤلاء الآلهه هم 


ص نا 


الملائكه و الجنّ و القدّيسون من الإنس و جبابره الملوكك فإن أكثرهم كانوا يرون الملكك قداسه سماويه. 


و معنى كونهم لهم عزا كونهم شفعاء لهم يقرّبونهم الى اللّه بالشفاعه فينالون بذلكك العزه فى الدنيا ينجرٌ اليهم الخير و لا يمسهم 
00 بشفاعتهم لهم فى الآخره خفى عليه أن المشركين لا يقولون بالبعث. 


000 َيَكفُرُونَ بطادَتِهمْ وَ يَكونُونَ عَليِهِْ ضِدَدًا الضد بحسب اللغه المنافى الذى لا يجتمع مع الشىءءو عن الأخفش 
أن الضد يطلق على الواحد و الجمع كالرسول و العدو و أنكر ذلكك بعضهم و وه إطلاق الضد فى الآيه و هو مفرد على الآلهه 
و هى جمع بأنها لما كانت متفقه فى عداوه هؤلاء و الكفر بعبادتهم كانت فى حكم الواحد و صحّ بذلكك إطلاق المفرد عليها 


وظاهر السياق أن ضميرى ١ت‏ يَكَمُرُونَ والكرقون للللهه و ضميرى «ادَتِهم) و اعَلَيِهِمْ) للمشركين المتخذين للآنلهه و 
الحا نات الوه الاو أ ا لل ارم 
لعزا ليتوا م او ا تعالى: وَ إذا رَأى الذِينَ أشْركوا شرَكاءَهُمْ قالوا ونيا ولا شرَكاوْا الّذِينَ 
سَّ لدعا عن دولك فالهذا لبهم الْقَوْلَ إِنَكمْ لَكاذْبُونَ (النحل 86/).. 


و أوضح من قوله: اين دون ين دونه ا يلكوت ين طبر إن دوهع لا ب: مع م ره كران م كاير كور 
يَوْمَ التيا َه يَكَفُرُونَ بشِرْككم (فاطر؟١.‏ 

و المراد بكفر الآلهه يوم القيامه بعادتهم و كونهم عليهم ضدا هو ظهور حقيقه الأمر يومئذ فإن شأن يوم القيامه ظهور الحقائق فيه 
لأهل الجمع لا حدوثها و لو لم تكن الآلهه كافرين بعبادتهم فى الدنيا و لا عليهم ضدا بل بدا لهم ذلكك يوم القيامه لم تتم حجه 
الآيه فافهم ذلك و على هذا المعنى يترتب قوله: «أَلَمْ ثرا على قوله: 5500000 


١2: ص‎ 


قوله تعالى: ألم ؟ رَ نا أَرْسَ ما ال ِاطِينَ عَلَى الكافِرينَ تَوُرْمُمْ ا الأز و الهز بمعنى واحد و هو التحريكك بشذه و إزعاج و المراد 
تهييج الشياطين إياهم الى الشر و الفساد و تحريضهم على اتباع الباطل و إضلالهم بالتزلزل عن الثبات و الاستقامه على الحق. 


وا صقنب إريدل قياس ال تعالى بعد ما كان على طريق المجازاه فإنهم كفروا بالحق فجازاهم اللّهِ بزياده الكفر و 
الضلال و يشهد بذلك قوله: اعَلَى الكافِرِينَ؛ و لو كان إضلالا ابتدائيا لقيل اعلَتِهِمْ) من غير أن يوضع الظاهر موضع المضمر. 


والآ-يه وهى مصدره بقوله: «أ لَمْ تر المفيد معنى الاستشهاد مسوقه لتأييد ما ذكر فى الآ-يه السابقه من كون آلهتهم عليهم 
ضداءفإن تهييج الشياطين إياهم للشر و الفساد و اتباع الباطل معاداه و ضديه و الشياطين و هم من الجِنّْ من جمله آلهتهم و لولم 
يكن هؤلاء الآلهه عليهم ضدا ما دعوهم الى ما فيه هلاكهم و شقاؤهم 


فالآيه بمنزله أن يقال:هؤلاء الآلهه الذين يحسبونهم لأنفسهم عزا هم عليهم ضد و تصديق ذلكك أن الشياطين و هم من آلهتهم 
يح ركونهم بإزعاج نحو ما فيه شقاؤهم و ليسوا مع ذلكك مطلقى العنان بل إنما هو بإذن من الله يسمى إرسالا و على هذا فالآيه 
متصله بسابقتها و هو ظاهر. 


ع9 - د 8 و > لا 4-7 3 32 
وجعل صاحب روح المعانى هذه الآبه مترتبه على مجموع الآبات من قوله: دو يَقُولٌ الْإئْللانٌ أ إذا لا مث لَسَؤْفَ اخرّحٌ حَيّاا الى 


قوله: «وَ يَكونُونَ عَلَتِهِمْ ضِدًَاا و متصله به و أطنب فى بيان كيفيه الاتصال بما لا يجدى نفعا و أفسد بذلكك سياق الآيات و اتصال 
ما بعد هذه الآيه بما قبلها. 


قوله تعالى: 2 تغجل عليه إنَا 0-7 02 انوا خضاء و الهد نقش المعنةوةوايتفكه وانهدة العتاية قضلك نه إثفاد 
أعمارهم و الانتهاء الى آخر أنفاسهم كأن 
حتى تنتهى واهو 


أنفاسهم الممده لأعمارهم مذخوره بعددها عند الله فينفدها بإرسالها واحدا بعد آخر 


ص 16 


اليوم الموعود عليهم. 


قوله تعالى: يَوْمَ نَحْسْرٌ الْمَُقِينَ إِلَى الرَخلطن وَفْداً الوفد هم القوم الواردون لزياره أو استنجاز حاجه أو نحو ذلكك ولا يسممون وفدا 
إلا إذا كانوا ركمانا وهر هع واحده وافك. 


وزجا اسعتيد هن يقابله ترلسق ههه الى العم قوله فى الآ-يه التاليه: «إللِ جَهَنّمَ؛ أن المراد بحشرهم الى الرحمن 


حشرهم الى الجنه و إنما ستّمى حشرا الى الرحمن لأن الجنه مقام قربه تعالى فالحشر إليها حشر اليه.و معنى الآيه ظاهر. 
قوله تعالى: وَ نَمُوقٍ الْمُجْرِمِينَ إل جَهَنّم ورْدا تدر الورد بالعطاش و كأنه مأخوة من :ؤزوه الماء أى قضبدة شرت والاتيكون 
ذلك إلا-عن عطش فجعل بذلك الورد كنايه عن العطاشءو فى تعليق السوق الى جهنم بوصف الإجرام إشعار بالعليه و نظيره 
تعليق الحشر الى الرحمن فى الآيه السابقه بوصف التقوى.و معنى الآيه ظاهر. 

لا 2 ءَلا 2 ل لغرب يك ودر لا 2 - ع 
قوله تعالى: لا يَمْلِكونَ الشفاعَة إلا مَنِ انح عِنْدَ الرّحْمن عَهْدا و هذا جواب ثان عن اتخاذهم الآلهه للشفاعه و هو أن ليس كل 
من يهوى الانسان ل ل الس بعهده من الله و لا عهد إلا لآحاد من مقرّبى 
حفركةوقال تعالى و لا تملك الذين تدحون من دونه الشَفَاعَهَ إلا مَنْ شَّهِدَ بِالْحَقَ وَ هُمْ يَعْلَمُونَ (الزخرف 868). 


ولا ان انَل الوَحْلطنٌ وَلّداً من قول الوثنيين و بعض خاصتهمءو إن قال ببنؤه الآلهه أو بعضهم لله سبحانه تشريفا أو 
تجليلا لكن عامتهم و بعض خاصتهم-فى مقام التعليم-قال بذلك تحقيقا بمعنى الاشتقاق من حقيقه اللاهوت و اشتمال الولد 
على جوهره والدهءو هذا هو المراد بالآبه و الدليل عليه التعبير بالولد دون الابن»و كذا ما فى قوله: «إنْ كُلّ مَنْ فى الكلطالياتٍ و 
الَرْضِا الى تمام ثلاث آيات من الاحتجاج على نفيه. 


١17: ص‎ 


قوله تعالى: لَقَدْ جِتْمَم شَيْنا إذا الى تمام ثلادث آيات,الإبد بكسر الهمزه:الشىء المنكر الفظيعءو التفطر الانشقاقءو الخرور 
السقوطءو الهلّ الهدم. 


والآيات فى مقام إعظام الذنب و إكبار تبعته بتمثيله بالمحسوس يقول:لقد أتيتم بقولكم هذا أمرا منكرا فظيعا تكاد السماوات 


يتفطرن و ينشققن منه و تنشقّ الأرض و تسقط الجبال على السهل سقوط انهدام أن دعوا للرحمن ولدا. 
| 1 
قوله تعالى: ولا يتوق [لتعللن أن كية د وَلْسداً إن كل رن فى الفلكدالات والأوض الآ آتى الوعللن عولد الى قمام أريع 


آيات.المراد بإتيان كل منهم عبدا له توه الكل اليه و مثوله بين يديه فى صفه المملوكيه المحضه فكل منهم مملوكك له لا 
يملكك لنفسه نفعا و لا ضرًا و لا موتا و لا حياه ولا نشورا و ذلكك أمر بالفعل ملازم له ما دام موجوداءو لذا لم يقيّّد الإتيان فى 
الآيه بالقيامه بخلاف ما فى الآيه الرابعه. 


و المراد بإحصائهم و عدّهم تثبيت العبوديه لهم فإن العبيد إنما لهم أرزاقهم و تتبين وظائفهم و الامور التى يستعملون فيها بعد 
الإحصاء و عدّهم و ثبتهم فى ديوان العبيد و به تسجل عليهم العبوديه. 

والمراد بإتيانه له يوم القيامه فردا إتيانه يومئذ صفر الكفر لا يملكك شيئا مما كان يملكه بحسب ظاهر النظر فى الدنيا و كان 
يقال:إن له حولا و قوه و مالا و ولدا و أنصارا و وسائل و أسبابا الى غير ذلكك فيظهر يومئذ إذ تتقطع بهم الأسباب أنه فرد ليس 


معه شىء يملكه و أنه كان عبدا بحقيقه معنى العبوديه لم يملكك قط و لن يملكك أبدا فشأن يوم القيامه ظهور الحقائق فيه. 


4205 0 و لا ل 2 - ع 
قوله تعالى: إِنَّ الّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِلطَاتٍِ سَيَجِعَلٌ لَهُمْ الوَخلنٌ وُذا الود و الموده المحبه و فى الآيه وعد جميل منه تعالى أنه 
سيجعل للذين آمنوا و عملوا الصالحات موده فى القلوب و لم يقيده بما بينهم أنفسهم و لا بغيرهم و لا بدنيا و لا بآخره أو جنه 


١) ص‎ 


فلا موجب لتقييد بعضهم ذلك بالجنه و آخرين بقلوب الناس فى الدنيا الى غير ذلكك. 


وقد ورد فى أسباب النزول من طرق الشيعه و أهل السنه أن الآيه نزلت فى على عليه السّلام؛و فى بعضها ما ورد من طرق أهل 
السنه أنها نزلت فى مهاجرى الحبشه و فى بعضها غير ذلكك و سيجىء فى البحث الروائى الآتى. 


و على أى حال فعموم لفظ الآيه فى محله.و الظاهر أن الآيه متصله بقوله السابق: 
«سَيِكفْرُونَ يديهم وَ يَكونُونَ عَليِهِمْ ضِدًاا 


1 


[سوره مريم (19): الآيات /91 الى 98] 


اشاره 

7 إلا 9 ف هه م 5 نه مهما لَه 7 ثلا ام 2-8 “ان و هو 03 2 م وعم 
َإِكا يسنا يلطلانك لمر به الْمتّقِينَ و مر به قَؤما لا /9) و كع أَهْلكنا قَبِلهُْ مِنْ قَوْنِ عل تّحِسٌ مِنْهُم مِنْ أَحَدٍ أ َسْمعٌ لَه 
ركزاً (98) 

يبان: 


قوله تعالى: فَإنا ا الرح فاري لتحي رعرع توالة العو وهر امهل حي تن حال سابك دا كالااينه لل نموا 
اراد الوود ولاك مااع اما جاه ااال تر : و الكلاب الْميين إِنا كلاه ه آنا عَرَيبًا لعلّكمْ تَعْقِلونَ وَ نه 
فى أمٌ م الاب ندا لَعَلِيٌّ حَكيمٌ (الزخرف6/).فأخبر أنه لو أبقاه على ما كان عليه عنده-و هو الآن كذلكك-من غير أن يجعله 
ب را ل ا ام 


1١2: ص‎ 


)١ -١‏ .مريم 42-١‏ بيحث روائى فى المشركين و آلهتهم؛ حشر المتقين الى الرحمن وفدا»معنى الود الذى جعل الله للمؤمنين. 


و من هنا يتأيد أن معنى تيسيره بلسانه تنزيله على اللسان العربى الذى كان هو لسانه صِلَّى الله عليه و آله و سلم فتنبئ الآيه أنه 
الى تعره بثيانة لعش ل اتير و الإنذار: 


و قوله: اوَ تنَذِرَ يه قَوْما لَدّاا المراد قومه صَلّى الله عليه و آله و سلمءو اللّنَ جمع ألدّ من اللدد و هو الخصومه. 


5 سر .سلا ام 0 و وو 20 20 و كو مغ 
الضوتةقيل:والأضل فن معتاه الحسءو محضل السعدق أنهم و إن كانوا خصماء مجادلين لكنهم غير معجزى الله بخصامهم فكم 


١: ص‎ 


سوره طه مكيه و هى ماته و خمس و ثلاثون آيه 
اشاره 
[سوره طه :)3١(‏ الآيات ١‏ الى 4] 
اشاره 
1 
بشم الله ه أ خلطن ع أل ار أازطه )1١(‏ :يا عا 


' 2 قرلا (6 حلي عَلَى الع 0 
0 


َجهَرْ بِالْمَولِ فَنهُ + َم آلو وَ أَخفا]) 10 لله ل | ة إلا م 


١68: ص‎ 


عَلَبِك الْقّد 
له فى آلمسطاواتٍ و 


هُوَ لَه ناسللا الع )0( 


ف فى لض وك 


لا 


0 


0 


لا 7 
آنَ لِتَشْقل (؟) إلا تَذْكِرَة لِمَْ بَحش (”) تنزيلا مِمَنْ وض 


تخت أرق (©) وَ إِنْ 


بيان: 


غرض السوره التذكره من طريق الإنذار تغلب فيها آيات الإنذار و التخويف على آيات التبشير غلبه واضحهءفقد اشتملت على 
قصص تختتم ياك كف الطاغيخ و المكديين لآنانت الله و تضمنت حججا ببنه تلزم العقول على توحيده تعالى و الإجابه لدعوه 
الحق و تنتهى الى بيان ما سيستقبل الإنسان من أهوال الساعه و مواقف القيامه و سوء حال المجرمين و خسران الظالمين. 


و قد افتتحت الآيات-على ما يلوح من السياق-بما فيه نوع تسليه للنبى صِلَى اللّه عليه و آله و سلم أن لا يتعب نفسه الشريفه فى 
حمل الناس على دعوته التى يتضمنها القرآن فلم ينزل ليتكلف به بل هو تنزيل إلهى يذكر الناس بالله و آياته رجاء أن تستيقظ 
غريزة عتايعهم فيسذكروا فووا بداو كرا فلس عليه إلادالليغ فحني :فإن نشوا وذ كروا و الادغشيهي غاشية عنذات 
الاستئصال أو ردّوا الى ربهم فأدركهم وبال ظلمهم و فسقهم و وفيت لهم أعمالهم من غير أن يكونوا معجزين لله سبحانه 
بطغيانهم و تكذيبهم. 


و سياق آيات السوره تعطى أن تكون مكيه و فى بعض الآثار أن قوله: فَاصْبِوْ عَلِ ا يَقُولُونَ (الآيه 17١‏ مدنيه)و فى بعضها الآخر 
ءِ لا ل و لا 0 2 وو ج- ' 

أن قوله: لا تَمدَّنَ عَييك للا ها متّغنا به أزقاجاً مِنْهُْ (الآآيه ١‏ مدنيه)ءو لا دليل على شىء من ذلك من ناحيه اللفظ. 

لا نم لا 


5 


5 3 لا س تو هت 0 
وعن غرى الآنات فى السوزه قولة فعالى + «الله لآ إله اله د له الأملكة العسطا, 


ويطك اذك موك 1ق لنلنهاا وللاسر فاق و |لأدرياف لطن السك يننا الننرون كيناقو المترووفالمقطاينه] فن: 
افتتحت بهما سورها نحو الم الر و نظائرهما و قد نقل عن جماعه من المفسرين فى معنى الحرفين أمور ينبغى أن يجل البحث 
التفسيرى عن إيرادها و الغور فى أمثالهاءو سنلوّح إليها فى البحث الروائى الآتى إق شام الله قعالى.. 


1١ ص‎ 


والشقاوه خلاف السعاده قال الراغب:و الشقاوه كالسعاده من حيث الإضافه فكما أن السعاده فى الأصل ضربان:سعاده أخرويه و 
سعاده دنيويه ثم السعاده الدنيويه ثلاثه أضرب:سعادة تفشيه.و بدائية وبخارجيه كذلك الشقاوه على هذه الأضرن-الى أن قال- 
قال بعضهم:قد يوضع الشقاء موضع التعب نحو شقيت فى كذاءو كل شقاوه تعبءو ليس كل تعب شقاوهءفالتعب أعم من 
الشقاوه.انتهىءفالمعنى ما أنزلنا القرآن لتتعب نفسكك فى سبيل تبليغه بالتكلق فى حمل الناس عليه. 
ل , 5 
قَوَله تعالق: إلا كذكزة لقن يه تتريلا مق اق الأرَض :و العطارات الغ التدكره هى يعاد الذذكن فيمن سبي التقنين يو إذ 
كان الإنسان ينال حقائق الدين الكليه بفطرته كوجوده تعالى و تو.ده فى وجوب وجوده و ألوهيته و ربوبيته و النبوه و المعاد و 
غير ذلكك كانت أمورا مودعه فى الفطره غير أن إخلاد الإنسان الى الأرض و إقباله الى الدنيا و اشتغاله بما يهواه من زخارفها 
اشتغالا لا يدع فى قلبه فراغا أنساه ما أودع فى فطرته و كان إلقاء هذه الحقائق إلفاتا لنفسه إليها و تذكره له بها بعد نسيانها. 
. 
و الاستثناء فى قوله: «إلا تَذْكِرَةً استثناء منقطع -على ما قالوا-و المعنى ما أنزلنا عليكك القرآن لتتعب به نفسكك و لكن ليكون 


مذكزا كل كن مد هن مرج ذاه أن يقني وكين فو من الله وايتقى: 


فالسياق على رسله يستدعى كون «مَذْكرَمً) لسقرا كع القع و نقد لخ ا د ون را 
بمعنى اسم المفعول حالا من ضمير «تَذَكِرَهًا الراجع الى القرآنءو المعنى ما أنزلنا عليكك القرآن لتتعب به نفسكك و لكن لتذكر 
الخاشعين بكلام إلهى منزّل من عنده. 


و قوله: تنّزيلاً- مِمَنْ حَلَىَ الْأَوْض وَ السَلطَاوَاتٍ الْعُلِا العلى جمع عليا مؤنث أعلى كفضلى و فضلءو اختيار خلق الأحرض و 
السماوات صله للموصول و بيانا لإبهام المنزّل 


١: 2 


لمناسبته معنى التنزيل الذى لا يتم إلا بعلو و سفل يكونان مبدأ و منتهى لهذا التسيير»و قد خصصا بالذكر دون ما بينهما إذ لا 
غرض يتعلق بما بينهما و إنما الغرض بيان مبدأ التتزيل و منتهاه بخلاف قوله: لله لك فى العلطاواتٍ وَل فى الأرْض وا بتَهْطاا إذ 


الغرض بيان شمول الملكك للجميع. 


قوله تعالى: الرَحْلطنٌ عَلَى الْعَوْشٍ اشتوى استئناف يذكر فيه مسأله توحيد الربوبيه التى هى مخ الغرض من الدعوه و التذكره و 
ذلكك فى أربع آيات «الوَحْلطنٌ -الى قوله- لَه الْسلطاء الححشنلا» . 


و 


وقد تقدم فى قوله تعالى: ثم شولا على الوقن يفشي اليل اللَارَ (الأعراف ).أن الاستواء على العرش كنايه عن الاحتواء 
على الملكك و الأخذ بزمام تدبير الا-مور و هو فيه تعالى-على ما يناسب ساحه كبريائه و قدسهظهور سلطنته على الكون و 
استقرار ملكه على الأشياء بتدبير امورها و إصلاح شئونها. 


فاستواؤه على العرش يستلزم إحاطه ملكه بكل شىء و انبساط تدبيره على الأشياء سماويّها و أرضيّها جليلها و دقيقها خطيرها و 
شيرهاءفهو تعالئ:وت كل شتىءالمتوحد. بالربوييه: |3 لا عش الت إلآ المالك للقن المداين لأمنهة والذلك عفن حديك 
الاستواء على العرش بحديث ملكه لكل شىء و علمه بكل شىء و ذلك فى معنى التعليل و الاحتجاج على الاستواء المذكور. 


و معلوم أن الخ و مهو منالقه بين العم الى هت الاذاقية بالإيجاد و التدبير و هو يفيد الكثره أنسب بالنسبه الى الاستواء من 
بنائنالأسماهة القفات :والتالكف اسمن من حنها بالذ كد 


وقد أشبعنا الكلام فى معنى العرش فى ذيل الآيه * من سوره الأ-عراف فى الجزء الثامن من الكتابءو سيأتى بعض ما يختص 
بالمقام فى البحث الروائى التالى إن شاء اللّه تعالى. 


١694: ص‎ 


فونه الوك له قن الملطَاواتٍ وَل فى اللأزض و يلا عاك 0 تست لتر القوى على ما قبل :هو الترابه لظت أويمفظلق 
الريك ارات ينات لخر ها فى حورت ارين لون الث انه ومركم عنفاق الا فى ارقي ذا على سيط يا من اود انها اونا 
يعيش فيها مما نعلمه و نحسٌ به كالانسان و أصناف الحيوان و النبات و ما لا نعلمه و لا نحسٌ به. 


و إذا عم الملكك ما فى السماوات و الأرض و من ذلكك أجزاؤهما عم نفس السماوات و الأرض فليس الشىء إلا نفس أجزائه. 
وقد بتِن فى هذه الآيه أحد ركنى الربوبيه و هو الملكك.فإن معنى الربوبيه كما تقدم آنفا هو الملكك و التدبير. 

قوله تعالى: وَ إِنْ تَجَهَ بِالْمَوْلٍ فَإِنَّهَ يَعْلَمُ السّدَ وَ أخفلا الجهر بالقول:رفع الصوت بهءو الإسرار خلافهءقال تعالى: وَ أَسِرٌوا فلكم أو 
امَهَوُوا به (الملكك17/). و السرّ هو الحديث المكتوم فى النفسء.و قوله: «وَ أُخْفلِا» أفعل التفضيل من الخفاء على ما يعطيه سياق 


الترقّى فى الآبه ولا يصغى الى قول من قال:إن «أَخَفلِ» فعل ماض فاعله ضمير راجع اليه تعالى؛و المعنى:إنه يعلم السر و أخفى 
علمه.هذا.و فى تنكير «أخفلا”» تأكيد للخفاء. 


و ذكر الجهر بالقول فى الآيه أولا ثم إثبات العلم بما هو أدق منه و هو السر و الترقى الى أخفى يدل على أن المراد إثبات العلم 
بالجميعءو المعنى:و إن تجهر بقولكك و أعلنت ما تريده-و كأن المراد بالقول ما فى الضمير من حيث إن ظهوره إنما هو بالقول 
غالاء أي أستوركه فى «نفسكف و كتضه أو كان أخنن هم لالكه .أن كان :عماجت علك شيك فاق الله علمة: 


فالأصل ترديد القول بين المجهور به و السر و أخفى و إثبات العلم بالجميع ثم وضع إثبات العلم بالسر و أخفى موضع الترديد 
العائق .و الكوايه إكاز قدل علن العرات فى فى القرد يك نا و علي معن الأولودية بأوكيان كأنهتق | وناك سال يف علمة 


بما تجهر به من قولكك فهو 


1١68: ص‎ 


يعلمه و كيف لا يعلمه؟و هو يعلم السر و أخفى منه فهو فى الكلام من لطيف الصنعه. 


0 0 
لا لا 5 عو هت 3 55 ع ع 
قوله تعالى: آله لا إله إلا هُوَ لَه الس لطاءٌ الث نل بمنزله النتيجه لما تقدم من الآآبات و لذلكك كان الأنسب أن يكون اسم الجلاله 


عرااحك اتعارم والسروية ادا واكاك امرفك دل اك إلامو. ..الخ؛و إن كان الأقرب بالنظر الى استقلال 
لا 

الآيه و جامعيتها فى مضمونها أن يكون اسم الجلاله مبتدأ و قوله: 0 

2 5 لارء رقع ..ل] ٠ ٠.‏ 

«له الاسْماءٌ الحَسْنق) خبرا بعد خبر. 


لا لا 
لا لا 3-4 ع م ع 
و كيف كان فقوله: «الله لا إله إلا هُوّ) يمكن أن يعلل بما ثبت فى الآيات السابقه من توحده تعالى بالربوبيه المطلقه و يمكن أن 


يعلل بقوله بعده: لله الََسْلِاءٌ المنلا» . 

أما الأول فلأمن معنى الإ-له فى كلمه التهليل إما المعبود و إما المعبود بالحق فمعنى الكلام اللّه لا معبود حق غيره أو لا معبود 
بالحق موجود غيره و المعبوديه من شئون الربوبيه و لواحقها فإن العباده نوع تمثيل و ترسيم للعبوديه و المملوكيه و إظهار للحاجه 
اليه فمن الواجب أن يكون المعبود مالكا لعابده مدبرا أمره أى ربا له و إذ كان تعالى رب كل شىء لا رب سواه فهو المعبود لا 
معبود سواه. 

و أما الثانى فلن العباده لأحد ثلاث خصال إما رجَاء لما عند المعبود: من الخير فيعيد طمعا فى الخير الئ عنده لينال بذلككءو 
إما خوفا مما فى الإعراض عنه و عدم الاعتناء بأمره من الشر و إما لأنه أهل للعباده و الخضوع. 

و الله سبحانه هو المالكك لكل خير لا يملكك شىء شيئا من الخير إلا ما ملّكه هو إياه و هو المالكك مع ذلكك لما ملكه و القادر 
على أقدره و هو المنعم المفضل المحيى الشافى الرازق الغفور الرحيم الغنى العزيز و له كل اسم فيه معنى الخير فهو سبحانه 
المستحق للعباده رجاء لما عنده من الخير دون غيره. 


و الله سبحانه هو العزيز القاهر الذى لا يقوم لقهره شىء و هو المنتقم ذو البطش شديد 


١01١: ص‎ 


العقاب لا شرٌ لأحد عند أحد إلا بإذنه فهو المستحق لأن يعبد خوفا من غضبه لو لم يخضع لعظمته و كبريائه. 


الله سعيفانة نهو الأعل للعنادة وعحدها لان أهليه الشىء لأن يخضع له لنفسه ليس إلا لكمال فالكمال وحده هو الذى يخضع عنده 
النقص الملازم للخضوع و هو إما جمال تنجذب اليه النفس انجذابا أو جلال يخرٌ عنده اللبّ و يذهب دونه القلب و له سبحانه 
كل الاجمال وها من مال الااواهو ابه لخمالةواله.سبحائة كل الجلذل.و كل ماذونة ينه قالله شبحانةالة إله إلا" هو :و لآ محيؤد 
سواه لأنه لهك الأستماء السيى: 


و معنى ذلكك أن كل اسم هو أحسن الأسماء التى هى نظائره له تعالى»توضيح ذلكك أن توصيف الاسم بالحسن يدل على أن 
المراد به ما يسمى فى اصطلاح الصرف صفه كاسم الفاعل و الصفه المشبهه دون الاسم بمعنى علم الذات لأن الاعلام إنما شأنها 
الإشاره الى الذوات و الاتصاف بالحسن أو القبح من شأن الصفات باشتمالها على المعانى كالعادل و الظالم و العالم و 
الجاهل»فالمراد بالأسماء الحسنى الألفاظ الدالّه على المعانى الوصفيه الجميله البالغه فى الجمال كالحى و العليم و القديرءو كثيرا 
ما يطلق التسميه على التوصيف.قال تعالى:«قل سمّوهن»أى صفوهن. 


0 _ 5 
ود هك نكك أقطا قزل نات ين رلد الله العذيلا مغر بها و ذوو] النى ملك د رقع ان لاف (الأعر ناوا 


يعليوت مق الحق الى البالفطلقون عليه عن الأسماء مالا يلبق ساحه قدسة. 


كالمراه بال سماء الحيق ما دل على معان و صفيه كالإله و الحىّ و العليم و القدير دون اسم الجلاله الذى هو علم الذات.ثم 


إن كان غير خال عن شوب النقص و الإمكان نحو صبيح المنظر و معتدل القامه و جعد الشعر و ما فيه الكمال من غير 


١67: ص‎ 


شوب كالحي و العليم و القدير بتجريد معانيها عن شوب الماده و التركيب و هى أحسن الأسماء لبراءتها عن النقص و العيب و 
هى التى تليق أن تجرى عليه تعالى و يتصف بها. 


ولا يختص ذلك منها باسم دون اسم بل كل اسم أحسن فله تعالى لمكان الجمع المحلى باللام المفيد للاستغراق فى قوله 

تعالى: دلَهُ اْأَْللاءً الْحْسْظِمُ» و تقديم الخبر يفيد الحصر فجميعها له وحده. 

و معنى كونها له تعالى أنه تعالى يملكها لذاته و الذى يوجد منها فى غيره فهو بتمليكك منه تعالى على حسب ما يريد كما يدل 
ا ل 0 

عليه سوق الايات الآتيه سوق الحصر كقوله: اهو الح لا إله إلا هَوَ (المؤمن 280/).و قوله: و هُوَ العَلِيمُ القَدِيرٌ (الروم 25/).و قوله: 

هُوَ السَمِيعٌ الْمَصِيرٌ (المؤمن 08/)ءو قوله: أَنَّ الْقوّه لَه جمِيعاً (البقره10)ءو قوله: 


لا لا 
0 ِ لا ا . : 0 
فإن العرْهَ لله جميعا (النساء 9١1١/).و‏ قوله: وَ لا يُحيطون بشئء مِنْ علمه إلا ب شاءً (البقره08١7/)»الى‏ غير ذلكك. 


ولالمحدووني حبيع ملكا اميه لي متي اموا لمرو صتفاقة سحي ما اكز متها عي اله #الحجي و للعتيياو الاير كالسيافير 
العلم و القدره فإن الشىء ربما ينسب الى نفسه بالملكك كما فى قوله تعالى: َب إِنّى لا َك ِل تَْيى (المائدهه؟/) (0). 


[سوره طه :)3١(‏ الآيات 1 الى /8] 
اشاره 


0 5 1 
َعَلْ ناك عحدِيثٌ موس (4 إِذْ أل ارا هال َيِه كوا إِنُى آنشتٌ بارا لعَلّى آتِيكم ما ببس أَؤ أَحَدُ عَلَى انار مُدى 


بلك لمالا ء 
٠‏ قلا أناها ثويق ير س8 0" إِنى أنا وك قا را ا اه ب 
يوخلا 250057 اه ادن َاعكدنِى وَ أقِم آلصّلاة يتِكُرى 080 إن الطلاعة كك تجرف كل نفس إل 
و 0 
تسمل (د) تلا يشت علا من لامزيئ زع كل كردق 060 1 0# وس 000ل جى عطاق أ و 


م 1 
لومش بها َل نب و لى ذلا رب أخرك 0140 كل أ ل" توس (04 فَالقائا مإذا مى عه عشلا ١‏ ين ذاو 


لا 

ل ل م يدك إل تاك تخزج تبطاء من غير سُوءٍ آجة أخر) (01) ثيك من الأب 
برك 17١‏ لذب لق توت إل ميا 05١‏ ال وب رخ لى صذرى (10) و بز د ِى أشرى (09 و أخلل عُفْده من لللانى 
(10) يَفْقَهُوا قَوْلى (28) وَ كل لِى وَزِيراً مِنْ سل للح ال ا د 
تبك كيرا 00 و محرت يرا 00 نك تلت با بصيرا (د") كال كذ أو 1 ليه َ 
أخرق 0ص إِذ أَوعيا ب نك 9 بحا 00 أن فيه فى الثو تزه فى لي اق يم بلسي بأخذة عدو لى وعد 
القت ري عبار ولط ع عد ينون اي ى أَخْمَك قَنَقُولُ هل أَدلَكُمْ عَالِ : من يَكَفْلهُ َرَجطِاكَ إلا مك 
ل ل ل ى أل مين ثم جنك علق قري مو 
و شتت يظيى 60 إذقت أنك و أخرك الى و لذ فى وغرى (00 اذ إل عوك إل ملا 50 قرلا 
رقم مفقن رمف ع جرلا لال طا رلا ع م. فى ا دلا 2 مت )لاه لارلا , 3 
1 

ىَ 


3 
و ار ل إنى 
لا 85 0 5 مه 
(عع) فنا فقُولا نا وَشولا ربك فَأَوْسِلْ ملا يى لانيل و لا تبه ذ جلك بآنه بن ربك و اهلام علق من معاد 


2 


(89) إثاقذ اوجن الجا :ان العداخ للا قن كلت وول 8 


١0": ص‎ 


1د مطل دورط وول ابعر لا تعره فل الالوطفه هون الك نان عا لمق [لل ك1 0 لعرش ذا لسسع تمسر 
القرآن. 


١58: ص‎ 


1١606: ص‎ 


بيان: 


ه طلارء بو 
قوله تعالى: وَّ هَل أتاك حَدِيثٌ مُوسلِ الاستفهام للتقرير و الحديثءالقصه. 
5 لظا لطر وى قو ع سو ع لا لي ل 1 : : 1 
قوله تعالى: إذ رَأَى نارا فقال لأَهْلِهِ امكثوا إنى آنشت نارا الى آخر الايه؛ المكث اللبث.و الإيناس إبصار الشىء أو وجدانه وهو 
من الانس خلاف النفور و لذا قيل:إنه إيصار شىء يونس به فيكون أبصارا قوياءو القبس بفتحتين هو الشعله المقتبسه على رأس 
عود و نحوه و الهدى مصدر بمعنى اسم الفاعل أو مضاف اليه لمضاف مقدر أى ذا هدايهءو المراد -على أى حال-من قام به 
الهدايه. 
و سياق الآيه و ما يتلوها يشهد أن كان فى منصرفه من مدين الى مصر و معه أهله و هم بالقرب من وادى طوى فى طور سيناء فى 
ليله شاتيه مظلمه و قد ضلوا الطريق إذ رأى نارا فرأى أن يذهب إليها فإن وجد عندها أحدا سأله الطريق و إلا أخذ قبسا من النار 


ليضرموا به 


١52: ص‎ 


نارا فيصطلوا بها. 
لاء ع 0 1 : ع 
و فى قوله: «فقال لِأَهْلِهِ امكثوا» إشعار بل دلاله على أنه كان مع أهله غيره كما أن فى قوله: 


2 00 ء لاء 0 ع ب ع 

«إنّى آنَسْتٌ نارأ» مع ما يشتمل عليه من التأكيد و التعبير بالإيناس دلاله على أنه إنما رآها هو وحده و ما كان يراها غيره من أهله 
ع ع 58 ع لاء 

وحقيك لك فرك اغا أ لكدرات تال ارو عو رات 


العَلَى آتيكم) الخ؛يدل على أن فى الكلام حذفا و التقدير امكثوا لأذهب إليها لعلى آتيكم منها بقبس أو أجد على النار هاديا 
نهتدى بهداه. 


قوله تعالى: قلي ألكا بودي © موسلا إنّى أن رتك ةج الى قولف عو طون اسم لواد بطور و هو الذى سما اللّه سبحانه بالوادى 
المقدسءو هذه التسميه و التوصيف هى الدليل على أن أمره بخلع النعلين إنما هو لاحترام الوادى أن لا يداس بالنعل ثم تفريع 
خلع النعلين مع ذلكك على قوله: (إنّى أَنَا رَبُكك» يدل على أن تقديس الوادى إنما هو لكونه حظيره لقرب و موطن الحضور و 
المناجاه فيؤول معنى الآ-يه الى مثل قولنا نودى يا موسى ها أنا ذا ربكك و أنت بمحضر منى و قد تقدّس الوادى بذلك فالتزم 
شرط الأدب و اخلع نعليك. 


و على هذا النحو يقدّس ما يقدّس من الأمكنه و الأزمنه كالكعبه المشرّفه و المسجد الحرام و سائر المساجد و المشاهد المحترمه 
فى الإسلام و الأعياد و الأيام المتبركه فإنما ذلكك قدس و شرف اكتسبته بالانتساب الى واقعه شريفه وقعت فيها أو نسكك ك و عباده 


مقدّسه شُرّعت فيها و إلا فلا تفاضل بين أجزاء المكان و لا بين أجزاء الزمان. 


ولما سمع موسى عليه السّ.لام قوله تعالى: ييا إلى آنا ربك فهم من ذلك فهم يقين_أن اذى يكلمه هو ربه و الكلام 
كلادعه و ذلكك أنه كان وحيا منه تعالى و قند صرّح تعالى بقوله: وَل كان لكر أن يكلَمهُ له إلا وخياً أذ مِنْ ولَاءِ لطاب أذ 
يُوسبتل رَسُولاً قيُوحِىَ اذه © يَاء (الشورى ١8/).أن‏ لا واسطه بينه ردن ل سان أو رسول إذا كان تكليم 
وحى و إذ لم يكن هناكك أى واسطه مفروضه لم يجد الموحى اليه مكلما لنفسه و لا 


ص :اث 1١‏ 


توهّمه إلا الله و لم يجد الكلا-م إلا كلاءمه و لو احتمل أن يكون المتكلم غيره أو الكلا-م كلام غيره لم يكن تكليما ليس بين 
الإنسان و بين ربه غيره. 


و هذا حال النبى و الرسول فى أول ما يوحى اليه بالنبوه و الرساله لم يختلجه شكك و لا اعترضه ريب فى أن الذى يوحى اليه هو 
اللّه سبحانه من غير أن يحتاج الى إعمال نظر أو التماس دليل أو إقامه حجه و لو افتقر الى شىء من ذلكك كان اكتسابا بواسطه 
انقو التطل يه لا يلتاقم الغري امن حير توشط واسطة 

٠ ٠. 5 ٠. . . ٠‏ 5 لإ لماء ه لا ِ 9 لارء ر 

فإن قلت:قوله تعالى فى القصه فى موضع آخر من كلامه: «وَ نادّيناة منْ جانب الطور الأيمن و قرّيناة نجيًا) . 


و قوله فى موضع آخر:«من جانب الطور الأيمن من الشجره؛يثبت الحجاب فى تكليمه عليه السلام. 


قلت:نعم لكن ثبوت الحجاب أو الرسول فى مقام التكليم لا ينافى تحقق التكليم بالوحى فإن الوحى كسائر أفعاله تعالى لا يخلو 
فق واسطهو اننا قوق الأد مدا القفاية المخاطب الذى يتلقى الكلام فإن التفت الى الواسطه التى تحمل الكلام و احتجب بها 
عنه تعالى كان الكلا-م رساله أرسل اليه بملكك مثلا و وحيا من الملكك.و إن التفت اليه تعالى كان وحيا منه و إن كان هناكك 
واسطه لا يلتفت إليهاءو من الشاهد على ما ذكرنا قوله فى الآيه التاليه خطابا لموسى: 


ا«هَاسْتَمع للا يُوحلِ) فسماه وحياءو قد أثبت فى سائر كلامه فيه الحجاب. 


و بالجمله قوله: إِنَّى أنَا رَبك فَاخْلَعْ تَغليك الخ؛تنبيه لموسى على أن الموقف موقف الحضور و مقام المشافهه و قد خلى به و 


خض من نفسه بمزيد العنايه»و لذا قيل:إنى أنا ربكك.و لم قا انا الل أو أنا رب العالمينءو لذا أيضا لم يلزم من قوله ثانيا: ١إنّى‏ 


نا الله تكرارء لأن الأول تخليه للمقام من الأغيار لإلقاء الوحىءو الثانى من الوحى. 
و فى قوله: نُودِىَ حيث طوى ذكر الفاعل و لم يقل:ناديناه أواثاداة الله مق اللطث نا 


١8/8: ص‎ 


لا يقدّر بقدرءو فيه تلويح أن ظهور هذه الآيه لموسى كان على سبيل المفاجأه. 


قوله تعالى: وَ أن احْتَوتّك فَانْتَمِعْ للا يُوحلِ] الاختيار مأخوذ من الخير» و حقيقته أن يتردد أمر الفعل مثلا بين أفعال يجب أن 
يرجح واحدا منها ليفعله فيميز ما هو خيرها ثم يبنى على كونه خيرا من غيره فيفعله»فبناؤه على كونه خيرا من غيره هو اختيار 
فالاختيار دائما لغايه هو غرض الفاعل من فعله. 


فاختياره تعالى لموسى إنما هو لغايه إلهيه و هى إعطاء النبوّه و الرساله و يشهد بذلك قوله على سبيل التفريع على الاختيار: 
هَاستَمعْ لا يُوحلِ) فقد تعلقت المشيه الإلهيه ببعث إنسان يتحمل النبوّه و الرساله و كان موسى فى علمه تعالى خيرا من غيره و 
أصلح لهذا الغرض فاختاره عليه السّلام. 


و قوله: هو أَنَا احْتَوبُك» على ما يعطيه السياق من قبيل إصدار الأمر بنبوّته و رسالته فهو إنشاء لا إخبارءو لو كان إخبارا لقيل:و قد 
اخترتكك لكنه إنشاء الاختيار للنبوه و الرساله بنفس هذه الكلمه ثم لما تحقق الاختيار بإنشائه فرع عليه الأمر بالاستماع للوحى 
المتضمن لنبوته و رسالته فقال: «قَاسْتَمعْ لِطَا يُوحلِ» و الاستماع لما يوحى الإصغاء اليه. 
ا 0000 : 

قوله تعالى: إِنَنِى أنا اللَهُ لا إله إلا أنا فَاعْبَدْنَى وَ أقِم الصَّلاةَ لذكرى هذا هو الوحى الذى أمر عليه الّ.لام بالاستماع له فى إحدى 
عيفوة امدد هر فاين: الرن و الرسا لقيها اس السو د هنل نسي لا حو مهار انا الراك ا عاد الورك 
ممع للا وو و ىق قولف دهف للا ووعوة اله للعلا و قن تسن تسالى الها كان رن لك بها معاا ف قله 13 كدف 
كناب موس نه كان مخلصاً و كان رَسُولا نيا (مريم .)0١‏ 

0 لاع ل لا 
و قوله: لا له إلا أنَا فاْم دْنِى كلمه التوحيد مرتبه على قوله: (إنَنِى آنا الله لفظا لترتبها عليه حقيقه فإنه إذا كان هو الذى منه يبدأ 
كل شىء و به يقوم و اليه يرجع فلا ينبغى أن بخضع خضوع العباده إلا له فهو الإله المعبود بالحق لا إله غيره و لذا فرّع على 
ذلكك الأمر 


١094: ص‎ 


بعبادته حيث قال: «قَاغْبَدُنى) : 


.0 لا : 0 : 
وقوله: «وَ أقم الصَلاة إتذكرى») خص الصلاه بالذكر-و هو من باب ذكر الخاص بعد العام اعتناء بشأنه-لآن الصلاه أفضل عمل 
يمثل به الخضوع العبودى و يتحقق بها ذكر الله سبحانه تحقق الروح بقالبه. 


و على هذا المعنى فقوله: «إنذِكرى» من إضافه المصدر الى مفعوله و اللام للتعليل و هو متعلق بأقم محصله أنه:حقق ذكرك لى 
بالصلاه»كما يقال:كل لتشبع و اشرب لتروى و هذا هو المعنى السابق الى الذهن من مثل هذا السياق. 


3 لك ء علا 4 و مك ره 2 - 2 
قؤله تجال :إن السافه أيه كذ حول قد كن تش لكا تتعلا عطلل لقزلة تكن الآها النابقمة رقاعه ذرن) و لتاقن ذلك 
كون «فَاغْبدَنِى) متفرّعا على كلمه التوحيد المت كزيره فيلك لا نا وتجرت عبادته تعالى و إن كان بحسب نفسه متفرّعا على توح ده 
لكنه لا يؤثر أثرا لو لا ثبوت يوم يجزى فيه الإنسان بما عمله و يتميز فيه المحسن من المسىء و المطيع من العاصى فيكون 
التشريع لغوا و الأمر و النهى سدى لا أثر لهماءو لذلكك كانت مقضيه قضاء حتما و تكرّر فى كلامه تعالى نفى الريب عنها 


لاك 
وقوله: اذ أ: ناف انادف حجنا أن المراد يقرب أن احنبهار ا حبها وا خرن موا ابداد حت يكون وقوعها أبلغ فى 
لا 
المباغته و أشد فى المفاجأه ولا تأتى إلا فجأه كما قال تعالى: لا نيكم إلا بَغْتَهَ (الأعراف 1817/)»أو يقرب أ لا أخبر بها حتى 


يتميز المخلصون من غيرهم فإن أكثر الناس إنما يعبدونه تعالى رجاء فى ثوابه أو خوفا من عقابه جزاء للطاعه و المعصيهءو 
أصدق العمل ما كان لوجه الله لا طمعا فى جنه أو خوفا من نار و لو أخفى و كتم يوم الجزاء تمئز عند ذلكك من يأتى بحقيقه 


العباده من غيره. 
و قوله: لتر كل نَفْس اا تَْعلأ؛ متعلق بقوله: «آتية و المعنى واضح 
قوله تعالى 0 دك علا من لا يون بلا و الع لاك كوو الع 


١80: ص‎ 


الفوقوى الودي ليلذ كيف العبيي اق فى رعتهان و رنجاء للساعةوق معن العل نعم :البناغوا الفتر ف فر 5 كرها فنا لها م قافا 
هو أنها يوم تجزى فيه كل نفس بما تسعىءو كذا معنى عدم الإيمان بها هو الكفر بها بما لها من الشأن. 


هِ لا 
و قوله: وَاتبعَ كلام عيطق لشي لسع الى قر لف ا لا وك 0 أى إن عدم الإيمان بها مصداق اتباع الهوى و إذ كان مع 
ذلك صالحا للتعليل أفاد الكلام عليه الهوى لعدم الإيمان بهاءو استفيد من ذلكك بالالتزام أن الإيمان بالساعه هو الحق المخالف 
للهوى و المنجى من الردى. 


فمحصّل معنى الآيه أنه إذا كانت الساعه آتيه و الجزاء واقعا فلا يصرفئّك عن الإيمان بها و ذكرها بما لها من الشأن الذين اتبعوا 
أهواءهم فصاروا يكفرون بها و يعرضون عن عباده ربهم فلا يصرفتك عنها حتى تنصرف فتهلك. 


و لعل اللإتيان فى قوله: : او الب له بصيغه الماضى مع كون المعطوف عليه بصيغه المضارع للتلويح الى عليّه اتباع الهوى لعدم 
الؤيمان. 


قوله تعالى: وَل يك ميك لي مُوسِلِمْ شروع فى وحى الرساله و قد تم وحى النبوه فى الآيات الثلاث الماضيه و الاستفهام 
للتقريرءسثل عليه السّ.لام عما فى يده اليمنى و كانت عصاهه. ليسمّيها و يذكر أوصافها فيتبين أنها جماد لا حياه له حتى يأخذ 
تبديلها حبه تسعى مكانه فى نفسه عليه السلام. 


والظاهر أن المشار اليه بقوله: «تلّكك» العوده أو الخشبهءو لو لا ذلكك لكا سحت الخادم أن اه 


لا 
هو الشىء لمكان التجاهل بكونها عصا و إلا لم يستقم قم الاستفهام كما فى قوله: ليا وى الس للأزعة كال ذا ر: ئى 0 أخيد 
(الأنعام7/8). 


لادء 0000 2 - 
قوله تعال: 3 آل هن علداى أنَوَكرًا علطا و أَهْسُ بهذا عَللِا عنَمى وَ لِى فيها تي تاخز الحفكا مير وقس ومن وو النوتنات 


السناعيدةو التوكى اق الأتكاء عل 


١21: ص‎ 


العصا الاعتماد عليهاءو الهش هو خبط ورق الشجره و ضربه بالعصا لتساقط على الغنم فبأكلهءو المآرب جمع مأربه مثلثه الراء و 
هى الحاجه.و المراد بكون مآربه فيها تعلق حوائجه بها من حيث إنها وسيله رفعها.و معنى الآيه ظاهر. 


و إطنابه عليه السّد.لام بالاطاله فى ذكر أوصاف العصا و خواصها قبل:لأ-ن المقام و هو مقام المناجاه و المسارّه مع المحبوب 
تتفت لكك لأ كاله ايكون لد كذةه "كنذا ذ كرا أولا أله عصاء لرفي عله متاففها العامة و هذه هى النكتد في »د كن أنها 
عصاه. 


وقد قدمنافى ذيل الآ-يه السابقه وجها آخر لهذا الاستفهام و جوابه و ليس الكلام عليه من باب الاطناب و خاصه بالنظر الى 
مع ا جاندي ف ل رو رك 0 


دشاو ان 811 لل مونب الى تزرد بز ارال شيط لكات ون ار الوه :دن الأعزن ناد راع دن لبي جاه ري 


من الجلوس. 


أمر سبحانه موسى أن يلقى عصاه عن يمينه و هو قوله: «قا إن لمان تزيل ثئنا الف السنا ص زك عع عمد راودا 


ذلك أمر غير مترقب من جماد لا حياه له و هو قوله: 


لمام ‏ لا 
لما َإذا هِى حَمَةٌ تَشعلم» و قد عبر تعالى عن سعيها فى موضع آخر من كلامه بقوله: 


م ءَما 


آل مهي تيلا جا ان (التعيصل الاو في عو اليه أيضا فى موضع آخر بقوله: 
َأنْقَلا ا ذا هى تيان مُبِينٌ (الأعراف7١٠/)»(الشعراء‏ 89/)و الثعبان:الحيه العظيمه. 


0-0 ل ا نا 00 كاري ابا لاك فى جر عل اد مات ماين 
حيه ساعيه و قد قصه تعالى فى موضع آخر إذ قال: :لي رك مؤي كانه ان ولى فذيراً وَكم يعقت لا وس أل وَلآتبحث 
تعرس 5 الى الوق :وهو اعد وكات الشجرويض ا الع عن اسفن الى ع عادر القليةو انط ابولق لقعي ره 1 
تنافى فضيله الشجاعه بخلاف الخوف الأنبياء عليهم السلام 


١87: ص‎ 


يجوز عليهم العر درق العفية كبا قال للك سان الس موه رلالات الا تيوه 5ل يقدؤة أعددا لا الله 
(الأحزاب 88/). 


1000 ا 8 
قوله تعالى: وَ اضْمَعْ يَدَك إللِ] جناحكك ترج بيضاء مِنْ غَثِر سُوءٍ آيهُ أُخْر الضم الجمعءو الجناح جناح الطائر و اليد و العضد 
و الابط و لعل المراد به المعنى الأخير ليثول الى قوله فى موضع آخر: «أَدْخِل يَدَك فِى جثبكك؛ و السوء كل رداءه و قبح قيل: 


كنى به فى الآ-يه عن البرص و المعنى أجمع يدكك تحت ابطكك أى أدخلها فى جيبكك تخرج بيضاء من غير برص أو حاله سيئه 


اخرى. 


وقوله : آي الر + راس سور شوح إقاره الك أن صيروره العصا حيه ناولع أوالجة الصا 1 يه أخرى و قال تعالى 
فى ذلك : كذَايك راان من رَبك للم فرعن و ملائِهِ (القصص 01 


قولة تعالى: لتروك وق الأينا الكبر اللادم للتعليل و الجفله متعلقهبسقدى كانه قبل :أجزينا ما أجرينا على يبد كك لنريكة يعض 
آياتنا الكبرى. 


قوله تمان دعت إلا فوْعَوْنَ نه طغلا هذهو امن الزيالة وتكافت الآبات السارقه وو با تلك بتمينكك١‏ الخ؛مقدمه له. 


لاء ِ إن 3 72 2 لا سه ع 
قوله تعالى: قال رَبّ اشرّخ لِى صَدْرِى -الى قوله- إن كنْتَ بنا تصيرا الآيات-و هى إحدى عشره آيه-متن ما سأله موسى عليه 
الّلام ربه حين سجل عليه حكم الرساله و هى بظاهرها مربوطه بأمر رسالته لأنه أحوج ما يكون إليها فى تبليغ الرساله الى فرعون 
و ملائه و إنجاء بنى إسرائيل و إداره أمورهم لا فى أمر النبوه. 


و قوله: وَ الل عفْدَهُ مِنْ للطانى يَفْقَهُوا قَْلِى سؤال له آخر يرجع الى عقده فى لسانه و التنكير فى اعفد للدلاله على النوعيه فله 


وصف مقدّر و هو الذى يلوح من قوله: 
«يَفْقَهُوا قَوْلِىا أى عقده تمنع من فقه قولى. 


1١ ص‎ 


وقوله: و لتيل لى قزرا الو رك يالك ال مراك اليا ال ا 
النه ست يد لآن الملكة عدي البه فى" آرائة.و أحكامة: 


و بالجمله: هو رسأل ربه أن.جعل له.وزيزا من أهله و يدينه أنه هارون أخى و إئما يسأل ذلك لأن الأمر كثير الجواتب مشاعدة 
الأطراف لا يسع موسى أن يقوم به وحده بل يحتاج الى وزير يشاركه فى ذلكك فيقوم يبعض الأمر فيخفف عنه فيما يقوم به هذا 
اواو كر ونا موسي قدا ليو ا ومسي اناا لماي رفكي عوي يار اه المعو عمل يرا اشْدّدْ يه أزرى و أَشْركه 


فى ا 


فمعنى قوله: (وَ أَضْرِكهٌ فى أَمْرى» سؤال الإشراكك فى أمر كان يخصه و هو تبليغ ما بلغه من ربه بادى مره فهو الذى بخصه و لا 
يشاركه فيه أحد سواه ولا له أن يستنيب فيه غيره و أما تبليغ الدين أو شىء من أجزائه بعد بلوغ بتوسط النبى فليس مما يختص 
بالنبى بل هو وظيفه كل من آمن به ممن يعلم شيئا من الدين و على العالم أن يبلغ الجاهل و على الشاهد أن يبلغ الغائب و لا 
معنى لسؤال إشراك أخيه معه فى أمر لا يخصه بل يعمّه و أخاه و كل من آمن به من الإرشاد و التعليم و البيان و التبليغ فتبين أن 
معنى إشراكه فى أمره أن يقوم بتبليغ بعض ما يوحى اليه من ربه عنه و سائر ما يختص به من عند الله كافتراض الطاعه و حجيه 
الكلمه. 


و أما الإشراكك فى النبوه خاصه بمعنى تلقّى الوحى من الله سبحانه فلم يكن موسى يخاف على نفسه التفرّد فى ذلكك حتى يسأل 
الشريكك و إنما كان يخاف التفرّد فى التبليغ و إداره الامور فى إنجاء بنى إسرائيل و ما يلحق بذلكءو قد نقل ذلك عن موسى 


مق و عن عار دا فْصَح مِنّى للطانا فَأرْسِلَهُ مَعى رذءاً يُصَدَقَنِى (القصص 776). 
على أنه صحح من طرق الفريقين أن النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم دعا بهذا الدعاء بألفاظه فى حق على عليه السلام 


ص رف ١‏ 


و لم يكن نبيا. 


وقوله: كع اليك كير ١‏ ظاه النتياق و قن كزرق الغانه تصيحيها بعا وذ كرهنا هنا ان الحبلة قانة لجعل عارون و1 لد 
إذ لا تعلق لتسبيحهما معا و ذكرهما معا بمضامين الأدعيه السابقه و هى شرح صدره و تيسير أمره و حل عقده من لسانه و يترتب 
على ذلكك أن المراد بالتسبيح و الذكر تنزيههما معا لله سبحانه و ذكرهما له بين الناس علنا لا فى حال خلوتهما أو فى قلبيهما 
سرا إذ لا تعلق لذلكك أيضا بجعله وزيرا بل المراد أن يسبحاه و يذكراه معا بين الناس فى مجامعهم و نواديهم و أى مجلس منهم 
حلا فيه و حضرا فتكثر الدعوه الى الإيمان باللّه و رفض الشركاء. 


و بذلكك يرجع ذيل السياق الى صدره كأنه يقول:إن الأمر خطير و قد غرّ هذا الطاغيه و ملأه و أمته عزهم و سلطانهم و نشب 
الشركك و الوثنيه بأعراقه فى قلوبهم و أنساهم ذكر الله من أصله و قد امتلئت أعين بنى إسرائيل بما يشاهدونه من عزّْه فرعون و 
شوكه ملئه و اندهشت قلوبهم من سطوه آل فرعون و ارتاعت نفوسهم من سلطتهم فنسوه الله ولا يذكرون إلا الطاغيه»فهذا الأمر 
أمر الرساله و الدعوه فى نجاحه و مضيّه فى حاجه شديده الى تنزيهكك بنفى الشريكك كثيرا و الى ذكركك بالربوبيه و الالوهيه 
بينهم كثيرا ليتبضّ روا فيؤمنوا و هذا أمر لا أقوى عليه وحدى فاجعل هارون وزيرا لى و أَيّدنى به و أشركه فى أمرى كى نستبحكك 
كثيرا و نذكركك كثيرا لعل السعى ينجع و الدعوه تنفع. 

و قوله: نُك كُنْتَ يا ب يراً هو بظاهره تعليل كالحجه على قوله: كين تيك كثبرأً» الخ؛أى إنكك كنت بصيرا بى و بأخى منذ 
خلقتنا و عرّفتنا نفكك و تعلم أنَا لم نزل نعبدكك بالتسبيح و الذكر ساعيين مجدّين فى ذلك فإن جعلته وزيرا لى و أُءّدتنى به و 
أشر كيه نئ أمرك :ثم أ الدعوف و ستتعنا كك كيرا و بذك رناكة كراءو المراه يقوله: على :هداعاو عومدو يمكق أن يكون 
المراد بالضمير فى «لا) أهله.و المعنى:إنكك كنت بصيرا بنا أهل البيت أنَا أهل 


١8: ص‎ 


تسبيح و ذكر فإن جعلت هارون أخىءو هو من أهلىءوزيرا لى سببحناك كثيرا و ذكرناك كثيراءو هذا الوجه أحسن من سابقه 
لأنه يفى ببيان النكنه فى ذكر الأهل فى قوله السابق: 


0 لو لق لاء 007 ا 72 5 
«وَ لعل لى وَزيرا مِنْ أَهْلى هارُونَ أخى» أيضا فافهم ذلك. 


2 ب وم 37 ون عا د 
قوله تعالى: قألَ قَدْ أوتِيت سُؤْلك للا مُوسِلِعْ إجابه لأدعيته جميعا و هو إنشاء نظير ما مر من قوله: «وَ أَنَا موتك فَاسجَعْ للا 
توشلا) . 


ك8 3 ا 5 لا 5 را لا - 5 5 0 
فؤله هات > و لقن هذ غلكد تنوه ارق مال اوليك كا قلع هاو لا هرق زد كر فال م حر لد عليه قل أذ كتاره للتيره 


و الرساله و يؤتى سؤله و هو منه عليه حينما تولد فقد كان بعض الكهنه أخبر فرعون أن سيولد فى بنى إسرائيل مولود يكون بيده 
زوال ملكه فأمر فرعون بقتل كل مولود يولد فيهم فكانوا يلوك الحوالية اند كوو نمض إذانو له ميي أونحي الال أنه أوالة 
تخاف و ترضعه فإذا خافت عليه من عمال فرعون و جلاوزته تقذفه فى تابوت فنقذفه فى النيل فيلقيه اليم الى الساحل حيال قصر 


فرعون فيأخذه فيتخذه ابنا له و كان لا عقب له ولا يقتله ثم إن الله سيرده إليها. 


ففعلت كما أوحى إليها فلما جرى التابوت بجريان النيل أرسل بنتا لها و هى أخت موسى أن تجس أخباره فكانت تطوف حول 
قصر فرعون حتى وجدت نفرا يطلبون بأمر فرعون مرضعا ترضع موسى فدلتهم أخت موسى على أمها فاستر ضعوها له فأخذت 
ولدها و قرّت به عينها و صدق الله وعده و قد عظم منّه على موسى. 


0 رم د هم 
فقوله: و لَمَد متنا لكت مرّة أخر أ امتنان بما ضتعه به أول عمرة واقد تغير السياق من التكلم وحذه الى التكلم بالغير لأن المقام 


مقام إظهار العظمه و هو ينبئ عن ظهور قدرته التامه بتخييب سعى فرعون الطاغيه و إبطال كيده لإخماد نور الله و ردّ مكره اليه و 
تربيه عدوه فى حجره.أما موقف نداء مو ال ل مُوسلا إِنَى أن رَبُكك) الخ؛فسياق التكلم وحده أشي له. 


١6: ص‎ 


و قوله: إِذْ أَوْحَيْنا للم أمُك ا يحل المراد به الالهام و هو نوع من القذف فى القلب فى يقظه أو نومءو الوحى فى كلامه تعالى 
لا ينحصر فى وحى النبوٌّه كما قال تعالى: 


وَ أؤحلا_رَبك إِلَى اللخ لى (النحل28)»ءو ناويك لدو القاء لك رشان ول برقن لون نالك فالا و 1 
فبلكه إلا رلجالا ريسن لبهم مِنْ أل 0 (يوسف9١٠١)‏ 


0 لا 9 1 
وقوله: «أنِ اقذفيه فى الثائوت» الى آخر الايه؛هو مضمون ما اوحى الى ام موسى و«ان» للتفسير»ءو قيل:مصدريه متعلق باوحى و 


التقدير أوحى بأن اقذفيه»و قيل: 


قفيكره ل لحيل دل عن را رعولا 


و التابوت الصندوق و ما يشبهه و القذف الوضع و الإلقاء و كأن القذف الأول فى الآيه بالمعنى الأول و القذف الثانى بالمعنى 
الثانى و يمكن أن يكونا معا بالمعنى الثانى بعنايه أن وضع الطفل فى التابوت و إلقاءه فى اليم إلقاء و طرح له من غير أن يعبا 
بحالهءو اليم البحر:و قيل: 


و قوله: فَلْيْلتِهِ اليم أمر عتبر به إشاره الى تحقق وقوعه و مفاده أَنّا أمرنا اليم بذلكك أمرا تكوينيا فهو وقع حتما مقضياءو كذا قوله: 
أده عَدُوٌ لى» الخ؛و هو جزاء مترتب على هذا الأمر. 


السو هق الثثل فم النقفي من غيةتا آق .يلتية السو بالبتانها او القاط باحده عدو لى وعدن له وهو فزعؤن لأنة كان بعاد 
الله بدعوى الالوهيه و يعادى موسى بقتله الأطفال و كان طفلا هذا ما أوحيناه الى امكك. 


2م و لوم 0 2 و ع لا 
وقولةو الج عرو كي مضه وى و ند ع علق غزتى اهن اسان افيا العل اللى قرله: زو 5 لخر وافضل 8ن تال الفضيل 
السابق متمم له و المجموع بيان للمن المشار اليه بقوله: دو لَفَدْ متنا ليك مره أخرا» 


1١ ص‎ 


فالفصل الأول يقص الوحى الى أمه بقذفه فى التابوت ثم فى البحر لينتهى الى فرعون فيأخذه عدو الله وعدوه و الفصل الثانى 
ار و ل ل ل ا ل ل ل لاد 
غينها:ولا تحزن و قد وعدها الله ذلكذ كما فال فى سور« القصصض ارك إلى أنه كن تقو بلا ولا معد و لتم أن وعد ال 
حَقٌّ (القصص ١١)ءو‏ لازم هذا المعنى كون الجمله أعنى «وَ أَلْمَيتٌ عَلَيَك) الخ؛معطوفا على قوله: «أَوْعليا 3 كك 


و معنى إلقاء محبه منه عليه كونه بحيث يحبه كل من يراه كأن المحبه الإ-لهيه استقرت عليه فلا يقع عليه نظر ناظر إلا تعلقت 
المحبه بقلبه و جذبته الى موسىءففى الكلام استعاره تخييليه و فى نكير المحبه إشاره الى فخامتها و غرابه أمرها. 


و اللام فى قوله: «وَ لِتَضِ نَم عَللِمْ عَئِنى) للغرضءو ا لجمله معطوفه على مقدّر و التقدير ألقيت 1 عليك محبه منى لامور كذا و كذا و 
ليحسن اليكك على عينى أى بمرأى منى فإنى معكك أراقب حالكك و لا أغفل عنكك لمزيد عنايتى بكك و شفقتى عليك.و ربما 
قيل:إن المراد بقوله: 


«وَ لْتَضْنَعْ عَللِْ عَتِنى) الإحسان اليه بإرجاعه الى أمه و جعل تربيته فى حجرها. 


و كيف كان فهذا اللسان و هو لسان كمال العنايه و الشفقه يناسب سياق التكلم وحده و لذا عدل اليه من لسان التكلم بالغير. 


0 تعر تر ف فتدريض 7 للدي م ورت ارو اه لاا 
قوله: إِذْ تَمئى أَخْمّك فَتَقُولٌ كل أَدلكم عَللِا من يَكَفْلهُ مرَجَعْدَاك إل أمَك كن تَفَرَ تدا وَ لا تَخرّنَ الظرف-على ما يعطيه 
السياق-متعلق بقوله: 


«لْنَضْ نَع) و المعنى:و ألقيت عليك محبه منى يحبكك كل من يراكك لكذا و كذا و ليحسن اليكك بمرأى منى و تحت مراقبتى فى 
وقت تمشى اختكك لتجوس خبركك و ترى ما يصنع بكك فتجد عمال فرعون يطلبون مرضعا ترضعكك فتقول لهم-و الاستقبال فى 
الفعل لحكايه الحال الماضيه- عارضه عليهم:هل أدلكم على من يكفله بالحضانه و الإرضاع فرددناكك الى امكك كى تسر و لا 


١: ص‎ 


نحزن. 
الات 1 
و قوله: فرَجَعْناك بصيغه المتكلم مع الغير رجوع الى السياق السابق و هو التكلم بالغير و ليس بالتفات. 


ونال تلت نفْسا كناك مِنَ الّْهَمْ الى خر ا نه إهاوة الك دن اريك إخراف ملسفه المدم ليناش وز هو افص تكله قله 
السّلام القبطى و ائتمار الملأ أن يقتلوه و فراره من مصر و تزوّجه هناكك ببنت شعيب النبى و بقائه عنده بين أهل مدين عشر سنين 
أجيرا يرعى غنم شعيبءو القصه مفضّله مذكوره فى سوره القصص. 


ادير 6 2 _ لا م 0 5 5 5 5 
فقوله: وَ قَتَلْتَ نَفساً هو قتله القبطى بمصرءو قوله: انئاك مِنَ العم و هو ما كان يخافه أن يقتله الملأ من آل فرعون فأخرجه 


الله الى أرض مدين فلما أحضره شعيب و ورد عليه و قصّ عليه القصص قال:لا تخف نجوت من القوم الظالمين. 


رلك رن م 
وقوله: وَ فَتداك فتُوناً أى ابتليناكك و اختبرناكك ابتلاء و اختباراءقال الراغب فى المفردات:أصل الفتن إدخال الذهب النار لتظهر 
لاك 
جودته من رداءتهءوا إدخال الإنسان النارءقال: ١‏ اذ الْدّار يُفتَنُونَ) «ذوقُوا تتتَك) أى عذابكمءقال:و تاره 
ستعمل فى يوم هُمْ عَلَى فشتكم م 
يسمّون ما يحصل عنه العذاب فتنه فيستعمل فيه نحو قوله: رالا فل انق شار ادو زواقق لاما رادو اك و ات 
الفتنه كالبلاء فى أنهما تستعملان فيما يدفع اليه الإنسان من شده و رخاء و هما فى الشده أظهر معنى و أكثر استعمالا و قد قال 
فيهما: «وَ نلوك بالشَّر و الْحِر ونه انتهى موضع الحاجه من كلامه. 


وقوله : فَلبنّتَ سِنِينَ ذ فى أَهْل مَذَيَنَ متفّع على الفتنه.و قوله: ١نم‏ جِنْتَ عَللِ قَدَرِلبا مُوسلِ» لا يبعد أن يستفاد من السياق أن المراد 
بالقدر هو المقدر وهو ما حصّله من العلم و العمل عن الابتلاءات الوارده عليه فى نجاته من الم بالخروج من مصر و لبثه فى 


١894: ص‎ 


و على هذا فمجموع قوله: وَ قَتَلْتَ نَفْسا فنبئِناك -الى قوله- لي مُوسلِع من واحد و هو أنه ابتلى ابتلاء بعد ابتلاء حتى جاء على 
قدر و هو ما اكتسبه من فعليه الكمال. 


قولة تعال :و أمطتفكه ِنَفْسى الاصطناع افتعال من الصنع بمعنى الإحسان -على ما ذكروا-يقال:صنعه أى أحسن اليه و اصطنعه 
أى حقق إحسانه اليه و ثبته فيه»و نقل عن القفال أن معنى الاصطناع أنه يقال:اصطنع فلان فلانا إذا أحسن اليه حتى يضاف اليه 


فيقال:هذا صنيع فلان و خريجه.انتهى. 
وعلى هذا يؤول معنى اصطناعه إياه الى اخلاصه تعالى إياه لاه لنفسه و يظهر موقع قوله: 


لَِفْيِتَى) أتم ظهور و أما على المعنى الأول فالأنسب بالنظر الى السياق أن يكون الاصطناع مضمنا معنى الاخلاصءو المعنى على 
ينطبق ذلك على قوله: 


ا : 
و اذ كة قن | ب مُوسا إِنَّه كان مُخُلْصاً (مريم .)/0١‏ 


فوله تعالى:إذْعبْ أَنْتَ و أَحُوك بالكانى 3 لذ تلا فى ذكرى تجديد للأمر السايق خطابا لموسى وحده فى قوله: اذْتِ إل 
فِْعَوْنَ إِنّهُ طَغْلِ) بتغيير ما فيه بإلحاق أخى موسى به لتغتر ما فى المقام بإيتاء سؤال موسى أن يشرك هارون فى أمره فوجه 
الخطاب ثانيا اليهما معا. 

و أمرهما أن يذهبا بآياته و لم يؤت وقتئذ إلا آيتين وعد جميل بأنه مؤيد بغيرهما و سيؤتاه حين لزومهءو أما القول بأن المراد هما 
الآيتان و الجمع ربما يطلق على الاثنين»أو أن كلا من الآيتين ينحل الى آيات كثيره مما لا ينبغى الركون اليه. 

و قوله: َي فى كر نهى عن الونى و هو الفتورءو الأ-نسب للسياق السابق أن يكون المراد بالذكر الدعوه الى الايمان به 


تعالى وحده لا ذكره , بمعنى التوجه اليه قلبا أو لسانا كما قيل. 


١17١: ص‎ 


قوله تعالى: إِذْعلا إل ووْعَوْنَ إِنَهُ طَغْل] فَفُولَا لَه ولا ِتنا عله َتَذَ كر أو يَحْشْلِعْ جمعهما فى الامر ثانيا فخاطب موسى و هارون معا 
وكذلك فى النهى الذى قبله فى قوله: ١و‏ لا د لاو ف نين تذلكف بالحاق هاروة تمرسيي فن قوله: دادعت أن و أخوك) و 


باو بعد أن حكرة خلا لمدافهه اخري و تخاكبا وفع بيده تعالى وبين وموليه متجشمين أو غرفي يحد ذاكك الوقت و يويد" 
3 
سياق قوله بعد: 90 عت أنْ َفْوْطً علا الخ. 


و تادر عه 5 5 
و المراد بقوله: فقولا له قؤلا ليّنا المنع من أن يكلماه بخشونه و عنف و هو من أوجب آداب الدعوه. 


و قوله: لعَلَهُ يَدَد كد أو يَحْشا] رجاء لتذكره أو خشيته و هو قائم بمقام المحاوره لا به تعالى العالم بما سيكونءو التذكر مطاوعه 
الف كوش كوو قو لاو عراف اجا لاشو فيه اله كرو (ملاقة دواعي عر عانق القتو لوو الا 183نم الكمتن علد رفاك 
أو يقرب من ذلكك فيجيبكم الى بعض ما تسألانه. 


قوله تعالى: كلا وَل يا تلطاث أن يَذْط علي أ أن يل الفرط التقدم و المراد به بقرينه مقابلته الطغيان أن يعتجل بالعقوبه و لا 

يصبر الى إتمام الدعوه و إظهار الآيه المعجزه.و المراد بأن يطغى أن يتجاوز حدّه فى ظلمه فيقابل الدعوه بتشديد عذاب بنى 
سراي و الاجترا علي سا قد يما كان ل يجترع علي قبل الدعوه ونه الخون اليه لا بأس بها كما تقد الكلا في 
فى تفسير قوله تعالى: إن ذا و لمحت 


وو لاجعالي: لل ل الى معلا أشمع و أل أى لا تخا من فرطه و و طغيانه إننى حاضر معكما أسمع ما يقال و أرى ما يفعل 
فأنص ركما ولا أخذلكما فهو تأمين بوعد النصرهءفقوله: ١‏ افا تأمينءو قوله: كارع راك سوناير 


ا د والرؤيهءو هو الدليل على أن الجمله كنايه عن المراقبه و النصره و إلا فنة فنفس الحضور و العلم يعم جميع 


١7١: ص‎ 


وولة هال :اناه منولة إنا كول روتكد إلى خرن الكو هكد أنرهيا. ,لهاب آل تضوف سنح سيق ردوق اس العسل و العم 
و بين تمام ما يكلفان به من الرساله و هو أن يدعوا فرعون الى الإيمان و الى رفع اليد عن تعذيب بنى إسرائيل و إرسالهما معهما 
تكلبا مدل عال:فى البضاوره فده الأمد يها كاسية وهو قوله أولا لمة ا 0 
حك استعاو اعت لبها اذك 3301 خوك «اذْكْيا للم فِوْعَوْنَ إِنَّهُ طَعْلِ» .ثم قوله لما ذكرا خوفهما و أجيبا بالأمن: 58 
قله الخ؛و فيه تفصيل ما عليهما أن يقولا له. 


2 و لا لاك لا 3 ع 2 لا َ 2( 
فقوله: الله فقولا ذا رَسُولا رَيُك) تبليغ أنهما رسولا الله»و فى قوله بعد: «وَ الْسَّلامَ عَللِا مَن اتبع 0 الخ؛دعوته الى بقيه 
أعراء الا يمان 


2 0 لا 9 لا ء 
و قوله: فَأَرْسِلٌ مَعَنا بَنى إشلائيل وَ لا تُعَذْبَهُمْ تكليف فرعى متوجه الى فرعون. 


را ل ا ا ل يع انان العفو را دان ل 2 بر الا كفو سسا انان تقانه الها 
كبر شأنها و وضوح دلالتها. 


0 0 
و قوله: وَ الصَلامٌ عَللِْ من انع ادل كالتحيه للوداع يشار به الى تمام الرساله و يبين به خلاصه ما تتضمنه الدعوه الدينيه و هو 
أن السلامه منبسط على من اتبع الهدى و السعاده لمن اهتدى فلا يصادف فى مسير حياته مكروها يكرهه لا فى دنيا ولا فى 


لا 0 لا 

ا لا 2م هل 2 0 م ءَ ب 0 
و قوله: إِنَا قَدْ أوجى إِلَينا أنَّ الْعَذَابَ عَللِ مَنْ كذْب وَ تَوَلَى فى مقام التعليل لسابقه أى إنما نسلم على المهتدين فحسب لأن الله 
سبحانه أوحى الينا أن العذاب و هو خلاف السلام على من كدذّب بآيات اللّه-أو بالدعوه الحقه التى هى الهدى-و تولى 


١7/١: ص‎ 


و أعرض عنها (1). 


[سوره طه :)3١(‏ الآيات 69 الى 4/] 


اشاره 

لا ء 2ل لا 0 لل 0٠‏ 

اد ! سل (5 قال اذى أغسلخ كل شين عله كم مدق ١.ه‏ فا كلا ابكار الكل ل 

عِنْدَ ا ل نل 69 الذي ل اه بن الكاء ا 

را ل لل ا زوع لكر يذ لكا أ العامة ا خنقاعم ويلا فيها تعد كم 
لا لا ملا لااء 0 

ار زه أخرق (ده) و نقذ رياه لإا كلها مكدب أ 08١‏ الأ جتنا رجن من من أَضدنا بيبخ رك ل موسا 


00 لَك بيتخر مفله اول بي و ويك مود أ نعز لاك مه وى ان لد وسو لمأ 
يخفر ألثان ضع (04 وى عون مجمع عيده م ا ١6ل‏ له توس وبكع ا. تَفتَوُوا عَلَى الله كذباً فيِسْحِتَكمْ بعذاب 
ل ل ل ل ار ل لاوا اد كمه ب زنك 
بيخ رول و يهنا ربكم الم ('م) ذأجمعوا كيدكم ثم إثدا ًا وَكَد فلح آلْيوم من إش جغللا رع في 8 يا مُوسلِا إِمَا أنْ 
لق وذ أذ توت أل من ألا (ه0 كل بل ا إذا امع و حي ممع مكيل إن من خرجع أنج قعما (0 تدجس ف 


تقد خبقة قوسلا ومني فلل عقت إلك أت الغلا وناو ألى الاق يريك تقت ! ص كوا كلا ص كوا كود لاجر و لآ 
فخ آلتتايز عيث أبقا 00 فأ الشعرة مخال ايت ةنسل :سوال شق قل أذ لي 
كر ا اا امل لدي سا انا شك 0 
ا ا عي من انيات وى مَطرنًا قافض 8 أَنت قاض إِكلا تَقْضِى هذ العلا آلدّل 0١(‏ إِنا آمنا 
بر عفد ل علا و8 أكرخ علي ل او ل د 
0 دعن بأ زه ف عل اي وليك لهم ألدوَلاتْ العلا م0 ست عَذّنْ : تجرى بن نجه لجز يدي 
فيا وَ ذلك عِراء من تزكى (0) و لَقَد ويا إلا موسي 8 أن أشر بِمَادى فَاضْرِبْ لَهُعْ طريقاً فى البخر يبس فا لا ات 9 


خضل 007 فَأَمْعَهع فِوعَوْنُ بتو ده فََشِيهُع مِن اليم ] عَشِيْهُعْ (0/8 و أَضَلَّ فوعَؤْنٌ قَوْمَهُ و!] هدجا (/0 


ا 


)١-١‏ .طه 68-9:بحث روائى حول قصه موسى و بعثته؛منزله على عليه السّلام من رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم. 


١1: ض‎ 


بيان: 


00 ٌ ْ 
قوله تعالى: قال من ريكلا ا موس]] حكايه لمخاوره موسى وفرعون وقد غلع .مما ثقله تعالى من أمره تعالى لهما أن يذهبا الى 
فرعون و يدعواه الى التوحيد و يكلماه فى إرسال بنى إسرائيل معهماءما قالا له فهو محذوف و ما نقل من كلام فرعون جوابا دال 
عله 


(الأعراف1717/):و إنما هو طلب منه للمعرفه بحال من اتخذاه إلها و ربا من هو غيره؟و هذا معنى ما تقدم أن فرعون يتغافل فى 
فول عذاغن دغوقينا ان اللدستهانه و عياف أول الدعوه فيو يتدرو تر كنود السجامل أنفرننى و أغاه هران الى 


بعض الآلهه التى يتخذ فيهما بينهم ربا من دون الله فيسأل عنهءو قد كان من دأب الوثنيين 


1١6: ص‎ 


التفنن فى اتخاذ الآدلهه يتخذ كل منهم من يهواه إلها و ربما بدل إلها من إله فتلكك طريقتهم و سيأتى قول الملا «وَ يلط 
بطريقّيكمُ الْمُتْلِإ» نعم»ربما تفوه عامتهم ببعض ما لا يوافق اصولهم كنسبه الخلق و التدبير الى نفس الأصنام دون أربابها. 


لذء 7 400 3 0 00 وراوض و قي ت ٍ 2 
قوله تعالى: وَآلَ رَبُّنَا الى أَعْطل كل فَئْءٍ كَلْقَه ثم مد سياق الآديه -و هى واقعه فى جواب سؤال فرعون دمن ربكل 
مُوسِلِ» -يعطى أن '«خَلْقَهُ؛ بمعنى اسم المصدر و الضمير للشىء فالمراد الوجود الخاص بالشىء. 


و الهدايه إراءه الشىء الطريق الموصل الى مطلوبه أو إيصاله الى مطلوبه و يعود المعنيان فى الحقيقه الى معنى واحد و هو نوع 
من إيصال الشىء الى مطلوبه إما بإيصاله اليه نفسه أو الى طريقه الموصل اليه.و قد اطلق الهدايه من حيث المهدى و المهدى 
اليهءو لم يسبق فى الكلام إلا الشىء الذى اعطى خلقه فالظاهر أن المراد هدايه كل شىء-المذكور قبلا-الى مطلوبه و مطلوبه هو 
الغايه التى يرتبط بها وجوده و ينتهى إليها و المطلوب هو مطلوبه من جهه خلقه الذى اعطيه و معنى هدايته له إليها تسييره نحوها 
6ك اسه للف ال 


فيؤول المعنى الى إلقائه الرابطه بين كل شىء بما جهز به فى وجوده من القوى و الآلاءت و بين آثره التى تنتهى به الى غايه 
وجودة: فالجنين من الإنسان مثلا وهؤ نطفه مصوره بصوره مجهز فى نفسه بقوى و أعضاء تناسب: من الأفعال و الآثار ما ينتهئ به 
الى الإنسان الكامل فى نفسه و بدنه فقد اعطيت النطفه الإنسانيه بما لها من الاستعداد خلقها الذى يخصها و هو الوجود الخاص 
بالإنسان ثم هديت و سيّرت بما جهزت به من القوى و الأعضاء نحو مطلوبها و هو غايه الوجود الإنسانى و الكمال الأخير الذى 


يختص به هذا النوع. 


5 لا 8 ل . ١‏ 3 1 5 : 
قوله تعالى: قالَ طلَ الْقَرُونٍ الأول قيل:البال فى الأصل بمعنى الفكر و منه قولهم:خطر ببالى كذاءثم استعمل بمعنى الحال؛و 
لا يثْنّى و لا يجمعءو قولهم:بالات» شاذ. 


ص :11 


فقوله: كلا لال الْقرون الأوللا أى ما حال الامم و الأجيال الإنسانيه الماضيه التى ماتوا و فنوا لا خبر عنهم ولا أثر كيف يجزون 
بأعمالهم و لا عامل فى الورجود و لا عمل و ليسوا اليوم إلا أحاديث و أساطير؟فالايه نظيره ما نقل عن المش ركين فى قوله: واوا 
50 أ إِنا لَفِى حَدْقٍ جَدِيدٍ (الم السجده١٠)ءو‏ ظاهر الكلام أنه مبنى على الاستبعاد من جهه انتفاء العلم بهم 
بأعمالهم للموت و الفوت كما يشهد به جواب موسى عليه السلام. 


قوله تعالى :قال عمللا عند د ى فى جلاب لا يَف ىو لآ يس أجاب عليه الثللام عن سؤاله بإثبات علمه تعالى المطلق 
بتفاصيل تلكك القرون الخاليه فقال: 


علقي مرك 3 بّى فأطلق العلم بها فلا يفوته شىء من أشخاصهم و أعمالهم و جعلها عند الله فلا تغيب عنه و لا تفوته»و قد قال 
شالى :دز 4 زد اللولاقه فى قود ذلك بقوه: ون ان حو كايهيكال مق الال جنيو كن يها ناسطية يعفر عل مزل حير 01 حر 
فق كلديو فلاتكن التاق لركال بلاطل فخامة امروهى حديه هتفه | جاطنةو دقم قاد يقادان مفو ةويا بره إلا سياه 


فيؤول معنى الكلام الى أن جزاء القرون الاولى إنما يشكل لو جهل و لم يعلم بها لكنها معلومه لربى محفوظه عنده فى كتاب لا 
يتطرق اليه خطأ و لا تغيير و لا غيبه و زوال. 


وليف ١‏ ع رق دارا تش لجز انان و1 جلها للع على مانقل ذو توكو الظامر اال 
مسوقه لنفى الجهل بعد العلم بقسميه فإن الضلال هو قصد الغايه بسلوك سبيل لا يؤدى إليها بل الى غيرها فيكون الضلال فى 
العلم هو أخذ الشىء مكان غيره و إنما يتحقق ذلكك بتغير المعلوم من حيث هو معلوم عما كان عليه فى العلم أولاءو النسيان 
خروج الشىء من العلم بعد دخوله فيه فهما معا من الجهل بعد العلمءو نفيه هو المناسب لإثبات العلم أولا فيفيد مجموع الآيه أنه 
عالم بالقرون الاولى و لا سبيل اليه للجهل بعد العلم فيجازيهم على ما علم. 


ص اا 


قوله تعالى: الى جَعَلَ لَكمٌ الْأَرْض مَهْداً -الى قوله- آلياتٍ لِأولى النّهلِمْ قد عرفت أن لسؤاله «طَْا ل الْمَرُونِ الْأُوللِا؟» ارتباطا بما 
رضت الله دمن الينذيه الغانه الى عنها انه الالناة الع ستعاذ هق السام وهر الحا الكالةة الأعرويه و كن الكوات عله 
بقوله: مها عِنْدَ رَبَّىا الخ؛مرتبط فقوله: «الَذِى جَعَلَ كم الأَرْض مَؤْداً» مضى فى الحديث عن الهدايه العامه و ذكر شواهد 
بارزه فى ذلكك. 


والباء فى «به» للسببيه و فيه تصديق السببيه و المسببيه بين الا-مور الكونيه.و المراد بكونه النبات أزواجا كونها أنواعا و أصنافا 
متقاربه كما فشره القوم أو حقيقه الازدواج بين الذكور و الإناث من النبات و هى من الحقائق التى تبه عليها الكتاب العزيز. 


9 > 1 
واقرلد ا خيط ب أريلجا ر3 لت كتى فيه الفقات من الفنية: الى الكل بالعير فلاو الوح ة وي ماق نهذا المع العحين و إبداع 
الصور المتشتته و الأزواج المختلفه على ما فيها من تنوّع الحياه من ماء واحد.من العظمه و الصنع العظيم لا يصدر إلا من العظيم و 
العظماء مكزترة عي رعق حرم من أعرانهم و كه ود الالئعات فى معي إخراج النيجات بالماء فى براض ين “5لدمه تعالى 


كقوله: أ ف أذ لهأل ين ل ل تأخر جنا به تلات مُخْتيفً الا (فاطر10/)ءو قوله:وَأَنْرلَ لَك بن الملا 8م كايا 


به عاق داك تيف القسل )مو فولدد و هو الذئ اتزل برق انملك لا وا رجن به !إ نك كل شَنْءٍ (الأنعام 99/). 


3 بارت + 8 7 
و قوله: إِنَّ فى ذلِكك آَلباتٍ ِأولى الْنّهلِ النهى جمع نهيه بالضم فالسكون: 
وهو العقل سممى به لنهيه عن اتباع الهوى. 


تولنخاكك: بل رذ فيها تيد كم و مها رك - لخر السحي اذ رك اتويت امام قل ااانه 
الأرض ثم إعادته فيها و صيرورته جزء منها ثم إخراجه منها للرجوع الى اللّه ففيها الدوره الكامله من هدايه الإنسان. 


ص اا 


أ 5 


قر لة هال اد لمددا و ناك اجا نا كلوا فك دي ابلا" الظاهر أن الك دبال نانك الجسار وا الت وساف )ا لخراك الفن أواها موسي قر هوة 


أيام دعوته قبل الغرق كما مر فى قوله: 


دعنك نت و ركد ان فالمراد جميع الآبات التى أريها و إن لم يؤت بها جميعا فى أول الدعوه كما أن المراد بقوله: 
«فكد ةو أشن مطلق تكد ةدو إنائة انها أقى يه عتما فن أول اللاغوه: 


5 لاد ملا 0 لا 57 لا 7 و ٠.‏ 5 1 5 

قوله تعالى: قال | جئتنا لتخرجنا مِنْ أوْضدنا بيخ رك لا مُوسل الضمير لفرعون و قد اتهم موسى أولا بالسحر لثلا يلزمه الاعتراف 
بصدق ما جاء به من الآيات المعجزه و حقيه دعوته.و ثانيا بأنه يريد إخراج القبط من أرضهم و هى أرض مصرءو هى تهمه 
سياسيه يريد بها صرف الناس عنه و إثاره أفكارهم عليه بأنه عدو يريد أن يطردهم من بيئتهم و وطنهم بمكيدته و لا حياه لمن لا 
بيئه له. 


مس 8 7 5 لا د 0 لاع لاا 55 
قوله تعالى: فلنا تنك سيتخر مثله فاجعل يتنا وَ تنك مَوْءَّدا لا نخلفة نَخنٌ وَ لا أنتَ مَكانا سُوىٌ الظاهر كما يشهد به الآيه التاليه 


أن الموعد اسم زمان و إخلائ الوعد عدم العمل بمقتضاهءو مكان سوى بضم السين أى واقع فى المنتصف من المسافه أو 
مستوى الأطراف من غير ارتفاع و انخفاضءقال فى المفردات:و مكان سوى و سواء وسطءو يقال:سواء و سوى و سوى-بضم 
الس ف هادا يستوى طرفاه» و يستعمل ذلك وصفا و ظرفاءو أصل ذلكك مصدر.انتهى. 


و المعنى:فاقسم لنأتينكك بسحر يماثل سحركك لقطع حتجتكك و إبطال إرادتكك فاجعل بيننا و بينكك زمان وعد لا نخلفه فى مكان 
بيئنا أو فى مكان مستوى الأطراف أو اجعل بيننا و بينكك مكانا كذلكك. 


لاء ر .وم م لا يز 
قوله تعالى: قال مَوْعَِدَ كم يَوْمٌ الزينه وَ أن يشر الناسٌ ضبحى الضمير لموسى و قد جعل الموعد يوم الزينه»و يظهر من السياق أنه 


كان يوما لهم يجرى بينهم مجرى 


١/94: ص‎ 


العيدءو يظهر من لفظه أنهم كانوا يتزيّنون فيه و يزيّنون الأ-سواقءو حشر الناس-على ما ذكره الراغب-إخراجهم عن مقرهم و 
إزعاجهم عنه الى الحرب و نحوهاءو الضحى وقت انبساط الشمس من النهار. 


ولوق لمعي 3 اقل بوانت لكف رع رود ووو نين الت قراوط تو و نه 
الزينه و يوم حشر الناس فى الضحىءو ليس من لبعيد أن يكون مفعولا معه و المعنى موعدكم يوم الزينه مع حشر الناس فى 
الضحى و يرجع لى الاشتراط.و إنما اشترط ذلكك ليكون ما يأتى به و يأتون به على أعين الناس فى ساعه بصره. 
0 

قوله تعالى: قَدَوَلَى فِوِعَوْنٌَ فَجَمََ كوه ثُمّ أتلِ] ظاهر السياق أن المراد بتولى فرعون انصرافه عن مجلس المواعده للتهيؤ لما 
واعدءو المراد بجمع كيده جمع ما يكاد به من السحره و سائر ما يتوسل به الى تعميه الناس و التلبيس عليهم و يمكن أن يكون 
المراد بجمع كيذه جمع ذوى كيده بحذف المضاف و المراة بهم السحره و.سائر عماله و أعوانه وقوله: «ثم أتلا» أى ثم أتى 
الوعد و حضره. 
قول تعالى: فأ َع موسا وبع لاوا على ال اع بو لم رن كلمه عذاب و تهديدءو 
الأميل انامس الحذات وز دين و يبك اكه اللدتعداناءو ابسحت بلعم انين الصالة القير بيضق و الاتميات الاستعضال :و 
الاهلاكك. 

مد ل د 
و قوله: قال لَهُمْ مُوسلِْ وَيْلكمْ لا تَفتَرُوا عَلَى الله 5 إباً ضمائر الجمع غيبه و خطابا لفرعون و كيده و هم السحره و سائر أعوانه 
على موسى عليه السّّلام و قد مرّ ذكرهم فى الآيه السابقه»و أما رجوعها الى السحره فقط فلم يسبق لهم ذكر و لا دل عليهم دليل 
وك كي اللفظ: 


18٠: ص‎ 


و قوله: َيَسْحِتَكُمْ بعذَاب تفريع على النهى أى لا تشركوا بالله حتى يستأصلكم و يهلككم بعذاب بسبب شرككمءو تنكير العذاب 


ولندواقة 1ق نو فر لعي التأم تمن بطو البيفة الساموله و كد وطيفت الحطلة فى الكلكم ومع الأستل الكلن اندي 
يتمسك بهو هو كذلكك :فإن الافتراء.من الكذت و سبينته سببته كاذنه و الأسباب الكاذية لا تهتدى الى مسببات حقه و آثاز 
كك097اااااااا 00002009 
تعالى: إِنَ الذِينَ يَفْتَرَونَ عَلَى الله الكذب لا يُفْلحُونٌ (يونس 284). 


- 


لإثباتها الخيبه فى مطلق الافتراء بخلاف الآيه الثانيه و قد تقدم كلام فى أن الكذب لا يفلح فى ذيل قوله: وَلكَاوُ عَللِا قَمِيصهِ بدَ 


الع 8ه 


وح 


كدت (يوسف88١2))فى‏ الجزء الحادى عشر من الكتاب. 


ب للعو و ا ا ا ل ا ا 0 , 

قوله تعالى: قَتدارَعُوا أَمْرَهُمْ بَتِنَهُمْ وَ أسَِرٌوا النَجْوى -الى قوله- مَن اس بَعْلل التنازع قريب المعنى من الاختلا-ف.من النزع بمعنى 
٠‏ 0 عه لامية 7 

جدب الشىء من مقرّه لينقلع نه و التنازع يتعدى بنفسه كما فى الايه و بفى كقوله: فإن تنازغتم فى شئْءِ (النساء 0/). 


و النجوى الكلام الذى يسار بهءو أصله مصدر بمعنى المناجاه و هى المسارّه فى الكلام» و المثلى مؤنث أمثل كفضلى و أفضل و 
هو الأقرب الأشبه و الطريقه المثلى السنه التى هى أقرب من الحق أو من امنيتهم و هى سنه الوثنيه التى كانت مصر اليوم تدار بها 
و هى عباده الآلهه و فى مقدمتها فرعون إله القبطءو الإجماع-على ما ذكره الراغب-جمع الشىء عن فكر و تروٌّء و الصف جعل 
ل ل انم اثنُوا صَفَاه يحتمل أن يكون 


مصدراءو أن يكون بمعنى صافين أى ائتوه فاتحاد و اتفاق من دون أن تختلفوا و تتفرقوا فتضعفوا و كونوا كيد واحده عليه. 


١8١:١ ص‎ 


وقوله: وا كي اي سانيم فى أب برسي و جتهادم افيا رك الاختادتت لقعي ماج السكماعهر طلا روفي 
عليه السشّلام»و قوله: الوا إن كدان تلان يُريدان) الخ؛بيان النجوى الذى أسرّوه فيما بينهم و قد مرّ توضيح معناه. 


وقوله: إن ان لان القراءه المعروفه ١‏ (إِنْ) بكسر الهمزه و سكون النون و هى«إن)المشبهه بالفعل خففت فالغيت عن العمل 
بنصب الاسم و رفع الخبر. 


قوله تعالى: نر تر 8 أن لق و إمَا أَنْ 3 20 الفنااق آخر الآيه التاليه)الحبال جمع حبل و العصيّ جمع عصاءو 
قد كان السحره استعملوها ليصوّروا بها فى أعين الناس حبّات و ثعابين أمثال ما كان يظهر من عصا موسى عليه السّلام. 
5007 الْهُم وَعِصَيِهُمْ بَيِلٌ إلَيْهِ مِنْ تخ رهِم اج ييا وحنو اكد بولقو اذا حبالهم و عصيّهمءالخ؛و إنما 
حذف لتأكيد المفاجأه كأنه عليه السّ.لام لما قال لهم:بل ألقواءلم يلبث دون أن شاهد ما شاهد من غير أن يتوسط هناكك إلقاؤهم 
الحبال و العصيّ. 

لا 


والذى خّلى الى موسى خخدل الى غيره من الناظرين من الناس كما ذكره فى موضع آخر سَِيِحَرُوا أَغيّنَ الّاس وَ اسمَرْهَبَوهُمْ 
(الأعراف 0١١58‏ »غير أنه ذكر هاهنا موسى من بينهم و كأن ذلكك ليكون تمهيدا لما فى الآيه التاليه. 
قوله تعالى: فَأَؤْجَس فى نَفْسِهِ خِيفَة موسلا قال الراغب فى المفردات: 


الوجس الصوت الخفىءو التوججس التسمّعءو الإيجاس وجود ذلكك فى النفسء.قال 


«فأَوْجَسَ مِنْهُْمْ خيفهً» فالوجس هو ححالة لصم ميق النفس يعد الماحس لأن الهاجس مبتدأ التفكير ثم يكون الواجس 
الخاطر.انتهى. 


فإيجاس الخيفه فى النفس إحساسها فيها و لا يكون إلا خفيفا خا لا يظهر أثره فى ظاهر البشره و يتبع وجوده فى النفس ظهور 


خاطر سوء فيها من غير إذعان بما يوجبه من تحدّر 


187١: ص‎ 


و تحرّز و إلا لظهر أثره فى ظاهر البشره و عمل الإنسان قطعاءو الى ذلكك يومئ تنكير الخيفه كأنه قيل:أحسٌ فى نفسه نوعا من 
الخوف لا يعبأ به.و من العجيب قول بعضهم:إن التنكير للتفخيم و كان الخوف عظيما و هو خطأ و لو كان كذلكك لظهر أثره فى 
ظاهر بشرته و لم يكن لتقيبد الخيفه بكونها فى نفسه وجه. 


فظهر أن الخيفه التى أوجسها فى نفسه كانت إحساسا آنا لها نظيره الخاطر الذى عقبها فقد خطرت بقلبه عظمه سحرهم و أنه 
بحسب التخيّل مماثل أو قريب من آيته فأوجس الخيفه من هذا الخطور و هو كنفس الخطور لا أثر له. 


2 لا ه نس كه هم را 8 وس 2ه م 
قوله تعالى: قلا لا َف إِنك أَنْتَ الأغللم -الى قوله- حت أتلّ نهى بداعى التقويه و التأييد و قد علله بقوله: «إنّك أَنْتَ الأغللا» 
فالمعنى:إنكك فوقهم من كل جهه و إذا كان كذلك لم يضرك شىء من كيدهم و سحرهم فلا موجب لأن تخاف. 


و قوله: و ألْتي لما فى يَمِينكك تَلْقَفْ لا ص نَعوا نا ص نعُوا الخ أمر بإلقاء العصا لتكون حيه و تلقف ما صنعوا بالسحر و التعبير عن 
الغضا بمنا فق يمينكك من ألطت التعبير و أعمقه فإن فية إشارة الى أن لسن للقي ءامن الحقيقة الأأما أراد الله فإن أزاذ ماف 
اليمين أن يكون عصا كان عصا و إن أراد أن يكون حيه كان حيه فما له من نفسه شىء ثم التعبير عن حياتهم و ثعابينهم بقوله: 
تا صَنَعُواا يشير الى أن المغالبه واقعه بين تلك القدره المطلقه التى تتبعها الأشياء فى أساميها و حقائقها و بين هذا الصنع البشرى 
الت لا يعدو أن يكوق كنذا باطلا و كليه الى العليا و الله غالي على أمرة فلا فى له أن يقاك: 


و فى هذه الجمله أعنى قوله: دوَ أل ل فى يَمِينك تَلْقَنْ لكا صَتَعُوا بيان لكونه عليه الشسلام أعلى بحسب ظاهر الحسٌ كما أن فى 
ذيله بيانا لكونه أعلى بحسب الحقيقه إذ لا حقيقه للباطل فمن كان على الحق فلا ينبغى له أن يخاف الباطل على حقه. 


2 ضَ ك- لا.. لا 0 
و قوله: « لطا صَنَعُوا كَيدُ لللاجر وَ لا بُفِْحَ الْشَاجرٌ حَيِتٌ أتلا» تعليل بحسب اللفظ لقوله: 


1١ ص‎ 


اتَلَقَتْ لما ص تَعُواا و ناا مصدريه أو موصوله و بيان بحسب الحقيقه لكونه عليه السشّلام أعلى لأن ما معهم كيد ساحر لا حقيقه له 


و ما معه آيه معجزه ذات حقيقه و الحق يعلو و لا يعلى عليه. 


0 
ولد لامي الَار عت أت بمنزله الكبرى لقوله: !١‏ ينا ص تَعُوا كيد لتلتاجر» فإن الذى كاله لسسع ال 0 


الناظرين باطل لا حقيقه له و لا فلاح و لا سعاده حقيقيه يظفر بها فى أمر موهوم لا واقع له. 

0 2 ل ل الل : نا 0 0 
فقوله: وَ لا فح السدَاحِرٌ حَدِثٌ أتل] نظير قوله: إِنَّ الله لاتويى الوم ال الِمِينَ (الأنعام 16/) و الله لا يِدِى الَْوْمَ الْفاس تِينَ 
(المائده8١٠0)»و‏ غيرهما و الجميع من فروع إِنَّ اللأطدِلَ كانَ زَّمُوقاً (الإسراء )8١‏ وَ يَمْح اللَهُ الأول وَ يدَىّ الْدَىَّ بكلطاته 
(الشورى5”/)ءفلا يزال الباطل يزيد أمورا و يشبّهها بالحق و لا يزال الحق يمحوه و يلقئ ما أظهره لوقع النالارين سيويها أو بطيئا 
رك ل يت يجرى فى كل باطل يبدو و حق يلقفه و يزهقه.و قد تقدّم فى فسيرافؤلةة أترل وق العلطاء ناء 

لالت 0 بقَدَركا (الرعد17/)» كلام نافع فى المقام. 


- ولاء _ لا 
قوله تعالى: لق السَحرَة سيدا الوا آمَنَا برب لهارُونَ وَ مُوسلِ فى الكلام حذف و إيجاز و التقدير فألقى ما فى يمينه فتلقف ما 


صنعوا فالقى السحره وفى التعبير بقوله: «فألقى الْسَّحَرَة) بالبناء للمفعول دون أن يقال:فسجد السحره إشاره الى إذلال القدره 
الإلهيه لهم و غشيان الحق بظهوره إياهم بحيث لم يجدوا بدا دون أن يخروا على الأرض سيجدا كأنهم لا إراده لهم فى ذلكك و 
إنما ألقاهم ملق غيرهم دون أن يعرفوه من هو؟. 


لا 
لا 
و قولهم: آمَما رك عازوة و تربك شهاكه نهم بالابمانااو إثما افر تعالى الى موسى و هارون ليكون فيه الشهاده على ربوبيته 


تعالى و رساله موسى و هارون معا و فصل قوله: الوا لقن مراسلق! لكر بد لالس مالا رشن كالزاقر متا فقي 


قالواءالخ. 


ص 18 


قوله تعالى: قالَ آمَنمْ لَهُ قَبِلَ أَنْ آذَنَ لَكمْ الى آخر الآبه؛الكبير الرئيس و قطع الأيدى و الأرجل من خلاف أن يقطع اليد اليمنى 
و الرجل اليسرى و التصليب تكثير الصلب و تشديده كالتقطيع الذى هو تكثير القطع و تشديده و الجذوع جمع جذع و هو ساقه 
الل 


و قوله: «آمَمم لَه قَبِلَ أَنْ آذَنَ لكو تهديد من فرعون للسحره حيث آمنوا و الجمله استفهاميه محذوفه الأداه و الاستفهام للإنكار 
أو خبريه مسوقه لتقرير الجرم»و قوله: (إِنَّه يرك الَّذِى عَلَمَكُمُ السّخْرًا رمى لهم بتوطئه سياسيه على المجتمع القبطى فى أرض 
مصر كأنهم تواطئوا مع رئيسهم أن يتنبأ موسى فيدعو أهل مصر الى الله و يأتى فى ذلكك بسحر فيستنصروا بالسحره حتى إذا 
حضروه و اجتمعوا على مغالبته تخاذلوا و انهزموا عنه و آمنوا و اتبعتهم العامه فذهبت طريقتهم المثلى من بينهم و أخرج من لم 
يؤمن منهم قال تعالى فى موضع آخر: إن ذا لمكو مكرئموة فى الْمَدِيئه تَحْرجُوا ينها أَهْلًا (الأعراف011)ءو إنما رماهم بهذا 
القول تهييجا للعامه عليهم كما رمى موسى عليه السّلام بمثله فى أول يوم. 


لفط لاأفتق ا تويك 2 | شلك بون لا لوث قدو الاك اد اليه واقوة يا مالل لكا الكان ت رجن ا ال قن اه 
أنجز فيهم ذلكك أم لا؟ 

00 لأ ؟. مدر عاق 8 م بل . “تيلا . _ 6>. علا 60و لا لاا ءة._ لك تلم نمم 1 
قوله تعالى: قالوا لَنْ تُؤْيْرَك عل ما جاءَنا مِنّ البينَاتِ وَ الَذِى فَطَرَنا فافض ما أَنْتَ قاض إِنَمَا تَقْضةِى هذه الكللاة الذَّلا كلام بليغ 
فى منطوقه بالغ فى مفهومه بعيد فى معناه رفيع فى منزلته يغلى و يفور علما و حكمه.فهؤلاء قوم كانوا قبل ساعه و قد ملأت هيبه 
رمريكر ابه تلزبيغ ير أدات ريا الاذا و رعارنها الى تحر بيت ألة كاذك حجانو ااال وبع وسيم يسمّونه ربا 
أعلى و يقولون حينما ألقوا حبالهم و عصيهم «بعِرَّه فِوْعَوْنَ إِْا لَنَحَنٌ الْغْالبُونَ؛ فما لبثوا دون أن ظهرت لهم آيات الحق فبهرت 
أبصارهم فطاحت عند ذلكك ما كانوا يرون لفرعون من عزه و سلطان و لما عنده من زينه الدنيا 


ص :186 


و زخرفها من قدر و منزله وغشيت قلوبهم فأزالت منها رذيله الجبن و الملق و اتّباع الهوى و التولّه الى سراب زينه الحياه الدنيا و 
مكنت فيها التعلق بالحق و الدخول تحت ولايه الَو الاعتراز بعزته فلا يربسدون إلا ما أراده الل وال درق إل الله ولا يخافون 


لا دلا ع سل + 5 س 
و فى قولهم: لكا لجاءنا مِنَ الْبينَاتِ» تلويح الى أنهم عدّوا ما شاهدوه من أمر العصا آيات عديده كصيرورتها ثعبانا و تلقّفها الحبال 
و العصى و رجوعها ثانيا الى حالتها الاولىءو يمكن أن يكون «مِنَّ) للتبعيض فيفيد أنهم شاهناوا ابه واتحدةه و امنا بآن لله اناك 
اخرى كثيره و لا يخلو من بعد. 


لا لا لا 
قوله تعالى: نا آمَنَا يفير !ا عل رع ١‏ أغرخ عله , مِنّ الشّخر وَ الله حير وَ بقل الخطايا جمع خطيئه و هى قريبه معنى من 


التسش وو ف ده ترف ل طرف ل مِنّ السّخر؛ بيان له و المعنى و ليغفر لنا السحر الذى أكرهتنا عليه و 
فيه دلاله على أنهم أكرهوا عليه إما حين حشروا الى فرعون من خلال ديارهم و إما حين تنازعوا أمرهم بينهم و أسروا النجوى 
فعبانا عل الا لو الي 


00 الآميه تعليل لقولهم: الَنْ تورك الخ؛أى تعدا اونا الله الو فطوت علكف و امنا م لتقف داهم واناتن التنيدر اللي 
أكرهتنا عليهءو ذيل الآيه «وَ اللَهُ حَمِرٌ وَ أنْقِ]» من تمام البيان و بمنزله التعليل لصدرها كأنه قيل:و إنما آثرنا غفرانه على إحسانكك 
لأنه خير و أبقى»أى خير من كل خير و أبقى من كل باق-لمكان الإطلاق-فلا يؤثر عليه شىء و فى هذا الذليل نوع مقابله لما 
فى ذيل كلام فرعون ١‏ و كعلفئ أل أَمَدُ عذابا و أنقل . 


و قد عبروا عنه تعالى أولا بالذى فطرناءو ثانيا بربناءو ثالثا باللهأما الأول فلأن كونه تعالى فاطرا لنا اى مخرجا لنا عن كتم العدم 
الى الوجود و يتبعه انتهاء كل خير حقيقى اليه وان ليس عند غيره إذا قوبل به إلا سراب البطلان»منشأ كل ترجيح و المقام مقام 
الترجيح بينه تعالى و بين فرعون. 


ص :18 


واما القاق فلن فيه إخبارا عن الاإنمان به و أمش صفاتة تخالى بالإيمان و العتودية ضفه ريويقة المتفضس.ه لمعت الملكة و 
التدبير. 


و أما الثالث فلأن ملاكك خيريه الشىء لكمال و عنده تعالى جميع صفات الكمال القاضيه بخيريته المطلقه فناسب التعبير بالعلم 
الدال على الذات المستجمعه لجميع صفات الكمالء و على هذا فالكلام فى المقامات الثلاثه على بساطته ظاهرا مشتمل على 
الحه علق التندع و العق :ا لفق الى قوير كفا عل التذعج اقطرنا لكك فطر تافو إن مما ترما لأنة وكاو الله خرن لآنة اللهعد 


م ِ وق ع هم عو 3 لا 7 لا ِ 5 
شقانن :انتج أكون ترما اذ لغيه لابقوك وكاو لا اا من تبعل غفراة الخطانا عن للؤيقاق باللة أ الأ 


من لم يغفر خطاياه كان مجرما و من يأت ربه مجرماءالخ. 


ا ع لا لل بي 0 ع + 26 
قوله تعالى: وَ مَنْ يأتهِ مُؤمِن قد تَِلَ الصَالِطَاتٍ فَأُولئِك لَهُمُ الدَّرَللَاتٌ العلل الى آخر الآآيه التاليه؛الدرجه-على ما ذكره الراغب- 
هى المنزله لكن يعتبر فيها الصعود كدرجات السلم و تقابلها الدركه فهى المنزله حدورا و لذا يقال:درجات الجنه و دركات 
النارءو التزكى هو التنمى بالماء الصالح و المراد به أن يعيش الإنسان باعتقاد حق و عمل صالح. 


والآيتان تصفان ما يستتبعه الإيمان و العمل الصالح كما كانت الآيه السابقه تصف ما يستتبعه الإجرام الحاصل بكفر أو معصيه و 
الآيات الثلاث الواصفه لتبعه الإجرام و الإيمان ناظره الى وعيد فرعون و وعده لهم فقد أوعدهم فرعون على إيمانهم لموسى 
بالقطع و الصلب و ادعى أنه أشد العذاب و أبقاه فقابلوه بأن للمجرم عند ربه جهنم لا يموت فيها و لا يحيى لا يموت فيها حتى 
ينجو من مقاساه ألم عذابها لكن منتهى عذاب الدنيا الموت و فيه نجاه المجرم المعذبءو لا يحيى فيها إذ ليس فيها شىء مما 
تطيب به الحياه و لا خير مرجوًا فيها حتى يقاسى 


ص اا 


العذاب فى انتظاره. 


2 5 : 1 3 ؛ ا آم ) 1 ات وه 
و وعدهم قبل ذلك المنزله بجعلهم من مقرّبيه و الآحجر كما حكى الله تعالى قالوا إِنَ لنا لأخرا إِنْ كنا نحن الْغاليينَ قال نَعَمْ وَ 


نك لَمنَ الْمُقَرَينَ (الأحراف5١١).فقابلوا‏ ذلكك بأن من يأته مؤمنا قد عمل الصالحات فاولئك-و فى الإشاره البعيده تفخيم 
شأنهم-لهم الدرجات العلى-و هذا يقابل وعد فرعون لهم بالتقريب-جنات عدن تجرى من تحتها الأنهار خالدين فيهاءذلكك 
جزاء من تزكى-بالإيمان و العمل الصالح و هذا يقابل وعده لهم بالأجر. 

قوله الى : وكتذ أوعت رخ قر أَنْ أشر بِطادى فَاضْرِبْ لَهُمْ طريقاً فى البخر يسا -الى قوله- و الا يلاسك العير باللا 
و المراد بعبادى بنو إسرائيل و قوله: «قَاضْربْ لَهُمْ طريقاً فى الْبَخْر يبس قيل المراد الضرب بالعصا كما يدل عليه كلامه تعالى فى 
غير هذا الموضع و إن «طريقاً» مفعول به لا ضرب على الاتساع و هو مجاز عقلى و الأصل اضرب البحر ليكون لهم طريقا.انتهى.و 
يمكن أن يكون المراد بالضرب البناء و الإقامه من باب ضربت الخيمه و ضربت القاعده. 

و اليبس -على ما ذكره الراغب-المكان الذى كان فيه ماء ثم ذهبء.و الد رك بفتحتين تبعه الخوفو فى نسبه الغشيان الى ما 
المررضوله نييح وجل ينل نهنا ا تمثيل هوا الموقف ما لا يخفى.قيل:و فى قوله: :و أَصَلَّ عون ؤتة و تْدق, 
كدت لقول فرعون لقومه فيما خاطبهم و أَمْدِيكم َيل لاد (الحوين 96)نو على هذا فقرلةة رد ا دا لبن تأكيذا 
و تكرارا لمعنى قوله: «وَ أَضَلَّ فوعَؤنٌُ قَوْمَهُ . 


[سوره طه :)٠١(‏ الآيات 6١‏ الى 98] 
اشاره 


: 


0 


فى ديل د أيقامع ب عذ وم و [أعدثاحم ايت اطو ربعن و 1 علكم الم َألشلوى ١‏ 4 كلر انك 
لاك لماه جل عد طبى و من يخي عأ َطب قق كرفا (00 وى تريح البو اوسن لو 

نم إهتد 00 و أغجلك عَن مويك لا موسلا لحن 1 ات رت 0 ا 

كك بن بدك و أت لع أي ١د‏ فوجع توس إل قي خطالبان نالل قم أ تاشم رت وش اعمط 
قطان ليك الْعَهد أم أَرَذئع أذ بحل عَم حَطَب بن بكم تأخلتقم تؤعدى 020 الوا أخلا مزعدك بعلا لي تلا 
ريز زيل اا كيك الى درق ١‏ تش لهم يع جمد خلا ل لمكم ل غرسق ني 
ا لحيو الك جع لبهم قَؤلا ل بيك له .نا وتنم (عم و تقد قال له لوث من قن قز لايم به و إن 
بكم لخن فى و أيُوا أرى ١‏ نوع عه اين على برج رس 03500 لازو نه متعك إِذْ 
رَأَيتَهُغْ ضَلُوا (47) ألا تك با ريا ل يويد لوا إلى ديت أن تقول حافت يوق يق 
سانل وَلَم مقت قَْلِى (46) فل :ل للا تيك لي ا امِرىٌ / لآل بوث بلا ل يع زوا به قبت ققة ين أل دول 
يهاو كذلك + عؤث لى تفيى (49 كل قت إن لك فى الل أ أذ تقولا يلاس و إل لبك موجدا ل تخلقة وألظر ل 


لِك اذى طَتَ علي كفا الحرقة َنّهُ ثم لنَنْسفَنَهُ فى أل نَشفاً 400 إِنما ا إلهُكمٌ الله آلَذِى لا إله إلا هو وَسِمَ كلّ شَّيْءٍ عِلْماً (80) 


23 


ص :ىلا 


ص :184 


بيان: 


قم عور لاه ا ايج اسع 5 0 
قوله تعالى: لا بَنى إِسْلَئِيلَ قَدْ أَنْحبِناكم مِنْ عَدُرَّكُمْ الى آخر الآيه؛كأن الكلام بتقدير القول أى قلنا يا بنى إسرائيل و قوله: اقَدْ 
55 لاه 2 ع 5 عٍِ 
أنْجبنا كم مِنْ عَدُوّكَةْ) المراد به فرعون أغرقه الله و أنجى بنى إسرائيل منه بعد طول المحنه. 


ر لاه 2 5 2 ع ع 
و قوله: و راعذتاكع لكانت الطوو الْأَتمن ينضيه أيمن على أنه ضنفه عاقيه و لعل المراك:بهذة المواعده مواعده موسن أريغين ليله 
لإنزال التوراه وقد مرت القصه فى سوره البقره و غيرها و كذا قصه إنزال المنّ و السلوى. 


عو 7 لاع 5 لاع 
و قوله: كلوا مِنْ مطِلاتٍ ا رَرَقناكُمْ إباحه فى صوره الأمر و إضافه الطيبات الى (كا رَرَفنَاكُمْ) من إضافه الصفه الى الموصوف إذ 


3 5 5 لمجاو 3 
لا معنى لأن ينسب الرزق الى نفسه ثم يقسّمه الى طَيّب و غيره كما يؤيده قوله فى آخر: وَ رَزَقناهُمْ مِنَ الطلاتٍ (الجاثيه2١).‏ 


١95١: ص‎ 


قوله: وَ لا- تَطعَؤا به بحل عَلَيِكُمْ عَضَبِى ضمير فيه راجع الى الأكل المتعلق بالطيبات و ذلكك بكفران النعمه وعدم أداء شكره 
2« لا و 0 - الات لا - وه 6 3 لاا م م 02م وج لا دف لاه لأ حامة لل 
عبافا ربلل بو اع احبر هنا لكام 1 جو فار لذ ربك كرمع اي الها ل رق يتا وك و ترا وملا ذ 


بَصَليًا (البقره١2/).‏ 


لا 


و قوله: «قَتِحِل عَلْتْكُمْ عَضَبىا أى يجب غضبى و يلزم من حل الدين يحل من باب ضرب إذا وجب أداؤه»و الغضب من صفاته 
تعالى الفعليه مصداقه إرادته تعالى إصابه المكروه للعبد بتهيئه الأسباب لذلكك عن معصيه عصاها. 


5 ل 71 وا 06 >> د لاء 5 5 .2 ٠‏ 
و قوله: وَ مَنْ يخلل عَلئْهِ غضبى فَقَدَ هَوى أى سقط من الهوىٌ بمعنى السقوط و فسّر بالهلاك. 
8 0 لا لا 1 لا 
وله تجالى وان لجاز لعن باجو ا عن و شيل كالبجا نع )اقرادى وغناء لر حي لكر اكد قدي القع العدصدى لد اومس 


نفسه بكثره المغفره فقال: «وَ إِنّى لَعَفَارًا و لم يقل:و أنا غافر أو سأغفر. 


والتوبه وهى الرجوع كما تكون عن المعصيه الى الطاعه تكون من الشركك الى التوحيد. و الإيمان أيضا كما يكون بالله 
كذلكك يكون بآيات الله من أنبيائه و رسله و كل حكم جاءوا به من عند اللّه تعالى»و قد كثر استعمال الإيمان فى القرآن فى 
كل من المعنيبن كما كثر استعمال التوبه فى كل من المعنيين المذكورين و بنو إسرائيل كما تلبّسوا بمعاصى فسقوا بها كذلكك 
تلئسوا بالشركك كعباده العجل و على هذا فلا موجب لصرف الكلام عن ظاهر إطلاقه فى التوبه عن الشركك و المعصيه جميعا و 
الإيمان بالله و آياته كذلكك إطلاقه بالنسبه الى التائبين و المؤمنين من بنى إسرائيل و غيرهم و إن كان بنو إسرائيل مورد الخطاب 
فإن الصفات الإلهيه كالمغفره لا تختص بقوم دون قوم. 


فمعنى الآيه-و الله أعلم-و إنى لكثير المغفره لكل انسان تاب و آمن سواء تاب عن شركك أو 


١11: ص‎ 


عن معصيه و سواء آمن بى أو بآياتى من رسلىءأو ما جاءوا به من أحكامى بأن يندم على ما فعل و يعمل عملا صالحا بتبديل 
المخالفه و التمرد فيما عصى فيه بالطاعه فيه و هو المحقق لأصل معنى الرجوع من شىء و قد مرّ تفصيل القول فيه فى تفسير 
قوله: إِنّمَا التَوْبَهُ عَلَى اللِّ (النساء10/).فى الجزء الرابع من الكتاب. 


و أما قوله: نّم ادس فالاهتداء يقابل الضلال كما يشهد به قوله تعالى: من امْتدجأ فَإِعا يََْدى لنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ إلا يَضِلْ عَلَِي 
(الإسراء 10/)ءو قوله: لا يَض وْكَمْ مَنْ ضَلَّ إذَا امْمَدَكُمْ (المائده0١٠/)»فهل‏ المراد أن لا يضلّ فى نفس ما تاب فيه بأن يعود الى 
المعصيه ثانيا فيفيد أن التوبه عن ذنب إنما تنفع بالنسبه الى ما اقترفه قبل التوبه و لا تكفى عنه لو عاد اليه ثانيا أو المراد أن لا 
يضل فى غيره فيفيد أن المغفره إنما تنفعه بالنسبه الى المعصيه التى تاب عنها و بعباره أخرى إنما تنفعه نفعا تاما إذا لم يضل فى 
غيره من الأعمالءأو المراد ما يعم المعنيين؟. 

ِ 0 لا زماء 
فقوله: وَ إنى لَعَمَارٌ لِمَنْ تاب وَ آمَنَ وَ عمل صالحا ينطبق على آيه النساء و يبقى فيه شرط زائد يقيد حكم المغفره و هو مدلول 


قوله: ١نم‏ الك ووم لاد الى الطريق و يظهر أن المغفره إنما يسمح بها للمؤمن العامل بالصالحات إذا قصد ذلك من 
طريقه و دخل عليه من بابه. 


ولا نجد فى كلامه تعالى ما يقيد الإيمان باللّه و العمل الصالح فى تأثيره و قبوله عند الله إلا الإيمان بالرسول بمعنى التسليم له و 
طاعته فى خطير الامور و يسيرها و أخذ الدين عنه و سلوك الطريق التى يخطها و اتباعه من غير استبداد و ابتداع يئول الى اتباع 
خطوات الشيطان و بالجمله ولا-يته على المؤمنين فى دينهم و دنياهم فقد شرع الله تعالى ولايته و فرض طاعته و أوجب الأخذ 
عنه و التأسَى به فى آيات كثيره جدا لا حاجه الى إيرادها و لا مجال لاستقصائها فالنبى أولى بالمؤمنين من أنفسهم. 


١97: ص‎ 


و كان جل بنى إسرائيل على إيمانهم بالله سبحانه و تصديقهم رساله موسى و هارون متوقفين فى ولايتهما أو كالمتوقف كما هو 
صريح عامه قصصهم فى كتاب الله و لعل هذا هو الوجه فى وقوع الآيه-و إنى لغفار لمن تاب و آمن و عمل صالحا ثم اهتدى 
بعد نهيهم عن الطغيان و تخويفهم من غضب الله. 

فقد تبن أن المراد بالاهتداء فى الآيه على ما يهدى اليه سائر الآيات هو الإيمان بالرسول باتباع فى أمر الدين و الدنيا و بعباره 


اخرى هو الاهتداء الى ولايته. 


قوله تعالى: وَ !ا أَعْجَلّك عَنْ قَؤيَك ل مُوسلع -الى قوله- لِتَوْضلِعْ حكايه مكالمه وقعت بينه تعالى و بين موسى عليه الشلام فى 
ميعاد الطور الذى نزلت عليه فيه التوراه كما قصّ فى سوره الاعراف تفصيلا. 
ل ل ل ل ا ا 00 
يحضروا الطور جميعا فتقدم عليهم موسى فى الحضور و خلّفهم فقيل له :وَأ أَغتجلك عَنْ قَؤيك ابا موسا فقال: مع أولاء 
عَل أَنَرى» أى إنهم لسائرون على أثرى و سيلحقون بى عن قريب «وَ عَجِلْتٌ إِلَيِك رَبٌ لِتَوضلِ» أى و السبب فى عجلى هو أن 
احصّل رضاك يا رب. 
و الظاهر أن المراد بالقوم و قد ذكر أنهم على أثره هم السبعون رجلا الذين اختارهم لميقات ربه.فإن ظاهر تخليفه هارون على 
قومه بعده و سائر جهات القصه و قوله: :أ َطالَ عَليِكُمْ الْعَهد أنه لم يكن من القصد أن يحضر بنو إسرائيل كلهم الطور. 

0 0 
قوله تعالى: كال كنا قد كنا وك ةقفر كو أ كي كرو 3 قف معان الخهار رسيي لإموؤن ل الناتر سو 
الذى سبكك العجل و أخرجه لهم فعبدوه و ضلّوا-لأنه أحد أسبابه العامله فيه. 


رلا إلار ل 
و الفاء فى قوله: «فإنا قَذٌ فَتَنَا قؤْمئك» للتعليل يعلل به ما يفهم من سابق الكلام فإن المفهوم 


١: ص‎ 


مرخ قول ”موسي «هُمْ أولاٍ عَللِْ أنَرِى) أن قومه على حسن حال لم يحدث فيهم ما يوجب قلقا فكأنه قيل:لا تكن واثقا على ما 
خلفتهم فيه فإنا قد فتنّاهم فضلّوا. 


و قوله: «قَوْمّكك» من وضع الظاهر موضع المضمر و لعل المراد غير المراد به فى الآيه السابقه أن يكون ما هاهنا عامه القوم و ما 


قوله تعالى: فَرَجَمَ مُوسل] لإ قَوْمِهِ عَطْلئِانَ أسفاً -الى قوله- فَأَخْلَفْتُمْ مَوْعِدِى الغضبان صفه مشبهه من الغضبءو كذا الاسف من 
الاسف بفتحتين و هو الحزن وشده الغضب.و الموعد الوعدءو إلا فهم موعده هو تركهم ما وعدوه من حسن الخلافه بعده حتى 


يرجع اليهمءو يؤيده قوله فى موضع آخر: تلطا خَلفَْمُونِى مِنْ تَغدى . 


و المعنى:فرجع موسى الى قومه و الحال أنه غضبان شديد الغضب-أو حزين-و أخذ يلومهم على ما فعلواءقال يا قوم أ لم يعدكم 
ا ل ا 
من عدوّهم و يمكنهم فى الأعرض و يخضّ هم بنعمه العظام 'أ فَطالَ ليم الود و هو مده مفارقه موسى إياهم حتى يكونوا 
سين من رجوعه فيختل النظم بينهم ١أم‏ رتم أذ يعن غلك مقي ربكي سلترف بالكت درج الأجاةى عدم الحفل 
َأَخْلَفْتُمْ مَؤعِدِى؛ و تركتم ما وعدتمونى من حسن الخلافه بعدى. 

قوله تعالى: انوا 8 أخلن عدم دك بِمَلكنًا الى آخر الآبه الملكك بالفتح فالسكون مصدر ملك يملكك و كأن المراد بقولهم: لك 
لخلا كيرشك هلك ]ها ع الفناكة وقد شلكة من أمرنا شا - كسا فلحو من" التمكن أذ ريكوة المراد آنا لم تضرف فى 
صوغ العجل شيئا من أموالنا حتى نكون قاصدين لهذا الأسمر متعمدين فيه و لكن كنا حاملين لأثقال من خلىّ القوم فطرحناها 


فأخذها السامرى و ألقاها فى النار فأخرج العجل. 


١: ص‎ 


و الأوزار جمع وزر و هو الثقلءو الزينه الحلى كالعقد و القرط و السوار و القذف و الإلقاء و النبذ متقاربه معناها الطرح و الرمى. 


لزنا لاء : : 
وايعى قولةةود تكن شهلا | رزازاة ادنك #الكاسهنا اهلقن وه القرم والتن الهراة يذاقرم ور طر كبر اها كدري ألقى 
السامرى-ألقى ما طرحناها فى النار أو ألقى ما عنده كما القينا ما عندنا مما حملنا-فأخرج العجل. 


واو الك ا عن عر قر ان ال لمك و الا لزيا ارق انلا ارام لفان ايه متايه 
العجل كانت خفيه على الناس فى غير مرأى منهم حتى فاجأهم بإظهاره و إراءتهءو الجسد هو الجثه التى لا روح فيه فلا يطلق 
الجسد على ذى الروح البتهءو فيه دليل على أن العجل لم يكن له روح و لا-فيه شىء من الحياهءو الخوار بضمٌ الخاء صوت 
العجل. 


1 دلااررة مم + لا * رتفت ند : 
و ربما أخذ قوله: «فكذلك ألقى السَامِرى فأخرّجٍ لَهُمْ) الخ؛كلاما مستقلا إما من كلام الله سبحانه باختتام كلام القوم فى قولهم: 
قَدَمالاه و إما من كلام القوم و على هذا فضمير «قالوا»البعض القوم و ١‏ ضمير فَأخْرج لهم لبعض آخر كما هو ظاهر. 


و ضميرهنسىاقيل:لموسى و المعنى قالوا هذا إلهكم و إله موسى فنسى موسى إلهه هذا و هو هنا وذهب يطلبه فى الطور و 
قيل:الضمير للسامرى و المراد به نسيانه تعالى بعد ذكره و الإيمان به أى نسى السامرى ربه فأتى بما أتى و أضل القوم. 


لاء لا لاء ع - 
اللاتوفا قار 1 بر قرا حي بي انون ان راع /1لالاضهة ابرق ع الا عرضين مساقت 

علا 0 5 2 لا ب و 9 نا ع ع 
قوله تعالى: أ فلا يَرَوْنَ ألا يَوْجِمٌ إِليِهِم قؤلا وَ لا يَمْلِك لَهُمْ ضرًا وَ لا فعا توبيخ لهم حيث عبدوه و هم يرون أنه لا يرجع قولا بأن 
يستجيب لمن يدعوهءو لا يملكك لهم ضرا فيدفعه عنهم و لا نفعا بأن يجلبه و يوصله اليهم»و من ضروريات عقولهم أن الرب 


سسب 


١0: ص‎ 


أن يستجيب لمن دعاه لدفع ضرٌ أو لجلب نفع و أن يملكك الضر و النفع لمربوبه. 


و لوجعال.. وَلَقَدُ فال ليع ارون من قل لل قَوْم إتطا فد يت به وَ إن رََكمْ الآ قا عُونِى وَ أَطِيعُوا أَمْرى تأكيد لتوبيخهم و 
زياده تقرير لجرمهمءو المعنى: 


أنهم مضافا الى عدم تذكرهم به ضروره عقولهم و عدم انتهائهم عن عباده العجل الى البصر و العقل لم يعتنوا بما قرعهم من 
طريق السمع أيضاءفلقد قال لهم نيهم هارون إنه فتنه فتنوا به و إن ربهم الرحمن عر اسمه و إن من الواجب عليهم أن يتبعوه و 
يطيعوا أمره. 


فردّوه على هارون قائلين:لن نبرح و لن نزال عليه عاكفين أى ملازمين لعبادته حتى يرجع الينا موسى فنرى ما ذا يقول فيه و ما ذا 


يأمرنا به. 


و 


ل 
قوله تعالى: 0 هارُون متفك إذ رأته حلوا أ 7 بن أ فص يت أَرى رجع عليه التولام بعد تكليم القوم فى أمر العجل 
إلى اكلم له لل لك وه اك اه و ان ا ا 
لا 
امل ل 3 تَبعْ سَبِيلٌ الْمَفْسِدِينَ) . 


و كأن قوله: م ار أن لا تتبعن مانعا لكك عن الاتباع أو ما منعكك داعيا لكك الى عدم 
اتباعى فهو نظير قوله: تن نك ال نقة تابر (الأعراف؟١/).‏ 


ل 


لادء : لأره, 8 لا : 2 ع ع 2 
قوله تعالى: قألَ با بْنّ أمٌ لا تأَخحَلُ يلخيتى وَ لا برَأَستَى الخ؛ «يّا بْنَ أمّ» أصله يا بن أمى و هى كلمه استرحام و استرآف قالها 
لإسكات غضب موسىءو يظهر من قوله: 


لأرءء ء 1 داج : م 2 
«لا تأخلل بلخيتى وَ لا برَأسِتى» أنه أخذ بلحيته و رأسه غضبا ليضربه كما أخبر به فى موضع آخر وَ أ يل برّأس أخيه يَجَدَّهَ إليه 
(الأعراف .)/١8١‏ 


١: ص‎ 


و قوله: إِنّى حَشِيتٌ أَنْ تَقُولَ فَوَفْتَ بئنَ بَنى إسلائِيلَ وَ لَمْ تَوقْثِ قَوْلِى تعليل لمحذوف يدلّ عليه اللفظ و محضّله لو كنت مانعتهم 
عن عباده العجل و قاومتهم بالغه ما بلغت لم يطعنى إلا بعض القوم و أدّى ذلك الى تفرّقهم فرقتين:مؤمن مطيع»و مشركك عاص» 
و كان فى ذلكك إفساد حال القوم بتبديل اتحادهم و اتفاقهم الظاهر تفرّقا و اختلافا و ربما انجرٌ الى قتال و قد كنت أمرتنى 
بالإصلاح إذ قلت لى «أضديخ وَ لا تخ سَبِبِلَ الْمُفْيَدِينَ فخشيت أن تقول حين رجعت و شاهدت ما فيه القوم من التفرق و 
اللعري كرتت بن بتى الترائل ورلم ترس توا عتالما اعتان مسقارود و كه عار موسي دعا 4 ولنفسه كمافى سوره 
الأعراف بقوله: يك الروك اط و العا اوور انك ا أَرْحَمٌ م الراحمِينَ (الأعراف 0101). 


00000 
قوله تعالى: قالَّ ا حَطبك لها للامرىٌ رجوع منه عليه السّ.لام بعد الفراغ من تكليم أخيه الى تكليم السامرى و هو أحد المسئولين 
الثلاثه و هو الذى أضل القوم. 


و الخطب:الأمر الخطير الذى يهمكك.يقول:ما هذا الأمر العظيم الذى جئت به؟ 


قوله تعالى: آل بوت بللا ل يبط زوا به فعضت كَبِصَة ون أكر الومرول كك ذئ] ل اه قنال الراضية في 
المفردات:البصر يقال للجارحه الناظره نحو قوله: اكلّئْح الْبِضَرِا ١‏ و د بعت 1 لاي الى متو بر كا كاوها لفاك 
المدركه بصيره و بصر نحو قوله: في عاك ل ما را 4 ال الع دكا لخلا روصم الغر 
أبصارهم و جمع البصيره ه بصائرءقال تعالى: كل أَغنلا عَنْهُ ححعهُم و لا أَبَارْهُة» و لا يكاد يقال للجارحه:بصيرهءو يقال من 
الأول:أبصرت. و من الثانى:أبصرته و بصرت بهءو قلما يقال فى الحاسه بصرت إذا لم تضامّه رؤيه القلب. 


انتتهى. 


وقوله: «فْقَبَضْتٌ قَبِضَهً) قيل:إن القبضه مصدر بمعنى اسم المفعول و أورد عليه أن المصدر إذا استعمل كذلكك لم تلحق به 
التاءء يقال:هذه حله نسج اليمن»و له يقال:نسجه 


ص :/ا 1١‏ 


اليمن»فالمتعين حمله فى الآ-يه على أنه مفعول مطلق.و رد بأن الممنوع لحوق التاء الداله على التحديد و المره لا على مجرد 
التأنيث كما هناءو فيه أن كون التاء هنا للتأنيث لا دليل عليه فهو مصادره. 


و قوله: ١‏ ِنْ أَثِّ الرَسُولِه الاثر شكل قدم المارّه على الطريق بعد المرورءو الأصل فى معناه ما بقى من الشىء بعده بوجه بحيث 
يدل عليه كالبناء أثر البانى و المصنوع أثر الصانع و العلم أثر العالم و هكذاءو من هذا القبيل أثر الأقدام على الأرض من المارّه. 


واالرسؤل هو لذ جه : وشالهرواقه أظلى فى القر 1ن علق الرسال القرس الذئ شل وساله اللة هال إلى النانى از أطاق هذه 
ا ال ا أطلق لجمع من الملائكه الرسول كقوله: 
وَوْملا لَدَيْهِمْ يَكيْبونَ (الزخرف١8/)؛و‏ قال أيضا فى الملائكه : جاعِلٍ المادئكه رسك سلا أولى اع 4 (فاطر .)/١‏ 


و الآ.يه تتضمن جواب السامرى عما سأله موسى عليه التّمللام بقوله: «طا َك ليا لطامِرىٌ» و هو سؤال عن حقيقه ذاكك الأمر 
1 

العظيم الذى أتى به و ما حمله على ذلككء.و السياق يشهد على أن قوله: دو كُذْلك فلم ل فق رسع السب الدى 

دعاه اليه و حمله عليه و أن تسويل نفسه هو الباعث له الى فعل ما فعل و أما بيان حقيقه ما صنع فهو الذى يشير اليه بقوله: 


بَصْه وت بللا لم ينض روا به فََبِضْتٌ قَبِضَهُ مِنْ أَثَر الرَسُولِ و لا نجد فى كلامه فى هذه القصه و لا فيما يرتبط بها فى الجمله ما 
يوضح المراد منه و لذا اختلفوا فى تفسيره. 
ففسره الجمهور وفاقا لبعض الروايات الوارده فى القصه أن السامرى رأى جبريل و قد نزل على موسى للوحى أو رآه وقد نزل 


راكبا على فرس من الجنه قدام فرعون و جنوده حين دخلوا البحر فاغرقوا فاخذ قبضه من تراب اثر قدمه او اثر حافر فرسه و من 
خاصه هذا التراب أنه لا يلقى على شىء إلا حلت فيه الحياه و دخلت فيه الروح فحفظ التراب حتى إذا 


١: ص‎ 


صنع العجل ألقى فيه من التراب فحىّ و تحركك و خار. 


لأدءه 2 2 دض الا م م7 وه جو 
قوله تعالى: قال فَادْمَثْ فَإنَّ لكك فى الْكلياه أن تَقَولَ لا ملاس وَ إِنَّ لك مَؤْعتداً لَنْ تُحْلَقَهُ هذه مجازاه له من موسى عليه السديلام 


بعد ثبوت الجرم. 


نانس إن ع ع ع 
فقوله: «ة ال فاذهمَت) قضاء بطرده عن المجتمع بحيث لا يخالط القوم ولا يمسٌّ أحدا ولا يمسّه احد باخذاو عطاء او إيواء او 


ع ع م سه 8 مارم _ لا 
صحبه او تكليم و غير ذلك من مظاهر الاجتماع الإنسانى و هو من أشق أنواع العذابءو قوله: «قَإِنَّ لَك فِى الْلياء أن تقول لا 
ل 


7 


سّ) -محصله أنه تقرّر و حقّ عليكك أن تعيش فردا ما دمت حيا-كنايه عن تحسّره المداوم من الوحده و الوحشه. 


والولتة إن لك توخد! [ذ تخلفة وذاهره أنه العبا ؤس عرل دقن وقات علف الله و قطاء تقناع ميحتونا و مضه العام عليز 
قيل:المراد به عذاب الآخره. 


0 ا ل ا قير عن الا د و و ا ا ا ا لي 
قوله تعالى: «وَ انْظرْ إِللِ إلهك الَذى ظَلتّ عَلَيِهِ عاكفا لنَحَرّقنَهُ ثم لتَْيَهَنَهُ فى الْيَمٌ نَشِهأ» قال فى المجمع:يقال:نسف فلان الطعام 


إذا ذراه بالمنسف ليطير عنه قشوره.انتهى. 


ع لا 03 3 2 - اع 2 
وفوف انط ا الوكم لفق اكه ع كنا زق للرز ع حدق مني لها كفا لا رماو يلاله على أنه كان ليله ليا ل 


تعبدة. 


و قوله: التَحَرَقنهُ ثم ند هَنَهُ فى الْيَمّ نَشفاً» أى أقسم لنحرقنّه بالنار ثم لنذريّه فى البحر ذرواءو قد استدلٌ بحديث إحراقه على أنه 
كان حيوانا ذا لحم و دم و لو كان ذهبا لم يكن لإحراقه معنى»و هذا يؤيد تفسير الجمهور السابق أنه صار حيوانا ذا روح بإلقاء 
التراب المأخوذ من أثر جبريل عليه.لكن الحق أنه إما يدل عليه أنه لم يكن ذهبا خالصا لا غير. 

ل 6 0 2 ّ 
قوله تعالى: إِنطا إلهُكم الله الذِى لا إل إل هْوَ وَسِعَ كل شَىْءٍ عِلْماً الظاهر أنه من تمام كلام موسى عليه التّ.لام يخاطب به 
السامرى و بنى إسرائيل و قد قرّر بكلامه هذا توحده تعالى فى ألوهيته فلا يشاركه فيها غيره من عجل او أى شريك مفروضءو 
فو ستافه.مق لطبت الاستدلال فق اتدل فيه ,أنه تعالى هو اللهعلن أنه لا إله الهو يذلكف على أنه له 


1١19: ص‎ 


غيره إلههم 00 
[سوره طه :)5١(‏ الآيات 94 الى ]1١8‏ 
اشاره 


لا 0 مم بو ا 5 - لا 

يك تق ميكارة ألا قد ديق و قن اكد و ا اا امه وزراً 25٠١(‏ 

, 5 1 

خالد وَلاء لَهُعْ يَوْءَ الْظْلامَهِ حملا )0١1(‏ يَوْءَ ” ا 00 وك 1 0 1 | 

تإلدين فيه و لَّهُمْ يَوْمَ مَهِ حملا ( ( يَوْمَ يُنْفَحْ فى لصُورٍ وَ نَحيْرُ آلْمُجْرِمِينَ يَ 3 ) ( فتونَ بَيِنْهُمْ 8 

إلا عَشْراً 0٠١"‏ نَحنٌ أعلمٌ يللا يَقُولُونَ إِذ لا ٠١‏ و شلوك عَنٍ يلال َل ينها بى 
1 


5 


0 
00 0 م ا 5 ةا أب 6 زعذمب لان 


لا لا لا 
لْمَيُو 5 0 
8 1 اك الل ين 0 03 ةا بء 0 7 
عمل يت لأء لأخذيا :000 وعدي أو 0 ل ل ا كر 


ع 


01 الى الله ْمك الْحنٌ ولا تفج لمآ مِن قبل أن يق ليك ويه خيه وَكلْ رَبِّ زَدْنِى عِلْماً (11) 


ض :5 


اح يله انول محف روات قر وى خضب الله والاهيداسقضه موسي و الشامرع :وى امبرائيل. 


بيان: 


ا خم ل 

7 قد 1# 7 ع 5-9 - جه لا . اس 8 03 
فول تناك كد لك انلك فلكم يوق اللايظا تمي و كذ لمكن كذنا ذكرا الكلاسن أن الأقانه الى سصرصيدقعنه موس د 
المراد بما قد سبق الامور و الحوادث الماضيه و الامم الخاليه أى على هذا النحو قصصنا قصه موسى و على شاكلته نقصّ عليكك 
من أخبار ما قد مضى من الحوادث و الامم. 


دلا 


3 
5 عياب د 


و قوله: وَ قد آتتناك مِنْ لَدّنَا ذكراً المراد به القرآن الكريم أو ما يشتمل عليه من المعارف المتنوعه التى يذكر بها الله سبحانه 


من حقائق و قصص و عبر و أخلاق و شرائع و غير ذلك. 
6 


قوله الت اعرف عنه دنه كيك يَوْمَ الْْلَامَهِ وزراً ضمير اعَنّْهُ) للذكر و الوزر الثقل و الإثم و الظاهر بقرينه الحمل إراده 
المعنى الأول و تنكيره للدلاله على عظم خطرهءو المعنى:من أعرض عن الذكر فإنه يحمل يوم القيامه ثقلا-عظيم الخطر و مرّ 


الأثر.شبه الإثم من حيث قيامه بالإنسان بالثقل الذى يحمله الإنسان و هو شاق عليه 


٠١١: ص‎ 


قوله تعالى لماطتط ياس ور وكين فى الرزو تعاوعهم فى جرانة وهر العددات يعر لكا بر 
لا 
التعبير فى «خالدين» جالجيع باعتبار معنى قوله: ١م‏ من عرض عَنْهُ) كما أن التعبير فى ا ا إن 01 فاعتبار لفظه. فالابه 
كقرلةة 6 تقطن الله 24 عرا كان 4 ارت اله د ييا فليا أبداً (الجن*7). 
لا 
و مع الغض عن الجهات اللفظيه فقوله: ١‏ مَنْ أَعْرَضٌ عَنْهُ كَإِنَّهُيَحمِلٌ يَوْمَ الْطِامَهِ ورا خالِدِينَ فيهه من أوضح الآيات دلاله على أن 
الإنسان إنما يعذب بعمله و يخلد فيه و هو تجسسم الأعمال. 


و قوله: دو لاء لَهُْ يَوْمَ الْظِامَهِ جملا ساء من أفعال الذم كبئسءو المعنى:و بئس الحمل حملهم يوم القيامه.و الحمل بكسر الحاء 
و فتحها واحدءغير أن ما بالكسر هو المحمول فى الظاهر كالمحمول على الظهر و ما بالفتح هو المحمول فى الباطن كالولد فى 
البطن. 


قوله تعالى: يَوْم ينفح فى الصُور وَ تَحْشّرٌ الْمُجْرِمِينَ يَوْمَكذ زوق يوم ا ل ل 
الصور كنايه عن الإحضار و الدعوه و لذا أتبعه فيما سيأتى بقوله: يَوْمَئْلُ يَتبعُونَ الدَاعِىَ لا عِوَجٍ لَه (الآيهم ٠‏ )من السوره. 


و الزرق جمع أزرق من الزرقه و هى اللون الخاصءو عن الفرّاء أن المراد بكونهم زرقا كونهم عميا لأسن العين إذا ذهب نورها 


أزرق ناظرها و هو معنى حسن و يؤيده قوله تعالى: 


وَ نَحْشْرُهُمْ يَوْمَ الِْْامَه عَللِم وُجَوهِهم عُمْياً (الإسراء 91/). 
1 00 00" 
قوله تعالى: يَتَحَافتُونَ بَيِنْهُمْ إِنْ لبثتم إلا عشرا -الى قوله- إلا يَوْما التخافت تكليم القوم بعضهم بعضا بخفض الصوت و ذلكك من 
أهل المحشر لهول المطلعءو قوله: 
ا" 
«إِنْ لبتم إلا عشرا» بيان لكلامهم الذى تخافتون فيه»و معنى الجمله على ما يعطيه السياق: 


يقولون ما لبثتم فى الدنيا قبل الحشر إلا عشره أيام» يستقلون لبثهم فيها بقياسه الى ما يلوح 


7١7: ص‎ 


لهم من حكم الخلود و الأبديه. 
0 


و قوله: «نَحنٌ أَغلّم بللا يَقُولُونَ إِذْ يَقُولٌ أَضَلْهُمْ طَرِيقَه إن لَبْكُْ إلا يؤماً أى لنا إحاطه علميه بجميع ما يقولون فى تقرير لبثهم إذ 
يقول أمثلهم طريقه أى الأ.قرب منهم الى الصدق إن لبثتم فى الأرض إلا يوما و إنما كان قائل هذا القول أمثل القوم طريقه و 
أقرنها الى الصندق لآق الليك البحدوه الأرضى الأ دار له إذا فين هن اللبع الأندى الكالدووعده يونا وهو اتلس المشيرةء 
م لي ا ه سبحانه فى قوله: وَكَالَ الَذِينَ 
وتوا الْعلْم وَ ايان قد بكم فى ملاب الله إل ذم القت ل يَوْمُ مُ البَغثِ وَ لكنّكم كنم لا 0 (الروم 25/)»؛و سيجى 

انشناء المحة فى مغ هذ اللقت فى تقس الأنه إن شام الله تغالى: 


ا 0 لاع ء ب 2 75 5 5 
قوله تعالى: وَ يَشِتلوتكك عَن الْجبَالٍ -الى قوله- وَ لا أمْتاً تدل الآآيه على أنهم سألوه صلَّى الله عليه و آله و سلم عن حال الجبال 


وقول طن ل ررقي رن أت تك رز قا ل بعال ا بويا أن ممطار فاق لبالا وجا ل ها الفا ارق 
المسغوى الميفعنف الأسرض' السكتورية الملنداف و« المع فشر كهنا أرق سكوية ملماء لشي علبهاءو كأن الفعمر رض 
باعشاز أنها كانت جبالاءو قوله: تر فلا عوج ولا أنه قبل:العوج ما انخفض من الأرض و الأمت ما ارتفع منهاءو الخطاب 
للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و المراد كل من له أن يرى و المعنى لا يرى راء فيها منخفضا كالأوديه و لا مرتفعا كالروابى و 
التلال. 


0 
لا -" 0 


ل ل ا ل توقف أو 
استتكاف أفعقيل أو مشاعلة فيه لأن ذلك كله فرع القدره و الاستطاعه أو 


ره 


ص رح 


توهم ايعاد ذلك لنفسه و هم يعاينون اليوم الاك لطر 0 سبحانه لام شريكك له قال تعالى: لِمَنِ القلك اليوْمَ لله 
اقالحد الفهان (المو )وو قال و لو شق النارق اطلقتوا إذ يوون العدات أن القوة المتكيها (النقروه 012 


و إن كان متعلقا بالداعى كان معناه أن الداعى لا يدع أحدا إلا دعاه من غير أن يهمل أحدا بسهو أو نسيان أو مساهله فى 


الدعوه. 


كن تيت التجيله بقولهة وف دعت الات للرّخلان» الخ؛يناسب المعنى الأول فإن ارتفاع الأصوات عند الدعوه و الاحضار 
إنما يكون للتمرد و الاستكبار عن الطاعه و الاتباع. 
5 ا 
و قوله: وَ حَسَّعَتِ الْأَصْلَاتٌ لِلوَحْلطن فلا تَسِمَعٌ إلا همسا قال الراغب: 
0 0 
سنن الوك الاحاى وطن لداعتي ذا كرد مواصو ني إل ناي ابإقاد اموت را مقسارء | يي بو الات في قولة. 
«قلا تَدْمَمٌ) للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم و المراد كل سامع يسمع و المعنى و انخعضت الأصوات لاستغراقهم فى المذله و 
المسكنه لله فلا يسمع السامع إلا صوتا خفيا. 
50 
قوله تعالى: ْيِف لا تفع لاه إلا من أن له اللي وَرَضِى له ولا نفى نفع الشفاعه كنايه عن أن القضاء بالعدل و الحكم 
الفصل على حسب الوعد و الوعيد الإلهيين جار نافذ يومئذ من غير أن يسقط جرم مجرم أو يغمض عن معصيه عاص لمانع يمنع 
منه فمعنى نفع الشفاعه تأثيرها. 
لا 2 2 5 32 
و قوله: إلا مَنْ أَذِنَ لَهُ الوَعْلطنٌ وَ رَضِدىَ لَهُ قَْلاً الاستثناء يدل على أن العنايه فى الكلام متعلقه بنفى الشفعاء لا بتأثير الشفاعه فى 
المشفوع لهمءو المراد الإذن فى الكلام للشفاعه كما يبنه قوله بعده: «وَ رَضىَ لَهُ قَوْلدٌ فإن التكلم يومئذ منوط بإذنه تعالىءقال: 
١‏ 0 1 امد 
َم أت لا تكلم نفس إلا ند (هوده ٠/)ءو‏ قال: يود لا مَنْ أَذْنَ لَهُ اللاي وَ قال انا (النا )بو قد من القول فن 


معنى الإذن فى التكلم فى تفسير سوره هود فى الجزء العاشر من الكتاب. 


الس 


وما كوة القرل درفك] اتات | الا بيدا لطودما معط الام عقا )و ال قفا لق الاعلاةق و لذ كرون لكف اللا حدم 
أخلضن اللواستر همق الخطا فى الاعفاد والخطعد ىج العم :وبطهر تسم رعس الفتركة :و الجهل فى الذانا أوام التق 
بهم فإن البلاء و الابتلاء اليوم مع السرائر قال تعالى: (يَوْمَ تتلَى السَلَئْرُ و للبحث ذيل طويل سيمرٌ بكك بعضه إن شاء الله تعالى. 


قوله تعالى : غلم لكا : فك لوزي 1 ققش3 و فنا إن ان لمر نسيل كن الله ونه إلى دعل أَذْنُ له) باعفيار 
سان للد دك عرق د لجع لجعي ان لمانا .ملم بط يه 3 هو الا برلاو ل رسع ره 


بقول مزوّق غير مرضى. 


و إن كانت راجعه الى المجرمين فالآيه تصف علمه تعالى بهم فى موقف الجزاء و هو ما بين أيديهم و قبل أن يحضروا الموقف 
فى الدنيا حيا أو ميتا و هو ما خلفهم فهم محاطون لعلمه و لا يحيطون به علما فيجزيهم بما فعلوا وقد عنت وجوههم للحى القيوم 
فلا يستطيعون ردا لحكمه و عند ذلكك خيبتهم.و هذا الاحتمال أنس لسياق الآيات. 


قوله تعالى: و ع حواري اح الجر العروه هى الذله قبال قهر القاهر و هى شأن كل شىء دون الله سبحانه يوم القيامه بظهور 
السلطنه الإلهيه كما قال: لمن الْمُلك اليم لله الَْاجدٍ الْمَهَارٍ (المؤمن*١»فلا‏ يملكك شىء شيئا بحقيقه معنى الكلمه و هو الذله و 
المسكنه على الإطلاق و إما نسبت العنوه الى الوجوه لأنها أول ما تبدوا تظهر فى الوجوه. و لازم هذه العنوه أن لا يمنع حكمه و 
لا نفوذه فيهم مانع و لا يحول بينه و بين ما أراد بهم حائل. 

و اختير من أسمائه الحى القيوم لأن مورد الكلام الأموات أحيوا ثانيا وقد تقطعت عنهم الأسباب اليوم و المناسب لهذا الظرف 
من صفاته حياته المطلقه و قيامه بكل أمر. 


علا اب للدت 0 . لا 
قوله تعالى: وَ قَدْ حاب مَنْ حَمَلَ ظَلْما وَمَنْ يَعْمَلُ مِنَ الصَاللكَاتِ و 


ها 
0 


ص ملحن 


و 


مُؤْمِنٌ قلا يح افْ ظلْماً وَلَامَضْ ما بيان لجزائهم أما قوله: ١و‏ هَدْ حاب مَنْ حَمَلَ لما فالمراد بهم المجرمون غير المؤمنين فلهم 
الخيبه بسوء الجزاء لا كل من حمل ظلما ما أى ظلم كان من مؤمن أو كافر فإن المؤمن لا يخيب يومئذ بالشفاعه. 


ولو كان المراد العموم و أن كل من حمل ظلما ما فهو خائب فالمراد بالخيبه الخيبه من السعاده التى يضادها ذلكك دون الخيبه 
من السعاده مطلقا. 


1 ,1 ل 90 
و أما قوله: الا ري الخ؛فهو بيان استطرادى لحال المؤمنين الصلحاء جىء به لاستيفاء الأقسام و 
تتميم القول فى الفريقين الصلحاء و الجرمين» و قد قيد العمل الصالح بالإيمان لأن الكفر يحبط العمل الصالح بمقتضى آيات 
الحبطءو الهضم هو النتقصءو معنى الآيه ظاهر. 


لاديف مين ا لا 5 و ص 2 و ده واه 03 
قوله تعالى: وَ َلك انرا قؤآنا عَرَبيًا وَ ص رَّفنا فيه مِنَ الوَعِيدٍ لعَلِهُمْ يَتَقَمون أو يخ ددث لَهُمْ ذكرا ظاهر سياقها أن الإشاره 
بكذلك الى خسواص ميان الا بانسو 01 1ن عَرَيَاا حال من الضمير فى م “و التصريف هو التحويل من حال الى حال؛ءو 
المعنى و على ذلكك النحو من البيان المعجز أنزلنا الكتاب و الحال أنه قرآن مقروٌ عربى و أتينا فيه ببعض ما أوعدناهم فى صوره 


بعل صوره. 

و قوله: لَعلّهُ يَتَقُونَ أو ب دِتٌ لَهُعْ ذكراً قد أورد فيما تقدم من قوله:«لعله يذّكر أو يخشى»الذكر مقابلا للخشيه و يستأنس منه 
أن المراد بالاتقاء هاهنا هو التحرّز من المعاداه و اللجاج الذى هو لازم الخشيه باحتمال الضرر دون الاتقاء المترتب على الإيمان 
بإتيان الطاعات و اجتناب المعاصىءو يكون المراد بإحداث الذكر لهم حصول التذكر فيهم و تتم المقابله بين الذكر و التقوى 
من غير تكلف. 

و العش حو الله أعلم-لعلهم يتحرزون المعاداه مع الحق لحصول الخشيه فى قلوبهم باحتمال الخطر لاحتمال كونه حقا أو يحدث 
لهم ذكرا للحق فيعتقدوا به. 


"١2: ص‎ 


قوله تعالى: فَيْطَالَى اللَهُ الْميتكك الْحَقّ تسبيح و تنزيه له عن كل ما لا يليق بساحه قدسهءو هو يقبل التفرّع على إنزال القرآن و 
تصريف الوعيد فيه لهدايه الناس و التفرع عليه و على ما ذكر قبله من حديث الحشر و الجزاء و هذا هو الأنسب نظرا الى انسلاكك 
الجميع فى سلكك واحد و هو أنه تعالى ملكك يتصرف فى ملكه بهدايه الناس الى ما فيه صلاح أمرهم ثم إحضارهم و جزائهم 
على ما عملوا من خير أو شر. 


لار 0 ع # ال-5 ا ع عه 5 2 5 س 
قوله تعالى: وَ لا- تَعْجل بِالْمَرْآنٍ مِنْ قَبِلٍ أنْ يُقَضلا لتك وَحْْهُ وَقَل َب زِدْنى عِلْماً السياق يشهد بأن فى الكلام تعرّضا لتلقى 
0 0 0 53 37 َ و سي 1 لار . وو 
النبى صلى الله عليه و اله وسلم وحى القران»فضمير «وَحيّه) للقرانءو قوله: «وَ لا تغلى بعالقوان)» نهى عن العجل بقراءته»و 


معنى قوله: ١مِنْ‏ قَبِلٍ أنْ يُقْضلِ إلَتِك وَحْْهُ) من قبل أن يت وحيه من ملكك الوحى. 


فيفيد أن النبى صِلى الله عليه و آله و سلم كان إذا جاءه الوحى بالقرآن يعيجل بقراءه ما يوحى اليه قبل أن يتم الوحى فنهى عن 


أن يعجل فى قراءته قبل انقضاء الوحى و تمامه فيكون الآبه فى معنى قوله تعالى فى موضع آخر: لا تُخرّك به للطاتك لِتَعْجَلَ به 
3 


7 و م سيرع !لغ لجا, > 0 
إِنْ عَلئِنا جَمْعَه وَ قؤآنه فإذا قَرَأَناةٌ فاتبغ قؤآنه (القيامه8١/).‏ 


- 


ويك هذا المعتن قؤلة شدكو فل ولك ركنن علمالقان تنياق :قوللا ححا يدو قل :رنب زد وقد أن التراد عو الامكدالن أن 
بدّل الاستعجال فى قراءه ما لم ينزل بعدطلبكك زياده العلم و يؤول المعنى الى أنكك تعجل بقراءه ما لم ينزل بعد لأن عندكك 
علما به فى الجمله لكن لا تكتف به و اطلب من الله علما جديدا بالصبر و استماع بقيه الوحى. 


و هذه الآيه مما يؤيد ما ورد من الروايات أن للقرآن نزولا دفعه واحده غير نزوله نجوما على النبى صلَى الله عليه و آله و سلم 
فلولا علم ما منه بالقرآن قبل ذلك لم يكن لعجله بقراءه ما لم ينزل منه بعد معنى. 


ص 0006 


[سوره طه :)3١(‏ الآيات ١١4‏ الى 8؟١1]‏ 


اشاره 

1 
وَآَه لذ عهذن إلا آم ين قبل نيت وَ َم تجذ 1ه له عزماً 0١(‏ و إِذْ عا إلملابكه أسجدُو رلا للْآدَمَ فُسَيجدُ الك إكيس ١‏ أب 01 مك 
1غ إن كنا عَدُوٌ لَك لك و لوبت ذل بغر جنمها من اكد كفت 017 إن لَك أل + ل »و أن 9 
َْموًا لا وَلا تش (015 فَوَسْوَ س إِلَيِهِ آلسّيْط ان قا آم عل دك علا مجو اللو لك لي لا بللا ١‏ عاد بلا 
التشواية 0 و بود ان عي + من وَرَق تسا سا0 1 ا سس ريه 


لل لا 2 
(:01 لآل إفي ملا جبيماً بع حم فض عَدَةٌ ما يَأ م ينى مد من بع لات فلايضِلٌ لفق 010 و من 


و مب 


او ا اد واي الا اي باب مسري دز ران ابت يرادالا 
إن عذرت أتى نا قبي وَكذلِك ليع ؛ تسلا 0١‏ 


اسيف 
١‏ 
لأ ١‏ 


7١8: ص‎ 


بيان: 


قوله تعالى: وَ لََدْ عَههِدُنا للم آَم مِنْ قل قَنََِى وَ لَمْ نَحدْ لَه عَرْماً المراد بالعهد الوصيه و بهذا المعنى يطلق على الفرامين و 
ل ا إذ الشىء إذا نسى ترككءو العزم القصد الجازم الى 
الشىء قال تعالى: فإذا عَرّفْتَ َكل عَلَى اللَّهِ (آل عمران0104)»و ربما أطلقى على الصبر و لعله لكون الصبر أمرا شاقا على 
الففوسس فيختاج إلى قعلد ارمس و انق سمي الهير باس لأزنه قال سال ١إّ‏ < ركه وق عم الأقروة: 


لمعي و لدم لوعي حي ابر فرك رصيو ار اكد اد زعي اجازطا الى سطها ضير علبهااى العيد اذا كور ساي 
ما يظهر من قصته عليه الس لام فى موضع من كلاامه تعالى-هو النهى عن أكل الشجره؛بمشل قوله: لا تَقْرلا نه الجر 
(الأعراف .)/١5‏ 


لا 
معو 0 لاء و 55 - و 9 ََ 
قوله تعالى: و إِذ كنا لْمَلائكهِ اسِحجدُوا لدم قت حجدُوا إلا ليس أبلم معطوف على مقدر و التقدير اذكر عهدنا اليه و اذكر وقتا 


أمرنا الملائكه بالسجود له فسجدوا إلا إبليس حتن يظهر أنه تسى و لم يحم على تحفظل الوضيهة و قولدة «أب]» جواب نال مقدق 
تقديره ما ذا فعل إبليس؟فقيل:أبى. 
قوله تعالى: من ] آم إن لذ عدو أ لَك و برَوْجَك كلا بُخرٍجتكيا من الت فق تفريع على إباء إبليس عن السجده أى فلما 


أبى قلنا إرشاد لآدم الى ما فيه صلاح أمره و نصحا:إن هذا الآبى عن السجده-إبليس -عدو لكك و لزوجكك الخ. 


لا ,2 
و قوله: اقلا يُخْرِسَتَكلطًا مِنَ الْجَنّها توجيه نهى إبليس عن إخراجهما من الجنه الى آدم كنايه عن نهيه عن طاعته أو عن الغفله عن 
كيده و الاستهانه بمكره أى لا تطعه أو لا تغفل عن و تسويله حتى يتسلط عليكما و يقوى على إخراجكما من الجنه و إشقائكما. 


٠١94: ص‎ 


وقوله: فَتَمّْمَلِمْ تفريع على خروجهما من الجنه و المراد بالشقاء التعب أى فتتعب إن خرجتما من الجنه و عشتما فى غيرها و هو 
الارض عيشه أرضيه لتهاجم الحوائج و سعيكك فى رفعها كالحاجه الى الطعام و الشراب و اللباس و المسكن و غيرها. 


و الدليل على أن المراد بالشقاء التعب الآيتان التاليتان المشيرتان الى تفسيره:إن لكك أن لا تجوع فيها و لا تعرى و أنكك لا تظمؤا 
فيها و لا تضحى». 


وهو أيضا دليل على أن النهى إرشادى ليس فى مخالفته إلا الوقوع فى المفسده المترتبه على نفس الفعل و هو تعب السعى فى 
رفع حوائج الحياه و اكتساب ما يعاش به و ليس بمولوى تكون نفس مخالفته مفسده يقع فيها العبد و تستتبع مؤاخذه 
أخرويه.على أنكك عرفت أنه عهد قبل تشريع أصل الدين الواقع عند الأمر بالخروج من الجنه و الهبوط الى الأرض. 


1 ل 0 لا 
لمكي ضيه اح اماي عي ارا ع دا ترا اواو عاو ل د ل لزيا اتن زد تعر اهارا راد 
حرا فيا مكو ات اا 3 يي و ل صر تيت كز 
0 لك و لرَوْجَك كلا بخر تكله نا دق 00 مَدَتْ لَهْكا «وَ طَفِقا بَحْص فان عَلَيهلئا قال اطبط ميا جبريعا بغش كع بض 


عَدَوٌ) فتدبر فيه. 


ل 7 لار َم لااركءز لار. 
قولة تغالى: إن لك آلآ تجو فيها و لا تفر 4 و الك لا تظهرًا هياو لا كحلا يقال:ضحى يضحى كسعى يسعى ضيخوا و ضحي 
إذا أصابته الشمس أو برز لها و كأن المراد بعدم الضحو أن ليس هناكك أثر من حراره الشمس حتى تمس الحاجه الى الاكتنان 
فى مسكن يقى من الحرٌ و البرد. 

5 2 لك ولك لا 1 ووه 3 لا 75 
قوله تعالى: فَوَسْوَس إِلَيهِ الشَِّطانٌ آل آم هل أَدْلّكٌ عَلل مره اْحَلْدٍ وَ ملي لا يبل] الشيطان هو الشرير لقّبِ به إبليس 


لشرارته»و المراد بشجره 


5٠١: ص‎ 


الخلد الشجره المنهيه و البلى صيروره الشىء خلقا خلاف الجديد. 


والمراد بشجره الخلد شجره يعطى أكلها خلود الحياهءو المراد بملكك لا يبقى سلطنه لا تتأثر عن مرور الدهور و اصطكاكك 
المزاحمات و الموانع فيؤول المعنى الى نحو قولنا هل أدلكك على شجره ترزق بأكل ثمرتها حياه خالده و ملكا دائما فليس قوله: 
0 

يللا تكرارا لإفاده التأكيد كما قيل. 


رازن ل فاك جنا 101 ماد سسا لأعر انمتن الس د روي ل ا وه لأ أذ تكرت مين أ 
تكوب من الْْالِدِينَ (الأعراف ٠‏ ٠و‏ لا منافاه بين جمع خلود الحياه و دوام الملكك هاهنا بواو الجمع و بين الترديد بينهما فى سوره 
الأعراف لإمكان أن يكون الترديد هناك لمنع الخلو لا لمنع الجمعءأو يكون الجمع هاهنا باعتبار الاتصاف بهما جميعا و الترديد 
هناك باعتبار تعلق النهى كأنه يقيل:إن فى هذه الشجره صفتين و إنما نهاكما ربكما عنها إما لهذه أو لهذه.أو إنما نهاكما ربكما 
عنها أن لا تخلدا فى الجنه مع ملكك خالد أو أن لا تخلدا بناء على أن الملكك الخالد يستلزم حياه خالده فافهم ذلكك و كيف كان 


فلا منافاه بين الترديد فى آيه و الجمع فى أخرى. 
5 لا طلا ءءء و )4ءل] -ممل] لا 
َوَله تعال: فاكلا ميها فيَدَث ليطا سوا تيليا «للكافظية وطيرلك ون وبع اق سم ره دفن سوره الأعراف: 


قوله تعالى: و عصِكٍ 8 اناو رق الل حلاف الرجه اندع مومس إضابة الزاقع ومواغين الفكلال الذي هى الخروج تمن 
الطوضسق وز اليناف ناقوها واكورة سي الأر كاد [ذ قاد الم كنا ف الك الخالية وض إزاءة الطز هوي ار الاتسكان ان 
الطلوب يركب ارين :]ذا فيل ادل لمن امن دوعن اشير الني] فى الأب جم الالال . 


من المعصيه و المخالفه فى أمر يرجع الى الدين الذى يوحى 


57١١: ص‎ 


اليهم من جهه تلقيه فلا- يخطئونءو من جهه حفظه فلا ينسون و لا يحرّفونءو من جهه إلقائه الى الناس و تبليغه لهم قولا فلا 
يقولون إلا الحق الذى أوحى اليهم و فعلا- فلا يخالف فعلهم قولهم ولا يقترفون معصيه صغيره و لا كبيره لأن فى لفعل تبليغا 
كالقولءو أما المعضية يمعتى مخالفه الأثمر الارشادى الذى لنداغى فيه إلا إخراز المأموز يرا أو متقعه من خيرات حياثة:و 
منافعها بانتخاب الطريق الأصلح كما يأمر و ينهى المشير الناصح نصحا فإطاعته و معصيته خارجتان من مجرى أدله العصمه و هو 
ظاهر. 

قوله تعالى: ثُمَّ اليا خلا رَبّهُ اب عَلَيهِ وَ هَديّ الإجتباء-كما تقدم مرارا- , بمعنى الجمع على طريق الاصطفاء ففيه جمعه تعالى عبده 


لم عن سو تس حصي ب الج عرسا لس د لا لك و ا 
أجزاء متفرقه متشتته فجمعها من هنا و هناكك الى مكان واحد ثم تاب عليه و رجع اليه و هداه و سلكك به الى نفسه. 


و إنما فتدرنا قوله: «مّد» و هو مطلق بهدايته الى نفسه بقرينه الاجتباءءو لا ينافى مع ذلكك إطلاق الهدايه لأن الهدايه اليه تعالى 
أصل كل هدايه و محتدهاءنعم يجب تقييد الهدايه بما يكون فى أمر الدين من اعتقاد حق و عمل صالح.و الدليل عليه تفريع 
الهدايه فى الآيه على الاجتباء»فافهم ذلكك. 

ولمعا حضوا يندع امعو د شد عات :سف نورين القرور غات 


و فى قوله: ل ل 
مما يختص به تعالى قال: الل َقْضِى بِالْحَقَّ (المؤ من ١5/)ءو‏ قال: إن الْحَكمُ إلا لِلْهِ (يوسف /98). 


ولا يف وح وا روف و لمان ملم م لا 
قوله تعالى: فَإمًا يَات' تنكم مِنى هُدىٌ فمن اتَبِعَ هُذَاىَ فلا يضل و لا 


ص :5171 


يَسَْلِمْ فى الآيه قضاء منه تعالى متفرع على الهبوط و لذا عطف بفاء التفريع»و أصل قوله: 


لا :عم : 5 7 1 5 
«فإمًا يَأْتينْكمْ) فإن يأتكم زيد عليه ما و نون التأكيد للإشاره الى وقوع الشرط كآنه قيل:إن يأتكم منى هدى-و هو لا محاله آت- 
فمن اتبع»الخ. 


وفى قوله: : اقَمَنِ الب 0 نسبه الاتباع الى الهدى على طريق الاستعاره بالكنايه» و أصله: :من ات تبع الهادى الذى يهدى بهداى. 


و ار ول مهلا اقرزلا بان قن عل يشو له تفن كن فا الف على :اله الزن لاق الققاوة لبقا يعن 
بنفى الضلال و الشقاء عنه فى الدنيا و الآدخره جميعا و هو كذلكك فإن الهدى الإلهى هو الدين الفطرى الذى دعا اليه بلسان 
أنبيائه»و دين الفطره هو مجموع الاعتقادات و الأعمال التى تدعو إليها فطره ل لي 

ل ل 1 ام له له وراءه»ءقال تعالى : فق وَجهَك لِلدّينِ يفا 
فَطْرَتٌ اللّهِ التى فَطَرَ الَنَاسَ ليها لا تبدِيلَ لِحَلقٍ اللّه ذلك الدَّينٌ الْقَُ (الروم .)/"١‏ 


قوله تعالى: وَ مَنْ أَعْرَضٌ عَنْ ذِكرى فَإِنَ لَهُ معيمَهَ ضَ مكاً وَ نَحْشُرْهُ يوم الِْامَهِ أغم] قال الراغب:العيش الحياه المختصه بالحيوان 
وهو أخض :من الحباه لأن الحياه قال:فى التحبوان فى البارئ تعالى وف الملكف و يدق منه المعيقةه لما يتش متدءقال تعالى: 
تحن قم نا بََهمْ مَعِبدَمَهُعْ فى الْلاه الدّا) ١مَعِيشَهٌ‏ ضَ نْكاً) انتهىءو الضتكك هو الضيق من كل شىء و يستوى فيه المذكر و 
المؤنث»يقال:مكان ضنكك و معيشه ضنكك و هو فى الأصل مصدر ضنكك يضنكك من باب شرف يشرف أى ضاق. 


5 520 عن ب +22 ب 3 2 ل ع 
وقوله: وَمَنْ أَعْرّض عَنْ ذكرى يقابل قوله فى الا-يه السابقه: «فمن اتبع هردائ» و كان مقتضى المقابله أن يقال:«و من لم يتبع 
هداىءو إنما عدل عنه الى ذكر الإعراض عن الذكر ليشير به الى عله الحكم لأن نسيانه تعالى و الإعراض عن ذكره هو السبب 


4 ٠ أذ‎ 


ص مر 


العيش و العمى يوم القيامه»و ليكون توطئه و تمهيدا لما سيذكر من نسيانه تعالى يوم القيامه من نسيه فى الدنيا. 


والمراد بذكره تعالى إما المعنى المصدرى فقوله: «ذكرى؛ من إضافه المصدر الى مفعوله أو القرآن أو مطلق الكتب السماويه 
كما يؤيده قوله الكنى: «أتتك لان سيط أو الدعوه الحقه و تسميتها ذكرا لأن لازم اتباعها و الأخذ بها ذكره تعالى. 


و قوله: فَإنَ لَهُ مَعِيمَهَ ضَ نكا أى ضيقه و ذلكك أن من نسى ربه و انقطع عن ذكره لم يبق له إلا أن يتعلق بالدنيا و جعلها مطلوبه 
الوحيد الذى يسعى له و يهتم بإصلاح معيشته و التوسع فيها و التمتع منهاءو المعيشه التى أوتيها لا تسعه سواء كانت قليله أو كثيره 
لأنه كلما حصل منها و اقتناها لم يرض نفسه بها و انتزعت الى تحصيل ما هو أزيد و أوسع من غير أن يقف منها على حد فهو 
دائما فى ضيق صدر و حتق مما وجد متعلق القلب بما وراءه مع ما يهجم عليه من الهم و الغم و الحزن و القاب و الاضطراب و 


الخوف بنزول النوازل و عروض العوارض من موت و مرض و عاهه و حسد حاسد و كيد كائد و خيبه سعى و فراق حبيب. 


ولو أنه عرف مقام ربه ذاكرا غير ناس أيقن أن له حياه عند ربه لا يخالطها موت و ملكا لا يعتريه زوال وعزه لا يشوبها ذله و 
فرحا و سرورا و رفعه و كرامه لا تقدّر بقدر و لا تنتهى الى أمد و أن الدنيا دار مجاز و ما حياتها فى الآخره إلا متاع فلو عرف 
ذلك قنعت نفسه بما قد عرف له من الدنيا و وسعه ما أوتيه من المعيشه من غير ضيق و ضنكك. 


وكا #المواة بالنسيفة اكه عذاب القيرو شقاء الحا اللتتعيد غاء عل أذ كقر] دو القع ضيه عن ذكر اللهاونما كالوا فر 
المعيشه أوسعها و ألقت اليهم أمور الدنيا بأزمّتها فهم فى عيشه وسيعه سعيده. 


و فيه أنه مبنى على مقايسه معيشه الغنى من معيشه الفقير بالنظر الى نفس المعيشتين و الإمكانات التى فيهما و لا يتعلق نظر القرآن 
بهما من هذه الجهه البتهءو إنما تبحث الآيات فيهما 


ص :351 


بمقايسه المعيشه المضافه الى المؤمن و هو مسلح بذكر الله و الإيمان به من المعيشه المضافه الى الكافر الناسى لربه المتعلق 
النفس بالحياه الدنيا الأعزل من الإيمان و لا-ريب أن للمؤمن حياه حره سعيده يسعه ما أكرمه ربه به من معيشه و إن كانت 
بالعفاف و الكفاف أو دون ذلك. و ليس للمعرض عن ذكر ربه إلا عدم الرضا بما وجد و التعلق بما وراءه. 


ل 


نعم عذاب القبر من مصادبق المعيث ه الض>ه: بناء على كون قوله: «فإن ك4 مَعِيشَه ظَّ 06 متعرضا لبيان حالهم فق الدنيا وقوله: ١و‏ 
نَحْشْرْةٌ يَوْمَ الْظِامَهِ أغملِ]» لبيان حالهم فى الآخره و البرزخ من أذناب الدنيا. 

وقوله: «وَ تَحْشَرهُ يَوْمَ التِلَامَه أغملا» أى ؛ بحيث لا يهتدى الى ما فيه سعادته و هو الجنه و الدليل على ذلك ما يأتى فى الآيتين 
التاليتين. 


لدان كن نك لمشتو الخلا لحك ب ١‏ ريق اتن لد الام يوم القبانه ياك بعر الهو رن نيان 
عنه هو ذهاب البصر الذى كان له فى الدنيا و هو بصر الحس دون بصر القلب الذى هو البصيره»فيشكل عليه ظاهر ما دل على أن 
المجري ميرو به كناب مان اليم و1 هد سم لني كو اساي زد الور 1 0 
أبض ينا و سملا (الم وله يفوي در كه (الإسراء؟١)ءو‏ لذلكك ذكر بعضهم أنهم يحشرون أولا ‏ مبصرين ثم 
يعمونءو بعضهم أنهم يحشرون مبصرين ثم عميا ثم مبصرين. 

و هذا قياس أمور الآخره و أحوالها بما لها من نظير فى الدنيا و هو قياس مع الفارق فإن من الظاهر المسلّم من الكتاب و السنه أن 
النظام الحاكم فى الآخره غير النظام الحاكم فى الدنيا الذى نألفه من الطبيعه و كون البصير مبصرا لكل مبصر و الأعمى غير 
مدرك لكل ما من شأنه أن يرى كما هو المشهود فى النظام الدنيوى لا دليل على عمومه للنظام الاخروى فمن الجائز أن يتبعض 
الأمر هناكك فيكون المجرم أعمى لا يبصر ما فيه سعاده حياته و فلاحه و فوزه 


ص :516 


بالكرامه و هو يشاهد ما يتم به الحجه عليه و ما يفزعه من أهوال القيامه و ما يشتد به العذاب عليه من النار و غيرهاءقال تعالى: 
إنّهُْعَنْ رَبهمْ يَوْمَيذٍ لَمَحجوبُونَ (المطففين 15)). 


قوله تعالى: ل كلك انك الإ كيتيا و حدلعك افيؤم تس الآيه جواب سؤال السائل:رب لم حشرتتى اعتمى و كن كنك 
بصيرا؟و الإشاره فى قوله: لك أتتك) الى حشرة أغمى الند كوو فى السؤالهو فى قوله: «وَ كذلك اليَوْمَ) الى معنى قوله: 


وتيك اليل نتيا و لمعنى قال:كما حشرناكك أعمى أتتكك آياتنا فنسيتها و كما أنتكك آياتنا فنسيتها ننساكك اليوم أى إن 
حشرك اليوم أعمى و ترككك لا تبصر شيئا مثل ترككك آياتنا فى الدنيا كما يتركك الشىء المنسى و عدم اهتدائكك بها مثل 
ل ل ل ل ل ل ال 
الدثيا كما قال تعالى: و جرَاء سَيكه سَيْكهُ ميا (الشورى ٠‏ 0 


و قد سمّى الله سبحانه معصيه المجرمين و هم المعرضون عن ذكره التاركون لهداه نسيانا لآياته»و مجازاتهم بالإعماء يوم القيامه 

: ٍِ كم كن ملاح 
نسيانا منه لهم و انعطف بذلكك آخر الكلام الى أوله و هو معصيه آدم التى سماها نسيانا لعهده إذ قال: «وَ لَمَدْ عَهِدَنا إل آدَمَ مِنْ 
َبلْ قَنَسِىَ) فكأن قصه جنه آدم بما لها من الخصوصيات كانت مثالا من قبل يمثل به ما سيجرى على بنيه من بعده الى يوم القيامه 
فيمثل بنهيه عن اقتراب الشجره الدعوه الدينيه و لهدى الإلهى بعده.و بمعصيته التى كانت نسيانا للعهد معاصى بنيه التى هى 
نسيان لذكره تعالى و آياته المذكرهءو إنما الفرق أن ابتلاء آدم كان قبل تشريع الشرائع فكان النهى المتوجه اليه إرشاديا و ما 
ابتلى به من المخالفه من قبيل تركك الاولى بخلاف الأمر فى بنيه .)١(‏ 


ص نا 


)١ -١‏ .طه 118-118:بحث روائى حول قصه آدم عليه السّلام»بدء خلق الانسان».من يحشره الله يوم القيامه اعمى. 


[سوره طه :)7١(‏ الآيات /1؟1 الى ]١1"4‏ 


اشاره 


- - 
أمَةٌّ ه 0 


0 تق 070 أ فلم , ود لَه كم أخذك قَبُْ من 


لا لا 
و كلك تجزى من أشرف و ل ين بات و ْو لعَدَابٌ لخر 
1 ل 
التووق بقشوة ف 00 إنَّ فى ذلك لَالبلَاتٍ أُولى هل 07 لول تيفك بن ربكا لكان مأ توخي 


(119) فاضي عرلا لا لك 1 ووس هره وَ قَبِلَ روي وَ مِنْ آنا لل ف بخ وَ أظاف اهار َلك 

رض .م و أله ميك 49 انا ازلاجا نه وه لتم ةولق وك عبد 0 تقلا 1م 00 
لَك بالصّلاءِ و ! معن عل لد تلك رذق تعن ترفك و ااه يف4 00١‏ و و بأ ايد ين وي أو لم تأيه 
يه أ فى الضخض الوللا (مدم ا ف ا را لك إلا رَسُولاً تب اباتك مِنْ قبل أَنْ 


4 


َذِلَ وَ نج 07٠6(‏ قُلْ كُلَّ مُتَربْصٌ قَتَربّصُوا فسَتعْلمُونَ من أَضْلكَابٌ اَلصَلَاطٍ ألَوِىٌ وَ من إهتد4 (78) 


ص 6 


بيان: 


دك سس 


لا و َع م اه 
قوله تعالى: َ ذلك تججزى من أَسِرَفٌ و لم يُؤْون بلمات رَبْهِوََعذَابُ الآخزه مد وَأَبْقم الإسراف التجاوز عن الحد و الظاهر 
0 
أن الواو فى قوله: «وَ كذلِك» للاستينافءو الإشاره الى ما تقدم من مؤاخذه من أعرض عن ذكر الله و نسى آيات ربه فإنه تجاوز 


منه عن حد العبوديه و كفر آبيات ربه فجزاؤه جزاء من نسى آيات ربه و تركها بعد ما عهد اليه معرضا عن ذكره. 


لا +5 2-2 5 ع 
و قوله: «وَ لَعَذَابُ الْآخرَو أسَد وَ أثقل|» أى من عذاب الدنيا و ذلكك لكونه محيطا بباطن الإنسان كظاهره و لكونه دائما لا يزول. 


قوله تعالى: أقَلمْ يَْدِ لَهُمْ كَمْ لكا فيه + مِنَ الْقَوُونِ يَمْشُونَ فى مَلتَاكنِهِمْ الخ؛الظاهر أن «يَهْدِه مضغن معنى يبئنءو المعنى أ 
فلم يبن لهم طريق الاعتبار و الإيمان بالآيات كثره إهلاكنا القرون التى كانوا قبلهم و هم يمشون فى مساكنهم كما كانت تمر 
أهل مكه فى أسفارهم بمساكن عاد بأحقاف اليمن و مساكن ثمود و أصحاب الأيكه بالشام و مساكن قوم لوط بفلسطين !إن فى 
ذلك لات اك لهل أى أرباب العقول. 


- لاء 95 58 - رلا 9 ل 5 5 
قوله تعالى: وَلَوْ لا كلمَهُ سََمَقَتْ مِنْ رَبك لكان اما و أَخل تق يكى مقتضى السياق السابق أق يكوة الاماة بس الماؤقه و 
هما مصدرا لازم يلازمهو المراد بالمصدر معنى اسم الفاعل و على هذا فاسم كان هو الضمير الراجع الى الهلاكك المذكور فى 


الآيه السابقه»و أن قوله: 7 أخلة الكو ب سعط ل عل كلق تعقوو التو :ىلل ل كلجه فك من ريك و اتدل مسقني لكان 
الهلاك ملازما لهم إذ أسرفوا و لم يؤمنوا بآيات ربهم. 


وقوله: لول كلم يقث من ربكت تكررت هذه الكلمه منه سبحانه فى حق بنى إسرائيل و غيرهم فى مواضع من كلادهه 
كقوله: وَلَو لأ كُلِمٌَ سيقت من رَبك لقُضىَ 


ص :718 


لاح لي الننجدلةة 0/6و قن غناها بالكل السقى ف قوله: و لد لا كلقة مَربَقّتْ مِنْ رَبك إللا أَجَلٍ 


2 


َ مُسمّى لَقْضىَ بيهُمْ (الشورى 01)»و قد ري يونس و هود أن المراد بها الكلمه التى قضى بها عند إهباط آدم 
الى الأرمن يمت قرله: وَلَكُمْ فى الَْض مُسمَفٌَ وَ تع إل جين (الأعراف 16). 


فالبائن امتوق من الهلاكة وغعذات الاستصيال على إسراة 0 ين استغرارهم فى الارض و أجلهم نينت إلا أن 
00000059 ذا 2 وَسُولُع قدي يتمع بالقشط وَ م لا يطْلْمُوفَ (يونس /8/كو 
اليه يرجع عذاب الاستئصال عن الآيات المقترحه إذا لم يؤمن بها بعد ما جاءت و هذه الامه حالهم حال سائر الامم فى الأمن من 
عذاب الاستئصال بوعد سابق من اللّهءو أما القضاء بينهم و بين النبى صلَى الله عليه و آله و سلم فقد أخحره الله الى أمد كما تقدم 


استفادته من قوله: وّ لكل أَمَّهِ رَسُول الآيه من سوره يونس. 


واتؤلدسز أعل فعقى فند نقد فى سور أو شورهالأهاء أن الاجل النئ: قو الأجل الحدين بالسمية التق لا بخعطا رز 
كلف عا نال سان تم وق أل املكو 7 بسنا ووذ (العجره بادك بيو :ايراد الاج( السنيى وم الام 
قال آخرون:إن الأجل المسمى هو الكلمه التى سبقت من الله فيكون عطف الأجل على الكلمه من عطف التفسيرءو لا معوّل على 
القولين لعدم الدليل. 


تعض بكسن الآنه اداو لذ إن الكلية الى سقف من ريسعو افن” إغنافة الزب الى حعييز الخطات: إعدان ونا بيك للنيق صل الله 
عليه و آله و سلم-تقضى بتأخير عذبهم و الأجل المسمى يعن وقته فى ظرف التأخير لكان الهلاك ملازما لهم بمجرد الإسراف 
والكفر. 


و من هنا يظهر أن مجموع الكلمه التى سبقت و الأجل المسمى سبب واحد تام لتأخير العذاب عنهم لا أن كل واحد منهما سبب 
مستقل فى ذلكك كما اختاره كثير منهم. 


ص نالا 


قوله تعالى: فَاصْيرْ عَلكِا ها يَقُولُونَ وام ب بخ بغري رَبك قَبلَ طُلّوع الشَّمْس و قَِلَ عُرُوبها الخ؛يأمره بالصبر على ما يقولون و يفرّعه 
على ما تقدم كأنه قيل:إذا كان من قضاء الله أن يؤخر عذابهم ولا يعاجلهم بالانتقام على ما يقولون فلا يبقى لكك إلا أن تصبر 
وأ قبا على ها ففخاة للدم لمرو ع عد هما وار سن كلم لخر كف وريز اجيو كنز من السؤموو تجاه عل ما كر لجيه مق 
آثار قضائه فليس إلا الجميل فاصبر على ما يقولون و سبح بحمد ربك لعلك ترضى 


و قوله: «وَ سَريْخ بحمدٍ رَبُك» أى نزهه متلبسا بحمده و الثناء عليه فإن هذه الحوادث التى سق تحملها و الصبر عليها لها نسبه الى 
فواعلها و ليست إلا سيئه يجب تنزيهه تعالى عنها و لها نسبه بالإذن اليه تعالى و هى بهذه النسبه جميله لا يترتب عليها إلا مصالح 
عامه يصلح بها النظام الكونى ينبغى أن يحمد الله و يثنى عليه بها. 


وقوله: «قَبِلَ طلوع الشَّمْس و قَبلَ عُرُوبهاه ظرفان متعلقان بقوله: «وَ سَبْحْ بِحَمْدٍ رَبُككا . 


7 ادن 5 5 ١‏ 
017 آء اللثلى فَسَِبّخْ الجمله نظيره قوله: وَ إِيَاىَ فَارْهَبُونٍ (البقره٠©/)ءو‏ الآناء على أفعال جمع إنى أو إنو بكسر الهمزه 
بمعنى الوقت و « مِنْ)» للتبعيض و الجار و المجرور متعلق بقوله: «فَسْبّخ) دال على ظرف فى معناه متعلق بالفعل و التقدير و بعض 
آناء الليل سبح فيها. 


ع بير م كلا 000 : : 5 
و قوله: وَ أطافٌ النّهَار منصوب بنزع الخافض على ما ذكروا معطوف على قوله: 


5 :ناتك .4 ٠. 5 ٠. 4. 8 4. 3 0 5 7 ٠.‏ 
«و من اذاء» و التقدير و سبح فى أطراف النهارءو هل المراد بأطراف النهار ما قبل طلوع الشمس و ما قبل غروبهاءاو غير 
ذلكك؟اختلفت فيه كلمات المفسرين و سنشير اليه. 


و قوله: للك تَوْضْلِْ السياق السابق و قد ذكر فيه إعراضهم عن ذكر ربهم و نسيانهم آياته و إسرافهم فى أمرهم و عدم إيمانهم 
ثم ذكر تأخير الانتقام منهم و أمره بالصبر و التسبيح و التحميد يقضى أن يكون المراد بالرضا الرضا بقضاء الله و قدرهءو 
المعنى:فاصبر 


77١: ص‎ 


و سبح بحمد ربكك ليحصل لكك الرضا بما قضى الله سبحانه فيعود الى مثل معنى قوله: 
00000 لا 
«وَ استعينوا بالصبر وَ الصلاه) . 


والوجه فيه أن تكرار ذكره تعالى بتنزيه فعله عن النقص و الشين و ذكره بالثناء الجميل و المداومه على ذلكك يوجب أنس 
النفس به و زيادته و زياده الانس بجمال فعله و نزاهته توجب رسوخه فيها و ظهوره فى نظرها و زوال الخطورات المشوّشه 
للإدراكك و الفكرءو النفس مجبوله على الرضا بما تحبه و لا تحب غير الجميل المنزّه عن القبح و الشين فإدامه ذكره بالتسبيح و 
التحميد تورث الرضا بقضائه. 


لا 2 اص لا 0 0ه َه 0 3 25 
قوله تعالى: وَ لا تمدن عَتتيِك إل ها متّغنا به أزراجاً مِنْهُمْ زَهْرةَ اللاو الدَّلا لَِفْنَهُعْ فيه الخ؛مد العين مد نظرها و إطالته ففيه 


مجاز عقلى ثم مد النظر و إطالته الى شىء كنايه عن التعلق به و حبهءو المراد بالأزواج-كما قيل-الأصناف من الكفار أو الأزواج 
من النساء و الرجال منهم و يرجع الى البيوتات و تنكير الأزواج للتقليل و إظهار أنهم لا يعبأ بهم. 


2 58 2 لا 5 3 
و قوله: «زَّهرَه الْطِاه الدَّلاه بمنزل التفسير لقوله: «] معنا به و هو منصوب بفعل مقدّر و التقدير نعنى به-أو جعلنا لهم-زهره 
الحياه الدنيا و هى زينتها و بهجتهاءو الفتنه الامتحان و الاختبارءو قيل:المراد بها العذاب لأن كثره الأموال و الأولاد نوع عذاب من 
الله كما قال: 
لل يك و لاو ل 0" 2رى [] 0 لا در 
وَ لا تغجبك أمْوَالهُمْ وَ أَوْلادُهُمْ نما يُرِيدَ الله أنْ يُعَذْبَهُمْ بها فى الذَليا وَ تَرْهَقَ أَنْفسَهُمْ وَ هُمْ كافِرٌونَ (التوبه88/). 


وقوله: وَ رِرْق رَبك حَيِرٌ وَ أبْقلِ] المراد به بقرينه مقابلته لما متّعوا به من زهره الحياه الدنيا هو رزق الآخره و هو خير و أبقى. 


و المعنى:لا تطل النظر الى زينه الحياه الدنيا و بهجتها التى متعنا بها أصنافا أو أزواجا معدوده منهم لنمتحنهم فيما متعنا بهءو الذى 
سير زقكك ربكك فى الآخره خير و أبقى. 


ص :711 


5 عو سه ع 3 1 2000 6 ان رس كارن . 

قوله تعالى: و أ أْلّك بالصّلاءِ وَ ام طبر عَلَيهًا لا نه تلك رزقاً نحن نَورُفَك وَ الْعاقبه لِنَقُوىْ الآيه ذات سياق يلتثم بسياق سائر 
آيات السوره فهى مكيه كسائرها على أنَا لم نظفر بمن يستئنيها و يعدّها مدنيه»و على هذا فالمراد بقوله: «أفكك» بحسب انطباقه 
بنات النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم. 


ل 
وقوله: ١‏ ١لا‏ نَكلك رزقاً نخن نَورُفُك» ظاهر المقابله , بين الجملتين أن المراد سؤال تعالى الرزق لنفسه و هو كنايه عن أنا فى غنى 
منكك و أنت المحتاج المفتقر الينا فيكون فى معنى قوله: 


0 1 
علقت الجن والرلق إلا ليس رتوؤه لا ريه مته بدن وزق َم أرِبدُ أَنْ يعون إنَّ الله م 2 


(الذاريات 058/-08).و أيضا هو من جهه تذييله بقوله: 


لا 
75 1 لاع 2 و 
دو الطاقبة 00 لنْ ان الله فلك وَل لاز ولك أله التَقُوك مِنْكمْ (الحج /01)»بتفسيرهم سؤال الرزق 


بسؤال الرزق للخلق أو لنفس النبى صلّى الله عليه و آله و سلم ليس بسديد. 


قوله تعالى: وَ :الوا لو لذ يأييً) بيه ون َب أَوَلَ ايه الى الشف زا اتكاداي ل مقر كن كدو نما ازا هنذا 
تعريضا للقرآن أنه ليس بآيه دالّه على النبوه فليأتنا بآيه كل أرسل الأولون و البينه الشاهد المبين أو البتّن و قيل هو البيان. 


و كيف كان فقولهم: اياي بايه من ديه ا تحضيض بداعى إهانه القرآن و 7 تعجيز النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم باقتراح 
ابه معجزه اخرىءو قوله: «أوَ لَمْ تأت ينها الخ؛جواب عنه و معناه على الوجه الأول من معنيى البينه:أ و لم تأتهم بينه و شاهد 
يشهد على ما فى الصحف الاولى-و هى التوراه و الإنجيل و سائر الكتب السماويه-من حقائق المعارف و الشرائع و يبتنها و هو 
القرآن و قد أتى به رجل لا عهد له بمعلم يعلمه و لا ملقن يلقنه ذلكك. 


و على الوجه الثانى:أ و لم يأتهم بيان ما فى الصحف الاولى من أخبار الامم الماضين الذين 


771١: ص‎ 


اقترحوا على أنبيائهم الآيات المعجزه فأتوا بها و كان إتيانها سببا لهلاكهم و استئصالهم لما لم يؤمنوا بها بعد إذ جاءتهم فلم لا 
ينتهون عن اقتراح آيه بعد القرآن؟و لكل من المعنيين نظير فى كلامه تعالى. 

5 ا 31 2 اطلام رمال 1 ماك اللا ري ع مور ]نشم م و عم قد فق لاوم ع 
قوله تعالى: وَ لوْ أنا أَهْلكْناهَمْ بعَذابٍ مِنْ قثلهِ لقالوا رَبْنَا لؤْ لا أَرْسَلتَ إِلثْنا رَسُولا فَتَبِعَ 1 ياتك مِنْ قثل أنْ نَذِل وَ تخزى الظاهر أن 
ضمير ١مِنْ‏ قَبلِهِا للبينه-فى الآيه السابقه-باعتبار أنها القرآنءو المعنى لا و لو أنا أهلكناهم لإسرافهم و كفرهم بعذاب من قبل أن 
تأتيهم البينه لم تتم عليهم الحجه و لكانت الحجه لهم علينا و لقالوا ربنا لولا أرسلت الينا رسولا فنتبع آياتكك و هى التى تدل 
عليها البينه من قبل أن نذل بعذاب الاستئصال و نخزى. 


5-7 3 لاء 70 دلا 2 
وقيل الضمير للرسول المعلوم من مضمون الايه السابقه بشهاده قولهم: «لؤ لا أرْسَلت إِلثِنا رَسُولا» و هو قريب من جهه اللفظ و 
المعنى الأول من جهه المعنى و يؤيده قوله: «تع البتكك» و لم يقل:فنتبع رسولكك. 
قوله تعالى: شلْ كل مُتَرْئَصٌ فتربُصُوا فت تَعْلَمُونَ مَنْ أَضْ لَابُ الصّلاطٍ السَوىٌ وَ مَن اهْمَّدل الترتص الانتظار»و الصراط السوى 
الطريق المستقيمءو قوله: 
«كل مُتَرَبُضٌ) أى كل منا و منكم متربص منتظر فنحن ننتظر ما وعده الله لنا فيكم و فى تقدم دينه و تمام نوره و أنتم تنتظرون بنا 
الدوائر لتبطلوا الدعوه الحقه و كل منا و منكم يسلكك سبيلا الى مطلوبه فتربصوا و انتظروا و فيه تهديد فستعلمون أى طائفه منا و 


ص م8 


سوره الأنبياء مكيه و هى مائه و اثنتا عشره آيه 
اشاره 
[سوره الأنبياء (71): الآيات ١‏ الى ]١0‏ 


اشاره 

لا 0 
ندم الله الؤخلكن لويم 9 نازرب ددس لزه و م فى فلو مغرضرة (0 7 تأتيوم بن ذكر بن ِنْ بهم مُخودٍَ إلآ 
اسْتَمَعُوهُ وَ هُمْ يَلعَبُونَ (') لاهِيه قلوبهُمْ وَ أَسَ وا َلنَجْوَى الذي طَلْمُوا ل هذا إلا بَدْ فلكم أ نون آلشخر و أتقع صوق (0) 
2 ى يلم لول فى أ لمَلطاءٍ و لْْوْض و هُوَ ألسَمِيعٌ ألما 6 الكل أضللث أعقى ب لا بل عي شاور ياك ب 1 


م ا #8 .هه 


أل اوُونَ (ه 8 آه: نث كَبلُع ِن كود هلعا أ كهُ يوبن (©) و( أزسلا قَبلَكٌ إلا للا وى لهم فَسْئلُوا أَهْل آلذّ كر 
إن كعم لا تلوق 0و9 ات 2 جد اليتون لطم و8 كثوا ليبن (0 ثم ستقاقع توعد تأنتافع و عن له و 
أخلكا لحرن (4 لقذ 07 يحم ابا فيه رهم أل علوت 0.١‏ و حم قصل من قري لقث لأعة و تق بعدقا قم 
آخري 10 ف عر أن ذا م ملك يطوق 05١‏ لأد نشوا وإزجثوا 1 مر فهو للا كنكخ لعَلَكمْ ” لقو 
1 وَِقا إن نا لين 05١‏ لل بلك يلك لاغ عتى جتل افع حصيدا لابِدِينَ (15) 


ا 


ص 8 


بيان: 


غرض السوره الكلا-م حول النبوه بانيا ذلكك على التوحيد و المعاد فتفتتح بذكر اقتراب الحساب و غفله الناس عن ذلكك و 
إعراضهم عن الدعوه الحقه التى تتضمن الوحى السماوى فهى ملاكك حساب يوم الحساب و تنتقل من هناكك الى موضوع النبوه 
و استهزاء الناب بنبوه النبى صلى الله عليه و آله و سلم و رميهم إياه بأنه بشر ساحر بل ما أتى به أضغاث أحلام بل مفتر بل 
شاعرافترد ذلكك بذكر أوصاف الأنبياء الماضين الكليه إجمالا و أن النبى لا يفقد شيئا مما وجدوه و لا ما جاء به يغاير شيئا مما 


ص :7710 


ثم تذكر قصص جماعه من الأنبياء تأييدا لما تقدم من الإجمال و هم موسى و هارون و إبراهيم و إسحاق و يعقوب و لوط و 
نوح و داود و سليمان و أيوب و إسماعيل و إدريس و ذو الكفل و ذو النون و زكريا و يحيى و عيسى. 


ثم تتخلص الى ذكر يوم الحساب و ما يلقاه المجرمون و المتقون فيهءو أن العاقبه للمتقين و أن الأرض يرثها عباده الصالحون ثم 
تذكر أن إعراضهم عن النبوه إنما هو لإعراضهم عن التوحيد فتقيم الحجه على ذلكك كما تقيمها على النبوه و الغلبه فى السوره 
للوعيد على الوعد و للإنذار على التبشير.و السوره مكيه بلا خلاف فيها و سياق آياتها يشهد بذلك. 


ده لا ل هوه بو 
قوله تعالى: إقَثَرَبَ لِنّاس حِلطَابهُعْ وَهُمْ فى غَفْلَهِ مُعْرضُونَ الاقتراب افتعال من القرب و اقترب و قرب بمعنى واحد غير أن اقترب 


أبلغ لزياده بنائه و يدل على مزيد عنايه بالقربءو يتعدى القرب و الاقتراب بمن و إلى يقال:قرب أو اقترب زيد من عمرو أو إلى 
عمرق وا الأول يذل على أذ تسبه القرت من عمرو؟و الثائئ عل أخذها من ريد لآن الأضل فى معنى من ابتذاء الغايه كما أن 
الآصل فى معنى الى انتهاؤها. 


1 لاك 1 5 : 
ومن هنا يظهر أن اللا-م فى «لِلْ اس») بمعنى إلى لا بمعنى«من)لان المناسب للمقام أخذ نسبه الاقتراب من جانب الحساب لانه 


الذى يطلب الناس بالاقتراب منهم و الناس فى غفله معرضون. 

زذالير اف الكيات جومت ميحاننينة لله سبحانه أعمالهم يوم القيامه-نفس الحساب لا زمانه بنحو التجوز أو بتقدير الزمان و إن أصرٌ 
بعضهم عليه و وبجهه بعض آخر بأن الزمان هو الأصل فى القرب و البعد و إنما ينسب القرب و البعد إلى الحوادث الواقعه فيه 
و ذلك لأن الغرض فى المقام متعلق بتذكره نفس الحساب لتعلقه بأعمال الناس إذ كانوا مسئولين عن أعمالهم فكان من الواجب 
فى الحكمه أن ينزل عليهم ذكر من ربهم ينبههم على ما فيه مسئوليتهمءو من الواجب عليهم أن يستمعوا له مجدين غير لاعبين و 
كدح نويه يم 


1١ ص‎ 


لو كان الكلام مسوقا لبيان أهوال الساعه و ما أعدّ من العذاب للمجرمين كان الأنسب التعبير بيوم الحساب أو تقدير الزمان و نحو 
ذلك. 


و المراد بالناس الجنس و هو المجتمع البشرى الذى كان أكثرهم مش ركين يومئذ لا المشركون خاصه و إن كان ما ذكر من 
أوصافهم كالغفله و الإعراض و الاستهزاء و غيرها أوصاف المشركين فليس ذلكك من نسبه حكم البعض الى الكل مجازا بل من 
نسبه حكم المجتمع الى نفسه حقيقه ثم استثناء البعض الذى لا يتصف بالحكم كما يلوّح اليه أمثال قوله: 


2 8 2 7 02 لل للك : _ 
«وَ أَسَوٌوا النخِوّى الذْينَ ظلمّوا)» و قوله: «فأنجي: أهُم وَمَنْ نش اء» على ما هو داب القرآن فى خطاباته الاجتماعيه من نسبه الحكم 
الى المجتمع ثم استثناء الأفراد غير المتصفه به. 


و بالجمله فرق بين أخذ المجتمع موضوعا للحكم و استثناء أفراد منه غير متصفه به و بين أخحذ أكثر الأفراد موضوع الحكم ثم 
نسبه حكمه الى الكل مجازا و ما نحن فيه من القبيل الأول دون الثانى. 


و قوله: وَ هُمْ فى عَفْلَهِ مُْرضُونَ ذلك أنهم تعلقوا بالدنيا و اشتغلوا بالتمتع فامتلألت قلوبهم من حبها فلم يبق فيها فراغ يقع فيها 
ذكر الحساب وقوعا تتأثر به حتى أنهم لو ذكروا لم يذكروا و هو الغفله فإن الشىء كما يكون مغفولا عنه لعدم تصوّره من أصله 
قد يكون مغفولا عنه لعدم تصوره كما هو حقه بحيث تتأثر النفس به. 


5 0 2 3 3 لا رِ وو 00 0-07 
قوله تعالى: ما يَأتِيه مِنْ ذكر مِنْ رَبّهِعْ مُ دَتْ إلا اشكمقوة وَ هُعْ بَلْعَبُونَ لاهية فُلوبُعْ الآيه بمنزله التعليل لقوله: «وَ هُمْ فى عَفْلَه 
مُعْرِصُونَ» إذ لو لم يكونوا فى غفله معرضين لم يلعبوا و لم يتلهَوا عند استماع الذكر الذى لا ينبههم إلا على ما يهمهم التنبيه له و 


النبى و إسماعه و تبليغه»و محدث بمعنى جديد و هو معنى إضافى و هو 


ص :7717 


وصف ذكر فالقرآن مثلا-ذكر جديد أتاهم بعد الإنجيل و الإنجيل كان ذكرا جديدا أتاهم بعد التوراه و كذلكك بعض سور 


القرآن و آياته ذكر جديد أتاهم بعد بعض. 


3 59 0 8 لا بي اكد 
وقوله: إلا اسْحَمَعُوةٌ استثناء مفرّغ عن جميع أحوالهم و «اسْتَمَعُوةُ) حال و الهُمْ يَلعَبُو ن» «لاهيّة قلوبُهُم) حالان من ضمير الجمع فى 
«اسْتَمَعُوةُ) فهما حالان متداخلتان. 


لجس واظر لفيا لماه إك لكان كلهي مارو ليرا يقد لكقاعيا بيد نار الوا اكلا اع خطلاعبا مار 
لذلك تسمى آلات الطرب آلات اللهو و ملاهىء و اللهو من صفه القاب و لذلكك قال: لاجية لبه فنسبه الى قلوبهم. 


و معنى الآيه:و ما يأتيهم-بالنزول و البلوغ-ذكر جديد من ربهم فى حال من الأحوال !: 


و الحال أنهم لا-عبون لاهيه قلوبهم فاستمعوه فيها أى إن إحداث الذكر و تجديده لا يؤثر فيهم و لا أثرا قليلا و لا يمنعهم عن 
الاشتغال بلعب الدنيا عما وراءها و هذا كنايه عن أن الذكر لا يؤثر فيهم فى حال لا أن جديده لا يؤثر و قديمه يؤثر و هو ظاهر. 


و استدل بظاهر الآآيه على كون القرآن محدثا غير قديمءو أولها الأشاعره بأن توصيف الذكر بالمحدث من جهه نزوله و هو لا 
ينافى قدمه فى نفسه و ظاهر الآيه عليهم و للكلام تتمه نوردها فى بحث مستقل (1). 


6 
5 0 و 33 " 2 6و 2 2 6 2 برعو 7 500 تم م 9 : 
قوله تعالى: وَ أَسَِرُوا النَجْوَى الذِينَ ظلمُوا هَل هذا إلا بَسْرٌ مثلكم | فتأتونَ السّحْرَ وَ نت تبص رُونَ الإسرار يقابل الإعلان فإسرار 
القول يفيد وحده معنى النجوى فإضافته الى النجوى تفيد المبالغه. 


و ضمير الفاعل فى «أَسَوُّوا النَجْوَى» راجع الى الناس غير أنه لما لم يكن الفعل فعلا لجميعهم و لا لأكثرهم فإن فيهم المستضعف 
ومن لا شغل له به و إن كان منسوبا الى الكل من 


ص :7 


)١ -١‏ .الانبياء ١-18:كلام‏ فى معنى حدوث الكلام و قدمه فى فصول. 


جهه ما فى مجتمعهم من الغفله و الإعراض أوضح النسبه بقوله: «الَّذِينَ ظَلْمُواا فهو عطف بيان دل به على أن النجوى إنما كان 
من الذين ظلموا منهم خاصه. 

ا لا و 0 9 سَِ 7 
و قوله: «هل هذا إلا بَسَرُ متْلكم أ فَتَأتَونَ السّحْرَ وَ أَنْتَمْ تَنِصِرُونَ» هو الذى تناجوا به و قد كانوا يصرحون بتكذيب النبى صلى الله 
عليه و آله و سلم و يعلنون بأنه بشر و أن القرآن سحر من غير أن يخفوا شيئا من ذلكك لكنهم إنما أسرّوا فى نجواهم إذ كان 
ذلك منهم شورى يستشير بعضهم فيه بعضا ما ذا يقابلون به النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و يجيبون عما يسألهم من الإيمان 
بالله و برسالته؟فما كان يسعهم إلا كتمان ما يذكر فيما بينهم و إن كانوا أعلنوا به بعد الاتفاق على رد الدعوه. 

0لا لا و ىه 

وقد اشتمل نجواهم على قولين قطعوا عليهما أوردوهما بطريق الاستفهام الإنكارى و هما قوله: «هَل ه ذا إلا بَسَّرٌ منْلَكُمْ) و قد 
اتخذوه حجه لإبطال نبوّته وهو أنه كما تشاهدونه و قد أتوا باسم الإشاره دون الضمير فقالوا:هل هذا؟و لم يقولوا:هل 
هو؟للدلاله على العلم به بالمشاهده-بشر مثلكم لا يفارقكم فى شىء يختص به فلو كان ما يدّعيه من الاتصال بالغيب و الارتباط 
باللاهوت حما لكان عندكم مثله لأنكم بشر مثلهفإذ ليس عندكم من ذلكك نبأ فهو مثلكم لا خبر عنده فليس بنبى كما يدّعى. 


و قولهم: «أ قََأْتَونَ السّخْرَ وَ أنْمْ تبِصرُونَ و هو تفرع بفاء التفريع على نفى النبوه بإثبات البشريه فيرجع المعنى الى أنه لما لم 
يكن نبيا متصلا بالغيب فالذى أتاكم به مدّعيا أنه آيه النبوه ليس بآيه معجزه من الله بل سحر تعجزون عن مثلهءو لا ينبغى لذى 
بصر سليم أن يذعن بالسحر و يؤمن بالساحر. 


لذبن ب هوق 5 7 1 ء 
قوله تعالى: و لَ رَبّى يَعْلَمُ الْمَوْلَ فى السَلطَاءِ وَ الَْرْض و هُوَ السّمِيعٌ الْعَليهُ قال سعط هلما يكن ار لكر رجور 
أى مكان و هو السميع لأقوالكم العليم بأفعالكم فالأمر اليه و ليس لى من الأمر شىء. 


ص :57 


آيته و هو كتابه بالسحر و فيها إرجاع الامر ل ا ل 1 
سائر الأنماء كقولة: ل نام ند ل 5 مُبِينٌ (الملكك78/).و قوله قل نما ْم ْله و أبلفكه ف أَزسِلت به 


وَ إِا أنا 
ا ١‏ ٍ 1 
(الأحقاف/ 11)ءو قوله: قل إِنّما الَياتٌ عِنْدَ اللَهِ وَ إِثَطا أن نَذِيرَ مين (العنكبوت .)8٠‏ 


كوه سال َل الوا أَضْعَاتٌ أ أخلام جل افطلاةُ يل مو شاع فلألا ابه كلا ريل الولو 0 
التكذيب:فقولهم:أضغاث أحلام أى تخاليط من رؤى غير منظمه رآها فحسبها نبوه و كتابا فأمره أهون من السحرءو قولهم' ابل 
فاه ترق من سابقه فإن كونه أضغاث أحلام كان لازمه التباس الأمر و اشتباهه عليه لكن الافتراء يستلزم التعمدءو قولهم: ابل 
رشاعت وى ام وكا معام جنوه لحري إن المفترى إنديا شوو حو قرو واكقير وها نكن لامر عار امل ما تكله و روم با 
يزينه له إحساسه من غير ترو و تدبر فربما مدح القبيح على قبحه و ربما ذم الجميل على جمالهءو ربما أنكر الضرورى و ربما 
ضرعل الباطل المحط ارما صدق الكذتت أو كدت الصدق: 


مه :لا ب 1 4 جارج :ترود ار ع ع 0 
و قولهم: «فليَأتة] ع أزسِل الأوّلونَ) الكلام متفرع على ما تقدمه و المراد بالأولين الأنبياء الماضون أى إذا كان هذا الذى 
أتى به و هو يعدّه آيه وهو القرآن أضغاث أحلام أو افتراء أو شعر فليس يتم بذلكك دعواه النبوه و لا يقنعنا ذلكك فليأتنا بآيه كما 
أتى الأولون من الآيات مثل الناقه و العصا و اليد البيضاء. 


وفى قوله: وكيا أزمدل الأَوّلُونَ و كان الظاهر من السياق أن يقال:كما أى بها الأولون إشاره الى أن الآآبه من لوازم الإرسال فلو 


كان رسولا فليقتد بالأولين فيما احتجوا به على رسالتهم. 


ا 3 منت فَبلّهُْ من كَريهِ نالا أَكَهُْ يؤْنُونَ رد و تكذيب لما يشتمل عليه قولهم: اها يا باه كلا أَرْسِل الَْولُونَ 
عن الرعة العبمنى بالايمان لو أن 


77١: ص‎ 


كوم فعا اقترضو ةمق انافك الأوليق: 


و محصل المعنى على ما يعطيه السياق أنهم كاذيون فى وعدهم ولو أنزلنا شيئا مما اقترحوه من آيات الأولين لم يؤمنوا بها و 
كان فيها هلاكهم فإن الأولين من أهل القرى ل ا 0 هؤلاء طباع أوليهم فى الإسراف 
و الاستكبار فليسوا بمؤمنين فالآيه بوجه مثل قوله: ة لطا كانُوا موا لكا كليو بوي قبل او ليل 0 


0 
قوله تعالى: رتنا تبك إلا للا وجى يهم قدئنوا أ ونه كر زف ل لمقرة خورو برها لامر ات ا 


صَلّى الله عليه و آله و سلم بقولهم: «هّل هذا إلا يقد متلكم» نآن الناضين لمن الأبناء لم يكوتو] إلا رجالا من البشر فالبشريه لا 
تنافى النبوه. 


و:توصيف «رلكالاه بقوله: «5ُوجى إلَتهم؛ للإشاره الى القرق بين الأنبياء و غيرهم و محصله أن الفرق الوحيد بين التبى و غيره هو 
نا نوحى الى الأنبياء دون غيرهم و الوحى موهبه و من خاص لا يجب أن يعم كل بشر فيكون إذا تحقق تحقق فى الجميع و إذا 
لم يوجد فى واحد لم يوجد فى الجميع حتى تحكموا بعدم وجدانه عندكم على عدم وجوده عند النبى صلى الله عليه و آله و 
سلم و ذلكك كسائر الصفات الخاصه التى لا توجد إلا فى الواحد بعد الواحد من البشير ما لا سبيل الى إنكارها. 


50 10 ,3 وير 
و قوله: َنركنُوا أَْلَ الذّكْر إن حك لا تَعمُون» تأييد و تحكيم لقوله: «و © أَرْسَلنا لَك إلا لكالا أى إن كنتم تعلمون به فهو و 
إن لم تعلموا فارجعوا اى أهل الذكر و اسألوهم هل كانت الأنبياء الأولون إلا رجالا من البشر؟. 


و المراد بالذكر الكتاب السماوى و بأهل الذكر أهل الكتاب فإنهم كانوا يشابعون المشر كي فن عداوه التى ضلى الله علنة و آله 
ل للمشركين على 
الي د ل ا 


77١: ص‎ 


سبللا (النساء ١2/)»و‏ الخطاب فى قوله: «قَكَلُوا الخ؛للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم و كل من يقرع سمعه هذا الخطاب عالما 
كان أو جاهلا وذلكك لتأييد القول و هو شائع فى الكلام. 


ااه لا قعم , بعص إن لاء ل 2 : 
قوله تعالى: وَ لما جَعَلْنَامُمْ جس دا لا يَأكلونَ الطعامَ وَ لما كانُوا خالِدِينَ -الى قوله- الْمْشِرفِينَ أى هم رجال من البشر و ما سلبنا 
عنهم خواص البشريه بأن نجعلهم جسدا خاليا من روح الحياه لا يأكل و لا يشرب و لا عصمناهم من الموت فيكونوا خالدين بل 
هم بشر ممن خلق يأكلون الطعام و هو خاصه ضروريه و يموتون و هو مثل الأكل. 


5 
قرا ن بلماى مر كور لام وللاري ع كوه 2 ا ]> 
قوله تعالى: كم صَدَفْناهُمْ الْوَعدَ فَأنْجِيامةْ وَ مَنْ نَشاءُ وَ أَهلَكنَا الْمُسْرِفِينَ عطف على قوله المتقدم: دوا أَرْسَلنا لَك إلا لال و 
فيه بيان عاقبه إرسالهم و ما انتهى اليه أمر المسرفين من أممهم المقترحين عليهم الآياتءو فيه أيضا توضيح ما أشير اليه من 
سلا 
هلاكهم فى قوله: «مِنْ قََْهِ أَهْلْْتاا؛ و تهديد للمشركين. 


0 الجاء 0 - 2 
و المراد بالوعد فى قوله: «ثمّ ص دفناهمُ الوَعْدَا ما وعدهم من النصره لدينهم و إعلاء كلمتهم كلمه الحق كما فى قوله: وَ لقد 
ا ل ال او ل لا را لا رك ّ 
سَبَقَتْ كلمتنا للٍادنًا الْمُوْسَلِينَ إِنّهُْ لَهُمْ الْمَنْصُورُونَ وَ إِنَّ جُنْدَنا لَّهُمُ الْعْابُونَ (الصافات177/)»الى غير ذلكك من الآيات. 


لاك : 2 
-ه 8 


وقوله: «انجيام و دَنْ نَشاء) أى الرسل و المؤمنين و قد وعدهم البعاء عافدل فاند قر لجنا عل ] شي اوري 
(يونس*١275)ءو‏ المسرفون هم المشركون المتعدّون طور العبوديهءو الباقى ظاهر. ْ 

قوله تعالى: لَقَد )2 ليك ابا فيه ركم أ كلا تَْقَلُونَ امتنان منه تعالى بإنزال القرآن على هذه الامه.فالمراد بذكرهم الذكر 
المختص بهم اللا-ئق بحالهم و هو آخر ما تسعه حوصله الإنسان من المعارف الحقيقيه العاليه و أقوم ما يمكن أن يجرى فى 
المجتمع البشرى من الشريعه الحنيفيه و الخطاب لجميع الامه. 


0 لاف الاة تثاي كمد 
له تبان ةر كلا قطنا بول تيه كارك قله إلى آخر الأراك لسن 


ص خرؤرة 


القصم فى الأصل الكسرءيقال:قصم ظهره أى كسرهءو يكنى به عن الهلا-كك.و الإنشاء الإيجادءو الإحساس الإدراكك من طريق 
الحسءو البأس العذابءو الركض العدو بشده الوطءءو الإ-تراف التوسعه فى النعمهءو الحصيد المقطوع و منه حصاد الزرعءو 
الخمود السكون و السكوت. 


والمعنى «وَكَمْ قَصَ ج02 و أهلكنا ١مِنْ‏ قَوْيها أى أهلها كات لاق فيه بالقسزاف كدر و ان وو هذ «قَؤْما آخَرِينَ 8 
ما عقوو وجذوا اين أى آهل القريه الظالمة ١‏ املو انا إذا هُمْ نا يَكُضُونَ و يعدون هاريين كالمنهزمين فيقال 
لهم توبيخا و تقريعا: الآ توكضُوا و ارجمُوا إلا © أَثْركُمْ فيهه من النعم د الْعَلَكمْ ؟ نَشكَلُونَ» أى لعل 
المساكين و أرباب الحوائج يهجمون عليكم بالسؤال فتستكبروا عليهم و تختالوا أو تحت تحتجبوا عنهم و هذا كنايه عن اعتزازهم و 
استعلائهم و عدّ المتبوعين أنفسهم أربابا للتابعين من دون اللّه. 


لا ملا نا مء 1 
انوا تنما اا وبا نا كلمن ل بلا زَاَلَتْ يَلُك» و هى كلمتهم يا ويلنا المشتمله على الاعتراف بربوبيته تعالى وظلم أنفسهم 


ل ل 0 


صسا. 


[سوره الأنبياء (١؟):‏ الآيات ١8‏ الى ""] 


اشاره 


لغ لال 1 

لق آلكقاء و رض ولا يتا لين 1+١‏ لز ون آذ تحذ لهو لأمخذته من لذن إن اين 090 يل تفص باع 

1 لا , لا 

على ابل توذعق إن وين و لم ازيل ين موت («0 15 من فى الاؤات وأو و عن يفةه ل لا يَشمكبرُونَ عَنْ 
1 / 

طَدَتِهِ وَ لا يَستَخمِرُونَ (19) يد بكوك اللي ف الل 20 يرون 2١١‏ أم إنحَذُوا آلِهة نأض هم , شترُونَ (11) لو كان فييك 

0 0 0 3 

امنيا تبان للب الغ عن ُو 05١‏ لامعل ذا بفعلوخم يتلود 80 أ دوا ين كوهد آهة كن 
0 : 1 

الوم لم ل ا مِنْ فيلك مِنْ رَسُولٍ 

1" 0 2 لا " 

: مت داش جلفائة بن طياد مُكْرَمُوتَ (*0 لا يَسيقُوئه بالَْولٍ و هم 

تر يوق م ديه 1 َع ولا يفو إلا لِمَنِ إزتضل و هُمْ مِنْ حَشْييهِ مُنْفِفُوَ ا 


إنى ل سك جز فلم 6 لك تخزى أاييئ 40 أو أ بد لي حو أنَّ التلطاهات وَالْأوض كاك رَثْقا 


رلا 1 
َمَتَمنا راان لاه دو عئ ألا ينون 0:0 و جع فى ْضٍ ليتق أن مب يهم ب يك 


لشقه 1 


0 


0 


ا 
مت 
اه 
صحنى 
لامب 
3 
00 
3 
ل 


5 - 


له بَهَْدُونَ 01 و بعلا أ لمَلاء س هُفاً مخفوظاً وَ هع عَنْ البأنها مُعْرضصُونَ (5) و مُروَ اذى حَلَقَ 1 خَلَقَ اللهلَ وََللارَ وَأ 
لْقَمَرَ كل فى فلك يَسْبَونَ (مم) 


ص خرفرة 


ص رفر8 


بيان: 


- 


ب ييف يرق لل و و وا لم في ل لي ا ل ا 
قوله تعالى: وَ ما خلقنا السَّمَاءَ وَ الأزض و ما بَيْنهما لاعبينَ لؤْ أرَدْنا أن نتاد لهُوا لاتخ 1ناة مِن لدنا إن كنا فاعلِينَ الايتان توجهان 
لوول العدانه على القرق الظالية الى ذ كر الله بيات #ميمهابو هيا عدييات فل ,نا ايفظية اليشباق السارق ا تمجه ورهانيه عل 
ثبوت المعاد ثم فى ضوئه النبوه و هى الغرض الأصيل من سرد الكلام فى السوره. 


فمحصل ما تقدم-أن هناك معادا سيحاسب فيه أعمال الناس فمن الواجب أن يميزوا بين الخير و الشر و صالح الأعمال و طالحها 
نقذانة البيهدو فى الدعوه الخلقهالمحمده على الوه و لو لد لكف لكانت الحلقه عكاءى كاث الله سيحاته لأغيا لأهنا بها تعالئ 
عن ذلك. 


فمقام الألقي- كينا ترى-مقام الاحتجاج على حقيّه المعاد لتشت بها حقيه دعوه النبوه لأن دعوه النبوه-على هذا-من مقتضيات 
المعاد من غير عكس. 


و حجه الآ-يتين-كما ترى-تعتمد على معنى اللعب و اللهو و اللعب هو الفعل المنتظم الذى له غايه خياليه غير واقعيه كملاعب 
الصبيان التى لا أثر لها إلا مفاهيم خياليه من تقدم و تأخر و ربح و خساره و نفع و ضرر كلها بحسب الفرض و التوهم و إذ كان 
اللعب بما تنجذب النفس 


ص رحارف ا 


اليه يصرفها عن الأعمال الواقعيه فهو من مصاديق اللهو هذا. 


فلو كان خلق العالم المشهود لا لغايه يتوجه إليها و يقصد لأجلها و كان الله سبحانه لا يزال يوجد و يعدم و يحيى و يميت و 
يعمّر و يخرب لا لغايه تترتب على هذه الأفعال و لا لغرض يعمل لأجله ما يعمل بل إنما يفعلها لأجل نفسها و يريد أن يراها 
واحدا بعد واحد فيشتغل بها دفعا لضجر أو ملل أو كسل أو فرارا من الوحده أو انطلاقا من الخلوه كحالنا نحن إذا اشتغلنا بعمل 
نلعب به و نتلهى لندفع به نقصا طرأ علينا و عارضه سوء لا نستطيبها لأنفسنا من ملال أو كلال أو كسل أو فشل و نحو ذلك. 


ِ . 0 0 لا 
فاللعب بنظر آخر لهوءو لذلك نراه سبحانه عبر فى الآآيه الاولى باللعب «وَ لي حَلَفْنَا الطاء وَ الأَوْضَ و انهلا لأعِبِينَ» ثم بدّله- 
فى الآيه الثانيه التى هى فى مقام التعليل لها-لهوا فوضع اللهو مكان اللعب لتتم الحجه. 


و تلهّيه تعالى بشىء من خلقه محال لأن اللهو لا يتم لهوا إلا برفع حاجه من حوائج اللاهى و دفع نقيصه من نقائصه نفسه فهو من 
الأسباب المؤثرهءو لا معنى لتأثير خلقه تعالى فيه و احتياجه الى ما هو محتاج من كل جهه اليه فلو فرض تلهيه تعالى بلهو لم يجز 


أن يكون أمرا خارجا من نفسهءو خلقه فعله»و فعله خارج من نفسهءبل وجب أن يكون بأمر غير خارج من ذاته. 

و بهذا يتم البرهان على أن اللّه ما خلق السماء و الارض و ما بينهما لعبا و لهوا و ما أبدعها عبثا و لغير غايه و غرض» 
2 الامو 2 ديم ولا لا 

وهو قوله: «لَوْ أرَدْنَا أن نتخذ لهوا لاتخذناة من لدنا» . 


و أما اللهو بأمر غير خارج عن ذاته فهو و إن كان محالا فى نفسه لاستلزامه حاجه فى ذاته الى ما يشغله و يصرفه عما يجده فى 
نفسه فيكون ذاته مركبه من حاجه حقيقيه متقرره فيها و أمر رافع لتلكك الحاجهءو لا سبيل للنقص و الحاجه الى ذاته المتعاليه 
لكن البرهان لا يتوقف عليه لأنه فى مقام بيان أن لا لعب و لا لهو فى فعله تعالى و هو خلقهءو أما أنه لا لعب و لا لهو فى 


ص 1 


ذاته تعالي فهو خارج عن غرض المقام و إنما أشير الى نفى هذا الاحتمال بالتعبير بلفظه «لَوْا الدالّه على الامتناع ثم أكده بقوله: 
ا فافهم ذلك. 


20 5 لا 
و بهذا البيان يظهر أن قوله: «لؤْ أَرَدْناه الخ؛فى مقام التعليل للنفى فى قوله: روا حَلَقَنَاه الخ؛و أن قوله: «مِنْ لَدّنَاه معناه من نفسناءو 
ملا 0 
فى مرحله الذات دون مرحله الخلق الذى هو فعلنا الخارج من ذاتناءو أن قوله: (إِنْ كنا فاعلِينَ) إشاره استقلاليه الى ما يدل عليه 


لفظه «لَوْا فى ضمن الجمله فيكون نوعا من التأكيد. 


و بهذا البيان يتم البرهان على المعاد ثم النبوه و يتصل الكلام بالسياق المتقدم و محصله أن للناس رجوعا الى اللّه و حسابا على 
أعمالهم ليجازوا عليها ثوابا و عقابا فمن الواجب أن يكون هناكك نبوه و دعوه ليدلّوا بها الى ما يجازون عليه من الاعتقاد و العمل 
فالمعاد هو الغرض من الخلقه الموجب للنبوه و لو لم يكن معاد لم يكن للخلقه غرض و غايه فكانت الخلقه لعبا و لهوا منه تعالى 
و هو غير جائزءو لو جاز عليه اتخاذ اللهو لوجب أن يكون بأمر غير خارج من نفسه لا بالخلق الذى هو فعل من ذاته لأن من 
المحال أن يؤثر غيره فيه و يحتاج الى غيره بوجه و إذ لم يكن الخلق لعبا فهناككث غايه و هو المعاد و يستلزم ذلكك النبوه و من 
لوازمه أيضا نكال بعض الظالمين إذا ما طغوا و أسرفوا و توقف عليه إحياء الحق كما يشير اليه قوله بعد: ١بَلْ‏ نَقْذِفٌ بِالْحَقّ عَلَى 
الأطل دمل ودار وق 


لال ا ! 1 
وثداة «إن كنا فاعلِينَ» الظاهر أن «أن» شرطيه كما تقدمت الإشاره اليهءو على هذا فجزاؤه محذوف يدل عليه قوله: «لاتخذناة من 


دنا »و قال بعضهم:إن «أنَ) نافيه و الجمله نتيجه البيان السابق»و عن بعضهم أنّ إن النافيه لا تفارق غالبا اللام الفارقه»و قد ظهر 
مما تقدم من معنى الآيه أن كون إن شرطيه أبلغ بحسب المقام من كونها نافيه. 

فداه هه ا كام الاي 210 شر ه هم لأا د ١‏ 
قوله تعالى: بل نَقْذِف بِالْحَقّ عَلَى اللاطل فَيَدْمَعْهُ َإذا هُوَ زاهِقٌ وَ لكمٌ الْوَبْل ما نَصِ مُونَ القذف الرمى البعيدءو الدمغ -على ما فى 
مجمع البيان-شج الرأس 


ص 6 خرف 


حتى يبلغ الدماغ»يقال:دمغه يدمغه إذا أصاب دماغهءو زهوق النفس تلفها و هلاكهاءيقال: 
زهق الشىء يزهق أى هلك. 


و الحق و الباطل مفهومان متقابلا.ن»فالحق هو الثابت العينءو الباطل ما ليس له عين ثابته لكنه يتشيه بالحق تشيبها فيظن أنه هو 
حتى إذا تعارضا بقى الحق و زهق الباطل كالماء الذى هو حقيقه من الحقائقءو السراب الذى ليس بالماء حقيقه لكنه يتشيّه به 
فى نظر الناظر فيحسبه الظمآن ماء حتى إذا جاءه لم يجده شيئا 


و المعنى:ما خلقنا العالم لعب أو لم نرد اتخاذ اللهو بل سئّتنا أن نرمى بالحق على الباطل رميا بعيدا فيهلكه فيفاجئه الذهاب و 
التلف.فإن كان الباطل حجه أو عقيده فحجه الحق تبطلهاء و إن كان عملا و سنّه كما فى القرى المسرفه الظالمه فالعذاب 
المستأصل يستأصله و يبطلهءو إن كان غير ذلكك فغير ذلكك. 


0 مهاعم لام ال 5 
و قوله: «وَ لك الوَيْل مِمَا تَصِفونَ» وعيد للناس المنكرين للمعاد و النبوه على ما تقدم من توضيح مقتضى السياق. 


و يظهر من الآديه حقيقه الرجوع الى الله تعالى و هو أنه تعالى لا يزال يقذف بالحق على الباطل فيحق م 1 
اللا وتعوية أو ممع عقي لق نتن لذ الح الميطان وهر للشو ع اسححمة قال الروك أن اللكاقة لطن اين 
(النور©؟/)»فيسقط ل ل للد ه من القوه و الملكك و الأمر كما قال: إن تقلع 
2 0 دك 0 تَرْعْمُونَ ا قال إن الوه دوعا (البقره80١/).و‏ قال: لمن الْمُلَك اليوْمَ لله الأاحد 
لْقَارٍ (المؤمن8١)»و‏ قال: وَ الام َوْمَكذ لله (الانفطارة١/):ؤ‏ الآبات المشيره الى هذا المعنى كثيرة. 


قوله تعالى: وَ لَه مَنْ فى المَلطَالاتٍِ وَ الْأَرْضِ دفع لأحد الاحتمالاءت المنافيه للمعاد فى الجمله و هو أن لا يتسلط سبحانه على 


بعض أو كل الناس فينحو من لا يملكه من 


ص كرف 


الرجوع اليه و الحساب و الجزاء فاجيب بأن ملكه تعالى عام شامل لجميع من فى السماوات و الأرض فله أن يتصرف فيها أى 
تصرف أراد. 
و من المعلوم أن هذا الملكك حقيقى من لوازم الإيجاد بمعنى قيام الشىء بسببه الموجد له بحيث لا يعصيه فى أى تصرّف 


تصرّف فيهءو الإيجاد يختص باللّه سبحانه لا يشاركه فيه غيره حتى عند الوثنيين المثبتين لآلهه اخرى للتدبير و العباده فكل من فى 
النماواتك و الأرض «جملر كه للهلا والكة عور 


لاح وه > .د 7 000 
قوله تعالى: وَ مَنْ عِنْدَهُ لا يَشِتَكبرُونَ عَنْ طحادته وَ لا يَسْتَحْيِدَدُون الى آخر الآيه التاليهءقال فى مجمع البيان:الاستحسار الانقطاع 
عن الإعياء يقال:بعير حسير أى معىءو أصله من قولهم:حسر عن ذراعيهءفالمعنى أنه كشف قوته بإعياء.انتهى. 
والمراد بقوله: «وَ مَنْ عِنْدَةُ) المخصوصون بموهبه القرب و الحضور و ربما انطبق على الملائكه المقرّبينءو قوله: اس يمون اللئل 
1 1 


لا 
د تلا رمف 2 1 : ا ع اوج ما م ا 17 0 5 0 
وَ النهارَ لا يَفترُونَ) بمنزله التفسير لقوله: «وَ لا يَسْتَحْسِدَرُونَ) أى لا ياخذهم عىّ و كلال بل يسبحون الليل و النهار من غير فتور»و 


يصف تعالى حال المقرّبين من عباده و المكرمين من ملائكته أنه مستغرقون فى عبوديته مكتبون على عبادته لا يشغلهم عن ذلكك 
شاغل و لا يصرفهم صارفءو كأن الكلام مسوق لبيان خصوصيه مالكيته و سلطنته المذكوره فى صدر الآيه. 


قوله تعالى: أم اتح دوا آلِهَهُ مِنّ الأزض هُمْ يُنْْدروُونَ الإنشار إحياء الموتى فالمراد به المعاد.و فى الآيه دفع احتمال آخر ينافى 
المعاد و الحساب المذكور سابقا و هو الرجوع الى الله بأن يقال:إن هناك آلهه أخرى دون الله يبعثون الأموات و يحاسبونهم و 


ص حارفا 


و تقيبد قوله: «أم انََدُوا آلِهَهَ بقوله: «مِنَ الْأرْض» قيل:ليشير به الى أنهم إذا كانوا من الأرض كان حكمهم حكم عامه أهل 


و يمكن أن يكون المراد اتخاذ آلهه من جنس الأسرض كالأصنام المتخذه من الحجاره و الخشب و الفلزات فيكون فيه نوع من 
التهكم و التحقير و يؤول المعنى الى أن الملائكه الذين هم الآلهه عندهم إذا كانوا من عباده تعالى و عبّاده و انقطع هؤلاء عنهم 
و ينسوا من ألوهيتهم ليلتجئوا اليهم فى أمر المعاد فهل يتخذون أصنامهم و تماثيلهم آلهه من دون اللّه مكان أرباب الأصنام و 
التمائيل. 


قوله تعالى: لو كان يرل آلِهَة 1 قينا َب يان رَبٌ الْعَوْشِ ع تقدم فى تفسير سوره هود و تكررت 
الإشاره اليه بعده أن النزاع بين الوثنيين و الموحدين ليس فى وحده الإله و كثرته بمعنى الواجب الوجود الموجود لذاته الموجد 
لغيره فهذا مما لا نزاع فى أنه واحد لا شريكك لهءو إنما النزاع فى الإله بمعنى الرب المعبود و الوثنيون على أن تدبير العالم على 
طبقات أجزائه مفوضه الى موجودات شريفه مقربين عند الله ينبغى أن يعبدوا حتى يشفعوا لعبادهم عند الله و يقربوهم اليه زلفى 
كرب السماء و رب الأرض و رب الإنسان و هكذا و هم آلهه من دونهم و الله سبحانه إله الآلهه و خالق الكل كما يحكيه عنهم 
قوله: وَ لَثِنْ سَألْتّهُْ مَنْ حَلَمَهُْ لَيقُولنَ الله (الزخرف817)و قوله: وَ لَئنْ سر الْتَهُعْ مَنْ حَلَقَ المَلطاياتٍ وَ الأَرْضَ لَيَقُوَنَ حَلَمَهُنّ الْعريزٌ 
الْعَلِيمُ (الزخرف 9). 


و الآيه الكريمه إنما تنفى الإلهيه من دون الله فى السماء و الأرض بهذا المعنى لا بمعنى الصانع الموجد الذى لا قائل بتعددهءو 
الكراة كوق الذله فى امايق الأرقن علق الوزققه بالسسماءوو الأرفئ لأسكاء فنهها فيو كقولة الك 1 لع ل لكا اق 
ف اكع هدرت 


ص :”7 


و تقرير حجه الآ-يه أنه لو فرض للعالم آلهه فوق الواحد لكانوا مختلفين ذاتا متبائنين حقيقه و تباين حقائقهم يقضى بتباين 
تدبيرهم فنفاسة التديراك وفهة السماء و الأوضن لكنم النظام الجارى نظام واحد متلائم الأجزاء فى غاياتها فليس للعالم آلهه 
فوق الواحد و هو المطلوب. 


لا 
-ه 5 3 5 إن رلا ك5 ع - ع ع - 
قوله تعالى: فَسَتِلكَانَ الله رَبّ الْعَْش عَم يَصِهُونَ تنزيه له تعالى عن وصفهم و هو أن معه آلهه هم ينشرون أو أن هناكك آلهه من 


دونه يملكون التدبير فى ملكه فالعرش كنايه عن الملككءو قوله: ١عَمَا‏ يَصِفُونَ) «ماافيه مصدريه و المعنى:عن وصفهم. 
و للكلام تتمه ستوافيك. 


قوله تعالى: لابكلٌ علا َل و م يسو الضمير فى «لا مشكلُ» له تعالى بلا إشكال»و الضمير فى ١و‏ م يُتلُونٌ؛ للاكهه الذين 
يدعونهم أو للآلهه و الناس جميعا أو للناس فقطءو أحسن الوجوه أولها لأن ذلكك هو المناسب للسياق و الكلام فى الآلهه الذين 
يدعونهم من دونه»فهم المسئولون و الله سبحانه لا يسأل عن فعله. 

و السؤال عن الفعل هو قولنا لفاعله:لم فعلت كذا؟و هو سؤال عن جهه المصلحه فى الفعل فإن الفعل المقارن للمصلحه لا 
مؤاخذه عليه عند العقلا-ءو الله سبحانه لما كان حكيما على الإطلاق كما وصف به نفسه فى مواضع من كلامهءو الحكيم هو 
الذى لا يفعل فعلا إلا لمصلحه مرجحه لا جرم لم يكن معنى للسؤال عن فعله بخلاف غيره فإن من الممكن فى حقهم أن يفعلوا 
الحق و الباطل و أن يقارن فعلهم المصلحه و المفسده فجاز فى حقهم السؤال حتى يؤاخذوا بالذم العقلى أو العقاب المولوى إن 
لم يقارن الفعل المصلحه. 


هذا ما ذكره جماعه من المفسرين فى توجيه الآيه و هو معنى صحيح فى الجمله لكن يبقى عليه أمران: 
الأمر الأول:أن الآبه مطلقه لا دليل فيها من جهه اللفظ على كون المراد فيها هو هذا المعنى 


75١: ص‎ 


فإن كون المعنى صحيحا فى نفسه لا يستلزم كونه هو المراد من الآيه. 


و لذلكك وجه بعضهم عدم السؤال بأنه مبنى على كون أفعال الله لا تعلل بالأغراض لأسن الغرض ما يبعث الفاعل الى الفعل 
ليستكمل به و ينتفع و إذ كان تعالى أجل من أن يحتاج الى ما هو خارج عن ذاته و يستكمل بالانتفاع من غيره فلا يقال له:لم 
فعلت كذا سؤالا عن الغرض الذى دعاه الى الفعل. 


و إن رد بأن الفاعل التام الفاعليه إنما يصدر عنه الفعل لذاته فذاته هى غايته و غرضه فى فعله من غير حاجه الى غرض خارج 
عن ذاته كالإنسان البخيل الذى يكثر الإنفاق ليحصل ملكه الجود حتى إذا حصلت الملكه صدر عنها الإنفاق لذاتها لا لتحصيل 
ما هو حاصل فنفسها غايه لها فى فعلها. 


و لذلكك أيضا وجه بعض آخر عدم السؤال فى الآيه بأن عظمته تعالى و كبرياءه و عزته و بهاءه تقهر كل شىء من أن يسأله عن 
فعله أو يعترض له فى شىء من شئون إرادته فغيره تعالى أذل و أحقر من أن يجترئ عليه بسؤال أو مؤاخذه على فعل لكن له 
سبحانه أن يسأل كل فاعل عن فعله و يؤاخذ كل من حقت عليه المؤاخذه هذا. 


و إن كان مردودا بأن عدم السؤال من جهه أن ليس هناك من يتمكن من سؤاله اتقاء من قهره و سخطه كالملوك الجبارين و 
الطغاه المتفرعنين غير كون الفعل بحيث لا يتسم بسمه النقص و الفتور و لا يعتريه عيب و قصورءو الذى يدل عليه عامه كلامه 
تعالى أن فعله من القبيل الثانى دون الأول كقوله: ألَّذِى أَحْسَنَ كل شَّئْءٍ حَلَقَهُ (الم السجده77)»و قوله: 

0 لم عم 

َه الأسلاء الْحشنل] (الحشر ).و قوله: إنَّ الله لا يَظْلِمُ انام سينا (يونس/ )»الى غير ذلكك من الآيات. 

و بالجمله قولهم:إنه تعالى إنما لا يسأل عن فعله لكونه حكيما على الإطلاق يؤول الى أن عدم السؤال عن فعله ليس لذات فعله 


بما هو فعله بل لأمر خارج عن ذات الفعل و هو كون 


ص ةف 


فاعله حكيما لا يفعل إلا ما فيه مصلحه مرجحه.و قوله:لا يسأل عما يفعل و هم يسألون لا دلاله فى لفظه على التقييد بالحكمه 
فكان عليهم أن يقيموا عليه دليلا. 
1 

ولو جاز الخروج فى تعليل عدم السؤال فى الآيه لفظها لكان أقرب منه التمسكك بقوله-و هو متصل بالآيه-: َم بيكَانَ اللو رَبّ 
الْعَوْش عَنَا يَصِفُونَ» فإن الآبه تثبت له الملكك المطلق و الملكك متبع فى إرادته مطاع فى أمره لأنه ملكك-أى لذاته-لا لأن فعله أو 
قوله موافق لمصلحه مرجحه و إلا لم يكن فرق بينه و بين أدنى رعيته و كانت المصلحه هى المتبعه و لم تكن طاعته مفترضه فى 
بعض الأحيان.و كذلك المولى متبع و مطاع لعبده فيما له من المولويه من جهه أنه مولى ليس للعبد أن يسأله فيما يريده منه و 
يأمره به عن وجه الحكمه و المصلحه فالملك على ما له من السعه مبدأ لجواز التصرفات و سلطنه عليها لذاته. 


فاللّه سبحانه ملك و مالك للكل و الكل مملوكون له محضا فله أن يفعل ما يشاء و يحكم ما يريد و ليس لغيره ذلككءو له أن 
يسألهم عما يفعلون و ليس لغيره أن يسألوه عما يفعل نعم هو سبحانه أخبرنا أنه حكيم لا يفعل إلا ما فيه مصلحه و لا يريد إلا 
ذلك فليس لنا أن نسىء به الظن فيما ينسب اليه من الفعل بعد هذا العلم الإجمالى بحكمته المطلقه فضلا عن سؤاله عما يفعل»و 
من ألطف الآيات دلاله على هذا الذى ذكرنا قوله حكايه عن عيسى بن مريم: إِنْ تع ذَبْهعْ فَإنَّهُْ طادك و إِنْ تَغْفو لَهُْ فَإنَك 
أَنْتٌ الْعَِيرٌ اكيم (المائده18١)حيث‏ يوجه عذابهم بأنهم مملوكون له و يوجه مغفرتهم بكونه حكيما. 


3 3 لا ا لا 2 3 - 
و من هنا يظهر أن الحكمه بوجه ما أعم من قوله: «لا يشل عَمَا يَفعَلَا بخلاف الملك فالملكك أقرب الى توجيه الأيه منها كما 


أشرنا اليه. 


الأمر الثانى:أن الآ-يه على ما وججهوها به خفيته الاتصال بالسياق السابق و غايه ما قيل فى اتصالها بما قبلها ما فى مجمع البيان :أنه 
تعالى لما يبن التوحيد عطف عليه بيان العدل.و أنت خبير بأن مآله الاستطراد و لا موجب له. 


ص نرف 


و نظيره ما نقل عن أبى مسلم أنها تتصل بقوله فى أول السوره: اقيرب لِلنّاس حِلطَابهُة) و الحساب هو السؤال عما أنعم الله عليهم 
بهءو هل قابلوا نعمه بالشكر أم قابلوها بالكفر؟و فيه أن للآيات التاليه لهذه الآيه اتصالا واضحا بما قبلها فلا معنى لاتصالها وحدها 
بأول السوره. 


على أن قوله على تقدير : تسليمه يوجه اتصال ذيل الآيه و الصدر باق على ما كان. 


0 

والكهي اذ بو ات را او امسو امال الا ترك : َسَانَ الله رَبّ الْعرْشِ 
لا 1 
ا يف عون فالعرقن ناكما تقدم-كنايه عن الملكك فتتصل الآيتان و يكون قوله: 0 ١‏ يدل عا تمل وق فد تارق بالحقيقه 
برهانا على ملكه تعالى كما أن ملكه و عدم مسئوليته برهان على ربوبيته»و برهانا على مملوكيتهم كما أن مملوكيتهم و 
مسئوليتهم برهان على عدم ربوبيتهم فإن الفاعل الذى ليس بمسئول عن فعله بوجه هو الذى يملك الفعل مطلقا لا محاله»و 
الفاعل الذى هو مسئول عن فعله هو الذى لا يملك الفعل إلا إذا كان ذا مصلحه و المصلحه هى التى تملكه و ترفع المؤاخذه 
عنهءو رب العالم أو جزء من أجزائه هو الذى يملكك تدبيره باستقلال من ذاته أى لذاته لا بإعطاء من غيره فاللّه سبحانه هو رب 
العرش و غيره مربوبون له (1). 

0 لا 


ََ 2 - 2# 06 لا لا م و 5-5 
لول عا دقل وك لا بق كتناكك وق وشو إل رحس اليد 7 له إلا أن فَاهْودُونٍ تثبيت لما قيل فى الآيه السابقه إن الذكر 
لكر اوسا وروسوت اده زلا بكار ين ذا حدما للليدلى اللا من سكي الاك 
و قوله: ١نُوجى‏ إِلَيِهِ؛ مفيد للاستمرارءو قوله: «فَاعْبَدُونِ؛ خطاب للرسل و من معهم من أممهم و الباقى ظاهر. 
- 5 لام 6 م ولاء 0000 ويلا عع ره» ا ع ره 3 
قوله تعالى: وَ قالوا اتخذ الدَحَمنٌ وَلدا سُبحائه بل غَبادٌ مُكَرّمُونَ ظاهر 


ص حضف 


)١ -١‏ .الانبياء 18-*:بحث فى حكمته تعالى و معنى كون فعله مقارنا للمصلحه و هو بحث فلسفى و قرآنى 


السباق كيد الداحكاية قول الزقية [3 الملاتكه أولاذه سحانه فالرنات بالغباك المكزدية الدلذ تكو قد ثم الله تفينة عن ذلك 
بقوله: «سُتِائَهُ؛ ثم ذكر حقيقه حالهم بالإضراب. 


لل وي جز 5 
و إذ كان قوله بعد: «لا يَسبقونه بالقؤلٍ) الخ؛بيان كمال عبوديتهم من حيث الآثار و صفائها من جهه الخواص و التبعات و قد ذكر 
قبلا كونهم عبادا كان ظاهر ذلكك أن المراد بإكرامهم إكرامهم بالعبوديه لا بغيرها فيؤول المعنى الى أنهم عباد بحقيقه معنى 
العبوديه و من الدليل عليه صدور آثارها الكامله عنهم. 


فالمراد بكونهم عبادا-و جميع أرباب الشعور عباد الله-إكرامهم فى أنفسهم بالعبوديه فلا يشاهدون من أنفسهم إلا أنهم عبادءو 
المراد بكونهم مكرمين إكرامه تعالى لهم بإفاضه العبوديه الكامله عليهمءو هذا نظير كون البعد مخلصا-بكسر اللام-لربه و مقابلته 
تعالى ذلك بجعله مخلصا-بفتح اللا-م-لنفسه.و إنما الفرق بين كرامه الملائكه و البشر أنها فى البشر اكتسابى بخلاف ما فى 
الملائكهءو أما إكرامه تعالى فهو موهبى فى القبيلين جميعا فافهم ذلكك. 
7 5 , ْ ء 

قوله تعالى: لا يَسْبِقونَة بالقولٍ وَ هُمْ بِأَمْرهِ يَعْمَلونَ لا يسبق فلان فلانا بالقول أى لا يقول شيئا قبل أن يقوله فقوله تبع»و ربما يكنى 
به عن الإمراده و المشيه أى إرادته تبع إرادته»و قوله: اوَ هُمْ يمره يَعْمَلُونَ الظرف متعلق بيعملون قدَّم عليه لإفاده الحصر أى 
يعملون بأمره لا بغير أمرهءو ليس المراد لا يعملون بأمر غيره ففعلهم تابع لأمره أى لإرادته كما أن قولهم تابع لقوله فهم تابعون 
لربهم قولا و فعلا. 


وبعباره أخرى إرادتهم و عملهم تابعان لإرادته-نظرا الى كون القول كنايه عن الإراده- فلا يريدون إلا ما أراد و لا يعملون إلا 
ما أراد و هو كمال العبوديه فإن لازم عبوديه العبد أن يكون إرادته و عمله مملوكين لمولاه. 


هذا ما يفيده ظاهر الآيه على أن يكون المراد بالأمر ما يقابل النهىءو تفيد الآيه أن الملائكه لا يعرفون النهى إذ النهى فرع جواز 
الإتيان بالفعل المنهى عنه و هم لا يفعلون إلا عن 


ص تحرف 


ا 


لا سا 1 د 
0010 بطاح ترار عاق : إلا أَمرهُ إذا لد مَيتا أنْ يَمُولَ لَهُ كن فِكونُ فد بان الّذِى بردو ملكوتٌ كَل شَيْءٍ 
(يس 87/).و قوله: :وا م إلا لَاحِدَهٌ كلمح بِالْيِصِر (القمر ٠0)»حقيقه‏ معنى أمره تعالى و قد تقدم فى بعض المباحث السابقه 
كلام فى ذلكك و سيجىء استيفاء البحث فى كلام خاص بالملائكه فيما يعطيه القرآن فى حقيقه الملكك. 
١‏ لسع ل 
قوله تعالى: يَعلَمَ لي أنديهم 9 حَلْفهُ ولا يَْفعُونَ إلا يمن اذتضل و مع من حَشْهيه مُْفِقُونَ فتدروا :لآ يهن 1 يديهم وَ ما 


اد 1ج امتالى ف اكوا ال ال دا عار اا ا 


27 5 ا 5 ل ا 3 3 
فقوله: اَِعْلَمُ كلا بَينَ أَثْدِيهغ وَ ليا حَلْفَهُ استنناف فى مقام التعليل لما تقدّمه من قوله: الا يس بِقُوتَهُ ِالْمَْلٍ وَ هُمْ بأمْرِهِ يَعْمَلُونَا 
كأنه قيل:إنما لم يقدموا على قول أو عمل بغير أمره تعالى لاننّه يعلم ما قدّموا من قول و عمل و ما أخروا فلا يزالون يراقبون 
أحوالهم حيث إنهم يعلمون ذلك. 


وهو معنى جيد فى نفسه لكنه إنما يصلح لتعليل عدم إقدامهم على المعصيه لا لتعليل قصر عملهم على مورد الأنمر و هو 
المطلوبءعلى أن لفظ الآيه لا دلاله فيه على أنهم يعلمون ذلكك و لو لا ذلكك لم يتم البيان. 

لا 
وقوله: :ول ُو إلا ل إتضلك تعرض لزمفاسهم ليرهي و هو اذى تعلق به الوشيون فى عبادتهم الملائكه كم ينيئ عن 


قولهم: :لزلا متاو عند الله لا تَعَدُمُمْ ا قز إلى ال لفق على عي ا الم ون قنعو لمن ارا 
الله وا لطر اانه ار باحق لقر لفاتسالن ‏ إن لله ايفو أ يُْرَك به وَ يَغْفِرٌ للا دُونَ ذلك لِمَنْ بِنَاءٌ (النساء8ع/)»فالإيمان باللّه 
من غير شركك هو الارتضاءءو الوثنيون مشركونءو من عجيب أمرهم أنهم يشركون بنفس الملائكه الذين لا يشفعون إلا لغير 
المشر كين من 


1١ ص‎ 


الموحدين. 


و قوله: وَهُمْ مِنْ حَشْبِتِهِ مُشْفِقَونَ هى الخشيه من سخطه و عذابه مع الأمن منه بسبب عدم المعصيه و ذلك لأن جعله تعالى إياهم 
ل ل ل ل له 
كان يملكه قبله.و هو على كل شىء قديرءو بذلكك يستقيم معنى معنى الآيه التاليه. 
قوله تعالى: وَ مَنْ يقل مِنْهُمْ إنى إله مِنْ دُونِهِ فذلك نَجْزيهِ جَهَْم ك5 ذلك تجزى الظَالِمِينَ أى من قال كذا كان ظالما و نجزيه 
جهنم لأنها جزاء الظالمءو الآيه قضيه شرطيه و الشرطيه لا تقتضى تحقق الشرط. 


له تعال ١أ‏ الّذ | أن التلطنات و اناه الك رثا تاملك و عمل اليل 55 
قوله تعالى: أ وَ لَمْ يَرَ الّذِينَ كَفَرُوا أن اللطاواتٍ و الْأوض كال رَ ِنَ الْطاءِ كل شَيْءٍ حي أ قلا يؤْمِنُونَ 


المراد بالرؤيه العلم الفكرى و إنما عبر بالرؤيه لظهوره من حيث إنه نتيجه التفكير فى أمر محسوس. 


و الرتق و الفتق معنيان متقابلا-ن»قال الراغب فى المفردات:الرتق الضمّ و الالتحام خلقه كان أم صنعهءقال تعالى: ع4 ر 7 

سملا ُلناه و قال:الفئن الفصل بين المتصلين و هو ضد الرتق.انتهى.و ضمير التثنيه فى ١‏ 0000000 
بعد السماوات طائفه و الأرض طائفه فهما طائفتان اثنتانء»و مجىء الخبر أعنى رتقا مفردا لكونه مصدرا و إن كان بمعنى المفعول 
والمعنى كانت هاتان الطائفتان منضمتين متصلتين ففصلناهما. 
و هذه الآ-يه و الآيات الثلادث التاليه لها برهان على توحيده تعالى فى ربوبيته للعالم كله أوردها بمناسبه ما انجرٌ الكلام الى 
توحيده و نفى ما اتخذوها آلهه من دون الله وعدوا الملائكه و هم من الآلهه عندهم أولادا لهءبانين فى ذلكك على أن الخلقه و 
الأبخاد للد و الويوفه فو العديين لاذكيه فا ررد سععداته فل هده الراك شارك الكلق ادها ممووهه كدير أمرها شين يذ لكك 
أن التدبير لا ينفك عن الخلقه فمن الضرورى أن يكون الذى خلقها هو الذى يدبر أمرها 


ص 8 


ذلك كالسماوات و الأرض و كل ذى حياه و الجبال و الفجاج و الليل و النهار و الشمس و القمر فى خلقها و أحوالها التى 
ذكرها سبحانه. 


2 


2 ع ا 2 م - لا 6 عير طاء 
فقوله: «أوَ لَمْ يرَ الَّذِينَ كَفَدُوا أَنَّ اللطاقات و الْأدْضَ 010005 المراد بالذين كفروا-بمقتضى السياق-هم الوثنيون 
حيث يفرقون بين الخلق و التدبير بنسبه الخلق الى الله سبحانه و التدبير الى الآ-لهه من دونه وقد بين خطأهم فى هذه التفرقه 
بعطف نظرهم الى ما لا يرتاب فيه من فتق السماوات و الأرض بعد رتقهما فإن فى ذلكك خلقا غير منفكك عن التدبير» فكيف 


يمكن قيام خلقهما بواحد و قيام تدبيرهما بآخرين. 
و 


قوله قال عل ف رمن رقايتى أذ تعية ون بشن وجا شملا لعلَهُمْ يَهْدَدُونَ قال فى المجمع:الرواسى الجبال 
دومث ترحووسها إذاانعة كقليا :في رافحكه كيدا ترسو السستكيه إذا و قفة مشكم تن وفرنيائو اليف الاقنطرائع اترهات قر 
الجهات.و الفج الطريق الواسع بين الجبلين.انتهى. 


و المعنى:و جعلنا فى الأرض جبالا ثابت لئلا تميل و تضطرب الأرض بهم و جعلنا فى تلك الجبال طرقا واسعه هى سبل لعلهم 
يهتدون منها الى مقاصدهم و مواطنهم. 


و فيه دلاله على أن للجبال ارتباطا خاصا بالزلازل و لولاها لاضطربت الأرض بقشرها. 


قوله تعالى: وَ علا العللاة س هفاً مخوظاً وَ هُمْ عَنْ الها مُعرضُونَ كأن المراد بكون السماء محفوظه حفظها من الشياطين كما 
مع ر لأا 3 

قَال* وََ عنلك من كل شيطان رجيم (الحجر/١ا١/)»و‏ المراد بايات اليتماء الحوادث المختلفه السماويه التى تدل على وحده 

التدبير و استناده الى موجدها الواحد. 

2 5 د 20 0 0 0 0 03 5 و > ارب 3 3 5 * 

قوله تعالى: وَ هُوَ الى حَلقٌ الئل وَ النَّهارَ وَ الشمس و القَمَرَ كل فى فلك يَسْبَحُونَ الآيه ظاهره فى إ ثبات الفلكك لكل من الليل و 

هو الظل المخروطى الملازم لوجه 


ص ع 


الأرض المخالف لمسامته الشمسءو النهار و هو خلاف الليلءو للشمس و القمر فالمراد بالفلكك مدار كل منها. 


والمراد مع ذلك بيان الأوضاع و الأ-حوال الحادثه بالنسبه الى الأرض و فى جوها و إن كانت حال الأجرام الأخر على خلاف 
ذلك فلا ليل ولا نهار يقابله للشمس و سائر الثوابتءالتى هى ثيْره بالذات و للقمر و سائر السدّارات الكاسبه للنور من الليل و 
التهان غير ها لنا. 


و قوله: «يَسِبحُونَ) من السبح بمعنى الجرى فى الماء بخرقه قيل:و إنما قال:يسبحون لأنه أضاف إليها فعل العقلاء كما قال: وَ 
5 وَ الْمَمَرَ َأبتهُعْ لى لََاجِدِينَ (يوسف6/) (1). 


[سوره الأنبياء :)7١(‏ الآيات ©" الى /61] 
اشاره 


إلا مجعلا ليذرٍ من يك الخد أن بت ممع الخايون 0١‏ كل نفس ذايقه الهو و بُوحم لذو ولخي يقة و لكا 
ُو (0" وذ َك الي كفزوا إذ يددُ ولك إلا 0-0 بذ تكو ع ب اوخلكي هع زوق 00 
ا لان بن عَجلٍ يحابا لا تفجو 3000 يون قل كذ أأؤغة إن كم ادقيئ ١د"‏ لو بطم لين نوو 
حن ليكو عن وجوهيع لازو لأ عن ورمع ولمع بلتيزوة 00١‏ بل تانيع 3 لهم لاجد عطيترة كا ولام 
رون (:») وم أستمزع برل من تتلكك تلاق لين مينزوا يتمع ا كثواي يحتف 61 كل من يكم بالل و أ د تار 
مِنَ الوخطن َل مع عَنْ ذكر به مفرضوتَ 61 أم له اله تخ كوو لره لاوتمطارن قد رفسو و لا هم ينا يكو 

مل من إل و لاع على عاذ عه از ملز أانأى دض تشم من أي أ 8 
00 ع لصم العا إذا كا دَرُونَ (ه5) و لمخم الوا ان لات سرية 
(69) وَ نَضَعٌ آلْمَوَازِينَ الهش ليؤم أ لياه كلا طلم كفس طَيا و إن كات مئال عه من حَولٍ أي | لوعن لبق وم 


ص حرف 


لا 0 لا 06م 
)١ -١‏ .الانبياء :*-١18‏ ببحث روائى فى الحق و الباطل»وصف الملائكه.معنى قوله تعالى «لا يُشسْئّل عَمَا يَفْعَل) . 


بيان: 


م 2 2 همه ر مم2 ه 2 طاىء ف به ع لد ع ع 7 
له غرالق» و هذا يقر بون تيرك القنة أكإن وك في العالارة يلون مع الآبد انهم كانوا يسلورة النسهم بان الدى صلق 
الْمَنُونِ (الطور/ )جاب عنه بأنا لم نجعل لبشر من قبلكك الخلد حتى يتوقع ذلكك لكك بل إنكك ميت و إنهم 


ص :3560 


ميتونءو لا ينفعهم موتكك شيئا فلا أنهم يقبضون على الخلود بموتكك.فالجميع ميتونءو لا أن حياتهم القصيره المؤجله تخلو من 
الفتنه و الامتحان الإلهى فلا يخلو منه إنسان فى حياته الدنياءو لا أنهم خارجون بالآخره من سلطاننا بل الينا يرجعون فنحاسبهم و 
نجزيهم بما عملوا. 


56 وو هلا فلن ال تم 1 
ريب المنون كلام من يرى لنفسه خلودا أنت مزاحمه فيه فلو مت لذهب بالخلود و قبض عليه و عاش عيشه خالده طيبه ناعمه و 
ليس كذلكك بل نفس ذائقه الموت.و الحياه الدنيا مبنيه على الفتنه و الامتحانءو لا معنى للفتنه الدائمه و الامتحان الخالد بل 


يجب أن يرجعوا الى ربهم فيجازيهم على ما امتحنهم و متّزهم. 


فوله تعالى: كل تس اي لوؤت و كتوم الو و الور ؤثلة و كلا موجعُونَ لفظ النفس-على ما يعطية التأمل فى موارد 
استعماله-أصل 00 معنى ما أضيف اليه فنفس الشىء معناه الشىء و نفس الإنسان معناه هو الإنسان و نفس الحجر معناه هو 
الحجر فلو قطع عن الإضافه لم يكن له معنى محصلءو على هذا المعنى يستعمل لتأكيد اللفظى كقولنا:جاءنى زيد نفسه أو لإفاده 
معناه كقولنا:جاءنى نفس زيد. 

عم لا 
و بهذا المعنى يطلق على كل شىء حتى عليه تعالى كما قال: كنت عَللا تَفْسِهِ الرَّحْمَه (الأنعام 15/):و قال: وَ يُحَذْرُكمٌ اللهُ نَفْسَهُ 
(آل عبان )نو قال: تمل نا فى لذبي وَلأَأغل نافيك (الماكد 10116 


ا ا ا ل ل ا 

5 ررك طل >._للاء و ا 5 عدف 2 54 1 2 

لصاف وال اكالى: هُوَ الى خَلَفَكمْ ء نْ نفس أ دوو خكل يها روعها اى من شم إنسانى واحدءو قال: مَنْ قتل نفسا بغثر 
نفس أؤ كَل لادٍ فى الْأْض كَكأئنا قََلَ النَاسَ ى جميعاً وَ مَنْ أخلال تكا أَخْيا اناس جميعاً (المائده 99/)» 


5060١: ص‎ 


أى من قتل إنسانا و من أحيا إنساناءو قد اجتمع المعنيان فى قوله: كل نَفْس تُلجادِلٌ عَنْ تيده فالنفس لالخ #التعي الا 
الناققة الي الأول 


مارم رن ام ا الحياه و العلم و القدره التى بها قوام الإنسان قائمه بها و منه قوله تعالى: أخرجوا أنْفسَكمٌ 
اليوْمَ تَجرَّوْنَ عَذَاتٍ الّْهُونِ (الأنعام 97). 


ولم يطرد هذان الإطلاقان أعنى الثانى و الثالث فى غير الإنسان كالنبات و سائر الحيوان إلا بحسب الاصطلاح العلمى فلا يقال 
للواحد من النبات و الحيوان عرفا نفس ولا للمبد! المدبر لجسمه نفس نعم ربما سمّيت الدم نفسا لأن الحياه توقفا عليها و منه 
النشي الببائلة, 


و كذالا يطلق النفس فى اللغه بأحد الإطلاقين الثانى و الثالث على الملكك ب 0 
معنا الح دواافي لحرن جار رد لحت الماك اد ادر كد كاد مار وار بعر ل و حلت الجن 
0 إلا لِيَعْبدُونِ (الذاريات22),و قال: فى مم قَدْ حَلَّتْ مِنْ قَيلهغ مِنّ الْجِن وَ الْإنْس (الأحقاف/08):و قال: وَ يَوْمَ يَحْشْرُهُمْ 
5 مَعّْرَ الْجنَّ قَدِ اشتككوثم مِنّ الْإنْس (الأنعام/ 178)»هذا ما يتحصل من معنى النفس بحسب عرف اللغه. 


و أما الموت فهو فقد الحياه و آثارها من الشعور و الإسراده عما من شأنه أن يتصف بها قال تعالى: وَ كُثكم أطانا تأعلا كم كم 
يدك (البقره078)ءو قال فى الأصنام: أَملاتٌ غَير أَلياءٍ (النحل ١05)ءو‏ أما أنه مفارقه النفس للبدن بانقطاع تعلقها التدبيرى كما 
يعرّفه الأبحاث العقليه أو أنه الانتقال من دار الى دار كما فى الحديث النبوى فهو معنى كشف عنه العقل أو النقل غير ما استقر 
عليه الاستعمال و من المعلوم أن الموت بالمعنى الذى ذكر إنما يتصف به الإنسان المركب من الروح و البدن باعتبار بدنه فهو 
اوس اود ل وا يل تعالى ما ينطق باتصافه بالموت كما لم يرد ذلكك فى 
الملكك. و أما قوله :كل شَيقْءِ اليك إلا ْهَهُ (القصص088).و قوله: وَ نَفِحَ فى الصُورِ فَصَعِقَ 


ص :707 


تف لسار الكو فى الأ وهل لم2 امتح إن قاء الله أن ]لياه كدو الشفق عر السيدة وا إن الها هليه أحنانا: 


ع ع 2 ره لا - 9 
فقد تبين مما قدمناه أولا-أن المراد بالنفس فى قوله: «كل نَفْس ذَائقَهُ الْمْتِ» الإنسان -و هو الاستعمال الثانى من استعمالاتها 
الثلاث-دون الروح الإنسانى إذ لم يعهد نسبه الموت الى الروح فى كلامه تعالى حتى تحمل عليه. 


و ثانيا:أن الآ-يه إنما تعم الإنسان لا- غير كالملكك و الجن و سائر الحيوان و إن كان بعضها مما يتصف بالموت كالجن و 
الحيوانءو من القريئه على اختصاص الآنيه بالإنسان قوله قبله: وَ للا جعلنا لبر مِن قَيلكك الْحْدَ و قوله بعده: وَ تَبلُوم بالشّرَ و 
الْخَيرِ فِْنَهَ على ما سنوضحه. 

0 الارسه هم اسه و ره ر 4 مس ل ا ا رد و ين ل ا وان لا 000 
قوله تعالى: وَ إذا راك الَذِينَ كفرُوا إِنَ يَتَخَ دونك إلا هُرُوا | ه ذا الذى يَذكرٌ الِهَتَكمْ وَهُمْ بذكر الرّحْمَنٍ هُمْ كافِرُونَ إن نافيه 
و المراد بقوله: «إنْ يَتَحذّونَك إلا مُرُوا» قصر معاملتهم معه على اتخاذهم إياه هزؤا أى لم يتخذوك إلا هزؤا يستهزئ به. 
وقوله: 0 لي َذْكر آليَتَكُمْ -و التقدير يقولون أو قائلين:! هذا الذىءالخ ل 0 


اليه بالوصفئ.و مرادهم ذكره آلتهم بسوء ولم يصرحوا به أدبا مع آلهتهم وهو نظير قوله: شيط فق عرق لل 
إِلاهِيمٌ الآيه 8٠‏ من السوره. 


و ٍِ و لا 08 6 21 دصر ع ع 
و قوله: او هُمْ بسذكر الوَخلطن هُمْ كافِرُونَ؛ فى موضع الحال من ضمير «إنْ يَتَخِذوئكك» أو من فاعل يقولون المقدر و هو أقرب و 
محصله أنهم يأنفون لآلهتهم عليكك إذ تقول فيها إنها لا تنفع و لا تضر-و هو كلمه حق-فلا يواجهونكك إلا بالهزء و الإهانه و لا 
يأنفون لله إذ يكفر بذكره و الكافرون هم أنفسهم. 


ص كرد 


و المراد بذكر الرحمن ذكره تعالى بأنه مفيض كل رحمه و منعم كل نعمه و لازمه كونه تعالى هو الرب الذى تجب عبادته»و 
قيل:المراد بالذكر القرآن. 


و المعنى:و إذ رك الذين كفروا و هم المشركون ما يتخذونكك و لا يعاملون معكك إلا بالهزء و السخريه قائلين بعضهم لبعض أ 
هذا الذى يذكر آلهتكم أى بسوء فيأنفون لآلهتهم حيث تذكرها و الحال أنهم بذكر الرحمن كافرون و لا يعدونه جرما و لا 


يأنفون له. 


قوله تعالى: خِقَ لكان مِنْ جل سَأرِيكم البأتى فلا مدمَغجلُونِ كان المشركون على كفرهم بالدعوه النبويه يستهزءون بالنبى 
صلى الله عليه و آله وسلم كلمائر رودق هو زياده فى الكفر و العتوءو الاستهزاء بشىء إنما يكون بالبناء على كونه هزلا غير جد 
فيقابل الهزل بالهزل لكنه تعالى أخذ استهزاءهم هذا أخذ جد غير هزل فكان الاستهزاء بعد الكفر تعرضا للعذاب الإلهى بعد 
تعرض و هو الاستعجال بالعذاب فإنهم لا يقنعون بما جاءتهم من الآيات و هم فى عافيه و يطلبون آيات تجازيهم بما صنعواءو 
لذلك عد سبحانه استهزاءهم بعد الكفر استعجالا برؤيه الآيات و هى الآيات الملازمه للعذاب و أخبرهم أنه سيريهم إياها. 


فقوله: خُلِقَ الْإِنْللَانٌ مِنْ على كنايه عن بلوغ الانسان فى العجل كأنه خلق من عجل و لا يعرف سواه نظير ما يقال:فلان خير كله 
أو شر كله و خلق من خير أو من شر و هو أبلغ من قولناءما أعجله و ما أشد استعجالهءو الكلام وارد مورد التعجيب.و فيه استهانه 


م د لاا ل ع ع لي : 5 2 
وقوله: سَأرِيكم ا فلا تش تَعْجِلونٍ الايه الاتيه تشهد بآن المراد بإراده الايات تعذيبهم بنار جهنم و هى قوله: لوْ يَعْلمَ الذِينَ 
كفَرُوا حِينَ الخ. 
قوله تعالى: وَ يَقُولُونَ ملي لطذًا الَْغْدُ إِنْ كُكمْ ادِقِينَ القائلون هم الذين كفروا و المخاطبون هم النبى صِلَى الله عليه و آله و 
سلم و المؤمنون و كان مقتضى الظاهر أن يقولوا؟إن كنتم من الصادقين لكنهم عدلوا الى ما ترى ليضيفوا الى تعجيز النبى صلَى 


الله عليه و آله و سلم بمطالبته ما لا يقدر عليه 


ص 38 


إضلال المؤمنين به و إغراءهم عليهءو الوعد هو ما اشتملت عليه الآيه السابقه و تفسره الآيه اللاحقه. 


لا 
قوله تعالى: :قل ان كوا جين لبون عن ومجوههم لازو لأ عن ور لدم بنْصد ون لو) للتس :و جين 


مفعول يعلم على ما قيل» و قوله: لا يكثوة عن وخوههة انارو لا عن لوورجة أ لا ردضرضيا عد حيث تأخذهم من قدامهم و من 
خلفهم و فيه إشاره الى إحاطتها بهم. 


لا ه. 1 
وقوله: «وَ لا هم ينص رونا معطوف على ما تقدمه لرجوع معناه الى الترديد بالمقابله و المعنى لا يدفعون النار باستقلال من 


أنفسهم و لا بنصر من ينصرهم على دفعه. 


و الآيه فى موضع الجواب لسؤالهم عن الموعدءو المعنى ليت الذين كفروا يعلمون الوقت الذى لا يدفعون النار عن وجوههم و لا 
عن ظهورهم لا باستقلال من أنفسهم و لا هم ينصرون فى دفعها. 


2 


وقفاق بل ايو بيه نك مك د عر ري وَل ون لذى يقعضيه السياق أن فاعل تأنيهم ضمير راج جع الى النار 
ذون الباعه اكما ذعت اليه يعكتتههيو التحمله إشرات عن فرله فالآ االسابقة: الا يكنوة» العلا عن مقار قله تعيزه لا جاتيم 
الآيات بحسب اقتراحهم بل تأتيهم بغته»و لا عن قوله: لو يَعْلمُ الّذِينَ كَمَرُوا بدعوى أنه فى معنى النفى و التقدير لا يعلمون ذلكك 
بل تأتيهم بغته فإن هذه كلها وجوه يأبى عنها السياق. 


ل 
ومعنى إتيان التار بغته أنها تفاجئهم حيث لا يدرون من إن اناه تحط هم إن ذلك لازم رةه اللدمك اموه فول نا 


الله الو التى تَطلعٌ عَلَى الْأَفْئِدَهِ و (الهمزه 8/), وقوله: 0 الَتى وكا اقايك (البقره "/)ءو قوله: نك و 0 تَعْئْدُونَ من دُونِ 
0 حصب جهنم (الآيه 94 من السوره)ءو النار التى هذا شأنه تأخذ باطن الإنسان كظاهره 


١00: ص‎ 


على حد سواء لا كنار الدنيا حتى تتوجه من جهه الى جهه و تأخذ الظاهر قبل الباطن و الخارج قبل الداخل حتى تمهلهم بقطع 
مسافه أو بتدرج فى عمل أو مفارقه فى جهه فيحتال لدفعها بتجاف أو تجنب أو إبداء حائل أو الالتجاء الى ركن بل هى معهم 
كما أن أنفسهم معهم لا تستطاع ردا إذ لا اختلاف جهه و لا تقبل مهله إذ لا مسافه بينها و بينهم فلا تسمح لهم فى نزولها عليهم 
إلا البهت و الحيره. 


فمعنى الآيه-و الله أعلم-لا يدفعون النار عن وجوههم و ظهورهم بل تأتيهم من حيث لا يشعرون بها و لا يدرون فتكون مباغته 
لهم فلا يستطيعون ردها و لا يمهلون فى إتيانها. 


لدان لقو تقورق روقرهيق تيك نل ؤت أرين مقرو فق انان بكرز ونان النجم ترقا ين السغرية 
البقم امك الست ريه مسن حك قله أن فير لد نفام لع قشي عدت ضهن التدويا لتر درلاو ا 
الحلولءو المراد بما كانوا به يستهزءون»العذاب و فى الآيه تسليه للنبى صلى الله عليه و آله و سلم و تخويف و تهديد للذين 
كفروا. 


5 8 عد سر 7 9 كلا 2 وت و ا" اراق رانلل ع بسر كابر 2 ا : 
قوله تعالى: قُلْ مَنْ يَكلؤُكم باللِل وَ النَّهَارِ مِنَ الرَخلطلن بَلْ هُمْ عَنْ ذكر رَبهمْ مُْرضُونَ الكلاءه الحفظ و المعنى أسألهم من الذى 
يحفظهم من الرحمن إن أراد أن يعذبهم ثم أضرب عن تأثير الموعظه و الإنذار فيهم فقال: ١بَلْ‏ هُمْ عَنْ ذكر رَبهِمْ) أى القرآن 
١مُعْرضونً)‏ فلا يعتنون به و لا يريدون أن يصغوا اليه إذا تلوته عليهم و قيل المراد بالذكر مطلق المواعظ و الحجج. 
ع ا حور فد حر حير يل , [] لا 32 2 و4 )1 لا 0 

قوله تعالى: أَمْ لَه آلِهَه تمتعهُعْ من دُوننا لا بش مَطِيعُونَ نط ر أَنْقُيَهِعْ وَ لاه هنا يُضْحَبُونَ أم منقطعه و الاستفهام للإنكارءو كل 
من ١تَمْنَعُهُمْ)‏ و ١مِنْ‏ لوكا سيدا لبدو اسح يبلا اله ألهم آلهه من دوننا تمنعهم منا. 

لغ را عي. عيه 
وقوله: «لا يَسْتَطيعْون نضرّ أنْفسِهم) الخ؛تعليل للنفى المستفاد من الاستفهام الانكارى 


ص ١1د‏ 


و لذا جىء بالفصل و التقدير ليس لهم آلهه كذلك لأنهم لا يستطيعون نصر أنفسهم بأن ينصر بعضهم بعضا و لا هم منا يجارون 
و يحفظون فكيف ينصرون عبادهم من المشركين أو يجيرونهمءو ذكر بعضهم أن ضمائر الجمع راجعه الى المشركين و السياق 
يأباه. 


58 0000 ه٠ لم صملا لل الاسن نه‎ ٠ 
قوله تعالى: ول عفنا مزلاء وَ آبأءَهُمْ حتّى طالَ عَلَيِهمُ الْعُمْرُ الى آخر الآآيه؛+هو إضراب عن مضمون الآيه السابقه كما كان قوله:‎ 


ابل هُمْ عَنْ ذكر رَيّهِمْ مُعْرضونًا إضرابا عما تقدمه و المضامين-كما ترى-متقاربه. 


لا لاد ع اه 
و قوله: ١حَتّى‏ طال عَلتِهِمُْ العْمُرًا غايه لدوام التمة المدلول عليه بالجمله السابقه و التقدير بل متعنا هؤلاء المشركين و آباءهم و 


دام لهم التمتع حتى طالب عليهم العمر فاغتروا بذلكك و نسوا ذكر الله و أعرضوا عن عبادته»و كذلكك كان مجتمع قريش فإنهم 
كانوا بعد أبيهم إسماعيل قاطنين فى حرم آمن متمتعين بأنواع النعم التى تحمل اليهم حتى تسلطوا على مكه و أخرجوا جرهما 
منها فنسوا ما هم عليه من دين أبيهم إبراهيم و عبدوا الأصنام. 


و قوله: أ كليو أن تأنى الَوْض تَنْقص ا من أَطْلَافهًا الأنسب للسياق أن يكون المراد من نقص الأرض من أطرافها هو انقراض 
بعض الا-مم التى تسكنها فإن لكل أمه أجلا ما تسبق من أمه أجلها و ما يستأخرون-و قد تقدمت الإشاره الى أن المراد بطول 
العمر عليهم طول عمر مجتمعهم. 

و المعنى:أ فلا يرون أن الأرض تنقص منها أمه بعد أمه بالانقراض بأمر الله فما ذا يمنعه أن يهلكهم أفهم الغالبون إن أرادهم الله 
سبحانه بضر أو هلاكك و انقراض. 

قله تانق كل ]كك الوك بالوخى و له 1101 0 لمتدووة ام إن اذى تدر كر ند رضن الو ارين فشن اننا 
لا يؤثر فيكم أثره وهو الهدايه لأن فيكم صما لا تسمعون الإنذار فالنقص فى ناحيتكم لا فيه. 

, للا 


9 0 لا فخي هرا ل ل 
قوله تعالى: وَ لَئِنْ مَسَتهُعْ نَفْحَةٌ مِنْ عَذاب رَبك لَيعُولنٌ با وَيْنا إِنا كنا 


ص :701 


ظالِمِينَ النفحه الوقعه من العذابءو المراد أن الإنذار بآيات الذكر لا ينفعهم بل هؤلاء يحتاجون الى نفحه من العذاب حتى 
يضطروا فيؤمنوا و يعترفوا بظلمهم. 


نه اق رق التخطعوقد تيده لكام عمل ااه عقرب يوم اه 
الأعراف. 


| 51 0 
وقوله: وذ كاق وال عفووق شوكل أب 9 الستجيرى :وذ كانه تعمل الممرؤون المدالول عليه ماكر المراقين : أى و إن 
كان العمل الموزون مقدار حبه من خردل فى ثقله أتينا بها و كفى بنا حاسبين و حبه الخردل يضرب بها المثل فى دقتها و صغرها 

و حقارتهاءو فيه إشاره الى أن الوزن من الحساب. 


[سوره الأنبياء (١؟):‏ الآيات 6 الى ///ا] 


اشاره 


مر فدلا دهم لا 0 لا 

وَلََذ آنا ُوسيها و ارون اراك و يا و كرام (60 الِْينَ يمون ب اليب و مغ مِنّ لاع مُشْفِقُونَ (059 3 
لا ه. 2 

كروي ارت د 36 اة »ولد ليم نشتة رز كل :ا لين 00 ليقو 
هيم الال الى أت كفن (01) وا و اي يا يدن 0 ل لقذ قم قم وا و في ثبي( 
أ جا ينعن أو نت بن لابين (ده قن بل بكم بُ آلشالات ع رض الى متهي و أنا عل اول العو 


00 171 
0 أضتامكع بغ أَن ب ل سيد إلا كيرا َه لعلهُم لبه جوت 000 لأا من قعل لذ 
لهذا ل لين الاين :0 لوا عبطا كى بذ كوهم بثال 4 إقاميم ١‏ :6 قالوا وا يه للا أَغين اناس لعل يَشهَدُونَ 1+ 
لاء غ22 5 لا 
5 2 م2 ما 
قالوا أ أَنْتَ نك يهنت للذا به 9 ساقي عن العو اسهد له 
نكم كم يمون (06) ثم تكثوا لك الا ا " عوْلاٍ بْطِقُونَ (20) قال أ بِدُونَ مِنْ ذو الله ل ينقعكم ميا 
لا 
د َضُوْكُمْ (69) أَفَْ لَكم وَ للا : بون من كود لهأل تو 0م تلو حؤثرة وأنشزو فكع كشع لي د ل 
ل ف ٠‏ لاه 
نان كوق قود فت دما غللا | 1 لس مل ا و تجاه و لوطا إلى الأض التى لإرعتا 
لل إلا ء لل لا جع وَجَعَلا لا 0 
فيها للعالمينَ (7) وَ كينا لهُ إسحاق و بَعْقُوب نفل و كلا للحن (0/) هم يمه يَهْدُونَ بأمرتاوَ عبن هع فغل 
1 لا 57 لا 1 
الات 3 ]13م الصّلاه د إيء لكا و كوا ا بدي 000 و أوسا اام ا ا ا 
0000-6 ل 1 
ليت نه كاثا قم وم كيين 060 و أله فى رحتب] إن بن ال الجن (05 و ُوحا 8.173 ين قبل ا 2 


لأ _ :.ى ردس مه لا 57 0 لا 
يباه وَ أَهْلَهُ ِنَ ألكزب الْعظِيم (049) و نَصرْئاة من الَْوْم لَذِينَ كذّبُوا بالابنا نه كانوا تقؤم سَؤءٍ فأَْرشامُمْ أَجْمَعِينَ 007 


لا 


ل 


و 
ٍ 


لم 


ص رون 


ص :504 


بيان: 


قوله تعالى: وَ لَد تللا موسلا وَ رون المُقادَ ولام و1 تتفي رسرم و الى تتضييل نذا العا فى قله شافاء و 
َس لا بدك 3 لالد توس إلبوغ الآليه ةينكر ها أوتى النبيوت من المعارف والشرائع و أيدوا بإهلذك أعدائهم بالقضاء 
بالقسظل. 


و الآنه الغاليه خشيك أن المراف بالفرفان و الضباءو الذكر النوراه آثانها اللههوسى .و أخاء هارو فريك فى البوه 


او ل ل 
أو لكونها يفرق بها بين الحق و الباطل فى الاعتقاد و العملءو الآيه نظيره لور 1 اج قرم ى اكات و الْمُوَانَ آء م تَهْتَدُون 
(البقره/ ”8)و تسميتها ضياء لكونها مضيئه لمسيرهم الى السعاده و الفلاح فى الدنيا و الآخره؛ و تسميتها ذكرا لاشتمالها على ما 


يذكر به الله من الحكم و المواعظ و العبر. 


و لعل كون الفرقان أحد أسماء التوراه هو الموجب لاتيانه باللام بخلاف ضياء و ذكرء 


ص :720 


نقوله: «للكقية) بخلذف الفزقات وقد تسميت التوراه ورا وذ كرا فى قوله تعالى : فك هدي و تود (المافذه )و قوله: لوا هل 
الذ كر (الآيد #امق السوره). 


لا .. ف و لان مم دو رد ل 75 ع 
قوله تعالى: وَ قدا وِكْرْ جارك أَنْرْاه أقََتَمْ له منْكرُونَ الإشاره بهذا الى القرآن و إنما سمى ذكرا مباركا لأنه ثابت دائم كثير 
البركات ينتفع به المؤمن و الكافر فى المجتمع البشرى و تتنعم به الدنيا سواء عرفته أو أنكرته أقرت بحقه أو جحدته. 


يدل على ذلكك تحليل ما نشاهد اليوم من آثار الرشد و الصلاح فى المجتمع العام البشرى و الرجوع بها القهقرى الى عصر نزول 
القرآن فما قبله فهو الذكر المباركك الذى يسترشد بمعناه و ان جهل الجاهلون لفظه.و أنكر الجاحدون حقه و كفروا بعظيم 
نعمتهءو أعانهم على ذلك المسلمون بإهمالهم فى أمرهءو قال الرسول يا رب إن قومى اتخذوا هذا القرآن مهجورا. 


لا 
5 .0 ملا و9>و 2 7 ا لا ير ٠ 4. ٠‏ 5 
قوله تعالى: و لقك آنا إلجأاهيم رُشْدَهُ مِنْ قبل وَ كنا بهِ عَالِمِينَ انعطاف الى ما قبل موسى و هارون و نزول التوراه كما يفيده قوله: 


«مِنْ قبل و المراد أن إيتاء التوراه لموسى و هارون لم يكن بدعا من أمرنا بل أقسم لقد آتينا قبل ذلكك إبراهيم رشده. 


و الرشد خلاف الغى و هو إصابه الواقع»و هو فى إبراهيم عليه المّد.لام اهتداؤه الفطرى التام الى التوحيد و سائر المعارف الحقهءو 
3 لا 

إضافه الرشد الى الفضمير الراجع الى إبراهيم تفيد الاختصاص و تعطى معنى اللياقهءو يؤيد ذلك قوله بعده: دو كنا به عالِمِينَ؛ و 

هو كنايه عن العلم بخصوصيه حاله و مبلغ استعداده. 


و المعنى:و أقسم لقد أعطينا إبراهيم ما يستعد له و يليق من الرشد و إصابه الواقع و كنا عالمين بمبلغ استعداده و لياقته»و الذى 
آتاه اللّه سبحانه-كما تقدم-هو ما أدركه بصفاء فطرته و نور بصيرته من حقيقه التوحيد و سائر المعارف الحقه من غير تعليم 


معلم أو تذكير مذكر أو 


58١: ص‎ 


قولةتعالن: د ال بيهو َوه لزي 1 تطائيل الَتى أن ليا عاكِمُونَ التمثال الشىء المصور و الجمع تماثيل:و العكوف الإقبال 
على الشىء و ملازمته على سبيل التعظيم له كذا ذكره الراغب فيهما. 


يريد عليه السّ.لام بهذه التماثيل الأصنام التى كانوا نصبوها للعباده و تقريب القرابين و كان سؤاله عن حقيقتها ليعرف ما شأنها و 
قد كان أول وروده فى المجتمع و قد ورد فى مجتمع دينى يعبدون التماثيل و الأصنامءو السؤال مع ذلكك محمو سؤالين اثنين و 
سؤاله أباه عن الأصنام كان قبل سؤاله قومه على ما أشير اليه فى سوره الأنعام و معنى الآيه ظاهر. 


قوله تعالى: ثراو 000 امي فوصوات القوم واننا كان سوال علي الك لام عن ححقيقه الأصنام راجا بالحقيقه الى 
سؤال السبب لعبادتهم اياها تمسكوا فى التعليل بذيل السنه القوميه فذكروا أن ذلك من سنه آبائهم و جدودهم يعبدونها 


قوله تعالى: ل قد قم أَقم و8 د فى لال ين و وجه كونهم فى ضلال مين ما سيودده فى محاجه القوم بعد كسر 
الأصنام من قوله: «أَعْبْدُونَ مِنْ دُونِ الله ]لا يَنْفمُكم طَيِناً و لا يِضْدٌ كم . 


لادء 2 ل 2 لا 
قوله تعالى: ف آلُوا أ جئل] بسالحق أَمْ أَنْتَ مِنَ اللاعِبِينَ سؤال تعجب و استبعاد و هو شأن المقلد التابع من غير بصيره إذا صادف 


إنكارا لما هو فيه استبعد و لم يكد يذعن بأنه مما يمكن أن ينكره منكر و لذا سألوه أ جئتنا بالحق أم أنت من اللاعبين و المراد 
بالحق-على ما يعطيه السياق-الجد أى أ تقول ما تقوله جدا أم تلعب به؟ 

50000 ل و ب ا و ل ل لا 0 5 6 

قوله تعالى: قال بل رَبُكُمْ رَبّ السّماواتٍ وَ الأزْض الْذِى فَطَرَهُنَ وَ أنَا عَللِْ ذلك مِنَ الشَاهِدِينَ هو عليه الس لام-كما ترى-يحكم 
بأن ربهم هو رب السماوات و أن هذا الرب هو الذى فطر السماوات و الأرض و هو الله سبحانه»و فى ذلك مقابله تامه لمذهبهم 
فى 


ص ره 


الربوبيه و الالوهيه فإنهم يرون أن لهم إلها أو آلهه غير ما للسماوات و الأرض من الإله أو الآلههءو هم جميعا غير الله سبحانه و لا 
يرونه تعالى إلها لهم و لا لشىء من السماوات و الأرض بل يعتقدون أنه إله الآلهه و رب الأرباب و فاطر الكل. 


فقوله: َل رَبُكُمْ رت الات وَالْأَرْض الّذِى فَطْرَهُنّ رد لمذهبهم فى الا-لوهيه بجميع جهاته و إثبات أن لا إله إلا اللّه و 


هو«التوحيد). 
َ لام : 
سما لع ا ا و و ل ل ل د 
إقرار و التزام فإن العلم بالشىء غير الالتزام به و ربما تفارقا كما قال تعالى: وَ جبحَدُوا با وَ اشتيقكتها أَئه نَفسَهُمْ (النمل5١).‏ 
و بهذا التشهد يتم الجواب عن سؤالهم أ هو مجد فيما يقول أم لاعب؟و الجواب لا بل أعلم بذلكك و أتدين به. 


هذاما يعطيه السياق فى معنى الآيهءو لهم فى تفسيرها أقاويل أخرءو كذا فى معانى آيات القصه السابقه و اللاحقه وجوه أخر 
أضربنا عنها لعدم جدوى فى التعرض لها فلا سياق الآيات يساعد عليها و لا مذاهب الوثنيه توافقها. 


لا 
فونه هال الله كيدل اماك ية 1 توَلُوا مُذبرِينَ معطوت على لز جل ربكم الخ؛أى قال لأكيدن أصنامكمءالخ؛و 
الكيد التدبير الخفى على الشىء بما يسوؤه.و فى قوله: ايفد أن توأوا رذ بريئ)دلاله. على أنهم كانوا حرحون هن اليلد اومن 
بيت الأصنام أحيانا لعيد كان لهم أو نحوه فيبقى الجو خاليا. 


0 
قوله تعالى: فَجَعَلّهُمْ جذاذاً إلا كبيراً لَهُمْ لَعَلهُمْ ليه يَوْجِعُونَ قال الراغب: 


2 لاه 
الجذ كسر الشىء و تفتيته و يقال لحجاره الذهب المكسوره و لفتات الذهب جذاذا و منه قوله تعالى: «فجَعَلَهُمْ ج ذاذا» انتهى 
فالمعنى فجعل الأصنام قطعا مكسوره إلا صنما كبيرا من بينهم. 


ص خرضنر 


و قوله: لَعَلَّهُمْ ليه يَوْجِعُونَ ظاهر السياق أن هذا الترجى لبيان ما كان يمثله فعله أى كان فعله هذا حيث كسر الجميع إلا واحدا 
كبيرا لهم فعل من يريد بذلكك أن يرى القوم ما وقع على أصنامهم من الجذ و يجدوا كبيرهم سالما بينهم فيرجعوا اليه و يتهموه 
فى أمرهم كمن يقتل قوما و يتركك واحدا منهم ليتهم فى أمرهم 


' 0 ع ار م لا 
وعلى هذا فالضمير فى قوله: «إلَيْهه را جع الى «كبيراً لَهُمْ) و يؤيد هذا المعنى أيضا قول إبراهيم الآنى ابل فَعَلَهُ كبيرَهُمْ هذاه فى 
لا 1 
جواب قولهم: «أ أأنك تنك لذ اا" 


قوله تعالى: "ألا من تل ل به إن الاين استفهام بداعى الأسف و تحقي الأمر للحصول على فاع المرتكب 
7 
للظلم و يؤيد ذلكك قوله تلوا: اسيك في 1د لزه افون مي ون لاد اا ل و 
1 
و قوله: إِنَهُ لَمِنَ الظالِمِينَ قضاء منهم بكونه ظالما يجب أن يساس على ظلمه إذ قد ظلم الآلهه بالتعدى الى حقهم و هو التعظيم و 
ظلم الناس بالتعدى الى حقهم و هو احترام آلهتهم و تقديس مقدساتهم و ظلم نفسه بالتعدى الى ما ليس له بحق و ارتكاب ما 


لم يكن له أن يرتكبه. 


قوله تعالى: انوا معطا كى بذْترهع بقال له اميم يم المراد بالذ كر -على ما يستفاد من المقام-الذكر بالسوء و أ اسيعنا فتن انل كر 
الآلهه بالسوء فإن يكن فهو الذى فعل هذا بهم إذ لا يتجرأ لارتكاب مثل هذا الجرم إلا مثل ذاكك المتجرى. 


لط مس 
و قوله: يُقال له إِاهِيمُ برفع إبراهيم و هو خبر لمبتد! محذوف و التقدير هو إبراهيم كذا ذكره الزمخشرى. 


لاء لم َ لا رء ار عر 1 
قوله تعالى: قالوا فَأنُوا به عَللِم أغيّن الناس لَعَلَهُمْ يَشْهَدُونَ المراد بإتيانه على أعين الناس إحضاره فى مجمع من الناس و مرآهم و 
هو حيث كسرت الأصنام كما يظهر من قول إبراهيم عليه السَلام ١بَلْ‏ فَعَلَهُ كبيرمعِ هذاه بالإشاره الى كبير الأصنام. 


ص رفن 


و كأن المراد بشهادتهم أن يشهدوا عليه بأن كان يذكرهم بالسوء فيكون ذلكك ذريعه الى أخذ الإقرار منه بالجذ و الكسرءو أما 
ما قيل:أن المراد شهادتهم عقاب إبراهيم على ما فعل فبعيد. 


لاف تعيين فى ولك بن . 
قوله تعالى: الوا ا نت فَعَْتَ للد يليم لل اجيم الاستفهام-كما قيل- للتقرير بالفاعل فإن أصل الفعل مفروغ عنه معلوم 
- لا ع ع 
الوقوع»و فى قولهم: «با لهتناا تلويح الى انهم ما كانوا يعدونه من عبده الاصنام. 


فول خا أزين نف ريق الا مكلوقع رن #ثز متفرع بل للد كي لعافو عزله. : ل فزع ذاه دعوى بداعى 
إلزا م الخصدم واغرض واتقادير قصدبيه إبطال ألوعيتها كنا ستصر به فى قوله: ا عدون عن فون ل ا لتقف مولا 
يَف د ك) الخ؛ و ليس بخبر جدى البتهءو هذا كثير الورود فى المخاصمات و المناظرات فالمعنى قال:بل شاهد الحال و 
صيروره الجميع جذاذا و بقاء كبيرهم سالما يشهد أن قد فعله كبيرهم هذا و هو تمهيد لقوله: اقَسْتَلُومُم) الخ. 


ل وا . لا 208 .#22 ع ع ع ع 
و قوله: فشتلوهم إن_كانوا بتطقون أمر بأن يسالوا الاصنام عن حقيقه الحال و أن الذى فعل بهم هذا من هو؟فيخبروهم به إن كانوا 
ينطقون فقوله: «إنْ كانُوا يَنْطقُونَ) شرط جزاؤه محذوف يدل عليه قوله: افَسْتَلومُمْ) . 


فتحصل أن الآيه على ظاهرها من غير تكلف إضمار أو تقديم و تأخير أو محذور تعقيد, و أن صدرها المتضمن لدعوى استناد 
الفعل الى كبيرهم إلزام للخصم و توطئه و تمهيد لذيلها وهو أمرهم بسؤال الأصنام إن نطقوا لينتهى الى اعتراف القوم بأنهم لا 
يقوف 

1 ين لهب يبب .الك ا ب 
قوله تعالى: فَرَجَعُوا ليإ أنْفيتهم ف الوا إِنكم أنتْمُ الظ الِمُونَ تفريع على قوله: «قَسمَلوهُمْ إِنْ ك انوا يَنْطِقَونَ» فإنهم لما سمعوا منه 
ذلكك وهم يرون أن الأصنام جمادات لا شعور لها و لا نطق تمت عند ذلك عليهم الحجه فقضى كل منهم على نفسه أنه هو 
الظالم دون 


ص :3 


ابراهيم فقوله: «قَرَجعُوا إل أَنّْيتم) استعاره بالكنايه عن تنبههم و تفكرهم فى أنفسهم, و قوله: «ققَالوا إِنَكم أَنمُمْ الظَالِمُونَ أى 
قال كل نفسه مخاطبا لها:إنكك أنت الظالم حيث تعبد جمادا لا ينطق. 


قوله تعالى: كم كوا ملل روه لَقَدْ لفت فا ولا ُو قال الراغب:النكس قلب الشىء على رأسه و منه تكس الولد إذا 
خرج رجله قبل رأسه قال تعالى: ١تُمَ‏ نُكسُوا عَللِا رُؤسَهمْ) .انتهى فقوله: انم تُكسُوا عَلِا رُؤْسَِهِمْ) كنايه أو استعاره بالكنايه عن 
قلبهم الباطل على مكان الحق الذى ظهر لهم ل ل د 
فرفعوا الباطل و هو كون إبراهيم ظالما على الحق و هو كونهم هم الظالمين فخصموا إبراهيم بقوله: لَمَدْ عَبِمت لا 1ل يطقُوق 


و معنى قولهم: الَقَدْ عَلِمْتَ؛ الخ؛أن دفاعكك عن نفسكك برمى كبير الأصنام بالفعل و هو الجذ و تعليق ذلكك باستنطاق الآلهه مع 
العلم بأنهم لا ينطقون دليل على أنكك أنت الفاعل الظالم فالجمله كنايه عن ثبوت الجرم و قضاء على إبراهيم 


ا 000 
يَنْطِقُونَ» و سمعه إبراهيم لم يشتغل بالدفاع فلم يكن قاصدا لذلكك من أول بل استفاد من كلامهم لدعوته الحقه فخصمهم بلازم 
قولهم و أتم الحجه عليهم فى كونهم أصنامهم غير مستحقه للعباده أى غير آلهه. 

لاه ناريك 
فما حصل تفريع قوله: «أ فَتَعْبَدُونَ مِنْ دُونٍِ الله كا لا يَنفعَكمْ شَينا وَلا يَف رّكُمْ) أن لازم كونهم لا ينطقون أن لا يعلموا شيئا و لا 
يقدروا على شىءءو لازم ذلكك أن لا ينفعوكم شيئا و لا يضروكمءو لازم ذلكك أن يكون عبادتهم لغوا إذ العباده إما لرجاء خير 
أو لخوف شرٌ و ليس عندهم شىء من ذلكك فليسوا بآلهه. 

ا 0 

و قوله: أف لَكم وَ لما تَعبْدُونَ مِنْ دُونِ اللّهِ تزجر و تبر منهم و من آلهتهم بعد 


ص 3 


إبطال ألوهيتهاءو هذا كشهادته على وحدانيته تعالى بعد إثباتها فى قوله فيما مر: و أنَا عَاِ كم من الشَاهَِدِينَ هو قوله: «أ فلا 
تَعْقِلونَ توبيخ لهم. 


و 


لاه د او لا : : 1 
قوله تعالى: قالوا حَرّقَوهٌ وَ انْضِرُوا آلِهَتَكم إِنْ كنْتَمْ فاعِلِينَ هو عليه الس.لام و إن أبطل بكلامه السابق ألوهيه الأصنام و كان لازمه 
الضمنيّ أن لا يكون كسرهم ظلما و جرما لكنه لوّح بكلامه الى أن رميه كبير الأصنام بالفعل و أمرهم أن يسألوا الآلهه عن ذلكك 
لم يكن لدفع الجرم عن نفسه بل كان تمهيدا لإبطال ألوهيه الإلهيه و بهذا المقدار من السكوت وعدم الرد قضوا عليه بثبوت 


الجرم و أن جزاءه أن يحرق بالنار. 
4 5 5 - 5 ع ع 5 م لا 
ولذلك قالوا:حرقوه وانصروا الهتكم بتعظيم أمرهم و مجازاه من أهان بهم و قولهم: (إِنْ كنْتَمْ فاعلِينَ» تهييج و إغراء. 


قوله تعالى: كَل لإ ناز كُونى بزداً وس لاما عَللا لماجي خطاب تكوينى للثار عاد لك بوسشتاضية تحزار تها وس افهاءو إشاتيا بدا 
سلاما بالنسبه الى إبراهيم عليه السّ.لام على طريق خرق العاده»و بذلكك يظهر أن لا سبيل لنا الى الوقوف على حقيقه الأمر فيه 
تفصيلا إذ الأبحاث العقليه عن الحوادث الكونيه إنما تجرى فيما لنا علم بروابط العليه و المعلوليه فيه من العاديات المتكررهءو أما 
الخوارق التى نجهل الروابط فيها فلا مجرى لها فيها.نعم نعلم إجمالا- أن لهمم النفوس دخلا فيها و قد تكلمنا فى ذلكك فى 
مباحث الإعجاز فى الجزء الأول من الكتاب. 


نارا و ألقوه فيها فكأنه قيل:فما ذا كان بعده فقيل:قلنا يا نور كونى بردا و سلاما على إبراهيم»و على هذا النحو الفصل فى كل 
لا لاء 9 
«قال» و «قالوا» فى الايات السابقه من القصه. 


قوله تعالى: و ألأذوا به كيدا ماهم الَخْصَرينَ أى احتالوا عليه ليطفئوا 


ص 006 


نوره و يبطلوا حجته فجعلناهم الأخسرين حيث خسروا ببطلا-ءن كيدهم وعدم تأثيره و زادوا خساره حيث أظهره الله عليهم 
بالحنظيى تحاف 


- 5 ام لللى _ * 5 55 ا رعلا .لا 
قوله تعالى: وَ نَجيِدههٌ وَ أوطاً إِلَى الْأَوْض الَتَى بار كنا فيها للْعَالمِينَ الأرقن العد كرو حى آوضي الغاء التى هاعر إلبها إبراغيميو 


2 59 


: رم م لا 
لوط أول من آمن به و هاجر معه كما قال تعالى: فَامَنَ لوط وَ قالَ إِنّى مهاجرٌ إلا رَبّى (العنكبوت 0198. 


0 


1 


رلاءء 3 3 لا.ءء ب 
وله تغال 32 وهنا له إشكاق وَ يَعْقُوبَ نافِلهُ النافله العطيه و قد تكرر البحث عن مضمون الآيتين. 


ع ها 2 1] 5 5 9 
قوله تعالى: وَعَعلام ائمّهُ يَوْدون بامرنا الى آخر الايه؛الظاهر-كما يشير اليه ما يدل من (١)الايات‏ على جعل الإمامه فى عقب 
إبراهيم عليه السّلام-رجوع الضمير فى «جَعَلَامة) الى إبراهيم و إسحاق و يعقوب. 


حم أ 4 اللا ع 
و ظاهر قوله: أَبْمَه يَوِدُونَ أمْرنا أن الهدايه بالأمر يجرى مجرى المفسر لمعنى الإمامهءو قد تقدم الكلام فى معنى هدايه الإمام 
بأمر الله فى الكلام على قوله تعالى: إِنّى لجْاعِلَك لِلنَاسِ إلتاماً (البقره؟1))فى الجزء الأول من الكتاب. 


والذى يخص المقام أن هذه الهدايه المجعوله من شئون الإمامه ليست هى , بمعنى إراءه الطريق ى لأن الله سبحانه جعل إبراهيم 


عليه الام إماما بعد ما جعله نبيا-كما أوضحناه فى تفسير قوله: إِنّى لجَاعَلَك لِلنّاس كما فيما تقدم-و لا تنفكك النبوه عن 


الهدايه بمعنى إراءه الطريق فلا يبقى للإمامه إلا الهدايه بمعنى الإيصال الى المطلوب و هى نوع تصرف تكوينى فى النفوس 


بتسييرها فى سير الكمال و نقلها من موقف معنوى الى موقف آخر. 
و إذ كانت تصرفا تكوينيا و عملا باطنيا فالمراد الذى تكون به الهدايه ليس هو الأمر 


ص ير 


١-١).كقوله‏ تعالى: ١و‏ 0 كلم لأقية فى عَقَبِه) (الزخرف27/)و غيره. 


التعؤيش المفارى بإبرما رمق قوله: إلا امك إذا الاذ اهيا أن يرل له كن فكون فت كان الذي يده تلكوت كل كدوقء 
(يس 87/)فهو الفيوضات المعنويه و المقامات الباطنيه التى يهتدى إليها المؤمنون بأعمالهم الصالحه و يتلبسون بها رحمه من 


ربهم. 


و إذ كان الإمام يدف بالأبركو الام النثييه أو الآلمتفهو تيش نه أولا ومنة ينتشر فى الناس على اختلاف مقاماتهم فالإمام هو 
الرابط , بين الناس و بين ربهم فى إعطاء الفيوضات الباطنيه و أخذها كما أن النبى رابط , الور اد 
مقاماتها كما أن النبى دليل يهدى الناس الى الاعتقادات الحقه و الأعمال الصالحهءو ربما تجتمع النبوه و الإمامه كما فى إبراهيم 


و ابنيه. 


َ 2 0 لل 2 لا رلا 
وقوله: وَ م إِلئْهُم فغمل الحطات وَإِقَامَ الصَّلاهِ وَ م الزّكاهٍ إضافه المصدر الى معموله تفيد تحقق معناه فى الخارج فإن 
أرانتك أن لا يفيد الكلام ذلكك جىء بالقطع عن الإضافه ا أربل المصدوق عو علي لكك الجرجاني في 
دلاثل الإعجاز فقولنا:يعجبنى إحسانكك و فعلكك الخيرءو قوله تعالى: 2 الله بض ب كز (الفرن )1 يدل على الوقوع 


قبلاءو قولنا:يعجبنى أن تحسن و أن تفعل الخير و قوله تعالى: 


أن تَصومُّوا خَيْرَ لَكمْ (البقره 8١01لا‏ بدل على اتحقق قبليهو لذا كان العااره الى آيات الدعوه و آيات التعيع وراد بأن و 

ل م 1 
الفعل دون المصدر المضاف كقوله: ا أنْ أَعْبَدَ الله (الرعدع"/)ءو أل : تَعْيدُوا إلا إِيَاهُ 0ن 0 الصَلاهَ 
(الأنعام "/0). 


د على هذا فقوله: و أزعية؟ نهم فل الحطات» 5-0-6 على 0-6 لف أى أن الوحى ع 1 ا أى أن 
يا 


ص لمانا 


50 0 : 5 ا 
و يؤيد هذا الذى ذكره قوله بعد: «وَ كانوا لَنا عابدِينَ» فإنه يدل بظاهره على أنهم كانوا قبل ذلكك عابدين لله ثم أيدوا بالوحى و 
عبادتهم لله إنما كانت بأعمال شرّعها لهم الوحى المشرع قبلا-فهذا الوحى المتعلق بفعل الخيرات وحى تسديد ليس وحى 


فالمحصل أنهم كانوا مؤيدين بروح القدس و الظهاره مسددين بقوه ربانيه تدعوهم الى فعل الخيرات و إقام الصلاه و إيتاء الزكاه 
و هى الإنفاق المالى الخاص بشريعتهم. 


فول شبالن و أرط 7 فكب راعلا لاقو القون الك بص فصل اتويات أو سبع الحكمه :و القرية الى كانت 
تعمل الخبائث سدوم التى نزل بها لوط فى مهاجرته مع إبراهيم عليهما السَّلام؛و المراد بالخبائث الأعمال الخبيثهءو المراد بالرحمه 
لاس ل ا ا 


ولك لبن 
قوله تعالى: و تُوحاً إِذْ :]د84 ب نْ قبل فاش تَجِينا لَهُ الى آخر الآ-يتين»أى و اذكر نوحا إذ نادى ربه قبل إبراهيم و من ذكر معه 
0 


77 06 2 دن ع ع - لا م ع 
رَبَهُ أَنّى مَغْلُوبٌ فَانْنَصدِرِ و المراد بأهله خاصته إلا امرأته و ابنه الغريق»و الكرب الغم الشديدءو قوله: «وَ نَصَ وْناةٌ مِنَ الْقَوْم كأن 


النصر مضمن معنى الإنجاء و نحوه و لذا عدى بمنء و الباقى ظاهر. 

وقد تقدمت قصه نوح عليه الشلام فى تفسير سوره هود من الكتاب .)١(‏ 
[سوره الأنبياء (١؟):‏ الآيات / الى 91] 

اشاره 


ولو وَ سكطانَ إذ د يشكططان فى لوث ١‏ تث فيه نع الوم و ] يسخبيع اد دين («» فَمَهَل لان وَ كد ا 


5 1 لا 
را ار ل لت ملام وَعَلهُ طرئعة أو ي لك إتحيتكع بن تأيكع فل 
ل 
أقم شاكزونة 20 لد لكان الذبخ ح غامد هَهُ نَجرى ى بأثره إل الأ أى زط نقك عنا ل شو الي 00و بي 
لين من يَفُوصُونَ لهو َعم نّ عَمَلا دُونَ ذلك ا ل لين 300 أوت إذ دل ل ألى عبى لطر و أنت أدعة 
0 

الاجبية 8 قاشعلا ل كفا به بن شر و اماه أخلة و هع مقع وخمة بن جند وخر لابين 06 و إلا شكاعيل 
لا : لا 2 

د يي وذ لكف عل م لابين ١ه‏ و اهم فى وعم ع من لين 080 وذاأثرد إِذْ ذَهَبَ مُغاضة, فظن 

لذ تشير عه 13« فى اب أذ لا لإ أت تيكاتك إلى نك ب لين 0 فد نهل و نجا» من لقو 


لا 1 1 100 
- ]ا لا 3 
أَصْ دل ةنون إل كن امود لت سه ات ل 


بي من روس و جعلاك و جلا آية للالمِينَ 1 


717١: ص‎ 


)١ -١‏ .الانبياء 84-/ل:بحث روائى فى قصه ابراهيم عليه السّلام و قومه. 


77١١ ص‎ 


بيان: 


قوله تعالى: واو وَ سيان إِذْ يخكلطتانٍ فى الث إذْ تَقَمَتْ فيه َنم لوم -الى قوله- مشكيا وعلما الحرظة الورع و الحريك 
أيضا الكرمءو النفش رعى الماشيه بالليلءو فى المجمع:النفش بفتح الفاء و سكونها أن تنتشر الإبل و الغنم بالليل فترعى بلا 
راع.انتهى: 


قرا ا * انظ يج فى ترك العا هنا براك لح بع وبا رح جحيا الى دود كر وواببلكت 


الحاكم فى بنى إسرائيل و قد جعله الله خليفه فى الأرض كما قال: و ؛ إن تلاك عَيفة فى الأرض لهم + ين اناس باحق 
(ص/ 39)»فإن كان سليمان يداخل فى حكم الواقعه فمن إذن منه و لحكمه ما و لعلها إظهار أهليته للخلافه بعد داود. 


و من المعلوم أن لا معنى لحكم حاكمين فى واقعه واحد شخصيه مع استقلال كل واحد منهما فى الحكم و نفوذهءو من هنا 
يظهر أن المراد بقوله: «إذ يشكللان) إذ يتناظران أو يتشاوران ذ فى الحكم لا إصدار الحكم النافذ»و يؤيده كمال التأييد التعبير 
بقرله رذ عاذ على فس جتكا» الال الماعيه انها أخذا فى البتك أخذا تدريجيا لم يتم بعد و لن يتم إلا حكما واحدا 


ص :777 


نافذا و كان الظاهر أن يقال:إذ حكما. 


: يلك ]0 : : : 3 
و يؤيده أيضا قوله: «وَ كا لِحَكمِهمْ شاهدِينَ) فإن الظاهر أن ضمير الِحَُكمِهم) للأنبياء و قد تكرر فى كلامه تعالى أنه آتاهم 
الحكم لا كما قيل:إن الضمير لداود و سليمان و المحكوم لهم إذ لا وجه يوجه به نسبه الحكم الى المحكوم لهم أصلاءفكان 
الحكم حكما واحدا هو حكم الأنبياء و الظاهر أنه ضمان صاحب الغنم للمال الذى أتلفته غنمه. 


فكان الحكم حكما واحدا اختلفا فى كيفيه إجرائه عملا إذ لو كان الاختلاف فى أصل الحكم لكان فرض صدور حكمين منهما 
سن رسيي إن دكرة كل اللحكيي تدكها وافقيا الةتاسشها أحدهما-و هو حكم سليمان-الآخر و هو حكم داود لقوله تعالى: 
هت 13181و إماريكون اللدكدين منعااعى اجتهاد«لهها بسن الراك القن من الجهل: لحك الوافقى :وقد لاق تال 
اجتهاد سليمان فكان هو حكمه. 


أما الأول وهو كون حكم سليمان ناسخا لحكم داود فلا ين ينبغى الارتياب فى أن ظاهر جمل الآيه لا يساعد عليه إذ الناسخ و 

الصو ار نزو اذ كاد اعكد مانيو تقل لق وردنا ارق لجل وكا لحاكديكيا ار لحكتييها كال لي القعاتد و العلين زر 
ل 

لم يقل: شين اكور السو برد كن تعالى شاهدا له الظاهر فى صونهم عن الخطاءءو لو كان داود 

حكم فى لواقعه بحكم منسوخ لكان على الخطاءءو لا يناسبه أيضا قوله: 1# انا شك وعلما و هر فشر النانيد كاه فين 

المدح. 


ول لعا عكر لعن طن اد شتات العو يع للها راو الس مهن أ طاو ابقه الا تبان قل اقيكان 
لَطمَانَ» و هو العلم بحكم الله الواقعى و كيف ينطبق على الرأى الظنى بما أنه رأى ظنى.ثم يقول:و كلا آتينا حكما و علما 
فصق بالك قا لدع ستكيبيه ذارد فنا متكا طني لافنا رلوك ادل تدر 132 حاحك على وو 
فى الواقعه لم يكن وجه لإيراد الجمله فى المورد. 


ص كر 


على أنكك سمعت أن قوله: «وَ كا لِحَكمِهغ شَاهَدِينَ) لا يخلو من إشعار بل دلالله على أن الحكم كان واحدا و مصونا عن 
الخطاء.فلا يبقى إلا أن يكون حكمهما واحدا فى نفسه مختلفا من حيث كيفيه الإجراء و كان حكم سليمان أوفق و أرفق. 


وقد وردت فى روايات الشيعه و أهل السنه ما إجماله أن داود حكم لصاحب الحرث برقاب الغنم و سليمان حكم له بمنافعها فى 


تلك السنه من ضرع و صوف و نتاج. 


ولعل الحكم كان هو ضمان ما أفسدته الغنم من الحرث على صاحبها و كان ذلكك مساويا لقيمه رقاب الغنم فحكم داود لذلكك 
برقابها لصاحب الحرثء.و حكم سليمان بما هو أرفق منه و هو أن يستوفى ما أتلفت من ماله من منافعها فى تلكك السنه و المنافع 
المستوفاه من الغنم كل سنه تعدل قيمتها قيمه الرقبه عاده. 


0 0 نّ أى و اذكر داود و سليمان ١‏ ١إذا‏ حين يحكمان فى الحرث ١‏ ١إِذا‏ حين القَمّتْ فيه عَنَمُ اما أى تفرقت فيه 


فقو 
ليلا و و1 كا لخكاين أى لحكم الأنبياء»و قيل:الضمير راجع الى داود و سليمان و المحكوم لهءو قد عرفت ما فيهءو قيل: 


1 لا 
الضمير لداود و سليمان لان الاءثنين جمع وهو كما ترى «شاه دينَ) حاضرين نرى و نسمع و نوقفهم على وجه الصواب فيه 
تدر [] 5 دمر عع 2 ب 
00 أى الحكومه و القضيه «سَلططانَ وَ كاك من داود و سليمان «آتيناه حكما و علما» و ربما قيل:إن تقدير صدر الايه«و لقد 
آتينا داود و سليمان علما»إذ يحكمانءالخ. 


> لا 3 ملا لا 
ال ا مع لود الْبلالَ يم سك :و الطيدا و كنا فاعلين اكير هود ليل الس مرحيت ركرن عمله عل مااموعلية فى 


سبيل مقاصد المسخر -بكسر الخاء-و هذا غير الإجبار و الإكراه و القسر فإن الفاعل فيها خارج عن مقتضى اختياره أو طبقه 
بخلاف الفاعل المسخر-بفتح الخاء-فإنه جار على مقتضى طبعه و اختياره كما أن إحراق الإنسان الحطب بالنار فعل تسخيرى من 
النار و ليست بمقسوره و كذا فعل 


ص 7 


الأجير لمؤجره فعل تسخيرى من الأجير و ليس بمجبر و لا مكره. 


و من هنا يظهر أن معنى تسخير الجبال و الطير مع داود يسبحن معه أن لهما تسبيحا فى نفسهما و تسخيرهما أن يسبحن مع داود 


بمواطاه تسبيحه فقوله:«يسبحن معدابيان لقوله: 


لا 1 

او سَبونا مع لذاوٌة؛ و قوله: دو الطئرَ معطوف على الجبال. 
لالم . : : 

وقوله: وَ كنا فاعِلِينَ أى كانت أمثال هذه المواهب و العنايات من سنتنا و ليس ما أنعمنا به عليهما ببدع منا. 
5 رك لامر 00 ا و ا 3 ِ - عر © وهر لا 35 
قوله تعالى: وَ عَلِمْدَاهٌ ص مْعَهَ لوس لكمْ لتخصة نكم مِنْ بسكم فهّل أنْتَمْ شاكرُونَ قال فى المجمع:اللبوس اسم للسلاح كله عند 
العرب-الى أن قال-و قيل:هو الدرع انتهى.و فى المفردات:و قوله تعالى: ١صَنْعَهَ‏ لبُوس لَكم) يعنى به الدرع. 

5 5 5 > لا 2 لا ,, 
والبآأس شده القتال و كأآن المراد به فى الا-يه شده وقع السلاح و ضمير «وَ عَلمْدَْة) لداود كما قال فى موضع آخر: و ألنا له 
الْحَدِيدَ و المعنى و علمنا داود صنعه درعكم-أى علمناه كيف يصنع لكم الدرع لتحرزكم و تمنعكم شده وقع السلاح و قوله: 


3 
ع 


ف ع وين اللا د د 
«فهّل أَنْتَمْ شاكرُونَ» تقرير على الشكر. 
قوله تعالى: وَ لسُلَانَ الرّيح عاصِفَهُ تجرى يأَمرِهِ الخ؛عطف على قوله: 


00 لسليمان الريح عاصفه أى شديده الهبوب تجرى الريح بأمره الى الأرض التى باركنا فيها و هى أرض الشام 
التى كان يأوى إليها سليمان و كنا عالمين بكل شىء. 

ع لا 2 5 
و اذك فبك ازبخ فاصفةةا م آنا الريح كائق سيره لمق حالش شداتها وبوتعائها كماقال: رعاء عي الات (ص 2 الأن 


تسخير الريح عاصفه أعجب و أدل على القدره. 


01 و صر د 2# د لارةء علا 
قوله تعالى: وَ مِنَ الَلِاطِين مَنْ يَعُوصُونَ لَه وَ يَعْمَلُونَ عَمَلا دُونَ ذلك وَ كنا لَهُْ للافِظِينَ كان الغوص لاستخراج أمتعه البحر من 
اللثالى و غيرهاءو المراد 


ص :7/0 


لذ ذلك 6 ق له: يقمل د 2 ل مناه ه لا جلا عد ىن علا ا لل لاا 1 ( 
بالعمل ا كى دول د ما ذكره بقوله: يَعْمَلون ما يَسْاءٌ مِنْ مَحارِيبَ و تماثيل وَ جفانٍ لجواب و قدور راسياتٍ (سبا١١)ءو‏ 
المراد بحفظ الشياطين حفظهم فى خدمته و منعهم من أن يهربوا أو يمتنعوا أو يفسدوا عليه الأمرءو المعنى ظاهر و ستجىء قصتا 
داود و سليمان عليهما السلام فى سوره سبأ إن شاء الله تعالى. 


ا ركو ع للم الا ري كوي و افون لخ 1 ا 00 ِ : 
كالمرض و الهزال و نحوهما و بالفتح أعم. 


وقد شملته عليه السّ.لام البليه فذهب ماله و مات أولاده و ابتلى فى بدنه بمرض شديد مده مديده ثم دعا الله و شكى اليه حاله 
فاستجاب اللّه له و نجاه من مرضه و أعاد عليه ماله و ولده و مثلهم معهم 


5 2 ا لا مر ع نعا] ال 2 دلا ََ هه ع 
وهو قوله فى الايه التاليه: «فاس مَجئنا له و مكسفنا ب به من ضِك) اى نجيناه من مضره و شفيناه اهو | تثناة أهله» أى من مات من أولاده 
و و 2 3 لا 9 ا ع 5 2 1 
وله تقهع وخمة ون عددنا وذ كرك للأبديق: لسذكزوا و يغلموا أن الله كلقن اولياءة اتتحانانسته ليم ف يؤتيهتة ابره :و 


و ستجىء قصه أيوب عليه السّلام فى سوره ص إن شاء اللّه تعالى. 


قوله تعالى: وَ إس لْطَاعِيلَ وَ إِدْرِيسٌ وَ ذَا الْكفْلٍ الخ؛أما إدريس عليه الشّ.لام فقد تقدمت قصته فى سوره مريمءو أما إسماعيل 


في قضظة فى انتررة الضافاتة )وتات اقضه :ذى الكفا فى "سووة عن إن شاء الله عالق : 


.. 3 0 2 لا فخ و ع واووديزة ' 

قوله تعالى: و ذا النون إذ ذهب مُغاضةبا فظن أن لنْ نقدِرّ عَلئْهِ الخ؛النون الحوت و ذو النون هو يونس النبى اين متى صاحب 
الحوت الذى بعث الى أهل نينوى فدعاهم فلم يؤمنوا فسأل الله أن يعذبهم فلما أشرف عليهم العذاب تابوا و آمنوا فكشفه الله 
عنهم ففارقهم يونس فابتلاه الله أن ابتلعه حوت فناداه تعالى فى بطنه فكشف عنه و أرسله ثانيا الى 


ص 6 


قومه. 


ون 


010 25 لا ع2 ده ءءء 1 
و قوله: وَدًا الُونِ إِذْ َهَبَ مُغاضةِباً فظن أنْ أن تَفْدِرَ عَلَيِهِ أى و اذكر ذا النون إذ ذهب مغاضبا أى لقومه حيث لم يؤمنوا به فظن 
أن لن نقدر عليه أى لن نضيق عليه من قدر عليه رزقه أى ضاق كما قيل. 


ع 2-8 لا #خمكئي .هه مه م ع 
و يمكن أن يكون قوله: «إذ ذهب مُغاضِبا فظن أنْ لنْ نَقَدِرَ عَلئِهِا واردا مورد التمثيل أى كان ذهابه هذا و مفارقه قومه ذهاب من 
كان مغاضبا لمولاله و هو يظن أن مولاله لن يقدر عليه و هو يفوته بالابتعاد منه فلا يقوى على سياسته و أما كونه عليه السّررلام 
مغاضبا لربه حقيقه و ظنه أن الله لا يقدر عليه جدا فمما يجل ساحه الأنبياء الكرام عن ذلك قطعا و هم معصومون بعصمه الله. 


و الظلطَاتِ الخ؛فيه إيجاز بالحذف و الكلادم متفرع عليه و التقدير فابتلا-ه الله بالحوت فالتقمه فى بطنه ربه»و 
الظاهر أن المراد بالظلمات كما قيل-ظلمه البحر و ظلمه بطن الحوت و ظلمه الليل. 


,. 0 مالا 1 
و قوله: أن لا إله إلا أَنْتَ س لاك تبر منه عليه التّه.لام مما كان يمثله ذهابه لوجهه و مفارقته قومه من غير أن يؤمر فان ذهابه 


ع ع ع لا 
ذلكثى كان يمثل-و إن لم يكن قاصدا ذلكك متعمدا فيه-أن هناكك مرجعا يمكن أن يرجع اليه غير ربه فتبرأ من ذلكك بقوله: «لا 
ل وي ع 3 3 ع 
إله إلا أَنْتَ» و كان يمثل أن من الجائز أن يعترض على فعله فيغاضب منه و أن من الممكن أن يفوته تعالى فائت فيخرج من 
حيطه قدرته فتبرأ من ذلكك بتنزيهه بقوله:سبحانكك. 

5 و لا 
و قوله: إنى كنْتٌ مِنَ الظ الِمِينَ اعتراف بالظلم من حيث إنه أتى بعمل كان يمثل الظلم و إن لم يكن ظلما فى نفسه و لا هو عليه 
الس.لام قصد به الظلم و المعصيه غير أن ذلكك كان تأديبا منه تعالى و تربيه لنبيه ليطأ بساط القرب بقدم مبرأه فى مشيتها من 
تمثيا الظلم فضلا عن نفس الظلم. 
قوله تعالى: فَاسْتَجَبنا له وَ نَْناهُ مِنَ العم وَ كذلكك ننجى الْمَؤْمِنِينَ 


ص :71/17 


هو عليه السّلام و إن لم يصرح بشىء من الطلب و الدعاءءو إنما أتى بالتوحيد و التنزيه و اعترف بالظلم لكنه أظهر بذلكك حاله و 
أن مؤقفة من ويه و فس سوال القغامو القاقه فاسعحات اللفالك 


و نجاه من الغم و هو الكرب الذى نزل به. 


لا لد عن ه ه 
و قوله: وَ 5 ذلك ننجى المَؤْمِنِينَ وعد بالإنجاء لمن ابتلى من المؤمنين بغمم ثم نادى ربه بمثل ما نادى به يونس عليه الس لام و 
ستجىء قصته عليه الشلام فى سوره الصافات إن شاء اللّه. 


لك عل و 7 لا < 28 2000 3 0 
قوله تجالية ور كنا إذ د رَبَهُ وب لا نَذَوْنِى فَؤْداً وَ أَنْتَّ حير الأارئِنَ معطوف على ما عطف عليه ما قبله أى و اذكر زكريا 


خرن تاد درن ميا لتو لذا وقولة ازالا نذؤي فداه بيان لندائه»و المراد بتركه فردا أن يتركك ولا ولد له يرثه. 


وقالاو لت زو را ون نادهو عاندي نه مازع بمخدرى نظا در كول نت له تج لقان لازنا فال ل م زد ود 
كانه مطل الو ازيقىن الل سيكانة هد اتلس كبوث كا شيعه تال ع متكا كدي لدنقو ضفن الورر ات و ره عه 
مساواه غيره فقال: «وَ أَنْتّ حَيرٌ الأارثينَ؛ . 

قوله تعالى: ا و 1 1 أن كينا له ف 0 راد اوت وجا وو 


كدر لنب بات رك عاق | دا بطري بن اتاو 1ق اا تى قرا (مريم 8). 


َو لأ 2 2 ابلا 2 2 لام لا ُُ 2 
و قوله: إِنَهُمْ كانُوا يُللِارِعُونَ فى الْحَاتِ وَ يَذْعَوئنا رَعْبا وَ رَهَبا و كان فيل ظاهر السياق أن ضمير الجمع لبيت زكرياءو 
كأنه تعليل لمقدر معلوم من سابق الكلام و التقدير نحو من قولنا:انعمنا عليهم لأنهم كانوا يسارعون فى الخيرات. 


والرغب و الرهب مصدران كالرغيه و الرهيه , بمعنى الطمع و الخوف و هما تمييزان إن كانا باقيين على معناهما المصدرى و 
حالان إن كانا بمعنى الفاعلءو الخشوع هو تأثر القلب من مشاهده العظمه و الكبرياء. 


ص ما 


و المعنى:أنعمنا عليهم لأ-نهم كانوا يسارعون فى الخيرات من الأعمال و يدعوننا رغبه فى رحمتنا أو ثوابنا رهبه من غضبنا أو 


عقابنا أو يدعوننا راغبين راهبين و كانوا لنا خاشعين بقلوبهم. 
وقد تقدمت قصه زكريا و يحيى عليهما السّلام فى أوائل سوره مريم. 


قوله تعالى: وَ الى أخص عت َ علا فتف) وجلا ون زو ي) و جعلالا و اول ب لِتْعالَمِينَ المراد بالتى أحصنت فرجها مريم آبئه 
عمران و فيه مدح لها بالعفه و الصيانه و ردّ لما اتهمها به اليهود. 


وفرقها ف بتارو ارجا امسر المرجيبو افق قها مع لوو اام عم انصا دراه عبني علية مقرلا الى العادة 
الجارياقي انرك وام لصيو الاق أرل تر 2 ارو تيها لا لكرج حر يعت لح لاف امصتوية لوزيو !9 لق روج 3جااو 
هى الكلمه الإ-لهيه كما قال: إِنَّ مَكلّ عِيسل عِنْدَ اللَهِ كمَئلٍ آدَمَ حَلَقَهُ مِنْ لاب ثم لَه كن كوت (آل عمران/ 84)أى مثلهما 
واحد فى استغناء خلقهما عن النطفه. 


وقوله: وَجَعَلل وَا و ا ا ا 
الولاده كذلك وهى ثمه بهما معا و مريم أسبق قدما فى إقامه هذه الآيه و لذا قال تعالى: وجلل وزعيا ايك ولم يقلا 
جعلنا ابنها و إياها آيه. ل ل ا ل 


[سوره الأنبياء :)7١(‏ الآيات 17 الى 1117] 
اشاره 


3 2 2 لا 
إن انك 86 تأنه وك اكد (40 و تقو أخرخع تفع كل ِل تاجو (45) عن بخمل من الشلاطات 


1 ا ا : 

ير رلك 10 وو 21 لقنا اوساو الى لاك ل لو ار لاي اا جوج و 
0 عن كل عدن يلون (42) وَإقتََبَ لَْغرك آلْحَقٌ فإذا يى شاخخضة نار 20000 

2 م لا 


لي ا أن 0 نك ولك تدر بن شو أل سحت جم كع 9 لارقرة 40 لو كان ل ل ما وَرَدُوها و 
ل لا ُو (0 كه : ذا نيد فقا لأ عفرن 0٠١١‏ إن دين عمقت له با الغيلق ليك عل معد مُبَعَدّونَ )0٠١١(‏ 
لايد عغوت يفا و هم فى ما إشئهث أَنْفسَهُمْ خالِدُونَ ١7(‏ ٠لا‏ ع يه َتام املك لناب ولك الى 
كعم تُوعَدُونَ (". جزم تلوى الله تملك أشي لذكتب كلا وأا ول حا يذه وغهدا علا نا كا فاِلِين ( + و لَك ن 
ا م ٠‏ إن فى لذ احا قوم لابين (: ٠١‏ وَل أَرْسلاى إل 
يعم الى ذا ٠‏ قل نا حل إن ألا مع ل لذ هَل تم وهوة (ه. )٠‏ فَإِنَّ تع ار اه 
أذ أت أم يد وغثوة ٠ ١‏ إِنَّهُ مَعْلمُ آلْجَهْرَ مِنَ الْقَوْلِ وَ يَعلمُ :! تَكتْمُونَ 0٠١(‏ و إِنْ أذرى لعل ف لَكمْ و لاع إللا 


لا ل 


130 افك بِالْحَقَ وَ رَينَا آله خلطنٌ الْمَسْتَعانٌ عَلل) كا تَصِفُونَ (؟١1)‏ 


ص :1/4" 


3ت 1) بالأقياء :بحت روا ف قضه داود وسليماة بوذا الون: 


758١: ص‎ 


بيان: 


قوله تعالى: إِنَ له ه أْمتَكم اله لعن د ان رَبُكُمْ فَاعْبْدُونَ الامه جماعه يجمعها مقصد واحد.و الخطاب فى الآيه على ما يشهد به 
سياق 00 م يشمل 0 الأفراد المكلفين من الإنسان»و المراد بالامه النوع الانسانى الذى هو نوع واحد. و تأنث 
الإشاره فى قوله: 2 ٠‏ متكا لتأسث الخبر. 


و المعنى:أن هذا النوع الإنسانى أمتكم معفي الل وى أنه واحداهو أنادناء الواحد عز اسمه-ربكم إذ ملكتكم و دبرت أمركم 
فاعبدونى لا غير. 


وفى قوله: أ بحَدَهَ إشاره الى حجه الخطاب بالعباده لله سبحانه فإن النوع الإنسانى لما كان نوعا واحدا و أهة واحده ذات 


مقصد واحد وهو سعاده الحياه الإنسانيه لم 


58١١ ص‎ 


يكن له إلا رب واحد إذ الربوبيه و الالوهيه ليست من المناصب التشريفيه الوضعيه حتى يختار الإنسان منها لنفسه ما يشاء و كم 
يشاء و كيف يشاء بل هى مبدئيه تكوينيه لتدبير أمره» و الانسان حقيقه نوعيه واحده.و النظام الجارى فى تدبير أمره نظام واحد 
متصل مرتبط بعضى أجزائه ببعضءو نظام التدبير الواحد لا يقوم به إلا مدبر واحد فلا معنى لأن يختلف الإنسان فى أمر الربوبيه 
فيتخذ بعضهم ربا غير ما يتخذه الآخر أو يسلكك قوم فى عبادته غير ما يسلكه الآخرون فالإنسان نوع واحد يجب أن يتخذ ربا 


واحد هو رب بحقيقه الربوبيه. 


قوله تعالى: توا أ تَنَهُْ ل لذ (أجعُونَ التقطع على ما قال فى مجمع الببان بمعنى التقطيع و هو التفريق»و قيل:هو 
بمعناه اروم الور ا حاتري برج اناير فد تيراي زم وليل او لي 


و كيف كان فقوله: َتَقَطَعُوا مره بَتنَهُغَا استعاره بالكنايه و المراد به أنهم جعلوا هذا الأمر الواحد و هو دين التوحيد المندوب 
اليه من طريق النبوه و هو أمر وحدانى قطعا متقطعه وزعوه فيما بينهم أخذ كل منهم شيئا منه و تركك شيئا كالوثنيين و اليهود و 
النصارى و المجوس و الصابئين على اختلاف طوائفهم و هذا نوع تقريع للناس و ذم لاختلافهم فى الدين و تركهم الأمر الإلهى 


أن يعبدوه وحده. 


لور لك انغرة يان 0 فنك ف امن ند كحك جلك لذ ار لكين موه هاعمو ان اللدجميها رن 
مجزيون حسب. ما اختلفوا كما يلوح اليه التفضيل المذ كور فى قوله بعد: «قَمَنْ يَعمَل من الضاللكات» الخ: 


8 لا 5 ع ع 
و الفصل فى جمله «كل إِليد] [َاجتونَ لكونها فى معنى الجواب عن سؤال مقدر كأنه قيل:فإلى م ينتهى اختلاافهم فى امر 
الدين؟و ما ذا ينتج؟فقيل:كل الينا راجعون فنجازيهم كما 


ص 0 


00 


:5 ا 4 ود لاقم ا 
وال ف اك وى لما لاق وخ قري كله ككاة لمعيو 1 لك كاقوة تمد لحان الشكلين نتن الخراء 


: 500 5 5 ره نه مولا د اق ١‏ 6 ران ام ارك يذامل] 
مروف و ا نات بس لسك عزني و لديا م تلن إولدة كا تق روني بقل لد حر اد ارد لجا اود 
الصَالحُونَ) . 


000 : 
فقوله: فَمَنْ يَعْمَلٌ مِنَ الصَالِلطَاتِ أى من يعمل منهم شيئا من الأعمال الصالحات و قد قيد عمل بعض الصالحات بالإيمان إذ قال: 
«وَ هُوَ مُؤْمِنَّ) فلا أثر للعمل الصالح بغير إيمان. 
بعالم اكسالا و فى يه ابر هه الجا ف واف تون ام الما يا وَأنا رَبُكُمْ فَاهْهدُون» -الإيمان بالل قط ين 


الانماة: الله لفاوق الأيجا نا تناه من دوق ابا القولة: :إن الي 00 أ لكو الله داز 


0 
يَقُولُونَ ُؤْمِنُ يبغض و نَكَفُرُ ببغض عا قله اوليك هُمُ الْكافِرُونَ حَمًا (النساء :)/١81‏ 


وقوله: لا كن لترشيد أى لا ستر على ما عمله من الصالحات و الكفران يقابل الشكر و لذا عبر عن هذا المعنى فى موضع آخر 
بقوله: وَكانَ شيك مفْكُوراً (الدهر/ 001 


لكدذى [ا ل 1 لاع 1 لا 1 
و قوله: وَ إِا لَه كاتيونٌ أى مثبتون فى صحائف الأعمال إثباتا لا ينسى معه فالمراد بقوله: «قلا كظانٌ لْسَغيه نا لَهُ كاتِبُونَ» أن 
عمله الصالح لا ينسى و لا يكفر. 


و الآيه من الآيات الداله على أن قبول العمل الصالح مشروط بالإيمان كما تؤيده آيات حبط الأعمال مع الكفرءو تدل أيضا على 
أن المؤمن العامل لبعض الصالحات من أهل النجاه. 


0 7 لاه 3 علالا “م لا 01100 
لال وَ عَلامٌ علا عَللِم قَوْيهِ أهلكناها أَنّهُمْ لا يَوْجِعُونَ الذى يستبق من 


ص خر7 


الآيه الى الذهن بمعونه من سياق التفصيل أن يكون المراد أن أهل القريه التى أهلكناها لا يرجعون ثانيا الى الدنيا ليحصلوا على 
ما فقدوه من نعمه الحياه و يتداركوا ما فوتوه من الصالحات و هو واقع محل أحد طرفى التفصيل الذى تضمن طرفه الآخر قوله: 
اقَمَنْ يَعْملَ مِنّ الصَالِلطَاتِ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ؛ الخ؛فيكون الطرف الآخر من طرفى التفصيل أن من لم يكن مؤمنا قد عمل من الصالحات 
فليس له عمل مكتوب و سعى مشكور و إنما هو خائب خاسر ضل سعيه فى الدنيا و لا سبيل له الى حياه ثانيه فى الدنيا يتداركك 
فيها ما فاته. 


غير أنه تعالى وضع المجتمع موضع الفرد إذ قال: «وَ > ام علا قَيهِ كاه و لم يقل 


و حرام على من أهلكناه ا ل ل ل 
قال: وَ إِنْ مِنْ قَرْيَه اَن مهلكو ها قبل يَؤم الي لياه أؤ مُعَذيو كا عَذَاباً سَّديداً (الاسراء88/). 


ويمكن ا عله 0 يكون المراد المحادت الوقادك بالحتوب السعني لاز ا ميتعدااد البستعا دوزو الوبداق كما لي رلك وَإِنْ 
0 

كر إلا إلا أنْقسِهُمْ وَل , يَشْعْرُونَ نّ (الأنعام؟/) فتكون الآيه فى معنى قوله هن الله لا يَدِى عَنْ يُضِلَّ (النحل /70)و المعنى و 

حرام على قوم أهلكناهم بذنوبهم و قضينا عليهم الضلال أن يرجعوا الى التوبه و حال الاستقامه. 


و معنى الآ-يه و القريه التى لم تعمل من الصالحات و هى مؤمنه و انجز أمرها الى الإهلاكك ممتنع عليهم أن يرجعوا فيتداركوا ما 
فاتهم من السعى المشكور و العمل المكتوب المقبول. 

وافافرقه انق ١‏ معفرة ركان لطر اقنعان امبر هيه والنل تعر عنلى ومع الواحم تان النعل بن دام ا 
يؤول اليه حال المتعلق بعد تعلقه به- موضع نفس المتعلق فنتيجه تعلق الحرمه برجوعهم عدم الرجوع فوضعت هذه النتيجه موضع 
نفس الرجوع الذى هو متعلق الحرمه و فى هذا الصنع إفاده نفوذ الفعل كأن الرجوع يصير بمجرد تعلق الحرمه عدم رجوع من 
غير تخلل فصل. 


ص 1" 


قوله تعالى: حَتَى إذا فحت يَأجُوجٌ وَ مَأَجُوج وَ هُمْ مِنْ كل حَدّب يَنْيدَلُونَ الحدب بفتحتين الارتفاع من الأرض بين الانخفاضءو 
َ 1 لا لام 

النسول الخروج انرا مه نسلان الذئبءو السياق يقتضى أن يكون قوله: «حَتَى إذا فتححث» الخ؛غايه للتفصيل المذكور فى 

وله فم عمل بك الصالكات) الى آخر الآيتين؛و أن يكون ضمير الجمع راجعا الى يأجوج و مأجوج. 


و المعنى:لا- يزال الأسمر يجرى هذا المجرى نكتب الأعمال الصالحه للمؤمنين و نشكر سعيهم و نهلك القرى الظالمه و نحرم 
رجوعهم بعد الهلاكك الى الزمان الذى يفتح فيه يأجوج و مأجوج أى سدهم أو طريقيهم المسدود وهم أى يأجوج و مأجوج 
د ع عار شاد رع سرح ري مودي اران لمات راد اق اقاة قيار يي راو 
رع وق ها 1ن ل لوقع عدايو وك إقطته وولف و اد قف ولق ارو ا 
(الكهف 99/)و قد استوفينا الكلام فى معنى يأجوج و مأجوج و السد المضروب دونهم فى تفسير سوره الكهف. 


5 3 2 لا لا 2 12 جيرا 
قوله تعالى: و اقتَرَب الوَعْدَ الحق فإذا هى شاخصضة ا ليه كفرُوا الخ؛المراد بالوعد الحق الساعه»و شخوص البصر نظره 
بحيث لا تطرف أجفانه»و كذا ذكره الراغب و هو لازم كمال اهتمام الناظر بما ينظر اليه بحيث لا يشتغل بغيره و يكون غالبا من 
الشر الذى يظهر للإنسان بغته. 


ملا هه لا عِِ ع 
وقول ويلا هذ كا ى عَفْلك وق أكذا حكايه قزل الكقار: ذا شاتهدو الساعة بع قناع لأنسدي «الريل مدعي أنهم غفلوا عما 
يشاهدونه كأنهم ال بالاعتراف بأن الغفله لم تنشأ إلا عن ظلمهم بالاشتغال بما ينسى الآخره و 
تفقل عدها: مق أعور الدننا فقالواة كل كنا طالميئ): 
ا ل لا 2 1 
قوله تعالى: إِنْكمْ وَما تَعْبَدُونَ مِنْ ذُونٍ الله حصَبٌُ جَهَنَمَ أنْتم لها 


ص :516 


َأردُونَ الحصب الوقودءو قيل:الحطبءو قيل:أصله ما يرمى فى النار فيكون أعم. 

0 
و المراد بقوله: وَ! تَعرَدُونَ مِنْ دُونِ اللَهِ ولم يقل:و من تعبدون-مع تعبيره تعالى عن الأصنام فى أغلب كلامه بألفاظ تختص 
بأولى العقل كما فى قوله 21108 وَرَدُوعاء الأضتام و التمائيل الث كانوا كنةوتيا:دون العو نه فق الأنبادى لتحاو 
الملائكه كما قيل و يدل على ذلكك قوله بعد: «إنَّ الَِّينَ سبَقّتْ لَهُعْ نا الْحُشْئلا» الخ. 


و الظاهر أن هذه الآيات من خطابات يوم القيامه للكفار و فيها القضاء بدخولهم فى النار و خلودهم فيها لا أنها إخبار فى الدنيا 

بما سيجرى عليهم فى الآخره و استدلال على بطلان عباده الأصنام و اتخاذهم آلهه من دون الله. 

و قوله: أَمُم كها] َأرِدُونَ اللاسم لتأكيد التعدى أو بمعنى الى»و ظاهر السياق أن الخطاب شامل للكفار و الآلهه جميعا أى أنتم و 

آلهتكم تردون جهنم أو تردون إليها. 

2 ارات لا للا حا لا مدي لا ا ل] لاي ا : ف 3 : ١‏ : 

قوله تعالى: لو كان هؤلاء آلِهَهَ ما وَرَدُوها وَ كل فيها خالكونَ تفريع و إظهار لحقيقه حال الالهه التى كانوا يعبدونها لتكون لهم 
52 .ل لاآلء مء 5 

شفعاءءو قوله: «وَ كل فيه خالِدُونَ» أى كل منكم و من الآلهه. 


لا 
2 5 “ذلك ع ون ف + لاك 4 3 ٠. 2 5 ٠‏ ا 2 * 


يسمعون جزاء عدم سمعهم فى الدنيا كلمه الحق كما أنهم لا يبصرون جزاء لإعراضهم عن النظر فى آيات الله فى الدنيا. 


و فى الآآيه عدول عن خطاب الكفار الى خطاب النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم إعراضا عن خطابهم ليبين سوء حالهم لغيرهمءو 
عليه فضمائر الجمع للكفار خاصه لا لهم و للآلهه معا. 


اك 60 3 9 ماع 0 
التقدير العده أو الموعده الحسنى بالنجاه أو بالجنه و الموعده بكل منهما وارد فى كلامه تعالى قال: ثُمٌ تُنَجَى الَذِينَ انَقَوَا و نَذَرُ 


ص :21 


0 9 9 دك ا ا اه هلا ل 
الطَالِمِينَ فِيهَا جييًا (مريم 077)ءو قال: وَعَدَ الله الْمَؤْمِنِينَ و الْمَؤْمِنَاتِ جَنَاتٍ (التوبه/ 0/7. 


# 


فونه جغاى: لاب تقرة غبيد لا نإ افولاناتوغدوة اللحتتيس العدوت الذى ينقق يداو القرع الكير انعرف الأضقل وقد ابر 
سبحانه عن وقوعه فى نفخ الصور حيث قال: وَ يَوْمَ ينفح فى الصُور فَمَرِعَ مَنْ فى السَلاواتٍ وَ مَنْ فى الأَدْض (النمل 40). 

علا ولي . ا 
و قوله: و تَتَلقَاهُمْ الملائكة» أى بالبشرى و هى قولهم: «هذا يَؤْمُّكمْ الذى كنْتم توعَدونَ) . 
قوله تعالى: يَوْمَ تَطوى السَلطاءَ كطَىٌّ الشَجلٌ لذكتب كلا دنا أَوَلَ تلق ُيده الى ار الالسفال قن المفوة اكور الشكن فصي 
كان يكتب فيه ثم سمى كل ما يكتب فيه سجلا قال تعالى: كَطَيٌ الَجل لِلْكتُبٍ» أى كطيه لما كتب فيه حفظا له»انتهى. 


و هذا أوضح معنى قيل فى معنى هذه الكلمه و أبسطه. 


و على هذا فقوله: لِلْكببٍ مفعول طى كما أن السجل فاعله و المراد أن السجل و هو الصحيفه المكتوب فيها الكتاب إذا طوى 
افرع بطم الكقار عر لاط ار افاي لت لمنااتو عدن واقرت فى الس كريط مكار طن لوت اك ا 
بذلكك و لم يظهر منه عين و لا أثر كذلكك السماء تنطوى بالقدره الإلهيه كما قال: وَ الات مَطْوبَاتٌ ييمينه (الزمر! #*)فتغيب 
عن غيره و لا يظهر منها عين و لا أثر غير أنها لا تغيب عن عالم الغيب و إن غاب عن غيره كما لا يغيب الكتاب عن السجل و إن 


غاب عن غيره. 
ككل لجاب عن عو جرعي الح كراد الفيكي عن فا اولك ينها قوووف قبا كال قا : 
لا لا لا 8 لا و 
ات ا شيا إلا عِنْدَنَا حَرَائهُ وها تتُّلهُ إلا بقَدَرِ مَعْلُوم (التجلد 091و :قال مطلتاء 
0 َ 


وَإِلَى الله الْمَصِيدُ (آل عمران078و قال: إِنَّ إللِم رَبك الدّجعط] (العلق8). 
7 5 2 0 را 0200 2 70 
* هل * :أل ) تل بعردة) - 
و لعله بالنظر الى هذا المعنى قيل:إن قوله «كنا بَدَأنا أَوَلَ تلق تُعِيدٌةُ» ناظر الى رجوع كل 


ص 0036 


شىء الى حاله التى كان عليه حين ابتدئ خلقه و هى أنه لم يكن شيئا مذكورا كما قال تعالى: 
َ قد خَلَفئُك مِنْ قَبلَ وَلَمْ تكك شَّتِئاً (مريم04)ءو قال: هَل أتلإ عَلَى لئان جين مِنَّ الدَّهْر لَمْ يكن شَيئاً مَذّكوراً (الدهر١/).‏ 
لا لان 


ل 
وقوله: وَعْداً عَليْا نا كنا فاعِلِينَ أى وعدناه وعد الزمنا ذلكك و وجب علينا الوفاء به و إنا كنا فاعلين لما وعدنا و سنتنا ذلكك. 


مر لا 32 ره وم هء لا - ع 
انعا وق كا وى الرتوودة تو ناذا نانفك لايع الحيعوة اشاس لاله د تيون كرات اوسن 


الام وقد سمى بهذا الاسم فى قوله: 
ع 1 006 
وَ تنا داودَ زَبُوراً (النساء 9١/)»(الإسراء‏ 80/)ءو قيل:المراد به القرآنهو قيل: 
مظلق:الكتب المد له على الأناء أو غلن الأنياء بعنا موسى و لادليا على شىء دمن ذلك 
و المراد بالذكر قيل:هو التوراه و قد سماها الله به فى موضعين من هذه السوره و هما قوله: 


ل لا ه 1 لأ 5 3 قا ع “2ن - 5 0 
َثَكنُوا أَهْلَ الذّكر إِنْ كم لا تَعلْمُونَ (الآيه ”)و قوله: وَ ذكراً للْمتَِّينَ (الآديه 058 و قيل:هو القرآن و قد سمّاه الله ذكرا فى 
مواضع من كلامه و كون الزبور بعد الذكر على هذا القول بعديه رتبيه لا زمانيه و قيل:هو اللوح المحفوظ و هو كما ترى. 


000 لا 7 
ولك أن انادف ف طاوى المالقفرة الوو فنا الإرقف علي انه كه لزاغي لقال انيه امكف برج غير مها نلق 


و المراد من وراثه الأرض انتقال التسلط على منافعها اليهم و استقرار بركات الحياه بها فيهمءو هذه البركات إما دنيويه راجعه الى 
اها كلق الظالع بالتعهاو روانها لفكره برطي 01 1ك الأردضن بتاور در التترككري المحم وا جاو تيع 
بشرى صالح يعبدون الله ولا يشركون به شيئا كما يشير اليه قوله تعالى: وعد الله الَذِيْنَ آمَنُوا مِنْكمٍ وَعَمِنُوا الطاللات 
َيستَخْلِفتّهُْ فى الََرْضٍ -الى قوله- يَِدُوتتى لا مفْركُونَ بى غَيًً (النوره0/). 


ص ك0 


ال لي ل ا 
اليه قوله مه اجر الجنه: وَقَالوا الْحَمْدُ لاه الذى صَ دَق وَغْدَهُ وَأَوْرَنَا الْأَوْضَ نَمَو م نَ الجنه حيث نشاءٌ 


(الزمر؟7/)ءو قوله: أولك مم الارتُون الَذِينَ يرِتُونَ الِْوْدَوْسَ (المؤمنون١١1).‏ 


.- 


قوله تعالى: إن فى نذا لاما لوم لضيون] انلام هو ككف رأ مانا شيرع العدةو ابعباقتن انون بو فسن الايه مستقيم 
عل كليمة الناس الفلؤلدة و الأشاره تهدا الخ ها شن فى الو رفو الها رن 

و المعنى:أن فيما بيناه ذ فى السوره-أن الرب واحد لا رب غيره يجب أن يعبد من طريق النبوه و يستعد بذلكك ليوم الحسابءو أن 
جزاء المؤمنين كذا و كذا و جزاء الكافرين كيت و كيت-كفايه لقوم عابدين إن أخذوه و عملوا به كفاهم و بلغوا بذلكك بغيتهم. 


2 لا 
قله الى و1 آذه لاك الاوغة لمن أى أنكك رحمه مرسله الى الجماعات البشريه كلهم-و الدليل عليه الجمع المحلى 


اللام-و ذلك مقتضى عموم الرساله. 
وهو صَلَى الله عليه و آله و سلم رحمه لأهل الدنيا من جهه إتيانه بدين فى الأخذ به سعاده أهل الدنيا فى دنياهم و أخراهم. 


و هو صَلَى الله عليه و آله و سلم رحمه لأهل الدنيا من حيث الآثار الحسنه التى سرت من قيامه بالدعوه الحقه فى مجتمعاتهم مما 
يظهر ظهورا بالغا بقياس الحياه العامه البشريه اليوم الى ما قبل بعثته صلَى الله عليه و آله و سلم و تطبيق إحدى الحياتين على 


الاخرى. 


قوله تعالى: قُلْ نذا يو -لا إلى ألا لمكم إل لاجد فَهَلْ أ تقس مون أ إن اذى يوعسي) الى مع الديق ليم إل التوحة وها 
لا ل ا حكما و الدليل على هذا الذى ذكرنا ورود الحصر و ظهوره فى الحصر الحقيقى. 


ص :51 


قوله تعالى: فإِنْ َوَلوَا فقُلْ آدَتتَكَم عَللِ سَلاءِ الإيذان-كما قيل-إفعال من الإذن و هو العلم بالإجازه فى شىء و ترخيصه ثم تجوز 
به عن مطلق العلم و اشتق منه الأفعال و كثيرا ما يتضمن معنى التحذير و الإنذار. 


وقول عزلا :هلاو اللناه أنه حال من مفعول «آذَنْتْكم) و المعنى فإن أعرضوا عن دعوتكك و تولوا عن الإسلام لله بالتوحيد 
فقل:أعلمتكم أنكم على خطرها لكونكم مساوين فى الإعلام أو فى الخطرءو قيل:أعلمتكم بالحرب و هو بعيد فى سوره مكيه. 


قوله تعالى: وَ إِنْ أذرى أ قَريبٌ أَمْ بَعِيدٌ تا تُوعِدُونَ َه بَعْلمُ الْجهْرَ مِنَ الْقَوْلِ وَ يَعلَمْ ما تَكتُمَونَ تتمه قول النبى صلَى اللّه عليه و 


والتر اه قولف ا سلا وها شم النذ افون «ذَمكمْ عَللِا سََاءِ) من العذاب المهدد به أمر صلى الله عليه و آله و سلم أولا أن 
يعلمهم الخطر إن تولوا عن الإسلامءو ثانيا أن ينفى عن نفسه العلم بقرب وقوعه و بعده و يعلله بقصر العلم بالجهر من قولهم-و 
هو طعنهم فى الإسلام و استهزاؤهم علنا-و ما يكتمون من ذلكث.فى الله سبحانه فهو العالم بحقيقه الأمر. 


ومنه يعلم أن منشأ توجه العذاب اليهم هو ما كانوا يطعنون به فى الإسلام فى الظاهر و ما يبطنون من المكر كأنه قيل:إنهم 
يستحقون العذاب بإظهارهم القول فى هذه الدعوه الإ-لهيه و إضمارهم المكر عليه فهددهم به لكن لما كنت لا تحيط بظاهر 
قولهم و باطن مكرهم و لا تقف على مقدار اقتضاء جرمهم العذاب من جهه قرب الأجل و بعده فأنف العلم بخصوصهه قربه و 
بعده عن نفسكك و ارجع العلم بتلكف إلى الله يانه وعده: 


وقد علم بذلكك أن المراد بالجهر من القول ما أظهره المشركون من القول فى الإسلام طعنا و استهزاءءو بما كانوا يكتمون ما 
أبطنوه عليه من المكر و الخدعه. 


قوله تعالى: وَ إِنْ أذرى لعَلَهُ فِنهُ لك وَ متا إِللل جين من تتمه قول النبى صلى الله عليه و آله و سلم المأمور به و ضمير العَلهُا 


591١: ص‎ 


الإيذان المأمور به»و المعنى و ما أدرى لعل هذا الإيذان الذى أمرت به أى مراده تعالى من أمره لى بإعلام الخطر امتحان لكم 
ليظهر به ما فى باطنكم فى أمر الدعوه فهو يريد به أن يمتحنكم و يمتعكم الى حين و أجل استدراجا و إمهالا. 


قله ال كال رك عتم والفق رقنا رصاع التعطاة عرق لكاعيه نرق الفسميزقى :نه كلت على الله عليه لدو سوير 
الآديه حكايه قول النبى صلى الله عليه و آله و سلم عن دعوتهم الى الحق و ردهم له و توليهم عنه فكأنه صلى الله عليه و آله و 
ملو لما تفعاهه ويك التميها أن يليك تانكروا واشددراقة أقرض عنهو الى يدس اله وقاله روث اشكو والعوة و تيرد 
الحكم بالحق توضيحى لا احترازى فإن حكمه تعالى لا يكون إلا حقا فكأنه قيل:رب احكم بحكمكك الحق و المراد ظهور الحق 
لمن كان و على من كان. 

ثم التفت صلَى الله عليه.و آله و سلم البهم و قال: دو وَيْنا الخلا المديكان عَللا كا كمه فوة» و كأنه يشير به الى سبب إعراضه 
عنهم و رجوعه الى الله سبحانه و سؤاله أن يحكم بالحق فهو سبحانه ربه و ربهم جميعا فله أن يحكم بين مربوبيه»و هو كثير 
الرحمه لا يخيب سائله المنيب اليهءو هو الذى يحكم لا معقب لحكمه و هو الذى يحق الحق و يبطل الباطل بكلماته فهو صلى 
اللمعليمق ]آله تومسلم فى كلبق زورك تسكن رالكلو راج اذى اخربرته وريه وبالش ريف اليك بالسقى انعفدي عن 
ما يصفونه من الباطل و هو نعتهم دينهم بما ليس فيه و طعنهم فى الدين الحق بما هو برىء من ذلك .)١(‏ 


ص :501 


123 الانباع 1819 ريه روات فى البضر كيو وها عدون عن قو اللد 


سوره الحج مدنيه و هى ثمان و سبعون آيه 
اشاره 
[سوره الحج (؟57): الآيات ١‏ الى ؟] 


اشاره 
لا و لا َو 2 0 7 0 3 

بشم الله الو غلطن عن أوَحبمٍ ]01/9 1ل أيهَا ها اناس وا ود اك و ل ككرابي اوركا لعل كل رجي مد 
لور وه لا دء ار بي لا و 7 لا ل ا ف 111 

َرضَعتْ و مَضَعُ كل ذاتٍ عقل غلا و ترى الناس شكار ا مم بشكاري وَ لحن عاب أل 


بيان: 


الور الاك :نهر كين ,أصيزل: التدرى درابو عكر نا ”كما انا باون بحر القاواءتقيل محر ان مساق ينوت باذ 
لهم بعد شوكه و قوهءو تخاطب المؤمنين بمثل الصلاه و مسائل الحج و عمل الخير و الإذن فى القتال و الجهاد فى سياق يشهد 
بأن لهم مجتمعا حديث العهد بالانعقاد قائما على ساق لا يخلو من عده و عده و شوكه. 


و يتعين بذلكك أن السوره مدنيه نزلت بالمدينه ما بين هجره النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و غزوه بدر 


ص ا 


و غرضها بيان أصول الدين بيانا تفصيليا ينتفع بها المشركك و الموحد و فروعها بيانا اجماليا ينتفع بها الموحدون من المؤمنين إذ 
لم يكن تفاصيل الأحكام الفرعيه مشرعه يومئذ إلا مثل الصلاه و الحج كما فى السوره. 


و لكون دعوه المشركين الى الاصول من طريق الإنذار و كذا ندب المؤمنين الى إجمال الفروع بلسان الأمر بالتقوى بسط الكلام 
فى وصف يوم القيامه و افتتح السوره بالزلزله التى هى من أشراطها و بها خراب الأرض و اندكااك الجبال. 

3 لا صو م م ععرم لأا 5 : 8 
هد 2 انها النَامسٌ انّقَوا ربكم إِنَّ رَلْرلَهَ السَاعَهِ شَيَءٌ عَظِيمٌ الزلزله و الزلزال شده الحركه على الحال الهائله و كأنه مأخوذ 
بالاشتقاق الكبير من زل بمعنى زلق فكرر للمبالغه و الإشاره الى تكرر الزله»و هو شائع فى نظائره مثل ذب و ذبذب ودم و دمدم 


و كب و كبكب و دكك و دكدكك و رف و رفرف و غيرها. 


الخطاب يشمل الناس جميعا من مؤمن و كافر و ذكر و أنثى و حاضر و غائب و موجود بالفعل و من سيوجد منهمءو ذلكك بجعل 
بعضهم من الحاضرين وصله الى خطاب الكل لاتحاد الجميع بالنوع. 


وهو أمر الناس أن يتقوا ربهم فيتقيه الكافر بالإيمان و المؤمن بالتجنب عن مخالفه أوامره و نواهيه فى الفروعءو قد علل الأمر 
بعظم زلزله الساعه فهو دعوه من طريق الإنذار. 


و إضافه الزلزله الى الساعه لكونها من أشراطها و أماراتهاءو قيل:المراد بزلزله الساعه شدتها و هولهاءو لا يخلو من بعد من جهه 
اللفظ. 

50 0 

وله تغالى: يَؤع تَرُوكه مدهل كل موضدعه عا أَوْضْعَتُ الذاهول الذاهاب عن الشىء مم دهقميؤ الحمل بالقفح الفقل المحمول فى 
الباطن كالولد فى البطن و بالكسر الثقل المحمول فى الظاهر كحمل بعير قاله الراغب.و قال فى مجمع البيان:الحمل بفتح الحاء ما 
كان فى بطن أو على رأس شجرهءو الحمل بكسر الحاء ما كان على ظهر أو على رأس. 


ص مراف 


قال فى الكشاف:إن قيل:لم قيل «مُوْضة توا دون مرضع؟قلت:المرضعه التى هى فى حال الإرضاع ملقمه ثديها الصبى:و المرضع 
التى شأنها أن ترضع و إن لم تباشر الإرضاع فى حال وصفها به فقيل:مرضعه ليدل على أن ذلكك الهول إذا فوجئت به هذه و قد 
ألقمت الرضيع ثديها نزعته عن فيه لما يلحقها من الدهشه. 


و قال:فإن قلت:لم قيل أولا:ترون ثم قيل:ترى على الافراد؟قلت:لأن الرؤيه أولا علقت بالزلزله فجعل الناس جميعا رائين لهاءو هى 
معلقه أخيرا بكون الناس على حال السكر فلا بد أن يجعل كل واحد منهم رائيا لسائرهم.انتهى. 

70" ش . ا 
و قوله: وَ تَرَى النْاسَ سّكارى وَ ما هُمْ بس كارى نفى السكر بعد إثباته للدلاله على أن سكرهم و هو ذهاب العقول و سقوطها فى 
مهبط الدهشه و البهت ليس معلولا للخمر بل شده عذاب الله هى التى اوقعتها فيما وقعت و قد قال تعالى: إِنَّ َخْدَهُ ليم شَّدِيدٌ 
(هود؟”١٠١/).‏ 


و ظاهر لآب أن هو الزلزله قبل النفخه الاولى التى يخبر تعالى عنها بقوله: وَ تتح فى الصُور قَصَِمِقَّ مَنْ فى الكلطازاتٍ وَ مَنْ فى 
لان لاعن لله الله فخ في أخرل ملا م 8م َنْظدُونَ (الزمر98/)و ذلك لأن الآبه تفرض الناس فى حال عاديه تفاجئهم 
فيها زلزله الساعه فتنقلب حالهم من مشاهدتها الى ما وصفءو هذا قبل النفخه التى تموت بها الأحياء قطعا 


[سوره الحج :)5١(‏ الابات ” الى ير ا] 


اشاره 


1 1 
1 0 
0 سي ب 0 


2 


1 نك فى اأرم ل إل جني ص نسكى ثح تخرجكع ملفل ث يلوا هدك من من فى و مع من بر إل 


م 


د أأغفر لكل يخلم من بد لم > شَيئا وَ د وى دض يقوذ ول يه اه اث وذنث و أ بقث من كل زج تهج 
0) ذلك بن الل مْوَ لحن و أنه بع آله و أنه عل كل منء دير (*) و أن التاعة آيمة لا رئب فيها و أَنُ عت من فى 
ور 0 ومن لني من ال فى أل ير ع ولا مدق 11 باب يي 10 ا ملو شين عن ميل اللو لاي لد 
خِرْىٌ وَ نذِيقَه يوم آلْظامَهِ عَذَاب آلْحريقٍ (4) ذلك كا ّمث يداك و نآلل لس بِطَلام ليد 0١‏ و مِنَ الناس من يَعبد الله 


- 


ل عرب قوذ د عير لوأك و إذ لني ةقب علق قود حيدم رَآلد8 وَآلاخرة ذليك هُوَ الْحَسلانُ آلْمَِينٌ )01١(‏ 
1 


وا ون دون آلو ا لا ب 1ه و » ليق :يد الشلا هذ 0١‏ بذغر ادن ها أن ين ته لذ اموا كيه 
العف 0 إنَّ الله مَدْخلَ الذون اموا ةو غملرا المالات عِدات : تجرى مِنْ تَختوًا اه ل بريد (ع0 0 
ل أن أن بنشدر له فيأددل و الآخرء فَلْيودُذ بم ب إِلَى السلماء ثم لَيفْطع فَلْينْظَ هَل م ذْمِبِنَ كيده نا شم غيطظ )1١(‏ و حَدلكك 


أثرلة الات ينات وَأَنَّ آله يَهْدِى مَنْ يُرِيدٌ (18) 


م8 


ص شاف 


ص رحاحلا 


بيان: 


لا و لا 8 3 2 دم _ لأ 
قوله تعالى: وَ مِنَ الناس مَنْ يلكِادِلٌ فى الله بير عِلْم وَ يَعْ كل شَّيِطانٍ مَرِبدٍ المريد الخبيث و قيل:المتجرد و المعرى من الخير»و 
المجادله فى الله بغير علم التكلم فيما يرجع اليه تعالى من صفاته و أفعاله بكلام مبنى على الجهل بالاصرار عليه. 


مه ركلا : 5 
و قوله: وَ بِنَبْعَ كل شْيْطانٍ مَرِيدٍ بيان لمسلكه فى الاعتقاد و العمل بعد بيان مسلكه فى القول كأنه قيل:إنه يقول فى الله بغير علم و 
يصر على جهلهءو يعتقد بكل باطل و يعمل به و إذ كان الشيطان هو الذى يهدى الإنسان الى الباطل و الإنسان إنما يميل اليه 
بإغوائه فهو يتبع فى كل ما يعتقده و يعمل به الشيطان فقد وضع اتباع الشيطان فى الآيه موضع الاعتقاد 


ص الا 


والعمل للدلاله على الكيفيه و ليبين فى الآيه التاليه أنه ضال عن طريق الجنه سالكك الى عذاب السعير. 


و قد قال تعالى: وَ يَتبْعَ كل شيِطانٍ مَرِيدٍ و لم يقل:و يتبع الشيطان المريد و هو إبليس للدلاله على تلبسه بفنون الضلال و أنواعه 
فإن أبواب الباطل مختلفه و على كل باب شيطانا من قبيل إبليس و ذريته و هناكك شياطين من الإ-نس يدعون الى الضلال 
فيقلدهم أولياؤهم الغاوون و يتبعونهم و إن كان كل تسويل و وسوسه منتهيا الى إبليس لعنه الله. 


: ري مه كا 
والكلمه أعنى قوله: «وَ بَتَبْعٌ كل شَيْطان) مع ذلكك كنايه عن عدم انتهائه فى اتباع الباطل الى حد يقف عليه لبطلان استعداده 
1 3 7 . لا - 2 24 5 - 9ه ب و 2 
للحق و كون قلبه مطبوعا عليه فهو فى معنى قوله: وَ إِنْ يَرَوَا سَبيل الرَّشْدِ لا يَتَحَدوةٌ سَبيلاوَ إن يَرَوْا سَبيل الغ يَنَحَدُوهٌ سَبيلا 
(الأعراف/ 188). 


3 > عمو 7 ل هو و لا 3 هو و ع 
قوله تعالى: كب عَلَيِهِ أَنّهُ من نولا أنه دل وَ يَهْدِيه إللِل عاب السّعير التولى أخذه وليا متبعاءو قوله: أنه ْلَه الخ ؛مبتدأ 


محذوف الخبرءو المعنى و يتبع كل شيطان مريد من صفته أنه كتب عليه أن من اتخذه وليا و اتبعه فإضلاله له و هدايته إياه الى 
عذاب السعير ثابت لازم. 


والمراد بكتابته عليه القضاء الإ-لهى فى حقه بإضلاله متبعيه أولا و إدخاله إياهم النار ثانياء و هذان القضاءان هما اللذان أشار 
7 51 7 3 لا و 2 3 2 53 32 ص 8 د 2 

اليهما فى قوله: إِنَّ لحلادى لهس لسك عَلتِهِمْ سّلطان إلا مَن اتبعكك مِنّ الغاوينَ وَ إِنْ جَهَنْمَ لمَوْعِدَدَهُمْ أجْمَعِينَ (الحجر 57/)و قد 

تقدم الكلام فى توضيح ذلكك فى الجزء الثانى عشر من الكتاب. 


الك 5 و الالك جنر 00 
هلعا لكا انوااداي إن كك وى وتتبوج ققد نعللا كي للا ساق تولك ويا اراد كنمف اجا المو قو 


الرجوع الى الله سبحانه و هو ظاهرء و العلقه القطعه من الدم الجامدءو المضغه القطعه من اللحم المضوغه و الخلقه على ما قيل 


ص 7 


-تامه الخلقه و غير المخلقه غير تامتها و ينطبق على تصوير الجنين الملا-زم لنفخ الروح فيه و عليه ينطبق القول بأن المراد 
بالتخليق التصوير. 


و قوله: لِميِنَ لَك ظاهر السياق أن المراد لنبين لكم أن البعث ممكن و تزيل الريب عنكم فإن مشاهده الأنتقال من التراب الميت 
إلى لاف ثم إلى العلقه ثم إلى المضغه ثم الى الإنسان الحى لا تدع ريبا فى إمكان تلبس الميت بالحياه و لذلكك وضع قوله: 
«لَتيّنَ لَكَمْ؛ فى هذا الموضع و لم يؤخر إلى آخر الآيه. 


وقوله: و نك فى الام © ناه إل أجل مُمى أى و نقر فيها ما نشاء من الأجنه و لا نسقطه الى تمام مده الحمل ثم نخرجكم 
طفلا قال فى المجمع :أى نخرجكم من بطون أمهاتكم و أنتم أطفالءو الطفل الصغير من الناسءو إنما وحد و المراد به الجمع 
لأنه مصدر كقولهم:رجل عدل و رجال عدلءو قيل:أراد ثم نخرج كل واحد منكم طفلا.انتهى» و المراد ببلوغ الأشد حال اشتداد 
الأغضاء وب القوض: 

0 
وقوله: وَ مِنْكغ مَنْ يتوفَى و نكم من برد إلا أَردَلٍ الْعُمْرِ المقابله ؛ بين الجملتين تدل على تقيد الاولى بما يميزها من الثانيه و 


التقدير و منكم من يتوفى من قبل أن يرد الى أرذل العمرءو المراد بأرذل العمر أحقره و أهونه و ينطبق على حال الهرم فإنه أرذل 
الحناد إذا فم الى "ما قيلة. 


وقوله: لكلا يتلم بن ب يلم َي أى شينا يعتد به أرباب الحياه و يبنون عليه حياتهم:و اللام للغايه أى ينتهى أمره الى ضعف 


القوئ و المشاعر بيت لا يبقى له من العلم الذى هو'أنفش محصول للحياة شىء يعتذا.نه لها. 


قوله تعالى: :و ترى الَْوْض كه كَإذا ليها الاء امترت و وَبَتْ و أ مِنْ كُلَّ زج تهج قال الراغب :يقال:همدت النار 
طفثت.ءو منه أرض هامده لا نبات فيهاءو نبات هامد ياي سءقال تعالى: «وَ تَرَى الأَوْضَ ا انتهى و يقرب 


ص 1" 


منه تفسيرها بالأرض الهالكه. 


وقال أيضا:الهز التحريكك الشديد يقال:هززت الرمح فاهتز و اهتز النبات إذا تحركك لنضارتهءو قال أيضانريا إذا زاد و علاءقال 
مي لا 0 2 ه 0 ع 
تعالى: «فإذا 5 عَليِهًا اللا اهْترت وَ رََتَ) أى زادت زياده المتربى.انتهى بتلخيص ما. 


و قوله: وَ أَنْبَنثْ مِنْ كل زَوْجٍ هيج أى و أنبتت الأرض من كل صنف من النبات متصف بالبهجه و هى حسن اللون و ظهور 
السرور فيه أو المراد بالزوج ما يقابل الفرد فإن كلامه يثبت للنبات ازدواجا كما يشت له حياه»و قد وافقته العلوم التجريبيه اليوم. 


و المحصل أن للأرض فى إنباتها و إنمائها له شأنا يماثل شأن الرحم فى إنباته الحيوى للتراب الصائر نطفه ثم علقه ثم مضغه الى 
كفي لايع 


لا 5 7 لا و 2 2 ىاع 
قوله تعالى: ذلكك بأنَّ الله هُوَ الْحَقَ وَ أَنَّهُ بخى الْمَوْتلِ وَ أنه عَللِمْ كل شَّيْءٍ قَدِيدٌ ذلكك إشاره الى ما ذكر فى الآيه السابقه من 
خلق الإنسان و النبات و تدبير أمرهما حدوثا و بقاء خلقا و تدبيرا واقعيين لا ريب فيهما. 


و الذى يعطيه السياق أن المراد بالحق نفس الحق-أعنى أنه ليس وصفا قائما مقام موصوف محذوف هو الخبر-فهو تعالى نفس 
الحق الذى تحقق كل شىء حق و يجرى فى الأشياء النظام الحق فكونه تعالى حقا يتحقق به كل شىء حق هو السبب لهذه 
الموجودات الحقه و النظامات الحقه الجاريه فيهاءو هى جميعا تكشف عن كونه تعالى هو الحق. 


واقولةة آله تكى العؤكلا معطو على مااقيله أى المذ كوف الآنه الشاظة دن مصرووة"الازات المت «الاشفال الى تحاك إنتبانا 


غناي كذ اصبرؤذه الا رفن المعة يروك العام نان و#استمزا نهدا الامج شم اذ اللدتحي العو وسمتكين بق د لك 


واقولدةو التقالا كن شين قور موف حل يارقة كشارقة و المراد انمآ كر ناء يقني أن لفغ 6 شي قدب وذ لكق 
أن إيجاد الإنسان و النبات و تدبير أمرهما فى الحدوث 


ص الا 


و البقاء مرتبط بما فى الكون من وجود أو نظام جار فى الوجود و كما أن إيجادهما و تدبير أمرهما لا يتم إلا مع القدره عليهما 
كذلك القدره عليهما لا 7 تتم إلا مع القدره على كل شىء فخلقهما و تدبير أمرهما بسبب عموم القدره و إن شئت فقل:ذلكك 
يكشف عن عموم القدره. 


1 لا لا 
لا . 0 
قوله تعالى: وَأَنَّا السَاعَة و أيه لارَيْت فيا و أَنَّ الله بيعت مَنْ فى الْقَبُورِ الجملتان معطوفتان على«أنافى قوله: 5-5 أن الله . 


و أما الوجه فى اختصاص هذه النتائج الخمس المذكوره فى الآيتين بالذكر مع أن بيان السابقه ينتج نتائج أخرى مهمه فى أبواب 
التوحيد كربوبيته تعالى و نفى شركاء العباده كونه تعالى عليما و منعما و جوادا و غير ذلك. 


فالذى يعطيه السياق-و المقام مقام إثبات البعث-و عرض هذه الآيات على سائر الآيات المثبته للبعث أن الآيه توم إثبات البعث 
من طريق إثبات كونه تعالى حقا على الإطلاق فإن الحق المحض لا يصدر عنه إلا الفعل الحق دون الباطلءو لو لم يكن هناكك 
نشأه أخرى يعيش فيها الإنسان بماله من سعاده أو شقاء و اقتصر فى الخلقه على الإيجاد ثم الإعدام ثم الإيجاد ثم الإعدام و 
هكذا كان لعبا باطلا فكونه تعالى حقا لا يفعل إلا الحق يستلزم نشأه البععث استلزاما بينا فإن هذه الحياه الدنيا تنقطع بالموت 
فبعدها حياه أخرى باقيه لا محاله. 


و 1 
فالآيه أعنى قوله: ذا حفاكم من لاتهان قرلك - ذلك بن لَه ُو الح فى مجرى قوله: أن لقنا اللطاواتٍ و الأدْضَ و 
بَعَبطًا لأعبيت ار رك لاي ا يع 8 يبك لأطل تلك َلك الَذينَ عَفَدُوا 
رارح رماس قات الخد عه لفاك لقان و تجا الك أو قن طرق سق لله قا وان العف فنا 


ثم لما كان من الممكن أن يتوهم استحاله إحياء الموتى فلا ينفع البرهان حينئذ دفعه بقوله: 


"6٠١: ص‎ 


١و‏ أنه بُخي الْمَؤتلِ؛ فإحياؤه تعالى الموتى بجعل التراب الميت إنسانا حيا و جعل الأرض الميته نباتا حيا واقع مستمر مشهود فلا 


ريب فى إمكانه و هذه الجمله أيضا فى مجرى قوله تعالى: 


للء لا ِ 7 
قَالَ مَنْ دحوت لي رَمِيعٌ قل يُحِيهَا الّذى أَنْمَا ول مَوّهِ (يس 7724/)و سائر الآيات المثبته لإمكان البعث و الإحياء ثانيا من 


ثم لما أمكن أن يتوهم أن جواز الإحياء الثانى لا يستلزم الوقوع بتعلق القدره به استبعادا له و استصعابا دفعه بقوله: «وَ أنه كَل كل 
شَيْءِ قَدِينٌ» فإن القدره لما كانت غير متناهيه كانت نسبتها الى الإحياء الأول و الثانى و ما كان سهلا فى نفسه أو صعبا على حد 
سواء فلا يخالطها عجز و لا يطرأ عليها عى و تعب. 


ع 
و 2 


و هذه الجمله أيضا فى مجرى قوله تعالى: أ نيا بلْكَلْقٍ الأول (ق 010و قوله: إِنَّ الى أعيالنا لمحي المؤتلا إِنَّهُ عل كل شَْءٍ 
قدية (حم السجدهة7/)ء)و سائر الآيات المشته للبعث بعموم القدره وعدم تناهيها. 


لا 


فهذه أعنى ما فى قوله تعالى: لِك بأ لَه الى آخر الآيه؛نتائج ثلاث مستخرجه من الآيه السابقه عليها مسوقه جميعا لغرض 
0 : 
والحك او و3 قن باكرشيكك نه ليحك وهو القت عطيوة ابنالا عيودنور أن العاف تمه لارَ ا 1 ا 


مه 


5 ءِ إلا ب , لا 
ولم تتضمن الآ-يه إلا بعث الا-موات و الظرف الذى يبعثون فيه فأما الظرف و هو الساعه فذكره فى قوله: «وَ أَنَّ الشاعة آبِهٌ لا 


رَيْتِ فياه و لم ينسب إتيانها الى نفسه بأن يقال مثلا: 


ا 1 5 : لا.: م 
وأن الله يأتى بالساعه أو ما فى معناه و لعل الوجه فى ذلكك اعتبار كونها لا تأتى إلا بغته لا يتعلق به علم قط كما قال: «لا تَأَتِيكُمْ 


031 
إلا يَعْنَّهً) . 


ص 


لا 
وقال :قل ا كلاعزينا عند الل (الأعراف1817/)و قال: إن البشاعة جم 5-05 أي (طهة١/)فكان‏ عدم نسبتها الى فاعل كعدم ذكر 
وقتها و كتمان مرساها مبالغه فى إخفائها و تأييدا لكونها مباغته مفاجئهءو قد كثر ذكرها فى كلامه و لم يذكر فى شىء منه لها 


"١١: ص‎ 


فاعل بل كان التعبير مثل «آتيَةُ) تيه «قائمةٌ) انَقُوم) ونحو ذلكك. 
لا و هو 
وأما المظروف وهو إحياء الموتى من الإنسان فهو المذكور فى قوله: «وَ أن الله يَنِعَث مَنْ فى القبُور) . 
ع سس الل ل الو لان 5 
قوله تعالى: وَ مِنَ الناس مَنْ يُجادِل فى الله بغثر علم وَ لا هدى وَ لا كتاب مُنِير صنف آخر من الناس المعرضين عن الحق.قال فى 
كشف الكشاف على ما نقل:إن الأأظهر فى النظم و الأوفق للمقام أن هذه الآيه فى المقلدين بفتح اللام و الآيه السابقه «وَ مِنّ 
ل , 
النّاس مَنْ بُلكْادِلُ الى قوله- مَريدِه فى المقلدين بكسر اللام انتهى محصلا. 
: :. 0000 
وهو كذلكك بدليل قوله هنا ذيلا: «لُبضل عَنْ سَبيل الله» و قوله هناكك: «وَ يَتَّبعٌ كل شَيِطانٍ مَرِيدٍ» و الإضلال من شأن المقلد بفتح 
اللام و الاتباع من شان المقلد بكسر اللام. 
الم > 1 :. 1 
قوله تعالى: دانى عِطَفِهِ لِيّضةلى عَنْ سَبيل الله الى آخر الآيه؛الثنى الكسر و العطف بكسر العين الجانبءو ثنى العطف كنايه عن 
الإعراض كأن المعرض يكسر أحد جانبيه على الآخر. 
ص لا لا و 5 
و قوله: ليَضةلى عَنْ سَبيل الله متعلق بقوله: «يَجادل» و اللالم للتعليل أى يجادل فى الله بجهل منه مظهر للإ-عراض و الاستكبار 


ليتوصل بذلكك الى إضلال الناس و هؤلاء هم الرؤساء المتبوعون من المشركين. 
هر 2 5 و وو إن لا إن 
و قوله: لَهُ فى الدَّلا خزى وَ نذِيقه يَوْمَ الْيْيِامَهِ ءاب الْحَرِيقٍ تهديد بالخزى-و هو الهوان و الذله و الفضيحه فى الدنياءو الى 
ذلك آل أمر صناديق قريش و أكابر مشركى مكهءو إبعاد بالعذاب فى الآخره. 
لارء 2 لمك 2 لا 7 5 1 3 
قوله تعالى: ذكى ل قَدَّمَثْ داك و أَنَ الله ليس بظلام لِلَعَبِيدٍ إشاره الى ما تقدم فى الآ-يه السابقه من الإيعاد بالخزى و 
العذابء.و الباء فى بلا دمت للمقائله كقولناء ْ 


بعت هذا بهذا أو للسببيه أى إن الذى تشاهده من الخزى و العذاب جزاء ما قدمت يداكك أو 


ص :7037 


بسبب ما قدمت يداك من المجادله فى الله بغير علم و لا هدى و لا كتاب معرضا مستكبرا لإضلال الناس و فى الكلام التفات 


من الغيبه الى الخطاب لتسجيل اللوم و العتاب. 


0 0 
و قوله: وَ أنَّ الله لس طلم عد معطوف على اللا قَدَّمَتْ؛ أى ذلك لأن الله لا يظلم عباده بل يعامل كلا منهم بما يستحقه 


فحلة و يلها وداله بان خاله: 


لاو 1 
قوله تعالى: وَمِمَنَ الّاس مَرنْ يَعْوّدُ الله عَللِمْ حَوْفٍ الى آخر الآ-يه؛الحرف و الطرف و الجانب بمعنىءو الاطمئنان:الاستقرار و 


السكونء»و الفتنه-كما قيل-المحنه و الانقلاب الرجوع. 


وتهدا مسف اخزهن الناس بعرو الم سن الفالفيى ونه الذي مف الله ستحاته اتنا عناد ته على حاف زائحل دون كل اتيز 
على تقدير لا- على كل تقدير و هو جانب الخير و لازمه استخدام الدين للدنيا فإن أصابته خير استقر بسبب ذلكك الخير على 
عباده الله و اطمأن إليهاءو إن أصابته فتنه و محنه انقلب و رجع على وجهه من غير أن يلتفت يمينا و شمالا و ارتد عن دينه تشؤما 
من الدين أو رجاء أن ينجو بذلكك من المحنه و المهلكه و كان ذلكك دأبهم فى عبادتهم الأصنام فكانوا يعبدونها لينالوا بذلكك 
الخير أو ينجو من الشر بشفاعتهم فى الدنيا و أما الآخره فما كانوا يقولون بها فهذا المذيذب المنقلب على وجهه خسر الدنيا 
بوقوعه فى المحنه و المهلكه.و خسر الآخره بانقلابه عن الدين على وجهه و ارتداده و كفره ذلكك هو الخسران المبين. 


هذا ما يعطيه التدبر فى معنى الا-يه»و عليه فقوله: ١يَعْبَدَ‏ 1 عَللِ حوفٍ» من قبيل الاستعاره بالكنايهءو قوله: «هَإِنْ اللا ود 
الخ؛تفسير لقوله: يَعْيَدُ اللَهَ عَللِْ حؤْفٍ» و تفصيل لهو قوله: در لذلا أى بإصابه الفتنه»و قوله: «وَ الْآخِرَة) أى بانقلابه على 
وجهه. 

لا ى نا 


و 
عن 


3 . لاي لا 
فؤلة كال : ذغولايك :3و3 الله 2 لأ ينس وها الاعنيفه ذلك هو 


ص حير 


7 لام ه و 04 
الضلال البَعيد المدعو هو الصنم فإنه لفقده الشعور و الإراده لا يتوجه منه الى عابده نفع أو ضرر و الذى يصيب عابده من ضرر و 


خسران فإنما يصيبه من ناحيه العباده التى هى فعل له منسوب اليه. 
قوله تعالى: يَدْعُوا لَمَنْ ضَرهُ أَقََبُ مِنْ نَفْعِهِ لَبِنْسَ الْمَوْللِْ وَ لَبنْسَ الْعَشِيرٌ المولى الولى الناصرءو العشير الصاحب المعاشر. 


ذكروافى تركيب جمل الآيه أن «رَدُعُوا» بمعنى يقولءو قوله: الْمَنْ ضَدهُ أَقَرَتُ نعو الخ؛مقول القول»و «لَمَنْا مبتدأ دخلت 
عليه لام الابتداء و هو موصول صلته «ضَدَهُ أَقَرَتُ مِنْ نَفْعه) .و قوله: البشسن الْمَوْللا وَ لَبْسَ الْعَشِيرُا جواب قسم محذوف و هو قائم 


و المعنى:يقول هذا الذى يعبد الأصنام يوم القيامه واصفا لصنمه الذى اتخذه مولى و عشيراءالصنم الذى ضره أقرب من نفعه 
مولى سوء و عشير سوء أقسم لبئس المولى و لبئس العشير. 


و إنما يعد ضره أقرب من نفعه لما يشاهد يوم القيامه ما تستتبعه عبادته له من العذاب الخالد و الهلاكك المؤبد. 


2 لا ل 2 و لا لا م 5 
قوله تعالى: إِنَّ الله يدْيِلٌ الّذِينَ آمَُوا وَ عَمِنُوا الصَالِلَاتِ جنات تجرى من تَحْيها الأنْارُ الخ؛لما ذكر الأصناف الثلائه من الكفار 


وهم الأ.ئمه المتبوعون المجادلون فى اللّه بغير علم و المقلده التابعون لكل شيطان مريد المجادلون كأئمتهم و المذبذبون 
العابدون لله على حرفءو وصفهم بالضلال و الخسران قابلهم بهذا الصنف من الناس و هم الذين آمنوا و عملوا الصالحات و 


و ذكر هؤلاء الأصناف كالتوطته لما سيذكر من القضاء بينهم و بيان حالهم تفصيلا. 


ص ركان 


و 


قوله تعالى: مَنْ كانَ يَظٌَ أنْ لَْ يَنْْرَهُ اللَهُ فى الذّليا وَ الآخره فيد بسب إِلَى العلطاءِ ثم ليقْطع فَليئْظو هَلْ يُذْجِبِنَ كيده ها يبظ 


قال فى المجمع: 


السبب كل ما يتوصل به الى الشىء و منه قيل للحبل سبب و للطريق سبب و للباب سبب انتهى و المراد بالسبب فى الآيه الحبل»و 
القطع معروف و من معانيه الاختناق يقال:قطع أى اختنق و كأنه مأخوذ من قطع النفس. 

ارق للعو ان قن السطلد علن لعن وان وم لامجل فى بق عثر جاوة له الل ادي لير 
صلَّى الله عليه و آله و سلم من الدين أحدوثه كاذبه لا تبتنى على أصل عريق فلا يرتفع ذكرهءو لا ينتشر دينهءو ليس له عند الله 
منزله حتى إذا هاجر صلَى الله عليه و آله و سلم الى المدينه فنصره الله سبحانه فبسط دينه و رفع ذكره غاظهم ذلكك غيظا شديدا 
فقرعهم الله سبحانه بهذه الآيه و أشار بها الى أن الله ناصره و لن يذهب غيظهم و لو خنقوا أنفسهم فلن يؤثر كيدهم أثرا. 


و المعنى:من كان يظن من المشركين أن لن ينصر الله تعالى نبيه صلّى الله عليه و آله و سلم فى الدنيا برفع الذكر و بسط الدين و 
فى الآخره بالمغفره و الرحمه له و للمؤمنين به ثم غاظه ما يشاهد اليوم من نصر الله له فليمدد بحبل الى السماء-كأن يربط طرف 
الحبل على جذع عال و نحوه-ثم ليختنق به فلينظر هل يذهبن كيده و حيلته هذا ما يغيظ أى غيظه. 


هذا معن بؤيده سياق الآبات السابقه وما استفدناه نر ه بعد الهجره ُ بعد 
وهذا معنى حسن يؤيده سياق الايات السابقه و ما استفدناه سابقا من نزول السوره بعدا بقليل و مشركوا مكه ب 


قدرتهم و شوكتهم. 
ري ا ل لا 000 7 3 
قوله تعالى: وَ 15 لِك أنْرَلَناةٌ آياتٍ بَيّنَاتٍ وَ أَنْ الله يَوْدِى مَنْ يُرِيدَ قد تقدم مرارا أن هذا من تشبيه الكلى بفرده بدعوى البينونه 


للدلاله على أن ما فى الفرد من الحكم جار فى باقى أفراده كمن يشير الى زيد و عمرو و هما يتكلمان و يمشيان على قدميهما و 
يقول كذلكك يكون الإنسان أى حكم التكلم و المشى على القدمين جار فى جميع الأفراد فمعنى 


ص لحر 


دلا رةه 


قوله: «وَ كذلك 0 الات ينات أنزلنا القرآن و هو آيات واضحه الدلالات كما فى الآيات السابقه من هذه السوره. 


لا 
و قوله: وَ أنَ الله يَوْدِى مَنْ يُرِيدُ خبر لمبتد! محذوف أى و الأمر أن الله يهدى من يريد و أما من لم يرد أن يهديه فلا هادى له 


فمجرد كون الآيات بينات لا يكفى فى هدايه من سمعها أو تأمل فيها ما لم يرد الله هدايته. 


و قيل:الجمله معطوفه على غمير أَثءلاة والتقدير و كذلك أنزلنا أن الله يهدى من يريدءو الوجه الأول أوضح اتصالا بأول 
الآبه و هو ظاهر .)١(‏ 


[سوره الحج (؟37): الآيات ١//‏ الى ©؟] 


اشاره 


1 1 
ُميجوس وَ لَِّينَ أَشْرَكوا إن آله يَفْصِلْ بَتنَُعْ يَومَ امد إنَّ لله عَللِِ كل 


, ب يلات ور قار ,شدي كمركو زو 
1 0 
1 ن يهن آله نا لَه مِنْ مكرم إنَّ الله يَفْعِلُ نا يَشاءٌ (18) هذانٍ حَصْلطَانٍ 


03 


2-5 
وا 
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86 
3-35 
00 
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5 
2-6 
56 


0 لمن بدك من وق يع الع 00 مزلا لوي لجر 
ا كل لكو أذ خوج به من حم عدوا فلودا عذات لعي 09١‏ إذ ل بذج 
لَّذِينَ آمَنُوا وَ عَمُِوا َلصَاللدَاتِ جَنْاتِ تَجْرى وذ كنا ا اذ يعلوة از الاوز مِنْ ذهب ب و لَوْلوَا و ولاس مم فيه حَريرٌ (59) 
وَهُدُوا إِلَى اليب مِنَ الْقَوْلٍ وَ هُدُوا إل لاط اَلْحمِيدٍ (8) 


ص :502 


بيان: 


ِ 1 00000 لا 
قوله تعالى: إن الذين آمَنْوا وَ الذين كاذواو ماني تارك والمعوس و دين أشيكرا إن الله يَفصةلل يَبنَّهُمْ يَوْمَ الْقيامَهِ 


الخ ؛المراد بالذين آمنوا بقرينه المقابله هم الذين آمنوا بمحمد صَلَى الله عليه و آله و سلم و كتابهم القرآن. 
والذين هادوا هم المؤمنين بموسى و من قبله من الرسل الواقفون فيه و كتابهم التوراه و قد أحرقها بخت نصر ملكك بابل حينما 


استوى عليهم فى أوساط القرن السابع قبل المسيح فافتقدوها برهه ثم جدد كتابتها لهم عزراء الكاهن فى أوائل القرن السادس 
قبل المسيح حينما فتح كوروش ملكك إيران بابل و تخلص بنو إسرائيل من الإساره و رجعوا الى الأرض المقدسه. 


و الصابئون ليس المراد بهم عبده الكواكب من الوثنيه بدليل ما فى الآيه من المقابله بينهم و بين الذين أشركوا بل هم-على ما 
قيل-قوم متوسطون بين اليهوديه و المجوسيه و لهم كتاب ينسبونه الى يحيى بن زكريا النبى و يسمى الواحد منهم اليوم عند 
العامه«صبى؛و قد تقدم لهم ذكر فى ذيل قوله: إِنَّ الَذِينَ آمَنُوا وَ الْذِينَ 00 وَ الصَايئِينَ (البقره .)/8١‏ 


ص انر 


و النصارى هم المؤمنون بالمسيح عيسى بن مريم عليه السّد.لام و من قبله من الأنبياء و كتبهم المقدسه الأناجيل الأربعه لوقا و 
مرقس و متى و يوحنا و كتب العهد القديم على ما اعتبرته و قدسته الكنيسه لكن القرآن يذكر أن كتابهم الإنجيل النازل على 


و المجوس المعروف أنهم المؤمنون بزرتشت و كتابهم المقدس«أوستاءغير أن تاريخ حياته و زمان ظهوره مبهم جدا كالمنقطع 
خبره وقد افتقدوا الكتاب باستيلاء اسكندر على إيران ثم جددت كتابته فى زمن ملوكك ساسان فأشكل بذلك الحصول على 
حاق مذهبهم؛و المسلم أنهم يثبتون لتدبير العالم مبدأين مبدأ الخير و مبدأ الشر-يزدان و أهريمن أو النور و الظلمه- و يقدسون 
الملائكه و يتقربون اليهم من غير أن يتخذوا لهم أصناما كالوثنيه»و يقدسون البسائط العنصريه و خاصه النار و كانت لهم بيوت 
نيران بايران و الصين و الهند و غيرها و ينهون الجميع الى«اهورا مزدا»موجد الكل. 


والذين أشركوا هم الوثنيه عبده الأصنامءو أصول مذاهبهم ثلاثه:الوثنيه الصابئه» و البرهمانيه.و البوذيه»و قد كان هناك أقوام 
آخرون يعبدون من الأصنام ما شاءوا كما شاءوا من غير أن يبنوه على أصل منظم كعرب الحجاز و طوائف فى أطراف المعموره 
وقد تقدم تفصيل القول فيهم فى الجزء العاشر من الكتاب. 

1 
وافوله: إن الله يَفْصِل بَينهُمْ يَوْءَ ال لَظِامَهِ المراد به فصل القضاء فيما اختلف فيه أصحاب هذه المذاهب و اختصموا فينفصل المحق 


منهم و يتميز من المبطل انفصالا و تميزا لا يستره ساتر و لا يحجبه حاجب. 


و تكرار إن فى الآ-يه للتأكيد دعا الى ذلك الفصل ؛ بين اإنَّ فى صدر الآبه و بين خبرها و نظيره ما فى قوله: * م إنَّ رَبك لِلَذِينَ 
اجزوا من بو لانم لخدا ختزد نوك من بو زوجي ادحل . )م قوله: م إنَّ رَبك لِنَّذِينَ عَمِلُوا 
الوه بعال : ع ياوا ون بغ ذلك وَ أَصْلَحُوا إنَّ رَبك مِنْ بَغدلها لَفقُورَ رَحِيِمْ (النحل .01١4‏ 


ص ا 


و قوله: إنَّ اله عَللِ كل شَئْءِ شَهِيدٌ تعليل للفصل أنه فصل بالحق. 

7 لا 1 
قوله تعالى: أ َع تو أنَّ الله يَشِيحدُ لَهُ مَنْ فى السَطاوَاتٍ وَ مَنْ فى الْأَدْض و الشَّمْسُ وَ الْقَمَرْ وَ جوم وَ الال وَ الجر وَ الدَّوَاتُ 
الى آخر الآ-يه؛الظاهر أن الخطاب لكل من يرى و لا يصلح لأن يخاطبءو المراد بالرؤيه العلم»و يمكن أن يختص بالنبى صلَى 
لله علدو القا م و يكو ارده بالرونه القلع كساقال وهللا كناك الوذ 8:و]12 أ كلاو 4 4 لا 1 (لن 01 


و تعميم السجده لمثل الشمس و القمر و النجوم و الجبال من غير أولى العقل دليل على أن المراد بها السجده لتكوينيه و هى 
التذلل و الصغار قبال عزته و كبريائه تعالى و تحت قهره و سلطنتهءو لازمه أن يكون «مَنْ فِى الْأَرْض» شاملا لنوع الإنسان من 
مؤمن و كافر إذ لا استثناء فى السجده التكوينيه و التذلل الوجودى. 


وعدم ذكر نفس السماوات و الأعرض فى جمله الساجدين مع شمول الحكم لهما فى الواقع يعطى أن معنى الكلا-م:أن 
المخلوقات العلويه و السفليه من ذى عقل و غير ذى عقل ساجده لله متذلله فى وجودها تجاه عزته و كبريائه»و لا تزال تسجد له 
تعالى سجودا تكوينيا اضطراريا. 


5 لا 
و قوله: وَ كثيرٌ مِنَ النّاس عطف على «مَنْ فى المَلطَاوَاتِ) الخ؛أى و يسجد له كثير من الناسءو إسناد السجود الى كثير من الناس 
بعد شموله فى الجمله السابقه لجميعهم دليل على أن المراد بهذا السجود نوع آخر من السجود غير السابق و إن كانا مشتركين 
فى أصل معنى التذللءو هذا النوع هو السجود التشريعى الاختيارى بالخرور على الأرض تمثيلا للسجود و التذلل التكوينى 
الاضطرارى و إظهارا لمعنى العبوديه. 


3 


7 هلا : 
و قوله: وَ كثيرٌ حى عَلئِهِ العَذذابٌ المقابله بينه و بين سابقه يعطى أن معناه و كثير منهم يأبى عن السجود.و قد وضع موضعه ما هو 
أثره اللاحزم المترتب عليه و هو ثبوت العذاب على من استكبر على الله و أبى أن يخضع له تعالىءو إنما وضع ثبوت العذاب 


موضع الوباء عن 


5١09: ص‎ 


و 


السجده للدلاله على أنه هو عملهم يرد اليهمءو ليكون تمهيدا لقوله تلوا ١وَ‏ مَنْ يهن اللَهُ كم ا لَه مِنْ مكرِم» الدال على أن ثبوت 
العذاب لهم إثر إبائهم عن السجود هوان و خزى يتصل بهم ليس بعده كرامه و خير 


فإباؤهم عن السجود يستتبع بمشيه الله تعالى ثبوت العذاب لهم و هو إهانه ليس بعده إكرام أبدا إذ الخير كله بيد الله كما قال: 
يدك الْخَيِرٌ (آل عمران79/)فإذا منعه أحدا لم يكن هناكك من يعطيه غيره. 


5 ل إن * لا لا 5 : 
و قوله: إِنَ الله يَفعَل ما يَسَاءٌ كنايه عن عموم القدره و تعليل لما تقدمه من حديث إثباته العذاب للمستكبرين عن السجود له 
إهانتهم إهانه لا كرام بعده. 


فالمعنى-و الله أعلم-أن الله يميز يوم القيامه بين المختلفين فإنكك تعلم أن الموجودات العلويه و السفليه يخضعون و يتذللون له 
تكوينا لكن الناس بين من يظهر فى مقام العبوديه الخضوع و التذلل له و بين من يستكبر عن ذلكك و هؤلاء هم الذين حق عليهم 
العذاب و أهانهم الله إهانه لا إكرام بعده و هو قادر على ما يشاء فعال لما يريد.و من هنا يظهر أن للآيه اتصالا بما قبلها. 


311 1" 
22 ان تحط لان الختض موا فى بهم فَالِينَ فوا طلعث لَه ليبْ من ذأر يِب من قوق وؤْيتهم الْحمِيم الإشاره 
17 
بقوله: داف ال التدايع اند دل علنيجا قله ابن «إنّ الله يفْصِلْ بَينَهُمْ يَومَ ال لِْامَه) و قوله بعده :«و كثير من الناس و كثير 
حق عليهم العذاب». 


و يعلم من حضر المختلفين على كثره أديانهم و مذاهبهم فى خصمين اثنين ين أنهم جميعا منقسمون الى محق و مبطل إذ لو لا 
الحق و الباطل لم ينحصر الملل و النحل على تشتتها فى اثنين البته»و المحق و المبطل هما المؤمن بالحق و الكافر به فهذه 
الطوائف على تشتت أقوالهم ينحصرون فى خصمين اثنين و على انحصارهم فى خصمين اثنين لهم أقوال مختلفه فوق 


"٠١: ص‎ 


اثنين فما أحسن تعبيره بقوله: «حَْلطَانٍ اتَصَمُوا حيث لم يقل :خصوم اختصموا و لم يقل: 

و قد جعل اختصامهم فى ربهم أى أنهم اختلفوا فى وصف ربوبيته تعالى فإلى وصف الربوبيه يرجع اختلافات المذاهب بالغه ما 

على ما يقتضيه وصفه و هو العمل الصالح فهو المؤمن العامل بالصالحاتءو من لا يصفه بما يستحقه من الأسماء و الصفات كمن 

يثبت له شريكا أو ولدا فينفى وحدانيته أو يسند الصنع و الإيجاد الى الطبيعه أو الدهر أو ينكر النبوه أو رساله بعض الرسل أو 

ضروريا من ضروريات الدين الحق فيكفر بالحق و يستره و هو الكافر فالمؤمن بربه و الكافر بالمعنى الذى ذكرهما الخصمان. 

ثم شرع فى جزاء الخصمين و بين عاقبه أمر كل منهما بعد فصل القضاء و قدم الذين كفروا فقال: «قَالَذِينَ كفَرُوا قطعث لَهُمْ 
لا و م و ه. 4 

يَابٌ مِنْ نار يُصَبٌ مِنْ فَوْقٍ رُؤْسِهِمٌ الْحَمِيمٌ) أى الماء الحار المغلى. 

قوله تعالى: يَصْهَرْ به يا فى بُطُونِهمْ وَ الْجَلُودُ الصهر الاذابه أى يذوب و ينضج بذاكك الحميم ما فى بطونهم من الأمعاء و الجلود. 


2ك ولا 


م 23 7 00000 6 2 7 مر لا 3 ص 7 
قوله تعالى: كلكا ألأدُوا أَنْ يَحْرَججوا ئها مِنْ عَم أَعِيدُوا فيها وَ ذُوقُوا عَدَابٍ الْحريق ضمير «يِنّقاه للنار و «مِنْ عم بيان له أو من 
بمعنى السببيه و الحريق بمعنى المحرق كالاليم بمعنى المؤلم. 


0 7 
قوله تعالى: إِنَّ الله رُدْخِْل الَذِينَ آمَنُوا الى آخر الآديه؛الأساور على ما قيل -جمع أسوره و هى جمع سوار و هو على ما ذكره 


الراغب معاب«دستواره)و الباقى ظاهر. 


قوللا عا هوقلاو إلى اليتون القول :قدا ]0 علاط الحود 


نام 


ماس افررب ا عات رنعي الاره باطله على أقسامه.و قبد جمع القول الطيب كله قوله تعالى إخبارا عنهم: دَعْلَاهةْ 
نيا فاتك الله و تمع فيا سام وار دعلامع أ أن افك لله وَتُ الْكالْمين (يونس١٠)فهدابتهم‏ الى الطيب من القول 
تيسيره لهمءو هدايتهم الى صراط الحميد و الحميد من أسمائه تعالى أن لا يصدر عنهم إلا محمود الفعل كما لا يصدر عنهم إلا 
ليث النرلء 


5 للم ]و واه 1 وه إلا اه 
و بين هذه الآيه و قوله: اكلا أباذوا أَنْ يَحْرجوا نيا مِنْ عَم أعِيدُوا فبها وَ ذُوقُوا عَذَاب الْحريق) مقابله ظاهره (1). 
[سوره الحج (؟37): الآيات 74 الى /1"] 


اشاره 


إن الِْينَ كوا و يدون عَنْ 0 و الميجد العلام اذى ملا اس مَلإ لس ل د 4 
كي عب 1107 رد ال لايم مكذ ايت أذلا تفرك , بى شيا و طهز بق للطائفينَ و العام ل 

0 أأذ في أي بتع َأتُوك رلطالاً و ١‏ عل اي يني بن كل ع حي 00 ليذهُوا مع لمع و بذ زو اعم له 
فى معطت عن لوقه ون ييف تقار ريه مني و أَطعموا آلل: نس آلْمَقِيرَ (08) َم لَيفضُوا تَفتّهُعْ و ليُوفُوا ذورَهُْ و 
ليت لني 00 للك وم يعم عي لهو حل ند لوأل تك للم 8 يبلل عَلْبِكمْ فَاجَْيُوا 
الإجْس من ميان وَ ا اجتيتوا كَولَ الزور ( ل للم ا ا 
تفوى ب الي فى مكان ترجيق (1) لك و تن عم 3 ير لله ا ين تفوى الوب ١0م‏ لكم ل بأ م إل أل مسقى 

ىب لس 0 الأ تع ووه ع ل عق ف نهم م بع ار المج 

ار شر المختين 0 اين ذا ذكر ال وجنت ومع و لش ارين عل 1 لامع ا" 
يون 100 فين عل لحم ين شل له نم و ب قلائزى مم لم عا حلان 5 ديك ثري تك ب 

موا لايع ل ل وَله. يلو و لكن اله كوي بتكم 


كلك سَكَرَكَا لَكم لُكيرُوا لله عَللا ع !ا متك و شر اَلْمُحْسِنِينَ فيه 


"١7١: ص‎ 


)١ -١‏ .الحج 17١75-1:بحث‏ روائى فى المجوسءمشيئه الله تعالى. 


ص مرحاضر 


بيان: 


207 حت عر بو ل 3 3 ص لك 
قوله تعالى: إن الذينَ كفرُوا وَّ يض لون عَنْ سَبيل الله و المت جد الام الذى جَعَلد اه للاس الخ؛الصد المنع»و «سَلياى مصدر 


بمعنى الفاعلءو العكوف فى المكان الإقامه فيه.و البادى من البدو و هو الظهورءو المراد به-كما قيل-الطارئ أى الذى يقصده 
من خارج فيدخلهءو الإلحاد الميل الى خلاف الاستقامه و أصله إلحاد حافر الدابه. 


و المراد بالذين كفروا مشركوا مكه الذين كفروا بالنبى صلى الله عليه و آله و سلم فى أول البعثه قبل الهجره و كانوا يمنعون 
الناس عن الإسلام و هو سبيل الله و المؤمنين عن دخول المسجد الحرام لطواف الكعبه و إقامه الصلاه و سائر المناسكك فقوله: 
«يَصُدَُونَ للاستمرار و لا ضير فى عطفه على الفعل الماضى فى قوله: «الَِّينَ كمّرُوا و المعنى الذين كفروا قبل و يستمرون على 
منع الناس عن سبيل اللّه و المؤمنين عن المسجد الحرام. 

و بذلك يظهر أن قوله: «وَ الّْمَهْ جد الكللام» عطف على سَبِيلٍ 0 والمراد بصدهم منعهم المؤمنين عن أداء العبادات و 
البدابكه ويد كان من كانه مم التاصدين لمشيو حار تكد حولي 


1 5 لل 
وبه يتبين أن المراد بقوله: «الذى جح ذأ لِلّاس' -و هو وصف المسجد الحرام-جعله لعباده الناس لا تمليكك رقبته لهم فالناس 


يملكون أن يبعدوا الله فيه ليس لأحد أن يمنع أحدا من ذلكك ففيه إشاره الى أن منعهم و صدهم عن المسجد الحرام تعد منهم 
الى حق الناس و إلحاد بظلم كما أن إضافه السبيل الى الله تعد منهم الى حق الله تعالى. 
و يؤيد ذلكك أيضا تعقيبه بقوله: سَلَءَ الْاكفٌ فيه وَ الَادِ» أى المقيم فيه و الخارج منه مساويان فى أن لهما حق العباده فيه للَهءو 


المراد بالإقامه فيه و فى الخارج منه إما الإقامه بمكه 


ص 1 


وفى الخارج منها على طريق المجاز العقلى أو ملازمه المسجد للعباده و الطرو عليه لها. 


لا 
وقوله: د تن بيذ ف يلد بم له من عاب أليم بين لجزاء من ظلم اناس فى هذا الح المشروع لهم فى المسجد ولازمه 
تحريم صد الناس عن دخوله لاف لو اك «يْرِدَا محذوف للدلاله على العموم.و الباء فى ١‏ اناد للملاسه وذ فى ١بِظلّم)‏ 
للسببيه و الجمله تدل على خبر قوله: إن لكي كنقواة ف مسن اللا ١‏ 


و المعنى الذين كفروا و لا يزالون يمنعون الناس عن سبيل الله و هو دين الإسلام و يمنعون المؤمنين عن المسجد الحرام الذى 
جعلناه معبدا للناس يستوى فيه العاكف فيه و البادى نذيقهم من عذاب أليم لأنهم يريدون الناس فيه بالحاد بظلم و من يرد الناس 
فيه بإلحاد بظلم نذقه من عذاب أليم. 
الل لايع . وى لاي ف بور ل لما 2 

قوله تعالى: وَ إِذ باد لإبجأاهيم مكانّ الْبيِتِ أنْ لا تُذْرك بى شَّيْئاً وَ طهر بَئِى لِلطائفِينَ وَ الْقَائِمِينَ وَ الرُكع السجُودٍ بوء له مكانا 
15 ف كله مناده وعرانجها له رك الندار السعدوووا لمك نما بسك وفله ]المي #انداك 0 اليك التمممق الأرهن التى ينو 
فيهاءو المراد بالقائمين على ما يعطيه السياق هم الناصبون أنفسهم للعباده و الصلاه.و الركع جمع راكع كسبجد جمع ساجد و 
السجود جمع ساجد كال ركوع جمع راكع. 


0 
00 وَإِذْ 17 نايت جك اليك عرق ف سي يتشد و الى ركو رقف فل واي لاص لقسه ججدل انيت معدا لان 


ليتضح به أن صد المؤمنين عن المسجد الحرام ليس إلا إلحادا بظلم. 


ودوك ات مكان ليت الواحم فى جيدل كاد فدهو مرجم امياد لان خقميك مك يكز تار يلوج الب قواله 

َ لا ب 8 
بعد:«ظهر بيتىابإضافه البيت الى نفسهءو لا ريب أن هذا الجعل كان وحيا لإبراهيم فقوله: ١بَوّأنا‏ اجيم مَكانٌ الْمِئِتَ) فى معنى 
قولنا:أوحينا الى إبراهيم أن اتخذ هذا المكان مباءه و مرجعا لعبادتى و إن شئت فقل:أوحينا اليه أن اقصد 


ص :16 


هذا المكان لعبادتىءو بعباره أخرى أن اعبدنى فى هذا المكان. 


2 


ا . لآاىى 2 2 7 ع 
و بذلكك يتضح أن «أنْه فى قوله: «أنْ لا تُشْرك بى شَيْئاه مفسره تفسر الوحى السابق باعتباره أنه قول من غير حاجه الى تقدير 
أوحينا أو قلنا و نحوه. 


ويتضح أيضا أن قوله: دن لامرك بى طَديْئه يس المراد به-و هو واقع فى هذا السياق- النهى عن الشرك مطلقا و إن كان 
منهيا عنه مطلقا بل المنهى عنه فيه هو الشركك فى العباده التى يأتى بها حينما يقصد البيت للعباده و بعباره واضحه الشركك فيما 
يأتى به من أعمال الحج كالتلبيه للأوثان و الإهلال لها و نحوهما. 

ل لِك لما 0 5 5 
و كذا قوله: وَ طهر بت للط ائفِينَ وَ القائمِينَ وَ الرّكع السجَودٍ و التطهير إزاله الأقذار و الأدناس عن الشىء ليعود الى ما يقتضيه 
طبعه الأولى»و قد أضاف البيت الى نفسه إذ قال: يت أى بيتا يختص بعبادتىءو تطهير المعبد بما أنه معبد تنزيهه من الأعمال 
الدنسه و الأرجاس الت تفسد العبادة.و ليست إلا الشركك و.مظاهره. 


فتطهير بيته إما تنزيهه من الأرجاس المعنويه خاصه بأن يشرع إبراهيم عليه السّ.لام للناس و يعلمهم طريقا من العباده لا يداخلها 
قذاره شرك ولا يدنسها دنسه كما امر لنفسه بذلككءو إما إزاله مطلق النجاسات عن البيت أعم من الصوريه و المعنويه لكن 
الذى يمس سياق الآيه منها هو الرجس المعنوى فمحصل تطهير المعبد عن الأرجاس المعنويه و تنزيهه عنها للعتّاد الذين 
يقصدونه بالعباده وضع عباده فيه خالصه لوجه الله لا يشوبها شائب شرك يعبدون الله سبحانه بها و لا يشركون به شيئا. 


فالمعنى بناء على ما يهدى اليه السياق و اذكر إذ أوحينا الى إبراهيم أن اعبدنى فى بيتى هذا بأخذه مباءه و مرجعا لعبادتى و لا 
تشرك بى شيئا فى عبادتى و سن لعبادى القاصدين بيتى من الطائفين و القائمين و الركع السجود عباده فى بيتى خالصه من 
الشركك. 


ل 0 
' 


0 7 5 مه لا 
قوله تعالى: وَ أَذَّن فى النّاس بِالْحَجٌ يَأتُوك رالا وَ عَللِم كل ضامر 


أاوا 
مه 


ص 0 


َأتِينَ مِنْ كل قسج عَمِيقٍ التأذين:الإعلام برفع الصوت و لذا فّدر بالنداء»و الحج القصد سمى به العمل الخاص الذى شرعه أولا 
إبراهيم عليه السّ.لام و جرت عليه شريعه محمد صَلَى الله عليه و آله و سلم لما فيه من قصد البيت الحرام؛و رجال جمع راجل 
خلاف الراكبءو الضامر المهزول الذى أضمره السيرءو الفج العميق-على ما قيل-الطريق البعيد. 


2 لاك 0 5 ئً لاى. 5 7 
و قوله: وَ أذن فى الدّاس بالج أى ناد الناس بقصد البيت أو بعمل الحج و الجمله معطوفه على قوله: «لا تشركك بى شيئاا و 
المخاطب به إبراهيم و ما قيل:إن المخاطب نبينا محمد صلَّى الله عليه و آله و سلم بعيد من السياق. 


و قوله: ياتوكك رجالا الخ؛جواب الآمر أى أذن فيهم و إن تؤذن فيهم ياتوكك راجلين و على كل بعير مهزول يتين من كل طريق 
بعيدءو لفظه «كل» تفيد فى أمثال هذه الموارد معنى الكثره دون الاستغراق. 


لا 
قوله تعالى: لِيَشْهَدُوا انع هع و يَذكُُوا اشم الل فى يام مات الخةاللام للتعليل أو الغايه و الجار و المجرور متعلق بقوله: 


اوَأتُوك؛ و المعنى يأتوكك لشهاده منافع لهم أو يأتوكك فيشهدوا منافع لهم و قد أطلقت المنافع لهم و لم تتقيد بالدنيويه أو 
الاخرويه. 

ٍ ع ل 3 
و قوله: وَبَلْكُوُوا اشم اللّهِ فى أنكم مغلوااتٍ عل 9" رَرَقَهُمْ مِنْ بع كر ال ري و وا ماي 
صوته من الإبهام لكن خصٌ فى التعارف بما عدا السباع و الطير فقال تعالى: أَحِلْتُ لَكمْ يو همه الأنكام؛ اهو 


الغنمءو لا يقال لها:أنعام حتى تكون فى جملتها الإبل.انتهى. 


فالمراد ببهيمه الأنعام الأنواع الثلاثه:الإبل و البقر و الغنم من معز أو ضأن و الإضافه بيانيه. 


ص م 


والجمله أعنى قوله: دو يَذّْكدوا» الخ؛معطوف على قوله: «لِيَشْهَدُواا از للد كرزذا اسم الله فى أيام معلومات أى فى أيام التشريق 
على ما فسرها أثمه أهل البيت عليهم السَّلام و هى يوم الأضحى عاشر ذى الحجه و ثلاثه أيام بعده. 


و ظاهر قوله: علا للا رَرَقَهُْ مِنْ بَِيمَهِ الام أنه متعلق بقوله: «ردُكرُوا» و قوله: «مِنْ بهِيمَهِ لْأّْام) بيان للموصول و المراد 
ذكرهم اسم الله على البهيمه-الاضحيه-عند ذبحها أو نحرها على خلاف ما كان المشركون يهلونها لأصنامهم. 


ل وان اا الْلائِس الْمَقِيرَه البائس من البؤس و هو شده الضر و الحاجهءو الذى اشتمل عليه الكلادم حكم 


ترخيصى إلزامى. 


قوله تعالى: ثُمَ ليقْضُوا تَفَتَهُمْ وَ لَيوهوا نُدُورَهُمْ وَ ليطوَّهُوا بالِْيِتِ الْعتِيقٍِ التفث شعث البدنءو قضاء التفث إزاله ما طرأ بالإحرام من 
الشعث بتقليم الأظفار و أخذ الشعر و نحو ذلكك و هو كنايه عن الخروج من الإحرام. 


و المراد بقوله: «وَ لَيُوقُوا تُذُورَهُمْ) إتمام ما لزمهم بنذر أو نحوهءو بقوله: «وَ لِْطوَقُوا لبت الْعتِيقِ» طواف النساء على ما تفسير 
أئمه أهل البيت عليهم السّلام فإن الخروج من الإحرام يحلل له كل ما حرم به إلا النساء فتحل بطواف النساء و هو آخر العمل. 


1 1 عي لا 2 
و البيت العتيق هو الكعبه المشرّفه سمميت به لقدمه فإنه أول بيت بنى لعباده الله كما قال تعالى: إِنَ أوّل بَيِتِ وُضِمَ لِلناس للذذى 


يبكة ماركا وَ هدي لِْعَالَمِينَ (آل عمران9/)» و قد مضى على هذا البيت اليوم زهاء أربعه آلاف سنه و هو معمور و كان له يوم 


تاده : ل 
قوله تعالى: ذلك و مَنْ يُعَظُمْ خرلاتٍ الله فَهُوَ حَيِرٌ لَه عِْدَ رَيّهِ الى آخر الآيه؛الحرمه مما لا يجوز انتهاكه و وجب رعايته»و 
الأوثان جمع وثن و هو الصنمءو الزور الميل عن الحق و لذا يسمى الكذب و قول الباطل زورا. 


ص :10 


و قوله: ذلك أى الأمر ذلكك أى الذى شرعناه لإبراهيم عليه الّ.لام و من بعده من نسكك الحج هو ذلكك الذى ذكرناه و أشرنا 
اليه من الإحرام و الطواف و الصلاه و التضحيه بالإخلاص لله و التجنب عن الشركك. 


لا 
5 ومحاضي جد زب ليحر للد ل م ل 000 5 1 71 3 2 
وقوله: وَ مَنْ يُعَظمْ خَرّمَات الله فْهُوَ خيْرٌ له ندب الى تعظيم حرمات الله و هى الامور التى نهى عنها و ضرب دونها حدودا منع 
عن تعدّيها و اقتراف ما وراءها و تعظيمها الكن عن التجاوز إليها. 


و -ه و َه لا و 
والدق. نعطية الساق أن.هذه الجملة توطته و تمهيد لما بعدها من قوله: دوَ أحِلّتْ لكم الْأغْخامُ إلا ها يلل عَلَتِكُمْ) فإن انضمام هذه 
الجمله الى الجمله قبلها يفيد أن الأنعام-على كونها مما رزقهم اللّه وقد أحلّها لهم-فيها حرمه إلهيه و هى التى يدل عليها 
الاستثناء -إلا ما يتلى عليكم-. 


والمراد بقوله: ليلا تللم عَلَيِكمْ) استمرار التلاوهءفإن محرّمات الأكل نزلت فى سوره الأنعام و هى مكيه و فى سوره النحل و هى 
نازله فى آخر عهده صلَى الله عليه و آله و سلم بمكه و أول عهده بالمدينه» و فى سوره البقره و قد نزلت فى أوائل الهجره بعد 
مضى سته أشهر منها-على ما روى-و لا موجب لجعل «يُثلل) للاستقبال و أخذه إشاره الى آيه سوره المائده كما فعلوه. 


والآيات المتضمنه لمحرّمات الأكل و إن تضمنت منها عده امور كالميته و الدم و لحم الخنزير و ما أهل به لغير اللّه إلا أن 
العنايه فى الآديه بشهاده سياق ما قبلها و ما بعدها بخصوص ما أهل به لغير الله فإن المشركين كانوا يتقرّبون فى حجهم-و هو 
السنّه الوحيده الباقيه بينهم من مله إبراهيم-بالأصنام المنصوبه على الكعبه و على الصفا و على المروه و بمنى و يهلون بضحاياهم 
لها فالتجنب منها و من الإهلال بذكر أسمائها هو الغرض المعنى به من الآيه و إن كان أكل الميته و الدم و لحم الخنزير أيضا من 
ذاه را بعالل 


ع ا م لا ع 5ه 
و يؤيد ذلكك أيضا تعقيب الكلام بقوله: «فَاجْتَبُوا الرّجْسَ مِنّ الأؤثانٍ وَ اجْتَيبُوا قؤل 


57١9: ص‎ 


ل ل و لذلك تفرع «فَاجْتَبُوا الرّجْسَ» على ما تقدمه 
من قوله: و مَنْ بطع خرططاتٍ الله فَهُوَ مد لَه عِدْدَ رَيّهه لكن تخصيص هاتين الحرمتين من بين جميع الحرمات فى سياق آيات 
الحج بالذكر ليس إلا لكونهما مبتلى بهما فى الحج يومئذ و إصرار المشركين على التقرب من الأصنام هناك و إهلال الضحايا 
باسمها. 


: ء و مالك 00 : : 
و بذلكك يظهر أن قوله: «فِاجْتَئبُوا الرّجْسٌ مِنَّ الأو ان وَ اجْتَيْبوا قؤل الزورا نهى عام عن التقرب الى الأصنام و قول الباطل أورد 
لغرض التقرب الى الأصنام فى عمل الحج كما كانت عاده المشركين جاريه عليه»و عن التسميه باسم الأصنام على الذبائح من 
الضحاياءو على ذلكك يبتنى التفريع بالفاء. 


2 0 لا 5 3 ع ع 
وفى تعليق حكم الاجتناب أولا ‏ بالرجس ثم بيانه بقوله: «منّ الاؤثان» إشعار بالعليه كانه قيل:اجتنبوا الاوثان لانها رجسءو فى 
تعليقه بنفس الأوثان دون عبادتها أو التقرب أو التوجه إليها أو مسّدها و نحو ذلكك-مع أن الاجتناب إنما يتعلق على الحقيقه 
بالأعمال دون الأعيان-مبالغه ظاهره. 


م لا 
وقد تبين بما مر أن ١‏ مَنْ) فى قوله: «مِنَ الأؤثان» بيانيه»؛و ذكر بعضهم أنها ابتدائيه» و المعنى :اجتنبوا الرجس الكائن من الأوثان و 
هو عبادتهاءو ذكر آخرون أنها تبعيضيه» و 0 الرجس الذى هو بعض جهات الأوثان و هو عبادتهاءو فى الوجهين من 
التكلف و إخراج معنى الكلام عن استقامته ما لا يخفى 


0 0 
لا 5 5 3 5 3 يي 2 سه دمعو ص 
قوله تعالى: حَُفاء لِلَهِ عَيِرَ صُفْرِكينَ به وَ مَنْ شرك بالل فكائطًا حَرٌ مِنَ السَلطاءِ مَتَخْطَفُهُ الطيز الخ؛الحنفاء جمع حنيف و هو المائل 


من الأ.طراف الى حاق الوسط.و كونهم حنفاء لله ميلهم عن الأغيار و هى الآلهه من دون الله اليه فيتحد مع قوله غير مشركين به 


77١: ص‎ 


وهماأع: ف لوه رن ندا و قو لك 0 5 به» حالا_ن ع٠‏ فا «قاخكم |» أى اجت: | التقّرتب الأوثان و الإهلال 

عنى فو لاو كوه اكير مسو ريل ل عن سيو لجسيو ت من 
حال كونكم مائلين اليه ممن سواه غير مشركين به فى حجكم فقد كان المشركون يلون فى الحج بقولهم:لبيك لا شريك لكك 
إلا شريكا هو لكك تملكه و ما ملكك. 


80 
و قوله: وَ مَْ يُْرِك بِالَهِ فَكأئطًا حر مِنَ السَلَاءِ فَتَحْطَفُهُ الطثِرٌُ أى تأخذه بسرعه.شبّه المشركك فى شركه و سقوطه به من أعلى 
درجات الإنسانيه الى هاويه الضلال فيصيده الشيطان»بمن سقط من السماء فتأخذه الطير. 


ا لا ع ع “ا نا 3 
و قوله: أَوْ تَهُوى به الرّيحٌ فى مَكانٍ سَحِيق أى بعيد فى الغايه و هو معطوف على «فتتخطفة الطيرً) تشبيه آخر من جهه البعد. 


0 
قوله تعالى: 3 مَنْ يُعَظع طابر رَ الله ه انها مِنْ و الْقلُوبٍ «١‏ 000 عار أى الأمر ذلك الذى قلناءو الشعائر 
جمع شعيره و هى العلامهءو شعائر اللّهِ الأعلام التى نصبها الله تعالى لطاعته كما قال: إن لضفاو الْموة مِنْ شَكائر الله ءو قال: 


7 لا 
وَاقْدْنَ جملا لكم مِنْ عَلعائِر الله الآ 


و المراد بها البدن التى تساق هديا و د احاح ار تدرا اباب جلاعي ل وال بي ااه اير 
السّ.لام و يؤيده ظاهر قوله تلوا: الَكم فا فيا منايم الخ؛ وقوله: وَالهِدَ عطقا الآيهءو قيل:المراد بها جميع الأعلام المنصوبه 
للطاعهءو السياق لا بلائمه. 


مقاطل طق فق سو يا 1 او ١‏ لان 0-0 56 
و قوله: فإنها مِنْ تَمَوَى القلوب أى تعظيم الشعائر الإلهيه من التقوىءفالضمير لتعظيم الشعائر المفهوم من الكلام ثم كانه حذف 
المضاف و أقيم المضاف اليه مقامه فارجع اليه الضمير. 


و إضافه التقوى الى القلوب للإشاره الى أن حقيقه التقوى و هى التحرّز و التجنب عن 


ص 0 


سخطه تعالى و التورّع عن محارمه أمر معنوى يرجع الى القلوب و هى النفوس و ليست هى جسد الأعمال التى هى حركات و 
سكنات فإنها مشتركه بين الطاعه و المعصيه كالمسٌ فى النكاح و الزناءو إزهاق الروح فى القتل قصاصا أو ظلما و الصلاه المأتى 
بها قربه أو رياء و غير ذلككءو لا هى العناوين المنتزعه من الأفعال كالإحسان و الطاعه و نحوها. 


قوله تعالى: لَكمْ يمنا إلا أجل ند عا ل فك التي لفحل بكسر الحاء اسم زمان بمعنى وقت حلول الأجل»و 
بين ا مائو المع عن تقي كن التراد بالشعائر بدن الهدى أن لكم فى هذه الشعائر-و هى البدن- منافع من 
ركوب ظهرها و شر ألبانها عند الحاجه الى أجل مسمى هو وقت نحرها ثم محلّها أى وقت حلول أجلها للنحر منته الى البيت 
العتيق أو بانتهائها اليه».و الجمله فى معنى قوله: 


«هَذيا بَألِعَ الكغه» هذا على تفسير أئمه أهل البيت عليهم السّلام. 


و أما على القول بكون المراد بالشعائر مناسكك الحج فقي ل:المراد بالمنافع التجاره الى أجل مسمى ثم محل هذه المناسكك و 
متعياها ال السك الدق لآن جر متاق امن الأعمال اللو اف "انديع 


عانعن م 57 ف لا 5 
قوله تعالى: وَ لِكلٌ أَمْه جعَلنا منمكاً ليذكزوا اس الله عَللِ لا رَرَقَّهُمْ مِنْ بَهِيِمَه الام الى آخر الآيهءا لمنسكة مصينن ميمى :و اسع 


زمان ومكانءو ظاهر قوله: 
م عم ل 
«ليَذْكرُوا اسم الله) الخ؛أنه مصدر ميمى بمعنى العباده و هى العباده التى فيها ذبح و تقريب قربان. 


و المعنى:و لكل أمه-من الا-مم السالفه المؤمنه-جعلنا عباده من تقريب القرابين ليذكروا اسم الله على بهيمه الأنعام التى رزقهم 
الله أى لستم معشر أتباع إبراهيم أول أمه شرعت لهم التضحيه و تقريب القربان فقد شرعنا لمن قبلكم ذلكك. 


رلاء ى عدوا ع . 
رعرلك اليك إل لاح قله أَسْلِمُوا أى إذ كان الله سبحانه هو الذى شرع لكم 


ص شور 


ولحي حي لكر ل لب ردقاو بحم (لاتراحا ا بعليو و الجاع الب حادص بلك له ولا تتقربوا فى قرابينكم 
الى غيره فالفاء فى شع الساين ا عت و اقَلَهُ أَشلمُواه لتفريع المسبب على السبب. 

8 .+8 
اللي ل ل :(الَِّينَ إذا ذكر الله 
وَجِلَتْ قُلُوبهُعْ وَ الصَابرِينَ عَلِا ا أَصَابَهُْ فى الفاح وق مور اق تينو وطاق لتقت المع ردواش الابد وق 
الوجل و الصبر و إقامه الصلاه و الإنفاق»على من 3 البيت مسلما لربه معلوم. 


قوله تعالى: :ولد ج91 كم ين لان اله كم فل عي الى آخر الآيه؛البدن بالضم فالسكون جمع بدنه بفتحتين و هى 
السمينه الضخمه من الإبلءو السياق أنها من الشعائر باعتبار جعلها هديا. 


0 
و قوله: قَاذْكرُوا اشم الله علهلا صَلَانٌ الصواف جمع صافه و معنى كونها صافه أن تكون قائمه قد صفت يداها و رجلاها و 


جمعت وقد ربطت بداها. 


1 
وقوله : فإذا وَجَبَتْ جنوه بلا فكلا نيلا و أَطِْمُوا اذاي لفل الوسوب» التفوط شان ركيت الشعبية اع فق فار انمز 
الجنوب جمع جنبءو المراد وجرت وهنا سقرطها على لأ وق على بجت ونان ونه كنانة فق نم ونيناءو الأ فى قوله: افكلزا 
ا للاباحه و ارتفاع الحظرءو القانع هو الفقير الذى يقنع بما أعطيه سواء سأل أم لاءو المعتر هو الذى أتاك و قصدك من 

الفقراءءو معنى الآيه ظاهر. 


2 الا لا ظَ و ا _ 5 7 
فونه تعانن: أن حال الله لشر ملاب ل وار ل 1 التَقُوي مِنْكُمْ الى آخر الايه؛بمنزله دفع الدخل كأن متوهما بسيط الفهم 
يتوهم أن للّه سبحانه نفعا فى هذه الضحايا و لحومها و دمائها فاجيب ان الله سبحانه لن يناله شىء من لحومها و دمائها لتنزهه عن 
الجسميه و عن كل حاجه و إنما يناله التقوى نيلا معنويا فيقرب المتصفين به منه تعالى. 


ص ورف ور 


أو يتوهم أن الله سبحانه لما كان منزها عن الجسميه و عن كل نقص و حاجه ولا ينتفع بلحم أو دم فما معنى التضحيه بهذه 
الضحايا فاجيب بتقرير الكلام و أن الأمر كذلكك لكن هذه التضحيه يصحبها صفه معنويه لمن يتقرب بها و هذه الصفه المعنويه 
مق ناته لقتال الله سكحاتة سح ١ن‏ منت للد كنال .و عقرهن خانعي) تبن كر ذا ١‏ نس مه الهرو نك يكتداك ”تسكن عا 


- لا 2 5 2 - ل و 
وقوله: 5 ذلك مها لك لُكيْرُوا الله عرلا ليل 5-1 الظاهر أن المراد بالتكبير ذكره تعالى بالكبرياء و العظمهءفالهدايه هى 
هدايته الى طاعته و عبوديته و المعنى كذلكك سخرها لكم ليكون تسخيرها وصله الى هدايتكم الى طاعته و التقرب اليه بتضحيتها 
فتذكروه بالكبرياء و العظمه على هذه الهدايه. 


والزلندوبت التعييية أىالقيم رأعزن بالأعمال السيعه ار بالاسياة وهو الاقاق فى سيل الند لق 
[سوره الحج (؟37): الآيات 4" الى /اذ] 


اشاره 

لا 1 لا م لا ٍ 0 
لل ل ا ل وه 
لدِينَ أخرجوا من و2ارهم بر عق إل أ ول ا أل و لذ أرق الله امن تغق مع يبغض لغ ُعث حلا و يغ 
صَلااتٌ و عاد كر فها اشع ألله كرو فن وح الله عن يضر إن ال ْو عير 2٠ ١‏ الذِينَ إن مكنا فى وض أقامُوا 


لضاف و نوا أل 5 اة وَ أْمَرُوا بِالْمَعْرُوفٍ وَ نهَوْا ع عن انكر و ِل أ أو )6١(‏ وذ بك بوك قد كذّبث قتُ َم وج و 


8 ور ويه جاه و كم لوط (00) و صلب مذيئ و حُذْب موسق أت يلكافرين ثم أذئهم دكي كان كر 
(0» كاين بن قزيه ]و جى ظالعة هى خاونة علي زوجت و بف معطو قطرر ميديد (60) أقكم : دروا فى الْأَوْض 
دون لوح فُُوبٌ يَعقلُونَ به أو دان يد را ل نع ا لاو لي ل ل او م و 
م الس ع سه ا ا 
طالفة أ اذا ة كك اهيز 0 ل ب ايها ام | ا أنا لَكم نَذِيرٌ ين (64) فَاِنَ نوا و علو أضالطات لمع مغر 


وق جر (-0ا واي يعذ فى انأ وماجزين وليك أضطاب العهيم (1ه ول رولا مِنْ قيلك مِنْ رَسُولٍ وَ لا نَبِنّ إلا 
7 اي اساي ان مع الى بساك ليمك ل ليوو الا مك الإطاومدر اا 0 
قل فى بع رض و أي دن لمث لف حلاق بد 00 و للم دي أوئد ألم أل عق ين و 
فوا كيت 0 توي او ال ار لاي يم 10190 أن تورف بوبة ل م 
لاع ينه أ وْيَأصهُْ عَدَاب يَوْم عَقِيم (00) 0 بؤتدل له بخكم يتم فالِين آمنوا ةق عقلرا الشاللات فى جنات تِ اليم 
(62 و الذي كندوا َعَذَوا ال اريك لهم عات ف مهِينٌ (07ه) 


ص تعفر 


)١ -١‏ .الحج 0١7-/:بحث‏ روائى حول الحج و الكعبه. 


ص هضور 


بيان: 


5 لا 32 4 3 لا لا و فم 2 رلا 2 
قوله تعالى: إِنَّ الله افع عَن الَِّينَ آمَنُوا إن الله لا يحب كل حَوَانِ كفور المدافعه مبالغه فى الدفعءو الخوّان اسم مبالغه من 


الخيانه و كذا الكفور من الكفران و المراد بالذين آمنوا المؤمنون من الا-مه و إن انطبق بحسب المورد على المؤمنين فى ذلكك 
الوقت لأن الآبات تشرع القتال و لا يختص حكمه بطائفه دون طائفه.و المورد لا يكون 


ص اير 


ميخصصا. 


و المراد بكل خوّان كفور المشركونءو إنما كانوا مكثرين فى الخيانه و الكفران لأن الله حملهم أمانه الدين الحق و جعلها وديعه 
عند فطرتهم لينالوا بحفظه و رعايته سعاده الدارين و عرفهم إياه من طريق الرساله فخانوه بالجحد و الإنكار و غمرهم بنعمه 
الظاهره و الباطنه فكفروا بها و لم يشكروه بالعبوديه. 


و فى الآ-يه تمهيد لما فى الآديه التاليه من الإنذن فى القتال و فذكر تمهيدا أن الله يدافع عن الذين آمنوا و إنما يدفع عنهم 
المشركين لأ-ن يحب هؤلااء و لا يحب أولئكك لخيانتهم و كفرهم فهو إنما يحب هؤلاء لأمانتهم و شكرهم فهو إنما يدافع عن 
دينه الذى عند المؤمنين. 

ا ل 1 0 
فهو تعالى مولاهم و وليهم الذى يدفع عنهم أعداءه كما قال: ذلك بأنّ الله موْلَى الَذِينَ آمَنُوا وَ أن الكافِرِينَ لا مَؤللْ لَهُمْ (سوره 
محمد .)/١١‏ 


34 


و ض ]ا لا و 
قوله تعالى: أَذنَّ لِلَذِينَ به ائَلونَ بأنْهُعْ ظَلِمٌوا وَ إِنَّ الله عَلِلْ نَضْ رهم لَفَدِيرٌ ظاهر السياق أن المراد بقوله: «أذِنَ) إنشاء الإذن دون 


َ لارء 2 7 43 0 
الاخبار عن إذن سابق و إنما هو إذن فى القتال كما يدل عليه قوله: «للذينَ يُقاتلون» الخ؛و لذا بذل قوله: «الذِينَ امَنوا» من قوله: 
7 لأاءر 1 
«الذينَ يقاتلون» ليدل على الماذون فيه. 


و القراءه الدائره «يقاتلون» بفتح التاء مبنيا للمفعول أى الذين يقاتلهم المشركون لأنهم الذين أرادوا القتال و بدؤهم بهءو الباء فى 
ِنَم ظَلِمُواا للسببيه و فيه تعليل الإسذن فى القتال أى أذن لهم فيه بسبب أنهم ظلمواءو أما ما هو الظلم فتفسيره قوله: «الّذِينَ 
اخزكوام ماري تروف واه 

2 0 
وفى عدم التصريح بفاعل (أَذِنَ) تعظيم و تكبير و نظيره ما فى قوله: «وَ إِنَّ الله عَليْ نض رمع لَقَدِيرَا من ذكر القدره على النصر 
دون فعليته فإن فيه إشاره الى أنه مما لا يهتم به لأنه هين على من هو على كل شىء قدير. 


ص 0 


و المعنى أذن-من جانب اللّه-للذين يقاتلهم المشركون و هم المؤمنون بسبب أنهم ظلموا -من جانب المشركين-و إن الله على 
نصرهم لقديرءو هو كنايه عن النصر. 

3 3 8 كٍِ لا و وى لا 
قوله تعالى: الَذِينَ أخرجّوا مِنْ دِدارهِم بِغَيِر عق إلا أنْ يَقولءا رَيْنَا الله الى آخر الآ-يه؛بيان جهه كونهم مظلومين و هو أنهم 
أخرجوا من ديارهم و قد أخرجهم المشركون من ديارهم بمكه بغير حق يجوز لهم إخراجهم 


ولم يخرجوهم بحمل و تسفير بل آذوهم و بالغوا فى إيذائهم و شدّوا بالتعذيب و التفتين حتى اضطروهم الى الهجره من مكه و 
التغرب عن الوطن و تركك الديار و الأسموال فقوم الى الحبشه و آخرون الى المدينه بعد هجره النبى صلى الله عليه و آله و 
سلمءفإخراجهم إياهم إلجاؤهم الى الخروج. 


لا لا 
وقوله: إلا أن يَقُولُوا رَبنَا اللّهُ استثناء منقطع معناه و لكن أخرجوا بسبب أن يقولوا ربنا الهو فيه إشاره الى أن المشركين انحرفوا 


فى فهمهم و ألحدوا عن الحق الى حيث جعلوا قول القائل ربنا الله و هو كلمه الحق يبيح لهم أن يخرجوه من داره. 


لا 0 لا 
وقوله: ولول دقع لل لاس بغ هم يتفض لدت صَلايع و بيع و صَدليات و لاجد وك فيه اشم الله كثياً الصوامع جمع 


صومعه و هى بناء فى أعلاه حده كان يتخذ فى الجبال و البرارى و يسكنه الزهاد و المعتزلون من الناس للعباده؛ و البيع جمع بيعه 
ل ل ا الل اليه 
المسجد فى قوله تعالى: اربوا الصَلاة و أت شكاري الى قوله- و لا نبا إلا طايرى ويل . 


0 0 
و قوله: وَ ليَنْصْرَنَ الله مَنْ يَنْصُرَة إن الله لقَوى عَِيرٌ قسم مع تاكيد بالغ على نصره تعالى من ينصره بالقتال ذبا عن الدين الالهى و 


لقد صدق الله وعده فنصر المسلمين فى حروبهم و مغازيهم فأيدهم على أعدائه و رفع ذكره ما كانوا ينصرونه. 
و المعنى أقسم لينصرن الله من ينصره بالدفاع عن دينه إن اللّه لقوى لا يضعفه أحد و لا 


ص ير 


يمنعه شىء عما أراد عزيز منيع الجانب لا يتعدى إلى ساحه عزته و لا يعادله شىء فى سلطنته و ملكه. 
و من يظهر من الآيه أنه كان فى الشرائع السابقه حكم دفاعى فى الجمه و ان لم يبين كيفيته. 


2 4 ولك هت لل 6 لا 56 لا َُ 0 8 وم 5 
قوله تعالى: الذِينَ إن مَكداهُمْ فى الأزض أَقَ اموا الصَلاهَ وَ آتوًا الزّكاة وَ أمَرُوا ِالمَعْرُوفٍ وَ نَهَوْا عَنِ المدْكر الخ؛توصيف آخر 
للذين آمنوا المذكورين فى أول الآيات»و هو توصيف المجموع من حيث هو مجموع من غير نظر الى الأشخاص و المراد من 
تمكينهم فى الأرض إقدارهم على اختيار ما يريدونه من نحو الحياه من غير مانع يمنعهم أو مزاحم يزاحمهم. 
يقول تعالى:إن من صفتهم أنهم إن تمكنوا فى الأعرض و أعطوا الحريه فى اختيار ما يستحبونه من نحو الحياه عقدوا مجتمعا 
صالحا تقام فيه الصلاه و تؤتى فيه الزكاه و يؤمر فيه بالمعروف و ينهى فيه عن المنكرءو تخصيص الصلاه من بين الجهات 
العباديه و الزكاه من بين الجهات الماليه بالذكر لكون كل منهما عمده فى بابها. 

و إذ كان الوصف للذين آمنوا المذكورين فى صدر الآيات و المراد به عقد مجتمع صالح و حكم الجهاد غير خاص بطائفه 
خاصه فالمراد بهم عامه المؤمنين يومئذ بل عامه المسلمين الى يوم القيامه و الخصيصه خصيصتهم بالطبع فمن طبع المسلم بما هو 
مسلم الصلاح و إن كان ربما غشيته الغواشى. 


وليس المراد بهم خصوص المهاجرين بأعيانهم سواء كانت الآيات مكيه أو مدنيه و إن كان المذكور من جهه المظلوميه هو 
إخراجهم من ديارهم و ذلكك لمنافاته عموم الموصوف المذكور فى صدر الآيات و عموم حكم الجهاد لهم و لغيرهم قطعا. 


على أن المجتمع الصالح الذى عقد لأول مره فى المدينه ثم انبسط فشمل عامه جزيره العرب فى عهد النبى صلَّى الله عليه و آله 
و سلم وهو أفضل مجتمع متكون فى تاريخ الاسلام تقام فيه الصلاه و تؤتى فيه 


ص اضر 


الزكاه و تؤمر فيه بالمعروف و تنهى فيه عن المنكر مشمول للآ.يه قطعا و كان السبب الأول ثم العامل الغالب فيه الأنصار دون 
المهاجرين. 


الباطل فيه الله إلا أن يقال:إن المراد بهم أشخاص الخلفاء الراشدين أو خصوص على عليه السّلام على الخلاف بين أهل السنه 
و الشيعه»و فى ذلكك إفساد معنى جميع الآيات. 


على أن التاريخ يضبط من أعمال الصدر الأول و خاصه المهاجرين منهم أمورا لا يسعنا أن نسميها إحياء للحق و إماته للباطل 
سواء قلنا بكونهم مجتهدين معذورين أم لا فليس المراد توصيف أشخاصهم بل المجموع من حيث هو مجموع. 
5200 

00000020000 0 0 
قوله تعالى: وَ إِنْ يك بوك فقَدْ كذيَّث قبِلهُمْ قَوْمٌ نوح -الى قوله- فكئف كان نكير فيه تعزيه للنبى صلى الله عليه و آله و سلم 
واتكايي الرملاله إلى يده ادكلية ان تبلق لأنانيونى إنذان وتخويف للمكتين بالإشارو ال ها العم البدانكة مين 
قبلهم من الامم و هو الهلاكك بعذاب من الله تعالى. 


وقد عد من تلكك الامم قوم نوح و عادا وهم قوم هود و ثمود وهم قوم صالح و قوم إبراهيم و قوم لوط و أصحاب مدين وهم 
قوم شعيبءو ذكر تكذيب موسى.قيل:و لم يقل:و قوم موسى لأن قومه بنو إسرائيل و كانوا آمنوا به.و إنما كذّبه فرعون و قومه. 


ء و لك م د هن عر 3 لل 5 ع ع 
و قوله: فَأمْليِتَ للكافرينَ ثم أخ دتَهُمْ فكو 5 ان تكير الإملا الإمهال و تأخير الأجلءو النكير الإنكارءو المعنى فأمهات 
الكافرين خالين كديا رسلهم من هذه الا-مم-ثم أخذتهم و هو كنايه عن العقاب فكيف كان إنكارى لهم فى تكذيبهم و 
كفرهم؟و هو 


7١: ص‎ 


كنايه عن بلوع الاإنكار و شده الأخذ. 


-< 5 0 مر لالا ر ليه لا عر و ._للرر ه 1 5 027 .4 # 3 0 
قوله تعالى: فَكأيّنْ مِنْ قَرْيَهِ أهلكناها وَ هى ظَالِمَةٌ فَهى خاويَة عَللِإ عُرُوشها وَ بثْر مُعَطلَهِ وَ ضر مَشِيدٍ قريه خاويه على عروشها أى 


ماقظةجدرائها علن سقوفياافي كرب والثر التعطلة الكالهرمة الرارزديق و«المتفيع ناد الفطو أى 'حقضه و الفين الك 
الجصّ. 


2 ىسلا : 5 كن نه" لعا رين م 
قزل 16 قز قاد خلا ]ار تيقاق :الله يتان لقولة ف الك التاق دكين كاق كوه وار ما در لدف 112 
مَشِيدا عطف على قريه. 


و المعنى:فكم من قريه أهلكنا أهلها حال كونهم ظالمين فهى خربه ساقطه جدرانها على سقوفهاءو كم من بثر معطله باد النازلون 
الآبار أهل البدو و أصحاب القصور أهل الحضر. 


وله الل : أغَ بيتيوو اق لزع تكوة له تلوت عفيارة ]د 11نب عتره ا الدانة وافسوض عن الأعمار بيذه 
القرى الهالكه و الآثار المعطله و القصور المشيده التى تركتها تلكك الامم البائده بالسير فى الأرض فإن السير فيها ربما بعث 
الإنسان الى أن يتفكر فى نفسه فى سبب هلاكهم و يستحضر الحجج فى ذلكك فيتذكر أن الذى وقع بهم إنما وقع لشركهم بالله 
و إعراضهم عن آياته و استكبارهم على الحق بتكذيب الرسل فيكون له قلب يعقل به و يردعه عن الشركك و الكفر هذا إن وسعه 
أن يستقل بالتفكير. 


و إن لم يسعه ذلك بعثه الاعتبار الى أن يصغى الى قول المشفق الناصح الذى لا يريد به إلا الخير و عظه الواعظ الذى يميز له ما 
ينفعه مما يضره و لا عظه ككتاب الله و لا ناصح كرسوله فيكون له أذن يسمع بها ما يهتدى به الى سعادته. 

1 د . 0 
قوله تعالى: و يَسْتَغجلوتك بالعَذاب وَ لنْ يخلِفٌ اللهُ وَعْدَهُ وَ إن يَوْما عِنْدَ 


77"١: ص‎ 


رَبك كَألْفٍ مده مما تَعذّونَ كان القوم يكذبون النبى صلَى الله عليه و آله و سلم إذا أخبرهم أن اللّه سبحانه وعده أن يعذبهم 
إن لم يؤمنوا به فكانوا يستعجلونه العذاب استهزاء به و تعجيزا له قائلين:متى هذا الوعد؟فرة اللّه عليهم بقوله: «وَ لَنْ يُخْلِفَ الله 
وَعْدَهُ فإن كان المراد بالعذاب عذاب مشركى مكه فالذى وعدهم من العذاب هو ما ذاقوه يوم بدر و إن كان المراد به ما يقضى 


00 


ل ا ري 

لم يتأثر من قصر اليوم الواحد و طول الألف سنه فليس يخاف الفوت حتى يعجل لهم العذاب بل هو حليم ذو 
ل ل ل ا ل 0 0 

يستقدمونءو لذا عقّب الكلام بقوله فى الآيه التاليه: ١و‏ كأيّنْ مِنْ قَِيَهِ أَخليِت لها وَ جى ظَالِمَةٌ ثم أَحَدْئها وَ إِلَىَ الْمَصِيرًا . 


و قوله ١و‏ إِنَّ يَؤْما عدْدَ رَبَكك كَألٍْ سَرِنْهِ رد لاستعجالهم بالعذاب بأن الله يستوى عنده قليل الزمان و كثيرهء كما أن قوله: «وَ لَنْ 
يُخْلِفَ اللَهُ وَعْدَهُ» تسليه و تأييد للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم و ردّ لتكذيبهم له فيما أخبرهم به من وعد اللّه و تعجيزهم له و 
استهزائهم به. 

.4 8 3< م طلا لا ى مر 22 4مل] 4 1 -." 5 32 م 8 
قوله تعالى: وَ كايُنْ مِنْ قَزيّه أَمْليِتَ لها وَ هِى ظَالِمَهُ ثم أحَههتها وَ إلىّ الْمَصِدَيرُ الآيه-كما مر-متممه لقوله: «وَ إِنْ يَؤْما عِنْدَ رَبَكك 
كال ق كه يتزلة الكاعد على صدق المدعئن:والمعتى اقليل الزمان و كثيره عند ربك سنواء ,وقد أملى لكثير مك القرق الظالمة 
و أمهلها ثم أخذها بعد مهل. 

و قوله: وَ إِلَىّ الْمَصديِرٌ بيان لوجه عدم تعجيله العذاب لأن لما كان مصير كل شىء اليه فلا يخاف الفوت حتى يأخذ الظالمين 


بعجل. 


ص شفرور 


قوله تعالى: فليا أَيّهَا الْنَاس كا أنا كم نَذِيرٌ مين -الى قوله- أَطْ لكاب الَْحِيم أمر بإعلام الرساله بالإنذار و بيان ما للإيمان به 
و العمل الصالح من الأجر الجميل و هو المغفره بالإيمان و الرزق الكريم و هو الجنه بما فيها من النعيم»بالعمل الصالحءو ما للكفر 


ول قو 017 لحري لبنس لتر اق لوقو كانداطن نل الشواوفق أدز ]باك الله لأبطا وااو افك وها 
عجره اللداد التعبير بلفظ المتكلم مع الغير رجوع فى الحقيقه الى السابق بعد إيفاء الالتفات فى الآيه السابقه أعنى قوله: أَملَيتٌ 
لبا الخ. 

0 لام لا 


ََ 7 35 98 5 00 00 م لام 8 
قوله 0-0 ؤس ل من فتك مِنْ رَسُول و لا ني إل إذا تَمَنَى أَلْقَّى التَّتِطانٌ فى أمطته الخ؛التمنى تقدير الإنسان وجود ما 
يحبه سواء كان ممكنا أو ممتنعا كتمنى الفقير أن يكون غنيا و من لا ولد له أن يكون ذا ولدءو تمنى الإنسان أن يكون له بقاء لا 
فناء معه و أن يكون له جناحان يطير بهماءو يسمى صورته الخياليه التى يلتدّ بها أمتيهء و الأصل فى معناه المنى بالفتح فالسكون 
بمعنى التقدير»و قيل:ربما جاء بمعنى القراءه و التلاوه يقال:تمنيت الكتاب أى قرأته.و الإلقاء فى الامنيه المداخله فيها بما يخرجها 


عن صرافتها و يفسد أمرها. 


بعض ما يتمناه من توافق الأسباب على تقدّم دينه و إقبال الناس عليه و إيمانهم به ألقى الشيطان فى أمتيته و داخل فيها بوسوسه 
الناس و تهييج الظالمين و إغراء المفسدين فأفسد الأ-مر على ذلكك الرسول أو النبى و أبطل سعيه فينسخ الله و يزيل ما يلقى 
الشيطان ثم يحكم الله آياته بإنجاح سعى الرسول أو النبى و إظهار الحق و الله عليم حكيم. 

والمعنى:على ثانى المعنيين و هو كون التمنى بمعنى القراءه و التلاوه:و ما أرسلنا من قبلكك من 


ص :7 


وسول و لأ ف إلا إذا خلا وقرةء نات الله ألقى العمطاق نتم] مله على النائى بالوبتوسة تجادلوة بهاو يدوا الى اموه 
إيمانهم فيبطل الله ما يلقيه الشيطان من الشبه و يذهب به بتوفيق النبى لردّه أو بإنزال ما يرده. 


و فى الآيه دلالله واضحه على اختلاف معنى النبوه و الرساله لا بنحو العموم و الخصوص مطلقا كما اشتهر بينهم أن الرسول هو 

1 5 لا 
من بعث و أمر بالتبليغ و النبى من بعث سواء أمر بالتبليغ أم لاءإذ لو كان كذلكك لكان من الواجب أن يراد بقوله فى الايه: «وَ لا 
لاقي انول أغنى من لم يمو بالتلية وتيناقية قوله مرو ا وا . 


وقد قدّمنافى مباحث النبوه فى الجزء الثانى من الكتاب ما يدل من روايات أثمه أهل البيت عليهم السّ.لام أن الرسول هو من 
ينزل عليه الملكك بالوحى فيراه و يكلمه و النبى هو من يرى المنام و يوحى اليه فيه»و قد استفدنا مضمون هذه الروايات من قوله 
تعالى: قن لو كان فى الأرْض لابكة يَسْمُونَ مطْميئين لوكا عليه + مِنَ الكلطاء ملكا رَسُولاً (الاسراء98)فى الجزء الثالث عشر من 
الكتاب. 
5 1 ل 

وفى قوله: فينح الله للا يُلْقَى السَِّط ان نُ نّم يُحَكم الله الباتِه التفات من التكلم بالغير الى الغيبهءو الوجه فيه العنايه بذكر لفظ 
الجلاله و إسناد النسخ و الإحكام الى من لا يقوم له شىءءو لذلكك بعينه أعاد لفظ الجلاله ثانيا مع أنه من وضع الظاهر موضع 
المضمر و منه أيضا إعاده لفظ الشيطان ثانيا دون ضميره ليشار الى أن الملقى هو الشيطان الذى لا يعبأ به و بكيده فى قباله 


تعالى»و كان الظاهر أن يقال:فينسخ ما يلقيه ثم يحكم آياته. 


- 0 ولاك 2 وو د لما وو 
قوله تعالى: لِيجعلَ لا يُلْقَى السّئِطانَ فِثنَهُ لِلَذِينَ فى قُلُوبهمْ مرض و القابسيه قُلُوبّهُمْ الخ؛مرض القلب عدم استقامه حاله فى التعقل 
بأن لا يذعن بما من شأنه أن يذعن به من الحق و هو الشكك و الارتيابءو قساوه القلب صلابته و غلظه مأخوذ من الحجر القاسى 
أى الصلب.و صلابته بطلان عواطفه الرقيقه المعينه فى إدراكك المعانى الحقه 


ص :777 


كالجفوع و الرعية و التواضع و المدية فلتلل المريض ريع السو للق بط اللاغانيهء او القلن الفستى بطعهها عابو 
كلاهما سريع القبول للوساوس الشيطانيه. 


والألقاءات الشيطائية التق تقسد الامون على الحق:ر أهلة.و قبطل ساعن الرسول و الأنياء دون أن تؤثر أترهااو إن كانت يده 
الى الشيطان نفسه لكنها كسائر الآثار لما كانت واقعه فى ملكه تعالىءو لا يقع أثر من مؤثر أو فعل من فاعل إلا بإذنه»و لا يقع 
شىء بإذنه إلا استند اليه استنادا ما بمقدار الإذنءو لا يستند اليه إلا ما فيه خير لا يخلو من مصلحه و غايه. 


لذا ذكر سبحانه فى هذه اليه أن لهذه الإلقاءات الشيطانيه مصلحه و هى أنها محنه يمتحن بها الناس عامه و الامتحان من 
النواميس الإلهيه العامه الجاريه فى العالم الإنسانى و يتوقف عليه تلبس السعيد بسعادته و الشقى بشقائه.و فتنه يفتتن بها الذين فى 
ل ل ا ء بكمال شقائهم من التربيه الإلهيه المقصوده فى نظام الخلقهءقال تعالى: 
ل ا 457 

و هذا معنى قوله: وليجيلَ الى القيط ان فققة لين فى قُلوبه عرض و القايتجه هه فاللادم فى «ليَتلٌ» للتعليل يعلل بها 
إلقاة القتظاق فى أمتيه التسول و القنى أ تفعل القضطان كنذا لتنفل الله ككذا و مجاه آنه مسبكر لله كداو معناة أنه كر لله 
سبحانه لغرض امتحان العباد و فتنه أهل الشكك و الجحود و غرورهم. 


وقد تبين أن المراد بالفتنه الابتلاء و الامتحان الذى ينتج الغرور و الضلال و بالذين فى قلوبهم مرض أهل الشكك من الكفار و 
بالقاسيه قلوبهم أهل الجحود و العناد. 


لت 0 
وقوله: وَإِنَ الظ الِمِينَ لفى شقاق بَعِيدٍ الشقاق و المشاقه المباينه و المخالفه و توصيفه بالبعد توصيف له بحال موصوفه.ءو 


المعنى:و إن الظالمين-و هم أهل الجحود على ما 


ص رارور 


يعطيه السياق أوهم و أهل الشككث جميعا-لفى مباينه و مخالفه بعيد صاحبها من الحق و أهله. 


قولة:تعالى: 3 غلم انين أوثوا ايلم أله اق ون ريك تبؤمثواع كنت ل2 فلوئهع الخةالمجادر من السياق آنه عطق اعلى قوله: 
عل و تعليل لقوله: يتح الله الى الشّطانُ م بكم الله بيده و الضمير فى أنه على هذا لما يتمناه الرسول و النبى 
المفهوم من قوله: «إذا تَمَنَى) الخ؛و لا دليل على إرجاعه الى القرآن. 
و المعنى:فينسخ الله ما يلقيه الشيطان ثم يحكم آياته ليعلم الذين أوتوا العلم بسبب ذاكك النسخ و الإحكام أن ما تمناه الرسول أو 
النبى هو الحق من ربكك لبطلان ما يلقيه الشيطان فيؤمنوا به فتخبت أى تلين و تخشع له قلوبهم. 
و يمكن أن يكون قوله: «وَ لَِعْلّم» معطوفا على محذوف و مجموع المعطوف و المعطوف عليه تعليلا لما بتينه فى الآيه السابقه من 
و ع ا : اد 
ولمعي ع جا ا ار كنار اكرويام اموق رار الاج ايا لوو ورور ياف :لي لوي قر وار الول باع 
ملا و 1 0 شرو 3-4 تت 
داولها بَيِنَ النّاس وَ لِعْلمَ الله الّذِينَ آمَنُوا (آل عمران/ ١1)»و‏ هو كثير الورود فى القرآن. 
000 
و قوله: وَ إِنَّ الله لهتاد الَذِينَ آمنُوا إللِ] صدلاطٍ مُثِتَقِيم فى مقام التعليل لكون علم الذين أوتوا العلم غايه مترتبه على فعله تعالى 
فيفيد أنه تعالى إنما فعل ما فعل ليعلموا أن الأمر حق لأنه هاد يريد أن يهديهم فيهديهم بهذا التعليم الى صراط مستقيم. 
لاض لاء مه 0 لل 1ك ا ع 
قوله تعالى: وَ لا يزال الذِينَ كفرُوا فى مِرْبَهِ منه حتى تاتِيهُم الخ؛الايه -كما ترى-تخبر عن حرمان هؤلاء الذين كفروا من الإيمان 
مدى حياتهم فليس المراد بهم مطلق الكفار لقبول بعضهم الإيمان بعد الكفر فالمراد به عده من صناديد قريش الذين لم 


ص ارون 


يوفقوا للإيمان ما عاشوا كما فى قوله: إِنَّ الْذِينَ كمَدُوا ملآاة عَليِهغَ أ أنْدَوْئَهُْ أ ل تُنَذِرْهُمْ لا يُؤْمِنُونَ (البقره2/). 


وعقم اليوم كونه بحيث لا يخلف يوما بعده و هو يوم الهلاكك أو يوم القيامهءو المراد به فى الآيه على ما يعطيه سياق الآيه الثالثه 


و المعنى و يستمر الذين كفروا فى شكك من القرآن حتى يأتيهم يوم القيامه أو يأتيهم عذاب يوم القيامه و هو يوم يأتى بغته لا 
يمهلهم حتى يحتالوا له بشىء و لا يخلف بعده يوما حتى يقضى فيه ما فات قبله. 


لك ل مور سوسس واي ا ل 
ل لا : 
00 ل 


و قد ظهر بما تقدم أن تقيبد اليوم تاره بكونه بغته و تاره بالعقم للدلاله على كونه بحيث لا ينفع معها حيله و لا يقع بعدها 
تداركك لما فات قبله. 


5 
قوله تعالى: لْمُلُك د كيد بتِنَهُمْ -الى قوله- عَدابٌ مُهِينٌ قد تقدّم مرارا أن المراة نكوق الملكك يوشل للهتظهور كوة 
الملكك له تعالى لأن الملكك له دائما و كذا ما ورد من نظائره من أوصاف يوم القيامه فى القرآن ككون الأمر يومئذ لله و كون 
القوه يومئذ لله و هكذا. 


ولسنا نعنى به أن المراد بالملك مثلا فى الآيه ظهور الملكك مجازا بل نعنى به أن الملكك قسمان ملكك حقيقى و ملكك مجازى 
صورىءو للأشياء ملكك مجازى صورى ملكها اللّه ذلك و له تعالى مع ذلكك الملكك الحق بحقيقه معناه حتى إذا كان يوم القيامه 
ارتفع كل ملكك صورى عن الشىء المتلئنس به و لم يبق من الملكك إلا حقيقته و هو لله وحده فمن خاصه يوم القيامه أن الملكك 


يومئذ 


ص م6 خرور 


لله و على هذا القياس. 


واقزله اتعكويه بيِنَهُمْ أى و لا حاكم غيره لأ-ن الحكم من فروع الملكك فإذا لم يكن يومئذ لأحد نصيب فى الملكك لم يكن له 


نصيب فى الحكم. 
لاك 


و قوله: لني ارا مأو |لقالكات فى عنات لنِّيم وَ الَِّينَ كفَرُوا 0 موده لكو الوحاننر ف السفك روود 
1 
تراك لزع ماق كو تيان نكي تال لخاد 


[سوره الحج (؟357): الآيات 34 الى 88] 
اشاره 


ل ل ل 
نازوا فى عيل الله ل لوا وأا ليزه له وذة ححص + و إن أله لهو حي : دالاز لون شاي ار 


ل ٍ 
إن ليم حبيع (01) ذلك و من نْب يدل 5 ون يه م فى عله و ول 1 أله له ور )٠ ١‏ ذلك بان الله 


و 


لا 
53 3 06 


د يم 


0 


ا ولخ الول في أ وو ذف لف الله م نس »لك بذ أل اوأر مشر م د ف 
لادِلٌ وَ أَنَّ الله هُوَ هُوَ علي آلكبير 0م ألَمْ تر رَ أن آله أَنرلَ مِنَ الكلطاء نا قيض ل 

فى الكلطارات وَأ فى لض و إن الله لََُ آي ليث( 26 ألم تر أن الله مركو لحم فى الأَوْض و الْقلَك تَجْرى فى البخر 
أخرهِ و يُفيكك الله أن ذ مقع على الأدض إل أنه إَ الله بلاس لَرَؤْفُ زجع (00) و خو اذى أعاكم ثم بتكم ثم بيك 
إن لْإنلانَ لكفُورٌ (ع0) 


ص كرون 


)١ -١‏ .الحج 217-78:بحث روائى فى ايذاء المشركين المسلمين؛اذن القتال للمسلمين؛النبى و الرسول. 


بيان: 


ا 


قوله تعالى: الي لاجزوا فى صبيل الل ميا أو لوا لهم اله رق تنا لما ذكر إخراج المهاجرين من ديارهم ظلما 
عقب بذكر ما يثيبهم به على مهاجرتهم و محنتهم فى سبيل الله و هو وعد حسن برزق حسن. 
وقد قيد الهجره بكونها فى سبيل اللّه لأن المثوبه إنما تترتب على صالح العملءو إنما يكون العمل صالحا عند الله بخلوص النيه 
فيه و كونه فى سبيله لا فى سبيل غيره من مال أو جاه أو غيرهما من المقاصد الدنيويه»و بمثل ذلكك يتقيد قوله: ثم يلوا أو تاثواء 
أي قكلو| فى سنبيل الله أى ازاز قن عون فى سيل الل 

0 
ولول فزة الله لوو كور رارفو كم له يطلل وما لكر قياس الرؤق الحبن وهو اللسية الاخرويه [لمرطتها بعة اليو 
الموتءو فى الآيه إطلاق الرزق على نعم الجنه كما فى قوله: أَعلء عِنْدَ رَبّهِمْ يُرْرَقُونَ (آل عمران94١0.‏ 


لا 
قوله تعالى: لَيَدْخِلَنَهُمْ مُدْخَلا يَوضَوْتَهُ وَإِنَّ الله لَعَلِيم حَلِيمٌ المدخل بضم 


ص :59 


الميم و فتح الخاء اسم مكان من الإدخالءو احتمال كونه مصدرا ميميا لا يناسب السياق تلكك المناسبه. 


و توصيف هذا المدخل و هو الجنه بقوله: ١يَوْضَوْئَهُ)‏ و الرضا مطلقءدليل على اشتمالها على أقصى ما يريده الإنسان كما قال: لَهُمْ 
ذل 4 باون (الفرقان18). 

0 :3 ل ا 
و قوله: اليَدْخِلنَهُمْ مُدْخَلا يَرْصَوْنَة) بيان لقوله: اليَررْقنهُمُ اللهُ رِزْقا سنا و إدخالهم إياه مدخلا يرضونه و لا يكرهونه على الرغم 
من إخراج المشركين إياهم إخراجا يكرهونه و لا يرضونه و لذا علله بقوله: 'وَ إن الله عَلِيمٌ حَلِيمٌ) أى عليم بما يرضيهم فيعدّه 


لهم إعدادا حليم فلا يعاجل العقوبه لأعدائهم الظالمين لهم. 


10 لا 
قوله تعالى: 3 مَنْ عَاقتِ بمئْل للا عُوقِتِ يه ثم بغي عَلَيهِ لينْصَ رَنهُ الله إن الله لََمُوٌ غَقُورٌ ذلكك خبر لمبتد! محذوف أى الأمر 
ذلك الذى أخبرناك به و ذكرناه لككءو العقاب مؤاخذه الإنسان بما يكرهه بإزاء فعله ما لا يرتضيه المعاقب و إنما سمى عقابا 


لأنه يأتى عقيب الفعل. 


والعقاب بمثل العقاب كنايه عن المعاملة بالمثل و لما يكن هذه المعامله بالمثل خسنا إلا فيما كان العقاب الأول من غير حق 
قيده بكونه بغيا فعطف قوله: ابُخى عَليِها بثم عليه. 
ب لا 

و قوله: لَيِنْض رَنَهُ اللَهُ ظاهر السياق-و المقام مقام الإذن فى الجهاد-أن المراد بالنصر هو إظهار المظلومين على الظالمين الباغين و 
كا 

أبيدهم عليهم فى القنال لكن يمكن أن يستظهر من مثل قوله: و من قل توما فق جع لوي ث لطن لا برف فى لفل إن 

كاذ قور «الإير 160 )أن الحراة.التم راجو تربع متك الوم عدار كك يذ حا وق له بن ويه الل و التقى قرفي 

إذنه أن يعامل الظالم الباغى عليه بمثل ما فعل بسطا ليده على من بسط عليه اليد. 


0 
و بهذا يتضح معنى تعليل النصر بقوله: (إِنَّ الله لَعَفوٌ غَفُورٌ فإن الإذن و الإباحه فى موارد 


ص رون 


الاضطرار و الحرج و ما شابه ذلك من مقتضيات صفتى العفو و المغفره كما تققدم مرارا فى أمثال قوله تعالى: قَمَنِ ا طرٌ فى 
مَحْمَصَهٍ غَيِرَ مَُانِضٍ لانم فَِنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ (المائده”) و قد أوضحنا ذلك فى المجازاه و العفو فى آخر الجزء السادس من 
الكتاب. 


و المعنى-على هذا-و من عامل من عاقبه بغيا عليه بمثل ما عاقب نصره اللّه بإذنه فيه و لم يمنعه عن المعامله بالمثل لأن اللّه عفوٌ 
غفور يمحو ما تستوجبه هذه المعامله و الانتقام من السماءه و التبعه كأن العقاب و إيصال المكروه الى الناس مبغوض فى نظام 
الحياه غير أن اللّه سبحانه يمحو ما فيه من المبغوضيه و يستر على أثره السيئ إذا كان عقابا من مظلوم لظالمه الباغى عليه بمثل ما 
بغى عليه»فيجيز له ذلكك و لا يمنعه بالتحريم و الحظر. 


1 لا لا 
5 37 5 2 ع لل م عم 3 2 كلا م )ىم كلا . 1 ءََ 1 و“ 5 0 53 
قوله تعالى: دل لكك بان الله يُولج | للا فى النهار وَ يولج النهارَ فى ا لير و ان الله سنويم بصير إيلاج كل من الليل والنهار فى الآخر 


حلوله محل الآ-خر كورود ضوء الصباح على ظلمه الليل كشىء يلج فى شىء ثم اتساعه و إشغال النهار من الفضاء ما أشغله 
الليلءو ورود ظلمه المساء على نور النهار كشىء يلج فى شىء ثم اتساعها و شمول الليل. 


و المشار اليه بذلكك-بناء على ما تقدم من معنى النصر-ظهور المظلوم بعقابه على الظالم الباغى عليهءو المعنى أن ذلكك النصر 
بسبب أن من سنّه الله أن يظهر أحد المضادّين و المتزاحمين على الآخر كما يولج الليل فى النهار و يولج النهار فى الليل و إن 
الله سميع لأقوالهم بصير بأعمالهم فينصر المظلوم و هو مهضوم الحق بعينه و ما يسأله بلسان حاله فى سمعه. 
لا 3 2 ل 4 7 و 0 لا 5 ف 
قله تمال: ذلك .أن اللتاقق الدق :و أن نا تدكون م 3 وتواقو الاطل 3 أن الهأف العك الكيه الإشاره ب لكف الى التضحن أو اليه 
لا ه بير 0 و 
وا السعيوان قي قر لمودا ف الله زهو السو وى ملكو أن ما دون مف دوكقاقة اللأطان إما سفت أنه قال دح لا شرن باطل و أن 


ما يدعون من دونه و هى الأصنام باطل لا يشوبه حق 


ل 


فهو قادر على أن يتصرف فى تكوين الأشياء و أن يحكم لها و عليها بما شاء. 


و إما بمعنى أنه تعالى حق بحقيقه معنى الكلمه مستقلا بذلكك لا حق غيره إلا ما حققه هو و أن ما يدعون من دونه و هى 
الأصنام بل كان ما يركن اليه و يدعى للحاجه من دون الله هو الباطل لا غيره إذ مصداق غيره هو الله سبحانه فافهم ذلككءو إنما 
كان باطلا إذ كان لا حقيه له باستقلاله. 


و المعنى-على أى تقدير-أن ذلك التصرف فى التكوين و التشريع من الله سبحانه بسبب أنه تعالى حق يتحقق بمشيّته كل حق 
غيرهءو أن آلهتهم من دون الله و كل ما يركن اليه ظالم باغ من دونه باطل لا يقدر على شىء. 
لا 3 َّ 
و قوله: وَ أن الله هُوَ العَلُِ الكبيرٌُ علوّه تعالى بحيث يعلو و لا يعلى عليه و كبره بحيث لا يصغر لشىء بالهوان و المذله من فروع 
205 7 لا - لا 8 5 و 2 لغ 2# 
قوله تعالى: ألم تَرَ أنَّ الله أثْرّلَ مِنَ السَطاءِ لا قعص بح الْأَوْض مُحْضَرَهَ إِنَّ الله لَِيفٌ حَسِيرٌ استشهاد على عموم القدره المشاره 
إلكها آنقا نا تزال الفام ف "البتماة حو المرافيها نيه العو عو ضير ووه الأر صن عالكة مده 
و لسار 5 ع 
و قوله: إِنَّ الله لَطِيفٌ حَسِيرٌ تعليل لجعل الأرض مخضرّه بإنزال الماء من السماء فتكون نتيجه هذا التعليل و ذاكك الاستشهاد كأنه 
قيل:إن الله ينزل كذا فيكون كذا لأنه لطيف خبير وهو يشهد بعموم قدرته. 
- 5 لاض .0 ٠‏ عِِ 
تولشعاني: تنا فى امار كدو انق الأ في :3 إن الله ليوا الل الكمبة طاهه انكر اكميكي الا لطر سه العلا لاد 
النسائقة كانه فز :إن اللهالقليق كدير مالك تساف السحاوات واما فى الوه سوق فن جلكة كما يقاء بلطت وخزية و 
يمكن أن يكون استئنافا يفيد تعليلا باستقلاله. 


ص شورور 


و قوله: وَ إِنَّ الله لَهُوَ الْعَيُ الْحَمِيدٌ يفيد عدم حاجته الى شىء من تصرفاته بما هو غنيّ على الإطلاق و هو مع ذلك جميله نافعه 
يحمد عليها بما هو حميد على الإطلاق فمفاد الاسمين معا أنه تعالى لا يفعل إلا ما هو نافع لكن لا يعود نفعه اليه بل الى الخلق 
أنفسهم. 

ٍ ل 7 : 
قوله تعالى: أ لَمْ تر أنَّ الله سكو لَكمْ لجا فى الَرْض الخ؛استشهاد آخر على عموم القدره.و المقابله بين تسخير ما فى الأرض و 
لسر انلك فى النسر ايه اد الفزاة الترقين التبى فقالناء المحوو عاك هنك اتسقر | سايم وان رقي اللاي 
الخ؛يعطى أن محصّل المراد أن الله سخر لكم ما فى السماء و الأرض برها و بحرها. 


نحوها. 
وقد ختم الآيه بصفتى الرأفه و الرحمه تتميما للنعمه و امتنانا على الناس. 


قوله تعالى: وَ هُوَ الى أطليلاكم ثم يميتكم ثُمَ شيك إِنَّ الْإْللانَ لَكَفُورٌ سياق الماضى فى «أظللاكة» يدل على أن المراد به 
الحياه الدنيا و أهميه المعاد بالذكر تستدعى أن يكون المراد من قوله: سم يُحييكم) الحياه الآخره يوم البعث دون الحياه البرزخيه. 


و هذه الحياه ثم الموت ثم الحياه من النعم الإلهيه العظمى ختم بها الامتنان و لذا عقبها بقوله: 
إن الْإنيلا لوا 

[سوره الحج (37): الآيات /21 الى ///] 

اشاره 


ا ا ل رت ى ثرو أ وا رك إل لخد ميم 0 إذ دلوك تقو 
أغلم , ار ع رن كر ل ا فى التكاء وض إن 
لح فى ملب إن ل عى ليس 0١‏ وبع من شود الو لعبؤن بعلن ول م وعم و اين بن 
ل ١‏ دواري لل الزراا 2 ذرد يترد المي ن يون عَلِهم اليا قل 
أتكُم بد من ذلِكمْ آنا ا ا !أيه ادن شرت َيل نستي فإ ادي دقو 
ذو له كن يقر 6 وَ لو ِجْتَمَعُوا لَه وَ إِنْ , يداه اكاب ذه لا ييار ره فقت الطزج ار السو ا” ا قَدَروا 
ل ل ل ا ل ين أندبهة و 
حَلْمَهُم عَلْفهُ و إل آله تزجع وز (0/5 7ه نوا إذكفوا و دواو وا ربك عو لحي أملكم فون (/00 و 
م 0 ا جعل ليم فى لين من حرج بلة كم جيم و مراحم هد مين بن قبل 
فى الايكرة افون فميدا يك و تكوبُوا شهلا على ألناس َاقِيمُوا لام آمو بس وَ مص مُوا الله هو مولام نغ 
لْمؤْللِ] وَ نِغم أَلنّصِيدُ (//0 


ص :767 


ص :عع" 


بيان: 


0 . لمع [] يع علاطلا .مس مَِ 8 5 
قوله تعالى: لِكُلٌ أَمَه جلما منت كا مغ نايت كوة قلا ازنك فِى لمر الى آخر الآيه؛المنسكك مصدر ميميّ بمعنى النسكك وهو 
و لا 2 ع 1 
العباده و يجيده قوله: لهم ناسكوة) اى يعبدون تلكك العباده»و ليس اسم مكان كما احتمله بعضهم. 


و المراد بكل أمه هى الامه بعد الامه من الامم الماضين حتى تنتهى الى هذه الامه دون الامم المختلفه الموجوده فى زمانه صلَى 
اللّه عليه و آله و سلم كالعرب و العجم و الروم لوحده الشريعه و عموم النبوه. 


.4 لا وس ٠‏ م ٠‏ 9 5 1 17 : 

و قوله: فلا يناعنك فِى الأمْر نهى للكافرين بدعوه النبى صلى الله عليه و آله و سلم منازعته فى المناسكك التى أتى بها و هم و 
إن كانوا لا يؤمنون بدعوته ولا يرون لما أتى به من الأوامر و النواهى وقعا يسلّمون له ولا أثر لنهى من لا يسلّم للناهى طاعه و لا 
مولويه لكن هذا النهى لما كان معتمدا على الحجه لم يصر لغوا لا أثر له و هى صدر الآيه. 


فكأن الكفار من أهل الكتاب أو المشركين لما رأوا من عبادات الإسلام ما لا عهد لهم به فى الشرائع السابقه كشريعه اليهود مثلا 
نازعوه فى ذلكك من أين جئت به و لا-عهد به فى الشرائع السابقه و لو كان من شرائع النبوه لعرفه المؤمنين من أمم الأنبياء 
الماضين؟فأجاب الله سبحانه عن منازعتهم بما فى الآيه. 


ص حور 


و معناها ان كلا من الامم كان لهم منسكك هم ناسكوه و عباده يعبدونها ولا يتعدّاهم الى غيرهم لما أن الله سبحانه بدّل منسكك 
السابقين مما هو أحسن منه فى حق اللا-حقين لتقدمهم فى الرقيّ الفكرى و استعدادهم فى اللا-حق لما هو أكمل و أفضل من 
السابق فالمناسكك السابقه منسوخه فى حق اللاحقين فلا معنى لمنازعه النبى صلَى الله عليه و آله و سلم فيما جاء به من المنسكك 
المغاير لمناسكك الامم الماضين. 


و لما كان نهيهم عن منازعته صلَّى الله عليه و آله و سلم فى معنى أمره بطيب النفس من قبل نزاعهم و نهيه عن الاعتناء به عطف 
عليه قوله: «وَ ادْحٌ إللِ رَبُكك؛ كأنه قيل:طب نفسا و لا تعبأ بمنازعتهم و اشتغل بما أمرت به و هو الدعوه الى ربكك. 


و علل ذلك بقوله: «إنَك لَعَلِا هُدىٌ مُْتَقِيم) و توصيف الهدى بالاستقامه و هى وصف الصراط الذى اليه الهدايه من المجاز 
العقلى. 


00 لا 
قوله تعالى: و إِنْ لخادَنُوك كَفلٍ الله غلم بللا َعْمَنُونَ سياق الآآيه السابقه يؤيد أن المراد بهذا الجدال المجادله و المراء فى أمر 
اختلاف منسكه صلى الله عليه و آله و سلم مع الشرائع السابقه بعد الاحتجاج عليه بنسخ الشرائع»و قد أمر صلى الله عليه و آله و 
سلم بإرجاعهم الى حكم الله من غير أن يشتغل بالمجادله معهم بمثل ما يجادلون. 


لكر 

و قوله: قَمّلٍ الأَهُ أَغلّمٌ بينا تَعْمَلُونَ توطثه و تمهيد الى إرجاعهم الى حكم الله أ الله أعلم بعملكم و يحكم حكم من يعلم 
بحقيقه الحالءو إنما يحكم بينكم يوم القيامه فيما كنتم فيه تختلفون و تخالفون الحق و أهله-و الاختلاءف و التخالف بمعنى 

5 , 5 1 

ع عو مس رن [] لا 2 ل ىو لا لاي 2 
قوله تعالى: أ لم تَعْلمْ أنَ الله يَعْلمُ م] فى السَمتاءِ وَ الأزض إِنْ ذلك فى كتاب إِنْ ذلك عَلى الله يَسديرٌ تعليل لعلمه تعالى بما 
يعملون أى إن ما يعملون بعض ما فى السماء و الأرض و هو يعلم جميع ما فيهما فهو يعلم بعلمهم. 

م لا 7 لا 0 5 
وقوله: «إِنْ ذلك فى كتاب» تأكيد لما تقدمه أى إن ما علمه من شىء مثبت فى كتاب فلا 


2 ور 


يزول ولا ينسى ولا يسهو فهو محفوظ على ما هو عليه حين يحكم بينهمءو قوله: (إِنَّ ذلك عَلَّى الله يَسِيرًا أى ثبت ما يعلمه فى 
م 3 ملااء ل > - ٠‏ 
قوله تعالى: وَ يَعْمّدُونَ مِنْ دُونٍ الله ما لم يُنَزل به سلطانا وما لئِسّ لَهُمْ بهِ عِلمٌ الخ؛الباء فى «به؛ بمعنى معءو السلطان البرهان و 
الحجه و المعنى و يعبد المشركون من دون الله شيئا-و هو ما اتخذوه شريكا له تعالى-لم ينزل الله معه حجه حتى يأخذوها و 
8 
و قوله: وَ ما لِلظالِمِينَ مِنْ نصير قيل:هو تهديد للمشركين و المراد أنه ليس لهم ناصر ينصرهم فيمنعهم من العذاب. 


و الظاهر-على ما يعطيه السياق-أنه فى محل الاحتجاج على أن ليس لهم برهان على شركائهم و لا علمءبأن لو كان لهم حجه أو 
علم لكان لهم نصير ينصرهم إذ البرهان نصير لمن يحتج به و العلم نصير لكنهم ظالمون و ما للظالمين من نصير فليس لهم برهان 
ولا علمءو هذا من ألطئ الاحتجاجات القرآنيه. 

مم ل ]ما لا ل م ا عم لابو ىر : تقب 
قوله تعالى: و إذا تتْلل عَلئِهِمْ اباتنا بَيناتِ تغرف فِى وجوه الذِينَ كفْرُوا الْمُنْكرَ يَكادُونَ يَسِطونَ الخ؛المنكر مصدر ميمى بمعنٍ 
الإنكارءو المراد بمعرفه الإنكار فى وجوههم معرفه أثر الإنكار و الكراهه.و «يَسِطُونَ؛ من السطوه و هى على ما فى مجمع 
البيان:إظهار الحال الهائله للإخافه يقال:سطا عليه يسطو سطوه و سطا به و الإنسان مسطو عليهءو السطوه و البطشه بمعنى.انتهى. 
و المعنى:و إذا تتلى عليهم آيتنا و الحال أنها واضحات الدلاله تعرف و تشهد فى وجوه الذين كفروا أثر الإنكار يقربون من أن 
يبطشوا على الذين يتلون و يقرءون عليهم آياتنا لما يأخذهم من الغيظ. 
5 2 عرس َك ا ٠.‏ 
و قوله: قل | فَانَبئَكمْ بشرّ مِنْ ذلك تفريع على إنكارهم و تحرزهم من استماع 


ص 6 ذذر 


القرآن أى قل:أ فأخبركم بما هو شر من هذا الذى تعدونه شر أ تحترزون منه و تتقون أن تسمعوه أ فأخبركم به لتتقوه إن كنتم 
تتقون. 

1 1 : :. 
وقوله: الدَْارٌ وَعَردَهًا الله الذِينَ كفرُوا وَ بنْسَ الْمَصََيرٌ بيان للشر أى ذلكم الذى هو شر من هذا هى النارءو قوله: «وَعَوِدَّمَا الله 


الخ؛بيان لكونه شرا. 
لا عو لا و م َو 5-5 52 
قوله تعالى: يا أيْهَا اناس ضربَ مثل فَاسْتَمعُوا له الى آخر الآيه؛خطاب للناس جميعا و العنايه بالمشر كين منهم. 


واقولة: مرت كاز فاه كيقر ا له الها هو الوضق اتدى قل القت قن صالدسواء كان ومن محتقا واقها أو مقد را ستيه 
كال سال القع نسي على :نهما و اك الضروازنانعدو الساذ اكه كانه نهار ضدرك الها هي لتشكوقن كعري افيه سكن 
5 


ا 0 9 لضا 1 92 - َو 5 و 27 0 و 
و هذا المثل هو قوله: «إنَّ الَِّينَ تَدْحُونَ مِنْ دُونٍ الله آَنْ يَخْلقُوا دياب وَ لو اتَمَعُوا لَهُ وَ إِنْ يَسْلَبهُمْ الَلْابُ سينا لا يَستتْقِدُوه مِنْهًا و 


المعنى أنه لو فرض أن آلهتهم شاءوا أن يخلقوا ذبابا و هو أضعف الحيوانات عندهم لم يقدروا عليه أبدا و إن يسلبهم الذياب 
شيئا مما عليهم لا يستنقذوه بالانتزاع منه. 


فهذا الوصف يمثل حال آلهتهم من دون الله فى قدرتهم على الإيجاد و على تدبير الأمر حيث لا يقدرون على خلق ذباب و على 

تدبير أهون الامور و هو استرداد ما أخذه الذباب منهم و أضرهم بذلكك و كيف يستحق الدعوه و العباده من كان هذا شأنه؟. 
.هم 5 

و قوله: «ضَ حُفَ الطالِبٌ وَ المطلوبُ» مقتضى المقام أن يكون المراد بالطالب الآلهه و هى الأصنام المدعوّه فإن المفروض أنهم 

يطلبون خلق الذباب فلا يقدرون واستنقاذ ما سلبه إياهم فلا يقدرونءو المطلوب الذباب حيث يطلب ليخلق و يطلب ليستنقذ 

منله. 


وفى هذه الجمله بيان غايه ضعفهم فإنهم أضعف من أضعف ما يستضعفه الناس من 


ص اع 


الحيوانات التى فيها شىء من الشعور و القدره. 
لا لا 


32-82 


قوله تعالى: فا قَدَرُوا الله حي قَدْرِهِ إِنَّ الله لَقَوى عَزِيرٌ قدر الشىء هندسته و تعيين كميته و يكتنّى عن منزله الشىء تقتضيها 
أوصافه و نعوته يقال:قدر الشىء حق قدره أى نرّله المنزله التى يستحقها و عامله بما يليق به. 


وقدره تعالى حق القدر أن يلتزم بما يقتضه صفاته العليا و يعامل كما يستحقه بأن يتخذ ربا لا رب غيره و يعبد وحده لا معبود 
سواه لكن المشركين ما قدروه حتى قدره إذ لم يتخذوه ربا و لم يعبدوه بل اتخذوا الأصنام أربابا من دونه و عبدوها دونه وهم 
تروك أنه لا تقوو على علق ذبانة و سكم أن متحدلها ذبات فون "مه القعته و الذلة :قن : فيا كهماءر |للمبتحاته هو الفوض العريد 
الذى اليه ينتهى الخلق و الأمر و هو القائم بالإيجاد و التدبير. 
0 

فقوله: لكا قَدَوُوا الله حنّ قَدْرِه إشاره الى عدم التزامهم بربوبيته تعالى و إعراضهم عن عبادته ثم اتخاذهم الأصنام أربابا من دونه 
يعبدونها خوفا و طمعا دونه تعالى. 

و ش 1 
و قوله: إِنَ الله لقَوِىٌ عَزِيزٌ تعليل للنفى السابق و قد أطلق القوه و العزه فأفاد أنه قوى لا يعرضه ضعف و عزيز لا تعتريه ذله كما 
كال اذ الت اويا (انقن 03 يفال عن الدزة الدعينا (النجادة 1 إننا سس الأسيد "التدكر ليه انيه ماف 
المثل المضروب من صفه آلهتهم و هو الضعف و الذله فهؤلاء استهانوا أمر ربهم إذ عدلوا بينه تعالى و هو القوى الذى يخلق ما 
يشاء و العزيز الذى لا يغلبه شىء و لا يستذله من سواه و بين الأصنام و الآلهه الذين يضعفون من خلق ذباب و يستذلهم ذباب ثم 
لم يرضوا بذلك حتى قدّموهم عليه تعالى فاتخذوهم أربابا يعبدونهم دونه تعالى. 


لا د 5" : 
قوله تعالى: آله يَضْ طفى مِنَ المَلائْكه رسلا وَ مِنَ الّاس إِنْ الله سَمِيعٌ بَصدِيرٌ الاصطفاء أخذ صفوه الشىء و خالصتهءقال 


ص :اع 


كما أن الاختيار تناول خيره و الإجتباء تناول جبايته.انتهى. 
فاصطفاه الله تعالى من الملائكه رسلا و من الناس اختياره من بينهم من يصفو لذلكك و يصلح. 


و هذه الآيه و التى بعدها تبينان وجوب جعل الرساله و صفتها و صفه الرسل و هى العصمه.و للكلام فيها بعض الاتصال بقوله 
0 5 5 لا و 
السابق: «لكل مه جلا منْمكاً هُمْ تاسكوة لإنبائه عن الرساله. 
تفخ الآنه أولة أن للسويناة مق الملاتكه وليه النامو و تاننا أن فده الوساله نيف كنف انلك بو كيو انين شن الامطفاو 
تعبين من هو صالح لذلك. 
6" : : 
و قوله: «إِنَ الله س مِيعٌ بَصِيرٌ» تعليل لأصل الإرسال فإن الناس أعنى النوع الإنسانى يحتاج حاجه فطريه الى أن يهديهم الله سبحانه 


نحو سعادتهم و كمالهم المطلوب من خلقهم كسائر الأنواع الكونيه فالحاجه نحو الهدايه عامه»و ظهور الحاجه فيهم و إن شئت 
فقل:إظهارهم الحاجه من أنفسهم سؤال منهم و استدعاء لما ترتفع به حاجتهم و الله سبحانه سميع بصير يرى ببصره ما هم عليه 
من الحاجه الفطريه الى الهدايه و يسمع بسمعه سؤالهم ذلك. 


فمقتضى سمعه و بصره تعالى أن يرسل اليهم رسولا-و يهديهم به الى سعادتهم التى خلقوا لنيلها و التلبس بها فما كل الناس 
بصالحين للاتصال بعالم القدس و فيهم الخبيث و الطيب و الطالح و الصالحءو الرسول رسولان رسول ملكى يأخذ الوحى منه 
تعالى و يؤديه الى الرسول الإنسانى و رسول إنسانى يأخذ الوحى من الرسول الملكى و يلقيه الى الناس و بالجمله قوله: «إنَّ الله 
سَمِيعٌ تصيرًا يتضمن الحجه على لزوم أصل الإرسالءو أما معنى الاصطفاء و الحجه على لزومه فهو ما يشير اليه قوله: اَعْلَمْ كا بَئِنَ 


أتديهع و عَلْنَهُ . 
. لا 2 [ 2م 2 لا م 
قوله تعالى: يَعْلمْ ما بَئْنَ ائدِيهم وَ ما . خلفَهُم وَ إلى الله تْجَمٌ الأمُورٌ 


ص ل هارا 


ظاهر السياق ا 0 العا اماد دكي رار عي رق اانا لصون بير ل 0 لموضع 


0 1١ 
كقوله تعالى_حكايه عن ملائكه الوحى: و تَترَّلُ إلا بر راك لقان أرط رلا لد كاري ااي ل‎ 
أذ قد اشوا ركالات رئية بو اط ل‎ 000 
َدَيْهِمْ (الجن78).‎ 


والآيه-كما ترى-تنادى بأن ذكر علمه بما بين أيديهم و ما خلفهم للدلاله على أنه تعالى مراقب للطريق الذى يسلكه الوحى فيما 
بينه و بين الناس حافظ له أن يختل فى نفسه بنسيان أو تغيير أو يفسد بشىء من مكائد الشياطين و تسويلاتهم كل ذلك لأن 
حمله الوحى من الرسل بعينه و بمشهد منه يعلم ما ب بين أيديهم و ما خلفهم و هو بالمرصاد. 


و من هنا يظهر أن المراد بما بين أيديهم هو ما بينهم و بين من يؤدون اليه فما بين أيدى الرسول الملكى هو ما بينه و بين الرسول 
الإنسانى و ما بين يدى الرسول الإنسانى هو ما بينه و بين الناسءو المراد بما خلفهم هو ما بينهم و بين الله سبحانه و الجميع 
بائروة من حانب الله الى الناس. 


فالوحى فى مأمن إلهى منذ يصدر من ساحه العظمه و الكبرياء الى أن يبلغ الناس و لازمه أن الرسل معصومون فى تلقى الوحى و 
معصومون فى حفظه و معصومون فى إبلاغه للناس. 

ا 0 
و قوله: وَ إلى الله تَوْجَعٌ الأمُورُ فى مقام التعليل لعلمه بما بين أيديهم و ما خلفهم أى كيف يخفى عليه شىء من ذلكك؟و اليه 
يرجع جميع الا-مور و إذ ليس هذا الرجوع رجوعا زمانيا حتى يجوز معه خفاء حاله قبل الرجوع و إنما هو مملوكيه ذاته له تعالى 
فلا استقلال له منه و لا خفاء فيه له فافهم ذلكك. 


قوله تعاك للم يوا الذين موا اذ كقواؤ اهدو ة اغويدوا رَبَكمْ وَ افْعلُوا احير لَعلكم تَفْلِحُونَ الأمر بالركوع و السجود أمر 
بالصلاه و مقتضى المقابله أن يكون 


"0١: ص‎ 


المراد بقوله: «وَ اعْبدُوا رَبَكها لين بسائر العبادات المشرّعه فى الدين كالحج و الصوم و يبقى لقوله: «وَ افْعَلوا الْحَيِر سائر 
00 ن المشرعه فإن فى إقامتها و العمل بها خير المجتمع و سعاده الأفراد و حياتهم كما قال: 00 


ل 
إذا واكم : لا شيك (الأنفال 7/). 


و فى الآيه أمر بإجمال الشرائع الإسلاميه من عبادات و غيرها. 


قولة تغالى: 00 يادة الى آخر الآيه؛الجهاد بذل الجهد و استفراغ الوسع فى مدافعه العدوءو يطلق فى الأكثر 
على المدافعه بالقتال لكن ربما يتوسع فى معنى العدو حتى يشمل كل ما يتوقع منه الشر كالشيطان الذى يضل الإنسان و النفس 
الأماره بالسوء و غير ذلكك فيطلق اللفظ على مخالفه النفس فى هواها و الاجتناب عن طاعه الشيطان فى وسوستهءو قد سمى النبى 
صَلَى الله عليه و آله و سلم مخالفه النفس جهادا أكبر. 

ا * ا , 
و الظاهر أن المراد بالجهاد فى الا-يه هو المعنى الأعم و خاصه بالنظر الى تقيبده بقوله: «فى الله) و هو كل ما يرجع اليه تعالى»؛و 
يؤيده أيضا قوله: وَ الذي مدا 0 لنَهْدِينَهُمْ 592 (العنكبوت224). 


الى ذلك تسر كود الجيات كع جهاد أن يكو امعميدهنا بتي معنى الجهاد و يكون خالصا لوجهه الكريم لا يشاركه فيه 


علا 
غيره نظن فقوئ اللمتحق تقواء ف قولد: انها الله خق فاته آل عمزاذع 019 


و قوله: ُو اكع و ل] عل عَليكمْ فى الدّينِ مِنْ حرج امتنان منه تعالى على المؤمنين بأنهم ما كانوا لينالوا سعاده الدين من 


عند أنفسهم و بحولهم غير أن الله منّ عليهم إذ وفقهم فاجتباهم و جمعهم للدينءو رفع عنهم كل حرج فى الدين امتنانا سواء 
كان حرجا فى أصل الحكم أو حرجا طارئا عليه اتفاقا فهى شريعه سهله سمحه مله أبيهم إبراهيم الحنيف الذى أسلم لربه. 


ص اهار 


بحام رات ١١‏ تباي مدعا لماوع ونيا ملكتا بان لماو 7151 خلج ال الملخرر ٠‏ الاين 
الموطاووير حاكيا عنه عليه السّد.لام: فَمَنْ تََِنِى فَإِنّهُ مِنّى (إبراهيم 17# /)فنسب اتباعه الى نفسههو قال أشي ولس و 
أَنْ عبد نام (إبراهيم 0/)»و مراده ببنيه المسلمون دون المشركون قطعا و قال: إِنَّ أَوْلَى لاس إلاهِيم 0 
الي وَ الْذِينَ توا 1ل مرا 


لا 
وقوله: واكم الم مين بن قَبلُ و فى ذا تان ثان منه تعالى على المؤمنين بعد الامتنان بقوله: («هوَ |؟ جلا كؤ» فالضمير له 
ا 
تعالى و قوله: «مِن قَبِل) أى من قبل نزول القرآن و قوله: «وَ فى هذا» أى و فى هذا الكتاب و فى امتنانه عليهم بذكر أنه سماهم 
المسلمين دلاله على قبوله تعالى إسلامهم. 


وقول فكوة اقول قهيدا علدكة ف كرتا لمق البو ]رمه شاد لان وه ا ان بن ا 
سوره البقره الآيه 1 و غيرها و فى الآيه تعليل ما تقدم من حديث الاجتباء و نفى الحرج و تسميتهم مسلمين. 

5 1 1 : 
و قوله: فَأَقِيمُوا الصّلاة وَ آنّوا الرّكاة وَ اعْتَص موا باللهِ تفريع على جميع ما تقدم مما امتن به عليهم أى فعلى هذا يجب عليكم أن 
تقيموا الصلاه و تؤتوا الزكاه-و هو إشاره الى العمل بالأحكام العباديه و الماليه-و تعتصموا بالله فى جميع الأحوال فتأتمروا بكل 
ما أمر به و تنتهوا عن جميع ما نهى عنه و لا تنقطعوا عنه فى حال لأ-نه مولا-كم و ليس للعبد أن ينقطع عن مولاه فى حال و لا 
للإنسان الضعيف ا 


موا ار ا سر م ا وي اا 


ص ودار 


واعلم أن الذى أوردناه من معنى الاجتباء و كذا الإسلام و غيره فى الآيه هو الذى ذكره جل المفسرين بالبناء على ظاهر الخطاب 
بيا أيها الذين آمنوا فى صدر الكلام و شموله عامه المؤمنين و جميع الامه. 


وقد بنا غير مره أن الاجتباء بحقيقه معناه يساوق جعل العبد مخلصا-بفتح اللام- مخصوصا باللّه لا نصيب لغيره تعالى فيهءو هذه 
صفه لا توجد إلافى احاد معدودين من الامه دون الجميع قطعاءو كذا الكلام فى معنى الإسلام و الاعتصامءو المعنى بحقيقته 


بص جا اي بار لي جو لسو ايا الى بام الب ري ع و ايج ور اك لود الع ري 
نظير قوله فى بنى إسرائيل: وَعَعَلكةٍ لق (المائده ١٠7/)ءو‏ قوله فيهم: فافع اللي (الجاثيه 8١/)و‏ نظائره كثيره فى 
القرآن. 


ص خررءار 


سوره المؤمنون مكيه و هى مائه و ثمانى عشره آيه 
اشاره 
[سوره المؤمنون (737): الآيات ١‏ الى ]١١‏ 


اشاره 


لا 
م آله لون لو بم ام ارْقَدُ فلح ينون (0 ل مع فى و لاني حاشهُودَ 0 و لين مع عن ُو مفرضوة 


ين خ بر 0 ودين ع جع ارد ده إن حلا ابي م أذ سكت الهم المع يل رمن 
لا رلك 

(©) فين انتغل و الك ناويك هم الطاذود ولك ته وَعَفدِمِْ قوة ( وَاَلَّذِينَ هُمْ عَللِم صَكَرَاتِهم 

فظوت (4) وليك مم ارون ١‏ 1 ني يتوق لْفودَوْسَ هُعْ فيه خَالِدُونَ )1١(‏ 


ص :00 


بيان: 


فى السوره دعوه الى الإيمان باللّه و اليوم الآدخر و تمبيز المؤمنين من الكفار بذكر ما لهؤلا-ء من جميل صفات العبوديه و ما 
لاولئكك من رذائل الأخلاق و سفاسف الأعمالءو تعقيب ذلكك بالتبشير و الإنذار»ءو قد تضِمن الإنذار ذكر عذاب الآخره و ما 
غشى الامم المكذبين للدعوه الحقه من عذاب الاستئصال فى مسير الدعوه آخذا من زمن نوح الى زمن المسيح عيسى بن مريم 
عليهما السّلام. 

و السوره مكيهءو سياق آياتها يشهد بذلك. 


قوله تعالى: قَدْ أَفلح الْمُؤْمِنُوتَ قال الراغب:الفلحسبالفقم فالسكون-الشقء و قيل:الحديد بالحديد يفلح أى يشوّهو الفلاح الظفر و 
إدراكك بغيه و ذلكك ضربان:دنيوى و أخروىءفالدنيوى الظفر بالسعادات التى تطيب بها الحياه الدنيا و هو البقاء و الغنى و العزف و 
الامخروى أربعه أشياء:بقاء بلا فناء»و غنى بلا فقرءو عر بلا ذل»و علم بلا جهلءو لذلك قيل:لا عيش إلا عيش الآخره.انتهى 
ملخصا.فتسميه الظفر بالسعاده فلاحا بعنايه أن فيه شقا للمانع و كشفا عن وجه المطلوب. 

و الويمان هو الإذعان و التصديق بشىء بالالتزام بلوازمه.فالإيمان بالله فى عرف القرآن التصديق بوحدانيته و رسله و اليوم الآخر 
و بماجاءت به رسله مع الاتباع فى الجملهءو لذا نجد القرآن كلما ذكر المؤمنين بوصف جميل أو أجر جزيل شفّع الإيمان 
بالعمل الصالح كقوله: مَنْ عَمِلَ لالحا مِنْ ذَكرِ أؤ أَنئلا وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فلنَخيه عليه ميب (النحل )و قوله: 

١ 1‏ الشاللكات طوبلا لَهُمْ وَحَسْنٌ مَآب (الرعد79)»الى غير ذلكك من الآيات و هى كثيره جدا. 


و ليس مجرد الاعتقاد بشىء إيمانا به حتى مع عدم الالتزام بلوازمه و آثره فإن الإيمان علم 


ص دار 


بالشىء مع السكون و الاطمئنان اليه و لا ينفكك السكون الى الشىء من الالتزام بلوازمه لكن العلم ربما ينفكك من السكون و 
الا-لتزام ككثير من المعتادين بالأعمال الشنيعه أو المضرّه فإنهم يعترفون بشناعه عملهم أو ضرره لكنهم لا يتركونها معتذرين 
بالاعتياد و قد قال تعالى: 


و دوا ب و يي أنْفْسَهُمْ (النمل؟١).‏ 


و الإيمان و إن جاز أن يجتمع مع العصيان عن بعض لوازمه فى الجمله لصارف من الصوارف النفسانيه يصرف عنه لكنه لا 
يتخلف عن لوازمه بالجمله. 


ا 7 : 

قوله تعالى: الذِينَ همْ فى ص لاتِهمْ خاش حون الخشوع تأثر خاص من المقهور قبال القاهر بحيث ينقطع عن غيره بالتوجه اليه و 
الظاهر أنه من صفات القلب ثم ينسب الى الجوارح أو غيرها بنوع من العنايه كقوله صلَى الله عليه و آله و سلم-على ما روى- 
فيمن يعبث بلحيته فى الصلاه:أما إنه لو خشع قلبه لخشعت جوارحهءو قوله تعالى: وَ حَمَعَتٍ الأَصْلاتٌ للوخلطن (طهه١٠١/).‏ 


و الخشوع بهذا المعنى جامع لجميع المعانى التى فسّر بها الخشوع فى الآبيهكقول بعضهم: 


إعظام المقام و جمع الاهتمامء أو التذلّل الى غير ذلكك. 


و هذه الآيه الى تمام ثمانى آيات تذكر من أوصاف المؤمنين ما يلازم كون وصف الإيمان حا فالا يترتب عليه آثاره المطلوبه 
منه ليترتب عليه الغرض المطلوب منه و هو الفلاح فإن الصلاه توجه ممن ليس له إلا الفقر و الذلّه الى ساحه العظمه و الكبرياء و 
منبع العزه و البهاء و لازمه أن يتأثر الإنسان الشاعر بالمقام فيستغرق فى الذْلّه و الهوان و ينتزع قلبه عن كل ما يلهوه و يشغله عما 
نوق و جؤاجيله فلو كاث إسالة ]سانا فيادقا جف نحط التونعه الى نويه هق واخذا و:شغله الاشهال تت الالنفات الى خدزة 
فما ذا يفعل الفقير المحض إذا لقى غنى لا يقدّر بقدر؟و الذليل إذا واجه عزه مطلقه لا يشوبها ذلّه و هوان؟ 


ص 6 زنن 


و هذا معنى قوله صِلَى الله عليه و آله و سلم فى حديث الحارثه بن النعمان المروى فى الكافى و غيره:إن لكل حق حقيقه و لكل 
طبر م و١‏ عدت قث 


قوله تعالى: وَ الَذِينَ هُمْ عَن اللعُو مُْرضُونَ الغو من الفعل هو ما لا فائده فيه و يختلف باختلاف الامور التى تعود عليها الفائده 
فربٌ فعل هو لغو بالنسبه الى أمر و هو بعينه مفيد مجد بالنسبه الى أمر آخر. 


فاللغو من الأفعال فى نظر الدين الأعمال المباحه التى لا ينتفع بها فى الآخره أو فى الدنيا بحيث ينتهى أيضا الى الآخره كالأكل و 
الشرب بداعى شهوه التغذى اللذين يتفرع عليهما التقؤى على طاعه الله و عبادتهءفإذا كان الفعل لا ينتفع به فى آخر و لا فى دنيا 
تنتهى بنحو الى آخره فهو اللغو و بنظر أدق هو ما عدا الواجبات و المستحبات من الأفعال. 

ولم يصف سبحانه المؤمنين بتركك اللغو مطلقا فإن الانسان فى معرف العثره و مزله الخطيئه و قد عفا عن السيئات إذا اجتنبت 


7 ب وى وو عساكه ل الم 0 ور و ا 2 
الكبائر كما قال: إِنْ تَسْتيبوا طبار ا تنهَوْنَ عَنْه تُكفز عَنْكع سَبْتاتِكم وَ تُدُجْلْكعْ مُدْخَلا كريماً (النساء 1). 


بل وصفهم بالإ-عراض عن اللغو دون مطلق تركه و الإ-عراض يقتضى أمرا بالفعل يدعو الى الاشتغال به فيتركه الانسان صارفا 
وجهه عنه الى غيره لعدم اعتداده به و اعتنائه بشأنه ولازمه ترفع النفس عن الأعمال الخسيسه و اعتلاؤها عن الاشتغال بما ينافى 
الشرف و الكرامه و تعلقها بعظام الامور و جلائل المقاصد. 


و من حق الإيمان أن يدعو الى ذلكك فإن فيه تعلقا بساحه العظمه و الكبرياء و منبع العزه و المجد و البهاء و المتصف به لا يهتم 
إلا بحياه سعيده أبديه خالده فلا يشتغل إلا بما يستعظمه الحق و لا يستعظم ما يهتمٌ به سفله الناس و جهلتهمءو إذا خاطبهم 
الجاهلون قالوا سلاماءو إذا 


ص دار 


)١ -١‏ .المؤمنون ١-١1:كلام‏ فى معنى تأثير الايمان. 


مرّوا باللغو مرّوا كراما. 
و من هنا يظهر أن وصفهم بالإعراض عن اللغو كنايه عن علوٌ همّتهم و كرامه نفوسهم. 


ف ىو رلك ملكو 
قوله تعالى: وَ الذِينَ هم لِلزك اه فاعلون ذكر الزكاه مع الصلاه قرينه على كون المراد بها الإنفاق المالى دون الزكاه بمعنى تطهير 
النفس بإزاله رذائل الأخلاق عنها و لعل المراد بالزكاه المعنى المصدرى و هو تطهير المال بالإنفاق من دون المقدار المخرج من 
المال فإن السوره مكيه و تشريع الزكاه المعهوده فى الإسلام إنما كان بالمدينه ثم صار لفظ الزكاه علما بالغلبه للمقدار المعين 


هلا لآ مر : 
وبهذا يستصحح تعلق «لِلرٌ كاهو» بقوله: «فاعلون» و المعنى:الذين هم فاعلون للإنفاق المالى.و أما لو كان المراد بالزكاه نفس المال 
المخرج لم يصحٌ تعلقه به إذ المال المخرج ليس فعلا متعلقا بفاعلءو لذا قدّر بعض من حمل الزكاه على هذا المعنى لفظ التأديه 
فكان اس ارات ين الزكاه فاعلونءو لذا أيضا فتّدر بعضهم الزكاه بتطهير النفس عن الأخلاق الرذيله فرارا من 
تعلق «للرَّ كان) بقوله: «فاعلونً) . 


رلك لامر 5 : 
وفى اله تعبير بقوله: «للز كاه فاعلون» دون ان يقول:للزكاه مؤدّون اوما يؤدى معناه دلاله على عنايتهم بها كقول القائل:إنى شارب 
لمن أمره بشرب الماء فإذا أراد أن يفيد عنايته به قال:إنى فاعل. 


و من حق الإيمان باللّه أن يدعو الى هذا الإنفاق المالى فإن الانسان لا ينال كمال سعادته إلا فى مجتمع سعيد ينال فيه كل ذى 
حق حقه و لا سعاده لمجتمع إلا مع تقارب الطبقات فى التمتع من مزايا الحياه و أمتعه العيش.و الإنفاق المالى على الفقراء و 
المساكين من أقوى ما يدركك به هذه البغيه. 


قوله تعالى: وَ الَّذِينَ هم لِفْرُوجهمْ لَافِظُونَ الى آخر الآبات الثلا.ث؛الفروج جمع فرج و هو-على ما قيل-ما يسوء ذكره من 


ص :04 


الاجتناب عن المواقعه سواء كانت زنا أو لواطا أو بإتيان البهائم و غير ذلكك. 
ل 
وقوله: إلا عَللا أَروَاجهم : أو لط مَرَكت أ لطَانّهُع فنَّهُعْ غَِرُ مَلُومِينَ استثناء من حفظ الفروجءو الأزواج الحلائل من النساءءو ما 


ملكت أيمانهم 56 المملوكه فإنهم غير ملومين فى مس الأزواج الحلائل و الجوارى المملوكه. 


2 لا ًَ لا 7 2 0 
و قوله: فَمَن الغ وََاءَ ذلك فَأولئِك هُمْ العَادُونَ تفريع على ما تقدم من الاستثناء و المستثنى منه أى إذا كان مقتضى الإيمان 
حفظ الفروج مطلقا إلا-عن طائفتين من النساء هما الأأزواج و ما ملكت أيمانهمفمن طلب وراء ذلكك أى مسٌ غير الطائفتين 
فاولئكك هم المتجاوزون عن الحد الذى حدّه الله تعالى لهم. 


ل 
وقد تقدم كلام ما فيما يستعقبه الزنا من فساد النوع فى ذيل قوله: وَ لا تَفْرَبُوا الئل إِنَه كانَ 
الجزء الثالث عشر من الكتاب. 


مقو للد يات ال 00 


قوله تعالى: وق انو فزي لقوق الأناف عيدو قن لاقب و بويا رمك اما عه 1 
المراد فى الآ-يه»و لعل جمعه للدلاله على أقسام الأمانانك الدائره بين الناسءو ربما قيل بعموم الأمانات لكل تكليف إلهى اؤتمن 
عله الافكا ناوسا كبن عليه ع أعفياتة و عو جك واقواء ان مهايا فا نموخت اللة ورا العيقة هليه الناس رمق الامزاك:3 
غيرهاءو لا يخلو من بعد بالنظر الى ظاهر اللفظ و إن كان صحيحا من جهه تحليل المعنى و تعميمه. 


ا ل ل ا 
فإن اللّه سبحانه ستى إيمان المؤمن به عهدا و ميثاقا منع على ما توجه اليه بو كالئنه هانق تقراف 1ل كام دوا كيدا ده 
قَرِيق مِنْهُمْ (البقره/ 1و لين اننا انا الله مِنْ قَوِلُ لا يوَلُونٌ الْأارَ (الأحزاب0١/)؛و‏ لعل إراده هذا المعنى هو 
السبب فى إفراد العهد لأن جميع التكاليف يجمعها عهد واحد بإيمان واحد. 


ص ::592 


والرعايه الحفظءو قد قيل:إن أصل الرعى حفظ الحيوان إما بغذائه الحافظ لحياته أو بذبٌ العدو عنه ثم استعمل فى الحفظ 
مطلقا.انتهى.و لعل العكس أقرب الى الاعتبار. 

و بالجمله الآيه تصف المؤمنين بحفظ الأمانات من أن تخان و العهد من أن ينقضءو من حق الإيمان أن يدعو الى ذلكك فإن فى 
إيمانه معنى السكون و الاستقرار و الاطمئنان فإذا آمن أحد فى أمانه أودعها عنده أو عهد عاهده و قطع على ذلكك استقَدٌ عليه و 
لم يتزلزل بخيانه أو نقض. 

قوله تعالى: وَ الَِّينَ هع عَللِا صَِ مات يلَافِظُونَ جمع الصلاه و تعليق المحافظه عليه دليل على أن المراد المحافظه على العدد 
فهم يحافظون على أن لا يفوتهم شىء من الصلوات المفروضه و يراقبونها دائما و من حق إيمانهم أن يدعوهم الى ذلك. 
ولذلك جمعت الصلاه هاهنا و أفردت فى قوله: «فى ص لاتهخ اشِعْوتَ» لأن الخشوع فى جنس الصلاه على حدّ سواء فلا 
موجب لجمعها. 

قوله تعالى: أُولئِك هُمْ البارثُون لّذِينَ يَرئُونَ الفوكؤس مُه فيا حَالِمُوة الفردوس أعلى الجنان»و قد تقدم معناها و شىء من 
وصفها فى ذيل قوله تعالى: 

لا ل الأر. 2 

كانت لَهُمْ جَنْاتٌ الْْؤْدَوْس زلا (الكهيف7١٠/).‏ 

و قوله: ألْذِينَ يَرُونَ الخ؛بيان لقوله: اليَارتُونَ و وراثتهم الفردوس هو بقاؤها لهم بعد ما كانت فى معرض أن يشاركهم فيها 


غيرهم أو يملكها دونهم لكنهم زالوا عنها فانتقلت اليهم»و قد ورد فى الروايات أن لكل إنسان منزلا فى الجنه و منزلا فى النار 
فإذا مات و دغل التارووت أهل الجنه منزلهو ستوافيكك إن شاء الله فى بحن روا 101 


"2١: ص‎ 


)١ -١‏ .المؤمنون ١-١1١:بحث‏ روائى فى الخشوع فى الصلاه؛نكاح المتعه. 


.١١-١ .المؤمنون‎ )1 -١ 


[سوره المؤمنون (317): الآيات ١7‏ الى 717؟] 
اشاره 


5 
َ دح نان من سلا من ين 15 ثم كلت ل لي 
لا لا د 00 
لْعَض عه عظاماً فَكسَونا لظام + ا لان وك اله أن ايفين (05) ثم نكم بود ذلك لون (15) ؛ 
نَمَو آل للْلَامَهِ تعنُونَ 15 و لَقَدُ حلا ؤفك بع طَاائقَ م لس عه 
0 ل لك يآ 
أكة فى أرض و ذا عل اب ب زوق« تان لحو مات بن جيل و أطاب لحمو را 
ِ 5 
مم من لور عت تنك بالذّن و منغ للاكلين 0:0 و إن كم فى ألم لير فك بجا لكر 


كنا ا مانغ كثيرة وَ من تَأكلُونَ (١؟)‏ وا3 الْقُلك تُحْمَلُونَ (5) 


0 0 1 


ص :27 


بيان: 


م ا الله ١‏ 

قوله تعالى: وَ لَقَد حَلَْا لْإِنَْانَ مِنْ شلال مِنْ طِين قال فى المجمع :السلاله اسم لما يسلّ من الشىء كالكساحه اسم لما يكسح 

انتهى.و ظاهر السياق أن المراد بالإنسان هو النوع فيشمل آدم و من دونه و يكون المراد بالخلق الخلق الابتدائى الذى خلق به آدم 
9 ف 5 2 ا ير لاء 

من الطين ثم جعل النسل من النطفهءو تكون الآبه و ما بعدها فى معنى قوله: وَ بَدَْ حَلْقَ اْإِنْبَانٍ مِنْ ين ثُمْ جَعَلَ نَشِلَهُ مِنْ سُلاله 

مِنْ ا مَهين (الم السجده85/). 


و يؤيد قوله بعد: ١نم‏ جَعَلْناه نُطفَه» إذ لو كان المراد بالإنسان ابن آدم فحسب و كان المراد بخلقه من طين انتهاء النطفه الى الطين 
لكان الظاهر أن يقال:ثم خلقناه نطفه كما قيل:ثم خلقنا النطفه علقه فخلقنا العلقه مضغهءالخ. 


و بذلكك يظهر أن قول بعضهم:إن المراد بالإنسان جنس بنى آدمءو كذا القول بأن المراد به آدم عليه السّلام غير سديد. 


و أصل الخلق-كما قيل-التقدير يقال:خلقت الثوب إذا قسته لتقطع منه شيئا من اللباس فالمعنى و لقد قدرنا الإنسان أولا من 
سلاله من أجزاء الأرضن المتخلوطةه يالماء: 


قوله تعالى: ثُمْ جَعَلداه نُطِفَهَ فى قار مَكين النطفه القليل من الماء و ربما يطلق على مطلق الماءو القرار مصدر أريد به المقر 
مبالغه و المراد به الرحم التى تستقر فيها النطفه» و المكين المتمكن وصفت به الرحم لتمكنها فى حفظ النطفه من الضيعه و 
الفساد أو لكون النطفه مستقره متمكنه فيها. 


و لمعنى ثم جعلنا الإنسان نطفه فى مستقر متمكن هى الرحم كما خلقناه أولا من سلاله من طين أى بدلنا طريق خلقه من هذا الى 
ذاك. 


2 ور 2 )كت للدم سا2 58 َس 7 ه لا امع 
قوله تعالى: فم حَلَمْنا النْطَفَه عَلقَهُ -الى قوله- فَكَوئا الْعظَامَ لما 


ص عرمان 


تقدم بيان مفردات الآيه فى الآيه ه من سوره الحج فى الجزء السابق من الكتاب و فى قوله: 
ف سض ه لا - 39 
«فكسَؤْنًا العظامَ لخما» استعاره بالكنايه لطيفه. 


- ال ا ا 0 ع 3 
قوله تعالى: 3 انشاذاة خلقا آخرّ الإنشاء-كما ذكره الراغب-! يجاد الشىء و تربيته كما ان النشء والنشاه إحداثه و تربيته كما 
تان للغاى :اعدو العم كاش 


وفنك غير السباق مخ الحلق :الى الإنشاء فقال: «نمَ أَنْمَلبةُ حَنْقاً آحَن دون أن يقال:ثم خلقناه»الخ؛للدلاله على حدوث أمر حديث 
ما كان يتضمنه و لا يقارنه ما تقدمه من ماده فإن العلقه مثلا و إن خالفت النطفه فى أوصافها و خواصها من لون و طعم و غير 
ذلك إلا أن فى النطفه مكان كل من هذه الأوصاف و الخواص ما يجانسه و إن لم يماثله كالبياض مكان الحمره و هما جميعا 
لون بخلاف ما أنشأه الله أخيرا و هو الإنسان الذى له حياه و علم و قدره فإن ما له من جوهر الذات و هو الذى نحكى عنه بأنا لم 
يسبق من سنخه فى المراحل السابقه أعنى النطفه و العلقه و المضغه و العظام المكسوه لحما شىءءو لا سبق فيها شىء يناظر ما له 
من الخواص و الأوصاف كالحياه و القدره و العلم فهو منشأ حادث مسبوق بالعدم. 


والفبميرقق انعم -على ما يعطيه السياق-للإنسان المخلوق عظاما مكسوه باللحم فهو الذى أنشئ و أحدث خلقا آخر أى 
بذّل وهو ماده ميته جاهله عاجزه موجودا ذا حياه و علم و قدرهءفقد كان ماده لها صفاتها و خواصها ثم برز و هو يغاير سابقته 
فى الذات و الصفات و الخواصءفهو تلكك الماده السابقه فإنها التى صارت إنساناءو ليس بها إذ لا يشاركها فى ذات و لا 
صفاتءو إنما له نوع اتحاد معها و تعلق بها يستعملها فى سبيل مقاصدها استعمال ذى الآله للآله كالكاتب للقلم. 


لاء لا 7 م لا 3 3 لا لا وه لآ 
و هذا هو الذى يستفاد من مثل قوله: و قانُوا أ إذا م كلا فى الَْدض أ إِنالَِى حَلْق جَدِيدٍ بَلْ هم يلقاءِ رَبّهغ كافرَون قل يكتوفاكم 


مَلَك الْعَوك الْنى ذكل بكم (الم السجده/ ١")ءفالمتوفى‏ و المأخوذ عند الموت هو الإنسان»و المتلاشى الضال 2 ارقي هو 
البدن 


ص مار 


و ليس به. 


ا ل ل 
كك 

قوله: ١نم‏ جم دأ نْطْفَة) ١‏ لين هه َلْقاً آحَرَه »و ما لم يكن بتلكك البينونه و البعد عطف بالفاء كقوله: 

«فَحَلَفْنَا الْعَلْقَهَ مُضِعَةٌ ل اي لقت 


قوله تعالى: ة 00 أَحْمٌَ الالِقِينَ قال الراغف :أصل البركك-بالفتح فالسكون-صدر البعير.قال:و بركك البعير ألقى ركبه و 
اعتبر منه معنى اللزوم.قال:و سمى محبس الماء بركه-بالكسر فالسكون-و البركه ثبوت الخير الإلهى فى الشىء قال تعالى: 

1 
َتنا لهم بوكاتٍ مِنّ اليل و الْأَدْضٍ و سمى بذلك لثبوت الخير فيه ثبوت الماء ة فى البر كةو المباركك مافه:ذلكك الخير. 
قال:و لما كان الخير الإ-لهى يصدر من حيث لا بحس و على وجه لا يحصى و لا يحصر قيل لكل ما يشاهد منه زياده غير 


فالتبارك منه تعالى اختصاصه بالخير الكثير الذى يجود به و يفيضه على خلقه و قد تقدم أن الخلق فى أصله بمعنى التقدير فهذا 
الخير الكثير كله فى تقداير وهو إيجاد الأشباء و تركيت: أجزائها بحيث تتناسب فيما بين أتفينها و كاسن ما وراءها ومن ذلكك 


ووه عا خجين لقاو جارد على جد ارتو قري لحان روج الاج ا مسيم ا اليد والظزيو دي اجيم ء من 
الشىء لا يختص به تعالىءو فى كلامه تعالى من الخلق المنسوب الى غيره قوله: وَإِذْ تحُلقّ و- نَّ الطين كَهَيدَهِ الطَر 
(المائده ١١١/)ءو‏ قوله: 


و تَكْلقُونٌ إفكا (العتكبوت 39 


ووللعا ل 1 م نكم بغد ذلك َمَيُوت بيان لتمام التدبير الالهى و أت الموت من المراحل الثى من الوااجب أن يقطعها الإنسان فى 
مسير التقديرءو أنه حق كما تقدم فى قوله 


ص :ع" 


تعالى: كل نفس ذائِقَهُ لْمَوْتِ وَ تَبلوكم بالشَّر وَ الْحير فته (الأنبياء 8/). 


ف لسال 1 م نكم يوم اطلام تَبِعَتُونَ و هذا تمام التدبير و هو أعنى البعث آخر مرحله فى مسير الإنسان إذا حل بها لزمها و لا 
يزال قاطنا بها. 


5200 وَلَقَد حَلقا فوفَكُعْ بع طَاابقَ و كنا عن التكني ل َافِلِينَ المراد بالطرائق السبع بقرينه قوله: امَؤْفَكو) السماوات السبع 

و قد سماها طرائق -جمع طريقه-و هى السبيل المطروقه لأنها ممر الامر النازل من عنده تعالى الى الأرضءقال تعالى: يَكرلُ لمر 

بتنَهُنّ (الطلاق ١1/)ءو‏ قال: مير الْأَْرَ مِنَ الَّلطاءِ إِلَى الَْوْض ” م يَغْرْجٌ إِلَِْ (الم السجدهه/) و السبل التى تسلكها الأعمال فى 

صعودها اي النماوااملاتكه فى مشرطهم :وصرويقوم اكلاقالاة إليه يض عَدٌ الْكلِمُ العلوت و العمل الصَالِخ , يَدْفَعُةٌ (فاطر/ ١٠42و‏ قال: 
وََا كرّلُ إلا بأمر رَبك (مريم ؟09). 


2 ع سلا 7 لا 17 | 7 
قله تان 1م ون القلاء لاف تدر كات كناة قن لضي إن خالا لانت يد لعا دقو الخ اذ الجاء حنية العلو قا جا غلك 


فلك وين فى الهزا دكا لهام الناز لدسعوا ماه المظه 


وفى قوله: «بِقَدَّرا دلاله على أن الذى نزل إنما نزل على حسب ما يقتضيه التدبير التام الإلهى الذى يقدّره بقدر لا يزيد قطره على 
ما قدّر ولا ينقصءو فى تلميح أيضا الى قوله: 

5 0 
وَ إِنْ مِنْ شَئْءٍ إلا عنْدَنا حَرَائهُ ونا ا تله إلا بِقَدَرٍ مَغلُوم (الحجر .)75١‏ 
و المغتن او أنزلبا مق جهة العلو ماه بسر و.هوماء المطر فاسكناة فى الألرض وهق التخائر السدخره هن الماء فى الجيال 
السهول تتتد عن العيو فو الأنيان وا تكنف هته الانانوئ إنا لفادرون فلى أن تذهن يندا الما ءالدى أسكاء فقن الأرضن توعا 
من الذهاب لا تهتدون الى علمه. 
1 ا لا 00 لما 5 5 
قوله تعالى: فانشأنا لكم به جَنَاتِ مِنْ تخيل وَ أعناب الى آخر الآيه؛ 


ص دار 


إنشاء الجنات إحداثها و تربيتهاءو معنى الآيه ظاهر. 


- له 4 لا عه أ 2 م لا 
قوله تعالى: و شَيجرة وج من طُورٍ يتا تت بالدّهنٍ و صنغ لِذاكلِينَ معطوف على «جات» أى و أنشأنا لكم به شجره فى طور 


ستتاءوو المراف يها شخكره الزيتوق الى تكتر فى طون سناضو قله رك ثبت بالذّمْن) أى تثمر ثمره فيها الدهن و هو الزيت فهئ تنبت 
بالدهنءو قوله: (وَ صدَبِغْ للآكلينَ) أى و تنبت بصبغ للآكلين»و الصبغ بالكسر فالسكون الإدام الذى يؤتدم به»و إنما خصٌّ شجره 
الزيتون بالتاكن لسعب ال التو المعو ظاهر. 


سر م 7 و 7 لا _ 3 ءِ 3 
قوله تعالى: و إِنَّ كم فى الْأام لَعِرَة نش يكم ما فى بُطَونْهًا الخ؛العبره الدلاله يستدلّ بها على أنه تعالى مدبّر لأمر خلقه حنين 
بهم رؤف رحيمءو المراد بسقيه تعالى مما فى بطونها أنه رزقهم من ألبانهاءو المراد بالمنافع الكثيره ما ينتفعون من صوفها و 
شعرها و وبرها و جلودها وغير ذلككءو منها يأكلون. 


قوله تعالى: و عليهك] و عَلَى اتلك تهملوق ضمير عليه للأنعام و الحمل على الأنعام هو الحمل على الابل يو هو تحمل فى البر 
قا لا سي ا ارا ا ل 7 الفلك جمع 


[سوره المؤمنون (1؟): الايات 1" الى 415] 


اشاره 

وق ألا فسا ف فيه 115 :قر تئر للا نحم إل و أغل تر 0ط ادي زوين قوب 108 
اب متك برذ أذ صل ليم و له اله نون ملابكة ل ذا بهذا فى ابيا أوَينَ 0 إِنْ مُوَ إلأ وجل به جه 
فصوا ب حتى جين (00) كان بُ أن زنى بل ُو (15) فأوحيط] يه أن إضرك لفك بغي و ويا ذا لجاء أمزنا و كار 
لو َلك دلا من عل زجي إن و أخلك إلا ميق عه القن متم و تاي فى اين طلقا له مُغْرَقُونَ 001 
ارت كر لك الى الماك كار اكد الو اي اا و زو و1111 1223 ار يدل فارع و 
أنت حير نزي :0 إن فى ذل الات و إن نا تين :١‏ ثم أنقانا من ددجم قن آعرين ١(‏ ناسلا بيغ وشو 
مِنّْهُمْ أن أغْ تبهذو آله لكم من إل ير ألا تون 0000 و كال الما من قؤ لِيَ فو 0 
الحلا أ 14 ايدو من ال مث تون بن يرث من تون 0و لين ألضع بر مك إنَكُمْإذا لحار 
(عم ا يَعَدكمْ أنْكم إذا بثّْ و كم نابا وَ عِظاما كع مُخْرَجْونَ (80) يات تَ مَيللات لل 3 عك ا بس 4 
تنوث و تل وإ عن يبون 00 إن وإ حل وجا على ال تاولا تعن لا يعؤي 080 وب 0 
ون ١‏ ل عاض يع رين .)تاه لعي عط تسل ل يع اين و قلا 
بَعْدِهِمْ رونا آحَرِينَ (65 ليا تقيواون أنه العلل وا ود عزون 890 2 | زم لا وملا 0 لء أمَه و شرا عدر 86 
ا ا ا 0 
فرعن و لان فاش تكيزوا و كانوا قؤما َالِينَ (*) قد الوا امن ليطن ينلا وَكَذه بآ عَابِدُونَ (6) فَكَدَّبُوميا فُكانُوا مِنّ 


0 يفنت عر 1 لا 
لْمَهْلَكِينَ («» وَلَفَدْ اكلا مُو فى الات للع مَفْعدُونَ (84) و علا إن ميم و أَمَهُ آب و آوَلاهلها إلا َوه ذات قار و مِين 


ُْ ص 


صق 0 
5 


)0 :0 :! أيه يؤل كلو ب الات و إغعلوا ايا نى 


ص :لاوم 


ا 


نَع الم رن إن 


1١© 
0 
لاء‎ 


عمرّتهم - 


فى غَمْرَتِهمْ حتى جين 


ص يان 


ص اهارا 


بيان: 


5 2 6ه م 0 : أن ل :. ا م 0 و ا ا 
قوله تعالى: وَ لَقَدُ أَرْسَ نا نوحا إل قَوْمِهِ فقال يا قؤم اعْدِدَوا الله ما لكم مِنْ إِلهِ غْيرُهُ أ فلا تَتَقَونَ قد تقدم فى قصص نوح عليه 


الّ.لام من سوره هود أنه أول أولى العزم من الرسل أصحاب الكتب و الشرائع المبعوثين الى عامه البشر و الناهضين للتوحيد و 
نفى الشرك.فالمراد بقومه أمته و أهل عصره عامه. 


ال مو .1 1 8 
و قوله: «اعْيَدُوا الله لأا لَك مِنْ إِله غَيرْهُ دعوه الى عباده الله و رفض عباده الآنلهه من دونه فإن الوثنيين إنما يعبدون غيره من 
الملائكه و الجنّ و القدّيسين بدعوى ألوهيتهم أى كونهم معبودين من دونه. 


لا 7 لا 
فقوله عليه السّ.لام لقومه الوثنيين: «اعْبَّدٌوا الله فى معنى أن يقال:اعبدوا الله وحده كما ورد فى سوره هود «أنْ لا تَعْبْدُوا إلا الله 


»و قوله: ١ل‏ لَكمْ مِنْ له عَْرها فى معنى أن يقال:مالكم من معبود سواه لأنه لا رب غيره يدبر أمركم حتى تعبدوه رجاء لرحمته 
أو خوفا من سخطه. و قوله بالتفريع على ذلكك: «أ قلا تَتَقَونَ» أى إذا لم يكن لكم رب يدبر أموركم دونه أفلا تتقون عذابه 
حيث لا تعبدونه و تكفرون به؟ 

لادء مح آ ةر 20 م ملا لا 7 ا لا 5 3 
قوله تعالى: فق ال الملا الذينَ كفرُوا من قَوْمهِ ما هذا إلا يَشْرٌ مثلكم -الى قوله- حَنّى جين ملا القوم أشرافهم»و وصفهم بقوله: 


«الذينَ كفَروا مِنْ قَوْمِه) وصف 


7/١: ص‎ 


توضيحى لا احترازى إذ لم يؤمن به من ملأ قومه أحد بدليل قولهم على ما حكاه اللّه: وَنا اك اتبعَكك إلا الَذِينَ مُعْ أَلَاذلنا 
دي الرَأى (هود0؟/). 


و السياق يدل على أن الملأ كانوا يخاطبون بمضمون الآيتين عامه الناس لصرف وجوههم عنه و إغرائهم عليه و تحريضهم على 
إيذائه و إسكاتهءو ما حكاه تعالى من أقاويلهم فى الآيتين وجوه أربعه أو خمسه من فريه أو مغالطه لفَقَوها و احتجوا بها على 
بطلان دعوته. 


> 


مغرو 2 رد بقن شوو انيار فاكمير مسرن ل رساك ور ا ماله دنر 
الإلمهى و الاتصال بالغيب كان نظير ما يدعيه متحققا فيكم إذ لا تنقصون منه فى شىء من البشريه و لوازمهاءو لم يتحقق فهو 
كاذب و كيف يمكن أن يكون كمال فى وسع البشر أن يناله ثم لا يناله إلا واحد منهم فقط ثم يدعيه من غير شاهد يشهد 
عليه؟فلم يبق إلا أنه يريد بهذه الدعوه أن يتفضل عليكم و يترأس فيكم و يؤيده أن يدعوكم الى اتباعه و طاعته و هذه الحجه 
تنحل فى الحقيقه الى حجتين مختلقتين. 


- لا 0 لا ع - ع 
و الثانى قولهم: «وَ ؤْ شاءً الله لأَنْرّل مَلائِكة» و حصّله أن الله سبحانه لو شاء أن يدعونا بدعوه غيبيه لاختار لذلكك الملائكه الذين 


هم المقربون عنده و الشفعاء الروابط بيننا و بينه فأرسلهم الينا لا بشرا ممن لا نسبه بينه و بينه.على أن فى نزولهم و اعترافهم 
بوجوب العباده له تعالى وحده وعدم جواز اتخاذهم أربابا و آلهه معبودين آيه بينه على صحه الدعوه و صدقها. 


و التعبير عن إرسال الملاائكه بإنزالهم إنما هو لكون إرسالهم يتحقق بالإنزال و التعبير بلفظ الجمع دون الإفراد لعله لكون المراد 
بهم الآلهه المتخذه منهم و هم كثيرون. 


لا 0 3 
والغالك قري رو لمي لدي 13 نظيو ضمي باز لاتق دعوت سدور لاتعنازيا امشو رما ماري 


20 


الإنسانيهءو آباؤنا كانوا أفضل منا و أعقل و لم يتفق لهم و فى أعصارهم ما يناظر هذه الدعوه فليست إلا بدعه و أحدوثه كاذبه. 


7/١: ص‎ 


و الرابع قولهم: «إِنْ هُوَ إل رَجَلٌ به جِنَهُ قتََبُصُوا به حَتّى - جين) »الجنه إما مصدر أى به جنون أو مفرد الجن أى حل به من الجن 
ول كح عاك ةل ركد عي الا قله لفدل )الي را تر ييا ل لولم ابلا كت ادك ملاو ال زا اال اا 


وهذه حجج مختلقه ألقاها ملأ قومه الى عامتهم أو ذكر كلا منها بعضهم و هى و إن كانت حججا جدليه مدخوله لكنهم كانوا 
ينتفعون بها حينما يلقونها الى الناس فيصرفون وجوههم عنه و يغرونهم عليه و يمدون فى ضلالهم. 
م د - 
بلعتي د صرت 2 ورا اكه لمر ااا ار و را ل صر لطي ابعر يود ايو بي 
1 
أو للآله وعلوانالبيع اعرف بالذق كد ناي ف العرات فإنهم قالوا: و90 ع اه منّ الصَادقِينَ (هود 7 2)/9 و 
1 
وي فول تروالت ١‏ تلو ع ل عر يوق الكاقررة نبارا لون 112 بو فقيل اليا لكونها فى تون يراب لوال 
5 للم .ع مم لا لا - 3 ١‏ : ع 
قوله تعالى: فَأَوْحَْنا إِلئِهِ أن اصع الفلكك بأغيّننا وَ وَخينا الى آخر الآيه؛ متفرع على سؤال النصرءو معنى صنع الفلكك بأعينه صنعه 
م لم لك لا 0 14 7 5 
و قوله: فإذا جاء أَمْرّذا وَ ذَارَ التَنورٌ المراد بالآمر-كما قيل-حكمه الفصل بينه و بين قومه و قضاؤه فيهم بالغرقءو السياق يشهد 
على كون فوران التنّور بالماء أماره نزول العذاب عليهم و هو أعنى فوران الماء من التنور و هو محل النار من عجيب الأمر فى 


5 0-0000 .لل 0 2 هسم 
و قوله: فَاسِلكك فِفلا مِنْ كل رَوْجين انين القراءه الدائره «من كل» بالتنوين و القطع عن الإضافه.و التقدير من كل نوع من 
الحيوانءو السلوك فيها الإدخال فى الفلكك و الظاهر أن «مِنْ» لابتداء الغايه و المعنى فأدخل فى الفلكك زوجين اثنين:ذكر و أنثى 
من 


ص مور 


كل نوع من الحيوان. 

و قوله: وَ أهلكك إلا مَنْ سَمْقَ عَلئِهِ القؤل مِنْهُمْ معطوف على قوله: ازَوْجَئِنَ) و ما قيل:إن عطف «أهْلكك) على (زَوْجَيْنْ) يفسد 
المعنى المراد لرجوع التقدير حينئذ الى قولنانو اسلكك فيها من كل نوع أهلكك فالأولى تقدير«أسلكثءثانيا قبل «أَهُلَك» و عطفه 
على «فاس لكك» يدفعه أن «مِنْ 0 فى موضع الحال من «زَوْجَئِنَا فهو متأخر عنه رتبه كما قدمنا تقديره فلا يعود ثانيا على 
المعطوف. 


و المراد بالأهل خاصتهءو الظاهر أنهم أهل بيته المؤمنون به فقد ذكرهم فى سوره هود مع الأهل و لم يذكر هاهنا إلا الأهل فقط. 


و المراد بمن سبق عليه القول منهم امرأته الكافره على ما فهم نوح عليه السّ.لام و هى و ابنه الذى أبى ركوب السفينه و غرق 
حينما أوى الى جبل فى الحقيقه.و سبق القول هو القضاء المحتوم بالغرق. 


و قوله: و لآ م اطتيى فى الذِينَ ظلمُوا إن مُغْرقَونَ النهى عن مخاطبته تعالى كنايه عن النهى الشديد عن الشفاعه لهم»بدليل 
تعليق المخاطبه بالذين ظلموا و تعليل النهى بقوله: إِنّهُعْ مُغْرَقُونَ؛ فكأنه قيل:أنهاكك عن أصل تكليمى فيهم فضلا أن تشفع لهم 
فقد شملهم غضبى شمولا لا يدفعه دافع. 

قوله تعالى: فَإذَا القت التق متك اهن الفلكك لفروات قر عليه أن امسن اديع الامكر هلع التلكه علي 
تنجيته تعالى من القوم الظالمين و هذا بيان بعد بيان لكونهم هالكين مغرقين حتماءو أن يسأله أن ينجبه من الطوفان و ينزله على 
الأرض إنزالا مباركا ذا خير كثير ثابت فإنه خير المنزلين. 


و فى أمرء عليه السّر.لام أن يحمدمو يصفه بالجميل دليل على أنه من عباده المخلصين فإنه تعالى منزّه عما يصفه غيرهم كما قال: 
2 لا بن - 5 2-8 
سان الله عَمَا يَصِفُونَ إلا اد الله الْمُخْلْصِينَ (الصافات/ 


ص كرة ور 


.) 


2 لارء م . علا 5 س 
قوله تعالى: إِنَّ نى ذلك لَآلاتِ وَ إِنْ كنا لَمُتَلِينَ خطاب فى آخر القصه للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم و بيان أن هذه الدعوه 


مع ما جرى معها كانت ابتلاء أى امتحانا و اختبارا إليها. 


لا 
اا 
قوله تعالى: 3 م نهنا مِنْ يدهم كوا آخَرِينَ الى آخر الآيه 0 لصتيو جلةع قرل: : دن اعْبدُوا الله تفسير لإرسال 


الرسول من قبيل تفسير الفعل بنتيجته كقوله تعالى كر عليه الملائكة ألا تاقوا رتوم افده 0 


لا 
فؤلة الل : كال امن كمه لين حو 0 لذلا هؤلاء أشرافهم المتوغلون فى الدنيا 


وقد وصفهم الله بصفات ثلاءث و هى:الكفر بالله بعباده غيره»و التكذيب بلقاء الآخره -أى بلقاء الحياه الآخره بقرينه مقابلتها 
لقوله: «فى الْلياهٍ ادل -.و لكفرهم بالمبد! و المعاد انقطعوا عما وراء الدنيا فانكتوا عليها ثم لما أترفوا فى الحياه الدنيا و تمكنوا 
من زخارفها و زيناتها الملذّه اجتذبتهم الدنيا الى نفسها فاتّبعوا الهوى و نسوا كل حق و حقيقهءو لذلكك تفوّهوا تاره بنفى التوحيد 
و الرساله و تاره بإنكار المعاد و تاره ردٌوا الدعوه بإضرارها دنياهم و حريتهم فى اتباع هواهم. 


8 0 


ف كان و ل ا 2-8 
واعلم أن فى قوله فى صدر الآيات: «وَقال الملا من كؤمه الَّذِينَ عُفَدُوا 20 بلقاء الْآخر خرّه وَ وَ أتَرَفنَاهَم» قدم قوله: ١مِنْ‏ قَوْمِدا 
على «الّذِينَ كفَدُوا بخلاف ما فى القصه السابقه من قوله: 


ا نّ الْملَأ لِّنَ كفو مِنْ قَوْمِها ص لو وقع عد لدي كوو عن نيد ا نا المتواليه «كمَّدُواه دوَ ك ذَّبُواه دو 


0ه 7 
قوله تعالى: قالَ رَبّ انْصُوْنِى بلا كذّبُونِ تقدم تفسيره فى القصه السابقه. 


ص حر ور 


قوله 0 قال عَمَا قَليلٍ يض ب بحن نادِمِينَ استجابه لدعوه الرسول و صيرورتهم نادمين كنايه عن حلول عذاب الاستئصال بهمءو 
قوله: عم قلِيلِ؛ عن بمعنى بعد وهماالتأكيد القله و لضمير الجمع للقومءو الكلام مؤكد بلام القسم و نون التأكيد و المعنى :أقسم 
لتأخذنهم الندامه بعد قليل من الزمان بمشاهده حلول العذاب. 


لا 
ءءء ب وو 2 ود ” خوك ابس 5 عل 2 بح هم 5 0 2 
قوله تعالى: فاخذة نهم الصَبحه با لق فح َجعلا هم عثاءً فْبَعدا ل للقؤم ا لظالميرد الباء في (با لحق) للمصاحبه و هو متعلق بقوله: «فاخذ تج تهُما 


أى أخذتهم الصيحه أخذا مصاحبا للحق أو للسيبيهو الحق وصف أقيم مقام موصوفه المحذوف و التقدير فأخذتهم الصيحه 
سئي لم التق :أو الق ان ليحن "كما فاق 14د عام اد الله فيه بالف املس 


0 
و الغثاء بضم الغين و ربما شدّدت الثاء:ما يحمله السيل من يابس النبات و الورق و العيدان الباليه.و قوله: «قبغداً لِلَقَوْم الظالِمِينَ 


إبعاد و لعن لهم أو دعاء عليهم. 
و المعنى:فأنجزنا للرسول ما وعدنا من عذابهم فأخذتهم الصيحه السماويه و هى العذاب فأهلكناهم و جعلناهم كغثاء السيل فليبعد 
القوم الظالمون بعدا. 


ولم يصرّح باسم هؤلاء القوم الذين أنشأهم بعد قوم نوح ثم أهلكهم و لا باسم رسولهم, و ليس من البعيد أن يكونوا هم ثمود 
قوم صالح عليه السّلام فقد ذكر الله سبحانه فى قصتهم فى مواضع من كلامه أنهم كانوا بعد قوم نوح و قد أهلكوا بالصيحه. 


عن لاذه لا رومت وق مد : 95 
أجَلها وَ ما يَسْتَاخِرُونَ تقدم توضيح مضمون الايتين كرارا. 


5 2 
الند 


1 2 
قوله تعالى: تم أنَْأنا مِنْ بَعْدِهِم قُرُوناً آحَرِينَ لا تَسِيقُ مِنْ 


0 تعالى: ثم أَرسَلا رسلا تلا كل ا لغاء أَمَهَ وَسْوليًا كُذَّبُوه الى آخر الآبه؛يقال:جاءوا تترى أى فرادى يتبع بعضهم بعضاءو منه 
التواتر و هو تتابع الشىء عاو ثرا وافرادئ :و عن الأصمى :واثرت الخر أتبعث بغضة بعشنا و بين الخبرين هنيهه انتهى. 


ص هاور 


و 11-2 و 2 و 
و الكلام من تتمه قوله: ١نم‏ انشانا من بَعْدِهِمْ قرٌونا) و«ثم) للتراخى بحسب الذكر دون الزمانءو القصه إجمال منتزع من قصص 


الرسل و أممهم بين أمه نوح و الامه الناشئه بعدها و بين أمه موسى. 


يقول تعالى:ثم أنشأنا بعد تلكك الامه الهالكه بالصيحه بعد أمه نوح قرونا و أمما آخرين و أرسلنا اليهم رسلنا متتابعين يتبع بعضهم 
بعضا كلما جاء أمه رسولها المبعوث منها إليها كذبوه فأتبعنا بعضهم أى بعض هذه الامم بعضا أى بالعذاب و جعلناهم أحاديث 
أى صيرناهم قصصا و أخبارا بعد ما كانوا أعيانا ذوات آثار فليبعد قوم لا يؤمنون. 


و الآبات تدل على أنه كان من سنه الله إنشاء قرن بعد قرن و هدايتهم الى الحق بإرسال رسول بعد رسول و هى سنه الابتلاء و 
الامتحانءو من سنه القرون تكذيب الرسول بعد الرسول ثم من سنه الله ثانيا-و هى سنه المجازاه-تعذيب المكذبين و اتباع 
ترسو ساك الاريك ام #امسسي ف لقيو الال الذى شع اعداة لحرو المكدون النعرة ديه جد لفن 
نفو الات ول حمق الأ الحو 


2 َل 0 لا ملا 0 7 1 
لول ال 121 توي وحن اررق 01 0 رساك وشو الااك هيع التساو ناليس وكات لكات الى اراها موسى 


-_ 


فرعون و قومهءو السلطان المبين الحجه الواضحهءو تفسير بعضهم السلطان بالعصا غير سديد. 


2 7 7 9 لا ١‏ ل 5 ع ع 
قوله تعالى: إللِإ فرْعَؤْنَ وَ مَلَائِهِفَاسْتَكبرُوا و كانُوا قَوْما غَالِينَ قيل:إنما ذكر ملا فرعون و اكتفى بهم عن ذكر قومه لانهم الاشراف 


المتبوعون و سائر القوم اتباع يتبعونهم. 


و المراد بكونهم عالين أنهم كانوا يعلون على غيرهم فيستعبدونهم كما علوا على بنى إسرائيل و استعبدوهم فالعلوٌ فى الأرض 
كنايه عن التطاول على أهلها و قهرهم على الطاعه. 


لاء ده و - 5 2 و ف ١‏ ل 
قوله تعالى: فَقانُوا أَتؤمنُ رين مكنا و فَْمهْلا نا َابدُونَ المراد 


ص 6ن 


كريط روي نالوم نحي د بكرن اليك صل ملبيع بو يكوك اتريهنا عبد فضلوم علبهما كما تشكارا على تركهدا (إذ| كاد 
المخبل زيم اوها "ادمع راكب اوعد اق قدا ابت رودا ل لره وهر ا ريما كما دان تؤصوة لومي ين انحَذْت إلها 
عَبِرى لأَجْعَلنَك مِنّ الْمَدْمجُونِينَ ثم ختم تعالى القصه بذكر هلاكهم فقال: مكدو ما قكانوا + مِنَ الْمَهْلَكينَ) ثم قال: 0 
ارم لاج مه درن لالد ال بهذي إكرافال أن اقور ان ناراك يقل ملك لزعو ناا 

5 1 ا 0 طيك لرل ثرا ا لال م ] لخ 5 يع 2 
قوله تعالى: وَ جَعَلنًا ائْنَ موي وَ أمهُ آيهَ وَ آوَيْناهُها إل رَبْوَهٍ ذاتٍ قار وَ مين تقدم أن الآآيه هى ولاده عيسى عليه الشلام الخراقه 
للعاده و إذ كانت أمرا قائما به و بامه معا عدا جميعا آيه واحده. 

و الإيواء من الاوىٌ و أصله الرجوع ثم استعمل فى رجوع الإنسان الى مسكنه و مقره. و آواه الى مكان كذا أى جعله مسكنا له و 
الربوه المكان المرتفع المستوى الواسعءو المعين الماء الجارى. 


و المعنى:و جعلنا عيسى بن مريم و أمه مريم آيه داله على ربوبيتنا و أسكنّاهما فى مكان مرتفع مستو وسيع فيه قرار و ماء جار. 


قوله تعالى: ل أَيهَا الدّسْلٌ كلوا مِنَّ المَللات وَ اموا لالحا إِنّى لا بللا تَعْملُونَ عَلِمٌ خطاب لعامه الرسل بأكل الطيبات و كأن المراد 
بالأكل منها الارتزاق بها بالتصرف فيها سواء كان بأكل أو غيره و هو استعمال شائع. 


و السياق يشهد بأن فى قوله: «كلُوا مِنّ الات امتنانا منه تعالى عليهمءففى قوله عقيبه: «وَ اعمَلُوا لالحا أمر بمقابله المئّه بصالح 


إنَى بلا تَعْمَلُونَ عَلِيم» تحذير لهم من مخالفه أمره و بعث الى ملازمه التقوى. 
كول عمال : وَإِنَّ ذه متك عن ار كال ابورا تق تر 


ص 6ن 


تيوه الا اك سيودة ااانه 


قوله تعالى: فَتَقطُو أَمْرَهع يتن رُبراً كل جب بللا لدَيِهِمْ فرحُونَ فى المجمع أن التقطع و التقطيع بمعنى واحدءو الزبر بضمتين 
جمع زبور و هو الكتابءو الكلا-م متفرع على ما تقدمهءو المعنى أن الله أرسل اليهم رسله تترى و الجميع أمه واحده لهم رب 
واحد دعاهم الى تقواه لكنهم لم يأتمروا بأمره و قطعوا أمرهم بينهم قطعا و جعلوه كتبا اختص بكل كتاب حزب و كل حزب بما 
لديهم فرحون. 


و فى قراءه ابن عامر «زَبّرا» بفتح الباء و هو جمع زبره و هى الفرقهءو المعنى و تفرقوا فى أمرهم جماعات و أحزابا كل حزب بما 
لديهم فرحونءو هى أرجح. 


2 ٍ لا 
قوله تعالى: هَدَرْهُمْ فى عَمْرَتِهِمْ حَتَى جين قال فى المفردات:الغمره معظم الماء الساتره لمقرها و جعل مثلا للجهاله التى يغمر 
صاحبهاءانتهى.و فى الآيه تهديد بالعذاب» و قد تقدمت إشاره الى أن من سنته تعالى المجازاه بالعذاب بعد تكذيب الرساله.»و فى 


لتخير ١اجين»‏ إشاره الى إتيان العذاب الموعود بغته. 
[سوره المؤمنون (1؟): الآيات 04 الى /ا/ا] 


اشاره 


ده بخسبون ألاندُْ به من لو بن (هه) ” ارح لَهُْ فى الات ت بل ليون (00 إِنَ اين هم ون ني نيه وتيخ مُمْفِقَونٌ 
0 أبن مع وات ةيو 00 وين ةوه لفون (99 وبين ين 5 انوا و ومع وجل امع لق 
بهم [اجعُون (: 2 أولتكك ” بلَارِعُونَ فى الات ْ وَهُم لها لبون (61) و لا كلفُ تسا إلا وشيعها و دنا اب بق العو 
د ع لبوق 000 َل في فى خَْرهِ من 38و لَه أطه ل ا ل 
ااكداك القع يرا روه 209 لاد ل ازواايوم ل ا ا كم 
تَنْكصَونَ ات حر را برو 00 1ن 1 ال ل و 
رَسُولَهُمْ فوع [ لهُ كرون (69) أَمْ بَقُولُونَ به حت وَل للَاءَهْعْ بالق و َرَمُع لِلْحَق كارِهُونَ ( و لعو تع الحق 7 
سه ل تو ا ف و م ل ف ا 

رخ وين 200 إل شفع إلا تيم 40و إذ دن أرق بره اط رن مود 
رجام و ديا ييخ من مو لَجُوا فى لانم بغتهن (05 و قد أحذتامع العذاب قم إتكائوايرئهع و يق وود 


1 
(9/) حَى إذا َتنا عليه لبا ذا عَذَابٍ شَدِيدٍ إذا هُمْ فيه متلشونٌ (0/7 


ص اا 


ص خذرا 


بيان: 


8 2 فد 3# هر و ب م . لا 35 ا 

قوله تعالى: أ بَحْسَيُونَ ل لملنع وين لآل ريدق لللارع لَه فِى الْحَاتٍ بَلْ لا يَشْعْرُونَ «تَمِدّهُغْ) -بضْمٌ النون-من الإمداد و 
المد و الإمداد بمعنى واحد و هو تتميم نقص الشىء و حفظه من أن ينقطع أو ينفدءقال الراغب:و أكثر ما يستعمل الإمداد فى 
المحبوب و المد فى المكروهءفقوله: انحَدَّهُغْ) من الإمداد المستعمل فى المكروه و المسارعه لهم فى الخيرات إفاضه الخيرات 
بسرعه لكرامتهم عليه فيكون الخيرات على ظنهم هى المال و البنون سورع لهم فيها. 

والمعنى:أ يظن هؤلاء أن ما نعطيهم فى مده المهله من مال و بنين خيرات نسارع لهم فيها لرضانا عنهم أو حبنا لأعمالهم أو 
لاءبل لا يشعرون أى إن الأسمر على خلا.ف ما يظنون و هم فى جهل بحقيقه الأمر و هو أن ذلكك إملاء منا و استدراج و إنما 
نمدّهم فى طغيانهم يعمهون كما قال تعالى: سَنَسْتَدْرِجَهُمْ مِنْ حَيِث لا يَعْلَمُونَ وَ أملى لَّهُمْ إِنَّ كيدى مَتِينٌ (الأعراف 0187). 


قوله تعالى: إِنَّ الّذِينَ هُمْ مِنْ حَشْيَهِ رَبهمْ مُشْفِقُونَ الى آخر الآيات 


578٠١: ص‎ 


الخمس4يبين تعالى فى هذه الآيات الخمس بمعونه ما تقدم أن الذى يظن هؤلاء الكفار أن المال و البنين خيرات نسارع لهم فيها 
خطأ منهم فليست هى من الخيرات فى شىء بل استدراج و إملادء و إنما الخيرات التى يسارع فيها هى ما عند المؤمنين بالله و 
رسله و اليوم الآخر الصالحين فى أعمالهم. 


فأفصح تعالى عن وصفهم فقال: (إِنَّ الْذِينَ هُمْ مِنْ حَشْيْهِ رَبّهمْ مُشْفِقَونَ» »قال الراغب: 


الإشفاق عنايه مختلطه بخوف لأن المشفق يحب المشفق عليه و يخاف ما يلحقه.قال تعالى: 


0 7 لا رلارء 
وَهُمْ مِنّ السَاعَهِ مُشْفْقَونَ فإذا عدّى بمن فمعنى الخوف فيه أظهرءو إذا عدّى بفى فمعنى العنايه فيه أظهرءقال: «إِنا كنا قبل فى 


لتب اي 
والآآيه تصفهم بأنهم اتخذوا الله سبحانه ربا يملكهم و يدبّر أمرهمءو لازم ذلكك أن يكون النجاه و الهلاكك دائرين مدار رضاه و 


سخطه يخشونه فى أمر يحبونه و هو نجاتهم و سعادتهم فهم ُ مشفقون من خشيته وهذاهو الذى ب يبعثهم الى الإايمان بآياته و 
عبادته»و قد ظهر بما مرٌ من المعنى أن الجمع فى الآيه بين الخشيه و الإشفاق ليس تكرارا مستدركا. 


ثم قال: وَ الَّذِينَ هُمْ بأليأتِ رَبّهمْ يُؤْنُونَ و هى كل ما يدل عليه تعالى بوجه و من ذلكك رسله الحاملون لرسالته و ما أيدوا به من 
كتاب وغيره و ما جاءوا به من شريعه لأسن إشفاقهم من خشيه الله يبعنهم الى تحصيل رضاه و يحملهم على إجابته الى ما 
يدعوهم اليه و اثتمارهم لما يأمرهم به من طريق الوحى و الرساله. 

ثم قال: وَ الَّذِينَ هُمْ رب لا مُمْرِكُوتَ والإيمان بآياته هو الذى دعاهم الى نفى الشركاء فى العباده فإن الإيمان بها إيمان 
بالشريعه التى شرعت عبادته تعالى و الحجج التى دلت على توحده فى ربوبيته و ألوهيته. 


على أن جميع الرسل و الأنبياء عليهم الّد.لام إنما جاءوا من قبله و إرسال الرسل لهدايه الناس الى الحق الذى فيه سعادتهم من 
شئون الربوبيه»و لو كان له شريكك لأرسل رسولاءو من لطيف 


578١: ص‎ 


كلام علي عليه أفضل السلام قوله:لو كان لربكك شريكك لأتتكك رسله. 


لم فال 3 الذي يُؤتوق لكا انوا و قلوئهع وجل أنه إلكا رتهغ (العكرون الوجل الخوقىواقوله:«ؤتوق لكا نواه أى يعطوك ها 
أعطوا من المال بالإنفاق فى سبيل الله و قيل:المراد بإيتاء ما آتوا إتيانهم بكل عمل صالحءو قوله: ١و‏ قُلُوبِهُمْ وَجِلَهُ» حال من فاعل 


معو -ه 
«يؤتون». 


و المعنى و الذين ينفقون ما أنفقوا أو يأتون بالأعمال الصالحه و الحال أن قلوبهم خائفه من أنهم سيرجعون الى ربهم أى إن 
الباعث لهم على الإنفاق فى سبيل الله أو على صالح العمل ذكرهم رجوعهم المحتوم الى ربهم على على وجل منه. 


و فى الآيه دلاله على إيمانهم باليوم الآخر و إتيانهم بصالح العمل و عند ذلكك تعينت صفاتهم أنهم الذين 00- 
شريكك له و برسله و باليوم الآخر و يعملون الصالحات. 


ثم قال: ع لارِعُونَ فى الات وَهُمْ لل للَابقُونَ الظاهر أن اللا-م فى سك( بمعنى«الىاو 0 متعلق بسابقونءو المعنى 
اولئكك الذين وصفغناهم هم يسارعون فى الخيرات من الأعمال و هم سابقون إليها أى يتسابقون فيها لأن ذلكك لازم كون كل 
منهم مريدا للسبق إليها. 

فقد بين فى الآآيات أن الخيرات هى الأعمال الصالحه المبتنيه على الاعتقاد الحق الذى عند هؤلاء المؤمنين و هم يسارعون فيها و 
ليست الخيرات ما عند اولئكك الكفار و هم يعدّونها بحسبانهم مسارعه من الله سبحانه لهم فى الخيرات. 
ا 
قوله تعالى: وَ لا تكلف فسا إلا وُسْعها وَ لسدَينا كاب يَنْطِق بالق وَ هُمْ لا يُظَلمُونَ الذى يعطيه السياق أن فى الايه ترغيبا و 
تحضيضا على ما ذكره من صفات المؤمنين و دفعا لما ربما ينصرف الناس بتوهمه عن التلبس بكرامتها من وجهين أحدهما أن 


التتبس بها أمر سهل فى وسع النفوس و ليس بذاكك الصعب الشاق الذى يستوعره المترفون» 


ص ا 


و الثانى أن الله لا يضيع عملهم الصالح ولا ينسى أجرهم الجزيل. 


قرو 1 فق ١‏ رلا د ركيت ورج قارع من ونم لوو اناق الحطادنه مانن عن مني ره 
وآيات باهره تدل على ما يريد الإيمان به من حقائق المعارف و جهز الإنسان بما من شأنه أن يدركها و يصدق بها و هو العقل 
ثم راعى حال العقول فى اختلافها من جهه قوه الإدراكك و ضعفه فأراد من كل ما يناسب مقدار تحمله و طوقه فلم يرد من العامه 
ما يرده من الخاصه و لم يسأل الأبرار عما سأل عنه المقربين و لا ساق المستضعفين بما ساقه به المخلصين. 


وأمافى العمل فإنما ندب الإنسان منه الى ما فيه خيره فى حياته الفرديه و الاجتماعيه الدنيويه و سعادته فى حياته الاخرويهعو من 


المعلوم أن خير كل نوع من الأ-نواع و منها الإنسان إنما يكون فيما يتم به حياته و ينتفع به فى عيشته و هو مجهز بما يقوى على 
إتيانه و عمله, و ما هذا شأنه لا يكون حرجيا خارجا عن الوسع و الطاقه. 


فلا تكليف حرجيا فى دين الله بمعنى الحكم الحرجى فى تشريعه مبنيا على مصلحه حرجيهءو بذلك امتن الله سبحانه على 
عباده»و طئب نفوسهم و رغْبهم الى من وصفه من حال المؤمنين. 

هن ل 
و الآنيه وَ لا تكلْتُ نَفْساً إلا وُسْعَليًا ندل على ذلك و زياده فإنها تدل على نفى التكليف المبنى على الحرج فى أصل تشريعه 
كتشريع الرهبانيه و التقرب بذبح الأولاد مثلاء و نفى التكليف الذى هو فى نفسه غير حرجى لكن اتفق أن صار بعض مصاديقه 
حرجيا لخصوصيه فى المورد كالقيام فى الصلاه للمريض الذى لا يستطيعه فالجميع منفى بالآيه و إن كان الامتنان و الترغيب 
المذكوران يتمان بنفى القسم الأول. 


و الدليل عليه فى الآبه تعلق نفى التكليف بقوله: انَفْساً» و هو نكره فى سياق النفى يفيد العمومءو عليه فأى نفس مفروضه فى أى 
حادثه لا تكلف إلا وسعها و لا يتعلق بها حكم 


ص فري ير 


حرجى سواء كان حرجيا من أصله أو صار حرجيا فى خصوص المورد. 
و قد ظهر أن فى الآيه إمضاء لدرجات الاعتقاد بحسب مراتب العقول و رفعا للحرج سواء كان فى أصل الحكم أو طارثا عليه. 


وال 1 1ل شرن راقع وم لاملاد 6 برضي :اد لفت طلر سار باذ عملي لتقي افون الابتفك ونا 
بنطق الكتاب إعرابه عما أثبت فيه إعرابا لا لبس فيه و ذلك لأن أعمالهم مثبته فى كتاب لا ينطق إلا بما هو حق فهو مصون عن 
التاس ا لع لح مرو علي و1 لكاو ام التي لو وار اجو لجان وتو علي كيدا تاد من 
الحساب كما يشير اليه قوله: «وَ هُمْ لا يُظْلْمُونَ فهم فى أمن من الظلم بنسيان أجرهم أو بترك إعطائه أو بنقصه أو تغيبره كما 
أنهم فى أمن من أن لا يحفظ أعمالهم أو تنسى بعد الحفظ أو تتغير بوجه من وجوه التغير. 


قوله تعالى: بَلَ قُلوبُهُمْ فى غَمْرَهِ مِنْ ف وَلَهُعْ أَعْلطَالٌ مِنْ دُونِ 1 هُمْ ليلا عَاملُونَ المناسب لسياق الآبات أن يكون 1 
ا و ل في الخراظ اوور سكوف نازه الى القر اك كما ريدم 
د «هَدْ كائّث البْتى تتلا عَلتِكمْ) و الغمره ه الغفله الشديده أو الجهل الشديد الذى غمرهمءو قوله: «وَ لَهُ أَعْطالٌ مِنْ دُونٍ 
"كنو اك كان قز ب رسشايس حال الست وهر كردم الوم اده اكليم وده لكر ادي لأفبوال) لالحا 
و هو الأعمال الرديئه الخبيثه التى هم لها عاملون. 


و المعنى:بل الكفار فى غفله شديده أو جهل شديد عن هذا الذى وصفنا به المؤمنين و لهم أعمال رديئه خبيثه من دون ذلكك 


هم لها عاملون فى شاغلتهم و مانعتهم. 

لا لاع هلا 3 لا لا ََ 7 
قوله تعالى: حَتّى إذا أَحَه نا مُثْرَفِِهِمْ بالعّاب إذا هُمْ يَثِْأْرُونَ الجؤار -بضم الجيم-صوت الوحش كالظباء و نحوها عند الفزع 
كنْى به عن رفعهم الصوت 


ص رين 


بالاستغاثه و التضرّعءو قيل:المراد به ضمجتهم و جزعهم و الآيات التاليه تؤيد المعنى الأول. 


دين كال ويبوا واف الزؤساء 


2 


و إنما جعل مترفيهم متعلق العذاب لأن الكلام فيمن ذكره قبلا بقوله: «أ يبون أنَكا تَدهُمْ 


لاع 0 6 لا لا, 5 
قوله تعالى: لا تَجْأْرُوا اليوْمَ إِنْكمْ ما لا تنْصَرُونَ العدول عن سياق الغيبه الى الخطاب لتشديد التوبيخ و التقريع و لقطع طمعهم فى 
النجاه بسبب الاستغاثه و أى رجاء و أمل لهم فيها فإن إخبار الوسائط أنهم لا ينصرون لدعاء أو شفاعه لا يقطع طمعهم فى النصر 
كما يقطعه إخبار من اليه النصر نفسه. 


لاوج 0 00 
قوله تعالى: قَدْ كانّتْ الى نعللا عَليِكمْ -الى قوله- تَهْجِرُونَ التكوص: 

الرجوع القهقرى.و السامر من السمر و هو التحديث بالليل»قيل:السامر كالحاضر يطلق على المفرد و الجمع»و قرئ١سمر‏ ا|)- بض 
السين و تشديد الميم-جمع سامر و هو أرجح. وقرئ أيضا«سمارا»-بالضم والتشديد-مو الهجر:الهذيان. 


.لان 1 
و الفصل فى قوله: شَدْ كانت الياتى» الخ؛لكونه فى مقام التعليل؛و المعنى:إنكم منا لا تنصرون لأنه قد كانت آياتى تتلى و تقرا 
عليكم فكنتم تعرضون عنها و ترجعون الى أعقابكم القهقرى مستكبرين بنكوصكم تحدّثون فى أمره فى الليل تهجرون و 
تهذونءو قيل:ضمير «به) عائد الى البيت أو الحرم و هو كما ترى. 
3 و يقر مواون لوا 7 للم ىا الل ين ع لل فزي ل 2 000 : ا 
قوله تعالى: أ فَلَمْ رَدَبرُوا المَوْلَ أَمْ جَاءَهُمْ م لَم أت آبَأْءَهُمُ الأوَلِينَ شروع فى قطع أعذارهم فى الإعراض عن القرآن النازل 
لهدايتهم و عدم استجابتهم للدعوه الحقه التى قام بها النبى صلى الله عليه و آله و سلم. 
فقوله: أ فَلَمْ يَدَبّرُوا الْقَوْلَ الاستفهام فيه للإنكار و اللام فى «الْقَوْلَ للعهد و المراد به القرآن المتلو عليهمءو الكلام متفرع على ما 


تقدمه من كونهم فى غفله منه و شغل يشغلهم عنهءو المعنى:هل إذا كانوا على تلك الحال لم يدبّروا هذا القول المتلو عليهم 
حتى يعلموا أنه 


ص :16 


حق من عند الله فيؤمنوا به. 


0 للا عقت لا كو قتي 00 2 ص 2 4 2 ٍ- 3 ٠.‏ : 8 1 3 ا 
وقوله: آَم جَاءَهم ما لم يَأت د الأوّلِينَ) «أم) فيه و فيما بعده منقطعه فى معنى الإضراب.و المعنى:بل أجاءهم شىء لم يات 
آباءهم الأولين فيكون بدعا ينكر و يحترز منه. 


و كون الشىء بدعا محدثا لا يعرفه السابقون و إن لم يستلزم كونه باطلا غير حق على نحو الكليه لكن الرساله الإلهيه لما كانت 
لغرض الهدايه لو صيحت وجبت فى حق الجميع فلو لم يأت الأولين كان ذلكك حجه قاطعه على بطلانها. 


قوله تعالى: أَمْ لَمْ يَْرفُوا رَسُولَهُمْ فَهْ لَهُ مُنْكرُونَ المراد بمعرفه الرسول معرفته بنسبه و حسبه و بالجمله بسجاياه الروحيه و ملكاته 
النفسيه من اكتسابيه و موروثه حتى يتبين به أنه صادق فيما يقول مؤمن بما يدعو اليه مؤيد من عند اللّه و قد عرفوا من النبى 
صلَى الله عليه و آله و سلم سوابق حاله قبل البعثه»و قد كان يتيما فاقدا للأبوين لم يقرأ و لم يكتب و لم يأخذ أدبا من مؤدب و 
لا تربيه من مربٌّ ثم لم يجدوا عنده ما يستقبحه عقل أو يستنكره طبع أو يستهجنه رأى و لا طمعا فى ملكك أو حرصا على مال أو 
ولعا بجاه»و هو على ما هو سنين من عمره فإذا هو ينادى للفلاح و السعاده و يندب الى حقائق معارف تبهر العقول و يدعو الى 
شريعه تحير الألباب و يتلو كتابا. 


فهم قد عرفوا رسولهم صلى الله عليه و آله و سلم بنعوته الخاصه المعجزه لغيره»و لو لم يكونوا يعرفونه لكان لهم عذرا فى 
إعراضهم عن دينه و استنكافهم عن الإيمان به لأن معنى عدم معرفته كذلكك وجدانه على غير بعض هذه النعوت أو عدم إحرازه 
فيه»و من المعلوم أن إلقاء الزمام الى من هذا شأنه مما لا يجوزه العقل. 


3 م مار ره 3 00 000 0 لا 2 ب ع 32 وين :نا 
قوله تعالى: أَمْ يَقُولُونَ به نه يل لطاءَهُعْ بِالْحَنٌ وَ أَكَوْهَعْ لِلْحَقّ كارهُونَ و هذا عذر آخر لهم تشبثوا به إذ قالوا: /ك! أَبهَا الَذِى تُرّلَ 
عَلَِِ الذَّكرُ نك لَمَجِنُونُ (الحجر*/)ذكره و رده بلازم قوله: ابَلْ لكَاءَ بِالْحَق) . 


ص 1 


فمدلول قوله: بل لاءَمُمْ الْحَقَّ وَ أكتدهة ِلِحَقَّ كارِهُونَ إضراب عن جمله محذوفه و التقدير إنهم كاذيون فى قولهم: ١بهِ‏ جنَّها و 
اعتذارهم عن عدم إيمانهم به بذلكك بل إنما كرهوا الإيمان به لأنه جاء بالحق و أكثرهم للحق كارهون. 


ولا-زمه رد قولهم بحجه يلوّح إليها هذا الاضرابءو هى أن قولهم: «به جِنَّهُ» لو كان حقا كان كلامه مختل النظم غير مستقيم 
المعنى مدخولا فيه كما هو مدخول فى عقله»غير رام الى مرمى صحيحءلكن كلامه ليس كذلك فلا يدعو إلا الى حقءو لا يأتى 


إلا بحقءو أين ذلكك من كلام مجنون لا يدرى ما يريد و لا يشعر بما يقول. 
و إنما نسب الكراهه الى أكثرهم لأن فيهم مستضعفين لا يعبأ بهم أرادوا أو كرهوا. 


3 00 م 000 م 2 لاء ر ت..» 2 و ة عولاة 0 09 ا وو ردم 
قوله تعالى: وَ لو انع الْحَقَ َهْرَاءَهُمْ لَقَِدَتِ الَلطاوات وَ الْأَرْض و مَنْ فِبِهنَ بل تتام يذِكرجِم فَهُمْ عَنْ ذِكرهغ مُعْرضُونَ لما 
ذكر أن أكثرهم للحق كارهون و إنما يكرهون الحق لمخالفته هواهم فهم يريدون من الحق أى الدعوه الحقه أن يتبع أهواءهم و 
هذا مما لا يكون البته. 


إذ لو اتبع الحق أهواءهم فتركوا و ما يهوونه من الاعتقاد و العمل فعبدوا الأصنام و اتخذوا الأرباب و نفوا الرساله و المعاد و 
اقترفوا ما أرادوه من الفحشاء و المنكر و الفساد جاز أن يتّبعهم الحق فى غير ذلكك من الخليقه و النظام الذى يجرى فيها بالحق إذ 
ليس بين الحق و الحق فرق فاعطى كل منهم ما يشتهيه من جريان النظام و فيه فساد السماوات و الأرض و من فيهن و اختلال 
النظام و انتفاض القوانين الكليه الجاريه فى الكون فمن البين أن الهوى لا يقف على حد و لا يستقر على قرار. 


قوله تعالى: أمْ تَسأَلهُمْ حَوجاً فَحَلاح رَبك يد وَ هُوَ تحر لازقينَ قال فى مجمع البيان:أصل الخراج و الخرج واحد و هو الغله 
التى يخرج على سبيل الوظيفه انتهى. 


ص 6ن 


و هذا رابع الأعذار التى ذكرت فى هذه الآيات وردت و وبخوا عليها و قد ذكره اللّه بقوله: 


١‏ َس أَلْهُعِ حََوْجأ» أى مالا يدفعونه اليكك على سبيل الرسم و الوظيفه : ثم ذكر غنى النبى صلَى الله عليه و آله و سلم بقوله: 
اماج ربك حيو هو حي لاقن أى إن الله هو رازقكد ولا حاجه لكك الى خرجهمءو قد تكرر الأمر بإعلامهم ذلكك فى 
الآيات 0 ١‏ شتلك عَلَيْه ه أجراً (الأنعام الشورى7١7/).‏ 


ا اي ا رن ال ب 
دأ ادمع يا ل ات اي م الْوَِينَ» الى الدين الذى اليه الدعوهءو الثالث دم يَقُولُونَ به جنّة) الى نفس النبى صِلَى الله عليه و 
آله و سلم و الراء بع «أمْ تَسألْهُعْ حَوْجه الى سيرته: 


ا ا 1 42 لا مر م 
قوله تعالى: وَ إِنّكٌ لَعَدْعُومُْ إلا لاط مُنكقيم و إِنَّ الَذِينَ لا يؤْمِنُونَ بالآخره تن الصَلاطٍ لناكبونَ التكب و النكوب العدول 
عق الطريق<3 الفتل حالش 
قد تقدم فى تفسير سوره الفاتحه أن الصراط المستقيم هو الطريق الواضح الذى لا يختلف و لا يتخلف فى حكمه و هو إيصاله 
سالكيه الى الغايه المقصودهءو هذه صفه الحق فإن الحق واحد لا يختلف أجزاؤه بالتناقض و التدافع و لا يتخلف فى مطلوبه الذى 
يهدى اليه فالحق صراط مستقيمءو إذ ذكر أن النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم يهدى الى الحق كان لازمه هذا الذى ذكره أنه 
ثم إن الذين كفروا لما كانوا كارهين للحق كما ذكره فهم عادلون عن الصراط أى الصراط المستقيم مائلون الى غيره. 
و إنما أورد من أوصافهم عدم إيمانهم بالآخره و اقتصر عليه لأن دين الحق مبنى على أساس أن للإنسان حياه خالده لا تبطل 


بالموت و له فيها سعاده يجب أن تقتنى بالاعتقاد الحق 


ص اا 


و العمل الصالح و شقاوه يجب أن تجتنبءو هؤلاء لنفيهم الحياه الآخره يعدلون عن الحق و الصراط المستقيم. 


و بتقرير آخر:دين الحق مجموع تكاليف اعتقاديه و عمليه و التكليف لا يتم إلا بحساب و جزاءءو قد عين لذلكك يوم القيامه»و إذ 
لا يؤمن هؤلاء بالآخره لغى الدين عندهم فلا يرون من الحياه إلا الحياه الدنيا الماديه و لا يبقى من السعاده عندهم إلا نيل اللذائذ 
الماديه و هو التمتع بالبطن فما دونه»و لازم ذلك أن يكون المتبع عندهم الهوى وافق الحق أو خالفه. 


فمحصل الآيتين أنهم ليسوا بمؤمنين بكك لأنكك تدعو الى صراط مستقيم و هم لا همٌ لهم إلا العدول و الميل عنه. 


.2 5 من لاء رع طا ع 5 3 ا 2 5 

قوله تعالى: وَ لَوْ رَحِمْتامُمْ وَ كش هنا يا بهم مِنْ ضّدٌ -الى قوله- وَ لا يَتَضََعُونَ اللجاج التمادى و العناد فى تعاطى الفعل المزجور 
عنهءو العمه التردد فى الأسمر من التحيرءذكرهما الراغبءو فى المجمع:الاستكانه الخضوع و هو استفعل من الكونءو المعنى ما 
طلبوا الكون على صفه الخضوع.انتهى. 


راكوا واد تشكاق اناوه لباه تكويك دن اقبد راف راناناز عع ف ب تامس ري وف ل رع لا كد 
الشركك أصروا على تمردهم عن الحق و تمادوا يترددون فى طغيانهم فلا ينفعهم رحمه بكشف الضر كما لا ينفعهم تخويف 
بعذاب و نقمه فإنا قد أخذناهم بالعذاب فما خضعوا لربهم و ما يتضرعون اليه فهؤلاء لا ينفعهم و لا يركبهم صراط الحق لا 
رحمه بكشف الضر و لا نقمه و تخويف بالأخذ بالعذاب. 


و المراد بالعذاب العذاب الخفيف الذى لا ينقطع به الإنسان عن عامه الأسباب بقرينه ما فى الآيه التاليه فلا يرد أن الرجوع الى 
الله تعالى عند الاضطرار و الانقطاع عن الأسباب من غريزيات الإنسان كما تكرر ذكره فى القرآن الكريم فكيف يمكن أن 
يأخذهم العذاب ثم لا يستكينوا و لا يتضرعوا؟ 


ص كن 


و قوله فى الآيه الاولى: ما بهم مِنْ ضرا و فى الثانيه «وَ لَقَدْ أَحَذْنامُْ بالْذاب» يدل على أن الكلام ناظر الى عذاب قد وقع و لما 
يرتفع حين نزول الآياتءو من المحتمل أنه الجدب الذى ابتلى به أهل مكه و قد ورد ذكر منه فى الروايات. 


لا لا م ء علا لا ر لا 
قوله تعالى: حَتّى إذا قتَحنا عليه بأباً ذا عاب شَّدِيِدٍ إذا هُمْ فيه مُتِلِسُونَ أى هم على حالهم هذه لا ينفع فيهم رحمه و لا عذاب 
حتى إذا فتحنا عليهم بابا ذا عذاب شديد و هو الموت بما يستتبعه من عذاب الآخره-على ما يعطيه سياق الآآيات و خاصه الآيات 
الآتيه-فيفاجئوهم الإبلاس و اليأس من كل خير. 
لمح م ا ل ولا ار رضي فيه الفضل الشابق أعنى 'قوله: مأ يشتيوق ألا 
ملك به من 4 لال وين الى آخر الآيات؛و هو ذكر عذاب الآخره؛و سيعود اليه ثانيا. 


[سوره المؤمنون (31): الآيات 4// الى 98] 


اشاره 

وَهْوَ لَذِى أَنمَأ لكم الشمع و آل تلطار و افد ليك ل ىذ تشكرون 000 و مو اذى مَوأحو فى رض و إل وود وهو 
و 0 108 لا لذء 0 39 

دتعي دئسة ارد ألا ُو (.8 بَلْ انوا مئل ! قل الَوَنُونَ (61) قالوا ا إذا 20 

لا 1 :ل لا 


عظاماً أ نا لمتُِونُونَ 65 لَقَيدُ وج ينا تعن و الزن 0 ين قبل إن 18 إل يروي 8*0 من لمن رض و عن 

كت تتتون 20660 يأرو (دم قز زرب وات ل وت العو أعظم 0 موا ل 
لا ُو 00 فل من بوه موث كل د د خيز أبه بم دة دسو “ف عو 
١‏ بل أأض بين ونم كن :.ها ما له م ود الت لا ' حَلقَ وَ علا بَعضْهُعْ 
علي بض م بان الل عميَصِفُوَ 1 الم آلب و ع اس و 5 
َب كَل تعى فى اقم الطَالِيِينَ (46» و إِنا عل أَن بيك ل تدمع لقَادِرُونَ (40 إذقغ الى جى أَخصئ آلتيئة تحن أَعلم بلا 


عدر (2048 دن وت َعُودٌ بك مِنْ مزأت الطياِين (47) و أَعُودُ بك رَبٌ أ أنْ يَحْضَرُون (08) 


6 


يَنَى ما د يُوعَدُونَ 0 


596١: ص‎ 


ص :وم 


بيان: 


قوله تعالى: و فن اذى أنقا لكم ١‏ لسَّمْءَ وَالَأَئظَارَ وَ افده فلك !ا تَشْكدُونَ افتتح شحائه من تعمه الى اتعينها عليينم بذكر إنشاء 
السمع و البصر و هما نعمتان خصٌ بهما جنس الحيوان خلقتا فيه إنشاء و إبداعا لا-عن مثال سابق إذ لا توجدان فى الأنواع 
السيطة الى قبل الحواق كالنبات و الحماد و العناصر 


يتقدر بقدر فيدركك خيره و شره و نافعه و ضارّه و يعطى معهما الحركه الإراديه الى ما يريده و عما يكرههءو يستقر فى عالم 
حديث طرى فيه مجالى الجمال و اللذه و العزه و الغلبه و لمحبه مما لا خبر عنه فيما قبله. 


و إنما اقتصر من الحواس بالسمع و البصر-قيل-لأن الاستدلال يتوقف عليهما و يتم بهما. 


ثم ذكر سبحانه الفؤاد و المراد به المبدأ الذى يعقل من الإنسان و هو نعمه خاصه بالإنسان من بين سائر الحيوان و مرحله حصول 
الفؤاد مرحله وجوديه جديده هى أرفع درجه و أعلى منزله و أوسع مجالا من عالم الحيوان الذى هو عالم الحواس فيتسع به أولا 
شعاع عمل الحواس مما كان عليه فى عامه الحيوان بما لا يتقدر بقدر فإذا الإنسان يدرك بهما ما غاب و ما حضر و ما مضى و 
ما غبر من أخبار الأشياء و آثارها و أوصافها بعلاج و غير علاج. 


ثم يرقى بفؤاده أى بتعقله الى ما فوق المحسوسات و الجزئيات فيتعقل الكليات فيحصل القوانين الكليه»و يغور متفكرا فى العلوم 
النظريه و المعارف الحقيقيهءو ينفذ بسلطان التدبر فى أقطار السماوات و الأرض. 


ففى ذلكك كله من عجيب التدبير الإلهى بإنشاء السمع و الأبصار و الأفئده ما لا يسع الإنسان أذ شترفى شكره 


ص حاار 


ركو دولك ا شكدوة ديشن العاف و سام يشككون شك فليا فتوله: 
اقليل وصف للمفعول المطلق قائم مقامه. 
قولة تال وو هق لد ذَرَأكمْ فى الْأَرْض و إِلَيِهِ تَحَشَرُونَ قال الراغب: 


الذرأ إظهار الله تعالى ما أبداه يقال:ذرأ الله الخلق أى أوجد أشخاصهم.و قال:الحشر إخراج الجماعه عن مقرهم و إزعاجهم عنه 
الى الحرب و نحوها.انتهى. 


فالمعنى:أنه لما جعلكم ذوى حس و عقل أظهر وجودكم فى الأرض متعلقين بها ثم يجمعكم و يرجعكم الى لقائه. 


فول تعانوة قو الى يفي :ز تيكو له رركت أن وز تار ا لول تار به الكيةكل عردو ولا نرواقه الزن يكين 
يُمِيتُ) مترتب بحسب المعنى على الجمله التى قبله أى لما جعلكم ذوى علم و أظهر وجودكم فى الأرض الى حين حتى تحشروا 
اليه لزمت ذلكك سنه الإحياء و الإماته إذ العلم متوقف على الحياه و الحشر متوقف على الموت. 

وقوله: وَلَهُ اختَلااثُ اله و اللقطار مترتب على ما قبله فإن الحياه ثم الموت لا تتم إلا بمرور الزمان و ورود الليل بعد النهار و 
النهار بعد الليل حتى ينقضى العمر و يحل الأجل المكتوبءهذا لو أريد باختلا.ف الليل و النهار و ورود الواحد منهما بعد 
الواحد.و لو أريد به اختلافهما فى الطول و القصر كانت فيه إشاره الى إيجاد فصول السنه الأربعه المتفرعه على طول الليل و 
النهار و قصرهما و بذلكك يتم أمر أرزاق الحيوان و تدبير معاشها كما قال: و كَدّرَ فيها أقيائها فى أَرْبَعَد بام مَل سَائلينَ (حم 
السجده .)/١٠١‏ ا 


ه لاء 4 لاء 2 ١‏ أٌ 
قوله تعالى: بَلَ قانُوا مِْلَ ها قالَ الْوَُونَ إضراب عن نفى سابق يدلّ عليه الاستفهام المتقدم أى لم يعقلوا بل قالوا كذا و كذا. 
وفى تشبيه قولهم بقول الأولين إشاره الى أن تقليد الآباء منعهم عن اتباع الحق و أوقعهم فيما 


ص :797 


أوليهم 

وليهم. 
لاء ََ لما ]2 د لناا: ١‏ 

قوله تعالى: قالوا أ إذا متنا وَ كنا نابا وَ عظاماً أ إِنا لَمَبِعُوُونَ بيان لقوله: 


لاء 5 
«قالوا» فى الآيه السابقه و الكلام مبنى على الاستبعاد. 


قله جنال دوكلا تع و نا ب مِنْ قبل إِنْ ب 3 اللاطيه لْوَِينَ الأساطير الأباطيل و الأحاديث الخرافيه و هى جمع 
أسطوره كأكاذيب جمع أكذوبه و أعاجيب جمع أعجوبه و إطلاق الأساطير و هو جمع على البعث و هو مفرد بعنايه أنه مجموع 
عدات كل واحد منهما أسطوره كالاحياء و الجمع و الحشر و الحساب و الجنه و النار و غيرهاءو الإشاره بهذا الى حديث البعث و 
قوله: دن قَبِّه متعلق بقوله: دوُعِدْناه على ما يعطيه سياق الجمله. 


و المعنى:أن وعد البعث وعد قديم ليس بحديث نقسم لقد وعدناه من قبل نحن و آباؤنا ليس البعث الموعود إلا أحاديث خرافيه 
وضَعَها ونظمها الأناشى الأولون فى ضوره إغناء الأمواث. وتات الأعمال و الجكة و الناز:ى الثواية: ا العقات 


قوله تعالى: قل لِمَن الْأَدْضُ و مَنْ فيه إن كم تَعلَمُونَ لما ذكر استبعادهم للبعث ثم إنكارهم له شرع فى الاحتجاج على إمكانه 
من طريق الملكك و الربوبيه و السلطنه. و وجه الكلاهم الى الوثنيين المنكرين للبعث و هم معترفون به تعالى بمعنى أنه الموجد 
للعالم و رب الأرباب و الآلهه المعبودون دونه من خلقهءو لذا أخذ وجوده تعالى مسلما فى ضمن الحجه. 


ترا ارو رك ]3 0 5 00 3 ا ء : 
فقوله: «قل لِمَن الأرْض و مَنْ فيها؛ أمر للنبى صلى الله عليه و آله و سلم أن يسألهم عن مالكك الآأرض و من فيها من أولى العقل 
من هو؟و معلوم أن السؤال إنما هو عن الملكك الحقيقى الذى هو قيام وجود شىء بشىء بحيث لا يستقل الشىء المملوك عن 


مالكه بأى وجه فرض دون الملكك الاعتبارى 


ص :عا وم 


الذى وضعناه معاشر المجتمعين لمصلحه الاجتماع و هو يقبل الصحه و الفساد و يقع موردا للبيع و الشرىءو ذلك لأن الكلام 
مسوق لإثبات صحه جميع التصرفات التكوينيه و ملاكها الملكك التكوينى الحقيقى دون التشريعى الاعتبارى. 


0 
5 يومد م دهع لار دم , عازه 1 
قوله تعالى: سَِيَقَولونَ لِلهِ قل أ فلا تذكرُون إخبار عن جوابهم و هو أن الا-رض و من فيها مملوكه للهءو لا مناص لهم عن 
الاعتراف بكونها لله سبحانه فإن هذا النوع من الملكك لا يقوم إلا بالعله الموجده لمعلولها حيث يقوم وجود المعلول بها قياما لا 
يستقل عنها بوجه من الوجوهءو العله الموجده للأرض و من فيها هو اللّه سبحانه وحده لا شريكك له حتى باعتراف الوثنيين. 


علا رمه در 5 
و قوله: أفلا تَذْكرُونَ أمر بعد تسجيل الجواب أن يوبخهم على عدم تذكرهم بالحجه الداله على إمكان البعثءو المعنى قل لهم 
فاق كاك اللهسبكحاته مالكف الأرضن ومو افيه لم لا تتذكرون أن له-لمكان مالكيته-أن يتصرف فى أهلها بالإحياء بعد الإماته. 


قوله تعالى: قُلْ مَنْ رَبُ المَطاوَاتٍ السَئِع وَ َب الْعؤش الْعَظِيم أمره ثانيا أن يسألهم عن رب السماوات السبع و رب العرش العظيم 


من هو؟ 


و المراد بالعرش هو المقام الذى يجتمع فيه ازمّه الامور و يصدر عنه كل تدبير»و تكرار لفظ الرب فى قوله: «وَ رَبّ اقوش 
الْعَظِيم) للإشاره إلى أهميه أمره و رفعه محله كما وصفه الله بالعظمهءو قد تقدم البحث عنه فى تفسير سوره الأعراف فى الجزء 
الثامن من الكتاب. 


ذكروا أن قولنا:لمن السماوات السبع و قولنا:من رب السماوات السبع بمعنى واحد كما يقال: 


لعن الدار و من رب الدار فقوله تعالى: «مَنْ رَتُ الات السّبِع؟) سؤال عن مالكهاءو لذا حكى الجواب عنهم بقوله: العقولوة 
لِلْهِه على المعنى و لو أنه أجيب عنه فقيل«الله؛كما فى القراءه الاخرى كان جوابا على اللفظ. 


قبع الأنةحق الله أعلم-قل:من رب السماوات السبع التى منها تنزل أقدار الامور 


ص كارا 


و أقضيتها و رب العرش العظيم الذى منه يصدر الأحكام لعامه ما فى العالم من الملادئكه فمن دونهم؟فإنهم و ما يملكونهم 
باعتقادهم مملوكه لله و هو الذى ملّكهم ما ملكوه. 


لا 
د قو ان "عن مه لاريم 06 35 75 
قوله تعالى: سَيَقَولونَ لِلهِ قل | فلا تَتَقَونَ حكايه لجوابهم بالاعتراف بأن السماوات السبع و العرش العظيم لله سبحانه. 


و المع ا كه بأنها لله قل لهم تبكيتا و توبيخا:فإذا كان السماوات السبع منها ينزل الأمر و العرش العظيم منه يصدر الأمر 
لله سبحانه فلم لا تتقون سخطه إذ تنكرون البعث و تعدونه من أساطير الأولين و تسخرون من أنبيائه الذين و عدوكم به؟فإن له 
مانن تعد الأئر سف الأمو انقصن:] نقاة الضاء لكك للؤساة ريدن الأعويل قر اماه 


لا 
و من لطيف تعبير الآآيه التعبير بقوله: الله فإن الحجه تتم بالملكك و إن لم يعترفوا بالربوبيه. 


اه > ا ا 800 لا 0 و وف ع تيا ا ا 
قوله تعالى: صل مَنْ بده ملكوتٌ كل شَيْءٍ وَ هُوَ يجِيرُ وَ لا بَارٌ عَلَيهِ إن كنم تَغلَمُونَ الملكوت هو الملكك بمعنى السلطنه و 
الحكمءو يفيد مبالغه فى معناه و الفرق بين الملكك بالفتح و الكسر و بين المالكك أن المالكك هو الذى يملكك المال و الملكك 
يملك المالكك و ماله فله ملكك فى طول ملكك و له التصرف بالحكم فى المال و مالكه. 


و 
- 


]ا لا ق امافوس ف دخ سان 00 2 اع 
وقد قثو الى ملكوته ولت لا أغزة إذا اراد شيينا أن تنقول لهك فكوق فر كان الذى د دو ملكوت كل لدردء 


-__ 


(يس 7//)»فملكوت كل شىء هو كونه عن أمره تعالى بكلمه كن و بعباره اخرى وجوده عن إيجاده تعالى. 


م 


1 
مر لا و 2 
فكون ملكوت كل شىء بيده كنايه استعاريه عن اختصاص إيجاد كل ما يصدق عليه الشىء به تعالى كما قال: الله خالق كل 


شَيْءِ (الزمر 51/)»فملكه تعالى محيط بكل شىء و نفوذ أمره و مضى حكمه ثابت على كل شىء. 
و لما كان من الممكن أن يتوهم أن عموم الملكك و نفوذ الأمر لا ينافى إخلال بعض ما أوجده 


ص اانا 


من الأسباب و العلل بأمره فيفعل ببعض خلقه ما لا يريده أو يمنعه عما يريده تمم قوله: ايدِدِهِ مَلَكوتٌ كلّ شَىْء) بقوله: «وَ هُوَ 
1 : ْ 5 

عد و2030 ]رز عله و تفواق الحقيق تاقري لالفتساضن التذككه بكاننوعدام معن :الكلمة اسان لش تمك د من الشلكه في 

عرض ملكه و لو بالمنع و الإخلال و الاعتراض فله الملك و له الحكم. 


وقوله: وَهُوَ ييز وَل يجار عَأَيه من الجوارءو هو فى أصله قرب المسكن ثم جعلوا للجوار حقا و هو حمايه الجار لجاره عمن 
من كرا ده بقرب الدار و اشتق منه الأفعال يقال:استجاره فأجاره أى سأله الحمايه فحماه أى منع عنه 


من يقصده بسوع. 


و هذا جار فى جميع أفعاله تعالى فما من شىء يخصه الله بعطيه حدوثا أو بقاء إلا و هو يحفظه على ما يريد و بمقدار ما يريد من 
غير أن يمنعه مانع إذ منع المانع-لو فرض-إنما هو بإذن منه و مشيه فليس منعا له تعالى بل منعا منه و تحديدا لفعل منه بفعل 
آخرءو ما من سبب من الأسباب يفعل فعلا إلا وله تعالى أن يتصرف فيه بما لا يريده لأنه تعالى هو الذى ملكه الفعل بمشيته فله 


أن يمنعه منه أو من بعضه. 
لايم 
فالمراد بقوله: : ١و‏ هُوَ يُجِيرٌ و و لا ملل عَلَئِها أنه يمنع السوء ء عمن قصده ولا يمنعه شىء إذا أراد شيئا بسوء عما أراد. 


و معنى الآيه قل لهؤلاء المنكرين للبعث:من الذى يختص به إيجاد كل شىء بما له من الخواص و الآثار و هو يحمى من استجار 
به ولا يحمى عنه شىء إذا أراد شيئا بسوء؟إن كنتم تعلمون. 


0 لا, ا 
قوله تعالى: سّيَقولونَ لله قل فأنى تش حَرُونَ قيل:إن المراد بالسحر أن يخيل الشىء للانسان على خلاف ما هو عليه فهو من 
الاستعاره أو الكنايه. 


و المعنى:سيجيبونكك أن الملكوت لله قل لهم تبكيتا و توبيخا:فإلى متى يخيل لكم الحق 


ص 6# اانا 


تأطاة قاذ كاق الملكة: المطلئع !الس كانه فله أن ررفة الساد الا عردو ميل الراك السبجاحة و العزاة كاموبا مز وه 


قوله:«دكن). 


و اعلم أن الاحتجاجات الثلا-ثه كما تثبت إمكان البعث كذلكك تثبت توحده تعالى فى الربوبيه فإن الملكك الحقيقى لا يتخلف 
عن جواز التصرفاتء.و المالكك المتصرف هو الرتٌ. 
1 كرون :و اللاي : 58 

قوله تعالى: بل أنَب آهُمْ بالق وَ إِنْهُمْ لكاذِبُونَ إضراب عن النفى المفهوم من الحجج التى أقيمت فى الآيات السابقهءو المعنى 
فإذا كانت الحجج المبنيه تدل على البعث و هم معترفون بصحتها فليس ما وعدهم رسلنا باطلا بل جئناهم بلسان الرسل بالحق و 
إنهم لكاذبون فى دعواهم كذبهم و نفيهم للبعث. 

غول مغال: عا اقتفة الله يق ول و8 لئاق جعة ين ل إدالدعت عل ل 4 لق و لما بعقدى عل يعض العلالقول بالولد حان 
عانعاقن الرتكويي ون للد تك أر جسني مدن مووي ويف القد يمساق مر لفت أ رادا للد فيه نر يني الها اق 
قولهم:المسيح ابن اللّهو هذا النوع من الولاده و البنوّه مبنى على اشتمال الابن على شىء من حقيقه اللاهوت و جوهره و انفصاله 
منه بنوع من الاشتقاق فيكون المسمى بالابن إلها مولودا من إله. 


وأأما اليه الأدعاقه اليو هو أخد وله الغية ابنا لتشريف أو لعن عرقلا روحك اشكمال الأرن على شي شق تحقيقه الأ 
كقول الوه تع أبن اللهو أخاز هو لس الركن بهذا المعنى مرادا لأن الكلام مسوق لنفى تعدّد الآلههءو لا يستلزم هذا النوع 
من البنوه ألوهيه و إن كان التسمى و التسميه بها ممنوعا. 


فالمراد باتخاذ الولد إيجاد شىء بنحو التبعٌض و الاشتقاق يكون مشتملا بنحو على شىء من حقيقه الموجد لا تسميه شىء 


موجودا بنا و ولدا لغرض من الأغراض كما ذكره بعضهم. 
و الولد-كما عرفت-أخصٌ مصداقا عندهم من الإله فإن بعض آلهتهم ليس بولد عندهم 


ص اانا 


فقوله: مَا انَحَدَ الله مِنْ وَلَدِ وَلمَا كانَ مَعَهُ مِنْ له ترق من نفى الأخص الى نفى الأعمّ و لفظه «مِنْ» فى الجملتين زائده للتأكيد. 

و قوله: إذاً لَدَّهَتَ 1 ل سس اه ببيان محذوره إذ لا يتصور تعدد الآلهه إلا ببينونتها بوجه من الوجوه 
بحيث لا تتحد فى معنى ألوهيتها و ربوبيتهاء و معنى ربوبيه الإ.له فى شطر من الكون و نوع من أنواعه تفويض التدبير فيه اليه 
بحيث يستقل فى أمره من غير أن يحتاج فيه الى شىء غير نفسه حتى الى من فوّض اليه الأ-مرءو من البئّن أيضا أن المتباينين لا 
يترشح منهما إلا أمران متباينان. 


ولا-زم ذلكك أن يستقل كل من الآلهه بما يرجع اليه من نوع التدبير و تنقطع رابطه الاتحاد و الاتصال بين أنواع التدابير الجاريه 
فى العالم كالنظام الجارى فى العالم الإنسانى عن الأنظمه الجاريه فى أنواع الحيوان و النبات و البر و البحر و السهل و الجبل و 
الأعرض و السماء و غيرها و كل منها عن كل منهاءو فيه فساد السماوات و الأرض وما فيهنَءو وحده النظام الكونى و التثام 
أجزائه و اتصال التدبير الجارى فيه يكدّبه. 


عضر عدف لل كرشن ا ن 
و هذا هو المراد بقوله: «إذاً لَذََّبَ كل إِلهِ بللا حَلَقَ أى انفصل بعض الآلهه عن بعض بما يترشح منه من التدبير. 


وقوله: وَ علا بعذ مُه عَلِلْ ببغض محذور آخر لازم لتعدد الآلهه تتألف منه حجه اخرى على النفىءبيانه أن التتدابير الجاريه فى 
الكون مختلفه منها التدابير ارصق كالتدبيرين الجاريين فى البر و البحر و التدبيرين الجاريين فى الماء و النار»و منها التدابير 
الطوليه التى تنقسم الى تدبير عام كلى حاكم و تدبير خاص جزئى محكوم كتتدبير العالم الأرضى و تدبير النبات الذى فيه»و 
كتدبير العالم السماوى و تدبير كوكب من الكواكب التى فى السماءءو كتدبير العالم المادى برمّته و تدبير نوع من الأ-نواع 
الماديه. 


فبعض التدبير و هو التدبير العام الكلى يعلو بعضا بمعنى أنه بحيث لو انقطع عنه ما دونه 


ص :99م 


بطل ما دونه لتقوّمه بما فوقه»كما أنه لو لم يكن هناك عالم أرضى أو التدبير الذى يجرى فيه بالعموم لم يكن عالم إنسانى و لا 
التدبير الذى يجرى فيه بالخصوص. 


ولازم ذلكك أن يكون الإله الذى يرجع اليه نوع عال من التدبير عاليا بالنسبه الى الإله الذى فوّض اليه من التدبير ما هو دونه و 
أخصٌّ منه و أخسٌ و استعلاء الإله على الإله محال. 


لا لأن الاستعلاء المذكور يستلزم كون الإله مغلوبا لغيره أو ناقصا فى قدرته محتاجا فى تمامه الى غيره أو محدودا و المحدوديه 
تفضى الى التركيبءو كل ذلكك من لوازم الإمكان المنافى لوجوب وجود الإله فيلزم الخلف-كما قرّره المفسرون-فإن الوثنيين 
لا يرون لآلهتهم من دون الله وجوب الوجود بل هى عندهم موجودات ممكنه عاليه فوّض اليهم تدبير أمر ما دونهاءو هى مربوبيه 
لله سبحانه و أرباب لما دونها و الله سبحانه رب الأرباب و إله الآلهه و هو الواجب الوجود بالذات وحده. 


بل استحاله الاستعلاء إنما هو لاستلزامه بطلان استقلال المستعلى عليه فى تدبيره و تأثيره إذ لا يجامع توقف التدبير على الغير و 
الحاجه اليه الاستقلال فيكون السافل منها مستمدا فى تأثيره محتاجا فيه الى العالى فيكون سببا من الأسباب التى يتوسل بها الى 
تدبير ما دونه لا إلها مستقلا بالتأثير دونه فيكون ما فرض إلها غير إله بل سببا يدر به الأمر هذا خلف. 

قوله تعالل : الم ال و الكلاد 5 عي م: كز قف لذن الجاولة ل ا 0 فُونَ» و تأخيرها للدلاله 
قوله تعالى: عَالِم الْغَيبٍ و الشَهاٍَ قتعا عَمَا يُشْرِكونَ صفه لاسم فى قوله: «س 0 00 2 

على علمه بتنزهه عن وصفهم إياه بالشركه-على ما يعطيه السياق-فيكون فى معنى قوله قل أ 7 كتون الله كا لا غلم فى العطكارات 
َلَانى اررض شبلطالة وكالي عن ركو دوس 010. 


0 0 
2 لا ل( - 
و يرجع فى الحقيقه الى الاحتجاج على نفى الشركاء بشهادته تعالى أنه لا يعلم لنفسه شريكا كما أن قوله: شَّهِدَ اللهُ أَنَهُ لا إله إلا 


هَوَ(آل عمران18١/)احتجاج‏ بالشهاده على 


ص :660 


نفى أصل الوجود. 


و قيل:إنه برهان آخر راجع الى إثبات العلوّ و لزوم الجهل الذى هو نقص و ضد العلوٌ لأن المتعددين لا سبيل لهما الى أن يعلم 
كل واحد حقيقه الآخر كعلم ذلكك الآخر بنفسه بالضروره و هو نوع جهل و قصور.انتهى. 


وفيه أن ذلكك كسائر ما قرروه من البراهين ينفى تعدّد الإله الواجب الوجود بالذات. و الوثنيون لا يلترمون فى آلهتهم من دون 
اللّه بذلك.على أن بعض مقدمات ما قرر من الدليل ممنوع. 


5 ملا رلا 2 ٍّ ع .- ٠‏ 

و قوله: فَتَعالل عَمَا يُشْركونَ تفريع على جميع ما تقدم من الحجج على نفى الشركاء. 

: 4-2 لل مره ولتي وده دو ثلان. : 5 2 ل 2 5-0 5 5 . 9 
قوله تعالى: قبل رَبٌ إِمَا تَرِيَنى ] يُوعَدُونَ رَبّ فلا تَجِعَلنِى فى الْقَوْم الظالِمِينَ لما فرغ من نقل ما تفوّهوا به من الشركك بالله و 
إنكار البعث و الاستهزاء بالرسل و أقام الحجج على إثبات حقّيتها رجع الى ما تقدم من تهديدهم بالعذاب فأمر نبيه صلَى الله 
عليه و آله و سلم أن يسأله أن ينجيه من العذاب الذى أوعدهم به إن أراه ذلك العذاب. 


ماه 7 لاء و ايد 4 5 ع لاء 0 
فقوله: قل رَتْ ما يدون أمر بالدعاء و الاستغاثه.و تكرار «رَبِّ) لت كيد التضرع و ما فى قوله: «إِمَا تركنى») زائده و هى 
المصححه لدخول نون التأكيد على الشرط و أصله:إن ترنى.و فى قوله: دنا يُوعَدُونَ» دلاله على أن بعض ما تقدم فى السوره من 
الويعاد بالعذاب إيعاد بعذاب دنيوى. 


ل 
لد 2 
و ما فى قوله: «رَبٌ فلا تَجِعَلنى فى القَؤْم الظَالِمِينَ) من الكون فيهم كنايه عن شمول عذابهم له. 


1 للاء 0 لا 5 س 5 52 55 
قوله تعالى: وَ إِنا عَلَىْ أَنْ نريك ما نَعمَدَهُمْ لقادِرُونَ تطييب لنفس النبى صلى الله عليه و آله و سلم بقدره ربه على أن يكشف 
عنه بإراءته ما يعدهم من العذابءو لعل المراد به ما عذبهم اللّه به يوم بدر و قد أراه الله ذلكك و أراه المؤمنين و شفى به غليل 


صدورهم. 


5801١: ص‎ 


قوله تعالى: دق بالّى هِى أَحْسَنٌ الشيّكّة بخن ألم بلا ص هُونَ أى ادفع السيئه التى تتوجه اليك منهم بالحسنه و اختر للدفعم من 
الحسنات أحسنهاءو هو دفع السيثه بالحسنه التى هى أحسن مثل أنه لو أساءوا اليكك بالإيذاء أحسن اليهم بغايه ما استطعت من 
الاخبنان ف نمقي الإبعات ف الجملهدى لز ل رسكم ذلك المع علوم 


وقوله: م تعن أغلع للا يد هون قوع تسليه للتتى صلى الله عليه و آله ومنلم أن لاد يسوآته ما يلاه والاد يحرقهما يشاعند من 


تجرّيهم على ربهم فإنه أعلم بما يصفون. 


وان و ف نر يق عي رك لوطت الو وت أَنْ يَحض رون ءقال فى مجمع البيان:الهمزه شده الدفعءو 
منه الهمزه للحرف الذى يخرج من أقصى الحلق باعتماد شديد و دفعءو همزه الشيطان دفعه بالإغواء الى المعاصى انتهى.و فى 
تفسير القمى عنه عليه السَلام:أنه ما يقع فى قلبكك من وسوسه الشياطين. 


و فى الآيتين أمره صلى الله عليه و آله و سلم أن يستعيذ بربه من إغواء الشياطين و من أن يحضروهءو فيه إيهام الى أن ما ابتلى به 
المشركون من الشرك و التكذيب من همزات الشياطين و إحاطتهم بهم بالحضور. 


[سوره المؤمنون (737): الآيات 14 الى 118] 


اشاره 


لا 


0 
عتى إذا لاه َع دَمُمْ آلْمَْتٌ َال رَبٌ إوْجِعُونٍ (45 لَعلّى عمل لالحا ول , حك لاا كلم خو لياو من ولاه بوذ 
0 : 0 1 : 
إللم : ددم ِعنّونَ )3٠٠١(‏ فَإذا تيح ف فى الور قلا ألا يي يتخ يذ يلعل وك نا رن 01 ون نفك ملازية لتك هم 
0 الك 
لْمَْلحُونَ (7. ٠و‏ عن لك لازي تدك لين خيتزوا أ اقرع و ار 3 320 فخ و زجومهع ارو م فيا 
000 
انون م ل تى تتلا علبكع فكثقم ب بها تكدَبْونَ (د ١لا‏ وبا قث حلأ فنا وسكا قؤما اين (ء. م 
1 


لاء 
ا لسيوين 1 ره لل سه و و نا شير 
يلار ئَّ رن ام .قيهن 


1 
قال ذش نيالم ثم تشرة 0:0 اتعرل عا ساد ال 0 ٍِ جخون 150 كا لل يك 


لحي لا إله إلا مُوَ وب الغوض الْكريم (018) و مَنْ يَدْحٌ مَعْ آللهِ إلها آخَرَ لا يوان لهُ به َيل يللا :5 لبه عند ريه إِنّهُ لمح كافون 


01 وَقُلْ َب عفر وَإوْحع و أَنْتَ حَير الْْأجِمِينَ (11) 


0 


ص :507 


بيان: 


لا لا 31 
وله تمان : عتّى إذا لغاء أَعدَهُمٌ اموت كال رَبِّ اؤجعُون ؛ عَبّى متعلق بما تقدم من وصفهم له تعالى بما هو منرّه منه و ش ركهم 


بهءو الآيات المتخلله اعتراض فى الكلام أى لا يزالون يشركون به و يصفونه بما هو منرّه منه و هم مغترّون بما نمدهم به من مال 
و بنين حتى إذا جاء أحدهم الموت. 

لدء 5 ع 05 0-1 017 
وقوله: قال رَبِّ ارْجِعُونٍ الظاهر أن الخطاب للملائكه المتصدّين لقبض روحه و «رَبّ) استغاثه معترضه بحذف حرف النداء و 
المعنى قال-و هو يستغيث بربه-ارجعون. 


قوله تعالى: على أَغمل لالح في نت كاري أ هل لترجى و حو وجاء تقوب بات العذاب المشرف 
بلفهيه7بب000060527 50-0 «6اذا تفن للايا اميه لاد رمن كروي افطل التمتن 


واقزلقه اعم لاس ماقام فق إلى أقيل مذ كا لتدا قم افر كك مق المال بإتفافةفن الديو الالسساف ين كلما قوفي الله 
ماد 


و قو تلا إلا لع هو م أى لا يرجم الى الدنيا إن هذه الكلمه «اوجعون لَعَلّى أغملٌ لايم يللا : يَرَكتٌ) كلمه هو قائلها 
أى لا أثر لها إلا أنها كلمه هو قائلهاء فهو كنايه عن عدم إجابه مسألته. 


0 
5 0 وض .خف لولاا كمه 2 4 ١‏ 0 مد موز ولك ندضةه 0 , 
قوله تعالى: وَ منْ وَرائهسم بررح إلا دوم يمول البرزخ هو الحاجز بين الشيئين كمافى قوله: ع ا تززخ لا- نان 
(الرحمن ١7/).و‏ المراد بكونه وراءهم كونه أمامهم محيطا بهم و سمّى وراءهم بعنايه أنه يطلبهم كما أن مستقبل الزمان أمام 
الإنسان و يقال: 


وراءكك يوم كذا بعنايه أن الزمان يطلب الإنسان ليمرٌ عليه و هذا معنى قول بعضهم:إن فى 


ص شين 


«وراء؛معنى الإحاطه.قال تعالى: وَّ كانَ وَلََءَهُمْ ملك يَأْحُذ كلّ سَفِيئَهِ غَضْباً (الكهف/ 0/9. 


و المراد بهذا البرزخ عالم القبر و هو عالم المثال الذى يعيش فيه الإنسان بعد موته الى قيام الساعه على ما يعطيه السياق و تدل 
عليه آيات أخر و تكاثرت فيه الروايات من طرق الشيعه عن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و أثمه أهل البيت عليهم السّلام و 
كذا من طرق أهل السنهءو قد تقدم البحث عنه فى الجزء الأول من الكتاب. 


دلا يض و لاع 55 لا 5 7 
قوله تعالى: فَإذا تح فى الصُور قلا أثكلاب بيه يَوْمَيَذٍ وَ لا يََللاءَلونَ المراد به النفخه الثانيه التى تحيا فيها الأموات دون النفخه 


الاولى التى تموت فيها الأحياء كما قاله بعضهم لكون ما يترتب عليها من انتفاء الأنساب و التساؤل و ثقل الميزان و خفته الى غير 
ذلكك من آثار النفخه الثانيه. 


و قوله: قلا أَنْللاب يه نفى لآثار الأنساب بنفى أصلها فإن الذى يستوجب حفظ الأنساب و اعتبارها هى الحوائج الدنيويه التى 
تدعو الإنسان الى الحياه الاجتماعيه التى تبتنى على تكون البيتءو المجتمع المنزلى يستعقب التعارف و التعاطف و أقسام التعاون 
و التعاضد و سائر الأسباب التى تدوم بها العيشه الدنيويه و يوم القيامه ظرف جزاء الأعمال و سقوط الأسباب التى منها الأعمال 
فلا موطن فيه للأسباب الدنيويه التى منها الأنساب بلوازمها و خواصها و آثارها. 


اا 
و قوله: وَ لا يَتَلِلاءلُونَ ذكر لأظهر آثار الأنسابءو هو التساؤل بين المنتسبين بسؤال بعضهم عن حال بعضءللاعانه و الاستعانه فى 
الحوائج لجلب المنافع و دفع المضارٌ. 


ولا ينافى الآيه ما وقع فى مواضع أخر من قوله تعالى: و أَمْبلَ بَضْهُ علق تغض يَكلاءلُونَ (الصافات77/)»فإن حكايه تساؤل أهل 
الجنه بعد دخولها و تساؤل أهل النار بعد دخولها و هذه الآيه تنفى التساؤل فى ظرف الحساب و القضاء. 


ص :5086 


وله تعالى: فَمَنْ تَقَلتْ مَلازِيئهُ قأولتك هُمْ الْمَفْلُِونَ الى آخر الآ-يتين؛ الموازين جمع الميزان أو جمع الموزون و هو العمل 
الذى يوزن يومئذءو قد تقدم الكلام فى معنى الميزان و ثقله و خفته فى تفسير سوره الأعراف. 


لا 
قوله تعالى: تقح وُجوهَهع الداز وَمُعْ فلا كالوثَ قال فى المجمع:اللفح و التفح بمعنى إلا أن اللفح أشد تأثيرا و أعظم من 
النفح»و هو ضرب من السموم للوجه و النفح ضرب الريح الوجهءو الكلوح تقلص الشفتين عن الأسنان حتى تبدوا الأسنان.انتهى. 


و المعنى:يصيب وجوههم لهب النار حتى تتقلص شفاههم و تنكشف عن أسنانهم كالرءوس المشويه. 


قوله تعالى: ل الى تثلل للا عَلَيكُمْ الخءأى يقال لهم:أ لم تكن آياتى تتلى عليكم فكنتم بها تكذبون. 


ملا 
قوله تعالى انوا ريا عَلتْ علا تّّ مووي وَ كنا توما لالينَ الشقوه و الشقاوه و الشقاء خلاف السعاده؛و سعاده الشىء ما يختص به 


من الخيرءو شقاوته فقد ذلكك و إن شئت فقل:ما يختص به من الشر. 


لا :طلا 
وقوله: «غْلبَتٌ عَلَيْنا سقو تناه أى قهرنا و استولت علينا شقوتناءو فى إضافه الشقوه ل د 
من جهه اكتسابهم ذلك بسوء اختيارهمءو الدليل عليه قولهم بعد:١‏ دري أخرجنا ئها كن عذن فنا امون إذ هو وعد منهم 
لشاف ولو لوقه ليا لز اط باكتنابيه لساري ل يكن الرعد مي لكو جإلير. دالا ود متايه لما قبل الروض. 


وقد عدوا أنفسهم مغلوبه للشقوه فقد أخذوها ساذجه فى ذواتها صالحه للحقوق السعاده و الشقاوه غير أن الشقوه غلبت فأشغلت 
المحل و كانت الشقوه شقوه أنفسهم أى شقوه لازمه لسوء اختيارهم و سيئات أعمالهم لأنهم فرضوا أنفسهم خاليه عن السعاده و 
الشقوه لذاتها 


ص ١ن‏ 


فانتساب الشقوه الى أنفسهم و ارتباطها بها إنما هى من جهه سوء اختيارهم و سيئات أعمالهم. 


و بالجمله هو اعتراف منهم بتمام الحجه و لحوق الشقوه على ما يشهد به وقوع الآيه بعد قوله: اَلَم تكن اللإتى تقل 5 لل عَلَيِكم) الخ. 
1 ا لد ا ار 

ثم عقبوا قولهم: «غلبت عَليِنا شقوّتنا» بقولهم: «وَ كنا قؤما ضالينَ» تأ كيدا لاعترافهم» و إنما اعترفوا بالذنب ليتوسلوا به الى التخلص 
من العذاب و الرجوع الى الدنيا لكسب السعاده فقد شاهدوا فى الدنيا أن اعتراف العاصى المتمرد بذنبه و ظلمه توبه منه مطهّره 
له تنجيه من تبعه الذنب و هم يعلمون أن اليوم يوم جزاء لا يوم عمل و التوبه و الا-عتراف بالذنب من الأعمال لكن ذلكك من 
قبيل ظهور الملكات كما أنهم يكذبون يومئذ و ينكرون أشياء مع ظهور الحق و معاينته لاستقرار ملكه الكذب و الإنكار فى 
نفوسهمءقال تعالى: 

: وه 7 لان 
يوم يَعتّهُمْ الله جميعاً فيَُِونَ لَهُ كلا يَْلِفُونَ لكمْ (المجادله018).و قال: كُمٌ قبل لَهُمْ أَبْنَ كمع تف ركونَ مِنْ دون الله الوا 


ضَنُوا نابل لم تكن ندعو من كيل شيا (المؤمن/ 0/6. 


5 جو للف لير د 5 
ولهاتال و أخرعا وكيا فر 0334 فنا طالقوة سوال متهم ليمع الى اننبا علق ما "مدل عليه يات أخنفهواسق قل طلب 


المستب بطلب سببهءو مرادهم أن يعملوا صالحا بعد ما تابوا بالاعتراف المذكور فيكونوا بذلكك ممن تاب و عمل صالحا. 


قوله تعالى: كَل اخْمدًا فاك مار را لكر لفان ارافان اعااكد الك قفن أو لخر متتو بلكو وك ا 
انتهى.ففى الكلام استعاره بالكنايه.و المراد زجرهم بالتباعد و قطع الكلام. 


ورالك دن 7 5 0 لا لو لا 2 عي 5 
قوله تعالى: إِنَهُ كانَ فَرِيقٌ مِنْ طَادى يَقَولونَ رَيد] مه قَاغْقَ ل و اذحمنا و أَنْتَ خَير الْأحَمِينَ هؤلاء هم المؤمنون فى الدنيا و 
كان إيمانهم توبه و رجوعا الى الله كما سماه الله فى كلامه توبه»و كان سؤالهم شمول الرحمه-و هى الرحمه الخاصه 


ص اع 


بالمؤمنين البته-سؤالا منهم أن يوفقهم للسعاده فيعملوا صالحا فيدخلوا الجنهءو قد توسلوا اليه باسمه خير الراحمين. 
فكان ما قاله المؤمنون فى الدنيا معناه التوبه و سؤال الفوز بالسعاده و ذلكك عين ما قاله هؤلاء مما معناه التوبه و سؤال الفوز 
بالسعاده و إنما الفرق بينهما من حيث الموقف. 

ا الاي ل : 0 
وحار والح جوع ارط لاحي لمر كع وك ع وحم و لكك مكار الخطاي للكاو و تخائر الدية الموتجهيز 
السياق يشهد أن المراد من «ذكرى؛ قول المؤمنين «رَبنا آمَنافَغِْرَ لاو ارْحمناه الخ؛و هو معنى قول الكفار فى النار. 

ل عن ا ا 
وقوله: حَتّى أَنْسَوْكم ذكرى أى أنسى اشتغالكم سخريه المؤمنين و الضحكك منهم ذكرىءففى نسبه الإنساء الى المؤمنين دون 
سخريتهم إشاره الى أنه لم يكن للمؤمنين عندهم شأن من الشئون إلا أن يتخذوهم سخريا. 


.4 ٍِ م وكا ١‏ أ و 30 لكد, ب 

قوله تعالى: إنى جَرَيْتَهُمْ اليم بللا صَبَرُوا انْهُم هم الفائزون المراد باليوم يوم الجزاءءو متعلق الصبر معلوم من السياق محذوف 
١ <‏ 4 3 2 َو و للا 34 97 ع 

للإيجاز أى صبروا على ذكرى مع سخريتكم منهم لأجلهءو قوله: «أنهغ هم الفائزون» مسوق للحصر أى هم الفائزون دونكم. 


و هذه الآيات الأربع ون اليو -الى قوله- هُمْ لاروك إيئاس قطعى للكفار من الفوز يسبب ما تعلقوا به من الاعتراف بالذنب 
و سؤال الرجوع الى الدنيا و محصّرلمها أن اقنطوا مما تطلبونه بهذا القول و هو الاعتراف و السؤال فإنه عمل إنما كان ينفع فى دار 
العمل و هى الدنياءو قد كان المؤمنون من عبادى يتخذونه وسيله الى الفوز و كنتم تسخرون و تضحكون منهم حتى تركتموه و 
بدّلتموه من سخريتهم حتى إذا كان اليوم و هو يوم الجزاء لا يوم عمل فازوا بجزاء ما عملوا يوم العمل و بقيتم صفر الأكف 
تريدون أن تتوسلوا بالعمل اليوم و هو يوم الجزاء دون العمل. 


لاء وو م - 37 0 
قوله تعالى: قال كم لبثتغ فى الأرْض عَدَدَ سِنِينَ مما يسأل الله الناس عنه 


ص رع 


يوم القيامه مده ام ود دح الوه رود تسم عي يدل عليه قوله 
تعالى: وَ يَوْمَ تَقَومٌ الساعَهُ يُقْسِمُ الْمُجْرِمُونَ لَنُوا غَبرَ عه (الروء 00/)»و قوله: كَأَنهُ يَوْمَ يَرَوْنَ لأ يُوعَ دُونَ لَمْ يَليعُوا إلا ملاع 
من هار (الأحقاف0/)و غيرها من الآياتءفلا محل لقول بعضهم:إن المراد به المكث فى الدنياء و احتمال بعضهم أنه مجموع 
اللبث فى الدنيا و البرزخ. 


لاء - 2 2 0 7 ع ع 
قوله تعالى: قالُوا لبلا يَؤْما أو بَعْض يَوْمِ قَتدجَل الْعَادّينَ ظاهر السياق أن المراد باليوم هو الواحد من أيام الدنيا و قد استقلوا اللبث 
فى الأرض حينما قايسوه بالبقاء الابدى الذى يلوح لهم يوم القيامه و يعاينونه. 


و يؤيده ما وقع فى موضع آخر من تقديرهم ذلكك بالساعهءو فى موضع آخر بعشيه أو ضحاها. 


قوله تعالى: ان إذ بم إن يل نكم قم عو القائل حو اله سبحانمو فى الكلم تصديق لهم فى استقلالهم المكث فى 
القبور و فيه توطئه لما يلحق به من قوله: لو أنَك كتمع تَعلْمُونَ» بما فيه من التمنى. 


م واه ام د رك م 0 


و جعل بعضهم ١لَوْا‏ فى الآيه شرطيه و الجمله شرطا محذوف الجزاء و تكلف فى تصحيح الكلام بما لا يرتضيه الذوق السليم و 
هو بعيد عن السياق كما هو ظاهر و أبعد منه جعل الَوْا وصليه مع أن ١لَوْا‏ الوصليه لا تجىء بغير واو العطف. 


ص لحن 


قوله تعالى: أ قبع لطا حَلْمناكع عَبَئاً -الى قوله- رَبٌ الْعَوَشُ لكريم بعد ما بين ما سيستقبلهم من أحوال الموت ثم اللبث فى 
البرزخ ثم البعث بما فيه من الحساب و الجزاء وبخهم على حسبانهم أنهم لا يبعثون فإن فيه جرأه على اللّه بنسبه البعث اليه ثم 
أشار الى برهان العبث. 


فقوله: أ فَحَسَبتُمْ الخ؛معناه فإذا كان الأمر على ما أخبرناكم من تحسركم عند معاينه الموت ثم البعث فى القبور ثم البعث 
فالحساب و الجزاء فهل تظنون إنما خلقناكم عبثا تحيون و تموتون من غير غايه باقيه فى خلقكم و أنكم الينا لا ترجعون؟ 


ل ل 
2 1 و 5 7 8 2 لا ل سِ و بو 0 2 
وكوك ان الله الماك الى لا إله إلا هُوَ رَبَ العزش الكريم إشاره الى برهان يثبت البعث و يدفع قولهم بالنفى»فى صوره 


التنزيه»فإنه تعالى وصف نفسه فى كلمه التنزيه بالأوصاف الأربعه:أنه ملكك و أن حق و أنه لا إله إلا هو و أنه رب العرش الكريم. 


فله أن يحكم بما شاء من بدء و عود و حياه و موت و رزق نافذا حكمه ماضيا أمره لملكه. و ما يصدر عنه من حكم فإنه لا 
يكون إلا حقا فإنه حق و لا يصدر عن الحق بما هو حق إلا حق دون أن يكون عبثا باطلا ثم لما أمكن أن يتصور أن معه مصدر 
حكم آخر يحكم بما يبطل به حكمه وصفه بأنه لا إله-أى لا معبود-إلا هوءو الإله معبود لربوبيته فإذا لا إله غيره فهو رب العرش 
الكريم-عرش العالم-الذى هو مجتمع أزمه الامور و منه يصدر الأحكام و الأوامر الجاريه فيه. 


فتلخص أنه هو الذى يصدر عنه كل حكم و يوجد منه كل شىء و لا يحكم إلا بحق و لا يفعل إلا حقا فللأشياء رجوع اليه و 
بقاء به و إلا لكانت عبثا باطله و لا عبث فى الخلق و لا باطل فى الصنع. 


و الدليل غلى اتضافة بالأوناق الأريعه كونه:تعالى هو الله الموجوة لات الموج لغيزه. 


5٠١: ص‎ 


قوله تعالى: وَ مَنْ يدح مع اللَهِ إلهاً آحَرَ لا بوهَانَ لَهُ به مَإطًا حِلطابهُ عِنْدَ رَيّْهِإِنَّهُ لا يُِْحَ الكافِرُونَ »المراد من دعاء إله آخر مع الله 
دعاؤه مع وجوده تعالى لا دعاؤه تعالى و دعاء إله آخر معا فإن المشركين جلهم أو كلهم لا يدعون الله تعالى و إنما يدعون ما 
أثبتوه من الشركاء.و يمكن أن يكون المراد بالدعاء الإثبات فإن إثبات إله آخر لا ينفكك عن دعائه. 


لا ل 5 - ا -. 
و قوله: لا بُرْقاقَ لَه به قبد توضيحى لإله آخر إذ لا إله آخر يكون به برهان بل البرهان قائم على نفى الإله الآخر مطلقا. 
و قوله: فَئَا حِلطَابهُ عنْدَ رَبّه كلمه تهديد و فيه قصر حسابه بكونه عند ربه لا يداخله أحد فيما اقتضاه حسابه من جزاء-و هو النار 
متكي راك لبا لبد رضي لمر مر جعه الى نفى الشفعاء و الإاياس من أسباب النجاه و تممه بقوله: دنه له 


يَفلِحُ الْكافدونَ» 3 


قوله فزلل 1و ذل وق اخروع اتضورو الك كو ١‏ سيق خانية المرره وقد ادر لبها الع كنان للد عوبر لعجتل انر فول 
ما حكاه عن عباده المؤمنين أنهم يقولونه فى الدنيا و أن جزاء ذلكك هو الفوز يوم القيامه إِنَّهُ كان فَرِيقٌ مِنْ طلادى يَقُولُونَ 
الخ؛الآيتان ٠١9‏ و ١١١‏ من السوره. 


و بذلكك يختتم الكلام بما افتتح به فى أول السوره اقَدْ فلح الْمَؤْمِتُونَ و قد تقدم الكلام فى معنى الآيه (0). 


ف وااء 


)١-1‏ .المؤمئون 114-99 :بحت روائى فى:الحياه البرؤخيه اهل الجته و الثار. 


سوره النور مدنيه و هى أربع و ستون آيه 
اشاره 


[سوره النور (1؟): الآيات ١‏ الى ]٠١‏ 


اشاره 
1 8 2 لا هر 
بشم آلله لرَخلطن ألرّجيم 01/96 ا فر ناكا و ريك بإب كات م مَدَكدُوق )١(‏ لاني وَألرانى فَاجْلدُوا 
5 لا 5 ب 0 
ل لق رأ فى جين لله إذ يع أبلوة بال و آأيؤم لاخر و ليشهَد عَدابَها طائِقة مَِ 
ع 1 
لنؤمين ١‏ الى ليتع إا أيه أذ شذ ركه جك كك رد و اوقطرك وعم ترك على لين رلور الور 


لما 
يَدْمُونَ التشصات ملم تو َدْبَع شك فَاجلدُومَم كاين عللة َل هم علا بدأو يك هم ُو زع 1 


ل 
لَذِينَ بان فلن هلوا إن له ُو دجم (0)و لدي فو أَأجمُم و كم كن هع هده | إل أنه ملكا 
55 
أَحدِيِم 0 2 يالله إن أن آَاوقِيَ () وَ الْخْامِسَهُ أن لَعَنَتَ الله َل إن كان بن كاذب ون عَنْهَا َلْعَذَاتَ أَنْ 


7 4 ولا َعم 2م لا 
تَقهد أضيغ َباداتِ لإ لين لكوي (6) وَ الخامسَة أن حت الل ليا إن جان ين ألطادقِيَ (4) و لو لفل الله علي 


توف اناه رت كه 600 


51١١: ص‎ 


بيان: 


لا ركس د مك م 
غرض السوره ما ينبئ عنه مفتتحها ١‏ «شورة أَتر لال و ور !8 و تللم ولك رلا ت ينات ل مم تذكرُون) فهى تذكره نبذه من 
الأحكام المروضه المشرّعه ثم جمله من المعارف الإلهيه تناسبها و يتذكر بها المؤمنون. 


و هى سوره مدنيه بلا خلاف و سياق آياتها يشهد بذلك و من غرر الآيات فيها آيه النور. 


وله تسمال ؟ :شورة أَنر لال ور و م لم0 لاك فياك املك كذ كووة الببريه طائقه دن اكالم يرا قرفن وال 
سفت جل شرت عارنتي الأناشدرمة لها موا مساق نان انر اك دو نان رقا لم اا ارقي لدو 
العف فقيل 1 الي لي ل ا ل و 
تعالى»و كأنه مأخوذ من سور البلد و هو الحائط الذى يحيط به سمّيت به سوره القرآن لإحاطتها بما فيها من الآيات أو بالغرض 


الس فك له 


ص اع 


و قال الراغب:الفرض قطع الشىء الصلب و التأثير فيه كفرض الحديد و فرض الزند و القوس.قال:و الفرض كالايجاب لكن 
الإيجاب يقال اعتبارا بوقوعه و ثباتهءو الفرض بقطع الحكم فيهءقال تعالى: ١«سُورَةٌ‏ لك وضَاق. أى أوجبنا العمل بها 
0 موضع وردافرض الله عليهاففى الإيجاب الذى أدخل الله فيه»و ما ورد «هَرَض اللَهُ لَه فهو فى أن لا يحظره ه على 


نفسه نحو بلا كان علَى الب من حرج فلك كرض الله له 0 

1 11 ولالااء : 0 000 . 3 : 5 

فقوله: سُورَةٌ نر ها و فْرّضناها أى هذه سوره أنزلناها و أوجبنا العمل بما فيها من الأحكام فالعمل بالحكم الإيجابى هو الإتيان به 
و بالحكم التحريمى الانتهاء عنه. 

ل أ ايلك ولك الى لان أي سم : 00 نلواهنا هد الآناك المونة ليق 
و قوله: «وَ أَنرَلَذ) فيه] آدات بَبْذاتٍ لعلكم تَذْكرُونَ) المراد بها-بشهاده السياق-آيه النور و ما يتلو من الايات المبد 3 


الإيمان و الكفر و التوحيد و الشركك لهذ كر لهذه المعارف الإلهيه. 


8 لا 5 
قوله تعالى: الرَّانِيَةُ وَ الزانَى وى > لابق ,نباك عله الكنيه الوا المر اقفن عو تحير عقن ا واشمية عفد أوسلكه رمن 
الجلد هو الضرب بالسوط و الرأفه الحنن و التعطف و قيل:هى رحمه فى توبجعءو الطائفه فى الأصل هى الجماعه كانوا يطوفون 
بالارتحال من مكان الى مكان قيل:و ربما تطلق على الاثنين و على الواحد. 


رلا لا 
وقوله: آلرَّانِيَهَ وَ الزَّانَى الخ؛أى المرأه و الرجل اللذان تحقق منهما الزنا فاضربوا كل واحد منهما ماثه سوطءو هو حدٌ الزنا بنص 
الآبه غير أنها مخصصه بصور:منها أن يكونا محصنين ذوى زوج أو يكون أحدهما محصنا فالرجم و منها أن يكونا غير حرّين أو 
أحدهما رقا فنصف الحد. 


قيل:و قدمت الزانيه فى الذكر على الزانى لأسن الزنا منهن أشنع و لكون الشهوه فيهن أقوى و أكثرءو الخطاب فى الأمر بالجلد 
متوجه الى عامه المسلمين فيقوم بمن قام بأمرهم من ذوى الولايه من النبى و الإمامه و من ينوب منابه. 


ص لاع 


وقوله: وَلَا تَأَث كع بهلكا رَأَقَهَ فى دين الله الخ؛النهى عن الرأفه النهى عن المسبب بالنهى عن سببه إذ الرأفه بمن يستحق نوعا 
من العذاب توجب التساهل فى إذاقته ما يستحقه من العذاب بالتخفيف فيه و ربما أدّى الى تركهءو لذا قيده بقوله: «فى دين الله 
أى حال كون الرأفه أى المساهله من جهتها فى دين الله و شريعته. 


5 لار دوء لأ 3 5 5 ع 
و قيل:المراد بدين الله حكم كما فى قوله تعالى: ا كان لِيَأَخَذ أخاةٌ فى دين الْمَلِك (يوسف729/)أى فى حكمه أى لا تأخذكم 


بهما رأفه فى إنفاذ حكم الله و إقامه حدّه. 
و ل . ه. 
و قوله: إِنْ نَم تَؤْمِنُونَ بمالله وَ اليم الآخر أى إن كنتم كذا و كذا فلا تأخذكم بهما رأفه و لا تساهلوا فى أمرهما و فيه تأكيد 


م لاريم لا 6 2 1 
و قوله: وَ لَيَسْهَدٌ عَذَابَهُمَا طائفة مِنَ الْمُؤْمِنِينَ أى و ليحضر و لينظر الى ذلكك جماعه منهم ليعتبروا بذلك فلا يقتربوا الفاحشه. 


لا لا رع اد لا الا م .0 2 لاد 3 2 08 
قوله تعالى: الزَّانِى لا يَنْك يح إلا زانية وقشركة رارق لاعف إلا ران أؤ مُشرك و خُرّمَ ذلك عَلى المَؤْمِنِينَ ظاهر الآيه و 


خاصه بالنظر الى سياق ذيلها المرتبط بصدرها أن الذى تشمل عليه حكم تشريعى تحريمى و إن كان صدرها واردا فى صوره 
الخبر فإن المراد النهى تأكيدا للطلب و هو شائع. 


و المحصّل من معناها بتفسير من السنه من طرق أثمه أهل البيت عليهم السّلام أن الزانى إذا اشتهر منه الزنا و أقيم عليه الحد و لم 
تتبئين منه التوبه يحرم عليه نكاح غير الزانيه و المشركهءو الزانيه إذا اشتهر منها الزنا و أقيم عليه الحد و لم تتبين منه التوبه يحرم أن 
ينكحها إلا زان أو مشرك. 

فالآيه محكمه باقيه على إحكامها من غير نسخ و لا تأويلءو تقييدها بإقامه الحد و تبيّن التوبه مما يمكن أن يستفاد من السياق 
فإن وقوع الحكم بتحريم النكاح بعد الأمر بإقامه الحد يلوّح الى أن المراد به الزانى و الزانيه المجلودان»و كذا إطلاق الزانى و 


الزانيه على من ابتلى بذلك ثم تاب توبه نصوحا و تبن منه ذلككءبعيد من دأب القرآن و أدبه. 


ص :561 


5 4 1 2 ون وو 2 7 57 لا 0 عو 5 م رلا 2 ان 0 5 0 ع 
قوله تعالى: و الذينَ يَرْمُونَ المَخص نات ثم لم ياتوا بارْبَعَهِ شهداءَ فاجلدوهم ا عله الخ؛الرمى معروف ثم استعير لنسبه أمر 
غير مرضى الى الإنسان كالزنا و السرقه و هو القذف.و السياق يشهد أن المراد به نسبه الزنا الى المرأه المحصنه العفيفهءو المراد 
بالإتيان بأربعه شهداء و هم شهود الزنا إقامه الشهاده لإثبات ما قذف تقفاو قلق أمن لله تال بإقامه الحدّ عليهم إن لم يقيموا 
الشهاده»و حكم بفسقهم و عدم قبول شهاداتهم أبدا. 

جلده على قذفهم و هم فاسقون لا تقبلوا شهادتهم على شىء أبدا. 


والآبه كما ترى مطلقه تشمل من القاذف الذكر و الانثى و الحر و العبد.و بذلكك تفسرها روايات أثمه أهل البيت عليهم السلام. 


0 لا 101 > لارء 
0 ِل الِّينَ بو من بد ذلك و وام اماي ارات جع الى الجمله الأخيره و هى قوله: «وَ أولئك 


الغاجتامو 6 لكنها لما كاف ليه معتى القبلال بالسسيه الى فرك و لا تَْلُوا لَهُعْ ساد بده -على ما يعطيه السياق-كان لازم 
ما تفيده من ارتفاع الحكم بالفسق ارتفاع الحكم بعدم قبول الشهاده أبداء و لازم ذلكك رجوع الاستثناء بحسب المعنى الى 
الجملتين معا. 


والمعنى:إلا الذين تابوا من بعد ذلك و أصلحوا أعمالهم فإن الله غفور رحيم يغفر ذنبهم و يرحمهم فيرتفع عنهم الحكم بالفسق 
و الحكم بعدم قبول شهادتهم أبدا. 


وذكر بعضهم:أن الاستثناء راجع الى الجمله الأخيره فحسب فلو تاب القاذف و أصلح بعد إقامه الحد عليه غفر له ذنبه لكن لا 
تقبل شهادته أبدا خلافا لمن قال برجوع الاستثناء الى الجملتين معا. 


ص اع 


و الظاهر أن خلافهم هذا مبنى على المسأله الا-صوليه المعنونه بأن الاستثناء الواقع بعد الجمل 0 أو 
الجملة الأخيره.:و الشق فى المسألة أن الاسعناء ء فى نفسه صالح للأمرين جميعا و تعين أحدهما منوط بما تقتضيه قرائن الكلام»ءو 
الذى يعطيه السياق فى الآيه التى نحن فيها تعلق الاستثناء بالجمله الأخيره غير أن إفادتها للتعليل تستلزم تقد الجمله السابقه أيضا 
بمعناه كالأخيره على ما تقدم. 
1 

قوله تعالى: اللي دن جاع ولع يكن هع هه إلا هع ل قوله- بن لكان أى لم يكن لهم شهداء يشهدرد 
ما شهدوا فيتحملوا الشهاده ثم يؤدوها إلا أنفسهمءو 007 أَحَدِهِمْ ريع وات باللّه» أى شهاده أحدهم يعنى القاذف و 
هو واحد أربع شهادات متعلقه بالله إنه لمن الصادقين فيما يخبر به من القذف. 


و معنى الآيتين:و الذين يقذفون أزواجهم و لم يكن لهم أربعه من الشهداء يشهدون ما شهدوا-و من طبع الأمر ذلكك على تقدير 
صدقهم إذ لو ذهبوا يطلبون الشهداء ليحضروهم على الواقعه فيشهدوهم عليها فات الغرض بتفرّقهما-فالشهاده التى يجب على 
أحدهم أن يقيمها هى أن يشهد أربع شهادات أى يقول مره بعد مره«أشهد الله على صدقى فيما أقذفه به؛ أربع مرات و خامستها 
أن هد وقول :لعة الله قلق إن كنع مق الكاذ بين 


قولة هال وتدرواهنها عات أَنْ تَشْهَدَ الى آخر الآبتين؛الدرء الدفع والمراد بالعذاب حد الزناءو المعنى أن المرأه إن شهدت 
خمس شهادات بإزاء شهادات الرجل دفع ذلكك عنه حد الزناءو شهاداتها أن تشهد أربع قزاك: تقول هيا شدي بالله'زنه لمي 
الكاذبين ثم تشهد خامسه فتقول:لعنه الله علي إن كان من الصادقينءو هذا هو اللعان الذى ينفصل به الزوجان. 

لوي ل يد 0 ٍ 
قوله تعالى: وَ لؤْ لا فضل الله عَلتِكُمْ وَ رَحْمَنَهُ وَ أَنَ الله تَوَابٌ حَكيمٌ جواب لو لا محذوف يدل عليه ما أخذ فى شرطه من القيود 
إذ معناه لو لا فضل الله و رحمته 


ص ادع 


و توبته و حكمته لحل بكم ما دفعته عنكم هذه الصفات و الأفعال فالتقدير على ما يعطيه ما فى الشرط من القيود لو لا ما أنعم 
الله عليكم من نعمه الدين و توبته لمذنبيكم و تشريعه الشرائع لنظم أمور حياتكم لزمتكم الشقوه.و أهلكتكم المعصيه و 
الخطيئه.و اختل نظام حياتكم بالجهاله.و الله أعلم .)١(‏ 


[سوره النور (3): الآيات ١١‏ الى 2؟] 


اشاره 


_ 


إن أل و بلك غضية بتكم لأتخدبو لحارم كرام ساروا 0 
لا 5 لا 

مِنْهُ عاب عقيع 01١‏ لول مظعو عن الؤيئون و المؤياث باهم حبرا ولأ لذ فك م مُبِينٌ (1) لَوْ لا جَاؤْ عَلَبِه 

اد شهلا لهب بلشولا, نولك مه له ملكتن 00 ولول فطل ال مورحم فى انل وأا 


لا ر 1000 7 
لمَسَكُمْ ذ ل أَْتم ف عَدَابَ عَظِيمْ (05 إذ لوه يكم و وو بابك ليس لكم به عِلْمَ وَ م مُونَهُ هنا وَ هو عِْدَ 
ل عدع دم وو سيك قوف ك1 نم 1 م ل اسيم« يمل ا تَعُودُوا لمثله 
لما 
أبداً إن كنم مُؤْمِنينَ 0170 و بين له لحم آنل جو اله عي كيم (18) إن أن يحون أن تع ألقاسيٌة فى الي آمنوا لَه 
ل 
ذا آَم فى 1ل و ارو ول يغ و أقع لا تفوت (15) و ولا مضل ال ميك و وحعك وك هرو رجيع 90.0 
ل 
لك الأ شلات كع ع شت ياو قز رأ بقعا د انكر ل أ عل ال تكو 
ل 
مه !ا زكق يتك ين أع ب أودا و لكي الله كي ا لبو اله فو ل 1017و ال اواو لعج والقكوا0 
اا أل أو اماك أ جين ف عيل لد راو فضفعر أ يخود أ تر ال كم وأ رو 
اين زغرة التحسنات ايلات التزكات أنوا 1 ولاج و ليع عات عويع 00 بوم تذهة تنوم المت 
لاك 0 
ا د ل ا لله ينهم ألو و يلون أن لل مو لق الي (10) الْحَمِيئاتٌ 


5 ل ل 0 0 
وَ الْحَبينُونَ لحِيئاتٍ تو الطنات ُ لِلطْيِبينَ وَ يبون ! لات أو ليك مُبرَؤْنَ مما يَقُولُونَ لَهُمْ مَغْفِرَة وَ رِزْق كريمٌ (8) 


ص 6*1 


0-1 النون اسوايسة رواق ف اقامه الحدود حر الرناتحريه الزنا و القذف, 


ص :5*1 


بيان: 


قولة تعالن: إن الذي لكاو بالافكك غطرية كه الخ :الإفك على .ما ذكره الراغب الكنذاب مطلتنا و الأصل فئ معاه أنه كل 
مصروف عن وجهه الذى يحق أن يكون عليه كالاعتقاد المصروف عن الحق الى الباطل-و الفعل المصروف عن الجميل الى 
القبيح» و القول المصروف عن الصدق الى الكذب.و قد استعمل فى كلامه تعالى فى جميع هذه المعانى. 

وذكر أيضا أن العصبه جماعه متعصبه متعاضده.و قيل:إنها عشره الى أربعين. 

و الخطاب فى الآيه و ما يتلوها من الآيات لعامه المؤمنين ممن ظاهره الإيمان أعم من المؤمن بحقيقه الإيمان و المنافق و من فى 
قلبه مرضءو أما قول بعضهم:إن المخاطب بالخطابات الأربعه الأول أو الثانى و الثالث و الرابع النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و 
المقذوفه و المقذوف ففيه تفكيكك بين الخطابات الواقعه فى الآيات العشر الا-ول و هى نيف و عشرين خطابا أكثرها لعامه 
المؤمنين بلا ريب. 

و أسوأ خالا منه قول يعن آخخر إن الخطابات الأربعه أو الثلاثه المذ كوره لمن ساءه ذلكك من المؤمنين فإنة مضافا الى استازامه 


التفكيكك بين الخطابات المتواليه مجازفه ظاهره. 


والمعنى:إن الذين أتوا بهذا الكذب-و اللام فى الإفك للعهد-جماعه معدوده منكم مرتبط بعضهم ببعضءو فى ذلكك إشاره الى 
أن هناك تواطئوا منهم على إذاعه هذا الخبر ليطعنوا به فى نزاهه بيت النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم و يفضحوه بين الناس. 


و هذا هو فائده الخبر فى قوله: (إنَّالَّذِينَ لاق افك عُصْبهٌ منْكم لا تسليه النبى صلّى الله عليه و آله و سلم 


55١: ص‎ 


أو تسليته و تسليه من ساءه هذا الإفكك كما ذكره بعضهم فإن السياق لا يساعد عليه. 


و قوله: لا تخت بوة طَوًا لَك بل هوخ كع مقتضى كون المخطاب لعامه المؤمنين أن يكون المراد بنفى كونه شرا لهم و إثبات 
كونه خيرا أن المجتمع الصالح من سعادته أن يتميز فيه أهل الزيغ و الفساد ليكونوا على بصيره من أمرهم و ينهضوا لإصلاح ما 
فسد من أعضائهمءو خاصه فى مجتمع دينى متصل بالوحى ينزل عليهم الوحى عند وقوع أمثال هذه الوقائع فيعظهم و يذكرهم 
بما هم فى غفله منه أو مساهله حتى يحتاطوا ليدينهم و يتفطنوا لما يهمّهم. 


وله تعاك: ولا إذْ م مفقموة طن الْمؤمنُونَ و الْمَؤسيأت الفكية كرا و 0 إفكك عن توبيخ لهم إذ لم يرو الحنديت 


حينما سمعوه و لم يظنوا يمن رمى به خيرا. 


ا 2 6ه لا" موه ع ع 
وصفا الدلاله على عله الحكم فإن صفه الإيمان رادعه بالطبع تردع و المتلبس بها عن الفحشاء و المنكر فى القول و الفعل فعلى 
المتلبس بها ان يظن على المتلبسين بها خيراءو أن يجتنب القول فيهم بغير علم فإنهم جميعا كنفس واحده فى التلتّس بالإيمان و 


لوازمه و آثاره. 


فالمعنى:و لو لا إذ سمعتهم الإفكك ظننتم بمن رمى به خيرا فإنكم جميعا مؤمنون بعضكم من بعض و المرميّ به من أنفسكم و 
على المؤمن أن يظن بالمؤمن خيرا و لا يصفه بما لا علم له به. 


وقوله: 0 فك : مُبِينَ أى قال المؤمنون و المؤمنات و هم السامعون -أى قلتم -هذا إفكك مبين لأن الخبر الذى لا علم 
لسخره به و الدعوى الى ل ين ليها عليه محكوم شرعا بالكذب سواء كان بحسب الواقع صدقا أو كبا ادلي عليه قو 
فى الآيه التاليه: هذ لم يَأنُوا بالشَّهَاء رليك عند الم الكاؤئون» . 


ص كع 


قوله تعالى: لَوْ لا لجاوْ عَلَيِهِ بأربَعَهِ شّهَداء فَإِذْ لم يَأنُوا بالسَهَداءِ فأُولتَِك عِنْدَ اللَهِ هُمُ الْكَاذِبُونَ أى لو كانوا صادقين فيما يقولون و 
يمون لأقانوا عليه الشهافه ورم فى الزنا بأزيقه شهداء فإ لم زأتوا بالغمدانافهم متحكؤموق قرعا بالكلت لأن الدعوى .من غير 
ننه كذب و إفك. 
50020 0 000 83 قر كعريس. :لل :ع م . 52000 الو 
قوله تعالى: وَ لؤْ لا فضل الله عَلتْكُمْ وَ رَحْمَنَهُ فى الذَليا وَ الآخرّه لمَسّكم فيما أفض ثَمْ فيه عَذابٌ عَظِيمْ إفاضه القوم فى الحديث 
خوضهم فيه. 

00 لا اديع 1 
و قوله: وَ لو لا فضل الله الخ؛عطف على قوله: «لؤْ لا إذ سّ مِعْتمُوةُ) الخ؛و فيه كرّه ثانيه على المؤمنينءو فى تقييد الفضل و الرحمه 
بقولت رفن |02 ولخدي دلاله على كوق العذات المتدكون ذلا هو عذات الداناو الالدرة: 


و المعنى:و لو لا فضل الله عليكم و رحمته فى الدنيا و الآخره لوصل اليكم بسبب ما خضتم فيه من الإفكك عذاب عظيم فى الدنيا 
ال 60. 
والاخر 


قوله تعالى: إِذْ تلَفَونَهُ يكم و تَقُولُونَ بأَفاكخ ل ليس لكع بهِ عِلْمٌ الخ؛الظرف متعلق بقوله: «أَقَضْ مّْ) و تلقّى الإنسان القول 
أخذه القول الذى ألقاه اليه غيرهءو تقيد التلقى بالألسنه للدلاله على أنه كان مجرد انتقال القول من لسان الى لسان من غير تشبت 


و تدثر فيه. 


وعلى هذا فقوله: وَ تَقُولُونَ بماك ل ليس لَكمْ به عِلْمٌ من قبيل عطف التفسيرءو تقييده أيضا بقوله: أَمْاحِكمْ» للإشاره الى 
أن القول لم يكن عن تثبت و تين قلبي و لم يكن له موطن إلا الأفواه لا يتعداها. 


و المعنى:أفضتم و خضتم فيه إذ تأخذونه و تنقلونه لسانا عن لسان و تتلفظون بما لا علم لكم به. 
0 
و قوله: وَ تَحسَبُوَهُ هّنا وَهُوَ عِنْدَ الله عَظِيمْ أى تظنون التلقى بالسنتكم 


١ ص‎ 


و القول بأفواهكم من غير علم سهلا و هو عند الله عظيم لأمنه بهنان و افتراءءعلى أن الأمر مرتبط بالنبى صِلَى اللّهِ عليه و آله و 
سلم و شيوع إفكك هذا شأنه بين الناس يفضحه عندهم و يفسد أمر الدعوه الدينيه. 


قوله تعالى: و َو لا إذْ ‏ متتقوة فكع ل يَكُوُ أذ تكلم بيدا انك ابا تان عَظِيعٌ عطف بعد عطف على قوله: ولا إذ 


سَمِعْتَمُوةً) الخ؛و فيه كرّه ثالثه على المؤمنين بالتوبيخءو قوله: دش جلطاتك» اعتراض بالتنزيه لله سبحانه و هو من أدب القرآن أن 


يئرّه الله بالتسبيح عند تنزيه كل منزه. 


وا البهتان الآفتراء منسمى يه لأنه بيهت الانسان المقترى عليه و كوه 'بهتانا غظيما لأنه اقتراء فى »عرضن و خاطية الكاووت ادي 
00 إخبارا من غير علم و دعوى من غير بتنه كما تقدم فى قوله: هذ َم ينوا 
الهلا وليك حِنْد الهم الكاؤبونٌ» و مها معنى الآيه ظاهر. 
ل 
قوله تعالى: يَعُِكمْ الله أَنْ تَعُودُوا لمثلهِ أبدأً الى آخر الآبتين؛موعظه بالنهى عن العود لمثله»و معنى الآبتين ظاهر. 
7 0 لم 0 3 شرو - م - -. 

قوله تعالى: إن الَذِينَ يَحِبّونَ أن تشيع الفاحشة فى الذِينَ آمَنوا الى آخر الا-يه؛إن كانت الا-يه نازله فى جمله آيات الإفكك و 
متصله بما تقدمها و موردها الرمى بالزنا بغير بتينه كان مضمونها تهديد الرامين المفيضين فى الإفك لكونه فاحشه و إشاعته فى 


فالمراد بالفاحشه مطلق الفحشاء كالزنا و القذف و غير ذلكك.»و حب شيوعها و منها القذف فى المؤمنين يستوجب عذابا أليما 
لمحبيه فى الدنيا و الآخره. 


و على هذا فلا موجب لحمل العذاب فى الدنيا على الحد إذ حب شيوع الفحشاء ليس مما يوجب الحدءنعم لو كان اللام فى 
لا ل 
«الفاحشّة» للعهد و المراد بها القذف و كان حب الشيوع 


ص ورف 


كنايه عن قصد الشيوع بالإفاضه و التلقى بالألسن و النقل أمكن حمل العذاب على الحد لكن السياق لا يساعد عليه. 


على أن الرمى بمجرد تحققه مره موجب للحد و لا موجب لتقييده بقصد الشيوع و لا نكته تستدعى ذلك. 
ل د ل 1 
ال ل 00 


قوله تعالى: و حْمَنَهَ تكرارا للامتنان و معناه ظاهر. 


لا ٍ م لا : 5 
قوله تعالى: يوا الذي اموا لذ 5 تِعُوا حُطيااتٍ السَّئِطان وَ ا تَبْ خطَراتٍ الشَّيِطانٍ فَِنهُ يمر بالْمَحْشاءِ وَ الْمُْكر تقدم تفسير 


الآيه فى الآيه مسو اااي مر كت 


قوله تعالى: لمك وريه َه ا ركلا مِنْكم مِنْ عد أَبَداً الى آخر الآيه؛رجوع بعد رجوع الى الامتنان بالفضل و 
الرحمهءلا يخلو هذا الاهتمام من تأيبد لكون الإفكك متعلقا بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلم و ليس إلا لكرامته على اللّه سبحانه. 


وقد صرح فى هذه المره الثالثه بجواب لو لا و هو قوله: 0 زَكلِا مِْكم مِنْ أحد أَرّدأ» و هذا مما يدل عليه العقل فإن مفيض 
الخير و السعاده هو الله سبحانهءو التعليم القرآنى أيضا يعطيه كما قال تعالى: بِيَدك الْيِرُ (آل عمران8؟/)ءو قال: ل أَشابَك مِنْ 
حَسَنّهِ قَمنَّ اللّهِ (النساء 178). 


ل 
وقوله: 00 يرك من يََا َال تيع عَم اضراب عما تقدمه فهو تعالى يزكى من يشاء فالمر الى مشينتهبو لا يشاء إلا 
تزكيه من استعد لها و سأله بلسان استعداده ذلككء.و اليه يشير قوله: ١‏ «وَ اللَهُ سَمِيعٌ عَلِيم) أى سميع لسؤال من سأله التزكيه عليم 


ص حرفم 


قوله تعالى: وَ لا بَأتَلٍ أونُوا الْمَضْلى مِنكم وَ السَعَدِ أَنْ يُؤْتُوا أولى الْمُوْبل و اله لْملِلاكِينَ وَ الْمُهاجِرِينَ فى سَبِيل الله الخ؛الايتلااء 
التقصير و التركك و الحلفء و كل من المعانى الثلا-ثه لا يخلو من مناسبهءو المعنى لا يقصر أولو الفضل منكم و السعه يعنى 
العام ابعاسارق الاراياو الصا كاو يو اهاعري ذم ل الله من مالهم أو لا يتركك إيتاءهم أو لا يحلف أن لا يؤتيهم-و 
ليعفوا عنهم و ليصفحوا-ثم حرضهم بقوله: الأتيونَ أن ير الله كع و الله غَُورٌ حية» . 


و فى الآيه-على تقدير نزولها فى جمله الآيات و اتصالها بها-دلاله على أن بعض المؤمنين عزم على أن يقطع ما كان يؤتيه بعض 
أهل الإفكك فنهاه الله عن ذلكك و حثه على إدامه الإيتاء كما سيجىء. 

1 07 6 لا لا لا ه . لا 00 5 1 0-4 76 ا 1 ٠.‏ 5 
قوله تعالى: إِنَّ الَذِينَ يَرْمُونَ المخص نات الغافلاتٍ الْمَؤْمِناتٍ لعِنُّوا فى ادلي وَ الآخره وَ لَهُمْ عَدَابٌ عَظِيمٌ أخذ الصفات الثلاث 
الإحصان و الغفله و الإيمان للدلاله على عظم المعصيه فإن كلا من الإحصان بمعنى العفه و الغفله و الإيمان سبب تام فى كون 


الرمى ظلما و الرامى ظالما و المرميه مظلومه فإذا اجتمعت كان الظلم أعظم ثم أعظمءو جزاؤه اللعن فى الدنيا و الآخره و العذاب 
العظيمءو الآيه عامه و إن كان سبب نزولها لو نزلت فى جمله آيات الإفكك خاصا. 


ل و ا كز 5 ام لا 2 7 كا 
قوله تعالى: يَوْمَ َشْهَدُ عليه لهم وَ أثدِيهغ وَ أَرْجْلْهُمْ بللا كانُوا يَعْمَلُونَ الظرف متعلق بقوله فى الايه السابقه: «وَ لَهُمْ عَذَابٌ 
عَظِيعٌ) . 

وك 
و المراد بقوله: بلا كانُوا يَعْمَلُونَ كما يقتضيه إطلااقه مطل الأعمال السيئه-كما قيل-لا خصوص الرمى بأن تشهد ألسنتهم و 


الي و كلم قل رصي ناش فب فياف تاوف لا ها سس لمكي لد مد خسان الوا ولا كان يا ا 
الأقوال كالقذف و الكذب و الغيبه و نحوها شهدت عليه الألسنه»و ما كان منها من قبيل الأفعال 


ص لخو 


كالسرقه و المشى للنميمه و السعايه و غيرهما شهدت عليه بقيه الأعضاءءو إذ كان معظم المعاصى من الأفعال للأيدى و الأرجل 
اختصتا بالذكر. 

1 00 
قوله تعالى: يَوْمَيذِ يوقم الله دِينَهُمُ الْحَقَّ وَيَعْلَمُونَ أنَّ الله هُوَ الْحَق الْمِينُ المراد بالدين الجزاء كما فى قوله: تلك يَوْم الدّين 
(الحمد ).و توفيه الشىء بذله تاما كاملاو المعنى:يوم القيامه يؤتيهم الله جزاءهم البق إبناءقاما كاماة و رتعلمون أن اللد هو 
الحق السييف: 


هذا بالنظن الن اتعتال الكية يما فليا ى وقوعها فى تنتياق ها اميا أما الظر الى النتقاذلها فى 'تفتبدها فدن الممكك ا تزاد 
الوا رادقم المله و هو سنه الحياه»و هو معنى عال يرجع الى ظهور الحقائق يوم القيامه للانسان»و يكون أكثر مناسبه لقوله: 
«وَيَتلفوق أن اللتاهو الس اليو 
1 ا ٍ 

و الآ-يه من غرر الآيات القرآنيه تفسر معنى معرفه الله فإن قوله: «وَ يَعْلْمُونَ أَنْ الله هُوَ الى الْمْريِينَ) ينبئ أنه تعالى هو الحق لا 
ستره عليه بوجه من الوجوه و لا على تقدير من التقادير فهو من أبده البديهيات التى لا يتعلق بها جهل لكن البديهى ربما يغفل 
عنه فالعلم به تعالى هو ارتفاع الغفله عنه الذى ربما يعبر عنه بالعلم»و هذا هو الذى يبدو لهم يوم القيامه فيعلمون أن اللّه هو الحق 
الح 


و الى مثله يشير قوله تعالى: لََدْ كُنْتٌ فى عَفْلَهِ مِنْ هذا فَكَسَقَنا عَنْك غطاءك قَبِصَرَك اليو حَدِيدٌ (ق 017. 


0 0 
قوله تعالى: الْحَمِية أت لِلْحَبِيثِينَ وَ الْحَبيتُونَ لبيك ات وَ العظلاتٌ لِلطيِبِينَ وَ الطيبونَ للططيلاتٍ الخ؛ذيل الآ-يه «أولتكك مُبِرَوْنَ مما 


يَقُونُونَه دليل على أن المراد بالخبيئات و الخبيثين و الطيبات و الطيبين نساء و رجال متلبسون بالخباثه و الطيب فالآيه من تمام 
آيات الإفك متصله بها مشاركه لها فى سياقهاءو هى عامه لا مخصص لها من جهه 


ص 1ن 


اللفظ البته. 


فالمراد بالطيب الذى يوجب كونهم مبرّئين مما يقولون على ما تدلّ عليه الآآيات السابقه هو المعنى الذى يقتضيه تلِسهم بالإيمان 
و الإحصان فالمؤمنون و المؤمنات مع الإحصان طيبون و طيبات يختص كل من الفريقين بصاحبهءو هم بحكم الإيمان و 
الإحصان مصونون مبرّءون شرعا من الرمى بغير ينه محكومون من جهه إيمانهم بأن لهم مغفره كما قال تعالى: 


ذ واب بف لك ون يك 22622 


و المراد بالخبث فى الخبيثين و الخبيثات و هم غير المؤمنين هو الحال المستقذره التى يوجبها لهم تلبسهم بالكفر و قد خضرت 
خبيثاتهم بخبيثهم و خبيثوهم بخبيثاتهم بمقتضى المجانسه و المسانخه و ليسوا بمبرّءين عن التاس بالفحشاء-نعم هذا ليس حكما 
بالتلس- .)١1(‏ 


[سوره النور (1؟): الآيات /71 الى ©] 


ع 2 7-0 لأر,وء 2 
أَنَهَا الذينَ آمَنوا لا تَدّخلوا بيو نوكم على كدتأبدواو نموا عل أذ لك حي لحو كوو 0 ذم 
2علار 

ثرا ييا يدا فلي سرغت بز6 لحم و رن تيل لكم رن توا اتا فو أزكلا تحور اله ب سل لاس 
2 لا قت ا 2 

عَلْكُمْ جاح أَنْ مَْخُلُوا يونا غير مش كته يها موا لكم و الله يغلم للا البووة رك كتوق 01 ف للك روي ينض يذ 


أب ارمع و يخذ جف يك أذكق نهم إل لخي يش كو : 00 
دهن 3لا هين زيكن 71 ا طَهَرَ مها و أي رن مجن عل ل ا ا 
بعولتهنٌ اداتكون أو ألا ُولتهنَّ أو إِخْلَانِهنٌ أ يَنى إِخْلَانِهنٌ أ ينى اتن أذ لانن زلا ملكث انه أو تابن حي ٍ 
أولى ذه من الو َال أو الطفل َلّذِينَ لم يَظْهَوُوا عَلِاعَوْلَاتٍ 11 لاء وَلا يَض رن أجلن غلم “ا و را 


2 


لا 


3 


3 


ل الما ها لمر لح بعد ١0و‏ أت لا متك لابين م : اك 
ا بيد | بو 2 

لل يكت ] نك كاير ف إذ نشو فهع خدأ ,تفع مذ ل له بى الاو ا بكم على الأ إذ أو 

تَحضّناً لتتتَعُوا عَرَض العلا الد ا وَ عن بُكْرهْهنٌ إن لله من بعد إمتاجهئٌ عَقُود ويم (*0 و قد ترا نيكم البأتٍ ات 


نَل مِنَ ألَّذِينَ حَلََا مِنْ فيكم وَ مَوْعِطَه لِلْمْتقِينَ (6") 


ص 0.16 


)١-١‏ .النور ١١-78:بحث‏ روائى فى قضيه الافكك؛النهى عن اشاعه الفاحشه. 


ص رن 


بيان: 


و 3 1 لار وو عر 8 لا 57 8 و 2 5 
قوله عنال لل انها الذي فوا لا لوا ونا غين ركه عنى كد عانقوا وثه لوا علل! أخلي الغوالاتسن بالنىء و اليه الالقه و 
سكون القلب اليه» و الاستيناس طلب ذلكك بفعل يؤدّى اليه كالاستيناس لدخول بيت بذكر الله و التنحنح و نحو ذلكك ليتتئه 
صاحب البيت أن هناكك من يريد الدخول عليه فيستعدٌ لذلكك فربما كان فى حال لا يحب أن يراه عليها أحد أو يطلع عليها مطلع. 


و منه يظهر أن مصلحه هذا الحكم هو الستر على عورات الناس و التحفظ على كرامه الإيمان فإذا استأنس الداخل عند إراده 
الدخول على بيت غير بيته فأخبر باستيناسه صاحب البيت بدخوله ثم دخل فسلّم عليه فقد أعانه على ستر عورتهءو أعطاه الأمن 


ا 6 1 مم و لا ء دعلا ,مم ل لا 0 ءِ 5 5 
قوله تعالى: فإِنْ لم تج دوا فيها أعدا فلا تَدُخلوها حَتّى يُؤْدْنَ لك الخ؛ أى إن علمتم بعدم وجود أحد فيها-و هو الذى يملكك 
الإذن-فلا تدخلوها حتى يؤذن لكم من قبل من يمللك الإذنءو ليس المراد به أن يتطلع على البيت و ينظر فيه فإن لم ير فيه أحدا 
كف عن الدخول فإن السياق يشهد على أن المنع فى الحقيقه عن النظر و الاطلاع على عورات الناس. 


ص اونا 


ومندااكه حو عق لحرا يك لقو لعن الالال بيلكلا الودى اووالاي إلا حو تو ححكم اخرلا و فاون يبلك الإذنان 
ا ل ا تعالى: و إِنْ قِبِلَ لَكُمْ ارْجِعُوا فَارْجِعُوا هُوَ 
أزكلا لَكم وَ الله ل يلا تَعملوت عَلِيعًا : 


قوله تعالى: سى عليكم متاخ أن تذ كوا يونا بر من حو فيه اع لك ال؛ظاهر السياق كون قوله :ل با لَكمْ) صفه بعد 
صفه لقوله: «توتأة لا جمله مستائقة معلله لقوله: الس عَلَيْكُمْ ينّاح» ءو الظاهر أن المتاع بمعنى الاستمتاع. 


ففيه تجويز الدخول فى بيوت معده لأ-نواع الاستمتاع و هى غير مسكونه بالطبع كالخانات و الحمامات و الأرحيه و نحوها فإن 
كونها موضوعه للاستمتاع إذن عام فى دخولها. 


ل 
فولوحقاك: :كل للمزمدة موا يك الشارهة وبحده لوا فروجهع ذلك أزكيا لَه إن الله بيد بلك د تكو والح طقاستم 
على الجفنءو الأبصار جمع بصر و هو العضو الناظرءو من هنا يظهر أن ١‏ مِنّ) فى ١‏ دين أَبِقةارهِع» لابنداء الغايه لا-مزيده ولا 
للجنس و لا للتبعيض كما قال بكل قائلءو المعنى يأتوا بالغض آخذا من أبصارهم. 


فقوله: قُلْ لِلْمؤْمنِينَ يَقُضُوا مِنْ أَبَارِجِعٍ لما كان (يَعُُواه مترتبا على قوله: 

«قملُ) ترتّب جواب الشرط عليه دلّ ذلك على كون القول بمعنى الأممر و المعنى مرهم يغضٌّ وا من أبصارهم و التقدير مرهم 
بالغض إنكك إن تأمرهم به يغضواءو الآيه أمر بغض الأبصار و إن شئت فقل:نهى عن النظر الى ما لا يحل النظر اليه من الأجنبى 
الأجنبيه لمكان الاطلاق. 

0 فى أدبا و : ليا لا اسعوالة ليا نع ار لفل اله 0 


ص :57 


و المقابله بين قوله: «يَعُضُوا مِنْ أَبارِهِم) و «يَحْفَظُوا فَرُوجَهُمْا يعطى أن المراد بحفظ الفروج سترها عن النظر لا حفظها عن الزنا 
و اللواطه كما قيل»و قد ورد فى الروايه عن الصادق عليه المّ.لام أن كل آيه فى القرآن فى حفظ الفروج فهى من الزنا إلا هذه 
الآيه فهى من النظر. 


وعلى هذا يمكن أن تتقيد أولى الجملتين بثانيتهما و يكون مدلول الآيه هو النهى عن النظر الى الفروج و الأمر بسترها. 
ا 
ثم أشار الى وجه المصلحه فى الحكم و حثتهم على المراقبه فى جنبه بقوله: «ذلكك أرْكلا لَهُمْ إِنَّ الله حير بلا يَصْتَعُونَ . 


عام و جور كر لاب رف تير ى لمج عراقة وني لا ب راف قير نك ارين مووي قوق قل ف 
قوله تعالى: وَّ قل لِلمَؤْمِنَاتٍ يَعْضَْ صن الخ؛الكلام فى قوله: «وَ قل لِلمُوْمِناتِ يَعْضْصنّ مِنْ أَنْصارِهِنٌ وَ يَحْفظِنَ فَرُوجَهُنَ) نظير ما مر 


م ا ا لا نس ع و 1 ا لا 1 . 00 
فى قوله: «قمل لِلمُوْمِنِينَ تغضوا مِنْ أَنْصارهم وَ يحْفظوا فْرُوجَهُمْ) فلا يجوز لهن النظر الى ما لا يجوز النظر اليه و يجب عليهن ستر 
العوره عن الأجنبى والاجنبيه. 


0 :. 
و أما قوله: وَ لا يُْدِينَ زِيَتَهُن ديك طَهْرَ ئها فالابداء الإظهارءو المراد بزينتهن مواضع الزينه لأن نفس ما يتزين به كالقرط و 


السوار لا يحرم إبداؤها فالمراد بإبداء الزينه إبداء مواضعها من البدن. 


الله. 

وقوله: وَلِيِضَرِبْنَ بَخْمْرِهِنَ عَلِمْ جيوبِهنَ الخمر بضمتين جمع خمار و هو ما تغطى به المرأه رأسها و ينسدل على صدرهاءو 
الجيوب جمع جيب بالفتح فالسكون و هو معروف و المراد بالجيوب الصدورءو المعنى و ليلقين بأطراف مقانعهن على صدورهن 
ليسترنها بها. 


و1 


و قوله: وَ لا يُدِينَ زِيتََهُنَ إلا لِبعُولتِهنَ -الى قوله- أو بَنَى ألا هن البعوله هم أزواجهنءو الطوائف السبع الآخر محارمهن من 
جهه النسب و السببءو أجداد البعوله حكمهم حكم آبائهم و أبناء أبناء البعوله حكمهم حكم الأبناء. 


و قوله: أَؤ نلََائْهِنّ فى الاضافه إشاره الى أن المراد بهن المؤمنات من النساء فلا يجوز لهن التجرد لغيرهن من النساء و قد وردت 
به الروايات عن أثمه أهل البيت عليهم السلام. 


و قوله: أؤ )ا ملكث أَتائهنّ إللؤقة يشمل العد و الآناءةورفن وردت» بد رالروايه كما ساق :إن شاه اللدوو هذا من مواره ]سمال 
فى اولى العقل. 


ل و م 
و قوله: أو النَابِعِينَ غير أولى الْرْبَهِ مِنَ الرََالٍ الإربه هى الحاجه.و المراد به الشهوه التى تحوج الى الازدواجءو امن الرَلطالِ» بيان 


للتابعين.و المراد بهم كما تفسره الروايات البله المولى عليهم من الرجال و لا شهوه لهم. 


0 أو الطفلٍ الَذِينَ لّمْ يَظْهَرُوا عَللِا عَوْلات الللاءِ أى جماعه الأطفال-و اللام للاستغراق-الذين لم يقووا و لم يظهروا-من 


لا كن 2 هه 3 ٠‏ هه - ع 
وقوله: ولا يَصرِبْنَ بِارْجَلِهِنْ لِيَغلمَ ِ بحْفِينَ مِنْ زيِئَتهنَ ذلك بتصوت أسباب الزينه كالخلخال و العقد و القرط و السوار. 
7 لا 0 03 ه42 
و قوله: وَاتُوبُوا إِلَى اللّهِ جميعاً أّهَا الْمَؤْنُونَ لَعَلَكمْ تُفْلِحُونَ المراد بالتوبه-على ما يعطيه السياق-الرجوع اليه تعالى بامتثال أوامره 
و الانتهاء عن نواهيه و بالجمله اتّباع سبيله. 


- َ و 6 2 لا - 3 9 0 37 ع 

قوله تعالى: وَ أَنْكسوا امل مِنْكُم وَ الصَالِحِينَ مِنْ طن دِكغ وَ تانكم الإنكاح التزويجءو الأيامى جمع أيم بفتح الهمزه و كسر 
الياء المشدده و هو الذكر الذى لا انثى معه و الانثى التى لا ذكر معها و قد يقال فى المرأه أيمهءو المراد بالصالحين الصالحون 
للترويج لا 


ص جفرور 


الصالحون فى الأعمال. 

! لا ل 
و قوله: إِنْ يكوتُوا فَُاء بُغْنِهمُ الله مِنْ قضْلِهِ وعد جميل بالغنى وسعه الرزق و قد أكده بقوله: «وَ الله لَأسمٌ عَلِيمٌ» و الرزق يتبع 
صلاحيه المرزوق بمشيه من اللّه سبحانه؛ و سيوافيكك إن شاء الله فى تفسير قوله تعالى: قَوَ وَبّ المَلاءِ وَ الَْوْض إِنّهُ لح ِل لا 
ألكة كنطفُوة (الذازيات 088 كلاه فق معدن سعه الررق: 


1] 0م 0 1 
قوله تعالى: وَ لَيْتِِتَعْفِفٍ الَذِينَ لا بِجَدُونَ نكاحا حَتَى يُعْتَِهُمُ الله مِنْ فض لِهِ الاستعفاف و التعفف قريبا المعنىءو المراد بعدم 


وجدان النكاح عدم القدره على المهر و النفقه»و معنى الآيه الأمر بالتعفف لمن لا يقدر على النكاح و التحرز عن الوقوع فى الزنا 
حت يغنية الله مخ فضلة, 
َه فل اسل © لاك 6 .لا ا لك 0 و ا 

قوله تعالى: وَ الذينّ يَبْتَعْونَ ات مِمَا مَلكث أيمانكم فك اتبُوهُم إِنْ عَلِمْتَمْ فيه خثرا الخ؛المراد بالكتاب المكاتبهءو ابتغاء 
المكاتبه أن يسأل العبد مولاله أن يكاتبه على إيتائه المولى ما لا على أنى يعتقه.و فى الآيه أمر للموالى بإجابتهم إن علموا فيهم 
خيرا و هو كنايه عن إحراز صلاحيتهم لذلك. 

:5 0 :. للدم 
و قوله: وَّ آتوهُم مِنْ مل الله الذى 31 أكم إشاره الى إيتائهم مال المكاتبه من الزكاه المفروضه فسهم من سهام الزكاه لهم».كما 
قال تعالى: وَ فى الرّقاب (التوبه ٠29/)أو‏ إسقاط شىء من مال المكاتبه. 


و فى هذه الآيه و الآيات السابقه مباحث فقهيه جمه ينبغى أن يراجع فيها كتب الفقه. 


لاءء 2 . 45 ولك 0 جايره افيه .7 
قوله تعالى: وَ لا تكرهُوا يلاتك عَلَى البغْاءِ إِنْ أَرَدْنَ نَحضّناً الفتيات الإماء و الولائد.و البغاء الزنا و هو مفاعله من البغى؛و 
التحصن و التعفف و الازدواج و ابتغاء عرض الحياه الدنيا طلب المالءو المعنى ظاهر. 


و إنما اشترط النهى عن الإكراه بإراده التحصن لأن الإكراه لا يتحقق فيمن لا يريد 


ص :5 


التحصنءثم وعدهن المغفره على تقدير الإكراه بقوله: «وَ مَنْ يُكرهْهنٌّ فَإنَّ الله مِنْ بَعْدِ ! طااهِهنٌ غَفُورٌ رَحِيم و معناه ظاهر. 


بج ه هر 2 و لا #2 ا 0 0 ا ع 
قوله تعالى: وَ لقَدَ و ليك اللرن فيتات وعكل يخ الذيق عَلَوا وخ قيلكة و موعِطَه للمتقيق الكل الضفهيو من الممكن أن 
كرون قولة وز لسن 0 الخ؛ حالا ‏ من فاعل قوله: «تُويُوا» فى الآيه السابقه أو استينافا و المعنى و أقسم لقد أنزلنا اليكم آيات 
تبين لكم من معارف الدين ما تفلحون بهءو صفه من السابقين أخيارهم و أشرارهم يتميز بها لكما ينبغى أن تأخذوا به مما ينبغى 


لكم أن يجتنبواءو موعظه للمتقين منكم .)١(‏ 


[سوره النور (1؟): الآيات 4" الى 82] 
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5 .لا 
نو الا ولاش ل ويه لو ريده بواك البضااح فى للج الزلقاجة كاله كركة ازع يوقل عن شه 


محر كم :+ ا ع ل ال نر رس افد د وفل] 
ملا ركه رَيْتونَهِ لا شْرْقِيِهِ وَ لا عَرِييَهِ يَكادٌ رَيْنَها يْض يضاىء ران تيح" وز قل ررقو ال زو ان ديشر ال 
أ ا 


8 


م لا 1 

مل لاس َال بل َه ليم (0") في يوت أذ نَ الله أن دده 315 فنها اضقة يطخ له ويا بالفذو و َآلاعالِ "5١‏ لجال 

لا َ 51 0 لك ع 1] لاء 

ل اه بيهم جاه ولا بيغ عن ذِكر اللو إقام للا و إياء لز كاه بَحافُونَ يَؤما تكلب فِيه الْقلُوبُ و البارُ 000 لِيَجِريَهُمُ لله 
0 00 

اع ا ل م م ار 


و ولا 
حللابه وَ أللَهُ ف لت بخر لبي يَخْشاهُ مَؤْجّ 


2 


2 


ص 
بغ .. 
252 
أاوا 
اجا 
2 
4 ع 

ع 

0 

0 
ع 
خّ 
اسيك 
١ط‏ []مكه 


2 ل 
لا 5 سوس 6ك م م )ولا 1م وم 

مِنْ َوه مؤي من فَؤْقِِ لاب لات بَغضّ ها قوق خض إذا أخرج وده لم ك1 و ل عل أل ليرا ا لَه م ُو 

لا 


3 *) أل تر أن الل تريخ له من فى التلطالات و انأوض و الشيه صَاداتٍ كل د عع مه 


اا ر روات لات و ارح وي ا لج بالك يا جر الاي نري 

و لا م ل 0 لا لا 9 
لذ خوج من خلالع و بتر الي المطليية ا ا 0 
بالأبظارٍ (0©) يُقَنْبُ الله أَلَولَ وَ لها إن فى ذلك لبر ل 
بطنه وَ مِنْهُمْ مَنْ يَمْيِتَى علق ِجْلَْنِ وَ مِنّْهُمْ مَنْ يَمْئِدى عَلليْ أبّع يَخلق 0000 قَيْءِ قَدِيد (ه6) لَقَذ أَبولا 


لا 10 ص 
لات مُيبناتٍ وَ الله يَهْدِى مَنْ يَشَاءٌ إللا لاط مُشْتقيم (69) 


3 
ص 


ين عم 


الور بالود #اودية رواق صول الاننائن عقن السراسن الححات: 


ص 50 


بيان: 


3 5 
قوله تعالى: الله تُور الصلكاهات و الْأْض الى آخر الآيه؛المشكاه على ما ذكره الراغب و غيره:كوّه غير نافذه و هى ما يتتخذ فى 


- 


جدار البيت من الكوّ لوضع بعض الأثاث كالمصباح و غيره عليه و هو غير الفانوس. 
والدرئٌّ:من الكواكب العظيم الكثير النور»و هو معدود فى السماءءو الإيقاد:الإشعال» و الزيت:الدهن المتخذ من الزيتون. 


وقوله ل ُورُ المَلطاواتٍ و الْأّدْض النور معروف و هو الذى يظهر به الأجسام الكثيفه لأبصارنا فالأشياء ظاهره به و هو ظاهر 
مكشوف لنا بنفس ذاته فهو الظاهر بذاته المظهر لغيره من المحسوسات للبصر.هذا أول ما وضع عليه لفظ النور ثم عمم لكل ما 
ينكشف به شىء من المحسوسات على نحو الاستعاره أو الحقيقه الثانيه فعدّ كل من الحواس نورا أو ذا نور يظهر به محسوساته 
كالسمع و الشم و الذوق و اللمس.ثم عمّم لغير المحسوس فعدٌ العقل نوارا يظهر به المعقولاءت كل ذلكك بتحليل معنى النور 
المبصر الى الظاهر بذاته المظهر لغيره. 


و إذ كان وجود الشىء هو الذى يظهر به نفسه لغيره من الأشياء كان مصداقا تاما للنورءثم لما كانت الأشياء الممكنه الوجود إنما 
هى موجوده بإيجاد الله تعالى كان هو المصداق الأ-تم للنور فهناكك وجود و نور يتصف به الأشياء و هو وجودها و نورها 


المستعار المأخوذ منه تعالى و وجود و نور قائم بذاته يوجد و يستنير به الأشياء. 


عر ع 


فوتوسخانة شوو يظوارثة اواك إن شرفو يواستو الحراة كوف «الله ف الف ك1 فري) لشية | ححيفت لفون ان 


السماوات و الأرض ثم حمل على اسم الواكلهو و علي هذا شع أن يح فول جو قال :إن التعى الله هنون الجماوات و 
الأرضءو عمده الغرض منه أن ليس المراد بالنور النور المستعار القائم بها و هو الوجود الذى يحمل عليها تعالى الله عن ذلكك و 


تقدس. 


ومن ذلكك يستفاد أنه تعالى غير مجهول لشىء م كيان لايرو كل سي لتقم أو الفير ه إنما هو عن إظهاره تعالى فهو 
يعاري إلى افيه الجتدته اكير قوله لكان بي بين ألم ثَرَ أنَّ الله تبح لَهُ مَنْ فى السَلطاوَاتٍ وَ الْأْض و الطَير 
1 لا 
صَافَاتٍ كل قد عَلِم ص لاه و تَشييحة) إذ لا معنى للتسبيح و العلم به و بالصلاه مع الجهل بمن يصأون له و يسببحونه فهو نظير 
-. للج لط يم د 1 
قوله: وَ إِنْ مِنْ شَّئْءٍ إلا يُسَبَحُ بِحَمْدِه وَ لكن لا تَفْقَهُونَ تَسْببحَهُمْ (الإسراء/ *6)ءو سيوافيكك البحث عنه إن شاء اللّه. 
لا : 
فق تضتطيل أن المزاة بالزوو فى قؤله: الله وو القلطاكات :و الأذض) تورء تعال من جنك يشززق سه التوين العام الذع وسعير: يه كل 


شىء و هو مساو لوجود كل شىء و ظهوره فى نفسه و لغيره و هى الرحمه العامه. 


و قوله: مَمَلَ نُورهِ يصف تعالى نورهءو إضافه النور الى الضمير الراجع اليه تعالى -و ظاهره الإضافه اللاميه-دليل على أن المراد 
لتب هو وفيت النون الذف كر الاين النور المسستعان للدي قفا لبد تعر الور الماع المستعا الأعر طون ٠.‏ كل اروم ور 
الوجود الذى يستفيضه منه الأشياء و تتصف بهءو الدليل عليه قوله بعد تتميم المثل: ١يَوِدِى‏ الله لَنُورِهِ مَنْ يَشَاءُ إذ لو كان هو 
النور العم لم يختص به شىء دون شىء بل هو نوره الخاص بالمؤمنين بحقيقه الإيمان على ما يفيده الكلام. 

ا 
وقد نسب تعالى فى سائر كلامه الى نفسه نورا كما فى قوله: يُرِيدُونَ ليَطفِوًا نُورَ الله 


ص م6 خرور 


بأَفَْاهِهِمْ وَ الله مُيمُ ثُورِه (الصف086)ءو قوله: أوَ مَنْ 5 ان مَينا فَاحيئناُ وَ جَعَلنا لَهُ ورا يمي ى به فى النّاس كمَن مَثَلهُ فى الطَلْطَاتِ 
كلا 

ين يخارج ئها (النعام 00155و قوله: يويك لين من رمي و يل لكمْ ثوراتَعفُوَ به (الحديد018)مو قوله: أ فم شوح 
الله صَدُرَهُ للإشلام فَهُوَ عَلللْ نُورٍ مِنْ رَيّهِ (الزمر73/)ءو هذا هو النور الذى يجعله الله لعباده المؤمنين يستضيئون به فى طريقهم الى 


ربهم و هو نور الإيمان و المعرفه. 


و ليس المراد به القرآن كما قاله بعضهم فإن الآيه تصف حال عامه المؤمنين قبل نزول القرآن و بعده.على أن هذا النور وصف 

5 م 8 و ا 0م 5 538 و لا‎ 3 ٠ 
لهم يتصفون به كما يشير اليه قوله: لَهُمْ أَجْرُهُمْ وَ نَورُهُمْ (الحديد9١و قوله: يَقولون رَيْدْ] نغ لنا ورا (التحريم8/)ءو القرآن‎ 
ليبس وصفا لهم و إن لوحظ باعتبار ما يكشف عنه من المعارف رجع الى ما قلناه.‎ 


1 
2 ب 8 .لا 5 8 2 >لا 2 5 ٠.‏ 5 
و قوله: كمشكاه فيها مطراباح الْمضْلاخ فِى زُجَاجَهِ المشبه به مجموع ما ذكر من قوله: كبش كاه ف ملاح المطلاخ الخلا 
مجرد المشكاه و إلا فسد المعنى.و هذا كثير فى تمثيلات القرآن. 


وانزلة الاج كا لكر عق تق ال لبس اله وتيا كر كي الشوى دوعي اردياة لما فقوو الماع رو اررقم ير كرب 
الزجاجه على المصباح فتزيد الشعله بذلكك سكونا من غير اضطراب بتموج الأهويه و ضرب الرياح فهى كالكوكب الدرى فى 
تلألؤ نورها و ثبات شروقها. 


لا ولا 
وقوله: ووقا و قطن للا لقره ل و 1 ريه كاذ ري بفدىء وَلَوْ لَمْ تَمْس سه نارٌ خبر بعد خبر للمصباح أى 


المصباح يشتعل آخذا اشتعاله من شجره مباركه زيتونه أى إنه يشتعل من دهن زيت مأخوذ منهاءو المراد بكون الشجره لا شرقيه 
و لاغربيه أنها ليست نابته فى الجانب الشرقى و لا فى الجانب الغربى حتى تقع الشمس عليها فى أحد طرفى النهار و يفيئ الظل 
عليها فى الطرف الآخر فلا تنضج ثمرتها فلا يصفو 


ص رونا 


الدهن المأخوذ منها فلا تجود الإضاءه بل هى ضاحيه تأخذ من الشمس حظها طول النهار فيجود دهنها لكمال نضج ثمرتها. 


ندر 0000 ولا 5 
والدليل على هذا المعنى قوله: «يك اد ول تمس شه نار فإن ظاهر السياق أن المراد به صفاء الدهن و كمال 
استعداده للاشتعال و أن ذلكك متفرع على الوصفين:لا شرقيه و لا غربيه. 


و قوله: نُورٌ عَللِمْ نُور خبر لمبتد! محذوف و هو ضمير راجع الى نور الزجاجه المفهوم من السياق.و المعنى نور الزجاجه المذ كور 


والمراد من كون النور على النور قيل:هو تضاعف النور لا تعدّده فليس المراد به أنه نور معين أو غير معين فوق نور آخر مثله»و 


لا أنه مجموع نورين اثنين فقط بل أنه نور متضاعف من غير تحديد لتضاعفه و هذا التعبير شائع فى الكلام. 


و هذا معنى لا يخلو من جوده و إن كان إراده التعدّد أيضا لا تخلو من لطف و دقه فإن للنور الشارق من المصباح نسبه اليه 
بالأصاله و الحقيقه و نسبه الى الزجاجه التى عليه بالاستعاره و المجازءو يتغاير النور بتغاير النسبتين و يتعدّد بتعدّدهما و إن لم 
يكن بحسب الحقيقه إلا للمصباح و الزجاجه صفر الكف منه فللزجاجه بالنظر الى تعدّد النسب نور غير نور المصباح و هو قائم به 


و مستمدك منه. 


و هذا الاعتبار جار بعينه فى الممثل له فإن نور الإيمان و المعرفه نور مستعار مشرق على قلوب المؤمنين مقتبس من نوره تعالى 


فقد تحصل أن الممثل له هو نور الله المشرق على قلوب المؤمنين و المثل هو المشبه به النور المشرق من زجاجه على مصباح 
موقد من زيت جد صاف و هو موضوع فى مشكاه فإن نور المصباح المشرق من الزجاجه و المشكاه تجمعه و تعكسه على 
السسغتررن #«يفرق عليه قن 


ص :9ع 


نهابه القوه والجوده. 


فأخذ المشكاه للدلاله على اجتماع النور فى بطن المشكاه و انعكاسه الى جو البيت.و اعتبار كون الدهن من شجره زيتونه لا 
شرقيه و لا غربيه للدلاله على صفاء الدهن و جودته المؤثر فى صفاء النور المشرق عن اشتعاله و جوده الضياء على ما يدل عليه 
كون زيته يكاد يضىء و لولم تمسسه نارءو اعتبار كون النور على النور للدلاله على تضاعف النور أو كون الزجاجه مستمده من 
نور المصباح فى إنارتها. 


لا 
لو 
وقوله: ا وس ل ل ل ب ا ل 


لا 
السياق أن المراد بقوله: ١‏ مَنْ يَشَاءً) القوم الذين ذكرهم بقوله بعد: كال لآ تيه باه و لايع عَنْ ذكر الله الخ»فالمراد بمن 
كا شعوة بوطك قال ا 


والمعتى :أن الله إنما هدى المتلبسين بكمال الإيمان الى نوره دون المتلبسين بالكفر-الذين سيذكرهم بعد-لمجرّد مشيّته»و ليبس 
المعنى أن اللّه يهدى بعض الأفراد الى نوره دون بعض بمشيته ذلكك يحتاج فى تتميمه الى القول بأنه إنما يشاء الهدايه إذا استعد 
المحل الى الهدايه بحسن السريره و السيره»و ذلكك مما يختص به أهل الإيمان دون أهل الكفر فافهمه. 


لا ىء 7 
والدلن عق فلك ما باص تمن قولة رزو زا :فذكك لقا باك :1 الأوفن 1 إلى أغر الآناتوبانياة الآنن زقشاء الله 


لا 1 لا 
و قوله: رت انا كال ناس وَ الله يكل ثّ يْءٍ عَلِيمٌ إشاره الى ائعل التسروت تبج روسن الطلووو با اين لجال 


ل و ل روا ا ويلك الال 
لا 
َصرِبها للنّاس َي الا َل إل الالِمُونَ (العنكبوت 69). 


ارين 
قوله تعالى: فى يُيُوتٍ أَذْنَ اللهُ أنْ توفع وَ يُذْكرَ فيهَا اشمَهٌ الإذن فى الشىء 


ص رض 


هو إعلام ارتفاع المانع عن فعله.و المراد بالرفع رفع القدر و المنزله و هو التعظيمءو إذ كانت العظمه و العلوٌ لله تعالى لا يشاركه 
فى ذلكك غيره إلا أن ينتسب اليهءو بمقدار ما ينتسب اليه فالإذن منه تعالى فى أن ترفع هذه البيوت إنما هو لانتساب ما منها اليه. 


و بذلكك يظهر أن السبب لرفعها هو ما عطف عليه من ذكر اسمه فيهاءو السياق يدل على الاستمرار أو التهيؤ له فيعود المعنى الى 
مثل قولنا«أن يذكر فيها اسم فيرتفع قدرها بذلك). 


1 ل 
و قوله: فى يُبوتِ متعلق بقوله فى الآيه السابقه: «كمشكاو) أو قوله: «يَهدِى الله الخ؛و المآل واحديو من المشقق من هله البيوت 


المساجد فإنها معده لذكر اسمه فيها ممحضه لذلككءو قد قال تعالى: وَ مَلظْاجِدٌ يُذّكرٌ فيهَا اشمٌ اللّهِ كثيراً (الحج .)/8٠‏ 
ولا الل تدقع 2 و0 الف 0135 ان الى عر لاسي تداق تنبهة عن كل مالا يلبق انح أقدسةء و العدو جيه عداء 
وهو الصبح و الآصال جمع أصيل و هو العصرءو الإلهاء صرف الإنسان عما يعنيه و يهمهءو التجاره على ما قاله الراغب: 


التصرف فى رأس المال طلبا للربح.قال:و ليس فى كلامهم تاء بعدها جيم غير هذا اللفظ. 


و البيع على ما قال:إعطاء المثمن أخذ الثمنءو قلب الشىء على ما ذكره صرف الشىء من وجه الى وجهءو التقليب مبالغه فيه و 
التقلب قبوله فتقلب القلوب و الأبصار تحوّل منها من وجه من الإدراكك الى وجه آخر. 


وقول يمفخ له وكا بالعدَوٌ و الالمكال صنفه نيوت أو اسغناف ليان قوله: 


«وَ يُذْكرَ فِيهَا اشممّه) .و كون التسبيح بالغدو و الآصال كنايه عن استمرارهم فيه لا أن التسبيح مقصور فى الوقتين لا يسح له فى 
رهما 


و الاكتفاء بالتسبيح من غير ذكر التحميد معه لأنه تعالى معلوم بجميع صفاته الكماليه لا ستره عليه إذ المفروض أنه نور و النور 
هو الظاهر بذاته المظهر لغيره و إنما يحتاج خلوص 


ص :581 


الميرفه الى لعي الناكالضي عه واحرايوه يها لاك يلب يدباكا ذا كم التستيوج لم ريق مع خير هاو لنت اللمعرقه يإ تبث التجرق وقح 
الثناء و الحمد و بالجمله التوصيف بصفات الكمال موقعه بعد حصول المعرفه كما قال تعالى: سيان اللَِ عَتا يد مُونَ إلا اد 


الله الْمُخْلَصِينَ (الصافات/ ٠12١)»فنرّهه‏ عما يصفونه به إلا ما وصفه به من أخلصهم لنفسه من عبادهءو قد تقدم فى تفسير سوره 
الحمد كلام فى معنى حمده تعالى. 


وببيان آخر حمده تعالى وهو ثناؤه بصفه الكمال مساوق لحصول نور المعرفه و تسبيحه و هو التنزيه بنفى ما لا يليق به عنه 
مقدّمه لحصولهءو الآيه فى مقام بيان خصالهم التى تستدعى هدايتهم الى نوره فلا جرم اقتصر فيها بذكر ما هى المقدمه وهو 
التسبيح»فافهم ذلكك. 


ولول رلك 9 لابين ل روت لات التمازم ل قولف لمكا نشوم مها طني اعرت لاتير راق الماك لالد 
الشراء و البيع هو العمل الاكتسابى الدفعى فالفرق بينهما هو الفرق بين الدفعه و الاستمرار فمعنى نفى البيع بعد نفى التجاره مع 
كونه منفيا بنفيها الدلاله على أنهم لا يلهون عن ربهم فى مكاسبهم دائما و لا فى وقت من الأوقاتء و بعباره اخرى لا تنسيهم 
ربهم تجاره مستمره و لا بيع ما من البيوع التى يوقعونها مده تجارتهم. 


و قيل:الوجه فى نفى البيع بعد نفى إلهاء التجاره أن الربح فى البيع ناجز بالفعل بخلاءف التجاره التى هى الحرفه»فعدم إلهاء 
ل 
التجاره لا يستلزم عدم إلهاء البيع الرابح بالفعلءو لذلكك نفى البيع ثانيا بعد نفى إلهاء التجاره و لذلكك كدّرت لفظه «لا» لتذ كير 
النفى و تأكيده.و هو وجه حسن. 
ان 
و قوله: عَنْ ذكر الله وَ إقا 


- 


0 3 
م الاق إلياء الزَّكاهِ الإقام هو الإقامه بحذف التاء تخفيفا. 


ص كر 


و المراد بإقامه الصلاه و إيتاء الزكاه الإتيان بجميع الأعمال الصالحه التى كلف الله تعالى عباده بإتيانها فى حياتهم الدنياءو إقامه 
الصلاه ممثله لإتيان ما للعبد من وظائف العبوديه مع الله سبحانهءو إيتاء الزكاه ممثل لوظائفه مع الخلق و ذلكك لكون كل منها 
ركنا فى بابه. 


و المقابله بين ذكر الله و بين إقام الصلاه و إيتاء الزكاه و هما-و خاصه الصلاه-من ذكر الله يعطى أن يكون المراد بذكر الله 
الذكر القلبى الذى يقابل النسيان و الغفله و هو ذكر علمى كما أن أمثال الصلاه و الزكاه ذكر عملى. 

: ل اا ل ل 
فالمقابله المذكوره تعطى أن المراد بقوله: عَنْ ذكر الله وَ إقام الصّلاءِ وَ إيتاء الزَّكاه) أنهم لا يشتغلون بشىء عن ذكرهم المستمر 
موهم اس كرف امرك باعبا لويس الفاقيو الركا وص ذلك ليو سيق لقال ين التماره و اليم اومن كاله 
و إقام الصلاهءالخ» لرجوع المعنى الى أنهم لا يلهيهم مله مستمر و لا موقت عن الذكر المستمر و الموقت.فافهم ذلكك. 


ناه 7 > سدةا مرو 5 35 
وقولة انوك بقن فلت د تارف وا لاوم هود يو القامهو و البزاة بالقلوب و الابصار ما يعم قلوب المؤمنين و 
الكافرين و أبصارهم لكون القلوب و الأبصار جمعا محلى باللام و هو به يفيد العموم. 
اماع الو راد اراد ات الواصفه لشأن يوم القيامه ا" اما الغطاء كما قال 


1 
تعالى: يك ا ك فض كك اليَوْمَ حَدِيدٌ (ق77)ءو قال: وكا لقي -- كر بحست يُونَ (الزمر/ا5/)»الى غير 
ذلكك من الآيات. 


فرق القلورت و الأضبار بومفة عن المشاهندماو الزوة التدكون الشفاعله عن الله التتافره للحق و«الحقيقه الى سنخ آخر من 


المشاهده و الرؤيه و هو الرؤيه بنور الايمان و المعرفه فيتبصر المؤمن بنور ربه و هو نور الإيمان و المعرفه فينظر الى كرامه اللّهءو 
يعمى الكافر و لا يجد 


عن 6 


إلذها سوق قال الك و شر مك الأؤعى بود ريه (المرية )و قال 


يرن ف لل لك 
يوم َرَى الف وكيك الف مات دعل ورمع بين أ أنديهة د بابي العديه الوا اس ادف د عملا كوو قن 


لا 
الْآخرّه أل (الإسراء الا/)ءو قال: وجوه يَوْمَدلُ ناضَرَة لا 58 ناظرَة (القيامه 7”/)و قال: كك نهم عَنْ رَبْهِمْ يَوْمَئلُ 01 
(المطففين .)2/١0‏ 


وقد تبين بما مر: 


أولانوجه اختصاص هذه الصفه أعنى تقلب القلوب و الأبصار من بين أوصاف يوم القيامه بالذكر و ذلكك أن الكلام مسوق لبيان 


ما يتوسل به الى هدايته تعالى الى نوره و هو نور الإيمان و المعرفه الذى يستضاء به يوم القيامه و يبِصر به. 
و ثانيا:أن المراد بالقلوب و الأبصار النفوس و بصائرها. 


و ثالثا:أن توصيف اليوم بقوله: سَتقَلّبٌ فيه الْقُلُوبُ و الْأَْطَارُه لبيان سبب اللخوف فهم إنما يخافون اليوم لما فيه من تقلب القلوب 
و الأبصارءو إنما يخافون هذا التقلب لما فى أحد شقيه من الحرمان من نور الله و النظر الى كرامته و هو الشقاء الدائم و العذاب 
الخالد و فى الحقيقه يخافون أنفسهم. 

0 0 , 
قوله تعالى: لِيَجزيَُ هُمَ اله سن لكا عَمِلُوا وَيَِيِدَهُمْ مِنْ قله وَ الله يَوْقُ مَنْ يَشاءُ بَيِرٍ لاب الظاهر أن لام اليج زِيَهمٌ؛ للغايهو 
الذى ذكره الله فى خلال الكلا.م هو أعمالهم الصالحه و الأ-جر الجميل على كل صالح مما ينص عليه كلامه تعالى فقوله:إنه 
يجزيهم أحسن ما عملوا معناه أنه يجزيهم بإزاء عملهم فى كل باب جزاء أحسن عمل فى ذلك البابءو مرجع ذلك الى أنه 
تعالى يزكى أعمالهم فلا يناقش فيها بالمؤاخذه فى جهات توجب نقصها و انحطاط قدرها فيعد الحسن منها أحسن. 

د لمر ره . ] 

و يؤيد هذا المعنى قوله فى ذيل الآيه: «وَ اللَهُ يَوْزْقَ مَنْ يشَاءً بير جللاب» فإن ظاهره عدم 


ضع 


المداقه فى حسان الحستات بالاغماض عق جهات نقصها فبلحق الحسن بالأحسن. 


و قوله: وَ يَزِيدَهُمْ مِنْ فَضَلِهِ الفضل العطاءءو هذا نص فى أنه تعالى يعطيهم من فضله ما ليس بإزاء أعمالهم الصالحه.و أوضح منه 
1 52 لاءر > لا ا ع 1 2 
قوله تعالى فى موضع آخر: هع لا بشاؤة فيها و لديا مَزِيد (ق78/).حيث إن ظاهره أن هذا المزيد الموعود أمر وراء ما تتعلق به 


5 ع ع ع 59 لا 3 و 1 0 لمر همه ل لا 0 لا 
وقد دل كلالمه سبحانه أن أجرهم أن لهم ما يشاءون قال تعالى: أولك مع الْمتَقُونَ لَهُمْ للا يَشاوْنَ عِنْدَ رَبهِمْ ذلك جَرَاءٌ 
31 2 مو همه َه 1 7ف تاك بن ور لا وو لاء. لأ 
الْمَحسنِينَ (الزمر )مو قال: أم عنّهُ اْحْدِ الى وعد الْمتقُونَ كانث لَه جراء و مَصِيراً لَه فِيها ا يَشاؤْنَ خالدِينَ (الفرقان19/)ءو 

0 لأاءء لا 2 و 9اي 
قال: لَّهُمْ فيه كا يَسَاوْنَ كذلك يجزى الله الْمُتَقِينَ (النحل 001). 


فهنذا المزؤيد الذئ هو وراء جزاء الأعمال أمر أعلى و أعظم من أن تتعلق به مشيه الإنسان أو يوصل اليه سعيهءو هذا أعجب ما 
يعده القرآن المؤمنين و يبشّرهم به فأجد التدبر فيه. 

0 :. 
و قوله: وَ اللَهُ يَوُْقَ مَنْ يَشاءٌ بغَيِرِ لطاب استئناف مآله تعليل الجملتين السابقتين بالمشيه نظير قوله فيما تقدم: ايَوْدِى الله لنُورهِ 


0 
ع مشا فلن ما موياته: 


و محصله أنهم عملوا صالحا و كان لهم من الأجر ما يعادل عملهم كما هو ظاهر قوله: 

7 
وَ تُوَفَى كل نَفْس ليا عمِلَتْ (النحل١01)ءو‏ ما فى معناه من الآيات لكنه تعالى يجزيهم بكل عمل من أعمالهم جزاء أحسن عمل 
يؤتى به فى بابه من غير أن يداق فى الحساب فهذه موهبه ثم يرزقهم أمرا هو أعلى و أرفع من أن تتعلق به مشيتهم و هذه أيضا 
موهبه و رزق بغير حسابءو الرزق من الله موهبه محضه من غير أن يملك المرزوقون منه شيئا أو يستحقوه عليه تعالى فله تعالى 


نيخط مثقة ما“ شاء لمن نناء. 


غير أنه تعالى وعدهم الزرق و أقسم علق نيار داق فولدة فق زر لقعا ونان قط إل لقن (الذاريات77/).فملكهم الاستحقاق 
لأصله و هو الذى يجزيهم به على قدر أعمالهم 


ص خكرورا 


و أما الزائد عليه فلم يملكهم ذلكك فله أن يختص به من يشاء فلا يعلل ذلكك إلا بمشيهءو للكلام تتمه ستوافيكك إن شاء الله فى 
بحث مستقل. 


قوله تعالى: وَ الَّذِينَ كَمَرُوا أَعْالهُْ كس لاب بقِيعه يَحْمَديهُ الظمانٌ يأءَ الى آخر الآيه؛السراب هو ما يلمع فى المفازه كالماء و لا 


حقيقه لهءو القيع و القاع هو المستوى من الأرض و مفرداهما القيعه و القاعه كالتينه و التمرهءو الظمآن هو العطشان. 

لما ذكر سبحانه المؤمنين و وصفهم بأنهم ذاكرون له فى بيوت معظمه لا تلهيهم عنه تجاره و لا بيعءو أن الله الذى هو نور 
السماوات و الأرض يهديهم الى نوره فيمكرهم بنور معرفته قابل ذلكك بذكر الذين كفروا فوصف أعمالهم تاره بأنها لا حقيقه 
لها كسراب بقيعه فلا غايه لها تنتهى إليهاءو تاره بأنها كظلمات بعضها فوق بعض لا نور معها و هى حاجز عن النورءو هذه الآيه 
هن الت تتضمن الوضت الأول: 

ل ا ا ا ل 00 
فقوله: وَ الَذِينَ كفَرُوا أَعْمالهُمْ كس راب بقِيعَه يَحْمَريهُ الظآنٌ ماءً حتى إذا جَاءَه لم بَحِذْهُ سَئئاً شه أعمالهم-و هى التى يأتون بها 
من قرابين و أذكار و غيرهما من عباداتهم يتقربون بها الى آلهتهم-بسراب بقيعه يحسبه الإنسان ماء و لا حقيقه له يترتب عليها ما 
يترتب على الماء من رفع العطش و غير ذلكك. 

و إنما قيل:يحسبه الظمآن ماء مع أن السراب يتراءى ماء لكل راء لأن المطلوب بيان سيره اليه و لا يسيره اليه إلا الظمآن يدفعه اليه 
ما وس عافن اتوك فد حنو ارقم كت 281 أ لع لوبي ادا قل كسوانه نع ده اللا قاد صر 0 


يقبل نحوه ليرتوى و يرفع عطشه بهءو لا يزال يسير حتى إذا جاءه لم يجده شيئا. 


والقين ل دون أن يقال:بلغه أو وصل اليهرأو انتهى اليه و نحوها للايضاء إلى اهناك مف رونك متحيقه و بنتظرة 
انتظارا و هو اللّه سبحانهو لذلكك أردفه بقوله: «وَ وَحَدَ الله عِنْدَه فََفَاهُ حِلطِابَُ» فأفاد أن هؤلاء يريدون بأعمالهم الظفر بأمر تبعثهم 


نحوه فطرتهم 


ص عع 


و جبلتهم و هو السعاده التى يريدها كل إنسان بفطرته و جبلته لكن أعمالهم لا توصلهم اليه» و لا أن الآلهه يبتغون بأعمالهم جزاء 
حسنا منهم لهم حقيقه بل الذى ينتهى اليه أعمالهم و يحيط هو بها و يجزيهم هو الله سبحانه فيوفيهم حسابهمءو توفيه الحساب 
كتاةتضه التراديا كوه دان الأعنال و ساسا فشكف ادي الأعتال: 


ففى الآيه تشبيه أعمالهم بالسرابءو تشبيههم بالظمآن يريد الماء و عنده عذب الماء لكنه يعرض و لا يصغى الى مولاه الذى 
ينصحه و يدعوه الى شربه بل يحسب السراب ماء فيسير اليه و يقبل نحوهءو تشبيه مصيرهم الى الله سبحانه بحلول الآجال و عند 
ذلكك تمام الأعمال بالظمآن السائر الى السراب إذا جاءه و عنده مولاه الذى كان ينصحه و يدعوه الى شرب الماء. 


فهؤلا-ء قوم ألهوا عن ذكر ربهم و الأعمال الصالحه الهاديه الى نوره و فيه سعادتهم و حسبوا أن سعادتهم عند غيره من الآلهه 
الذين يدعونهمءو الأعمال المقربه اليهم و فيها سعادتهم فأكبوا على تلكك الأعمال السرابيه و استوفوا ما يمكنهم أن يأتوا بها مده 
أعمارهم حتى حلت آجالهم و شارفوا الدار الآخره فلم يجدوا شيئا مما يؤملونه من أعمالهم و لا أثرا من ألوهيه آلهتهم فوفاهم 
اللّه حسابهم و الله سريع الحساب. 


و قوله: وَاللَهُ مَرِيعٌ الْحللاب إنما هو لإحاطه علمه بالقليل و الكثير و الحقير و الخطير و الدقيق و الجليل و المتقدم و المتأخر على 


قوله تعالى: أو تلات فى بخرٍ لج بَفْشَاُ مؤج من قوق مؤج من قَؤقِه لكاب تشبيه ثان لأعمالهم يظهر به أنها حجب متراكمه 
على قلوبهم تحجبهم عن نور المعرفه»و قد تكرر فى كلا.مه تعالى أنهم فى الظلمات كقوله: و الِّينَ كمَروا أَوْليوْهُمْ الطاغُوت 
بُحْرِجوَهُمْ مِنَ الور إِلَى الطلطَات (البقره101/» كَمَن مَثلهُ فى الظُئَاتِ لئس بارج مِنْيًا (الأنعام 00119و قوله: كلا بَنْ لبن عَلل 
فُلوبهغ ما كاثوا يَكسِبُونَ 1 


ص 066 


كه نه قن رتب يوعد لتعقوتوة (المظفين وان 


وافولة راو كتاقاك فى تر عق مسار فل علي « كت ل ااعياءافق الأآنة البانقةوو التتدر اللتس قو ابعر درك أمر اد مشبوت اله 
لبه البحر و هى تردّد أمواجه.و المعنى:أعمالهم كظلمات كائنه فى بحر لجىّ. 


ولا حير -ه ع 
و قوله: يَعْشَاهُ مَؤْجٌ مِنْ فَوْقِه مَوْجٌ مِنْ قَوْقِه ملاب صفه البحر جىء بها لتقرير الظلمات المفروضه فيه فصفته أنه يغشاه و يحيط 


به موج كائن من فوقه موج آخر كائن من فوقه سحاب يحجبنه جميعا من الاستضاءه بأضواء الشمس و القمر و النجوم. 


وول للف ا نوو لفق قري لقاة: أن اتدزاة. «الفاناكة تمر وقنة الخللماك لتنا ين بحا عانق دزن ةوق 
قد أكد ذلك بقوله: (إذا ارم أيه 1ق 34 1 جه انو اونا بقاية الإقبان مدعو له ومو افر مل رقي يناه عن فلن 
سائر أعضائه لأنه يقرّبها تجاه باصرته كيفما أراد فإذا أخرج يده و لم يكد يراها كانت الظلمه بالغه. 


فهؤلا-ء وهم سائرون الى الله و صائرون اليه من جهه أعمالهم كراكب بحر لجىّ يغشاه موج من فوقه موج من فوقه سحاب فى 
ظلمات متراكمه كأشد ما يكون و لا نور هناكك يستضىء به فيهتدى الى ساحل النجاه. 


ل 
و قوله: وَ مَنْ لَمْ يل الله لَهُ ثوراً كما لَهُ مِنْ نُورِ نفى للنور عنهم بأن الله لم يجعله لهم كيف لا؟و جاعل النور هو الله الذى هو 
نور كل شىءءفإذا لم يجعل لشىء نورا لم يكن له نور إذ لا جاعل غيره تعالى. 


عن ب مل ٍ 5 
قوله تعالى: أ لَمْ تَرَ أن الله يسيج لَهُ مَنْ فى الكلطازات وَ الْأَرْضِ و الطيِرٌ صَافَاتِ الى آخر الآيهؤلما ذكر سبحانه أنه نور تستنير به 


السماوات و الأرض و أنه يختص بمزيد نوره المؤمنين من عباده و الذين كفروا لا نصيب لهم من ذلكك شرع يحتج على ذلك 
نعا في 


ص عع 


هذه الآيه و الآيات الأربع التاليه لها. 


كول الى نون السعاواكة ولا رفن يدل علي ان ماق انان تقو الاأراس ويح رجهو لدم ل عد و الاب عدن لت 2 
عم افتيعنا كته كله فنالقافدةفرجوره ما اقرييا من رخو مو الله الناق يكبي اله الحاجارة: 


فوجود كل شىء مما فيهما كما يظهر به نفس الوجود يدل على من يظهره بما أفاض عليه من الوجود فهو نور يستنير به الشىء و 
يدل على منوّره بما أشرق عليه من النور و أن هناكك نورا يستنير به كل شىء فكل شىء مما فيهما يدل على أن وراءه شيئا منزّها 
من الظلمه التى غشيتهءو الفاقه التى لزمتهءو النقص الذى لا ينفك عنهءو هذا هو تسبيح ما فى السماوات و الأرض له سبحانه»و 
لازمه تفى الاستقلال عن كل من سواه و سلب أى إله.و رت يدبر الأمر دونه تعالى. 


ىح عدا و م 2 لا 2 لارى 9 5 
والى ذلكك يشير قوله: «أَلَمْ ثَرَ أن الله يم يح لَهُ مَنْ فى السَلْطِاَاتٍِ وَ الأَرْض و الطَيِرٌ صَافَاتِ كل قََدْ عَلِمَ ص لانَهُ وَ تَشِبحَةً) و به 


يحتج تعالى على كونه نور السماوات و الأرض لأن النور هو ما يظهر به الشىء المستنير ثم يدل بظهوره على مظهرهءو هو تعالى 
يظهر و يوجد بإظهاره و إيجاده الأشياء ثم يدل على ظهوره و وجوده. 

و تزيد الآيه بالإشاره الى لطائف يكمل بها البيان: 

جا دا عياض فى شارك زو او قر الطترو وم ريع النقااو اوقد درا الروع لحريو كتوم للشبيح لغيرهم 
لقوله: «وَ إِنْ مِنْ شَيْءٍ إلا يُسَبْح بِحَمْدوا . 

والخل :ذلك تبات اعفان أمورامق أعنهيي الخلته لل كرقان ظيور التوجرة الناقل الدذئ دل عليه لفظري السماؤات و 
الأرض»من عجيب أمر الخلقه الذى يدهش لب ذى اللب»كما أن صفيف الطير الصافات فى الجو من أعجب ما يرى من أعمال 
الحيوان ذى الشعور و أبدعه. 


ص :9ع 


و يظهر من بعضهم أن المراد بقوله: «مَنْ فى السَلَطَاوَات» الخ؛جميع الأشياء و إنما عبر بلفظ أولى العقل لكون التسبيح المنسوب 
البماهى شتون أولى العقل أو للتنبيه على قوه تلكك الدلاله و وضوح تلكك الإشاره تنزيلا للسان الحال منزله المقال. 


ع 2 ي. لاءى م و 
وفيه أنه لا يلائم إسناد العلم إليها فى قوله بعد: «كل قد عَلِمَ صَلاته وَ تشبيحه) . 


و منها:تصدير الكلام بقوله: ل راو قلسي ليور صيية وح ضوع لاني خاي لزيا يحي اناك لي و يني 
ل عن العلم الجازم لاو رماي لمر َو أَنَّ الله حَلَقَ السلطلالرات وَ الََرْض (إبراهيم19/).و الخطاب فيه 


و من الممكن أن يكون خطابا خاصا بالنبى صلى اللّه عليه و آله و سلم و قد كان أراه الله تسبيح من فى السماوات و الأرض و 
الطير صائمات فيما أراه من ملكوت السماوات و الأرض و ليس ببدع منه صلَى الله عليه و آله و سلم وقد أرى الناس تسبيح 
الحصاه فى كفه كما وردت به الأخبار المعتبره. 


بحي ل مجك العام لحر ما كرتي الستمار خاو لضي وار ركد تقدم بعض البحث عنه فى تفسير قوله: وَإِنْ مِنْ 
شي إلا يُمَبْح بِحَمْدِهِ و كن لا تَنقَهُوتَ هع (الإسراء 86/)؛و ستجىء تنمه الكلام فيه فى تفسيره سوره حم السجده إن شاء 
اللّه. 


0 
وقول بعضهم:إن الضمير فى قوله: «قَدْ عَلِمَ؛ راجع اليه تعالى يدفعه عدم ملائمته للسياق و خاصه لقوله بعده: «وَ اللَهُ علي بلل) 
يَفعَلَونَ و نظيره قول آخرين:إن إسناد العلم الى مجموع ما تقدم من المجاز بتنزيل غير العالم منزله العالم لقوه دلا-لته على 


تسبيحه و تنزيهه. 


مها خصيسها ابيع الاررع أن الأقباء عقير الى طقات كمالة عالن :وهو اميد كا تشحه على اما يدل عليه البرفان 
ويؤيله قوله: «وَ إِنْ مِنْ شي ءِ إلأ- يبح بحَمدِه) و لعل الوجه فيه كون الآيات مسوقه للتوحيد و نفى الشركاء و ذلكك بالتنزيه 


أمسّ فإن من يدعو من 


ص هرا 


دون الله إلها آخر أو يركن إلى غيره نوعا من الركون إنما يكفر بإثبات خصوصيه وجود ذلكك الشىء لاله تعالى فنفيه إنما 
يتأتى بالتنزيه دون التحميد فافهمه. 


2 لا 
و أما قوله: كل قَدْ عَلِمَ ص لامَهُ وَ ‏ تنه فصل 3د دعاؤه و الدعاء توجيه من الداعى للمدعو إلى حاجته ففيه دلاله على حاجه عند 
ا ا 


و منها:أن الآديه تنسب التسبيح و العلم به إلى من فى السماوات و الأرض فيعمٌ المؤمن و الكافرءو يظهر بذلكك أن هناكك 
ل 0 م للا أنْفُسِهم أ لَعْتٌ بربَكمْ 
انوا َل مَهننا أن تَقُولُوا يوم اللا ام نان عن 4ن افِينَ (الأعراف 1191)»و قوله: : مكنا غنيك غطاء ك فَبِصَرَك الْيَوْمَ حَدِيدٌ 


(3؟227/)إلى غير ذلكك.و نور خاص و هو الذى تذكره الآيات و يختص بأوليائه من المؤمنين. 


فالوو انلق يؤر عالق بعلت >الرسمة الت برهم بها فسماةاغام وخاص و قدقال قال :و تاخقى ربتعت كل دوه 
(الأعراف 88١/)؛و‏ قوله: كما الّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَالَاتِ فَيَدْخِلّهُع رَبّهُمْ فى رَحْمَتِهِ (الجاثيه :")4و قد جمع بينهما فى قوله: لي 
بها الّذِينَ آمنُوا انّقُوا الله و آمتُوا بِرَسُولِهِ يؤَْكم كَفْلئنٍ مِنْ رَخمَته وَ يَْعِلْ لَكُمْ ورا (الحديد18/)» و ما ذكر فيه من النور هو 
النوو على تو إتدلاء القانى مق كفلى الرحمه. 

:. : 
و قوله: وَ اللَهُ علِيمٌ بلدا يَفْعَلُونَ و من فعلهم تسبيحهم له سبحانه»و هذا التسبيح و إن كان فى بعض المراحل هو نفس وجودهم 
لكن صدق اسم التسبيح يجوز أن يعد فعلا لهم بهذه العنايه. 


و فى ذكر علمه تعالى بما يفعلون عقيب ذكر تسبيحهم ترغيب للمؤمنين و شكر لهم بأن ربهم يعلم ذلكك و سيجزيهم جزاء 
حسناءو إيذان بتمام الحجه على الكافرين»فإن من مراتب 


50١: ص‎ 


علمه تعالى كتب الأعمال و الكتاب المبين التى تثبت فيها أعمالهم فيثبت فيها تسبيحهم بوجودهم ثم إنكارهم بألسنتهم. 
لل : ا 
قوله تعالى: وَ لِلهِ مُلكك السَّمَاوَاتٍ و الْأَرْض و إلى الله الْمَصديرٌ سياق الآيه و قد وقعت بين قوله: «أ لم تَرَ أَنَ الله يُسِبْحُ له الخءو 


هو احتجاج على شمول نوره العام لكل شىءءو بين قوله: «أ لَمْ ثَرَ أن الله يُرْجى» الخ؛و ما يتعقبه و هو احتجاج على اختصاص 
النور الخاصءيعطى أنها كالمتوسط بين القبيلين أعنى بين الأمرين يحتج بها على كليهماءفملكه تعالى لكل شىء و كونه مصيرا 
لها هو دليل على تعميمه نوره لعام و تخصيصه نوره الخاص يفعل ما يشاء و يحكم ما يريد. 


ناا : 
فقوله: «وَلِلّهِ كك الملطاراتٍ وَ الْأرْض» يخص الملكك و يقصره فيه تعالى فله أن يفعل ما يشاء و يحكم بما يريد لا يسأل عما 
يفعل و هم يسألونءو لازم قصر الملككث فيه كونه هو المصير لكل شىءءو إذ كان لا مليكك إلا هو و اليه مرجع كل شىء و مصيره 
فله أن يفعل ما يشاء و يحكم ما يريد. 


0 ل لا 
و من هنا يظهر أن المراد-و الله أعلم-بقوله: «وَ إلى الله الْمَصير) مرجعيته تعالى فى الا-مور دون المعاد نظير قوله: ألا إلى الله 
تيه الأقوة (الغتورئ 088 


قوله تعالى: أَلَمْ تر أَنَّ الله جى صل ابا ثم يوَلْتُ بين م يجْعلُ زكاماً قترَى الْوَدقَ يَخْرْجٌ مِنْ خلاله إلى آخر الآيه؛الإزجاء هو 


الدفعءو الركام المتراكم بعضه على بعضءو الودق هو المطرءو الخلال جمع الخلل و هو الفرجه بين الشيئين. 


و الخطاب للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم بعنوان أنه سامع فيشمل كل سامعءو المعنى:أ لم تر أنت و كل من يرى أن اللّه يدفع 
بالرياح سحابا متفرقا ثم يؤلف بينه ثم يجعله متراكما بعضه على بعض فترى المطر يخرج من خلله و فرجه فينزل على الأرض. 


2 


6ه 3 -ه لا ٠‏ .لا 0 9 و ٠‏ لا 
و قوله: وَ يُنَزّلَ مِنَ السَماءِ مِنْ يال فيها مِنْ بَرَدِ يْصِيبٌ به مَن يِشَاءٌ 


ٍ - 


ص :67 


٠ 2 5‏ ب م و لا 9 3 
وَ يَصْرِفَهُ عَنْ مَنْ يَشاءٌ يَكادٌ سنا بَْقِهِ يَذْهَبٌ بالبطَارِ السماء جهه العلوءو قوله: 


«من لال 0 بيان للسماءءو الجبال جمع جبل وهو معروفءو قوله: «من بَرَد) بيان للجبال»و البرد قطعات الجمد النازل من 
السماءءو كونه جبالا فيها كنايه عن كثرته و تراكمه. و السنا بالقصر الضوء. 


و الكلا-م معطوف على قوله: ١يرْجى‏ ءو المعنى:أ لم تر أن الله ينزل من السماء من البرد المتراكم فيها كالجبال فيصيب به من 
يشاء فيفسد المزارع و البساتين و ربما قتل النفوس و المواشى و يصرفه عمن يشاء فلا يتضررون به يقرب ضوء برقه من أن 
يذهب بالأبصار. 


و الآيه-على ما يعطيه السياق-مسوقه لتعليل ما تقدم من اختصاصه المؤمنين بنوره» و المغنى:أن الأمر فى ذلكك الى مشييته تعالى 
كما ترى أنه إذا شاء نزّل من السماء مطرا فيه منافع الناس لنفوسهم و مواشيهم و مزرعهم و بساتينهمءو إذا شاء نزَّل بردا فيصيب 
به من يشاء و يصرفه عمن يشاء. 


قول تعالى: يقت اللي وَل إن فى للك لبر لأولى ابا يان آخر لرجوح الأمر الى مشيته تعالى فقط.و تقليب الليل و 
النهار تصريفهما بتبديل أحدها من الآخرءو معنى الآيه ظاهر. 
لا 15 7 

قوله تعالى: وَ الله حََنَ كدلَّ داه من لجاء فَمِنهُم مَنْ يَيدى عَللا بَطنِهِ وَ مِنْهمْ مَنْ يَميْدى عَلل رِجْلَينِ وَ مِنْهُم مَنْ يَميى عَلل أذتع 
يبان آخر لرجوع الأمر الى مشيته تعالى محضا حيث يخلق كل دابه من ماء ثم تختلف حالهم فى المشى فمنهم من يمشى على 
بطنه كالحّات و الديدانءو منهم من يمشى على رجلين كالأناسى و الطيور و منهم من يمشى على أربع كالبهائم و السباعءو 
اقتصر سبحانه على هذه الأنواع الثلاثه-و فيهم غير ذلكك-إيجازا لحصول الغرض بهذا المقدار. 

ف 010 1 ا 
و قوله: يَحَلقٌ الله ما يَشاءُ تعليل لما تقدم من اختلاف الدواب.مع وحده الماده 


ص ورددورا 


له أن يختص بفيض من فيوضه بعضا من خلقه دون بعض كالنور الخاص و الرحمه الخاصه. 
2 لا ل “ل من 5 .دو ل لا 
و قوله: إِنَّ الله عَللِ كل شَيَءٍ ديد تعليل لقوله: (يَحَلق الله ها يَشَاءًة فإن إطلاق القدره على كل شىء يستوجب أن لا يتوقف 
شىء .من الأشياء فى كيتوتته على أمر وراء مشيفه و إلذ كانت قدرته عليه مشروطه يحضؤل ذلكك الأمر و هذا خلف .و هذاناتب 
من التوحيد دقيق سيتضح بعض الاتضاح إن شاء الله بما فى البحث الآتى (1). 
0 ل 
قله عالى: َقَذ َك الات مياتٍ و الله فى مَنْ يشاء إل لياط مُشتقيم يريد آيه النور و ما يتلوها المبينه لصفه نوره تعالى و 
الصراط المستقيم سبيله التى لا سبييل للغضب و الضلال الى من اهتدى إليها كما قال: إهْيِنًا الصَّاط الْمَْمَقِيم تلاط الَّذِينَ 
عفنت علوم َي مضو عله و لآ اَاينَ (الحمد/)مو قد تقدم الكلام فيه فى تفسيره ه سوره الحمدك. 
, 0 8 8 
وتقيل الآيه يقولة: زو الله يَهْدِى مَنْ يَشْاءٌ إللِ| صدَلاطٍِ مُسِيَقِيم» هو الموجب لعدم تقيبد قوله: «لْقَدْ أَتْرَلْنا يات مُبَيْنَاتَ» بلفظه 


39 


اليكم بخلاف قوله قبل آيات: اَذ تر بكم البأتٍ ميات و كلا من الَِينَ حََوا من قبا م وَ مَوْعِظَهُ للمَتّقِينَ) . 


إذ لو قيل:لقد أنزلنا اليكم ناك شيعاتب و اللة يهدى.تبادر إلى الذهن أن البيان اللفظى هدايه الى الصراط المستقيم و أ 
المخاطبين عامه مهديّون إلى الصراط المستقيم و فيهم المنافق و الذين فى قلوبهم مرض و اللّه العالم (1؟). 


ص ددرا 


)١ -١‏ .النور 8-78:بحث فلسفى فى الارتباط الوجودى بين كل شىء و بين علله الممكنه. 
؟- )١‏ .النور 2-8*:بحث روائى حول قوله تعالى: «اللَهُ نُودْ المَلَطاواتٍ وَ الْأؤْض)؛ معنى النور. 


[سوره النور (3): الآيات /ا© الى /اه] 


اشاره 
ل لا 0 الك 
يف5 ذا له وبالوشول و أَطل ع يتلى قري بع بن بود لتك و وليك لهؤي 0ف إن وا إل لد و 
وله ف م يت إذا رين وهم مغرو 681 و إن يكن لهم أنعق يترا إل نين 090 فى فلويوم وض أم لد كبوا أم 
جاتن اذ يت د َل أُوليِك هُمْ الَالِمُوَ ١‏ :0 إل كان قَوْلَ آلْمَؤْمِنِينَ ين إذا شا إلى الهو رشو يشحم 
يتهُْ أن يَقُولُوا تي وَأَطلا و ويك هم اموق (01) : ل نول ربخن ل ا 
(05) و أَقْسمُوا باللّه جَهْدَ دكن ل ا لي إنَّ لله حَمِيهُ بلا ل رار 
أَطِيعُوا أَلَسُولَ فَنْ : لّوا ايا عليه خَملَ وَ عَليك لا ما ملم وَ إِنْ تل واراتو راو على ال لاك ممه 
ل بير اكواوك وغلرا ل : ليٍمخْلفتُْ فى الأ كه إيتشلك دن مذ * 1 مَكلن ل دِينهُمُ ألّذِى 
تَضلا لَهُمْ وَ لَيَعَدَّلنَهُمْ مِنْ بن بيد حؤفهم أ يدوت لمش كود ى شياو من فو بغ للك توليك هع ُو (05) و 
د ُْحَمُونَ (08) لا تخمربنَ الَّذِينَ كَفَرُوا مُغجزِينَ فى آلأْض و مَأكَاهُمْ 5 
ا 


صخ 


لان 


دو ة 
وفه 


ص :6 


بيان: 

وى _ 0 لا مع الى لاد 5 
قوله تعالى: وَ يَقَولونَ آمَنا بالله وَ بِالرَّسُولٍ وَ أطغنا ثم يَتَوَلى فريق مِنْهُمْ مِنْ بَعدِ ذلكك الخ؛بيان حال بعض المنافقين حيث أظهروا 
الإيمان و الطاعه أولا ثم تولوا ثانيا فالإيمان باللّه هو العقد على توحيده و ما شرع من الدينءو الإيمان بالرسول هو العقد على 
كوالسوين لادهيس كاوق عن ونه افزه حرمو فيه فبيسو نشكيه سكوك عد كين أن ركون لسع الأمر شي دن كلاعه الداع #طييل 
العمل بما شرعهءو طاعه الرسول الائتمار و الانتهاء عند أمره و نهيه و قبول ما حكم به و قضى عليه. 


فالإيمان باللّه و طاعته موردهما نفس الدين و التشرّع بهءو الإيمان بالرسول و طاعته موردهما ما أخبر به الرسول من الدين بما أنه 
يخبر به و ما حكم به و قضى عليه فى المنازعات و الانقياد له فى ذلكك كله. 


فيين الإييسانين و الطاعتين فرق ما من حيث سعه المورد و ضيقهءو يشير الى ذلكك ما فى العباره من نوع من التفصيل حيث قيل 
«آمَنا باللّهِ وَ بِالوسّولٍ) فاشير إلى تعدّد الإيمان 


ص دارا 


و الطاعه و لم يقل:آمنا بالله و الرسول بحذف الباءءو الإيمانان مع ذلك متلازمان لا ينفكك أحدهما عن الآخرءقال تعالى: وَ 
ريون أ نف قوق الهو انقلة (التشاك عن 1 


لا 
- لا 7 ع 
فقوله: وَ بَفُولُونُ آمنا بالله و بالؤشول' و أطغا الى عقندانا القلوت على “دين الله و مشتعنانه وبعل "أ الزسول لا يكير إلا باحق و 


لا يحكم إلا بالحق. 
و 0 > اه اه لا 1 رلك لا - لأ 
و قوله: ثم يَتَوَلى فريق مِنْهُمْ مِنْ بعد ذلكك أى ثم يعرض طائفه من هؤلاء القائلين ١‏ آم] باللّهِ وَ ِالوَسُولٍ وَ أَطْعْناه عن مقتضى 


قولهم من بعد ما قالوا ذلكك. 


#لأى امه رء : 
و2 أولئك بالمُؤْمِنِينَ أى ليس أولئك القائلون بالمؤمنونءو المشار اليه باسم الإشاره القائلون جميعا لا خصوص الفريق 
المتولين على ما يعطيه السياق لأن الكلام مسوق لدم الجميع. 
لإءى 0 0 7 و ل وو ا و 7 8 
قوله تعالى: وَ إذا دُعُوا إِلَى الله وَ رَسُولِهِ لإيخكم بَينَهُمْ إذا فَرِيقٌ مِنْهُمْ مُعْرضُونَ يشهد سياق الآديه أن الآيات إنما نزلت فى بعض 
من المنافقين دعوا الى حكم النبى صلى الله عليه و آله و سلم فى منازعه وقعت بينه و بين غيره فأبى الرجوع الى النبى صلى الله 
عليه و آله و سلم و فى ذلكك نزلت الآيات. 


ل ل م م كد :إن ث4 ليك افلا 
لحن لتشكم بيد تن الناس بك اك الله (النساءه ٠‏ فللحكم نسبه اليه بالمباشره و نسبه الى اللّه سبحانه من حيث كان الحكم فى 
الي ا ا دام 


و بذلكك يظهر أن المراد بالدعوه الى الله ليحكم بينهم هى الدعوه الى المتابعه لما يقتضيه شرعه تعالى فى مورد التزاعهو بالدعوه 
إلى رسوله ليحكم بينهم هى الدعوه إلى متابعه ما يقضى عليه بالمباشرهءو أن الظاهر أن : ضمير اليشكم) للرسولءو إنما أفرد 
الفاعل و لم يثنّ إشاره إلى أن حكم الرسول حكمه تعالى. 


ص :6 


و الآيه بالنسبه إلى الآيه السابقه كالخاص بالنسبه إلى العام فهى تقصٌّ إعراضنا معينا منهم و الإعراض المذكور فى الآيه السابقه 


منهم إعراض مطلق. 


قوله تعالى: وَ إِنْ يكن لَهُمُ الْحَق نوا إليه مدْعِنِينَ الإذغان الاتقيادء و ظاهر السياق و خاصه قوله: «يأتوا إِلَيْهه أن المراد بالحق 
حكم الرسول بدعوى أنه حتى لا- ينفكك عنهءو المعنى و إن يكن الحق الذى هو حكم الرسول لهم لا-عليهم يأتوا إلى حكمه 
منقادين فليسوا بمعرضين عنه إلا لكونه عليهم لا لهم.و لازم ذلكك أنهم يتّبعون الهوى و لا يريدون اتباع الحق. 


ل 
مم 2 عالارك دن كارف مور بج د م ل 
قوله تعالى: | فى قلوبهم مَرَض أم ارزتابوا أَمْ يخافون أن يَحيف الله عَلئِهِمْ وَ رَسُوله الى آخر الايه؛الحيف الجور. 


د 3 دلار. ء - ماه 3 مه 5 
و ظاهر سياق الايات أن المراد بمرض القلوب ضعف الإيمان كما فى قوله تعالى: فلا تحْضْغْنّ بالقؤلٍ فْيِطمَعَ الى فى قلبهِ مَرَض 


ع 5 7 م ٠‏ لا ا 5 وو 3 0 خا 0 7 وك مد عِِ 
(الاحزاب 77/).و قوله: لِيْنْ لم يَنْتَهِ الْمُدافقون وَ الذِينَ فى قلوبهم مَرَض و الْمُؤجفون فى الم دِينَهِ للخريكةه بهم (الاسحزاب »)//2٠‏ و 
غير ذلكك من الآيات. 


ل ل 3 وليك بِالْمُؤْمِنِينَ) فإنه حكم بنفاقهمءو لا 
معنى مع إثبات النفاق للاستفهام عن النفاق ثم الإضراب عنه بقوله: جل أرليك م الَالُِوقه . 


لا د 
و قوله: أم ارْتابُوا ظاهر إطلاق الارتياب و هو الشكك أن يكون المراد هو شكهم فى دينهم بعد الإيمان دون الشكك فى صلاحيه 
النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم للحكم أو عدله و نحوه ذلكك لكونها بحسب الطبع محتاجه الى بيان بنصب قرينه. 

يو لذء 2 لا لو عو 5 
و قوله: أمْ يخافونَ أَنْ يَحِيف الله عَلئِهِمْ وَ رَسُولة أى أم يعرضون عن ذلكك لأ-نهم يخافون أن يجور الله عليهم و رسوله لكون 
الشريعه الإلهيه التى يتبعها حكم النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم 


ص اذيرا 


مبنتيه على الجور و إماته الحقوق الحقهأو لكون النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم لا يراعى الحق فى قضائه. 


0 0 
و قوله: بل أولئِكك هم الظَالِمُونَ إضراب عن الترديد السابق بشقوقه الثلاثه و ذلكك أن سبب إعراضهم لو كان مرض قلوبهم أو 


ارتيابهم لم يأتوا اليه مذعنين على تقدير كون الحق لهم بل كانوا يعرضون كان الحق لهم أو عليهمءو أما الخوف من أن يحيف 
الله عليهم و رسوله فلا موجب له فاللّه برىء من الحيف و رسوله فليس إعراضهم عن إجابه الدعوه إلى حكم الله و رسوله إلا 
لكونهم حق عليهم أنهم ظالمون. 


: ب #لارد: رع 
و الظاهر أن المراد بالظلم التعدى عن طور الإيمان مع الإقرار به قولا كما قال آنفا: «وَ لا أولئك بِالْمُؤْمِنِينَ أو خصوص التعدى 
الى الحقوق غير الماليه»و لو كان المراد مطلق الظلم لم يصح الإضراب عن الشقوق الثلا-ثه السابقه اليه لأنها من مطلق الظلم و 
يدل عليه أيضا الآيه التاليه. 


لا 
يك الى رن ع 2 لاد عرد 00 ل 1 لا علا 2 

قوله تعالى: إِطا كان قَوْلَ الْمَوْمِنِينَ إذا دُعُوا إِلَى اللَهِ وَ رَسولِهِ ليخكم بَينَهُعْ أنْ يَقُولُوا مَمِعْنا وَ أَطَعْد الى آخر الآنيه؛سياق 
هه 0 هه 


قوله:«إنما قول المؤمنين»و قد أخذ فيه «كانّ» و وصف الإيمان فى «الْمُؤْمِنِينَ» يدل على أن ذلك من مقتضيات طبيعه الإيمان فإن 

مقتضى الإيمان باللّه و رسوله و عقد القلب على اتباع ما حكم به الله و رسوله التلبيه للدعوه الى حكم الله و رسوله دون الرد. 
20 كلا : 

و على هذا فالمراد بقوله: «إذا دُعُوا إلى الله وَ رَسُولِهِ ليخكم بَيِنْهُمْ) دعر بص الحا مدن ازعو كالرعره يواض [البتدارعين 

المتخاصمين الآدخر الى التحاكم الى اللّه و رسوله ليحكم بينهمءو يدل عليه تصدير الجمله بلفظه «إذا» و لو كان المراد به دعوه 

الله و رسوله بمعنى إيجاب رجوع المؤمنين فى منازعاتهم الى حكم الله و رسوله كان ذلك حكما مؤبدا لا حاجه فيه الى التقييد 

بالزمان. 


3 > لارء هه ه - 
وقد ختمت الآيه بقوله: «وَ أولئك هُمْ الْمعِلِحُونَ) و فيه قصر الفلاح فيهم لا قصرهم فى 


ص «الدذارا 


الفلاح. 
, : د اي 1 1 
قوله تعالى: وَ مَنْ يْطع الله وَ رَسُوَلَهُ وَ يخس الله وَ بَنّقَهِ فأولئكك هُمْ الفائِرُونَ ورود اليه فى سياق الآيات السابقه و انضمامها الى 


سابقتها يعطى أنها فى مقام التعليل-كالكبرى الكليه-لللآيه السابقه حيث حكمت بفلاح من أجاب الدعوه الى حكم الله و رسوله 
بالسمع و الطاعه بقيد الإيمان كأنه قيل:إنما أفلح من أجاب الى حكم اللّه و رسوله و هو مؤمن لأنه مطيع للّه و لرسوله و هو مؤمن 
حقا فى باطنه خشيه اللّه وفى ظاهره تقواه و من يطع الله و رسوله فيما قضى عليه و يخش الله و يتقه فاولئكك هم الفائزونءو 
الفوز هو الفلاح. 


و تشمل الآيه الداعى الى حكم الله و رسوله من المتنازعين كما يشمل المدعو منهما إذا أجاب بالسمع و الطاعه ففيها زياده على 
تعليل حكم الآيه السابقه تعميم الوعد الحسن للداعى و المدعو جميعا. 


1 : 
قوله تعالى: :و أنتدها ؛ الهو الانية لام تع خرن قل لا فوا طاعَةٌ مَعْرُوفَةٌ الى آخر الآيه؛الجهد الطاقه.و التقدير 


فى قوله: أ ُسَمُوا بِاللّهِ جَهَدَ أطلانهع) أقسموا بالله مبلغ جهدهم فى أيمانهم و المراد أقسموا بأغلظ أيمائهم. 


و الظاهر أن المراح بقوله: 51 لحي ال التي رقي ار او ا وََو ألأدُوا الْجْرُوجٍ لأَعَ دوا لَه 
: 0 
0 0 الل للع بطع و قل اكوا مع الماجِين لو حرجا فيك © لأموحع إل فالا (لتوبهب00. 


كنا لمااوى لا آنا اي 
والرإسيل يا مدير برح الام براحو لوز رصاع مويه حك لوتيد بكاوك اعون يدور الرام الى الخروج و بالجمله فى 
مقام التعليل للنهى عن الإقسام و لذا جىء بالفصلءو قوله: «إنَّ الله حير بلا َعْمَلُونَ؛ من تمام التعليل. 


و معنى الآيه:و أقسموا بالله بأغلظ أيمانهم لثن أمرتهم بالخروج الى الجهاد ليخرجن قل لهمنلا تقسموا فالخروج الى الجهاد طاعه 
معروفه من الدين-و هو واجب لا حاجه الى إيجابه 


ص ::2؟ 


بيمين مغلظ-و إن تكونوا تقسمون لأجل أن ترضوا الله و رسوله بذلكك فالله خبير بما تعملون لا يغرّه إغلاظكم فى الأيمان. 

' لغ ل ١‏ ! 
قوله تعالى: مُلٌ أَطِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الرَسُولَ فَِنْ َوَلَوْا ميا عليه 15 حَملَ وَ عَلَِكعْ ا] حَملُمْ الى آخر الآيه؛أمر بطاعه اللّهِ فيما 
أنزل من الدينءو أمر بطاعه الرسول فيما يأتيهم به من ربهم و يأمرهم به فى أمر دينهم و دنياهم»و تصدير الكلام بقوله: «قل) 
افا مدان أذ لطاع كديع للنوو قن كاده نوهد أطنقوا الول دوت أن مقولوى طهر الأ جلاع الوسو لها فطاع 
الرسول طاعه المرسلءو بذلكك تتم الحجه. 


و لذلكك عقب الكلام: 


أولا بقوله:فَنْ نولا ًا عليه حمَلَ وَ عَلَيكمْ جا حُمَلتَمْ أى فإن تتولوا و تعرضوا عن طاعه الرسول لم يضرٌ ذلك الرسول فإنما 
عليه ما حتّلى من التكليف و لا يمّدكم منه شىء و عليكم ما حمّلتم من التكليف و لا يمسّه منه شىء فإن الطاعه جميعا لله 
سبحانه. 


و ثانيا بقوله: وَ إِنْ تُطِيعُوهُ تَهْتدَدُوا أى و إن كان لكل منكم و منه ما حمل لكن إن تطيعوا الرسول تهتدوا لأن ما يجىء به اليكم و 
ما يأمركم به من اللّه و بأمرهءو الطاعه للّه و فيه الهدايه. 


2 يم لآه ٠‏ 7 قش ع 
و ثالشا بقوله: وَاطلا عَلَى الوَسُولٍ إلأ البلا الْمينُ و هو بمنزله التعليل لما تقدّمه أى إن ما حمّله الرسول من التكليف هو التبليغ 
فحسب فلا بأس عليه إن خالفتم ما بلغ» و إذ كان رسولا لم يحتمل إلا التبليغ فطاعته طاعه من أرسله و فى طاعه من أرسله و هو 
اللّه سبحانه اهتداؤكم. 


- , سرو 2-8 3 لا 74 ل م 2 2 3 - 9 
قوله تعالى: وَعَدَّ الله الِّينَ آمَنُوا مَك وَ عَمِلُوا الصَاللكَاتٍ ليِسْتَحْلِفنَهُمْ فى الأْض كما اسْتَحْلَ الَّذِينَ مِنْ قَلِهِمْ الى آخر الآيه. 


68١: ص‎ 


ظاهر وقوع الآ-يه موقعها أنها نزلت فى ذيل الآيات السابقه من السوره و هى مدنيه و لم تنزل بمكه قبل الهجره على ما يؤيده 
سياقها و خاصه ذيلها. 


فالآيه-على هذا-وعد جميل للذين آمنوا و عملوا الصالحات أن اللّه تعالى سيجعل لهم مجتمعا صالحا بخص بهم فيستخلفهم فى 
الأرض و يمكن لهم دينهم و يبدلهم من بعد خوفهم أمنا لا يخافون كيد منافق و لا صدّ كافر يعبدونه لا يشركون به شيئا. 


لا 3 5 و لا 
فقوله: وَعَدَ اللَهُ الَّذِينَ آمَنُوا مِنْكم وَ عَبٍ | الصَالِلظَاتٍِ من فيه تبعيضيّه لا بيانيه و الخطاب لعامه المسلمين و فيهم المنافق و المؤمن 
و فى المؤمنين منهم من يعمل الصالحات و من لا يعمل الصالحاتء.و الوعد خاص بالذين آمنوا منهم و عملوا الصالحات محضا. 


و قوله: لَيِسْتَحْلِفتَهُمْ فى الْأرْض كما اسْتَخُلفَ الَذِينَ مِنْ قَتِلِهمْ إن كان المراد بالاستخلاف إعطاء الخلافه الإلهيه كما ورد فى آدم 
و داود و سليمان عليهم السلامءقال تعالى: 

علا ل لاد 
إِنَّى لماعل فى لض حَلِيفَةٌ (البقره ١٠7/)ءو‏ قال: لل 4 ا كك َلِيفَةٌ فى وض (ص 758/)ء.و قال: وَ وَرث سشّلمثمان داو 


(النمل5١/)»فالمراد‏ بالذين من قبلهم خلفاء الله من أنبيائه و أوليائه و لا يخلو من بعد كما اك : 


و إن كان المراد به إيراث الأرض و تسليط قوم عليها بعد قوم كما قال: إِنَّ الأوْضَ . لوكي مَنْ با مِنْ طَاده وَ العاقبه لِلْمَتِينَ 
(الأعراف18١/)ءو‏ قال: أَنَّ الْأُوْضَ ريل طِيلَادِىَ الصَالِحُونَ (الأنبياء0١٠/).فالمراد‏ بالذين من قبلهم المؤمنون من أمم الأنبياء 
الماضين الذين أهلكك الله الكافرين و الفاسقين منهم و نيجى الخلص من مؤمنيهم كقوم نوح و هود و صالح و شعيب كما أخبر 
عن جمعهم فى قوله عالق ال لي تقوو ليع لخ رجتكع من أزند' أذ وةئ فى كا قوس إِلَتبهِم رَبهُمْ لنفْلِكنّ 
الظالِمِينَ وَ لتسكتّكمٌ وض مِنْ بَعْدِهِمْ ذلك لِمَنْ خاف مَقَامِى وَ خاف وَعِيدٍ (إبراهيم ؟١/)»فهؤلاء‏ الذرة اخلضر] اله 


ص :امع 


فنيججاهم فعقدوا مجتمعا صالحا و عاشوا فيه حتى طال عليهم الأمد فقست قلوبهم. 


وقوله: وَ لَيَمَكمّنَّ لح دِينَهُمُ الى ازْتَضلا لَهُمْ تمكين الشىء إقراره فى مكان و هو كنايه عن ثبات الشىء من غير زوال و 
اضطراب و تزلزل بحيث يؤثر أثره من غير مانع و لا حاجز فتمكن الدين هو كونه معمولا به فى المجتمع من غير كفر به و 
استهانه بأمره» و مأخوذا باصول معارفه من غير اختلاف و تخاصم و قد حكم الله سبحانه فى مواضع من كلامه أن الاختلاف فى 


القايخ نوش المشتلفين كول و4 تاي ١‏ لد اترانية بع 1 ننه الات ت بَغيا َتِنَهُمْ (البقره717). 


و المراد بدينهم الذى ارتضى لهم دين الإسلام»و أضاف الدين اليهم تشريفا لهم و لكونه من مقتضى فطرتهم. 


وقوله: وَ ليَمَدّلنَهُمْ من بغْد حَوْفهمْ أكناً هو كقوله: دو أَيَمكن؟ لهم عطؤز على قوله: اليش تَخْلَِنَهُةا و أصل | لمعنى:و ليبدلن 
خوفهم أمنا فنسبه التبديل اليهم إما على المجاز العقلى أو على حذف مضاف يدل عليه قوله: «مِنْ بَعْدِ حَوْفِهِمْ) و التقدير و ليبدلن 


خوفهمءأو كون «أَمنا معت : امين: 
و المراد بالخوف على أى حال.ما كان يقاسيه المؤمنون فى صدر الإسلام من الكفار و المنافقين. 


و قوله: يَعٌْدُوئَنَى 9 َشْركُونَ بى سينا الأوفق بالسياق أن يكون حالا من ضمير «وَ ليت دنهم أى و ليبدلن خوفهم أمنا فى حال 
يعبدوننى لا يشر كون بى شيئا. 

لولااو ال كر بيك ذزككه ,ك4 لل رد ئزة شاه نهاك كرن <زتكه رار إن ووو الأفسييا فلن كد رن 
١كفرَا‏ من الكفران مقابل الشكرء و المعنى:و من كفر و لم يشكر الله بعد تحقق هذا الوعد بالكفر أو النفاق أو سائر المعاصى 
الموبقه فاولئك هم الفاسقون الكاملون فى الفسق و هو الخروج عن زى العبوديه. 


ص وير 


و الذى يعطيه سياق الآيه الكريمه على ما تقدم من البحث بالتحوّز عن المسامحات التى ربما يرتكبها المفسرون فى تفسير الآيات 
هو أن الوعد لبعض الالمه لا لجميعها و لا لأشخاص خاصه منهم و هم الذين آمنوا منهم و عملوا الصالحات فالآ-يه نص فى 
ذلككءو لا قرينه من لفظ او عقل يدل على كونهم هم الصحابه أو النبى و أثمه أهل البيت عليهم الصلاه و السلامءو لا على أن 
المراد بالذين آمنوا منكم و عملوا الصالحات جميع الامه و إنما صرف الوعد الى طائفه خاصه منهم تشريفا لهم أو لمزيد العنايه 
بهم فهذا كله تحكم من غير وجه. 


و المراد باستخلافهم فى الأرض كما استخلف الذين من قبلهم عقد مجتمع مؤمن صالح منهم يرثون الأرض كما ورثها الذين 
من قبلهم من الا-مم الماضين أولى القوه و الشوكهءو هذا الاستخلاف قائم بمجتمعهم الصالح من دون أن يختص به أشخاص 
منهم كما كان كذلكك فى الذين من قبلهمءو أما إراده الخلافه الإلهيه بمعنى الولايه على المجتمع كما كان لداود و سليمان و 
يوسف عليهم السّلام وهى الساطنه الإلهيه فمن المستبعد أن يعبر عن أنبيائه الكرم بلفظ «الّذِينَ مِنْ قَِلِهم) و قد وقعت هذه اللفظه 
أو ما بمعناها فى أكثر من خمسين موضعا من كلامه تعالى و لم يقصد و لا فى واحد منها الأنبياء الماضون مع كثره ورود ذكرهم 
فى القرآنءنعم ذكرهم الله بلفظ «رُسُلٌ مِنْ قتلك» أو «رُسْلَ مِنْ قَدِلِى) أو نحوهما بالإضافه الى الضمير الراجع الى النبى صلَى الله 
عليه و آله و سلم. 


والمراد بتمكين دينهم الذى ارتضى لهم كما مرٌ ثبات الدين على ساقه بحيث لا يزلزله اختلافهم فى أصولهءو لا مساهلتهم فى 
إجراء أحكامهءو العمل بفروعه و خلوص المجتمع من وصمه النفاق فيه. 


و المراد من تبديل خوفهم أمنا انبساط الأممن و السلام على مجتمعهم بحيث لا يخافون عدوًا فى داخل مجتمعهم أو خارجه 
متجاهرا أو مستخفيا على دينهم أو دنياهم. 


ََ لا اياف رلا 4 ا 
قوله تعالى: وَ أقيمُوا الصَلا و آتوا الرّكاة وَ أطيعُوا الرّسُول لعَلكمْ 


ص ع 


وَحَمُونَ مناسبه مضمون الآيه لما سيقت لبيانه الآيات السابقه تعطى أنها من تمامها. 


2 لا دء يلك , 
فقرلة: وو افقوا الشاخة و ثرا الا 015ة انرشن الحقرقه لاضن ماك قينا شرغه ادهو #خصيضن لاقيو زلر كاه انكر 
تكرديما ركنيو قن الدكناليت ار العحة الى الله تداك وزالن التدلق يو قولهة ف أطقو] الفشول: إغاة لاه صل اللدعلية و الفبو 
سلم فى القضاء و الحكومه. 


و قوله: لعَلَكمْ ُوْحَمُونَ تعليل للأمر بما فى المأمور به من المصلحهءو المعنى-على ما يعطيه السياق-:أطيعوا الله و أطيعوا الرسول 
فإن فى هاتين الطاعتين رجاء أن تشملكم الرحمه الإ-لهيه فينجز لكم وعده أو يعجل لكم إنجازه فإن ارتفاع النفاق من بين 
المسلمين و عموم الصلاح و الاتفاق على كلمه الحق مفتاح انعقاد م مجتمع صالح يدرٌ عليهم بكل خير. 
قوله تعالى: لآ تتبن اين توا مغجزين فى اَْْض و مَأراهع انارو لس الْعصِير من تمام الآيات السابقهءو فيها تأكيد ما مرّ 
من وعد الاستخلاف فى الأرض و تمكين الدين و تبديل الخوف أمنا. 
بيخاطب تعالى نبيه صلَّى اللّه عليه و آله و سلم بعد الوعد-بخطاب مؤكد_أن لا يظن أن الكفار معجزون للّه فى الأرض فيمنعونه 
بما عندهم من القوه و الشوكه من أن ينجز وعدهءو هذا فى الحقيقه بشرى خاصه بالنبى صلى الله عليه و آله و سلم بما أكرم به 
أمته و أن أعداءه سينهزمون و يغلبون و لذلكك خصّه بالخطاب على طريق الالتفات. 

' ا 5 ' ! ا ل 5 
ولكون النهى المذكور فى معنى أن الكفار سينتهون عن معارضه الدين و أهله عطف عليه قوله: «وَ مَأَوَاهُمْ الَارُ الخ؛كأنه 
قيل:هم مقهورون فى الدنيا و مسكنهم النار فى الآخره و ب نس المضير (3): 


ص :مع؟ 


0-١‏ .النور /1-/اه: ببحث روائى فين امير المؤمنين على عليه السشلام و الشيعه. 


[سوره النور (1؟): الآيات 08 الى يم] 


اشاره 


ل انها الذي ادا لبد تأذتكم اد كه نكم وين لم يلوا ْم نكم لدت حت نات ين ول تلا ووه 
لا . لك لا 
خرة بك من طهر ومن يد سا الث عات لحم د عكر ولعي لت جاخ بغدَهنَ افون ليك 
بَخف كم عَلك تخض 5 ذلك بين ار وََللهُ عَلِيمٌ حكيمٌ (58) واوا ل ل ارا 
لا 


200 


لدو كيم تار ين الله لَكُمْ اللاته ليع حكيع (ها و عَدُ من ل لا اذى لا دجون نكاحا ليس عَليورٌ 
0 


ل 

جاخ أذ بق خن لابه حير ؛ متبرلجاتٍ يزيئه و أَنْ يَدِحَعْفِفْنَ خَيرْ لَُنَ وَأللَهُ م تدجيع عَم (:*) تق على الأغلا حرج ولا على 
37 
:لا 

لج حرج و لا على الْمريض عر و لا لك أَنقيكم أذ تكو تاوف مَ أذقوت ياد أذيوت 
اكع أذ يوت أعلايكم أذ ييوت أعطلايكم أذ يوت عد ادكم أذ يوت أَخلالحم أذ يوت خلاسبكم ولا ماكقم مذاتعة 
رمت فر طق طح اذا ةن مون ع خرن م مد ل د ني 
ذلك 7 الك لإ اك لطر لجح ل قزرو ادر اشير الور 301 عه عل أخرٍ ايع َم 
كبوا حتى ديع نين يتنوك أولنك الذين يؤمئو بالله و وشو وموك ليخض حَأِوْماة يمن يتك 
تمع وإتففز هع اله نل فو جيم (0+) لا تجعلرا ناه لوصول بتكم كال بهي حم يقضا قد بعلم لدي يتتأُو 
تع انير اذ يفو عن أ أن هع :أذ مهم عذات أيع 0 أ إن ل فى الوا و الأو قن 


1 أتع ء عَلَِهِ وَ يَوْمَ يُوِجَعُونَ لبه فَيتكهُمْ ب با عَمِلُوا وَ الله يكل شَْءِ عَلِيعٌ (96) 


ص ع 


بيان: 


قوله تعالى: ا أَبَا الّذِينَ آمنُوا يبد ذلك الّذِينَ ملكث أَنتائْكم الى آخر الآيه؛وضع الثياب خلعها و هو كنايه عن كونهم على 
حال ربما لا يحبون أن يراهم عليها الأجنبى.و الظهيره وقت الظهرءو العوره السوأه سميت بها لما يلحق الإنسان من انكشافها من 
العار و كأن المراد بها فى الآيه ما ينبغى ستره. 


و 3 فر َو 3 نيت د لا ور ا 
فقوله: ل أَيَّا الَّذِينَ آمنُواه الخ؛تعقيب لقوله: (يا أَيّهَا الّذِينَ آمنُوا لا تَدْخُلُوا الخ؛ القاضى بتوقف دخول البيت على الإذن و هو 


ص :لاقع 


يكفيهم الاستيذان ثلاث مرات فى اليوم. 


و قوله: (لَِثتَأذْنْكم ادق ملكث ألطائكم» أى مروهم أن يستأذنوكم للدخولء.و ظاهر الذين ملكت أيمانكم العبيد دون الإماء و 
إن كان اللفظ لا يأبى عن العموم بعنايه التغليبءو به وردت الروايه كما سيجىء. 


3 7 و مم 2 2 8 لا و 
و قوله: وَالَّينَ لم يَتقُوا الْحلُم مِنْكُمْ يعنى المميزين من الأطفال قبل البلوغ؛ و الدليل على تقتردهم بالتمييز قوله بعد: الَلاتٌ 
عَوْلَاتِ لَكن . 


دلاء ل] 5 ِ اده 000000 ع 3 1 
و قوله: «ثَلاتَ مَرَاتِ) أى كل يوم بدليل تفصيله بقوله: «مِنْ قبل صَلاهٍ الْفَجْر و حِينَ تَضَعُونَ ابتكم مِنَ الظهيرَهِ -أى وقت الظهر- 
لك 1 َلاء ا ١‏ 
وَمِنْ بَعْدِ ص لاه العشاء» و قد أشار الى وجه الحكم بقوله: «ثلاث ولاك لكم) أى الأوقات الثلاثه ثلاث عورات لكم لا ينبغى 


بالطبع أن يطلع عليكم فيها غيركم. 


وقوله: ور ا 11 ل ل ل ل 
غير هذه الأوقاتءو قد أشار الى جهه نفى الجناح بقوله: طوَافُوتَ علَِكُمْ بعكم عل تغض١‏ أى هم كثير الطوف عليكم بعضكم 
يطوف على بعض للخدمه فالاستيذان كلما دخل حرج عاده فليكتفوا فيه بالعورات الثلاث. 


لا ل 
ثم قال: للك + : ين الله لَكمْ الات أى أحكام دينه التى هى آباث داله عليه ١‏ «وَ اللَهُ عَلِيم) يعلم أحوالكم و ما تستدعيه من 


الحكم «حكيمٌ) يراعى مصالحكم فى أحكامه. 


لا 2 مءللء و ف مث مره .مي ع 4 
قوله تعالى: وَ إذا بَلغَ الأطف ال مِنْكمُ الحلمَ فيس تَاَذِنوا الخ؛بيان أن حكم الاستيذان ثلاث مرات فى الأطفال مغيّا بالبلوغ فإدا 7 
لا 
ا بأن بلغوا فليستأذنوا كما استأذن الذين من قبلهم و هو البالغون من الرجال و النساء الأحرار ١‏ «كذلك يمن 


لَك الباته وَ الله عَلِيمَ حكيم» . 
بت .لظ لا 0 5 
قوله تعان: و المواعد وق تلطا اللا الا يكرت بكاحا الى اخواالانه: 


ص اع 


موادي الاو بي عله الى دعرو هو لقاع لاد رضيو عقر الرعواي ماقرقا لكبرهاءفقوله: «اللاتى لا يَجُونَ 


5 وصف توضيحىءو قيل هى التى يست من الحيضء.و الوصف احترازى. 
و فى المجمع:التبرّج إظهار المرأه من محاسنها ما يجب عليها سترهءو أصله الظهور و منه البرج البناء العالى لظهوره. 


و الآ-يه فى معنى الاستثناء من عموم حكم الحجابءو المعنى:و الكبائر المسنّه من النساء فلا بأس عليهن أن لا يحتجبن حال 
كونهن غير متبرّجات بزينه. 

5 0 7 ل 
و قوله: وَ أَنْ يَسِْتَعْفِفْنَ خَيْرٌ لْهُنّ كنايه عن الاحتجاب أى الاحتجاب خير لهن من وضع الثيابءو قوله: «وَ الله سَمِيعٌ عَلِيمٌ» تعليل 


لما شرع بالاسمين أى هو تعالى سميع يسمع ما يسألنه بفطرتهن عليم يعلم ما يحتجن اليه من الأحكام. 


قوله تعالى: يس على الأغملا حرج و أعَلى الأغزج عزج و أعلَى المريض عوج و لأعلِ أَنْفيتحم أذ توا من يويك -الى 
قوله- أَوْ ص دِيقَكُمْ ظاهر الآديه أن فيها جعل حق للمؤمنين أن يأكلوا من بيوت قراباتهم أو التى ائتمنوا عليها أو بيوت أصدقائهم 
فهم مأذونون فى أن يأكلوا منها بمقدار حاجتهم من غير إسراف و إفساد. 


فقوله: بس على الأغمل عزج -الى قوله- و لأ عا فيكم فى عطف اعَللِا أَنْقيَ حكن عا ا سن املع 0 
المذكورين ليس لاختصاص الحق بهم بل لكونهم ال عام الك عت 1 
فرق بين الأعمى و الأعرج و المريض و غيرهم فى ذلكك. 


و قوله: مِنْ يُبوتِكم أَوْ بيُوتِ بكم الخ؛فى عدّ ايبُوتِك» مع بيوت الأقرباء و غيرهم إشاره الى نفى الفرق فى هذا الدين المبنى 
على كون المؤمنين بعضهم أولياء بعض بين 


ص حورا 


بيوتهم أنفسهم و بيوت أقربائهم و ما ملكوا مفاتحه و بيوت أصدقائهم. 


ع 7 ََ 7 لك و 
على أن «يدوتكم» يشمل بيت الا-بن و الزوج كما وردت به الروايه»و قوله: «أؤ 2 ملكتم مَفَاتِحَة المفاتح جمع مفتح وهو 
المخزنءو المعنى:أو البيت الذى ملكتم أى تسلطتم على مخازنه التى فيها الرزق كما يكون الرجل قيّما على بيت أو وكيلا أو 
سلّم اليه مفتاحه. 


و قوله: أؤْ صَدِيِقَكمْ معطوف على ما تقدمه بتقدير بيت على ما يعلم من سياقه. و التقدير أو بيت صديقكم. 


قوله تعالى: يس عَليكُمْ باح أن تَأَكلُوا جميعا أو أشْيااً الأشتات جمع شت و هو مصدر بمعنى التفّق استعمل , بمعنى المتفرق 
مبالغه ثم جمع أو صفه بمعنى المتفرق كالحقءو المعنىن:لا إثم عليكم أن تأكلوا مجتمعين و بعضكم مع بعض أو متفرقينءو الآيه 
عامه و إن كان نزولها لسبب خاص كما روى. 


و للمفسرين فى هذا الفصل من الآيه و فى الفصل الذى قبلها اختلافات شديده رأينا الصفح عن إيرادها و الغور فى البحث عنها 
أولىءو ما أوردناه من المعنى فى الفصلين هو الذى يعطيه سياقهما. 

31 ا 
قوله تعالى: فَإذا دَكَلَتُمْ ييُوتا قَمدلْمُوا عَللِا لل تفي كم تَ نَحِبّه مِنْ عِنْدِ الله لارَكة طَيْبَهَ الخ؛لما تقدم ذكر البيوت فرّع عليه ذكر أدب 


الدخول فيها فقال: «قَإذا دَحَلَتُمْ ببوتا» . 


فقوله: ف نموا عَللِ أَنْفُسِكُمْ المراد فسلّموا على من كان فيها من أهلها و قد بدّل من قوله: «عَلك أَنْقُسِكُمْ) للدلاله على أن بعضهم 


وليس ببعيد أن يكون المراد بقوله: «فَسَلمُو علا أَنْفسِكُمْ) أن يسلّم الداخل على أهل 


57/١: ص‎ 


البيت و يردّوا السلام عليه. 

لا 
و قوله: تَحِيَهَ مِنْ عِنْدِ الله ممارَكةً طَيْبَهَ أى حال كون السلام تحيه من عند الله شرّعها الله و أنزل حكمها ليحتى بها المسلمون و 
هو مباركك ذو خير كثير باق و طنِب يلائم النفس فإن حقيقه هذه التحيه بسط الأمن و السلامه على المسلم عليه و هو أطيب أمر 
يشتركك فيه المجتمعان. 


- لا 8 ل و و 
ثم ختم سبحانه الآآبه بقوله: «5 لِك يْيْنُ اللَّهُ لَكمٌ الات و قد مر تفسيره العَلَكُمْ تَعْقَلُونَ أى تعلموا معالم دينكم فتعملوا بها 
6 


000 0 ا و ال ٍ 
قوله تعالى: إنَّا الْمَؤْنونَ الَذِينَ آمَنُوا بالل وَ وَسُولِهِ وَ إذا كانوا مَعَُ علي أ لجامع لَمْ يَذْهبُوا حتى بَسِكََْنُوهُ ذكر قوله: «لَذِينَ 


آمَنُوا بماللّهِ وَ رَسُوَلِهِ؛ بيانا للمؤمنين على ظهور معناه للدلاله على اتصافهم بحقيقه لمعنى أى إنما المؤمنون الذين آمنوا بالله و 
رسوله بحقيقه الإيمان و أيقنوا بتوحده تعالى و اطمأنت نفوسهم و تعلقت قلوبهم برسوله. 


س لآلا و 53 2 2 لا 00 ع 
و لذلكك عقّبه بقوله: «وَ إذا كانُوا عه عل أمر لجاع لَم بَذُهَبُوا حَتَى يَسبَاْذنُوة و الأمر الجامع هو الذى يجمع الناس للتدّر فى 


أطرافه و التشاور و العزم عليه كالحرب و نحوها. 


و المعنى:و إذا كانوا مع الرسول بالاجتماع عنده على أمر من الامور العامه لم يذهبوا و لم ينصرفوا من عند الرسول حتى يستأذنوه 
للذهاب. 


5 مع 1 نح 4 لا 
ولذلكك أيضا عقبه بقوله: «إنَ الذِينَ يش تَأَذِنُوتك أولتكك الَذِينَ يُؤْمِنُونَ باللهِ وَ رَسُولِهِ و هو بمنزله عكس صدر الآيه للدلاله 


و قوله: فَإِذًا اسْتأدنُوك لبغض شَأَنِهمْ فَأَدْنْ لِمَنْ شِئْتٌ مِنْهُمْ تخيير منه تعالى لرسوله فى أن يأذن لمن شاء ولا يأذن لمن لم يشأ. 
7 


و قوله: وَ اسْتَغفِز لَهُمْ الله إنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ أمر له بالاستغفار لهم تطبيبا 


5/١: ص‎ 


لنفوسهم ورحمه بهم. 


لا و ع 0 و و - 5 6 ع 
قولة فال لا تشع 205 اوموق يكو © 11 اريقف كو يعم الى آخر الآنيففة الرسوق هر عو النامن الى مر من الامور 
كدعوتهم الى الإيمان و العمل الصالحءو دعوتهم ليشاورهم فى أمر جامعءو دعوتهم الى الصلاه جامعه. أو مرهم شوق ار 
دنياهم او أخراهم فكل ذلك دعاء و دعوه منه صَلّى الله عليه و آله و سلم. 


ا 0 
و يشهد بهذا المعنى قوله ذيلا: «قَدْ يَعْلَمُ الله الّذِينَ يتَسَللُونَ منْكغ لكاذاً» و ما يتلوه من تهديد مخالفى أمره صَلَى الله عليه و آله و 
سلم كما لا يخفى.و هو أنسب لسياق الآيه السابقه فإنها تمدح الذين يلبون دعوته و يحضرون عنده و لا يفارقونه حتى يستأذنوه 


و هذه تذمٌ و تهدّد الذين يدعوهم فيتسللون عنه لو اذا غير مهتمين بدعائه و لا معتنين. 


0 : 1 
و قوله: قَذْ يَْلمُ الله الْذِينَ يَتسَلأُونَ مِنْكُم اذا التسلل:الخروج من البين برفق و احتيال من سل السيف من غمدهءو اللواذ:الملاوذه 
وهو أن يلوذ الإنسان و يلتجئ الى غيره فيستتر به.و المعنى:أن الله يعلم منكم الذين يخرجون من بين الناس و الحال أنهم 


يلوذون بغيرهم و يسترون به فينصرفون فلا يهتمُّون بدعاء الرسول ولا يعتنون به. 


2 نان رد ما 2 لاد ء 5 1 
و قوله: قَلتِحَذَر الَّذِينَ يُحَالِفُونَ عَنْ أثره أَنْ نص يبه فثنة أو يِْيبهُعْ عَذَابٌ ألم ظاهر سياق الآيه بما تقدم من المعنى أن ضمير 
اعَنْ أمْره للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و هو دعاؤهءففى الآآيه تحذير لمخالفى أمر النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و دعوته 

لا ل 5 5 - 2< - 3 لا 
قوله تعالى: ألا إِنَّ ِل 8 فى المَلالاتٍ و الْأَدْض َدْ يَعْلمُ © اَن عَلَيِ اختتام للسوره ناظر الى قوله فى مفتتحها: «سُورَة ألما و 
12014 71 1 

رجا و ال لافلا لات حاف قافن معهمها #الطيل لمأ فى منشحها: 

م لا 5 

ع > ” لأا لآلا ع ع 
فقوله: ألا إِنْ لِلهِ ما فى السَمَاوَاتٍ وَ الأزض بيان لعموم الملكك و أن كل شىء 


ص ور 


مملوك لله سبحانه قائم به فهى معلومه له بجميع خصوصيات وجودها فيعلم ما تحتاج اليه و الناس من جمله ما يعلم بحقيقه 
حاله و ما يحتاج اليه فالذى يشرّعه لهم من الدين مما يحتاجون اليه فى حياتهم كما أن ما يرزقهم من المعيشه مما يحتاجون اليه 


فى بقائهم. 
فقوله: قد بَعْلَمْ يلا أَنُْمِ عَلَيهِ -أى من حقيقه الحال المنبئه عن الحاجه-بمنزله النتيجه المترتبه على الحجه أى ملكه لكم و لكل 


شىء يستلزم علمه بحالكم و بما تحتاجون اليه من شرائع الدين فيشرّعه لكم و يفرضه عليكم. 


لا 
ارو ل ترود فى ترف 2 ]ا على م مفو ا اب 50 5 5 لا هم رم اء . 
و قوله: وَ يَوْمَ يُرْجعُونَ لبه قبنّهُمْ بللا عمِلُوا وَ اللَهُ بكل شَّىْءٍ عَلِيمٌ معطوف على قوله: «أكا أَنُْمْ عَلَئِهِه أى و يعلم يوما يرجعون اليه 
وهو يوم القيامه فيخبرهم بحقيقه ما عملوا و الله بكل شىء عليم. 


و فى هذا الذيل حث على الطاعه و الانقياد لما شرّعه و فرضه من الأحكام و العمل به من جهه أنه سيخبرهم بحقيقه ما عملوا به 
كما أن فى الصدر حثا على القبول من جهه أن الله إنما شرّعها لعلمه بحاجتهم إليها و أنها التى ترفع بها حاجتهم (1). 


ص زرا 


)١ -١‏ .النور 5-84©:بحث روائى فى الاستيذان. 


سوره الفرقان مكيه و هى سبع و سبعون آيه 
اشاره 
[سوره الفرقان (38): الآيات ١‏ الى "] 


اشاره 


1 
م آلله الوخلطن ان ألوَحِيم ]01/0 :ارت الّذى يدَلَ الفْقادَ للم عَدِدِهِ ليكون لِلْانَمِينَ نَذِيراً )١(‏ الّذِى لَه ُذك العللاراتِ و 


مه 5 لا معدو 
أ ولع يذ ولد يكن 51 شَرِيك فى القلك و حَلقَ كل شن عء ف أفكيرا 17 و زنك ذواريق 5وز انهه ليناء نًّ 
لا لا 0 
شَيثا وَ هع يُحُلَقُونَ و لا يَملكوة لأنْفْسِهِمْ ضَدًا باكر ينم ل علا را رورس 


بيان: 


غرض السوره بيان أن دعوه النبى صلى الله عليه و آله و سلم دعوه حقه عن رساله من جانب الله تعالى و كتاب نازل من عنده و 
فيها عنايه بالغه بدفع ما أورده الكفار على كون النبى صلَى الله عليه و آله و سلم رسولا من جانب اللّه و كون كتابه نازلا من 
عنده و رجوع اليه كره بعد كره. 


ص رفور 


و قد استتبع ذلكك شيئا من الاحتجاج على التوحيد و نفى الشريكك و ذكر بعض أوصاف يوم القيامه و ذكر نبذه من نعوت 
المؤمنين الجميلهءو الكلام فيها جار على سياق الإنذار و التخويف دون التبشير. 

0 ا 
و امور ىما رديه يسان جاده جانيا مويه امت وها الات 1 بكرو فى ترا بوإلى ازا ارين ا يكوه اي الاج 
إلها آخَرَ -الى قوله- عَفُورا رَحِيماً . 
و لعل الوجه فيه اشتمالها على تشريع حرمه الزنا لكتّكك قد عرفت فيما أوردناه من أخبار آيه الخمر من سوره المائده أن الزنا و 
الخمر كانا معروفين بالتحريم فى الإسلام من أول ظهور الدعوه الإسلاميه. 


د 32 0007 مم لا 2 - س2 2 
قوله تعالى: لْيأارَك الَذِى تَزَّلَ الْمْوْقَانَ عَللِمْ عَدِدِهِ ليكون لِتَْالَمِينَ نَذِيراً البركه بفتحتين ثبوت الخير فى الشىء كثبوت الماء فى 
البركة بالكسر فالسكون مأخوذ من يركة البعير ]ذا ألقى ندر ةع الأرض و استقد غليهاءومنه الشاركك :رمحي شورت الخيز 
الكثير و فى صيغته دلاله على المبالغه على ما قيل»و هو كالمختص به تعالى لم يطلق على غيره إلا على سبيل الندره. 
والفرقان هو الفرق سمّى به القرآن لنزول آياته متفرقه أو لتمييزه الحق من الباطل و يؤيد هذا المعنى إطلاق الفرقان فى كلامه 
تعالى على التوراه أيضا مع نزولها دفعه»قال الراغب فى المفردات:و الفرقان أبلغ من الفرق لأنه يستعمل فى الفرق بين الحق و 


الباطلءو تقديره كتقدير رجل قنعان يقنع به فى الحكمءو هو اسم لا مصدر فيما قيلءو الفرق يستعمل فيه و فى غيره. 


التهنن. 


و العالمون جمع عالم و معناه الخلق قال فى الصحاح:العالم الخلق و الجمع العوالمءو العالمون أصناف الخلق انتهى.و اللفظه و إن 
كانت شامله لجميع الخلق من الجماد و النبات و الحيوان و الإنسان و الجن و الملكك لكن سياق الآيه-و قد جعل فيها الإنذار غايه 
لتتزيل القرآن-يدل 


ص خ ورا 


على كون المراد بها المكلفين من الخلق و هو الثقلان:الإنس و الجن فيما نعلم. 


و بذلكك يظهر عدم استقامه ما ذكره بعضهم أن الآيه تدل على عموم رسالته صلى اللّه عليه و آله و سلم لجميع ما سوى اللّه فإن 
فيه غفله عن وجه التعبير عن الرساله بالإنذار و نظير الآيه قوله تعالى: 


لا 2 9 7 7 7 
طناك ع لكاو انميق 0ل عرد ل َصَلامُم عَلَى الْطالَمِينَ (الجاثيه 12). 


يد رود لاه 2 1 07 
فقوله تعالى: «لْبارَك الّذِى تَزَّلَ الْفْوْقَانَ عَللِمْ عَدِدِ أى ثبت و تحقق خير كثير فيمن نزّل الفرقان على عبده محمد صلَى الله عليه 
و آله و سلمءو ثبوت الخير الكثير العائد الى الخلق فيه تعالى كنايه عن فيضانه منه على خلقه حيث نزّل على عبده كتابا فارقا بين 
الحق و الباطل منقذا للعالمين من الضلال سائقا لهم الى الهدى. 


و الجمع فى الآيه بين نزول القرآن من عنده تعالى و كون النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم رسولا منه نذيرا للعالمين مع تسميه 
القرآن فرقانا بين الحق و الباطل و توصيف النبى صلى الله عليه و آله و سلم بكونه عبدا له نذيرا للعالمين المشعر بكونه مملوكا 
مأمورا لا يملكك من نفسه شيئا كل ذلكك تمهيد لما سيحكى-عن المش ركين من طعنهم فى القرآن بأنه افتراء على الله اختلقه 
النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و أعانه على ذلكك قوم آخرونءو من طعنهم فى النبى صلَى الله عليه و آله و سلم بأنه يأكل 
الطعام و يمشى فى الأسواق و سائر ما تفوّهوا به-و ما يدفع به مطاعنهم. 


فالمحصٌلل أنه كتاب يفرّق بحجته الباهره بين الحق و الباطل فلا يكون إلا حقا إذ الباطل لا يفرّق بين الحق و الباطل و إنما يشبه 
الباطل بالحق ليلبس على الناسءو أن الذى جاء به عبد مطيع لله ينذر به العالمين و يدعوهم الى الحق فلا يكون إلا على الحق و 
لو كان مبطلا لم يدع الى الحق بل حاد عنه و انحرف على أن اللّه سبحانه يشهد فى كلامه المعجز بصدق رسالته و أن الذى جاء 
به من الكتاب منزل من عنده. 


ص ا 


و قوله تعالى: ليكونّ لِلْعَالَمِينَ نَذِيراً الام للتعليل و تدل على أن غايه تنزيل الفرقان على عبده أن يكون منذرا لجميع العالمين من 
الإبنس و الجنءو الجمع لمحن باللا-م يفيد الاستغراقءو لا يخلو الإتيان بصيغه الجمع المحلى باللام من إشاره الى أن للجميع 


إلها واحدا لا كما يذهب اليه الوثنيون حيث يتخذ كل قوم إلها غير ما يتخذه الآخرون. 
و الاكتفاء بذكر الإنذار دون التبشير لأن الكلام فى السوره مسوق سوق الإنذار و التخويف. 


قوله تعالى: أَنّذِى لَهُ مُنْك الكلطايات وَالَّرْضِ الى آخر الآيه؛الملكك بكسر الميم و فتحها قيام شىء بشىء بحيث يتصرف فيه 
كيف شاء سواء كان قيام رقبته به كقيام رقبه المال بمالكه بحيث كان له أنواع التصرف فيه أو قيامه به باستيلائه عليه بالتصرف 
بالأأمر و النهى و أنواع الحكم كاستيلا-ء الملكك على الناس من رعيته و ما فى أيديهمءو يطلق على القسم الثانى الملكك بضم 
المي 

فالملك بكسر الميم أعم من الملكك بضمها كما قال الراغب الملكك-بفتح الميم و كسر اللام- هو المتصرف بالأمر و النهى فى 
الجمهورءو ذلكك يختص بسياسه الناطقينءو لهذا يقال:ملك الناس و لا يقال:ملكك الأشياء-الى أن قال-فالملك بالضم-ضبط 
الشىء المتصرف فيه بالحكمءو الملك-بالكسر-كالجنس للملك فكل ملك-بالضم-ملكك بالكسر-و ليس كل ملكك-بالكسر- 
ملكا-بالضم -انتهى. 


وربما يخص الملك بالكسر بما يتعلق بالرقبه»و الملكك بالضم بغيره. 


فقوله تعالى: الى لَهُ ملك المَلِْالاتٍ وَ الْأوْض و اللام للاختصاص-يفيد أن السماوات و الأرض مملوكه له غير مستقله بنفسها 
ف اين عباتيناء ستيه من اللصرف ها بالكو أنه لحك ديا وازدارة نمام يكتوي يه الك قرو اليك 
المتصرف بالحكم فيها على الإطلاق. 


ص 066 


و بذلكك يظهر ترتب قوله: «وَ لَمْ يحل وَلّدا» على ما تقدمه فإن الملكك على الإطلاق لا يدع حاجه الى اتخاذ الولد إذ اتخاذ الولد 
لأحد أمرين إما لكون الشخص لا يقوى على إداره رحى جميع أموره ولا يملكك تدبيرها جميعا فيتخذ الولد ليستعين به على 
نكن تس أتعة و الله نت كانه مدلكك 3[ شر بو قو على ما أراقون إما ا لكوق الفتحين تحدوه اللقاء لا يتلكك جا لكف لاقن 
أمد محدود فيتخذ الولد ليخلفه فيقوم على أموره بعده و الله سبحانه يملكك كل شىء سرمدا و لا يعتريه فناء و زوال فلا حاجه له 
الى اتخاذ الولد البته و فيه رد غلى المشركين و النصارى. 


و كذا قوله تعالى بعده: او لَمْ يكن لَهُ شَّرِيكك فى الْمُلْكِه فان الحاجه الى الشريكك إنما هى فيما إذا لم يستوعب الملكك الامور 
كلها و ملكه تعالى عام لجميع الأشياء محيط بجميع جهاتها لا يشذ منه شاذءو فيه رد على المشركين. 


- 


و قوله تعالى: وُخلق كل تكن قدوة قوير مان لرجوع تدبير عامه الامور اليه تعالى وحده بالخلق و التقدير فهو رب العالمين لا 


رب سواه. 


م42 و -5 لا و هن ا ل 2 و فر ال سين ع س ع 
قوله تعالى: وَ اتخذوا من دُونه آلِهَهَ لا يَخلقَونَ شيئا وَ هُمْ يُخلقَونَ الخ؛ لما نعت نفسه بأنه خالق كل شىء و مقدّره و أن له ملكك 
السماؤات. و الأرضن و هكذا كان دحي أن ركوة الاله المعبوى أشار الى اضلالة التفر كين حبك عدوا أضتاما لبشة بتخالقة شنا 
بل هى مخلوقه مصنوعه لهم و لا مالكه شيئا لأنفسهم و لا لغيرهم. 


و ضمير او انَحَذُواا للمشركين على ما يفيده السياق و إن لم يسبق لهم ذكر و مثل هذا التعبير يفيد التحقير و الاستهانه. 


وقوله: بن ونه آله لفون نام لفون بريد به أصنامهم التى صنعوها بأيديهم نحت او نحومو توصيفها بالآهه مع 
تعقيبها بمثل قوله: ١‏ يترد كنا 3 قات 16 إغاره الى أه الس لفاس الالوعتد الام كواب وح غير لاسو دن 


ص ذا 


حقيقتها بشىء كما قال تعالى: إِنْ م إلا أُسكاءٌ متعفوها أقة و الأو كع (النبى 0000 


و وضع التكره فى قوله: لا لقُن شَيئاً» فى سياق النفى مبالغه فى تقريعهم حيث أعرضوا عن الله سبحانه و هو خالق كل شىء 
و تعلقوا امام االوخائرة و اعامن الواتاقيل به لساك و الكتسييك يم مصنوعون لعادهم مخلوقون لأوهامهم»و 
نظير الكلام جار فى قوله: «ضَرًا وَ لا تَفْعا و قوله: «مَوْتاً و لا علأة وَ لا تُشُوراً) . 

لضي اي ويه وبر الارمم 
و قوله: وَ لا يَمْلِكونَ لِأَنفسهم ضرًا وَ لا فعا نفى للملك عنهم و هو ضرورى فى الإله إذ كان عتادهم إنما يعبدونهم ليدفعوا عنهم 
الضر و يجلبوا إليهم النفع و إذ كانوا لا يملكون ضرا و لا نفعا حتى لأنفسهم لم تكن عبادتهم إلا خبلا و ضلالا. 


و بذلكك يظهر أن فى وقوع الِأَنْفُسِهمْ) فى السياق زياده تقريع و الكلام فى معنى الترقى أى لا يملكون لأنفسهم ضرا حتى يدفعوه 
ولا نفعا حتى يجلبوه فكيف لغيرهم؟و قد قدَّم الضر على النفع لكون دفع الضرر أهم من جلب النفع. 


لا هم _ 22 كلأ لين ننم 
و قوله: وَ لا يَمِلكونَ مَؤْتاً وَ لا علةٌ وَ لا نُشُوراً أى لا يملكون موتا حتى يدفعوه عن عبادهم او عمن شاءوا و لا حياه حتى يسلبوها 
عمن شاءوا او يفيضوها على من شاءوا و لا نشورا حتى يبعثوا الناس فيجازوهم على أعمالهمءو ملكك هذه الامور من لوازم 
الالوهيه. 


[سوره الفرقان (0؟): الآيات 6 الى ١؟]‏ 
اشاره 


ِن توا رذ ذا لاك ا أن عقي تو اخزوث تق لو نه درا »١‏ وان ميراي ال ته 
تملا عَلَيِهِ مُكرَهٌ وَ أَصِيلا (5) قلُ أَنْرَلهُ اذى يَعْلَمُ ألسَرَ فى العلا ارات و أ إن كان عورا جيم( ولا وش ل 
١‏ نايز سين اسان درن رات مناه َع تذيراً 0 أؤ بلقلا إليه كد أو تكوث له عه بل يا ميل وتان 
ل لل ا ل 0 
ا ل مدير لف لك بو ل لق يل كبوا بلعو و أن يمن كدب 
لسرا ١١)إا‏ ته من مكب بد سر لقيو د00 و إن أ بع مدا يد تر قري تغر كارك زرا 
0 ل مغو وم درا لستدأو أغرا ورا كيرا 01 من أ ذلك حي أ جلة الخد الى ويد لكوت كيك لهم جز و 
مصيراً (10) لهم ف يا تون لين كان علق عل مار سي مط 
ل عه الس ان يه و لكن فته 
لَه حتى نشوا دعر و كانوا ؤم بور (0 كقَذ يبوم بلا تقر 0 0 
عب حيرا 04١‏ ولا أع فا تك بن المرصين لذ هم يكلُونَ 57 لطعاء وَ يَمْسُو مون فى الاسْلااقي َ علا بف كم إبغض فذثئة أ 


-ه 


تَصْبرُونَ وَ كان رَبك بصيراً )٠١(‏ 


ص اذا 


5/٠: ص‎ 


بيان: 


0 
لاه 0 ا و د ل و د لاه 0 
قوله تعالى: وَ قال الَذِينَ كفَرُوا إِنْ هَذا إلا إفك افا و أعائه عَلَيه قوم آحَوُونَ الخ؛فى التعبير بمثل قوله: «وَ قال الَذِينَ كفرُواا من 
غير أن يقال:و قالوا:مع تقدم ذكر الكفار فى قوله: كدوام ذو آلِهَه تلويح الى أن القائلين بهذا القول هم كفار العرب 


. لا - اع ع ع 
والمشار اليه بقولهم: «إن هردا») القرآن الكريمءو إنما اكتفوا بالإشاره دون ان يذكروه باسمه او بشىء من اوصافه ازدراء به و 
عط ورد 


و الإفك هو الكلام المصروف عن وجههءو مرادهم بكونه إفكا افتراء كونه كذبا اختلقه النبى صلى الله عليه و آله و سلم و نسبه 
ال اللمسيحاتة: 


و السياق لا يخلو من إيماء الى أن المراد بالقوم الآدخرين بعض أهل الكتاب و قد ورد فى بعض الآثار أن القوم الآخرين هم 
عداس مولى حويطب بن عبد العزّى و يسار مولى العلاء بن الحضرمى و جبر مولى عامر كانوا من أهل الكتاب يقرءون التوراه 


5/١: ص‎ 


النبى صلَى الله عليه و آله و سلم يتعهدهم فقيل ما قبل. 


و قوله: قَمَّدْ للا ظَلْما وَرُوراً قال فى مجمع البيان:إن جاء و أتى ربما كانا بمعنى فعل فيتعديان مثله فعنى الآيه ققد فعلوا ظلما و 


وفيه أيضا:و متى قبل :كيف اكتفى بهذا القدر من جوابهم؟قإناالما تقدم التحدى و عجزهم عن الإتيان بمثله اكتفى هاهنا بالتنبيه 
على ذلكك.انتهى و الظاهر أن الجواب عن قولهم: إِنْ مدا إلا فك افلا الخ؛و قولهم: َلاطِير الَوَلِينَ اكتبها؛ الخ؛جميعا هو 
قوله تعالى: اقُلَ أَنْرَلَهُ الى بَعْلَمُ السّرّ الخ؛على ما سنبين و الجمله أعنى قوله: «قفَّدْ كاؤُ ظَلْما وَرُورً» رد مطلق لقولهم و هو فى 
معنى المنع مع السند و سنده الآيات المشتمله على التحدى. 


و بالجمله معنى الآبه:و قال الذين كفروا من العرب ليس هذا القرآن إلا كلاما مصروفا عن وجهه-حيث إنه كلام محمد صلَى 
الله عليه و آله و سلم و قد نسبه الى الله-افترى به على اللّه و أعانه على هذا الكلا-م قوم آخرون و هم بعض أهل الكتاب فقد 


فزله تعالى: و وأنوا الاير الوَِينَ اتا كه تفلل عليه كر و ديلا الأساطير جمع أسطوره بنعنى الخبر المكتوب و يغلب 
استعماله فى الأخبار الخرافيه و الاكتتاب هو الكتابه و نسبته اليه صلى اللّه عليه و آله و سلم مع كونه اميا لا يكتب إنما هى بنوع 
من التجوز ككونه مكتوبا باستدعاء منه كما يقول الأمير كتبت الى فلان كذا و كذا و إنما كتبه كاتبه بأمره» و الدليل على ذلكك 
قوله بعد: «هَهِى تُملل عَلَئِهِ َكرَه وَ أَصِيلا إذ لو كان هو الكاتب لم يكن معنى للاملاء»و قيل:الاكتتاب بمعنى الاستكتاب. 


و الإملاء إلقاء الكلام الى المخاطب بلفظه ليحفظه و يعيه أو الى الكاتب ليكتبه و المراد به فى 


ص المع 


الآديه هو المعنى الأول لى ما بعطيه سياق «اكتتبيكًا قهى تُمْلاا عَلَيه إذ ظاهره تحقق الاكتتاب دفعه و الإملاء تدريجا على نحو 
الاستمرار فهى مكتوبه مجموعه عنده تقرأ عليه وقتا بعد وقت و هو يعيها فيقرأ على الناس ما وعاه و حفظه. 


و البكره و الأصيل الغداه و العشىءو هو كنايه عن الوقت بعد الوقتءو قيل المراد أول النهار قبل خروج الناس من منازلهم و آخر 
النهار بعد دخولهم فى منازلهم و هو كنايه عن أنها تملى عليه خفيه. 


ى ه رعو ث2 - 28 ور للع يكير 2 ئءع س س 
قوله تعالى: قَلْ أله الى يَعْلَمُ اشر فى العلطارات و الأرض إِنّهُ كان عَفُوراً رَحِيماً أمر للنبى صلى الله عليه و آله و سلم برد 
قولهم و تكذيبهم فيما رموا به القرآن أنه إفكك مفترى و أنه أساطير الأولين اكتتبها فهى تملى عليه وقتا بعد وقت. 
و توصيفه تعالى بأنه يعلم السر أى خفيّات الأمورو بواطئها فى السماوات و الأرض للايذان بأن هذا الكتاب الذى أنزله منطو 
على أسرار مطويه عن عقول البشرءو فيه تعريض بمجازاتهم على جناياتهم التى منها رميهم القرآن بأنه إفك مفترى و أنه من 


الأساطير و هو مما يعلمه تعالى. 


فى لان دوذ 2 2 ع 2 
و قوله: إن كانَ غفورا رَحِيما تعليل لما هو المشاهد من إمهالهم و تأخير عقوبتهم على جناياتهم و تكذيبهم للحق و جرأتهم على 
لنياف 


و المعنى:قل إن القرآن ليس إفكا مفترى و لا من الأساطير كما يقولون بل كتاب منزل من عند الله سبحانه ضمّنه أسرار خفيه لا 
تصل الى كنهها عقولكم و لا تحيط بها أحلامكم, و رميكم إياه بالإفك و الأساطير و تكذيبكم لحقائقه جنايه عظيمه تستحقون 
بها العقوبه غير أن الله سبحانه أمهلكم و أخَر عقوبه جنايتكم لأنه متصف بالمغفره و الرحمه و ذلكك يستتبع تأخير العذابءهذا 
ملخص ما ذكروه فى معنى الآيه. 


و فيه أن السياق لا يساعد عليه فإن محصّل معنى الآيه على ما فسّروه يرجع الى رد دعوى 


ص فر 


الكفار كون القرآن إفكا مفترى و من الأساطير بدعوى أنه منزل من عند الله منطو على أسرار خفيه لا سبيل لهم الى الوقوف 
عليها لا مساغ فى مقام المخاصمه لرد الدعوى بدعوى أخرى مثلها او هى أخفى منها. 


5 لا و 2 24 ع 5 
على أن التعليل بقوله: «إِنْهُ كانَ غَفورا رَحِيما) إنما يناسب انتفاء العقوبه من أصلها دون الإمهال و التأخير و إنما المناسب للإمهال 
و التأخير من الأسماء هو مثل الحليم و العليم و الحكيم دون الغفور الرحيم. 


و الأوفق لمقام المخاصمه و الدفاع بإبانه الحق و التعليل بالمغفره و الرحمه أن يكون قوله: 


2 6 تثرو أبنو لول اك رد قر بن كن أنه ولداعنن عند لكوق غلبيف ققيرا و فى لومز 
يكون حينئذ وصفه تعالى بعلم السر فى السماوات و الأرض للإيماء الى أن فى سرهم ما يستدعى شمول المغفره و الرحمه 
الإبلهيتين لحالهم و هو طلبهم بفطرتهم و جبلتهم للسعاده و العاقبه الحسنى التى ليست حقيقتها إلا السعاده الإنسانيه بشمول 
المغفره و الرحمه و إن أخطأ كثير منهم فى تطبيقها على التمتع بالحياه الدنيا و زينتها الدائره فيكون حجه برهانيه على حقّيه 
الدعوه النبويه المشتمله عليها القرآنءو بطلان دعوى كونه إفكا من أساطير الأولين. 


و تقرير الحجه أن الله سبحانه يعلم السر فى السماوات و الأرض و هو يعلم أن فى سركم المستقر فى سرائركم المجبوله عليه 
فطرتكم حبا للسعاده و طلبا و انتزاعا للعاقبه الحسنى و حقيقتها فوز الدنيا و الآخرهءو كان سبحانه غفورا رحيما و مقتضى ذلكك 
أن يجيبكم الى ما تسألونه فى سركم و بلسان فطرتكم فيهديكم الى سبيله التى تضمن لكم السعاده. 

و هذا كتاب ينطق عليكم بسبيله فليس إفكا مفترى على الله و لا من قبيل الأساطير بل هو كتاب يتضمن ما تسألونه بفطرتكم و 
تستدعونه فى سرّكم فإن استجبتم لداعيه شملتكم المغفره و الرحمه و إن توليتم حرمتم ذلكك فهو كتاب منزل من عند الله و لو 
لم يكن نازلا من عنده 


ص رن 


كما يخبر عنه لم يهد الى حقيقه السعاده و لم يدع الى محض الحق و لاختلفت بياناته فدعاكم تاره الى ما فيه خي ركم و نفعكم و 
هو الذى يجلب اليكم المغفره و الرحمهءو تاره الى ما هو شرٌ لكم و ضارٌ و هو الذى يثير عليكم السخط الإلهى و يستوجب لكم 
العقوبه. 


لاء 7 وه 0ه مَِ هللاف هبنن ضوف و كود لوجم ا ا 0 
قوله تعالى: وَ قَانُوا لا يندا الوَسُولٍ يَأكلٌ الطَعَامَ وَ يَمْيْدَى فِى الْأَسْاقٍ لَوْ لا أنْزِلَ إلَيهِ ملك فَيكون مَعهُ نَذِيرا أَوْ يلق إليه كثرٌ أو 
تكوة له عِنْة تأكل «منها هذه :خكابه ما طعنوا به فى الرسول يعد ما حكىطعتهم فى القرآن بقوله: 


لاء 32 ابر 5 لا ل 2 1 
«وَ قال الذِينَ كفرُوا إِنْ هَذا إلا إفك افتراة) الخ. 
1 س سل 0 5 لاه 0 ٠‏ 
و تعبيرهم عنه صلى الله عليه و آله و سلم بقولهم: «لهذا الرَّسُولِ) مع تكذيبهم برسالته مبنى على التهكم و الاستهزاء. 


و قولهم: بِهِذَا الوَسولٍ يأ كل العام وَ يَمْشْى فى َلاق استفهام للتعجيب و الوجه فيه أن الوثنيين يرون أن البشر لا يسوغ له 
الاتصال بالغيب و هو متعلق الوجود بالماده منغمر فى ظلماتهاءو متلوّث بقذاراتهاءو لذا يتوسلون فى التوجه الى اللادعوت 
بالملائكه فيعبدونهم ليشفعوا لهم عند الله و يقرّبوهم من الله زلفى فالملائكه هم المقرّبون عند اللّه المتصلون بالغيب المتعتينون 
للرساله لو كانت هنا كه وصالهءو لبس لقوق امن ذلك 

م ل 00 ٌ 
قوله تعالى: وَ قال الظَالِمُونَ إِنْ تَتَبِعُونَ إلا رجلا مَثِحُورا المراد بالظالمين هم المقترحون السابقو الذكر-كما قيل-فهو من وضع 
الظاهر موضع المضمر و وصفهم بالظلم للدلاله على بلوغهم فى الظلم و الاجتراء على الله و رسوله. 


و قولهم: إِنْ تتَبِعُونَ الخ؛خطاب منهم للمؤمنين تعييرا لهم و إغواء عن طريق الحق» و مرادهم بالرجل المسحور النبى صلى الله 
عليه و آله و سلم يريدون أنه مسحور سحره بعض السحره فصار يخيّل اليه أنه رسول يأتيه ملكك الوحى بالرساله و الكتاب. 


ل 0 ا مل 2 لا 7 7 
قوله تعالى: انظ كيف صَرَيُوا لكك الأمُثال فضلوا فلا يَسْتَطيعُونَ 


ص خا 


سَبيلا الأمثال الأشباه و ربما قيل:إن المثل هنا , مطتى لوس شرن تقد نفؤلة قعالن يكل "الحو لحن وعد اله فون فها هارن اد 
بر آسِن (سوره محمد 19/).و المحضّل:انظر كيف وصفوك فضلوا فيكك ضلالا لا يرجى معه اهتداؤهم الى الحق كقولهم إنه 
نأك الطنادى صتى قو ,الأسراق :امف زهان أن الرموة بحت أن كن شحضا عي لااسلى لةعالنادهق ل اقل من عد 
احتياجه الى الأسباب العاديه فى تحصيل المعاشءو كقولهم:إنه رجل مسحور. 

وقكنا ل 31 فرق ني اقرع مل هذه لاسن ان ضربوها لكك أنهم ضلوا ضلالا لا يستطيعون معه أن يردوا 
سبيل الحق و لا يرجى لهم معه الاهتداء فإن من أخطأ الطريق ربما أخطأها بانحراف يسير يرجى معه ركوبها ثانياءو ربما استدبرها 


فصار كلما أمعن فى مسيره زاد منها بعداءو من سمى كتاب الله بالأساطير و وصف رسوله بالمسحور و لم يزل يزيد تعنتا و لجاجا 
واستهزاء بالحق كيف يرجى اهتداؤه و حاله هذه؟ 


عا ارك الَذِى إِنْ عا جل لك تبان ل جنات تجرى بن تعيه لأ فكع لك نطتر ا الكفاروق قله 
5 أذ تكون لهج جَنهُ َكل متا أو الى مجموع ما ذكروه من الكنز و الجنه. 


و القصور جمع قصر و هو البيت المشيد العالى»و تنكير «قَصُوراً» للدلاله على التعظيم و التفخيم. 


و الآيه بمنزله الجواب عن طعنهم بالنبى صلى الله عليه و آله و سلم و اقتراحهم أن ينزل اليه ملكك أو يلقى اليه كنز أو يكون له 
جنه غير أن فيها التفاتا من التكلم الى الغيبه فلم يقل:قل إن شاء ربى جعل لى كذا و كذا بل عدل الى قوله: ارك الّذِى إِنْ 
ا مه 
شاءَ جَعَل لكث» الخ. 

و فيه تلويح الى أنهم لا يستحقون جوابا و لا يصلحون لأن يخاطبوا لأنهم على علم بفساد ما اقترحوا به عليه فالنبى صلّى اللّه عليه 
و آله و سلم لم يذكر لهم إلا أنه بشر مثلهم يوحى اليهءو لم يدّع أن له قدر 


ص ١ن‏ 


يد أو يراد منه.»كما قال تعالى بعد ما حكى بعض اقتراحاتهم فى سوره الإسراء: ا 


ل اا ب لاما ال ا 
و أنزل عليه الفرقان ليكون للعالمين نذيرا قادر على على أعظم ما يقترحونه فإن شاء جعل له خيرا من ذلكك جنات تجرى من تحتها 
الأنهارءو يجعل له قصورا لا يبلغ وصفها واصف و ذلكك خير من أن يكون له جنه يأكل منها أو يلقى اليه كنز ليصرفه فى 


حوائجه. 


و بهذا المقدار يتحصل جوابهم فيما اقترحوه بوك اكور انا ررل السك امار يفوي الانا روي وود علي الم 
ارت م لو ا ل ا ا ورا ا د اا ملكا لَجَعَلة رحد 
وَ كلها عله لا 0 :قل أذ كان فى لض ملاكة بعكو مطميقئ لول ع ب ع التلطاء ملكا رَسْوَلا 
(الإسراء 40/).و قوله: بل يدل الملشئكة إل باحق وا كارا إذا مُنْظرِينَ (الحجر5/),و قد تقدم تقرير حجه كل من الآيات فى 


ضمن تفسيرها. 


و من هنا يظهر أن المراد بجعل الجنات و القصور له صلَى الله عليه و آله و سلم جعله فى الدنيا على ما يقتضيه مقام المخاصمه و 
رد قولهم فإن المحصل من السياق أنهم يقترحون عليكك كيت و كيت وهم يريدون تعجيزكك و تبكيتكك و إن ربكك قادر على 
أعظم من ذلك فإن شاء جعل لكك خيرا من ذلكك جنات تجرى من تحتها الأنهارءالخ؛و هى لا محاله فى الدنيا و إلا لم ينقطع به 
الخصام. 


و ل ع ا ار :لا ا 5 
قوله تعالى: بل كذبُوا بالسَاعَهِ وَ أَعْتَدْنا لِمَنْ كذب بالسَاعَهِ سَعِيرا» اضراب عن طعنهم فيه صلى الله عليه و آله و سلم و اعتراضهم 
عليه بأكل الطعام و المشى فى الأسواق بما يتضمن معنى التكذيب أى ما كذبوك و روا نبوتك لأنكك تأكل الطعام و تمشى 
فى الأسواق فإنما هو كلام منهم صورى بل السبب الأصلى فى إنكارهم نبوّتك و طعنهم فيكك أنهم كدذّبوا بالساعه و أنكروا 


ص 0006 


المعادءو من المعلوم أن لا وقع للنبوه مع إنكار الساعه و لا معنى للدين و الشريعه لو لا المحاسبه و المجازاه. 


ل ل ل ا 

الحرائه من د كراسي ااصلى فى كول «قُلْ سيان رَبَى هَل كُنْتٌ إلا بَغَرارَ 16 مع الثاس أَنْ يووا إذ لاقم الهدا 
لاء 

إل أَنْ قالُوا أبَعَتَ الله يَشَراَ رَسُوَلا» . 


.ا لا : 5 
و قوله تعالى: وَ أَعتَّدْنا لِمَنْ كدب بالسَاعَهِ سجِيراً وضع الموصول و الصله مكان الضمير الراجع للدلاله على أن الجزاء بالسعير 
ثابت فى حق كل من كدذّب بالساعه هم و غيرهم فيه سواءءو على أن سبب إعتاد السعير عليه فيهم تكذيبهم بالساعه. 


و وضع الساعه ثانيا موضع ضميرها ليكون أنصٌ و أصرح فهو المناسب لمقام التهديد, و السعير النار المشتعله الملتهبه. 


ل لاك 
قوله تعالى: إذا إذا أنه مِنْ مكان بَعِيدٍ مَدحِعُوا ليا تَكْيِظا وَ رفير : فى المفردات:الغيظ أشد غضب-الى أن قال-و التغيظ هو إظهار 


الغيظءو قد يكون ذلك مع صوت مسموع كما قال: ١س‏ مِعُوا ليا تَكيْظاً وَ رفير انتهى.و فيه أيضا:الزفير تردد النفس حتى تنتفخ 
الضلوع منهءانتهى. 


والآيه تمثل حال النار بالنسبه اليهم اذا برزوا لها يوم الجزاء أنها تشتد إذا ظهروا لها كالأسد يزأر إذا رأى فريسته. 
واه ل لاا 
قوله تعالى: ذا مرا يلا مك عنقا فقاية دَعَوْا نالك تبوراً «مكانا» منصوب بتقدير فىءو الثبور الويل و الهلاك. 


و التقرين التصفيد بالأغلال و السلاسل و قيل:هو جعلهم مع قرناء الشياطين و هو بعيد من اللفظ.و المعنى و إذا ألقوا يوم الجزاء 
فى مكان ضيق من النار و هم مصفدون بالاغلال دعوا 


ص اع 


هنالك ثبورا لا يوصف و هو قولهم:وا ثبوراه. 


قول تعالى: لآ َُواافزم ورا [أجداً و لوا ورا كير لاستغائه بالويل و الثبور نوع احتيال للتخلص من الشده و إذ كا البوم 
يوم الجزاء فحسب لا ينفع فيه عمل ولا يجدى فيه سبب البته لم ينفعهم الدعاء بالثبور أصلا و لذا قال تعالى: «لا تَدُعُوا اليو 
ل ل ل 
َصْبرُوا سَلَءٌ عَلَيِكُمْ (الطور019)ءو قوله حكايه عنهم: مَل علي أَجزِطنا أَم صَِرنًا ل لا ِنْ محيص (إبراهيم .)1١‏ 


وه لا 7 7 2 َو همه 2 و هته قرام 7 3 
قوله تعالى: قل | ذلكك خَيْرٌ أَمْ جَنْهَ الخلي التى وُعِتَدَ الْمُتَّقونَ -الى قوله- مَسْؤْلا الإشاره الى السعير بما له من الوصفءامر نبيه 
صلى الله عليه و آله و سلم أن يسألهم أيهما أرجح السعير أم جنه الخلد؟و السؤال سؤال فى أمر بديهى لا يتوقف فى جوابه عاقل 
وهو دائر فى المناظره و المخاصمه يردد الخصم ب بتك اموي أحدهما بديهى الصحه و الآخر بديهى البطلان فيكلف ان بختار 


أحدهما فإن اختار الحق فقد اعترف بما كان ينكرهءو إن اختار الباطل افتضح. 


َ يو همه 5 لا 
و قوله: أَمْ جَنَّهٌ الْخَلِدٍ اضافه الجنه الى الخلد و هو الدوام للدلاله على كونها فى نفسها خالده لا تفنى كما أن قوله بعد: «خَالِدِينَ) 
للدلاله على ان أهلها خالدين فيها لا سبيل للفناء اليهم. 


قوله: وُعِدَّ الْمَتَّهَونَ تقديره وعدها المتقون لان وعد يتعدى لمفعولين و المتقون مفعول ثان ناب مناب الفاعل. 


لو 0 لا 
وقوله :كانت لَه جراء و عم يرأ أى جزاء لتقواهم و منقلبا ينقلبون اليه بما هم متقون كما قال تعالى: إن الْمَتَقِينَ فى جَنَاتٍ وَ 
عْيُونِ -الى أن قال- دولك ف رول ارين لصم ).و هون الأقشييه لقنا هناكيوع مق دمر اق اكد 57 


ال 


ص 6 


له.و يتعين به جزاء المتقين و مصيرهم كما تقدم فى تفسير سوره الحجر. 


وقوله: الاك 1 كارف 1 رقرك) أن الو يكن ذنها المليكة من الال كل ماقا ات مشيتهمءو لا تتعلق مشيتهم إلا بما 
يحبونه و يشتهونه على خللاف مز اراك ور عل عي ور ل وض 0 ع قدا در ارلا فرط را الزوة 
إلا ما من شأنه أن يتعلق به الحب واقعا و هو الذى يحبه اللّه لهم و هو ما يستحقونه من الخير و السعاده مما يستكملون به و لا 
يستضرّون به لا هم و لا غيرهم فافهم ذلك. 

0 
قوله تعالى: وَ يَوْمَ يَحْشُرُهُمْ 8 يَعْبْدُونَ مِنْ دُونِ اللهِ الى آخر الآيه؛ضمائر الجمع الأربعه عائده الى الكفارءو المراد بما يعبدون 


الملائكه و المعبودون من البشر و الاصنام ان كان لاه أعم من غير اولى العقلءو الا فالاصنام فقط 
ملا 5 
و المشار اليهم المعنيون بقوله: «طبادى هَؤُّلاءِ)» الكفار و معنى الآيه ظاهر. 


0 ال انوا م باتك فا اقيق 1 إن قد ب فو رذ ارد ءَ الخ؛جواب المعبودين عن قوله: 1 مم أَضْلَكُعْ طادِى 
كر اط ارا امي عن ماح مو دك قر وال عور ويك ها 2 1ك عل لحك ا و كار 


لا 5 ا 2 ان ََ 2 2 
و قوله: لا كان يفم 3 أن تخد ون دونك هذ أذلاء أى ما صحُ و ما استقام لنا أن نتجاوزك الى غي ركك فنتخذ من دونكك من 
ع ع 5 لا 3 0 بق ل ا 2 
أولياء و هم الذين عبدونا و اتخذونا أولياء من دونككءو قوله: «وَ كنْ مَتَعتَهُعْ و ابأءهُغ عَتّى نشوا الذكرَ وَ كانوا قؤما يورا» البور 
لما نفى المعبودون المسئولون عن سبب ضلال عبادهم نسبه الإضلال الى أنفسهم أخذوا فى نسبته الى الكفار أنفسهم مع بيان 
السبب الذى أضلّهم و هو أنهم كانوا قوما هالكين او فاسدين و قد متعتهم و آباءهم من أمتعه الحياه الدنيا و نعمها حتى طال 


عليهم التمتيع امتحانا 


ص ::84؟ 


و انقلا فعمتغوا متهاو اشتغلوا بها حتى تسو الذكر الذى حاءت به الرسل فغدلوا عن التونحيد الى الشركك. 


فكونهم قوما هالكين او فاسدين بسبب انكبابهم على الدنيا و انهماكهم فى الشهوات هو السبب فى استغراقهم فى التمتع و 
انصراف هممهم الى الاشتغال بالأسباب و هو السبب لنسيانهم الذكر و العدول عن التوحيد الى الشركك. 
كه 139 و 2د قو .ينا 0 5 54 لا 24 55 2 

قوله تعالى: فَمَدْ كدذَبُوكم بلطا تَقُولُونَ طلا تَسِمَطيعُونَ صَررْفاً وَ لا تَضراً الى آخر الآيه؛كلام له تعالى يلقيه الى المشركين بعد براءه 

ع ١‏ لا 2 2 
اروم ا دم اسرد ا ا لا وَ كاد لقا قوها لور 
و المعنى:فقد كذبكم المعبودون بما تقولون فى حقهم إنهم آلهه من دون الله يصرفون عن عبدتهم السوء و ينصرونهمءو إذ 
كذبوكم و نفوا عن أنفسهم الالوهيه و الولايه فلا تستطيعون أنتم أيها العبده أن تصرفوا عن أنفسكم العذاب بسبب عبادتهمءو لا 
تستطيعون نصرا لأنفسكم بسببهم 
و الترديد , بين الصرف و النصر كأنه باعتبار استقلال المعبودين فى دفع العذاب عنهم و هو الصرف.و عدم استقلالهم بأن يكونوا 


جزء السبب و هو النصر. 


وقرأ غير عاصم من طريق حفص «يستطيعون» بالياء المثنّاه من تحت و هى قراءه حسنه ملائمه لمقتضى السياقءو المعنى:فقد 


لا نصرا. 


واوا لقن متك 0241 ذاباً كبيراً المراد بالظلم مطلق الظلم و المعصيه و إن كان مورد الآيات السابقه خصوص الظلم 
الذى هو الشركءفقوله: «وَ مَنْ يَظْلِمْ منْكم) الخ؛من قبيل وضع القانون العام موضع الحكم الخاصءو لو كان المراد به الحكم 
الخاص بهم لكان من حق الكلام أن يقال:«و نذيقكم بما ظلمتم عذابا كثيرا؛لأنهم كلهم ظالمون ظلم 


ص :91 


الشرك. 


والنكته فيه الإشاره الى أن الحكم الإ-لهى نافذ جار لا مانع منه ولا معقّب له كأنه قيل:و إن كذّبكم المعبودون و ما استطاعوا 
صرفا و لا نصرا فالحكم العالم الإسلهى ١مَنْ‏ يَظْلِمْ مِنْكم نُذِقَهُ عذاباً كبيرا» على نفوذه و جريانه لا مانع منه و لا معقّب له فأنتم 
ذائقون العذاب البته. 


تؤله تعالى :و ا اوه 0 تتلكا. سين لان َو لقم ويدئوة فى لأا الى آعر اله اب على عن لهم 
ا بِيلْذًا الؤشولٍ بأل الطلام وَ يَمى فى الأسْلاقي» الخءأولا بقوله: , ارك الذى إن عا جَعَلَ لكك حَيراً مِنْ ذلكك» الخ ؛مع ما 
لا ل ال ا و ل ا ل 
اللّهِ قبله جما غفيرا من المرسلين و قد كانوا على العاده البشريه الجاريه بين الناس يأكلون الطعام و يمشون فى الأسواق و لم يخلق 
لهم جنه يأكلون منها و لا ألقى إليهم كنز و لا أنزل معهم ملككءو هذا الرسول إنما هو كأحدهم و لم يأت بأمر بدع حتى يتوقع 
منه ما لا يتوقع من غيره. 
1 1 لخر سب كا 

فالآبه فى معنى قوله: قَلْ لا كنْتٌ بذعا مِنَ الرّسْلٍ وَ لكا أذرى لكا يُفْعَلُ بى وَ لا بكم إِنْ أََّبعْ إلا لا يُوحل ِل (الأحقاف 04)»و قريبه 
المعنى من قوله: قل كبا أن بََوْ مِْلكُمْ يُو حلا إِلَىَ (الكهف .)01١١‏ 


وقول اتعالق »او هله ققد كع يفف فثة ] تضبدوة مق للجواب الساتى بمتزله التفليل لكون الرسل كتنائر النان فن التخواضل 
البشريه من غير أن تتميز حياتهم أو 5 بخواص سماويه تورث القطع بكونهم حاملين للرساله الإلهيه كإنزال ملكك عليهم أو 
إلقاء كنز اليهم او خلق جنه لهم فكأنه قيل:و السبب فى كون الرسل جارين فى حياتهم على ما يجرى عليه الناس أنا جعلنا بعض 
الناس لبعض فتنه يمتحنون بها فالرسل فتنه لسائر الناس يمتحنون بهم فيتميز بهم أهل الريب من أهل الإيمان و المتبعون للأهواء 
الذين لا يصبرون على 


ص :لع 


مع الحق من لاقت الندق السام يق قن طاغة اللفنو سل كف سلة: 


ل 
وقوله تعالى: وَ كانّ رَبك بَصديراً أى عالما بالصواب فى الامور فيضع كل أمر ة فى الموضع المناسب له و يجرى بذلكك أتمٌ النظم 
فهدف النظام الإنسانى كمال كل فرد بقطعه طريق السعاده أو الشقاوه على حسب ما يستعد له و يستحقه و لازمه بسط نظام 


الامتحان بينهم و لازمه ارتفاع التمايز ب بين الرسل و غيرهم 


[سوره الفرقان (58): الآيات "١‏ الى ]"١‏ 


اشاره 
انَل 00 1 55 
80 
ب تؤمجف. لعج مين وَبَفُولونَ حفر معجورا 00 وا يعبر . م0 طِلاءَ ريا [(فرفة 


هلا 5 0 
55 عو م .4 


ا د رو عي ماناو وَ أسَن مَقِلا (06) و يوم تم آلشلاة باللطام و يرل الملابكة تنزيلا (0» املك ؤم لع 


لخن و 015 يذما على كاري حي يرا (19) وَ يَوْمَ يض آل الِمْ عل و به تقول لكا لك كدت 2 الؤعول عبيلة 7010 
دلا لا لا 
يتى لم أذ كلما يلا () لفذ أصلى عن الذخر بغ إذ لتنى و كن لساك لان ذو 0:١‏ وال الوشون ؟ 


رَبٌ إن قَوِْى إنَّحَذُوا لهذا آلْهرَآنَ مَهجوراً ( )*٠‏ وَ كَذَلِك جَعَلا ِكل ني عدوا + مِنّ لْمَجْرمِينَ وَ كفل برَبَك هادي وَتَصِيراً (01) 


5 


ص :لو 


5 لاء 32 لا لال ا لا زات ووعج سس 2 + 
قوله تعالى: وَ قال الَذِينَ لا يد جوت قينا لز لا أل علا الماايكة أذ ترلي ولا َقَدِ ابروا فى َيِه و عتا عا كبيرا قال فى 


الرجاءم نب الخين الذ يقوى فى النفس وقوعه و مثله اطمع و الأملءو اللقاء المصير الى الشىء من غير حائلءو العتوٌ الخروج 
الى أفحش الظلم.انتهى. 

و المراد باللقاء الرجوع الى اللّه يوم القيامه ستمى به لبروزهم اليه تعالى بحيث لا يبقى فى البين حائل جهل أو غفله لظهور العظمه 
الإلهيه كما قال تعالى: «وَ يَعْلْمُونَ أَنَّ الله هوَ الْحَق الْمبِينٌ؛ . 

فالمراد بعدم رجائهم اللقاء إنكارهم للمعاد و تكذيبهم بالساعه و لم يعبر عنه بتكذيب الساعه و نحوه كما عبر فى الآيات السابقه 
لمكان ذكرهم مشاهده الملاائكه و رؤيه الرب تعالى و تقدس ففيه إشاره الى أنهم إنما قالوا ما قالوا و طلبوا إنزال الملائكه أو 
رؤيه الرب ليأسهم و زعمهم استحاله ذلكك فقد ألزموا بما هو مستحيل على زعمهم. 


78 لا 
فقولهم: :لو لارلَ عاملايكة أرق َي عتراض منهم على رسالهالرسول أوددوه فى صوره التحضيض كقولهم فى موضع 


آخر: 8 5 بالملانكد إن كنت من نَ الصَادقِينَ (الحجر //)»و تقرير الحجه كما تقدمت الإشاره اليه أنه لو كانت الرساله 


ص :عاو 


-و هى نزول الملائكه بالوحى أو تكليمه تعالى البشر بالمشافهه-مما يتيسر للبشر نيله و نحن بشر أمثال هذا المدعى للرساله فما 
بالنا لا ينزل علينا الملائكه و لا نرى ربنا؟فهلا أنزل علينا الملائكه أو نرى ربنا. 


و يؤيد ما ذكرناه من التقرير إطلاق إنزال الملائكه و رؤيه الرب من غير أن يقولوا:لو لا أنزل علينا الملائكه فيصدقوكك أو نرى 


ربنا فيصدقكك.على أنهم ذكروا فى اعتراضهم السابق نزول الملكك ليكون معه نذيرا و فيه تصديقه. 


و فى التعبير عنه تعالى بلفظ ربنا نوع تهكم منهم فإن المش ركين ما كانوا يرونه تعالى ربا لهم بل كان عندهم أن أربابهم ما كانوا 


إنكك ترى أن الله ربكك و قد حنّ اليكك فخصكك بالمشافهه و التكليمءو أنه ربناءفليحن الينا و ليشافهنا بالرؤيه كما فعل بكث. 


على أنهم إنما عدلوا عن عباده أرباب الأصنام و هم الملائكه و روحانيات الكواكب و نحوهم الى عباده الأصنام و التماثيل 


لتكون محسوسه غير غائبه عن المشاهده عند العباده و التقرب بالقرابين. 
و قوله تعالى: لَقَدِ اشتكبّرُوا فى أَنْفِسِهم وَ عَتَوْا عُتَوًا كبيرا أى أقسم لقد طلبوا الكبر لأنفسهم بغير حق و طغوا طغيانا عظيما. 


000 ا ل ا اد . 0 

قوله تعالى: يَوْمَّ يَرَوْنَ الملائكة لا بُشْرى يَوْمَئْذٍ لِلْمَجَرِمِينَ وَ يَقولونَ حرا مَحْبجورا فى المفردات:الحجر الممنوع منه بتحريمه قال 
لادء 9 8 000 - ع 3 

فال دار لشو | لام وصوت مقو او رار وان كك ا شعو أ غان رجن ذال قات بون ذلك ناك وان أن 

الكفار إذا رأوا الملائكه قالوا ذلكك ظنا أن ذلكك ينفعهم.انتهى. 

و عن الخليل كان الرجل يرى الرجل الذى يخاف منه القتل فى الجاهليه فى الأشهر الحرم فيقول:حجرا محجورا أى حرام عليكك 

التعرض لى فى هذا الشهر فلا يبدؤه بشر و عن أبى 


ص :6 


عبيده:هى عوذه للعرب يقولها من بخاف آخر فى الحرم أو فى شهر حرام إذا لقيه و بينهما تره. 


2 لاء لا 8 0 لا ن ع 

فقول يوم يون املابكة لا بر يَؤْمَيذٍ لْمِِْمِينَ يوم -على ما قيل- ظرف لقوله: الا بُمرئ» و قوله: ايم تأكيد لههو المراد 
اتوكلا قر سات شتوو المزاس] امه رمدي كل مضيقن الوزام قر | لاوز الكاقم عجرا العير قن و السكرم ول 
الذين لا يرجون اللقاء»ءو قد تقدم ذكرهم و المعنى:يوم يرى هؤلاء الذين لا يرجون لقاءنا الملائكه لا بشرى-على طريق نفى 
الجنس -يومئذ للمجرمين و هم منهم. 
وقوله: وَيَقَواونَ حجرا مَحُْورا فاعل يقولون هم المشركون أى يقول المشركون يومئذ للملائكه وهم قاصدوهم 
بالعذاب:حجرا محجورا أى لنكن فى معاذ منكم, و قيل:ضمير الجميع للملائكه.و المعنى:و يقول الملائكه للمشركين حراما 
محرما عليكم سماع البشرى, أو حراما محرما عليكم أن تدخلوا الجنه أو حراما محرما عليكم أن تتعوذوا من العذاب الى شىء فلا 
معاذ لكم هذاءو المعنى:الأول أقرب الى السياق. 

0000 : . ا : 6 لا الى 
و الا-يه فى موضع الجواب عن قولهم:«لو لا أنزل الينا الملائكهاو قد أعرضت عن جواب قولهم: «أَوْ تَرى رَبْد ا فإن الرؤيه التى 
كانوا يقصدونها بقولهم هى الرؤيه البصريه التى تستلزم التجسم و الماديه تعالى عن ذلككءو أما الرؤيه بعين اليقين و هى الرؤيه 
القلبيه فلم يكونوا ممن يفقه ذلكك و على تقديره ما كانوا يقصدونه. 
قوله تعالى : وَ كَديما إلا © عَملوا من عمل مجعلا طلا متتو راً قال الراغب فى المفردات:ا : من الا 
قوله تعالى: وَ قَدِمنا إلى ما عَملوا مِنْ عَمَلِ فَجَعَلناهُ با مَننُورا قال الراغب فى المفردات:العمل كل فعل يكون من الحيوان بقصد 
فهو أخص من الفعل لأ-ن الفعل قد ينسب الى الحيوانات التى يقع منها فعل بغير قصد و قد ينسب الى الجماداتءو العمل قلما 
ينسب الى ذلككءو لم يستعمل العمل فى الحيوانات إلا فى قولهم:البقر العوامل.انتهى. 
وأقال الهباء:ذقائق الثراب وها اتيك :فى الهواء قلا نيدو الاافن أثنام ضِوَء الشمس فى الكزة: 


0-2 اع 


و المعنى:و أقبلنا الى كل عمل عملوه-و العمل هو الذى يعيش به الإنسان بعد الموت- ففرّقناه تفريقا لا ينتفعون به كالهباء 
المنثور»و الكلام مبنى على التمثيل مثل به استيلاء القهر الإلهى على جميع أعمالهم التى عملوها لسعاده الحياه و إبطالها بحيث لا 
يؤثر فى سعاده حياتهم المؤبده شيئا بتشبيهه بسلطان غلب عدوه فحلٌ داره بعد ما ظهر عليه فخرّب الدار و هدم الآثار و أحرق 


المتاع و الأثاث فأفنى منه كل عين و أثر. 


ولا-منافاه بين ما تدل عليه الآيه من حبط الأعمال يومئذ و بين ما تدل عليه آيات أخر أن أعمالهم أحبطت حينما عملوها فى 
الدنيا بكفرهم و إجرامهم فإن معنى الإحباط بعد الموت ظهور الحبط لهم بعد ما كان خفيا فى الدنيا عليهم و قد تقدم كلام 


مشبع فى معنى الحبط فى الجزء الثانى من الكتاب فراجع. 


قله تياد اشلكرت لحتو روفن كرو دواو حفن قرا التزاذ لحان نكل الامو ود فده ورله قن الا رثن ا يك 
خَيِدَ أخ جه الْحلْدِ الى وَحِدَ الْمتَقُونَ و المستقر و المقيل اسما مكان من الاستقرار و معناه ظاهر و من القيلوله و هى الاستراحه 
فى منتصف النهار سواء كان معها نوم أم لا-على ما قيل-و الجنه لا نوم فيه. 
1 2 لا 

و كلمتا احيرا و «أَحْسَنٌ» منسلخان عن معنى التفضيل كما فى قوله تعالى: وَ هُوَ أَهْوَنٌ عَلَِهِ (الروم517/)ءو قوله: لي عِنَْ اللّهِ خَهرٌ مِنّ 
لوو اومن 3 كذا فقو اس وق اق فاك اذ اذل أينا هوف ماد فهر اده :ا لشم أنه عاقه بعريةة غدل على 
التفضيل بمادته لا بهيئته فى مثل هذه الموارد غير منسلخ عن معنى التفضيل و العنايه فى ذلكك أنهم لما اختاروا الشركك و 
الاجرام واستصمتنا تلكو لازمه الاروقى الاختره مقن | نهو لها اخيريه وجي فتريوا باق الوا فنها خرن حيو حص على 


لازم قولهم فعليهم أن يختاروها على النار و أن يختاروا الإيمان على الكفر على أى حالءو قيل:إن التفضيل مبنى على التهكم. 


ص :اع 


قوله تعالى: : وَ يوم متمق اللطاء الام وَ نُرّلَ الملابكة ل اله 
كذا فإنهم يرون الملائكه فيه أيضا و هذا اليوم هو يوم القيامه بدليل قوله بعد: املك يذ ين الْحَق لِلرخلان» »و قيل فى متعلق 
الظرف وجوه أخر لا فائده فى نقلها. 


وواكتقق) أصدلة تعلقق مو باب اقم لحن التق ومس الحوراو التسقوالفقج و العمام السحات سس الت موه اسم 


والباء فى قوله: «تَكَّقُ العَلطاء بالْعبلا مام إما للملابسه و المعنى تتفتشح السماء متلبسه بالغمام أى متغيمه.و إما بمعنى عن و المعنى 


تتفتح عن الغمام أى من قبل الغمام أو تشققه. 
و كيف كان فظاهر الآ-يه أن السماء تنشق يوم القيامه بما عليها من الغمام الساتر لها و نزّل منها الملائكه الذين هم سكانها 
فيشاهدونهم فالآيه قريبه المعنى من قوله فى موضع آخر: 


3 


لفت 3 ره فهى يَوْمَئِذِ باه و ال 1 5 عَللِا أي (الحاقه/ا١/).‏ 


و ليس من البعيد أن يكون الكلا-م كنايه عن انكشاف غمه الجهل و بروز عالم السماء و هو من الغيب و بروز سكانها وهم 
الملائكه و نزولهم الى العالم الأرضى موطن الإنسان. 


مَتْزيالا» للدلاله على التفخيم. 


ل 
قوله تعالى: لمك يو ل الح للوخلكن و لكان ؤم على الكافرين عي برا أ الملككم المظاق: بوونة ددن نايك الوحمة و ذلك 
لبطلان الأسباب و زوال ما بينها و بين مسبباتها من الروابط المتنوعهءو قد تقدم غير مره أن المراد بذلكك فى يوم القيامه هو ظهور 
أن الملك و الحكم لله و الأمر اليه وحدهءو أن لا استقلال فى شىء من الأسباب على خلاف ما كان يتراءى من ظاهر حالها فى 


نشأه الدنيا قبل قيام الساعه و رجوع كل شىء اليه تعالى. 


ص اانا 


و قوله: وَ كانَ يما عَلَى الْكافِرِينَ عَِديراً الوجه فيه ركونهم الى ظواهر الأسباب و إخلادهم الى الحياه الأرضيه البائده الدائره و 
انقطاعهم عن السبب الحقيقى الذى هو مالك الملكك بالحقيقه و عن حياتهم الباقيه المؤبده فيصبحون اليوم و لا ملاذ لهم و لا 
معاذ. 


فعلى هذا يكون الملكك مبتدأ و الحق خبره عرّف لإفاده الحصرء.و يومئذ ظرف لثبوت الخبر للمبتدإءو فائده التقييد الدلاله على 
ظهور حقيقه الا-مر يومئذ فإن حقيقه الملكك لله سبحانه دائماءو إنما يختلف يوم القيامه مع غيره بزوال الملكك الصورى عن 
الاشياء فيه و ثبوته لها فى غيره. 

لا 
قوله تعالى: وَوَوْمَ يض الظ الم علي ييه يَضُولٌ ند ى مايه - قال الراغب فى المفردات:العض أزم 


5 
بالاسنانءقال تعالى: اعَضُوا عَلَيكمُ الْنامِلَ؛ و (يَوْمَ يعض الظَالِمٌُ» و ذلكك عباره عن الندم لما جرى به عاده الناس أن يفعلوه عند 
ذلك تيبو لذلكة شعتنم مافات من واحك العمل كما حك الله تعالى عنهم قولهم:«يا ليتنى لم أتخذ فلانا خليلا. 


و الظاهر أن المراد بالظالم جنسه و هو كل من لم يهتد بهدى الرسولءو كذا المراد بالرسول جنسه و إن انطبق الظالم بحسب 
المورد على ظالمى هذه الامه و الرسول على محمد صَلَى الله عليه و آله و سلم. 


و المعنى:و اذكر يوم يندم الظالم ندما شديدا قائلا- من فرط ندمه يا ليتنى اتخذت مع الرسول سبيلا ما الى الهدى أى سبيل 
كانت. 


قولة«تعالي: ل وَبليلا ليتبى لم أن ود قلأنا ليلد تتمه تمنى الظالم النادم على ظلمهءو فلان كنايه عن العلم المذكر و فلانه عن 
العلم المؤنث.قال الراغب:فلان و فلانه كنايتان عن الإنسانءو الفلان و الفلانه-باللام-كنايتان عن الحيوانات.انتهى. 


والمعنى:يا ويلتى-يا هلاكى -ليتنى لم اتخذ فلانا-و هو من اتخذه صديقا يشاوره و يسمع منه و يقلده-خليلا. 


ص :949 


0 


و من لطيف التعبير قوله فى الآديه السابقه: ا لَيَنِى انََذْتُ الخو فى هذه الآيه ليا وَيْلَِِا لَيِنبى لَعْ أَنَحَد الخ؛فإن فى ذلك 
تدرّجا لطيفا فى النداء و الاستغاثه فحذف المنادى فى الآيه السابقه يلوح الى أنه يريد أى منج ينجيه مما هو فيه من الشقاء و ذكر 
الويل بعد ذلكك-فى هذه الآيه يدل على أنه بان له أن لا يخلصه من العذاب شىء قط إلا الهلاكك و الفناء»و لذلكك نادى الويل. 


2 ا 8222 2ه اه نار ءملآا, .. ل 
قوله تعالى: لقَدُ أَضَلَنِى عَن الذكر بَعْدَ إذ م وَ كان الشيِطانٌ لان دولا تعليل للم السابقةو الجراد با لذ كز مطلق ما 
جاءت به الرسل أو خصوص الكتب السماويه و ينطبق بحسب المورد على القرآن. 


نار لاي 2 7< ع ع 
و قوله: وَ كان الشَّتِطانٌ لِْإِنْلَانِ حَذْولا من كلامه تعالى و يمكن أن يكون تتمه الكلام الظالم ذكره تأسفا و تحسرا. 


والخذلان بضم الخاء تركك من يظن به أن ينصر نصرتهءو خذلانه أنه يعد الإنسان أن ينصره على كل مكروه إن تمسكك 

بالأسباب و نسى ربه فلما تقطعت الأسباب بظهور القهر الإلهى يوم الموت جزئيا و يوم القيامه كليا خذله و سلمه الى الشقاءءقال 
ا م لا لا 2 وو لا سم الاك ذه 0 

تعالى: كَمَّلٍ السَيِطانٍ إِذْ قال لإِنْلانٍ اكفْر فلَمَا كمَرَ قال إِنَى بَرىءٌ مِنْكك (الحشر8١)ءو‏ قال فيما يحكى عن الشيطان يوم القيامه: 


ها أنا بمضرخكم وَأ أَنُمْ بِمُصْرِحِيَ إِنّى كَفَوْتٌ بللا أَشْرَكتمُونٍ مِنْ قبل (إبراهيم ؟؟0). 


وفى هذه الآيات الثلاث إشعار بل دلاله على أن السبب العمده فى ضلال أهل الضلال ولايه أهل الأهواء و أولياء الشيطان»و 
المشاهده يؤيد ذلك. 


لاء و 7 00 4 - ا 2 4 8 َه 
وله عالق :و فان الؤشول 0 رت إن َؤوى انك ذوا لكذا القراق'مقجوراً المراد بالرسول ميحد صلى الله علية و الها ؤ ملم بقرييه 
ذكر القرآنءو عبر عنه بالرسول تسجيلا لرسالته و إرغاما لاولئك القادحين فى رسالته و كتابه و الهجر بالفتح فالسكون التركك. 


6٠٠١: ص‎ 


و ظاهر السياق أن قوله: «وَ ةَآلَ الرّسُولٌ؛ الخ؛معطوف على يَعَض الظَّالِمٌ» و القول مما يقوله الرسول يوم القيامه لربه على طريق 
امكو سكرى رعاو سكا غير الترامت "ساب عشت رلوقونوو النر رقمب لقويم عام الحريى عام الام باطيان كرتيو 


1 5 لاه لا لآلا 
و أما كونه استئنافا أو عطفا على قوله: «وَ قالَ الَِّينَ لا يَدْجُونَ لقاءنا؛ و كون ما وقع بينهما اعتراضا فبعيد من السياقءو عليه فلفظه 
قال على ظاهر معناها و المراد بالقوم هم القادحون فى رسالته الطاعنون فى كتابه. 
و نظيره فى الضعف قول بعضهم:إن المهجور من الهجر بمعنى:الهذيان.و هو ظاهر. 


0م 7 2 3 - و - 7 4 
لجان و كد و اه كز ل عقاوو لسكرييق 4ن واكك للد وتيف ان كه ماس رت الشورمي عنار الك 
كذلك جعلنا لكل نبى عدوا منهم أى هذه من سنتنا الجاريه فى الأنبياء و اممهم فلا يسوءنكك ما تلقى من عداوتهم ولا يشقن 
عليكك ذلكءففيه تسليه للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلم. 


و معنى:جعل العدو من المجرمين أن الله جازاهم على معاصيهم بالختم على قلوبهم فعاندوا الحق و أبغضوا الداعى اليه و هو 
النبى فلعداوتهم نسبه اليه تعالى المجازاه. 


و قوله: وَ كفل برَبّك عاديا وَ نَصدِيراً معناه-على ما يعطيه السياق-لا يهولنكك أمر عنادهم و عداوتهم ولا تخافنهم على اهتداء 
الناس و نفوذ دينكك فيهم و بينهم فحسبك ربكك كفى به هاديا يهدى من استحق من الناس الهدايه و استعد له و إن كفر هؤلاء 
و عتوا فليس اهتداء الناس منوطا باهتدائهم و كفى به نصيرا ينصركك و ينصر دينكك الذى بعثكك به و إن هجره هؤلاء ولم 
ينصروكك و لا دينكك فالجمله مسوقه لإظهار الاستغناء عنهم. 


فظهر أن صدر الآآيه مسوق لتسلى النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و ذيله للاستغناء عن المجرمين من قومه. و فى قوله: «وَ كفلا 
وتكمواضيك اعد يفيه الزيؤك ماف الى عسي اللسلاية و لم يل زر كفن 


6١٠١: ص‎ 


باللّه تأييد له .)١(‏ 
[سوره الفرقان (10): الآيات 7" الى ]8٠‏ 


اشاره 


لل ا 0 0 
آل اين كذزوا ل لل عله رآ جعلة [إبددة > ذلك يتبث ب ادك و رئلا: اف 00 و لل توك بعلي إلا 


وك لواحن كيه 00 أن ُخطزوة عل مجوجهع إل هكم اك هد مكان صل تياد (00 و وقد بإ 
ل 53 

وسى الكلأت و جَعَل معة كه 8 هَارُونَ وَ 0 0 

َ :: لجماء ل لي 3 

ا لمشيل َعْرَشامُع وات لاس يه 0 للظالمينَ عدلابا أليماً 0 و ادا وَ مود وَ أَمْ لات لوي وَقَدُوناً بين : 

550 ثييراً (09) و لَفَدْ أَنَا عَلَى الْقيهِ الى أْطرث مَطَرَ أَلسَوء‎ ١ 


لاه عن مني - ناوه 3 هم رو 5 
قولة تعالى :و قال الديق كتووا أو لآ نول قله الثوان عمل باجدة 
ص 6٠7:‏ 


)١-١‏ .الفرقان ١7-١:بحث‏ روائى قبض روح المؤمن و الكافر؛الحياه البرزخيه؛حبط اعمال الكافرين 


المراد بهم مش ركو العرب الراون لدعوه القرآن كما فى قدحهم السابق المحكى بقوله: «وَ قَالَ الَّذِينَ كمَرُوا إِنْ مدا إلآ إفُك 
فاه الخ. 


7 لاع _ و 6 ته 9 2 ع ع 
و قوله: لَوْ لا نر عله الْقُوَآنُ جَمْلَه [أحَدَهٌ قد تقدم أن الإنزال و التنزيل إنما يفترقان فى أن الإنزال يفيد الدفعه و التتزيل يفيد 
التدريج لكن ذكر بعضهم أن التنزيل فى هذه الآيه منسلخ عن معنى التدريج لأدائه الى التدافع إذ يكون المعنى على تقدير إراده 
التدريج: 


تلفق القزاة عله واتعده و اللفريق عافن الجملية رتل الم هلك انل القوآن عليه دف غير مزق كما أتزل الموراةةو 
الإنجيل و الزبور. 


قوله تعالى: لك 1 نقيت به لك و ركه نيلا و ل ياثرتك بعقل إلا جك بانع وَ أَحْسَنَ تَفْبِ واالقات د الزوال3 
الإثبات و التثبيت بمعنى واحد و الفرق بينهما بالدفعه و التدريجءو الفؤاد القلب و المراد به كما مر غير مره الأمر المدركك من 
الإنسان و هو نفسه.و الترتيل-كما قالوا-الترسيل و الإتيان بالشىء عقيب الشىءءو التفسير -كما قال الراغب-المبالغه فى إظهار 
المعنى المعقول كما أن الفسر بالفتح فالسكون إظهار المعنى المعقول. 


2 


ع لا 7 2 ع 
وظاهر السياق أن قوله: 15 لك» متعلق بفعل مقدر يعلله قوله: «لنثشت» و يعطف عليه قوله: «وَ َكَل و التقدير نزلناه أى القرآن 
ع لا 0 
كذلكك أى نجوما متفرقه لا جمله واحده لنثبت به فؤٌادككءو قول بعضهم:إن «كذلِك» من تمام قول الذين كفروا سخيف جدا. 


فقوله: َل يك 2 تت به ادك بيان تام لسبب تنزيل القرآن نجوما متفرقه و بيان ذلكك أن تعليم علم من العلوم و خاصه ما كان 
مرتبطا بالعمل بإلقاء المعلّم مسائله واحده بعد واحده الى المتعلم حتى تتم فصوله و أبوابه إنما يفيد حصولا ما لصور مسا مسائله عند 
المتعلّم و كونها مذخوره بوجه ما عنده يراجعها عند مسيس الحاجه إليهاءو أما استقرارها فى النفس بحيث تنمو النفس عليها و 
تترتب عليها آثارها المطلوبه منها فيحتاج الى مسيس الحاجه 


ص فرح ره 


و الإشراف على العمل و حضور وقته. 


ففرق بين بين أن يلقى الطبيب المعلم مثلا مسأله طيبه الى متعلم الطب إلقاء فحسب و بين أن يلقيها اليه و عنده مريض مبتلى بما 
يبحث عنه من الداء و هو يعالجه فيطابق بين ما يقول و ما يفعل. 


و من هنا يظهر أن إلقاء أى نظره علميه عند مسيس الحاجه و حضور وقت العمل الى من يراد تعليمه و تربيته أثبت فى النفس و 
أوقع فى القلب و أشد استقرارا و أكمل رسوخا فى الذهن و خاصه فى المعارف التى تهدى إليها الفطره فإن الفطره إنما تستعد 
للقبول و تتهيأ للاذعان إذا أحست بالحاجه. 

فتبين بما تقدم أن قوله: ولك تيت بد ماك -الى قوله- وَ أَحْسَنّ تَفْتيرأ جواب عن قولهم: الو لآ ثْرلَ عليه لقَُآنُ فل 


حدق بوجهين: 
أحدهما:بيان السبب الراجع الى النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم و هو تثبيت فؤاده بالتنزيل التدريجى. 


و ثانيهما:بيان السبب الراجع الى الناس و هو بيان الحق فيما يوردون على النبى صلى الله عليه و آله و سلم من المثل و الوصف 
الباطلءو التفسير بأحسن الوجوه فيما يوردون عليه من الحق المغر عن وجهه المحرّف عن موضعه. 

2 > لارء لا عرم 7 
و يلحق بهذا الجواب قوله تلوا: «الذِينَ يُحَْرُونَ عَللِ وُجُوهِهمْ لل جَهَنّمْ أؤْلئِك شَّرٌ مَكاناً وَ أضَل سَبيلا؛ فهو كالمنعم للجواب 
على ما سيجىء بيانه. 


و تبين أيضا أن الآيات الثلاث مسوقه جميعا لغرض واحد و هو الجواب عما أوردوه من القدح فى القرآن هذاءو المفسرون فرّقوا 
- 5 لا فط تن ملا 7 27 ل ا ست 6م او م ف 
بين مضامين الآيات الثلاءث فجعلوا قوله: «5 ذلك لتكت به فؤْادكك) جوابا عن قولهم: الَو لا نزّلَ عليه الْقَوآنُ جَمْلَهُ لَآحَدَة عو 


2 
3 


ونمو 7ك وتاك سور عو عوسيلة دن اللروله اولاق قراس على لين سان انيدو ] اناو يمل من قير شاط ذا لوي 
172 0 3 لام ا 
قوله تعالى: أَلَذِينَ بُحْشَرُونَ عَللِا وجوهِهِمْ إل جَهَنَم أؤلئيك شَرٌّ مَكانا 


ص فرح ره 


وَ أْصَلٌ سبلا اتصال الآيه بما قبلها من الآيات على ما لها من السياق يعطى أن هؤلاء القادحين فى القرآن است: ستنتجوا من قدحهم ما 
لا يليق بمقام النبى صلى الله عليه و آله و سلم فذكروه واصفين له بسوء المكانه و ضلال السبيل فلم يذكره اللّه تعالى فى ضمن 
ما حكى من قولهم فى القرآن صونا لمقام النبوه أن يذكر بسوءءو إنما أشار الى ذلك فى ما أورد فى هذه الآيه من الردٌ عليهم 
بطريق التكنيه. 


ا لخر 


فالمراد البعواوه لتحيو فى القرا د الو وكين الوه لاع مكايا و كلو بعياد 10 بك فاكادم ستو على قصسن التاج يز الفطنا 
وام تسكن عن مقي الف أو مفيدتان على التهكم و نحوه. 

و قد كنى عنهم بالمحشورين على وجوههم الى جهنم و هو وصف من أضله الله من المتعنتين المنكرين للمعاد كما قال تعالى: 
وَمَنْ يد الله فهو الْمهقدِ و د تن ديل كن م1 له أو أ من فونووَ شرع بم الم علق ومجوههم غناو كماو ط. خا 
امع جَهَنَمْ كلا حبث زَدتامُع سَعيرا ذلك عَرَاوُهْمْ بِأنّهُمْ مرو بل ًا الخ (الإسراءامة/). 

ففى هذه التكنيه مضافا الى كونها أبلغ»تهديد لهم بشر المكان و أليم العذاب و أيضا هى فى معنى الاحتجاج على ضلالهم إذ لا 
ضلال أضل من أن يسير الإنسان على وجهه و هو لا يشعر بما فى قدامه»و هذا الضلال الذى حشرهم على وجوههم الى جهنم 
ممثل للضلال الذى كان لهم فى الدنيا فكأنه قيل:إن هؤلاء هم الضالون فإنهم محشورون على وجوههم.ءو لا يبتلى بذلكك إلا من 
كان ضالا فى الدنيا. 


ا اعول] 9 و ءَلا 5 24 س س 5 
فوا تلان ارقي الاح وين بق اج للا تؤناو نين اوفع دنغان ,باه الدئ سكن القله و نمطي 
نزول الكتاب عليه قبال تكذيب الكفار به و بكتابه برساله 


ص رهن [ه 


موسى و إيتائه الكتاب و إشراكك هارون فى أمره للتخلص الى ذكر تعذيب آل فرعون و إهلاكهمءو معنى الآيه ظاهر. 


رهم اه 5 - 53 و لاع لاه 2 2 عٍِ 
قوله تعالى: فَقلَنَا اذا إلى الْمَوْم الَِينَ كرَبُوا بالباننا َدَمْنَاهُمْ تَدْمِيراً قال فى مجمع البيان:التدمير الإهلاكك لأمر عجيبءو منه 
التنكيل يقال:دمّر على فلان إذا هجم عليه بالمكروه.انتهى. 


و الراك الآناك نات الأفاق :2 لأسن النذالة على الوتحسد انس كديرا اياي كر امو السعردقع سيره أ الا ناك هيز 
المعجزات التسع المفصّ لات الظاهره على يدى موسى عليه السّّلام و لم يوصف القوم لهما عند إرسالهما اليهم بهذا الوصف 
فبرورة تآخر تكد نن الآراتك عن إظهار لبا جرع :ذهانهما المتاخرض الأمريه بل إثما وضغهرا بذلكه عبد الشكايه لرشؤل :الله 
صلَى الله عليه و آله و سلم بيانا لعله استحقاقهم لما يحكى بعده من التدمير أى فذهبا إليهم فأرياهم آياتنا كلها فكذّبوها تكذيبا 


مستمرا فدمرناهم.انتهى.و هو حسن لو تعين حمل الآيات على آيات موسى عليه السّلام. 


و وجه اتصال الآبتين بما قبلهما هو تهديد القادحين فى كتاب النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و رسالته بتنظير الأمر بأمر موسى 


حيث آتاه اللّه الكتاب و أرسله مع أخيه الى قوم فرعون فكذّبوه فدمرهم تدميرا. 


و لهذه النكته قدّم ذكر إيتاء الكتاب على إرسالهما الى القوم و تدميرهم مع أن التوراه إنما نزلت بعد غرق فرعون و جنوده فلم 
يكن الغرض من القصه إلا الإشاره الى إيتاء الكتاب و الرساله لموسى و تدمير القوم بالتكذيب. 
1 ا م 


- 
5 


4 7 لا 2 90 و و 5 سرع 5 لا 2 كى 2 ع م و 
قوله تعالى: و كَوْءَ توح لما كبوا الول عْرشامُع وفلف ناس آيَه وَ أعْدْنا لِلظَالِمِينَ عَذَاباً أليماً الظاهر أن قوله: «قَوْمَ ُوح) 


منصوب بفعل مقدّر يدل عليه قوله: أَعْرَشامم) : 


ص ١ه‏ 


و المراد بتكذيبهم الرسل تكذيبهم نوحا فإن تكذيب الواحد من رسل اللّه تكذيب للجميع لاتفاقهم على كلمه الحق.على أن 
هؤلاء الامم كانوا أقواما و ثنيين و هم ينكرون النبوه و يكذّبون الرساله من رأس. 


لا 
وقوله: وَ حلام للناس آنه أى لمن بقى بعدهم من ذراريهمءو الباقى ظاهر. 


لا 5 أ 9 و م لا م - م 5 
قوله تعالى: وَ عاداً وَ كمُودَ وَ أَصْلَْاتٍ الْوسسٌّ وَ قُرُوناًبِينَ ذلك كثيراً قال فى مجمع البيان:الرس البثر التى لم تطو ذكروا أنهم كانوا 
قوما بعد ثمود نازلين على بثر أرسل الله اليهم رسولا فكدّبوا به فأهلكهم الله.و قيل هو اسم نهر كانوا على شاطئه و فى روايات 
الشيعه ما يؤيد ذلكك. 


و قوله: وَغاداً الخ؛معطوف على اقَوْمَ نُوح) و التقدير:و دمرنا أو و أهلكنا عادا و ثمود و أصحاب الرسءالخ. 


000 

و قوله: وَ قرُونا بَئْنَ ذلاكك كثيرا القرن أهل عصر واحد و ربما يطلق على نفس العصر و الإشاره بذلك الى من مر ذكرهم من 
الأ-قوام أولهم قوم نوح و آخرهم أصحاب الرس او قوم فرعونءو المعنى و دمرنا او و أهلكنا عادا وهم قوم هودءو ثمود وهم 
وار مم نك كاك الام م لات رخ مزالا - : لا ووة لل ل 1 
قوله تعالى: وَ كلا ض رَيْنا له الأمُثال وَ كلا تبّرْنا تشبيرا كلا منصوب بفعل يدل عليه قوله: «ض رَيْنا له الأمُثال» فإن ضرب الامثال فى 
معنى التذكير و الموعظه و الإنذاره و التتبير التفتيتءو معنى الآيه. 


: ام د 0ا, 0 

5 3 الإ مه ل ون له ا 2 م و ل ]ا 7 ال ا 5 7 5 
قوله تعالى: وَ لقَّدُ أَنَوْا عَلى الْقَرْيَهِ التى أَمْطِرَثُ مَطرَ السّْءِ أ فلم يَكونوا يَرَوْنَها بل كانوا لا يَوْجُونَ نُشورا هذه القريه هى قريه قوم 
لوط أمطر الله عليهم حجاره من سجيل و قد مر تفصيل قصصهم فى السور السابقه. 


و قوله: «أ قَلْ يَكونُوا يَرَوْئهًاه استفهام توبيخى فإن القريه كانت على طريق أهل الحجاز 


ص 6ه 


الى الشام. 


مللدر لا ع قافن ع 5 ل 
وقوله: ّى كانوا لا يَوَْجُونَ نشورا أى لا يخافون معادا أو كانوا آيسين من المعادء»و هذا كقوله تعالى فيما تقدم: «تل كد ذيوا 
لل : 0 
بال اعَهِ) و المراد به أن المنشأ الأصيل لتكذيبهم بالكتاب و الرساله و عدم اتعاظهم بهذه المواعظ الشافيه و عدم اعتبارهم بما 
يعتبر به المعتبرون أنهم منكرون للمعاد فلا ينجح فيهم دعوه و لا تقع فى قلوبهم حكمه و لا موعظه .)١(‏ 


[سوره الفرقان (8؟): الآيات 6١‏ الى 27] 


اشاره 


َ 1 0 
وَإِذا وَأَوْكٌ إِنْ ين ذُونَك إلا موا أ عد ألَذِى بَعتَ شولا (01) إن اد يفيك عن آنه ولا أن هن ليو و 


عع عه سه 


بفلفوق حيزة يرو آل ات عن أ ف لم سبيلاً. أ رَأَئتَ من نه 1 عله أ فأنك تَكُونُ عَلَيْدِ كيلا (6) 1 تَحْسَ ب أ 
أَكتْرَهُمْ يَس مَعُونَ أؤ يَعْقِلُونَ إِنْ هُمْ إلا كالا ام بل هم أَضَلُّ سبيلاً 65 أَلَمْ تر ا 
جك سي عه يق( م تهنا را 0و خد دي 0 لاسا وَ توغ خلاط وعم انا 
قور 67 وهو الذي أتقل لاخ ثرا 6 بين يَدَيْ رَحْمَيه وَ نلا ون الصللاء له طَهُوراً (م6) سور ل 
عل او لأسن حيرا ٠0و‏ تقل يهو يدوه ماق ناي إل رد ولح ىل د تدا 
١‏ لأ الخ لأسنف .بادا ير 00و خر الى رع ابعر ل عذب اك و ذا بنع ألاج وَعِعَلَ ع يك 


نأ نر بعر دقر لك قن اث برع نسو مدو ولك تدر وتعارة مذ قدا 
0 1 1 3 


ل مهم وَلَا يرهم و كان لكا َل به هرا (دد) و 7 لات إلا بترو تير ١ع‏ فل ا أستلكم عليه ين أَرٍ إلا 
لا - 5 39 7 ده 2 ف 7 7 و 5 2 47 
كن شاد أن يد إل وبْه تبيلا 91) و توكل على آل الى لا يئوث و سخ يفيو و كفن به ينوب متيو بير (08) الى 


و 0 و ات 0 59 39 لا 00 و و 

َك لآ لتلاوات و الأرض و * يتا فى يدكه ١‏ ام نم إشرتوى على الْعَْضٍ رس ١‏ الس لو 
5 1 

لوحن فَانُواوَ ما ولي آَم جد يد لبلا تأ انانف لرارا» لَك أَلْذِى جل فى اَلصلظء برُوجا وَ عل فيها بلا جاو كرا 


ل ساس اس 


مُنيراً (61) وَ هُوَ أَلّذى جَعَلَ اللَيلَ وار أ خلَفَهُ لمن ألاد أَنْ يَذَّكْرَ أؤ لاد شُكوراً (97) 


ص :608 


)١ -١‏ .الفرقان 7*-٠©:بحث‏ روائى حول قصه أصحاب الرسٌ. 


بيان: 


م 8 ارس ل لا 00 
قوله تعالى: وَ إذا رَأُوك إن ين دونك إلا 0 الذى يعت الله رَسُولا ضمير الجمع للذين كفروا السابق ذكرهمءو الهزؤ 


الاستهزاء و السخريه فالمصدر بمعنى المفعولءو المعنى:و إذا رآكك الذين كفروا لا يتخذونكك إلا مهزوًا به. 

لاه 2 5 لا 2 
و قوله: أ هذا الذِى بَعَتْ الله رَسُولا بيان لاستهزائهم أى يقولون كذا استهزاء بكك. 
: ا ل وي ا ايا 1 ا ا عن الي ال و 1 د ْ 
قوله تعالى: إِنْ كاد لَيْضّ نا عَنْ آلِهَتنا لؤ لا أنْ صَبَوْنا عَليّْها الخ؛ «إِنْ؛ مخففه من الثقيله»و الإضلال كأنه مضمن معنى الصرف و 
لذا عدّى بعن»و جواب لو لا محذوف يدل عليه ما تقدمهءو المعنى أنه قرب أن يصرفنا عن آلهتنا مضلا لنا لو لا أن صبرنا على 
آلهننا أى غلى عبادتها لصرقنا عنها: 


57 / 5 ر هلا 2 2 5 
بوسانه الدذاب و القيق القنادلدو الى 


ور 0 شدة“لرى رز ون ل ع ره ِ 
قله مال : ١‏ رافك قن الح إلية كلاه | قانك ككروخ غلمو و كيل الهرن 


6٠١: ص‎ 


ميل النفس إلى الشهوه من غير تعديله بالعقلءو المراد باتخاذ الهوى إلها طاعته و اتباعه من دون الله وقد أكثر الله سبحائه فى 
كلامه ذم اتباع الهوى و عد طاعه الشىء عباده له فى قوله: 


ع هه 2 2 ء. لار و ء لار ونه ف ََ و 
أَلَمْ هذ إلبكع ا بَنى آَم أَنْ لا تَعبدُوا السَّتِطانَ إِنَّهُ كم عَدُوٌ مُِينٌ وَ أن اعْبَدُونى (يس .)08١‏ 


و قوله: أ كَأَنْتَ تَكونٌ عَلَيِهِ وَكيلا استفهام إنكارى أى لست أنت وكيلا عليه قائما على نفسه و باموره حتى تهديه الى سبيل الرشد 
لسن قن مدر كك #الككرر قدا أعخله الل رفظم نض انمايا لهذ انه( فى بمعماء وله لكك لا فى ين أخفك [القصص 2:31 
قوله: وَل أَنْتَ بمشيع مَنْ فى الْقبُورِ (فاطر77/)ءو الآيه كالإجمال للتفصيل الذى في قوله: أ قَوَيْتَ مَنٍ انّحَذَ 2 2 
الله عَللِ لم وَ حَكمَ َلك سَمْعِهِ وَ قله وَ ججح َل بصَره شاوه كَمَن بَْدِيه من بَد الل (الجائيهم01). 


و يظهر مما تقدم من المعنى أن قوله: 2000-0 كرمعل نظمه الطبيعى أ إن «الكل) قعل منعة الن 000 عوالة 
الأول و «كَلاة» مفعول ثان له فهذا هو الذى يلائم السياق و ذلكك أن الكلام حول شركك المشركين و عدولهم عن عباده الله إلى 
عباده الأصنام» و إعراضهم عن طاعه الحق التى هى طاعه الله إلى طاعه الهوى الذى يزين لهم الشرككء و هؤلاء يسلّمون أن لهم 
إلها مطاعا و قد أصابوا فى ذلك لكنهم يرون أن هذا المطاع هو الهوى فيتخذونه مطاعا بدلا من أن يتَخذوا الحق مطاعا فقد 
وضعوا الهوى موضع الحق لا أنهم وضعوا المطاع موضع غيره فافهم. 

قوله تعالى: أم تَحْسَبُ أنَّ أَكترَهُمْ يَش مَعُونَ أو يَعْقَلُونَ إِنْ هُمْ إلآ كالانعام بَلْ مُعْ أَضَلْ سَبِلا أم منقطعه»و الحسبان بمعنى الظن و 
صائر الحم رائحه" إن النوضلال قن 451 الها مامكا واالعطتي واالارد قد من السام و المدة دن حو ان اسه الاساة إل 
سعاده الحياه أحد أمرين إما أن يستقل بالتعقل فيعقل الحق فيتبعه أو يرجع إلى قول من يعقله 


6١١: ص‎ 


و ينصحه فيتبعه ان لم يستقل بالتعقل فالطريق الى الرشد سمع أو عقل فالآيه فى معنى قوله: 
لاء يلار 0ظ * لا لا 39 لا 
وَقالوا لؤْ كنا نَسْمَعٌ أو تغقل ما كنا فى أضحاب السَّعِير (الملكك .)0٠١‏ 


و المعنى:بل أ تظن أن أكثرهم لهم استعداد استماع الحق ليتبعه أو استعداد عقل الحق ليتبعه فترجو اهتداءهم فتبالغ فى دعوتهم. 
1 
وقوله: 0 ا :أن أكثرهم لا يسمعون و لا يعقلون فتننه أنهم ليسوا إلا كالأنعام و 


وقوله: 1 هُمْ أَض لّ سَبيلاً أى من الأنعام و ذلكك أنّ الأنعام لا تق تقتحم على ما يضرها و هؤلاءء يرجحون ما يضرهم على ما 
ينفعهم.و أيضا الأنعام إن ضلت عن سبيل الحق فإنها لم تجهز فى خلقتها بما يهديها اليه و هؤلاء مجهزون و قد ضلوا. 


ِ 


فؤلة تعالى: ]لم كز ل ثم جَعَلنا المّمْس عَلَيه ليلا ثم قَبض بض ليا قيضا ؛ يَتيراً هاتان 
الما اوها عدهنا 0 7 تسع آيات فى معنى التنظير لما تضمنته الآبتان السابقتان بل الآيات الأربع السابقه من أن الله سبحانه 
جعل رساله الرسول لهدايه الناس إلى سبيل الرشد و إنقاذهم من الضلال فيهتدى بها بعضهم ممن شاء الله و أما غيرهم ممن 
اتخذ إلهه هواه فصار لا يسمع و لا يعقل فليس فى وسع أحد أن يهديهم من بعد الله. 

فهى تبين أن ليس هذا ببدع من الله سبحانه ففى عجائب صنهه و بتنات آيات نظائر لذلك ففعله متشابه و هو على صراط 
مستقيمءو ذلك كمد الظل و جعل الشمس دليلا عليه تدنسخه. و كجعل الليل لباسا و النوم سباتا و النهار نشوراءو كجعل الرياح 
بشرا و إنزال المطر و إحياء الأرض الميته و إرواء الأنعام و الأناسى به. 


ثم ما مثل المؤمن و الكافر فى اهتداء هذا و ضلال ذاكك-و هم جميعا عباد اللّه يعيشون فى 


6١١: ص‎ 


أرض واحده-إلا ‏ كمثل الماءين العذب الفرات و الملح الاجاج مرجهما اللّه تعالى لكن جعل بينهما برزخا و حجرا محجوراءو 
كالماء خلق الله سبحانه منه بشرا ثم جعله نسبا و صهرا فاختلف بذلكك المواليد و كان ربكك قديرا. 


هذا ما يهدى اليه التدبر فى مضامين الآيات و خصوصيات نظمهاءو به يظهر وجه اتصالها بما تقدمهاءو أما ما ذكروه من أن 
لآيات مسوقه لبيان بعض أدله التوحيد إثر بيان جهاله المعرضين عنها و ضلالهم فالسياق لا يساعد عليه و سنزيد ذلكك إيضاحا. 


10 


فقوله: أَلَمْ ثرَ للا رَبك كَيفٌ مد الل وَ لوا لَجَعَلهُ لكا تنظير-كما تقدمت الإشاره اليه -لشمول الجهل و الضلال للناس و 
رفعه تعالى ذلكك بالرساله و الدعوه الحقه كما يشاء و لازم ذلك أن يكون المراد بمد الظل ما يعرض الظل الحادث بعد الزوال 
من التمدد شيئا فشيئا من المغرب إلى المشرق حسب اقتراب الشمس من الالفق حتى إذا غربت كانت فيه نهايه الامتداء و هو 
الليل»و هو فى جميع أحواله متحركك و لو شاء الله لجعله ساكنا. 


و قوله: نتم جَعَلْنَا السَّمْسَ عَلَيهِ ديلا و الدليل هى الشمس من حيث دلالتها بنورها على أن هناكك ظلا و بانبساطه شيئا فشيئا على 
تمدّد الظل شيئا فشيئا و لولاها لم يتنبه لوجود الظل فإن السبب العام لتمييز الإنسان بعض المعانى من بعض تحوّل الأحوال 
المختلفه عليه من فقدان و وجدان فإذا فقد شيئا كان يجده تتنه لوجوده و اذا وجد ما كان يفقده تتئه لعدمهءو أما الأمر الثابت 
الذى لا تتحول عليه الحال فليس الى تصؤره بالتنبه سبيل. 

5 7 ما للء على . ء 1 : ف ا« أه : 500 1 

و قوله: ثم قبص ناة إِلئِنا قنضا يسِيرا أى أزلنا الظل بإشراق الشمس و ارتفاعها شيئا فشيئا حتى ينسخ بالكليهءو فى التعبير عن الإزاله 
و النسخ بالقبضءو كونه اليه و توصيفه باليسير دلاله على كمال القدره الإلهيه و أنها لا يشق عليها فعلءو أن فقدان الأشياء بعد 
وجودها ليس بالانعدام و البطلان بل بالرجوع اليه تعالى. 


رةه 2 2 اير م «للى, ,لا : 
وفى قوله: ثم جَعَلنا الشمس عَليِهِ دَلِيلا ثمّ قبضناة إِلثنا رجوع الى السياق 


ص :01 


السابق»و فى ذلك مع ذلك من إظهار العظمه و الدلاله على الكبرياء ما لا يخفى. 


و الكلاسم فى قوله الآ-تى: «وَ هُوَ الْذِى جَعَلَ لكمٌ اليل الخ؛و قوله: «وَ هو الَذِى أَرْسَلَ البلباح» وقوله: «وَهُوَ الَذِى مَرَجَ الْبَخْرَيْن) 
»و قوله: «وَ هُوَ الَذِى حَلَقَ مِنَ الطَاءِ بَثَّرأ » كالكلام فى قوله: «أ لَمْ ثَرَ إلللم رَبكك» و الكلام فى قوله «و بر مِنَ الصَلطاء لاع الخ؛و 


قوله: 


و لَقَد صَوَفاه يَتَهُ هو قوله: و لَو شلا لبَعناه »كالكلام فى قوله: ١نم‏ جَعَلَنا الّمْسَ» . 


- 2 


قوله تعالى: ل كد لهل لاسا وَ النَوْمَ بي! ل رن غورا كوة هادان رتجا عو مقر الا سان سان 
و قوله: وَ النُوْمَ سَلاتاً أى قطعا للعملءو قوله: دوَ جَكَلَ النَّارَ نَمُوراًه أى جعل فيه الانتشار و طلب الرزق على ما ذكره الراغب فى 


و حال ستره تعالى الناس بلباس الليل و قطعهم به عن العمل و الحركه ثم نشرهم للعمل و السعى بإظهار النهار و بسط النور 


قوله تعالى: ووراليق اقول البجاع بكرا 0207 ا 0 مِنَ الصلطاء َك طهُوراً البشر بالضم فالسكون مخفف بشر 
بضمتين جمع بشور بمعنى مبشر أى هو الذى أرسل الرياح مبشرات بين يدى رحمته و هى المطر. 
ل ا ل يظالعلل لاف ملوو را أل ده :الى زوق تج ل ركان طبور أنو لقا قن كلا قدلنيو امراف او 
لغيره يزيل الأوساخ و يذهب بالأرجاس و الأحداث-فالطهور على ما قيل صيغه مبالغه-. 

لا يما ءنم] 5 
ل به بَلَدَهٌ مَِتا وَ ثث تبه مما حَلَمَنا أتعاماً وَ أناسيى كثيراً »البلده معروفه قيل:و أريد بها المكان كما فى قوله: وَالْمَلَدُ 
ال د ل لاه إِذْنٍ َيه (الأعراق88):و لذا اتضف ,الميت :و هو مذكر والمكان النيت فالآ تبات فيه إحباؤه 


ص :01 


إنباتهءو الأناسى جمع إنسانءو معنى الآيه ظاهر. 


و حال شمول الموت للأرض و الحاجه الى الشرب و الرى للأنعام و الأناسى ثم إنزاله تعالى من السماء ماء طهورا ليحيى به بلده 
ميتا و يسقيه أنعاما و أناسى كثيرا من خلقه كحال مد الظل ثم الدلاله عليه بالشمس و نسخه بها كما تقدم. 
3 9 2 2 ٍ 8 لا -- 4 ح- 3 لا 

قوله تعالى: وَ لَقَدْ صَرَّناه بَينَهُمْ لِيَذكرُوا فأبلإ أكثْرُ النّاس إلا كفورا ظاهر اتصال الآيه بما قبلها أن ضمير ١صَرَّْناةُ»‏ للماء و تصريفه 
بينهم صرفه عن قوم الى غيرهم تاره و عن غيرهم اليهم أخرى فلا يدوم فى نزوله على قوم فيهلكوا و لا ينقطع عن قوم دائما 
فيهلكوا بل يدور بينهم حتى ينال كل نصيبه بحسب المصلحه.و قيل:المراد بالتصريف التحويل من مكان الى مكان. 

4 27 5-2 لا لأء, 5 س 
و قوله: لِيَذَكرُوا فَأَبلم أكثرٌ النّاس إلا كفوراً تعليل للتصريف أى و أقسم لقد صرّفنا الماء بتقسيمه بينهم ليتذكروا فيشكروا فأبى و 
امتنع أكثر الناس إلا كفران النعمه. 


: تع لتلا د لاعن عن لمرو حل جا م شي 1 0 : 
لكن بعثناكك الى القرى كلها نذيرا و رسولا لعظيم منزلتك عندنا.هكذا فسرت الآيه ولا تخلو الآيه التاليه من تأييد لذلككءو هذا 
المعنى لما وجهنا به اتصال الآيات أنسب. 


أو أن المراد أنَا قادرون على أن نبعث فى كل قريه رسولا و إنما اخترناكك لمصلحه فى اختياركك. 


6 لا و لاك يي 2 -. 
قوله تعالى: فلا تطع الكافرينَ وَ ادمع به ادا كبيرا متفرع على معنى الا-يه السابقه»و ضمير «به) للقرآن بشهاده سياق 
الآيات»و المجاهده و الجهاد بذل الجهد و الطاقه فى مدافعه العدو و إذ كان بالقرآن فالمراد تلاوته عليهم و بيان حقائقه لهم و 


إتمام حججه عليهم. 


ص :0160 


فمحصل مضمون الآيه أنه إذا كان مثل الرساله الإلهيه فى رفع حجاب الجهل و الغفله المضروب على قلوب الناس بإظهار الحق 
لهم و إتمام الحجه عليهم مثل الشمس فى الدلاله على الظل الممدود و نسخه بأمر اللّهو مثل النهار بالنسبه الى الليل و سبتهءو 
مثل المطر بالنسبه الى الأحرض الميته و الأنعام و الأناسي الظامئهءو قد بعثناكك لتكون نذيرا لأهل القرى فلا تطع الكافرين لأن 
طاعتهم تبطل هذا الناموس العام المضروب للهدايه.و ابذل مبلغ جهدك و وسعكك فى تبليغ رسالتكك و إتمام حجتكك بالقرآن 
المشتمل على الدعوه الحقه و جاهدهم به مجاهده كبيره. 


2 35 1 ور قررة لل يدم ا لاي و ا ا 000 6 4 
أمر مريج أى مختلطء و العذب من الماء ما طاب طعمهءو الفرات منه ما كثر عذوبتهءو الملح هو الماء المتغير طعمه. 


و الاجاج شديد الملوحه.و البرزخ هو الحد الحاجز بين شيئين»و حجرا محجورا أى حراما محرما أن يختلط أحد الماءين بالآخر. 


و قوله: وَ جَعَلَ بيهللا الخ؛قرينه على أن المراد بمرج البحرين إرسال الماءين متقارنين لا الخلط بمعنى ضرب الأجزاء بعضها 


و الكلا.م معطوف على ما عطف عليه قوله: «وَ هُوَ الَذِى أَرْسَلّ التلطاح» الخ؛و فيه تنظير لا-مر الرساله من حيث تأديتها الى تمييز 
المؤمن من الكافر مع كون الفريقين يعيشان على أرض واحده مختلطين و هما مع ذلكك غير متمازجين كما تقدمت الإشاره اليه 
فى أول الآيات التسع. 

1 1 1 اليد 0 7 2 لا وس ج 2# ع 
قوله تعالى: و هُوَ الذى حَلقٌ مِنَ الماء بَشْرا فجَعَلهَ نَسَ با وَّ ص را وَ كانَ رَبك قديرا الصهر على ما نقل عن الخليل الختن و أهل 
بيت المرأه فالنسب هو التحرّم من جهه الرجل و الصهر هو التحرم من جهه المرأه-كما قيل-و يؤيده المقابله بين النسب 


ص 01 


57 


والمعنى:و هو الذى خلق من النطفه-و هى ماء واحد-بشرا فقس مه قسمين ذا نسب و ذا صهر يعنى الرجل و المرأه و هذا تنظير 
آخر فد مآ تفيده الآبة السابقة أن لله ستحاته أن تحقظ الكتر» فى عي الوبحده و التفرق فن عين الاقحاد و'هكذا يحفظ اتحلاق 
النفوس و الآراء بالإيمان و الكفر مع اتحاد المجتمع البشرى بما بعث الله الرسل لكشف حجاب الضلال الذى من شأنه غشيانه لو 
لا الدعوه الحقه. 


لا و 2 2 ع سه 3 
وقوله: وّ كان رَبك قَدِيراً فى إضافه الرب الى ضمير الخطاب من النكته نظير ما تقدم فى قوله: «أ لَمْ َرَ إللِ| رَببك» . 


0 :. لا لا نار لا - 2 لا 201100 2 
قوله تعالى: ف يَعّْ دون مِنْ دون الله للا لا يْمَعُهُعْ وَ لا يَضْدّهُمْ وَ كان الْكافدُ عَللِم رَيْهِ ظهيرا معطوف على قوله: «وَ إذا رَأوْك إن 


يكذ ريك إلا هَرُو) . 
والظهير بمعنى المظاهر على ما قيل و المظاهره المعاونه. 


والمعنى:و يعبدون-هؤلاء الكفار المشركون-من دون الله ما لا ينفعهم بإيصال الخير على تقدير العباده و لا يضرهم بإيصال 
الشر على تقدير ترك العباده و كان الكافر معاونا للشيطان على ربه. 


و كون هؤلاء المعبودين و هم الأصنام ظاهرا لا ينفعون و لا يضرون لا ينافى كون عبادتهم مضره فلا يستلزم نفى الضرر عنهم 
أنفسهم حيث لا يقدرون على شىء نفى الضرر عن عبادتهم المضره المؤديه للإنسان الى شقاء لازم و عذاب دائم. 

00 
لولتعال 10 أمملاك) كر و تنقيا أى ال تسل فى زنا لكك لك السير .و الاند اير لبن لق وراء ولكة من اام 2 
فلا عليكك إن كانوا معاندين لربهم مظاهرين لعدوه عليه فليسوا بمعجزين لله و ما يمكرون إلا بأنفسهمءهذا هو الذى يعطيه 
ساق 


, ل 
عله فقوله: 2 11 أرملا كك إل ثراو كدير لهذا القميل من الكلام تطير 


ص دده 


قوله:«أ فأنت تكون عليهم وكيلا»افى الفصل السابق. 


و منه يظهر أن أخذ بعضهم الآديه تسليه منه تعالى لنبيه صلى الله عليه و آله و سلم حيث قال و المراد ما أرسلناكك إلا مبشّرا 
للمؤمنين و نذيرا للكافرين فلا تحزن على عدم إيمانهم.غير سديد. 

6 
فول عا ذل ا ا ل 0 
كما قال تعآلى : إِنَّ انيع تَذْكرة قَمَنْ شاء انحل إللِ] َيه سيلا (المزمل 15/)(الدهرة؟/)»و قال: قُلْ ل شلك عَليِهِ + مِنْ أخر وَل أنا 
ِنَ الْمتَكلْفِينَ إِنْ هُوَ إلا ذِكر لِلْعَالَمِينَ (ص 837). 

ل 

و قوله: إلا مَنْ شاء أن يَتَحَدَ إل رَ 0 معنى المتصل فإنه فى نفك إلا إن عمد الى ريه شيلة م غاة 


38 
ذلك على حد قوله تعالى: يَؤْ م لا بنع أل وَلابنُونَ إلا مَنْ ألى لل بق ليم (الشعراء84»»أى إلا أن يأتى الله بقلب سليم من 
أتافينة: 


ففيه وضع الفاعل و هو من اتخذ السبيل موضع فعله و هو اتخاذ السبيل شكرا له ففى الكلام عدّ اتخاذهم سبيلا الى الله سبحانه 
باستجابه الدعوه أجرا لنفسه ففيه تلويح الى نهايه استغنائه عن أجر مالى أو جاهى منهمءو أنه لا يريد منهم وراء استجابتهم 


للدعوه و اتباعهم للحق شيئا آخر من مال أو جاه او أى أجر مفروض فليطيبوا نفسا و لا يتهموه فى نصيحته. 


و قد علّق اتخاذ السبيل على مشيتهم للدلاله على حريتهم الكامله عن قبله صلى الله عليه و آله فلا إكراه و لا إجبار إذ لا وظيفه له 


عن قبل ربه وراء التبشير و الإنذار و لليس عليهم بوكيل بل الامر الى الله يحكم فيهم ما يشاء. 
لا 
لا 
فقوله: قُلْ جا أَثِكلَكم عَلَيهِ م يِنْ أخر إلا مَنْ شاء أَنْ يَتُجْلَ الخ؛بعد ما سجل لنبيه صلّى الله عليه و آله و سلم أن ليس له إلا الرساله 


بالتبشير و الإنذار يأمره أن يبلغهم أن لا بغيه له فى دعوتهم إلا أن يستجيبوا له و يتخذوا الى ربهم سبيلا من غير غرض زائد من 
الاجر أيا ما 


ص :018 


كانءو أن لهم الخيره فى أمرهم من غير أى إجبار و إكراه فهم و الدعوه إن شاءوا فليؤمنوا و إن شاءوا فليكفروا. 


كارك و الدقوان الاظع ار لماو ماع وخر يلي روا لور ا عور كاري ف ارو سيل ملو رابوم 
منهم بنكالءو أما ما وراء ذلك فهو لله فليرجعه اليه و ليتوكل عليه كما أشار اليه فى الآبه التاليه «وَ تَوَكلٌ عَلَى الي الى لا 


بو 
يَمَّوت) . 


تو كفاتن زق كن قن لو ل ل مف وقفد يخاتو رو زلا بو ارت ررقي الاسسكر طان لوطا لشن 
آله و سلم أن ليس له من أمرهم شىء إلا الرساله و أمره أن يبلغهم أن لا بغيه له فى دعوتهم إلا الاستجابه لها و أنهم على خيره 
من أمرهم إن شاءوا آمنوا و إن شاءوا كفروا تمم ذلكك بأمره صلى الله عليه و آله و سلم أن يتخذه تعالى وكيلا فى أمرهم فهو 
تعالى عليهم و على كل شىء وكيل و بذنوب عباده خبير. 


ده ل 0 م 8 5 لا بقاع 5 ع 
فقوله: وّ توّكل عَلى الحَىٌّ الذى لا يَمُوتَ أى اتخذه وكيلا فى أمرهم يحكم فيهم ما يشاء و يفعل بهم ما يريد فإنه الوكيل عليهم 
وعلى كل شىء وقد عدل عن تعليق التوكل باللّه الى تعليقه بالحى الذى لا يموت ليفيد التعليل فإن الحى الذى لا يموت لا 
بفوقه فافك فهو الستعين لأن يكون وكيلة. 


وقوله: وَ سمح بِحَدْدِهِ أى نزهه عن العجز و الجهل و كل ما لا يليق بساحه قدسه مقارنا ذلكك للثناء عليه بالجميل فإن أمهلهم و 
استدعى ذلكك فسبحانه و بحمده. 


و قوله: و كفل به بذنُوب طَيَادِءِ حَبيراً مسوق للدلاله على توحيده فى فعله و صفته فهو الوكيل المتصرف فى أمور عباده وحده و 


هو خبير بذنوبهم و حاكم فيهم وحده من غير حاجه الى من يعينه فى علمه أو فى حكمه. 


ص :01 


و من هنا يظهر أن الآبه التاليه «الَذِى حَلَقّ السَلَطاوَاتِ وَ الْأْض» متممه لقوله: «وَ تَوَكلْ عَلَى الْحَيّ الى لأ يَمُوتٌ) الخ؛لاشتمالها 
على توحيده فى ملكه و تصرفه كما يشتمل قوله: 


«وَ كفل به الخ؛على علمه و خبرته و بالحياه و الملكك و العلم معا يتم معنى الوكاله و سنشير اليه. 


قوله تعالى: أَلّذِى خَلَقّ الكلطالات وَ الْأَوْضٌ وَل ذا يتا فى كه باستو على الخرض الخلطنٌ تال به خبيراً ظاه السسباق أن 
الموصول صفه لقوله فى الآ-يه السابقه: الح الى ل يوك ويد« الاديه كم اليناف فقول ل ا ل 9 
يَمُوتُ) فإن الوكاله كما تتوقف على حياه الوكيل تتوقف على العلم»و قد ذكره فى قوله: ١و‏ كفل به يَذْنُوبٍ طِلادِِ سن بيراًا و 
تتوقف على السلطنه على الحكم و التصرف و هو الذى تتضمنه هذه الآ-يه بما فيها من حديث خلق السماوات و الارض و 
الأمعواء على العرت: 


وقد تقدم تفسير صدر الآبه فى مواضع من السور السابقهءو أما قوله: «الرَحْلطِنٌ فَثْكَلُ به حيرأ فالذى يعطيه السياق و يهدى اليه 
النظم أن يكون الرحمن خبرا لمبتد! محذوف و التقدير هو الرحمنءو قوله: «فشكل) متفرّعا و الفاء للتفريعءو الباء فى قوله: «به) 
للتعديه مع تضمين السؤال معنى الاعتناء.و قوله: احيرا حال من الضمير. 


والمعنى:هو الرحمن-الذى استوى على عرش الملكك و الذى برحمته و إفاضته يقوم الخلق و الآمر و منه يبتدى كل شىء و اليه 


يرجع -فاسأله عن حقيقه الحال يخبركك بها فإنه خبير. 


فقوله: فَثِكل به حيرا كنايه عن أن الذى أخبر به حقيقه الأمر التى لا معدل عنها و هذا كما يقول من سثل عن أمر:سلنى أجبكك 
إن كذا و كذا و من هذا الباب قولهم:على الخبير سقطت. 


لهم فى قول: ولعب بير أوال أخرى كثيرقيل :إن الرحمن 


6٠١: ص‎ 


مرفوع على القطع للمدحءو قحل معد خبره قوله: «فشكل به) »و قيل:خبر مبتدؤه «الذى)» فى صدر الآيه»و قيل:بدل من الضمير 
المستكن فى 08 : 


لا ل 7 لاه وكام ان لد نو عار ألا ر الأروية مومه 2 
قوله تعالى: وَ إذا قل لَّهُمُ اسْيجَدُوا للحن قالوا وَ مَا الرَحْطْنٌ أ تَسْيجدُ لا تَأمُرْنا وَ رَادَهُمْ تُفُوراً هذا فصل آخر من معاملتهم السوء 
ع الرسولوي دعو تعس ود عرقه اتبدكا ره عق هود الدسيضان: ذا تدع ابعر لتررشي مقي لو تمان اشن زنط نيا 
من حيث ذكر الرحمن فيها وقد وصف فى الآيه السابقه بما وصف و لعل اللام فيه للعهد. 


لكا > متم و ل 2 اي 
فقوله: وَ إذا قِيلَ لَّهُمُ اشِيجَدُوا لِلرَغلطن الضمير للكفارءو القائل هو النبى صلّى الله عليه و آله و سلم بدليل قوله بعد: «أ تَسْيدُ لا 
00 ا : 
تَأمُرْناا و لم يذكر اسمه ليتوجه استكبارهم الى الله سبحانه وحده. 


لاء لاء 4 : 
وقول زايا لقعا وول تقزين. رن نطو يمو لاية انعد متلن قن السافل 0 نكر متي على اتندرق لو لا ولكك الالو اند 
مها ليوو هذا قر واو عؤه الموسيى دنا عاد الى رقت العالفي :و لكا 3 ل نيرق ( افر ن 40178و كول ابر اطي لقره قا ره 
َائِلٌ الَتى َنم ليا عاكِمُودَ كبا ف راان اول عدا رمال نادرق لدو المسف ول لم تن ا ا 


اتعفة كقول هود لقومة | اللاوار ين فى اعلا لك سَمَيمُولا أَنتع وَ الأوكُمْ (الأعراف .0/١‏ 


ا لا 
وقوله حكايه عنهم: «أ تَبدِيِدُ لا تأمرٌناه فى تكرار التعبير عنه تعالى بما إصرار على الاستكبارءو التعبير عن طلبه عنهم السجده 
بالأمر لا يخلو من تهكم و استهزاء. 


لا 7 وعىو # 
وقوله: وَ زادَهج تفورا معطوف على جواب إذا و المعنى:و إذا قيل لهم اسجدوا استكبروا و زادهم ذلكك نفورا 
ففاعل(زادهم)ضمير راجع الى القول المفهوم من سابق الكلام. 


ص مشرره 


قوله تعالى: مارك الَّذِى بعل فى العلطاء روجا وَ عل فيها باجا و قمَراً نيا الظاهر أن المراد بالبروج منازل الشمس و القمر 

000 2 07 5 5 1 لا 
مق السماء او:الكواكب التى,عليها كما تقدم فى قولة: و كمد حَعَلنا فى العللاء بزوجا و زيناها للتاطرين و خنطناا من كل شيطان 
رَجيم (الحجر7١/)ءو‏ إنما خضت بالذكر فى الآيه للإشاره الى الحفظ و الرجم المذكورين. 


و الذى يعطيه التدبر أن قوله: «للارَك الّذِى جل فى المَلَطَاءِ بُرُوجاً الخ؛مسوق سوق التعزز و الاستغناء»و أنهم غير معجزين 
باستكبارهم على اللمه و استهزائهم بالرسول بل هؤلاءء ممنوعون عن الاقتراب من حضره قربه و الصعود الى سماء جواره و 
المعارف الإلهيه مضيئه مع ذلك لأهله و عباده بما نوّرها الله سبحانه بنور هدايته و هو نور الرساله. 


وعلى هذا فقد أثنى الأله سبحانه على نفسه بذكر تباركه بجعل البروج المحفوظه الراجمه للشياطين بالشهب فى السماء 
المحسوسه و جعل الشمس المضيئه و القمر المنير فيها لإضاءه العالم المحسوسءو أشار بذلك الى ما يناظره فى الحقيقه من 
إضاءه العالم الإنسانى بنور الهدايه من الرساله ليتبصر به عباده»كما يذكر حالهم بعد هذه الآيات و دفع أولناء الشباطي عه 


- 
ع 


هذا ما يعطيه السياق و على هذا النمط من البيان سيقت هذه الآيات و التى قبلها كما تقدمت الإشاره اليه فى تفسير قوله: «أ لَمْ تر 
إلذا ويك كيت فد الطلااقليس .ها ذ كزناة مق التاويل “مع ميرف الآراك عن ظاهرها. 
قولك الي 3 1و لف عبر الول لكان لقة 14 اللرة ع1 كن اى اللا اشتكؤرا الخلمه تفي شحو وو رودا د فى لكر 
بالعكس و كأنه بناء نوع أريد به معنى الوصف فكون الليل و النهار خلفه أن كلا منهما يخلف الآخرءو تقييد الخلفه بقوله: «لِمَنْ 
لكك أن د أن الاق شكور ]للد لاله على :تناه كل فيه ترح كسفن النذ كن و الشكن. 


67١: ص‎ 


و المقابله بين التذكر و الشكر يعطى أن المراد بالتذكر الرجوع الى ما يعرفه الإنسان بفطرته من الحجج الداله على توحيد ربه و 
ملا يلق يد تماق هن العنفاك و الأسشاءو خاقه الأيجاة جاللددو بالشكور القزل از القعل الذي تروعن القناء عليه نميا ما 
أنعم»و ينطبق على عبادته و ما يلحق بها من صالح العمل. 


وعلى هذا فالآ-يه اعتزاز او امتنان بجعله تعالى الليل و النهار بحيث يخلف كل صاحبه فمن فاته الإيمان به فى هذه البرهه من 
الزمان تداركه فى البرهه الاخرى منهءو من لم يوقق لعباده او لأى عمل صالح فى شىء منهما أتى به فى الآخر. 


هذا ما تفيده الآآبه و لها مع ذلكك ارتباط بقوله فى الآيه السابقه: «وَ جَعَلَ فيه اجا وَ كَمَراً مير ففيه إشاره الى أن اللسكاه و 
إن دفع أولئكك المستكبرين عن الصعود الى ساحه قربه لكنه لم يمنع عباده عن التقرب اليه و الاستضاءه بنوره فجعل نهارا ذا 
شمس طالعه و ليلا ذا قمر منير و هما ذوا خلفه من فاته ذكر أو شكر فى أحدهما أتى به فى الآخر. 


[سوره الفرقان (380): الآيات "7ع الى /1/ا] 


اشاره 
لاء لاء 2 2 
ا افع ين تعقو على [لأزس عزنو جع اله نَ قالوا تلام 60 و لِْينَ ينون لوبهم ش جد 85-3 
0 ' لا 
 *0‏ ألِنَ ُو رف عا عذات جام إن ذا كاد لاما ١‏ إن لثاث م فاو مقامً (09) و أل 11 الملا 
١‏ لا لام _ 1 : 
الله ' 


إلها 1 غلابو ني ا لتِى حرم أ للَهُ إلا بالق 


ل 
َم يُشرفوا وَلَم ‏ يَقَترُوا وَ لني لك نادم لد برد 


ا 5 5 
وه ني ومن يقال ايك يلق اناما 429 شاع لَه لهذا يؤء امه وَ يحل فيه مانا (دع) ِل من ثاب و آمنَ و + 


لا 
> لا لا ِ لك 
عملا اميك يذل له هيع عسات و جات الله ُو وجيما 4+١‏ ومن لات و عبن ليا إل 


ل لا 
لدي ليش هوك الور إذا موا بال موا اما 17 وين ذا ذكووا يات ونه لم يدا 
5 علا رديلالاء 000 لا وه 2 2 
ار له ذ] مِنْ أزواجنا وَ درياتنا 0 6 أعينٍ و !+ مين لما 00 ليك يجزوة لكر © 
0 ل 1 ري 1 
يَّوْنَ فلأ تَحيِهَ وس لاما (ه/) لالِدين فليا حش كَتْ مُعْتَفًا ا 


و 7 0070 


2ه رعو 


نه يتُوبُ إِلَى الله مد 
د 


نوو 2" 7 
0 


9 


ص ورفده 


بيان: 


1 1 و مت هءَ 9 لا للاء 5 م للم لا 2 ص 
قوله تعالى: وَ طَلِادٌ الرخلطن الَّذِينَ يَمْشُونَ عَلَى الْأّرْض هَؤْناً وَ إذا + اطَبهُمٌ الْلجَاهِلُونَ ق الوا سلاماً لما ذكر فى الآنيه السابقه 


استكبارهم على اللّه سبحانه 


ص فرفده 


و إهانتهم بالاسم الكريم:الرحمنءقابله فى هذه الآيه بذكر ما يقابل ذلكك للمؤمنين و سماهم عبادا و أضافهم الى نفسه متسميا 
باسم الرحمن الذى كان يحيد عنه الكفار و ينفرون. 


وقد وصفتهم الآيه بوصفين من صفاتهم: 


أحدهما:ما اشتمل عليه قوله: الت فهو على القن هُوْنا) و الهون علق ما د كزه الراغت النذللووالأشيه حيهد أن يكون 
المشى على الأرض كنايه عن عيشتهم بمخالطه الناس و معاشرتهم فهم فى أنفسهم متذللون لربهم و متواضعون للناس لما أنهم 
عباد الله غير مستكبرين على الله ولا مستعلين على غيرهم بغير حقءو أما التذلل لأعداء الله ابتغاء ما عندهم من العزه الوهميه 
فحاشاهم و إن كان الهون بمعنى الرفق و اللين فالمراد أنهم يمشون من غير تكبر و تبختر. 


و ثانيهما:ما اشتمل عليه قوله: و إذا اميه الالو انوا ماما أى إذ خاطبهم الجاهلون خطابا ناشئا عن جهلهم مما يكرهون 
أن خاحواة ابره وميه سدع ل حا وف عي ملعللو و قار لح لزلا لو 0 

عن اللغو و الإثم»قال تعالى ا وا ثأثيما إلا قبلا سم لاما سَلاماً (الواقعه72/): و يرجع الى عدم مقابلتهم الجهل 
بالجهل. 


و هذه-كما قيل-صفه نهارهم إذا انتشروا فى الناس و أما صفه ليلهم فهى التى تصفها الآيه التاليه. 


قله مالي و الذي يَبيُونَ لِرَبّهمْ سيدا وَ ناما البيتوته إدراكك الليل سواء نام أم لاءو الِرَبّهِمْ) متعلق بقوله: «سرجَداً» و السجد و 
القيام جمعا ساجد و قائمءو المراد عبادتهم له تعالى بالخرور على الأرض و القيام على السوقءو من مصاديقه الصلاه. 


التهجد بنوافل الليل. 


ص :010 


قوله تعالى: وَ الَّذِينَ يَقُولُونَ رَبَنَا اضرف عَنا عَذَابَ جَهنّمَ إِنَّ عَذَابِها كانَ طَتاماً الغرام ما ينوب الانسان من شده أو مصيبه فيلزمه و 


لا يفارقه و الباقى ظاهر. 


. 


: 7" 
قوله تعالى: ها للاءَتْ مُسْتَمَدًاوَ مُقاماً الضمير لجهنم و المستقر و المقام اسما مكان من الاستقرار و الإقامهءو الباقى ظاهر. 


لا لا 
قوله تعالى: وَ الَّذِينَ إذا َْمَهُوا لغ يش روا وَ لم بد يَقَتَدوا وَكانَ بق ذلك ناما الإنفاق بذل المال و صرفه فى رفع حوائج نفسه أو 
غيرهءو الإسراف الخروج عن الحد و لا يكون إلا-فى جانب الزياده»و هو فى الإنفاق التعدى عما ينبغى الوقوف عليه فى بذل 
المالءو القتر بالفتح فالسكون التقليل فى الإنفاق و هو بإزاء الاسراف على ما ذكره الراغبء و القتر و الاقتار و التقتير بمعنى. 


العم للحي الوإيو لوه عرز الحبتريها رم اال وترم ين له متعلق بالقوامهو المعنى :و كان إنفاقهم وسطا عدلا 
لك لا 

بين ما ذكر من الاسراف و القتر فقوله: ون كو درك لاف ع ع كا ا م ات ران «إذا أَنْقَقُوا لغ يرقا وَ لم 

يَقَدّدَوا» »فصدر الآيه ينفى طرفى الافراط و التفريط فى الانفاقءو ذيلها يثبت الوسط. 


علا حي ا ل ا له ؛ 
قوله تعالى: و الذِينَ لاي دْعُونَ مَمَ الله إلها آخرّ الى آخر الا-يه؛هذا هو الشركك و أصول الوثنيه لا تجيز دعاءه تعالى و عبادته 


أصلا لا وحده و لا مع آلهتهم و إنما توجب دعاء آلهتهم و عبادتهم ليقرّبوهم الى اللّه زلفى و يشفعوا لهم عنده. 


فالمراد بدعائهم مع الله إلها آخر إما التلويح الى أنه تعالى إله مدعو بالفطره على كل حال فدعاء غيره دعاء لإله آخر معه و إن 
لم يذكر الله. 


أو أنه تعالى ثابت فى نفسه سواء دعى غيره أم لا فالمراد بدعاء غيره دعاء إله آخر مع وجوده و بعباره أخرى تعدّيه الى غيره. 
أو إشاره الى ما كان يفعله جهله مشركى العرب فإنهم كانوا يرون أن دعاء آلهتهم إنما 


ص اده 


ينفعهم فى البر و أما البحر فإنه لله لا يشاركه فيه أحد فالمراد دعاؤه تعالى فى ورد كما عند شدائد البحر من طوفان و نحوه و 
دعاء غيره مع فى مورد و هو البرءو أحسن الوجوه أوسطها. 


0 0 
ووه وَل يون النَفْسَ الى عَم الله إلا بالق أى لا يقتلون النفس الإنسانيه التى حرّم اللّه قتلها فى حال من الأحوال إلا حال 


تلبس القتل بالحق كقتلها قصاصا و حدًا. 


ا 
و قوله تعالى: وَّ لا يَرْنُونَ أى لا يطئون الفرج الحرام و قد كان شائعا بين العرب فى الجاهليهءو كان الإسلام معروفا بتحريم الزنا و 
الخمر من أول ما ظهرت دعوته. 


رلا ه: 
والراواف وهل دكين انا الاقازه وت كك الى ساهدم دعرم وخر القرك ول التق لمعه يوست لزنابر اناد 
الإثم و هو وبال الخطيئه و هو الجزاء بالعذاب الذى سيلقاه يوم القيامه المذكور فى الآيه التاليه. 


لا ه عو ه لا . كك 2 4 - 8.0 د« 
قوله تعالى: يُضاعف له العََدَابٌ يَوْمَ الْقِامَهِ وَ يَحْلدٌ فيه 1 بيان للقاء الاثام»و قوله: «وَ يَخلحك فيه ان أى يخلد فى العذاب قد 
وفعت عليه الإهانه. 


والخلود فى العذاب فى الشرك لا ريب فيه»و أما الخلود فيه عند قتل النفس المحترمه و الزنا و هما من الكبائر و قد صرّح 
القرآن بذلكك فيهما و كذا فى أكل الربا فيمكن أن يحمل على اقتضاء طبع المعصيه ذلكك كما ربما استفيد من ظاهر قوله: ١ن‏ 
: لا 0 ل 0 “ا 37 لا 1 
الله لا يَفْفِد أنْ شَمْ رك به وَ يَغْفدِ للا دُونَ ذلك لِمَنْ يَسَاءً) . 


ع 5 ع ٠‏ ه لا 5 ع 
أو يحمل الخلود على المكث الطويل أعمٌ من المنقطع و المؤتّد أو يحمل قوله: «وَ مَنْ يفل ذلك» على فعل جميع الثلاثه لآن 
الآيات فى الحقيقه تنزّه المؤمنين عما كان الكفار مبتلين به و هو الجميع دون البعض. 

ل ل م لا 


لا لا ١‏ ا د 7 ار 7 
قوله تعالى: إلا مَنْ تاب وَآعنَ وَ عَيلَ عَمَلا لالحا وليك يهدْلُ اله لاته: كنات ركاف الله كتورا ركيم امسعناد من لذي 


الأثام و الخلود فيه» 


ص :7ه 


وقد أخذ فى المستثنى التوبه و الإيمان و إتيان العمل الصالحءأما التوبه و هى الرجوع عن المعصيه و أقل مراتبها الندم فلو لم 
يتحقق لم ينتزع العبد عن المعصيه و لم يزل مقيما عليهاءو أما إتيان العمل الصالح فهو مما تستقر به التوبه و به تكون نصوحا. 


و"أما أنه الأساة فندل عل 01 الأسظناء إكناهوام القدر كك فشختض الآنه بن أشر كف وها و نا او بده شرك سواه أت 
معه بشىء من القتل المذكور و الزنا و لم يأتءو أما من أتى بشىء من القتل و الزنا من غير شرك فالمتكفل لبيان حكم توبته 
الآبه التاليه. 


ل 
لا ان #2 و لا لا 
و قوله: فأؤْلئّك يدل الله سَيمَاتِهِمْ َس ناتٍ تفريع على التوبه و الإيمان و العمل الصالح يصف ما يترتب على ذلك من جميل 
الأثر و هو أن الله يبدّل سيئاتهم حسنات. 


لا م لا 
يك فهر 20 لا لا -ه 9 يم .لد < . ع 75 
والذى يفيد ظاهر قوله: «يُبدل الله سَ يَاتهم حَسَ ناتٍ» و قد ذيله بقوله: «مَ كان الله غفورا رَحيما» أن كل سيئه منهم نفسا تتبدل 


المشتركك بين الزنا و النكاحءو الأكل المشتركك بين أكل المال غصبا و بإذن من مالكه بل صفه الفعل من حيث موافقته لأمر الله 
و مخالفته له مثلا من حيث إنه يتأثر به الإنسان و يحفظ عليه دون الفعل الذى هو مجموع حركات متصرّمه متقضيه فانيه و كذا 


عنوان القائم به الفانى بفنائه. 
و هذه الآثار السيئه التى يتبعها العقاب أعنى السيئات لازمه للانسان حتى يؤخذ بها يوم تبلى السرائر. 


ولولا شوب من الشقوه و المساءه فى الذات لم يصدر عنها عمل سيئ إذ الذات السعيده الطاهره من كل وجه لا يصدر عنها 
ميكه كدر فالأعنال الشغة اتا تلفق نا افق بعكيئهذاتها اوذانا فها قوت م شفاء وخاتة 


ولازم ذلك إذا تطهرت بالتوبه و طابت بالإويمان و العمل الصالح فتبدلت ذاتا سعيده ما فيها شوب من قذاره الشقاء أن تتبدل 
آثارها اللازمه التى كانت سيئات قبل ذلكك فتناسب الآثار 


ص :07 


للذات سكفره هن الله و استميدق كان لعفي ارتصييا: 


لا م لا 
5 3 لاد د امار لا لا اممو بم مك ِ 
والى مثل هذا يمكن أن تكون الإشاره بقوله: «فأوْلئِك يبدل الله سَيْتَاتِهِمْ حَسَناتٍ و كان الله غفورا رَحيما) . 


لا 
لك 2 > > هو بر 51 سل 24 ب 35 
ولفتكا ون ان قدل سارعا شرك إل اللو ك6 تمصو حاتريو باق آنه هق الها سيوف رق 


استغراب تبدّل السيئات حسنات بتعظيم أمر التوبه و أنها رجوع خاص الى الله سبحانه فلا بدع فى أن يبدّل السيئات حسنات و هو 
الل وغل نا اف 


و فى الآديه مع ذلكك شمول للتوبه من جميع المعاصى سواء قارنت الشركك أم فارقته.و الآيه السابقه-كما تقدمت الإشاره اليه- 
كانت خفيه الدلاله على حال المعاصى إذا تجردت من الشركك. 


32 لا 8 ى ا لديم لا ا 2 2 ع 
قوله تعالى: وَ الَذِينَ لا يَشْهَدُونَ الزُورَ وَ إذا مَرُوا باللغُو مَرُوا كللاماً قال فى مجمع البيان:أصل الزور تمويه الباطل بما يوهم أنه 
حق.انتهى.فيشمل الكذب و كل لهو باطل كالغناء و الفحش و الخناء بوجهءو قال أيضا:يقال:تكرم فلان عما يشينه إذا تنزه و 


7 3 درفم م 2 
فقوله: وَ الذِينَ لا يَسْهَدُونَ الزورَ إن كان المراد بالزور الكذب فهو قائم مقام المفعول المطلق و التقدير لا يشهدون شهاده 
الزور»و إن كان المراد اللهو الباطل كالغناء و نحوه كان مفعولا به و المعنى لا يحضرون مجالس الباطلءو ذيل الآيه يناسب ثانى 
المعنيين. 


لا 1 ِ 5 1 
و قوله: وَ إذا مَرُوا اللو مَوُوا كللاماً اللغو ما لا يعتند به من الأفعال و الأقوال لعدم اشتماله على غرض عقلائى و يعم-كما قيل- 
جميع المعاصىءو المراد بالمرور باللغو المرور بأهل اللغو و هم مشتغلون به. 


و المعنى:و إذا مروا بأهل اللغو و هم يلغون مروا معرضين عنهم منزهين أنفسهم عن 


ص :00 


2 لا و2 7 - - 5 7 9 ع 2 5 
قوله تعالى: وَ الّذِينَ إذا ذُكرُوا بآللّاتِ رَبّهْ لَم يَخوُوا عَلَِها صما وَ حُظلاناً الخرور على الأعرض السقوط عليها و كأنها فى الآيه 


و المعنى:و الذين إذا ذكروا بآيات ربهم من حكمه أو موعظه حسنه من قرآن أو وحى لم يسقطوا عليه وهم صم لا يسمعون و 
عميان لا يبصرون بل تفكروا فيها و تعقلوها فأخذوا بها من بصيره فآمنوا بحكمتها و اتعظوا بموعظتها و كانوا على بصيره من 
أمرهم و بينه من ربهم. 

5 00 ٠ل‏ لا ميلالا مرء ره 1 
قوله تعالى: الوك انر فق لبوق أ لاني واد نيه خرن ل ِنْمتّقِينَ كما قال الراغب فى المفردات:قرت 
عينه تقرٌّ سرّت قال تعالى: 


ل 000 ىن عر .وى لل ب 0:4 لل ل للم وه 1 
«كيئ تقر عَيْنْه]) و قيل لمن يسر به قره عين قال:«قره عين لى و لكك»و قوله تعالى: «قَث ذ] مِنْ أزواجدا وَ ذرَيّائذ] قرّهَ أَغيّنَا 


قيل:أصله من القر أى البرد فقرت عينه قيل:معناه بردت فصححتءو قيل:بل لأن للسرور دمعه بارده قاره و للحزن دمعه حاره و 
لذلكك يقال فيمن يدعى عليه:أسخن الله عينه»و قيل:هو من القرار و المعنى أعطه الله ما يسكن به عينه فلا تطمح الى غيره انتهى. 


و مرادهم بكون أزواجهم و ذرياتهم قره أعين لهم أن يسروهم بطاعه الله و التجنب عن معصيته فلا حاجه لهم فى غير ذلكك و لا 
إربه و هم أهل حق لا يتبعون الهوى. 


وكوللة ل سور للها طباه انعرز ك ناهين لاض لد قرو انه | شرن كبا فال ا ا ا 
الْخَطاتِ (البقره8؟١/)ءو‏ قال: 


2 3 3 3 لل 2 لاك 2 ه لا 5 8ه ا ع ع 
لابقا إلا مَغْفْرَهِ مدنْ رَبُكمْ وَ جَنْهِ (الحديد١7/)ءو‏ قال: وَ الس ابقونَ الس ابقونَ أولثك الْمُقَرّبُونَ (الواقعه١١).و‏ كأن المراد أن 
يكونوا صفا واحدا متقدما على غيرهم من المتقين و لذا جىء بالإمام بلفظ الإفراد. 


05٠١: ص‎ 


قوله تعالى: أْلئِك يُخِرَّوْنَ الْعُوَه بلا م و وذانها ته وسلاما عالدرة ها عنيك تمتدة او ثقاما القرقد- كنا قل -البناء 
قوق الكاءقهو الندوة الساتدمى السك وبهى ”كنا نشعي التدرحة العالة فى لجسو المزاد لضي لضو على علاعة الله ودعقع 
معصيته فهذان القسمان من الصبر هما المذكوران فى الآيات السابقه لكن لا ينفكك ذلك عن الصبر عند النوائب و الشدائد. 


و المعنى:أولئكك الموصوفون بما وصفوا يجزون الدرجه الرفيعه من الجنه يلقون فيها أى يتلقاهم الملائكه بالتحيه و هو ما يقدم 
للإنسان مما يسره و بالسلام و هو كل ما ليس فيه ما يخافه و يحذرهءو فى تنكير التحيه و السلام دلاله على التفخيم و التعظيم»و 
الباقى ظاهر. 


قولةخكالن قل ل اي كور ى أل وحم قد كع قعرف بود (امأ قل ع ا 
لا 

أصله من العبء أى الثقل كأنه قال:ما أرى له وزنا و قدراءقال تعالى: قل لا يَغوًا بكم رَبّى لو لا مُعاوكُم؛ و قيل:عبأت الطيب 

كأنه قيل:ما يبقيكم لو لا دعاؤكم.انتهى. 


و المعنى:قل لا قدر ولا منزله لكم عند ربى فوجودكم و عدمكم عنده سواء لأنكم كذّبتم فلا خير يرجى فيكم فسوق يكون هذا 
التكذيب ملازما لكم أشد الملازمهءإلا أن الله يدعوكم ليتمٌ الحجه عليكم أو يدعوكم لعلكم ترجعون عن تكذيبكم.و هذا 


و الآ-يه خاتمه السوره و تنعطف الى غرض السوره و محصّل القول فيه و هو الكلام على اعتراض المش ركين على الرسول و على 
القرآن النازل عليه و تكذيبهما. 


07١: ص‎ 


سوره الشعراء مكيه و هى مائتان و سبع و عشرون آيه 
اشاره 


[سوره الشعراء (32): الآيات ١‏ الى 9] 


اشاره 

0 

ا اوعدي ل ا يا ع تلمك ا بكرلا تين 0 إذن 
0 عه لآ 


1 ا 
ال 00 


اجر 
م ا 
ك5 َكْتَرَهَع مُؤْمِنِينَ (0 وَ إن رك لَهوَ الْعزيرٌ ألوَحِيمٌ () 


ص خووده 


بيان: 


غرض السوره تسليه النبى صلى الله عليه و آله و سلم قبال ما كذبه قومه و كذبوا بكتابه النازل عليه من ربه -على ما يلوّح اليه 
صدر السوره:تلكك آيات الكتاب المبين-و قد رموه تاره بأنه مجنون و أخرى بأنه شاعرءو فيها تهديدهم مشْفَّعا ذلكك بإيراد 
قصص جمع من الأنبياء وهم موسى و إبراهيم و نوح و هود و صالح و لوط و شعيب عليهم السّ.لام وما انتهت اليه عاقبه 
تكذيبهم لتتسلى به نفس النبى صلَى الله عليه و آله و سلم ولا يحزن بتكذيب أكثر قومه و ليعتبر المكذبون. 


و السورة من عتائق السوى المكية.و أوائليا نزولا وقد اشتملت على قوله تعالى: وَ أَنْذِرْ عَشِيرَتَك الْأَقْربِينَ وها امك أن مبعفاد 


من وقوع هذه الآيه فى هذه السوره و وقع قوله: 


فَاض دع بلا يُؤْمَوُ وَ أغرض عَن الْمَشْرِكِينَ فى سوره الحجر و قياس مضمونيها كل مع الاخرى أن هذه السوره أقدم نزولا من 
سوره الحجر و ظاهر سياق آيات السوره أنها جميعا مكيه و استثنى بعضهم الآيات الخمس التى فى آخرهاءو بعض آخر قوله: أو 
لَعْ يكن لَهُعْ آيهَ أن يَعْلَمَهُ عُلْطِاءُ بَنِى إشلائيلٌ و سيجىء الكلام فيهما. 


قوله تعالى: طسم لَك أت الاب الْمُبين الإشاره بتلكك الى آيات الكتاب مما سينزل بنزول السوره و ما نزل قبلءو تخصيصها 
بالإشاره البعيده للدلاله على علوٌ قدرها و رفعه مكانتهاءو المبين من أبان بمعنى ظهر و انجلى. 


و المت تلك الآيات الغائه قور ا ]لر قهدا مكانا اباك الكتات الظاس الخلى كرئه دن عمن اللةشيخاته بنافية من سمه الافجاق و 


إن كذّب به هؤلاء المشركون المعاندون و رموه تاره بأنه من إلقاء شياطين الجن و أخرى بأنه من الشعر. 

01 عولط رلااى 
قوله تعالى: لَعلّك لاحِمٌ تَفْس كك ألأ يكونّوا مُؤْمِنِينَ البخوع هو إهلاءك النفس عن وجدءو قوله: «ألأ يَكوتُوا مُؤْمِنِينَ» تعليل 
للبخوع.و المعنى:يرجى منكك أن تهلكك نفسكك 


ص 017 


بسبب عدم إيمانهم بيات هذا الكتاب النازل عليكك. 


و الكلام مسوق سوق الإنكار و الغرض منه تسليه النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم. 


7 لا 
امهم ٍْ خاض عِينٌ متعلق المشبيّه محذوف لدلاله الجزاء عليه»و قوله: 


قوله تعالى: إِنْ نَمَأْ تر عَلَتِهِمْ مِنَ السَاءِ آي مَطَلْت أ 
عدة ى 1 5 1 - و لا 0 ع عِِ 
«فظلت» الخ؛ظل فعل ناقص اسمه أَعاكيُها و خبره «خاضة عِينَ) و نسب الخضوع الى اعناقهم وهو وصفهم أنفسهم لان الخضوع 


أول ما يظهر فى عنق الإنسان حين يطأطئ رأسه تخضعا فهو من المجاز العقلى. 


ولعت لاحن اقل انوكي بن ممعيعون و سقصيت: الى القمول قط زهي إلى الأنيناذ دوق تنيع ره كذة لكك فطل 
خاضعين لها خضوعا بّنا بانحناء أعناقهم. 

1 : لس | ٠‏ 
قوله تعالى: و8 بَأتِِهِمْ مِنْ ذكر مِنّ الرَعْلطن مُثدَْ إلا كانُوا عَنْهُ مُعْرضِدينَ بيان لاستمرارهم على تكذيب آيات الله و تمكن 


الإعراض عن ذكر الله فى نفوسهم بحيث كلما تجدد عليهم ذكر من الرحمن و دعوا اليه دفعه بالإعراض. 


فالغرض بيان استمرارهم على الإعراض عن كل ذكر أتاهم لا أنهم يعرضون عن محدث الذكر و يقبلون الى قديمه و فى ذكر 
صفه الرحمن إشاره الى أن الذكر الذى يأتيهم إنما ينشأ عن صفه الرحمه العامه التى بها صلاح دنياهم و أخراهم. 


وقد تقدم فى تفسير أول سوره الأنبياء كلام فى معنى الذكر المحدث فراجع. 


دعوا هه 2 امو لا ا 2 
قوله تعالى: فَقَدُ كذّبُّوا فُسَيَأتِيهِمْ ليوا ها كانُوا به يسْتَهزونَ تفريع على ما تقدم من استمرار إعراضهم.و قوله: «َسََأْتيهِمْ) الخ؛تفريع 
على التفريع و الأنبياء جمع نبأ و هو الخبر الخطيرءو المعنى لما استمر منهم ال-عراض عن كل ذكر يأتيهم تحقق منهم و ثبت 
عليهم أنهم كذبواءو إذ تحقق منهم التكذيب فسيأتيهم أمادنا كاتواجه شقيزء ونس باك للشو لكي الا مان القييات الماغاء 


و الآجله التى ستحيق بهم. 


ص فرفرده 


قوله تعالى: اواك )ذا إلى الأذض كم ان بلد] فيها ِنْ كل رَوْج كريم الاستفهام للانكار التوبيخى و الجمله معطوف على مقدر 
يدل عليه المقام و التقدير أصروا و استمروا على الإعراض و كذبوا بالآيات و لم ينظروا الى هذه الأزواج الكريمه من النباتات 
التى أنبتناها فى الأرض. 


فائزويه :فى قولة: أو للع بزو تست معني اللظر ادا عدي بإلىءو الظاهر أن المراد بالزوج الكريم.و هو الحسن على ما 
قيل:النوع من النبات و قد خلق الله سبحانه أنواعه أزواجاءو قيل:المراد بالزوج الكريم الذى أنبته الله يعم الحيوان و خاصه 
الانسان بدليل قوله: 

7 1 
وَاللَهُ أنبتكم مِنَ الأزض لكانا» . 


كو 
وما ذف ريك زا ول كات اكترخع مَؤْينِيق الاشارء بذلكك الى :ما ذكر فى الآيه السابقة من إنبات كل زوج كريع 


حيث أن فيه إيجادا لكل زوج منه و تتميم نقائص كل من الزوجين بالآدخر و سوقهما الى الغايه المقصوده من وجودهما و فيه 
هدايه كل الى سعادته الأخيره و من كانث هذه سنته فكيف يهمل أمر الانسان و لا يهديه الى سعادته و لا بدعوه إلى ما فيه خير 
دنياه و آخرته.هذا ما تدل عليه آيه النبات. 


ا ا 5 : 
وقول 1 0 كان أكتْرُهُمْ مُؤْمِنِينَ 3 ا أكثرهم بما عندهم من ملكه الاعراض و بطلان الاستعداد أن 
يؤمنوا فظاهر الآبه نظير ظاهر قوله: قلطا كانُوا ليُؤْمِنُوا ب للا كذَّبُوا به مِنْ قبل (يونس 776).و تعليل الكفر و الفسوق برسوخ الملكات 
الو سا لقماة دن دروو قل كن كدق وان اكير ١ل‏ تو 


و من هنا يظهر أن قول بعضهم:إن المراد ما كان فى علم الله أن لا يؤمنوا غير سديد لأنه مضافا الى كونه خلاف المتبادر من 
الجمله.مما لا دليل على أنه المراد من اللفظ بل الدليل على خلاءفه لسبق الدلاله على أن ملكه الاعراض راسخه لم تزل فى 
و عن سيبويه أن كانٌ» فى قوله: دو ل كات أَْتوْمع مُؤْمِنِينَ) صله زائده و المعنى:و ما 


ص :00 


أكثرهم مؤمنين.و فيه أنه معنى صحيح فى نفسه لكن المقام بما تقدم من المعنى أوفق. 


قوله تعالى: وَ إِنَّ رَبك لَيْوَ الْعَزيرُ الرَحِيمٌ فهو تعالى لكونه عزيزا غير مغلوب يأخذ المعرضين عن ذكره المكذبين لآياته 
المستهزئين بها و يجازيهم بالعقوبات العاجله و الآجلهءو لكونه رحيما ينزّل عليهم الذكر ليهديهم و يغفر للمؤمنين به و يمهل 
الكافرين م0 


[سوره الشعراء (2؟): الايات ٠١‏ الى 8ي] 


اشاره 


ل 
ل 2 1 َل 
وَإِذْ ناد رَبك موسلا أَنٍ نانت ب قوم الاين "٠ ١‏ قوم ينوت ألا يفون (11) كان َب إِنَّى حاف يكبن (01 ع يفي 
لا 9 لك لا 
ا لب تاذيلياق ارون 0 أذ بتاور كلذ 0 


ا ل 0 ١‏ قوت 


يكم لا فكع وت لى وى كما و جع بن مولن 01 و يك يغمة تتا على أن عِذت ينى إس لانيل (15) كان 
فَوَعَوْنُ و !ا رَتُ المي (م0 قال رت التلطالات وَ اندض و8 بَيَهُمَا إِنْ كنم مُوة: نين (06) ال لِمَن عؤلة أ لا تَمتمعُونَ (0) 
ذال رَبك وب نكم ولي 5١‏ 3 آل إن شولك الى َل لم لمجئُون 000) كل وَبُ المغرق و العغرب و7 ع 
إذ تتم عقون 000 كال كن حت لها خرى لتك من المسجونين (*0 كال أو و جتكك بتئء فين 0:"اكال أت تِ 
إن نت بن دين (01) فاق عله ذا م كفن من (0 و تزع يده ذا جى باه ارين 0 كال م كوه | 
يك يد يع( ترة أ ركع مز كع بعر 5ن تور ده ل يذ الهو يط فى ا ال 
رع لات الشِكرَةٌ ميات ؤم علوم (0:0 و فل لاس كل أقم مجتبغوة 000 لل 3 
ألسَحَرَةَ إن ع انوا م الْمَالِينَ (» 1 4 الشعر ألو يور أذ لجرا إن تعن اي 1000 تموو نكم 
لين المنزيين 7 ل ل كر رار الاو الاك ل ووو كر واه نال الْعاليِونَ (عم) 
َأ وس علا ذا جى تلقث : أكون (د» فى الشحرة اين (68) وآنوا آمنا ب ْلينَ 00 وَبّ موسلا و 
دون 60 قل آمتقم أ له قل أن آدنَ كم نه يكير يدك اِّى علسكم الهغر لهرت تئرة تاكتعن يديك و أزجلكم من 
لاب و بتكم جين (* كلو لاح ير ا إل وا قهرت ١.ه‏ إ1١‏ تشع أن يفير ار عطابا! أذ كا أول مؤي 
(01 و أَوْعي إلا مُوسلا أذ أع يج نكم تون 0ه نسل وتو ف ا ادر« إن 18 عرد و 
0ج إع رن ده ورا يع زو مه تأغر نافع من عات : يون «ه د زكريو هه م 
وَ أَور لال بَى إ: ليل (*ه) تانبتوقع مفرقن .6 فلا 7م البطان ان أضلطاث موس إن لهذ رَكُونَ (21) قال كلا إنَّ مَعى 

رَبّى سَيَهْدِين (67 فَأوْعيا إللا مُو سلا أن رت بعللا البعرةثفق فكان حي فقي كلوه اقيم 6 و ذل تم الآخري 
مر ل و و 5 و كات أَمتَُْم مُؤْمِنِينَ 6910 و إن 
رَبك لَهُوَ الْعَزِيرٌ آلوَحِيمْ (/8) 


06 3 0 


ص 00 


)١ -١‏ .الشعراء ١-4:بحث‏ عقلى متعلق بالعلم فى علم اللّه الازلى. 


ص غ6ذرده 


ص رده 


بيان: 


هلا وي لارء رء 
قوله تعالى: وَ إِذْ وك او -الى قوله- أ لا يَتََونَ أى و اذكر وقتا نادى فيه ربكك موسى و بعثه بالرساله الى قوم فرعون 
لإنجاء بنى إسرائيل على ما فصله فى سوره طه و غيرها. 
5 كك 
وقوله: أنِ ائتٍ القؤْمَ الظَالِمِينَ نوع تفسير للنداء»و توصيفهم أولا بالظالمين ثم 


ص م 


ل ييا د ل ونين : ذلا 
1 1 
إل فِِعَوْنَ إِنَهُ طغل] -الى أن قال- ا يه كَُولا نا ولا رَبك فَأوِِل علا يتى ! سلائيل وَ لا تُعَذَبْهُمْ (طه/ا6). 


لاءء ء 
و قوله: | لا يتقون بصيغه الغيبه»و هو توبيخ غيابى منه تعالى لهم و إيراده فى مقام عقد الرساله لموسى عليه السّ.لام فى معنى 
قولنااقل لهم إن ربى يوبخكم على تركك التقوى و يقول: لا تتقو 


لول كال _-52 2-6 أَنْ يدون الى قوله- فَأَرْبتَلْ إللِ] ارُونَ “قال فى مجمع البيان:الخوف انزعاج النفس بتوقع 
الضرع و نقيضه الأ-من و هو سكون النفس الى خلوص النفعءانتهى.و أكثر ما يطلق الخوف على إحساس الشر بحيث يؤدى الى 
الاتقاء عملا و إن لم تضطرب النفسءو الخشيه على لين من توقع الشير بحيث يورث جسن 0 
الكقيه هم عه عن اتات ووس فت احرف فنالك: 0 عيذ د (الأحزاب 9"/).و قال: و إِما َحائَنَ مِنْ قَوْمِ جل 1 
(الأنفال0/). 


لاء 5 ِ َل ل 0 ع و 5 لا ا 
و قوله: قالَ رَبّ إِنّى أَخافٌ أَنْ يُكَذّبُونِ أى ينسبنى قوم فرعون الى الكذب و قوله: «وَ يَضِيقٌ صَدْرِى وَ لا يَنْطَلِقُ للتانى» الفعلان 


لك يي ِ ع 

«اخاف» فالذى اعتل به امور ثلاثه:خوف التكذيب و ضيق الصدر وعدم انطلاق اللسان» و فى قراءه يعقوب و غيره يضيق و 
ينطلق بالنصب عطفا على «يكذبون» و هو أوفق بطبع المعنى»و على فالعله واحده و هى خوف التكذيب الذى يترتب عليه ضيق 
الصدر و عدم انطلاق اللسان.و يطابق ما سيجىء من آيه القصص من ذكر عله واحده هى خوف التكذيب. 


5 57 0 لا ا 107 3 7 
و قوله: فَأَرْسِل إِللِإ هارُونَ أى أرسل ملكك الوحى الى هارون ليكون معينا لى 


ص موده 


على تبليغ الرساله يقال لمن نزلت به نائبه أو أشكل عليه أمر:أرسل الى فلان أى استمد منه و اتخذه عونا لكك. 


2< 8 5 8 2 َل قلا 
فالجملة أعنى قوله: قَأَْسِلْ للا أهارُونَ متفرعه على قوله: «إِنّى أخافُ» الخ؛ و ذكر خوف التكذيب مع ما معه من ضيق الصدر و 


و إنما اعتل بما اعتل به و سأل الرساله لأخيه ليكن شريكا له فى أمره.معينا مصدّقا له فى التبليغ لا فرارا عن تحمل أعباء الرسالهءو 
استعفاء منهاءقال فى روح المعائى :ومن الذليل علق أن المعنى على ذلكك لا أنه تعلل وقوع م اسان و ارا 
أعنى قوله: ١و‏ لَهُمْ عَلَىَ ذَنْب) الخ؛فآذن بتعلقه بها و لو كان تعللا لاخرءانتهى. 


1 لادء 2 ره و هو اسه ولك وم "ووم 5 
وهو حسن و أوضح منه قوله تعالى فى سوره القصص فى القصه: و ال رب إنى قد قتلت من مِنْهُمْ نفسا فاخ اف أن يُقتلون وَ اخى 
لالء 81 2 ءءء هو ل ٍ َل و م - 
هَارُونٌ هُوَ أَفْصَحٌ مِنّى للاناً فَأَزسِلَهُ مَعى رذءاً يُصَدقَنِى إِنّى أخاف أنْ يُكذيُونٍ (القصص 6”/). 


قن قم وية ولا له ود ورد 
قوله تعالى: وَ لَّهُمْ عَلَىَ ذَنْبٌ فَأخاف أَنْ يَقتلونِ قال الراغب فى المفردات: 


الذنب فى الأصل الأخذ بذنب الشىء يقال:ذنبته أصبت ذنبه»و يستعمل فى كل فعل يستوخم عقباه اعتبارا لما يحصل من 
عاقبته.انتهى. 


و فى الآيه إشاره الى قصه قتله عليه السّد.لام»و كونه ذنبا لهم عليه إنما هو بالبناء على اعتقادهم أو الاعتبار بمعناه اللغوى المذكور 
آنفاءو أما كونه ذنبا بمعنى معصيه اللّه تعالى فلا دليل عليه و سيوافيكك فيه كلام عند تفسير سوره القصص إن شاء الله تعالى. 


0 0 
لل مي ب عرز لا س 7 5 2 0 
قوله تعالى: و ال كلا فَاذْطلا اتا إِنَا م م مس تَمِعُونَ كلا للردع و هو متعلق بما ذكره من خوف القتلءففيه تامين له و تطييب 
577 ل 0 ا 
لنفسه أنهم لا يصلون اليهءو أما سؤاله الإرسال الى هارون فلم يذكر ما أجيب به عنهءغير أن قوله: «قَاذْلا بالبائنا» دليل على 


05١: ص‎ 


إجابه مسئوله. 


١ 0 1‏ لأ ء 
وقوله: فَاذْك] باينا متفرع على الردع فيفيد أن اذهبا اليه بآياتنا و لا تخافاءو قد علل ذلكك بقوله: (إِنَا مَعَكمْ مس تَمِعُونَ) و المراد 


بضمير الجمع موسى و هارون و القوم الذين أرسلا اليهمءو لا يعبأ بقول من قال:إن المراد به موسى و هارون بناء على كون أقل 
الجمع اثنين فإنه مع فساده فى أصله لا تساعد عليه ضمائر التثنيه قبله و بعده كما قيل. 


لآلا ء 9 2 
تيلم الزساله كما قال كن القطية امن سوه عله لآ تحانا إلى مفكللا أشعة و أرط اطنط 


و محصل المعنى:كلا لا يقدرون على قتلكك فاذهبا اليهم بآياتنا و لا تخافا إنا حاضرون عندكم شاهدون عليكم معتنون بما 


7-7 الى ل لا 1 و له 2 :نا 200 ب وص ]لا 
قوله تعالى: فأ وِوَعَونَ فقولا إِنَا َسُولُ رَبٌّ الطالمين أن أَرسِل معنا تنى [ٌلاائيلَ ببان لقوله فى الآبه السابقه: دقاذطا بالبانتا» . 


و لا لل 34 2 
و قوله: فَقُولا- إذ] رَسُولٌَ رَبّ الْطَالَمِينَ تفريع على إتيان فرعونءو التعبير بالرسول بلفظ المفرد إما باعتبار كون رسالتهما واحده و 


عن فزلهساة أن أويث» الخ؛أو باعتبار أن الرسول مصدر فى الأصل فالأصل أن يستوى فيه الواحد و الجمعءو التقدير إنا ذوا 


واقولة: أن ويل سايق إِ1ائِلَ نفسير للرسالة التقهومه من السياق و المراد بإرسالهم إطلاقهم لكن لما كان المطلوب أن 
يعودوا الى الأعرض المقدسه التى كتب الله لهم و هى أرض آبائهم إبراهيم و إسحاق و يعقوب عليهم التّرلام سمى إطلاقهم 
ليعودوا إليها إرسالا منه لهم إليها. 


2 م 
- 


10 عي 75 
قوله تعالى: قال | لم نَرَبْك فينا وَلِيدا وَ لبت فينا مِنْ عم ركك سِنِينَ 


ص هده 


الاستفهام للإنكار التوبييخىءو اترَبٌكك» من التربيهءو الوليد الصبى. 


لما أقبل فرعون على موسى و هارون و سمع كلامهما عرف موسى و خصه بالخطاب قائلا أ لم نربكك»الخ؛و مراده الاعتراض 
عليه أولا من جهه دعواه الرساله يقول:أنت الذى ربيناكك و أنت وليد و لبثت فينا من عمركك سنين عديده نعرفكك باسمكك و 
نعتكك و لم ننس شيئا من أحوالكك فمن أين لكك هذه الرساله و أنت من نعرفكك و لا نجهل أصلكك؟ 


ك8 م 5 2 8 4 لك 2 
قوله تعالى: و فْعَلتَ فغلترَك التى فعَلتٌ وَ أنْتَ مِنَ الك افِرِينَ الفعله بفتح الفاء بناء مره من الفعلءو توصيف الفعله بقوله: «التى 


فَعَلْتَ للدلاله على عظم خطره و كثره شناعته و فظاعته نظير ما فى قوله: فَكَسْيهُعْ مِنَ اليم لأ عَشِيَهُمْ (طه8//)ءو مراده بهذه الفعله 
قتله عليه السّلام القبطى. 


ل 

وقوله: وَ أنْتَ مِنَ الكافرينَ ظاهر السياق على ما سيأتى الإشاره اليه أن مراده بالكفر كفران النعمه و أن قتله القبطى و إفساده فى 
أرضه كفران لنعمته عليه بالخصوص بما له عنده من الصنيعه حيث كف عن قتله كسائر المواليد من بنى إسرائيل و رباه فى بيته 
بل لا-نه من بنى إسرائيل و هو يراهم عبيدا لنفسه و يرى نفسه ربا منعما عليهم فقتل الواحد منهم رجلا من قومه و إفساده فى 


الأرض خروج من طور العبوديه و كفر بنعمته. 


فمحصل اعتراضه المشار اليه فى الآبتين أنكك الذى ربيناكك صبيا صغيرا و لبثت فينا من عمركك ستينءو أفسدت فى الأرض بقتل 
النفس فكفرت بنعمتى و أنت من عبيدى الإسرائيليين فمن أين جاءتكك هذه الرساله؟و كيف تكون رسولا و أنت هذا الذى 
نعرفكك؟. 


5 لك ع مز 2 عط 5 ناء ار و و لا وس 0 7 _-_ 2 57 اه ِ ب انج ق 
قوله تعالى: ال فَعَلتَها إذا وَ أنَا مِنّ الضالينَ ففِرَرْت مِنْكم لما خفتكم فوَهَبَ لِى رَبّى كما وَ جَعَلِنِى مِنَ الْمَوْسَلِِينَ وَ تلك نغمة 
تيا عَلَتَ أَنْ عَبَدْتٌ بَنى إشبائيل ضمير «فعكه راجع الى الفعلهءو الظاهر أن (إذاً» مقطوع عن الجواب و الجزاء و يفيد معنى 


حينئذ كما قيلءو عبده تعبيدا و أعبده إعبادا إذا اتخذه عبدا 


ص فروده 


والآيات الثلاث جواب موسى عليه المِّ.لام عما اعترض به فرعونءو التطبيق بين جوابه عليه السّ.لام و ما اعترض به فرعون يعطى 
أنه عليه الس لام حلل كلام فرعون الى القدح فى دعواه للرساله من ثلاثه أوجه:أحدها استغراب رسالته و استبعادها و هو الذى 
يعلم حاله و قد أشار اليه بقوله:«أ لم نربكك فينا وليدا و لثبت فينا من عمركك سنين؛و الثانى استقباح فعلته و رميه بالإفساد و الجرم 
ركف وزاقهلت متلكة الب تقلتو اقالك لمن علنهرانه قن طيده وميقاذلكه قر قولة 


3 ل 
«وَ أَنْتَ مِنَ الكافرينَ) و قد اقتضى طبع ما يذكره فى الجواب أن يغير الترتيب فى الجواب فيجيب أولا عن اعتراضه الثانى ثم عن 
الأول كم عن النالث. 


م - 2 لا 
فقوله: فَعليُها إذا وَ أَنَا مِنَ الَائَينَ جواب عن اعتراضه بقتل القبطى و قد استعظمه حيث لم يصرّح باسمه بل كنّى عنه بالفعله التى 
فعلت صونا للأسماع أن تقرع باسمه فتتألم. 


وك برف هن خوك و قا جه الاكطو اف يع "آنا قولب انارو كيك شفع يكف ين تكنا تن قباد ارات 
عن القتل فيتقابل الحكم و الضلال و يتضح حينئذ أن المراد بالضلال الجهل المقابل للحكم و الحكم إصابه النظر فى حقيقه 
الامجراوإتكان الرائ فى تطيى العمل عليه فرج فنا الى المشناء ال تو رحس لقال بو تبحدر تالحمل عابر ماعو 
النائ: كان باه الأساف فال بال رلك فاون مول إل إل إيطاع , بإذْنِ الله . 


فالمراد أنى فعلتها حينئذ و الحال أنى فى ضلال من الجهل بجهه المصلحه فى و الحق الذى يجب أن يتبع هناكك فأقدمت على 
الدفاع عمن استنصرنى و لم أعلم أنه يؤدى الى قتل الرجل و يؤدى ذلك الى عاقبه و خيمه تحوجنى الى خروجى من مصر و 
فرارى الى مدين و التغرّب عن الوطن سنين. 


51 دو لك لو ملا تفوس دين زف 2 ا 5 
و قوله: ففِرَّرْتٌ مِنْكم لما خفتكم فْوَهَبَ لِى رَبّى كما متفرع على قصه 


ص فروده 


اناه 


رار القت اشرق ابوه عد الباق مور اللصسيق و وجا رَجْل من أقْصَى الْمَدِيئهِ يعملا قال موس ! 
الْمَلَ يَأتَمِرُونَ بك لِيَفئلُوك فَاخرْخ إلى لكين لايق مترع ينها حاينا انك (القصضن اا 


و أما الحكم فالمراد به-كما استظهرناه-إصابه النظر فى حقيقه الأمر و إتقان الرأى فى العمل به. 


و قوله: وَ جَعَلَنِى مِنَ الْمُوْسبمِينَ جواب عن الاعتراض الأول و هو استغراب رسالته و استبعادها و هم يعرفونه»و قد شاهدوا أحواله 
حينما كانوا يربّونه فيهم وليدا و لبث فيهم من عمره سنينءو تقريره أن استغرابهم و استبعادهم رسالته استنادا الى سابق معرفتهم 
بحاله إنما يستقيم لو كانت الرساله أمرا اكتسابيا يمكن أن يحدس به أو يتوقع حصول مقدماته الاختياريهءو ليس الأمر كذلكك 
بل هى أمر وهبى لا تأثير للأسباب العاديه فيها و قد جعله الله من المرسلين كما وهب له الحكم بغير اكتساب هذا ما يعطيه التدبر 
فق البشباق: 

و قوله: وَ يلك نغي.: تَمنّه] علي أن عَبدْتٌ تَنِى إش[[ائِيلَ جواب عن منّه عليه و تقريعه بأنه من عبيده و قد كفر نعمته و تقرير 


الجواب أن هذا الذى تعدّه نعمه و تقرّعنى بكفرانها سلطه ظلم و تغلب إذ عتٍدت بنى إسرائيل و التعبيد ظلما و تغلبا ليس من 
فالجملة استفهاميه مبروقة للاتكاز:و:دأن عدت تق إلاائيل) بيات لما أشير اليه بقوله: 

7 5 2 لا ع 

«تلك! و المحصّلى أن الذى تشير اليه بقولكك «وَ أنْتّ مِنَ الكافِرينَ» من أن لكك على نعمه كفرتها إذ كنت ولي نعمتى و سائر 
بنى إسرائيل-أو إذ كنت ولىّ نعمتنا معشر بنى إسرائيل-ليس بحق إذ كونكك وليا منعما ليس إلا استنادا الى التعبيد»و التعبيد ظلم 
و الولا-يه المستنده اليه أيضا ظلم و حاشا أن يكون الظالم وليا منعما له على من عدّ.ده نعمه و إلا كان التعبيد نعمه و ليس 


نعمه.ففى قوله: «أنْ عَبَدْتٌ بَنِى إشلائيل» وضع السبب موضع المسبب. 


ص :0 


لا م و و - 0 
قوله تعالى: قالَ فِوَعَوْنٌ وَأ رَبّ الْْالَمِينَ -الى قوله- مِنّ الْمَشِجُونِينَ لما كلم فرعون موسى عليه السّ.لام فى معنى رسالته قادحا 
فيها فتلقى الجواب بما كان فيه إفحامه أخذ يكلمه فى خصوص مرسله و قد أخبره أن الذى أرسله هو رب العالمين فراجعه فيه و 
استوضحه بقوله: «وَ ل رب الْعَالَمِينَ؟) الى تمام سبع آيات. 


واتضاح المراد منها يتوقف على تذكر أصول مذاهب الوثنيه فى أمر الربوبيه و قد تقدمت الإشاره إليها فى خلال الأبحاث 
السابقه من هذا الكتاب كرارا. 


للذء و و - ع 7 
فقوله: «لَ فِرْعَوْنٌ ولط َب الْعَالَمِينَ» سؤال منه عن حقيقه رب العالمين بيانه أن فرعون كان وثنيا يعبد الأصنام و هو مع ذلكك 
يدّعى الالوهيهءأما عبادته الأصنام فلقوله تعالى: 


وَيَذَّرَك وَ آلِهَتَك (الأعراف/717١/)ءو‏ أما دعواه الالوهيه فللآيه المذكوره و لقوله تعالى: 
ل 0 0 26 
فَقَالَ أنَا رَبُكمُ الأغللا (النازعات55/). 


ولا منافاه عند الوثنيه بين كون الشىء إلها ربا و بين كونه مربوبا لرب آخر لأن الربوبيه هو الاستقلال فى تدبير شىء من العالم و 
هو لا ينافى الإمكان و المربوبيه لشىء آخر و كل رب عندهم مربوب لآخر إلا الله سبحانه فهو رب الأرباب لا رب فوقه و إله 
الآلهه لا إله له. 


و كان الملكك عند الوثنيه ظهورا من اللاهوت فى بعض النفوس البشريه بالسلطه و نفوذ الحكم فكان يعبد الملوكك كما يعبد 
أرباب الأصنام و كذلكك رؤساء البيوت فى بيوتهمءو كان فرعون و ثنيا يعبد الآلهه و هو ملكك القبط يعبده قومه كسائر الآلهه. 


ا عي 7 


هو الله سبحانه فهو عنده رب عالم الأرباب دون جميع العالمين و لو أريد به بعض الممكنات الشريفه من الآلهه كبعض الملائكه 
و غيرهم فهو أيضا عنده رب عالم من عوالم الخلقه دون جميع العالمين فما معنى رب العالمين. 


ووالذلكك #الدرو ماوق لالدو هما نع عقيف التوضو ف ايده الصيعة ماهو موصو 


ص وده 


بهذه الصفه و لم يسأل عن حقيقه الله سبحانه فإن لو ثنيته كان معتقدا بوجوده مذعنا له و هو يرى كسائر الوثنيين أنه لا سبيل الى 
إدراك حقيقته كيف؟و هو أساس مذهبهم الذى يبنون عليه عباده سائر الآلهه و الأرباب كما سمعت. 


0000 رب الصَلطاوَاتِ وَ الْأَدْض و لها بتِنّهُمَا إِنْ كنم مُوقنِينَ جواب موسى عليه الش.لام عن سؤاله «وَليا رَبُ الْعَالَمِينَ؛ و هو 
شو لعي ] نيدل شاد سمي لمشي عل سارعا المطاقه وق السدو ان بن الحرات هورؤك سيدا ر القمرو الارقى روصا هما التى 
كون ضر حوره لوقي وكرت كدرو جد حمناكى تطاهلن :أن لها عند تواعويادو اعد جلي ها يزاة لمر قزق السالكوة سور 
القيق :من البرهاة و الوتجد ان 


وير الخو مرادف«بالعالمية الحماو اتاو الأرض :و ماتنديما الى ندل الكدين الزاحد الذى :فها على أنالها'رنا متدرا وإعجداءق 
مرادى برب العالمين ذلكك الرب الواحد الذى تدل عليه و هذه دلاله يقينيه يجدها أهل اليقين الذين يتعاطون البرهان و الوجدان. 


لاء لاف ا شاع ع ع 
وقوله: قال لِمَنْ حَؤْله | لا د تَمِعُون أى ألا تصغون الى ما يقول موسى؟ و الاستفهام للتعجيب يريد أن يصغوا اليه فيتعجبوا من 
قوله حيث يدّعى رساله رب العالمين و إذا سئل ما رب العالمين؟أعاد الكلمه ثانيا و لم يزد على ما بدأ به شيئا. 


و هذا تمويه منه عليهم يريد به الستر على الحق الذى لاح من كلام موسى عليه السَلام فإنه إنما قال: 


إن جميع العالمين تدلٌ بوحده التدبير الذى يشاهده أهل اليقين فيها على أن لها ربا مدبرا واحدا هو الذى تسألنى عنهءو هو يفسر 
كلامه أنه يقول:أنا رسول رب العالمينءفإذا سألته ما رب العالمين؟ يجيبنى بأنه رب لعالمين. 

و ا ا 50 ا 

و قوله: قال رَبَكُمْ وَ رَبٌ آبائكمٌ الأَوَّلِينَ جواب موسى عليه السّلام ثانيا فإنه لما رأى تمويه فرعون على من حوله و قد كان أجاب 
عن سؤاله دوَ ا رَبٌ امْعْالَمِينَ» بتفسير العالمين من العالم الكبير كالسماوات و الأرض و ما يبنهما عدل ثانيا الى ما يكون أصرح 


فى المقصود فذ كر 


ص موده 


ربوبيته تعالى لعالمى الإنسانيه فإن العالم الجماعه من الناس أو الأشياء فعالمو الإنسان هو الجماعات من الحاضرين و الماضين و 
لذلك قال: «رَبُكمْ وَرَبُ انك الْأوَلِينَ) . 


و كان محصّل تمويه فرعون أن موسى لم يجبه بشىء إذ كرّر اللفظ فأجابه موسى ثانيا بالتصريح على أن رب العالمين هو رب 
عالمى الإنسانيه من الحاضرين و الماضين و بذلكك تنقطع حيلته. 


5 لاء 2 2 53 ِ 0 2 ف 
و قوله: قال إِنْ رَسُولكمٌ الى أَرْسِل إِليِكم لمَجنُونَ قول فرعون ثانيا وقد سمى موسى رسولا تهكما و استهزاء و إضافه الى من 
حوله ترفعا من أن يكون رسولا اليه.و قد رماه بالجتون مسيندا الى قوله عليه السلام: «ريُكع'وَ رب التايكه» الخ 


لاء ء لار 55 سس اع ع ع 
وقوله: قال لِمَنْ حَؤْله | لا تش تَمعُون أى الا تصغون إلى ما يقول موسى؟ و الاستفهام للتعجيب يريد أن يصغوا اليه فيتعجبوا من 
قوله حيث يدّعى رساله رب العالمين و إذا سئل ما رب العالمين؟أعاد الكلمه ثانيا و لم يزد على ما بدأ به شيئا. 


و هذا تمويه منه عليهم يريد به الستر على الحق الذى لا-ح من كلام موسى عليه السّرلام فإنه إنما قال إن جميع العالمين تدل 
بوحده التدبير الذى يشاهده أهل اليقين عليها على أن لها ربا مدبرا واحدا هو الذى تسألنى عنهءو هو يفسر كلامه أنه يقول أنا 
رسول رب العالمينءفإذا سألته ما رب العالمين؟ يجيبنى بأنه رب العالمين. 


ان كع وَرَب البأنكم الأَوَِينَ جواب موسى عليه السّلام ثانيا فإنه لما رأى تمويه فرعون على من حوله و قد كان أجاب 
عن سؤاله دو ليا رَبّ الْْالَمِينَ» بتفسير العالمين من العالم الكبير كالسماوات و الأرض و ما بينهما عدل ثانيا إلى ما يكون أصرح 
فى المقصود فذكر ربوبيته تعالى لعالمى الإنسانيه فإن العالم الجماعه من الناس أو الأشياء فعالمو الإنسان هو الجماعات من 
اللفاضريه ف الماضوى 3 لذلكف كال ربكم وك اليك الْأَوَلِينَ . 


و كان محصّل تمويه فرعون أن موسى لم يجبه بشىء إذ كرّر اللفظ فأجابه موسى ثانيا 


ص رده 


بالتصريح على أنه رب العالمين هو رب عالمى الإنسانيه من الحاضرين و الماضين و بذلكك تنقطع حيلته. 


و قوله: قال إِنَ رَسُولكمٌ الذى أَرسِل إِليِكم لمَجنْونَ قول فرعون ثانيا و قد سمى موسى رسولا تهكما و استهزاء و أضافه إلى من 
حوله ترفعا من أن يكون رسولا اليهءو قد رماه بالجنون مستندا إلى قوله عليه السّلام: «رَبكُمْ وَرَب تانكم الخ. 


كأنه يقول:إنه لمجنون لما فى كلالمه من الاختلالى الكاشف عن الاختلالل فى تعقله يدّعى رساله رب العالمين فأسأله ما رب 
العالمين؟فيكرر اللفظ تقريبا أولا ثم يفسره بأنه ربكم و رب آبائكم الأولين. 


لادء و 8ه اق 5 0100 د اف - ”5 ع 
و قوله: قَألَ رَبُ الْمَشْرِقٍ وَ الْمَغْربٍ وَ ل تلطا إِنْ كنم تَعْقَلُونَ ظاهر السياق أكدا له اذ الست فق بعدييه تررق العتمي ومنائن 
الأ-جرام التيره السماويه و طلوعها و بالمغرب الجهه التى تغرب فيها بحسب الحسءو بما بينهما ما بين الجهتين فيشمل العالم 
المشهود و يساوى السماوات و الأرض و ما بينهما. 


فيكون إغاذه لمع الجوات الأول بتقرير آخر وهو متتمل على ما انتمل عليه من نكنه"اتصال التدبير و اتحادة:فإن للشروق 
ارتباطا بالغروب و المشرق و المغرب يتحققان طرفين لوسط بينهماءكما أن للسماء أرضا و لهما أمر بينهما و هذا النوع من 
الاتحاد لا يقبل إلا تدبيرا متصلا واحداءو كما أن كل أمه حاضره لها ارتباط وجودى بالامم الماضيه ارتباط الأخلاف بالأسلاف 
فالنوع واحد و التدبير واحد فالمدير واحد. 


5 3 ف دمع م ١‏ ايد ل 
وقد بل قوله فى الجواب الآلول: (إن كنتم مُروقِنِينَ) من قوله هاهنا: «إن كنت تغقلون» تعريضا له حيث قال لمن حوله: «آ لا 
نش تَمعُونَ) استهزاء به و إهانه له.ثم رماه ثانيا بالجنون و اختلال الكلام فأشار عليه السّ.لام بقوله: «إنْ كنتم تَعْقِلُونَ الى أنهم هم 
المحرومون من نعمه التعقل و التفقه و لو كانوا يعقلون لفهموا أن جوابه الأول ليس بتكرار غير مفيد و لكفاهم حجه على 


ص :0 


توحيد الرب و أن القائم بتدبير جميع العالمين من السماوات و الأرض و ما بينهما مدبّر واحد لا مدبّر سواه و لا رب غيره. 


وقد عي هنا ذكر أن الكنه اغتى قله رذث المشرق» الع نتقرير اآخر لتولد:قى النهوات الأول روت الفلكارات :ةلاض 4 
َتِنَهُمَاا و أنه برهان على وحده المدبر من طريق وحده التدبير و فى ذلكك تعريف لرب العالمين بأنه المدبّر الواحد الذى يدل 
عليه التدبير و الواحد فى جميع العالمينءنعم البيان الذى يشير اليه هذه الآيه أوضح لاشتماله على معنى الشروق و الغروب و 
كونهما من التدبير ظاهر. 


ل قل > ف اين لاء ء 0-١‏ إن 
و قوله: قال لين انيت إلهَا غئِرى لأجعلنك مِنَ الْمَسِيجونِينَ تهديد منه لموسى عليه التّدلام لو دام على ما يقول به من ربوبيه 
رت الغالميق مدعنا أنه رسول منه و هذا دأب الجاهل المعاند إذا انقطع عن الحجه أخذ فى التهديد و تشبّث بالوعيد. 


واتخاذ إله غيره كنايه عن القول بربوبيه رب العالمين الذى يدعو اليه موسى و إنما لم يذكره صونا للسانه عن التفوّه باسمه.و لم 
يعبأ بسائر الآلهه التى كانوا يعبدونها استكبارا و علوّاء و كأن السجن كان جزاء المعرضين عنه المنكرين لالوهيته. 


وله لمانو تن أل لزانتت ودعو اتنا لفقل اهو مرضي انه لاه و قرا ماه ومطيزى هريد نف وا قير شعاود 
1 رسال فى ذل عل ملنصة معرى انال د 3 عفد قن لانن سح لانن على عب ارون فى كول ااانا 
المعارف الإلهيه التى يدعو إليها كالتوحيد و المعاد و ما يتعلق بهما فالسبيل الى إثباته الحجه البرهانيه و على ذلكك كانت تجرى 
سيره الأنبياء فى دعوتهم و قد تقدم كلام فيه فى الجزء الأول من الكتاب. 


و المعنى:قال موسى:أ تجعلنى من المسجونين و لو أتيتكك بشىء و يوضح صدقى فيما ادّعيت من الرساله. 
لاه كين من لا كس 1 
قوله تعالى: قال فَأتِ بِهِ إِنْ كنْتَ مِنّ الصَادِقِينَ القائل فرعون و قد فرع أمره 


ص :06 


بإتيانه على استفهام موسى المشعر بأنه يدعى أن عنده شيئا مبينا و لذا قد الأمر بالاتيان بقوله: «إِنْ كَمْتَ من الصَادفِين)» أى إن 
كنت صادفا فى أن عدد كك شينا كذ لكك: 


و لا و 3 3 لا لا لا -. ع 
قوله تعالى: فَأَلْقل عَطَاهُ قإذا جى تان مُبينٌ وَ تَرَحَ َدَهُ فإذا جى بَنضاء لِلنَاظِرِينَ هاتان الآبتان اللتان أوتيهما موسى ليله الطورءو 


الثعبان:الحيه العظيمه و كونه مبينا ظهور واقعيته بحيث لا يرتاب فيهءو المراد بنزع يده نزعه من جيبه بعد وضعها فيه كما فى 
سورتى:النمل الآيه ١١‏ و القصص الآبه 7؟". 

ل ا ا ل م م ا 
قوله تعالى: 3 ال لِلَمَل حَوْله إن هذا لساحرٌ عَلِيمٌ يُرِيدَ أَنْ يُحْرجَكم مِنْ أزْضة كم بيدخخره فما ذا تأَمّرُونَ القائل فرعون و قد قال 
ا 


دون أن يبهته بأنه ساحر عليم. 


و لذا أتبع رميه بالسحر بقوله: «يُرِيدٌ أنْ يُخْرجَكم مِنْ أَرْضةكمْ بيتخره) إغراء لهم عليه و حثا لهم على أن يتفقوا معه على دفعه 


| لاه 5 ءعَِ ع 4 ع 
واقولة: ططا ذا تَأمَدَوْقَ لعل التزاد بالأمر الاشاره عليه لمآأأن النشين شير على من ستقيره بلفظ الأمزفالمعتن إذا كان :القن هذا 
فما ذا تشيرون على أن أعامله به حتى أعمل به و ذلكك أنه كان يرى نفسه ربهم الأعلى و يراهم عبيده ولا يناسب ذلك حمل 
الأمر على معناه المتعارف. 


لاء 5 5 َل 0 ه لأ عم ره 0 لا ع 5 
قوله تعالى: قالُوا أَرْجِهُ و أخاةٌ وَ ابعَثْ فى الْمَدَائْن اشِرينَ يَأتُوك بكلّ سَار عَليم القائلون هم الملأ حوله و هم أشراف قومه؛و 
قوله: «أرجه» بسكون الهاء على القراءه الدائره و هو أمر من الإرجاء بمعنى التأخير أى أخر موسى و أخاه و أمهلهما ولا تعجل 


اليهما بسياسه أو سجن و نحوه حتى تعارض سحرهما بسحر مثله. 
وقرئ «أرجه)» بكسر الهاء و«أرجئه)بالهمزه و ضم الهاء و هما أفصح من القراءه 


ص :١م66‏ 


الدائره»و المعنى واحد على أى حال. 


0 + لأ 5 
و قوله: وَ ابِعَتُ فِى الِّْدائن لكَاشِرِينَ المدائن جمع مدينه و هى البلده و الحاشر من الحشر و هو إخراج الى مكان بإزعاج اى 
ابعث فى البلاد عده من شرطائكك و جنودكك يحشرون كل سححار عليم فيها و يأتوكك بهم لتعارضهما بسحرهم. 


و التعبير بالسحارون الساحر للإشاره الى أن هناكك من هو أعلم منه بفنون السحر و أكثر عملا. 


5 َم كم 1 : 
قوله تعالى: فْجَمِعَ السَّحَرَهُ لميقاتٍ يَوْمِ مَعْلوم »هو يوم الزينه الذى اتفق موسى و فرعون على جعله ميقاتا للمعارضه كما فى سوره 
طه ففى الكلام إيجاز و تلخيص. 


- لاك ع 7 أي َ د ادر و لك 
قوله تعالى: وَ قبِلَ لِلدّاس كيل ألم مُجْتَمكُونَ ل تبح السّحَرَة إِنْ ك انوا هُمْ اله الِبِينَ الاستفهام لحث الناس و ترغيبهم على 
الاجتماع. 


قال فى الكشاف ما حاصله أن المراد باتباع السحره اتباعهم فى دينهم-و كانوا متظاهرين بعباده فرعون كما يظهر من سياق 
الآيات التاليه-و ليس مرادهم بذلكك إلا أن لا يتبعوا موسى لا اتباع السحرهءو إنما ساقوا كلامهم مساق الكنايه ليحملوا به السحره 
على الاهتمام و الجد فى المغالبه. 

5 1 5 
قوله تعالى: فَلمَا حّاءَ السَّحَرَهُ قالوا لِفْرِعَوْنَ أ إِنَّ ل: لجرا إن كانخي العالين الاستوام فى معتى الطنبوو قلاكازو إن كاه و لم 

1 1 2 ف" ا و ل 3 2 ع 1 

يقولواءإذا كنا نحن الغالبين ليفيد القطع بالغلبه كما يفيد قولهم بعد: «بِعِرَّوِ فرْعَوْنَ إِنا لنَحنٌ الْغاليونَ» بل ألقوه فى صوره الشكك 
لكون أدعى لفرعون الى جعل الأجر. 
وقد أثّر ذلك أثره حيث جعل لهم أجرا و زاد عليه الوعد بجعلهم من المقرّبين. 


اث 1 رهم م 0 7 
قوله تعالى: قال لَهُمْ مُوسل لقُوا -الى قوله- تَلقَّتْ ما يَأْفْكونَ الحبال جمع حبلءو العصى جمع عصىءو اللقف الابتلاع بسرعه»و 


ما يأفكون من الإفك بمعنى صرف 


ص :007 


القع وه حي الشهر ]فكا لاو :صرت الف اعم مور تدا الراقعية ال :ضور ععالنة وو معت الات ظاهرد 


4 لاء ‏ لا 5 : ع 7 ِ 
قو لومهالن : نالف اسه لا جني فالرنا امنا 00 أن السحره لما رأوا ما رأوا من الآيات الباهره بهرهم و أدهشهم 
ذلكك فلم يتمالكوا أنفسهم قوق 231 وااعلن الأرضن ساخان اللهديحانه فاستك الإلقاء لخرورهم على الأرض للدلاله على 
عدم تمالكك أنفسهم كأنهم قد طرحوا على الأرض طرحا. 
لل لا 1 : 
و قوله: ف لّوا آمَنا برب الْعَالَمِينَ فيه إيمان بالله سبحانه إيمان توحيد لما تقدّم أن الاعتراف بكونه تعالى رب العالمين لا يتم إلا 
مع التوحيد و نفى الآلهه من دونه. 


لا 


واقوله وت موسلا و هَارُوَنٌ فبه إشازه الك الأبمان بالرساله مضافا'الى التوحيد. 


قوله تعالى تن آمم له قبلَ أن آذَنَ لَكمْ إِنّه كَبِيرَكُمُ الَذِى عَلَمَكُمْ السّخر َلَسَوْفَ كلقن الى الواح لقتل اونبو الحراد 
بقوله: امت لَه كول أَنْ آذَنَ لَكَن آمنتم من دون إذن منى كما فى قوله تعالى: لتَفَدَ لبخ قَبِلَ أَنْ تقد كات رم انو لسن 
مفاده أن الإذن كان ممكنا أو متوقعا منه كما قيل. 


و قوله: إِنّهُ لكبيرْكمٌ الّذِى عَلّمَكمُ السّحْرَ بهتان آخر يبهت به موسى عليه السّلام ليصرف به قلوب قومه و خاصه ملأهم عنه. 
و قوله: «هَلَسَؤْفٌ تَعْلْمُونَ تهديد لهم فى سياق الإبهام للدلاله على أنه فى غنى عن ذكره و أما هم فسوف يعلمونه. 


5 2 يا ُُ 5 د 5 لا ًُ ع 5 5 2 1 ع 2 ع 
و قوله: أَقَطَعَنّ أي دِيكم وَ أَرْجُلكمْ مِنْ خلافٍ و ص لبَنْكمْ أَجْمَعِينَ القطع من خلاف أن تقطع اليد اليمنى مع الرجل اليسرى أو 
بالعكس و التصليب جعل المجرم على الصليبءو قد تقدم نظير الآيه فى سورتى الأعراف و طه. 
لاء لا - ل لا هت 2< ل 
قوله تعالى: قالوا لا ضَيْرَ إِنَا إللِا رَيْنا مُنْقَلبُونَ الضير هو الضررءو قوله: «إِنّا 


ص #رذداه 


للا رب مُْمَِبُونَ تعليل لقولهم:لا ضير أى إنا لا نستضر بهذا العذاب الذى توعدنا به لأنا نصبر و نرجع بذلكك الى ربنا و ما 


لا ناماع 00 
قوله تعالى: 0 عط أ أذ كلا أون التؤييق تعبيل الما يتعاس كلامهم الشايق انهم لا يخافؤة الموتك از 


القتل بل يشتاقون الى لقاء ربهم يقولون:لا نخاف من عذابكك شيئًا لأنا نرجع به الى ربنا ولا نخاف الرجوع لأنا نطمع أن يغفر لنا 


ربنا خطايانا بسبب كوننا أول المؤمنين بموسى و هارون رسولى ربنا. 


وفتح الباب فى كل خير له أثر من الخير لا يرتاب فيه العقل السليم فلو أن الله سبحانه أكرم مؤمنا لإيمانه و الرحمه لم تطفر 
مغفرته و رحمته أول الفاتحين لهذا الباب و الواردين هذا المورد. 


5 .لا :5 2 ار 1 : 5 ات 
قوله تعالى: وَ أَوْحَيْنا للم مُوسلِا أنْ أشر بلادى إِنَكم مُتَبَعُونَ شروع فى سرد الشطر الثانى من القصه و هو وصف عذاب آل 
فرعون بسبب ردهم دعوه موسى وهارون عليه الّ.لام»و قد كان الشطر الأول رساله موسى و هارون اليهم و دعوتهم الى 
التوحيد و الإسراء و السرى السير بالليل؛و المراد بعبادى بنو إسرائيل و فى هذا التعبير نوع إكرام لهم. 
وقوله: إِنَكم مُتَّبَعُونَ تعليل للأنمر أى سر بهم ليلا ليتبعكم آل فرعون و فيه دلا-له على أن لله فى اتباعهم أمرا و أن فيه فرج بنى 
إسرائيل و قد صرّح بذلك فى قوله: فأشر ين ُتبَعونَ وَ انك الْبخرَ رَهْواً إنَّهُمْ جَندَ مُغْرَقُونَ (الدخان 7/). 

لل 
و ا ا ار ل ل ار 
لدلاله قوله: «أنْ أشر بلحادى» عليه و على هذا القياس. 


فقال تعالى: فَأَرْسَلَ فِوْعَوْنٌ أى فأسرى موسى بعبادى فلما علم فرعون بذلكك 


ص فرذداه 


رتل «فى الْمَدَائِنِ) التى تحت سلطانه رجالا ١‏ الطاشرينَ يحشرون الناس و يجمعون الجموع قائلين للناس ١‏ إن هوّلاء) بنى إسرائيل 
لحر اردور رعس اكرانىد بحا لالد رصتيا بلمل تأكيد نه نا مايوه يأتون من الأعمال ما يغيظوننا به 
«وَ إن لَجَمِيعٌا مجموع متفق فيما نعزم عليه الاذْرُونَ نحذر العدو أن يغتالنا أو يمكر بنا و إن كان ضعيفا قليلاءو المطلوب بقولهم 
هذا و هو لا محاله بلاغ من فرعون حت الناس عليهم. 


لاك لك 
َأَخر امع مِنْ جَدْاتٍ وَ عَيُونٍ نو كتُوزٍ و مهم كريم فيه قصورهم الستورام الرفيعه»و لما كان خروجهم عن مكر إلهى 


بسبب داعيه الاستعلاء و الاستكبار التى فيهم سم الى 'تفسه اد أخرجهم ١‏ «ذلك» أى الأمر كذلك «وَ أور للك أى تلكك 
الجنات و العيون و الكنوز و المقام الكريم ابَنِى إشلائيل» حيث أهلكنا فرعون و جنوده و أبقينا بنى إسرائيل بعدهم فكانوا هم 
الوارثين. 

َأَمعُومُمْ أى لحقوا ببنى إسرائيل «مُشْرقِينَ» أى داخلين فى وقت شروق الشمس و طلوعها علي ادا الُجملطان» أى دنا بعضهم من 
بعض فرأى كل من الجمعين جمع فرعون و جمع موسى الآدخر آل َم لاب مُوسلِلْ) من بنى إسرائيل خائفين فزعين إن 
لهذ و كرق ميد ر كاوه فرهؤة: 


«قال موسى كلاالن يدركونا «إنَّ مَعى رَبّى سَدِيَهْدِين' و المراد بهذه المعيه معيه الحفظ و النصره و هى التى وعدها له ربه أول ما 
بعثه و أخاه الى فرعون ١‏ الى تكاج أماامينة الانسان و اكور تقالل سرحان مع موسي ونى سوق على القنية برو أو شوك 
«سَيَهَدِين) أى سيذلق على طريق ل يدر كتى فرعو ق مغها: 


ِ لا 2 َه 5 6 0 رلا ع2 
َأَوْحَيْنا إلا مُوسلِا رف كل كه الي لفاو و الالفاؤق الففاق] اشر ونيو بعضه من بعض «فَكانَ كل فؤق» أى قطعه 


منفصله من الماء «كالطؤد» و هو القطعه من الجبل الْعَظِيم) فدخلها موسى و من معه من بنى إسرائيل. 


ص :ههه 


«وَ أَزْلَفنا نَم أى و قربنا هناك «الْآخَرِينَ وهم فرعون و جنوده «وَ أَنْجيِ] مُوسلا وَ مَنْ مَعَهُ أَجْمَعِينَ؛ بحفظ البحر على حاله و 
هيئته حتى قطعوه و خرجوا منهء انم أعْرَقنَا الْآَحَرِينَ) بإطباق البحر عليهم و هم فى فلقه. 


2 نارف عور لك ىعر 3 2 7 ٠ت‏ و 
قوله تعالى: إِنْ فى ذلكك 0 أَكتْرَهُمْ مُوْمِنِينَ وَ إِنَ رَبك لِهُوَ العَزيزُ الرّحِيمٌ ظاهر السياق-و يؤيده سياق القصص 
الآ-تيه-أن المشار اليه مجموع ما ذكر فى قصه موسى من بعثه و دعوته فرعون و قومه و إنجاء بنى إسرائيل و غرق فرعون و 
جنوده.ففى ذلكك كله آيه تدل على توخده تعالى بالربوبيه و صدق الرساله لمن تدير فيها. 


ب 2 5 5 
و قوله: وَل كان أَكُتوْهُعْ مُؤْمنِينَ أى و ما كان أكثر هؤلاء الذين ذكرنا قصتهم مؤمنين مع ظهور ما دل عليه من الآيه و على هذا 
فقوله بعد كل من القصص المورده فى السوره: 


لاد عع : 5 5 
رو كان أكِْرْهَمْ موْمِنِينَا بمنزله أخذ النتيجه و تطبيق الشاهد على المستشهد له كأنه يقال بعد إيراد كل واحده من 
القصص:هذه قصتهم المتضمنه لآياته تعالى و ما كان أكثرهم مؤمنين كما لم يؤمن أكثر قومكك فلا تحزن عليهم فهذا دأب كل 
من الامم التى بعثنا اليهم رسولا فدعاهم الى توحيد الربوبيه. 


[سوره الشعراء (732): الآيات 8ع الى ]٠١©‏ 


اشاره 


عن .حت 


أل لع تب اجيم( إِذ كال أب و و ا عدوت 0.0 كلو عيذ ألما تطل 4 لا كفي 00 كال هَل يشمو : موتكم إذ 
يي ' وجنلا باينا كذلك يَفْعلُونَ (©/8 فال أ قرأ كع ل كنم تَعبِدُون (000 أَنتمْ و 
ركم الْأَنْدموق (008 فَإِنْهُمْ عَدَوٌ لى إلآرَ اكالبية )/00/0 لَذِى حَلَقى فَهُوَ يَهدِين 6 وَالذَى هُوَ يُطعِمُنِى وَ يَسْقِينِ (4/) و 
اطي اس ير مشي ال ل ا ل 0 
كماو ألجنى للحي (05 و جل لى لان مذي فى رين (05 و إجعلى رون قد عن أ (هه و إغفز أ ب 
ار ل و ل الى نامك اواو زفت 
ان تن (.» و يت ابيع وين (41 و ل لهم أب كك تقثرة داكا تو للومل ترح أريقووة 
(9) فكتكيوا فيه فيه] هُمْ وَ الغ اوُونَ (؟4) وَ جُنُودٌ إِثليس أ+ تون (49) الوا وَ مم فيا بقح مون (48 كاله إن كنا َنِى 2 لال 
مبين (/4) إِذْ تويك برَبٌ الْظالَمِينَ (هه) وَل 1 اه من فين 01٠١‏ و لا صدِيق يم ٠ ١(‏ قَلْو 
نلا كزة فكُونَ من آلْمُؤْمِنِيَ (005 إن فى ذلك َيه و كان أَحترْمُمْ مؤمِنِينَ (م ٠‏ و إِنَّ ربك لَهوَ الْعريرٌ زُألوَحِيمٌ ٠8(‏ 00 


ص :060 


ص :هه 


بيان: 


ونا وف .عا 4 ولا 27 : 
قوله تعالى: وَ اثل عَلَِهِمْ تبأ إلماهِيم غتر السياق عما كان عليه أول القصه «وَ إذ 0 ربك موسلا) الخ؛لمكان قوله: اَلئِهِمْ) فإن 
المطلوب تلاوته على مشركى العرب و عمدتهم قريش و إبراهيم هذا أبوهم و قد قام لنشر التوحيد و إقامه الدين الحق و لم يكن 
بينهم يومئذ من يقول:لا إله إلا الله»فنصر اللّه و نصره حتى ثبتت كلمه التوحيد فى الأرض المقدسه و فى الحجاز. 
فلم يكن ذلكك كله إلا عن دعوه من الفطره و بعث من الله سبحانه ففى ذلكك آيه لله فليعتبروا به و ليتبرّءوا به من دين الوثنيه 


كما تبرّأ منه و من أبيه و قومه المنتحلين به أبوهم إبراهيم عليه السّلام. 


ص :00/0 


قوله تعالى: إِذْ قالَ لأبِيهِ و قَوْمِهِ ا تَعبْدُونَ مخاصمته و مناظرته عليه السّد.لام مع أبيه غير مخاصمته مع قومه و احتجاجه عليهم كما 
حكاه اللّه تعالى فى سوره الأنعام و غيرها لكن البناء هاهنا على الإيجاز و الاختصار و لذا جمع بين المحاجتين و سبكهما محاجه 
واحده أورد فيها ما هو القدر المشتركك بينهما. 


.0 لا 2 7 0 . 6 . 20 ساس ع اش هاء : 6 23 
و قوله: م تغبّدون سؤال عن الحقيقه بوضع نفسه موضع من لا يعرف شيئا من حقيقتها و سائر شئونها و هذا من طرق المناظره 
سبيل من يريد أن يبين الخصم حقيقه مدّعاه و سائر شئونه حتى يأخذه بما سمع من اعترافه. 


على أن هذه المحاجه كانت من إبراهيم أول ما خرج من كهفه و دخل فى مجتمع أبيه و قومه و لم يكن شهد شيئا من ذلكك قبل 
اليوم فحاجهم عن فطره ساذجه طاهره كما تقدم تفصيل القول فى تفسير سوره الأنعام. 


للء 5 2 دمر 2 3 
فؤلة تعالى: لوا فد ناما مطل ل حزق ظل ينمتن ددهو لكوت على القتى ا ملاؤمتةاو الإقائه عند مهو اللام فى 0700 
للتعليل أى ندوم عاكفين عليها لأجلها و هو تفريع على عباده الأصنام. 


و بالجمله فجوابهم عن سؤال إبراهيم 0 تَعْئدُونَ بقولهم: اتَعْبِدٌ ا إبانه أن هذه الأجسام المعبوده ممثلات مقصوده لغيرها 
لا لنفسهاءو قد أخذ إبراهيم قولهم: ١نَعْبْدُ‏ و خاصمهم به فإن استقلال الأصنام بالمعبوديه لا يجامع كونها أصناما ممثله للغير فإذ 
كانت مقصوده بالعباده فمن الواجب أن يشتمل على ما هو الغرض المقصود منها من جلب نفع أو دفع ضر بالتوجه العبادى و 
الدعاء و المسأله و الأصنام بمعزل من أن تعلم بمسأله أو تجيب مضطرا بإيصال نفع أو صرف ضر و لذلكك سألهم إبراهيم بقوله: 


«هل يَسْمَعُوَكم) الخ. 
- لا ره و + 25م كه مس ل م 5 ٠.‏ ؟ْ 
قوله تعالى: قال هَل يَسْمَعُوتكم إذ تَدُعُونَ أؤ يَنْفعُوتك أؤْ يَضْرُونَ اعترض عليه السّلام عليهم فى عبادتهم الأصنام من جهتين: 


ص :004 


إحداهما:أن العباده تمثيل لذله العابد و حاجته الى المعبود فلا يخلو من دعاء من العابد للمعبودءو الدعاء يتوقف على علم 
المعبود بذلكك و سمعه ما يدعوه بهءو الأصنام أجسام جماديه لا سمع لها فلا معنى لعبادتها. 


والغاتيهةان الناتن انما يعبدون الإله إما طمعا فى خيره و نفعه و إما انقاء من شرّه و ضرّه و الأصنام جمادات لا قدره لها على 


إيصال نفع أو دفع ضرر. 
فكل من الآيتين يتضمن جهه من جهتى الاعتراضءو قد أوردهما فى صوره الاستفهام ليضطرهم على الاعتراف. 


ناف هج يلاحو لاي رمدم 
قوله تعالى: قالُوا بل وَحَدْنا آجاءنا كذلِك يَفْعلُونَ كان مقتضى المقام أن يجيبوا عن سؤاله عليه التّ.لام بالنفى لكنه لما كان ينتج 
خلاف ما هم عليه من الانتحال بالوثنيه أضربوا عنه الى التشبث بذيل التقليد فذكروا أنهم لا مستند لهم فى عبادتها إلا تقليد الآباء 
1 


,لا ل لاى .مر 0 
و قوله: وَحِدْنا آبا:] ك ذلك يَفْعَلُونَ أى فعلنا كما كانوا يفعلون و عبدناهم كما كانوا يعبدونءو لم يعدل عن قوله: ١ك‏ ذلك 
ار الل #رل اعد ونيا ليكون أصرح فى التقليا كأنهم لا يفهمون من هذه العبادات إلا أنها أفعال كأفعال آبائهم من غير 
أن يفقهوا منها شيئا أزيد من أشكالها و صورها. 


0 
لله عنم 1 ى ‏ ل عم عر 6ر2 2ه د و 7 3 ع 
قوله تعالى: قل أكَرَأَْتَمْ لا كثثم تَعدُونَ أثمّع وَ الوم الأقُدَمُونَ فَإنَّهُمْ عََدُوٌ لِى إلآ رَبّ الْْالَمِينَ لما انتهت محاجته مع أبيه و 


أكَرأَئُم الخ. 


7 1 1 تم ل للخو مو مل. 5 31 20 
فقوله: | فَرَأَبْتَمْ م] َعْبَدَُون انتم وَ 1داؤ كم الأقدّمُّونَ تفريع على ما ظهر مما تقدم من عدم الدليل على عباده الأصنام إلا 


التقليد بل بطلانها من أصلها أى فإذا كانت 


68٠: ص‎ 


باطله لا حجه لكم عليها إلا تقليد آبائكم فهذه الأصنام التى رأيتموها أى هذه بأعيانها التى تعبدونها أنتم و آباؤكم الأقدمون 
فانها دوك الأنعاذ فيا ضاره لناك ميلكة لشت فليية الأ عدوا لي 


وذكر آبائهم الأقدمين للدلاله على أنه لا يأخذ بالتقليد كما أخذوا و أن لا وقع عنده عليه السّدلام لتقدم العهد.و لا أثر للسبق 
الزمانى فى إبطال حق أو إحقاق باطل»و إرجاع ضمير أولى العقل الى الأصنام لمكان نسبه العباده إليها و هى تستلزم الشعور و 
العقلءو هو كثير الوقوع فى القرآن. 

ل 5 7 
و قوله: إلا رَبٌ الْعْالَمِينَ استثناء منقطع من قوله: هَِنَّهُعْ عَدُوٌّ ى» أى لكن رب العالمين ليس كذلك. 


قوله تعالى: ألَذِى حَلََيِى فَهُوَ يَهْدِين -الى قوله- يَوْمَ الدّين لما استثنى رب العالمين جل اسمه وصفه بأوصاف تتم بها الحجه على 
أنه تعالى ليس عدوا له بل رب رحيم ذو عنايه بحاله منعم عليه بكل خير دافع عنه كل شر فقال: «الّذِى حَكَمَنِى) الخ؛و أما قول 
القائل:إن قوله: «الّذِى حَلََنى) الخ؛استيناف من الكلام لا يعبأ به. 


فقوله: الى حَلَمَِى فَهُوَ دين بدأ بالخلق لأن المطلوب بيان استناد تدبير أمره اليه تعالى بطريق إعطاء الحكم بالدليلءو البرهان 
على قيام التدبير به تعالى قيام الخلق و الإيجاد به لوضوح أن الخلق و التدبير لا ينفكان فى هذه الموجودات الجسمانيه التدريجيه 
الوجود التى تستكمل الوجود على التدريج فليس من المعقول أن يقوم الخلق بشىء و التدبير بشىء و إذ كان الخلق و الإيجاد لله 
سبحانه فالتدبير له أيضا. 


و لهذا عطف الهدايه على الخلق بفاء التفريع»فدل على أنه تعالى هو الهادى لأنه هو الخالق. 
و ظاهر قوله: فَهُوَ يَهْدِين -و هو مطلق-أن المراد به مطلق الهدايه الى المنافع 


68١: ص‎ 


دنيويه كانت أو أخرويه و التعبير بلفظ المضارع لإفاده الاستمرار فالمعنى أنه الذى خلقنى و لا يزال يهدينى الى ما فيه سعاده 
حياتى منذ خلقنى و لن يزال كذلكك.فيكون الآبه فى معنى ما حكاه الله عن موسى إذ قال لفرعون: رَبُنَا الى أغطل كل شَيْءِ 


مالف 2 


خلقة 3 0 (طه/ ١ه)ءأى‏ هداه الى منافعه و هى الهدايه العامه. 


000 : 6 0 2 .لا 017 7 ونم بلاارف ور 
و هذا هو الذى أشير اليه فى أول السوره بقوله: «أ وَل يوا إِلَى الَْدْض كع أَنْبتنا فا مِنْ كل رَوْجٍ كريم إِنَّ فى ذلك لَآية و قد 


مر تقرير الحجه فيه. 


وعلى هذا فما سيأتى فى قوله: «وَ الى هُوَ يُطْعِمَنِى) الخ؛من الصفات المعدوده من قبيل ذكر الخاص بعد العام فإنها جميعا من 
مصاديق الهدايه العامه بعضها هدايه الى منافع دنيويه و بعضها هدايه الى ما يرجع الى الآخره. 


ولو كان المراد بالهدايه الهدايه الخاصه الدينيه فالصفات المعدوده على رسلها و ذكر الهدايه بعد الخلقه.و تقديمها على سائر 
النعم و المواهب لكونها أفضل النعم بعد الوجود. 


2 و .6 لا 6 اع ضر ٠‏ 4 
و قوله: وَ الَذِى هُوَ يُطعِمَنِى وَ يش تين وَ إذا مَرضتٌ فَهُوَ يَذِْين هو كالكنايه عن جمله النعم الماديه التى يرزقه الله اياها لتتميم 
النواقص و رفع الحوائج الدنيويه. و قد خصٌ بالذكر منها ما هو أهمها و هو الإطعام و السقى و الشفاء إذا مرض. 


: ا 
و من هنا يظهر أن قوله: «وَ إذا مَرضْتٌ» توطثه و تمهيد لذكر الشفاءءفالكلام فى معنى يطعمنى و يسقينى و يشفينءو لذا نسب 
المرض الى نفسه لثلا- يختل المراد بذكر ما هو سلب النعمه بين النعم»و أما قول القائل:إنه إنما نسب المرض الى نفسه مع كونه 
من الله للتأدب فليس بذااكك. 


و إنما أعاد الموصول فقال: «الَّذِى هُوَ يُطْعِمُنِى) الخ؛و لم يعطف الصفات على ما فى قوله: 


«الذى خلقتنى فهو يهديناللدلاله على أن كلا من الصفات المذكوره فى هذه الجمله المترتبه كان فى إثبات كونه تعالى هو 
الرب المدبّر لأمره و القائم على نفسه المجيب لدعوته. 


ص خرواه 


وقولفه و الذى تمت 8 تخيرن يزيت التو المقض لكل تفي الخذازل عله تقولد كل تفن ذائقة العؤت (الأبياته )يو 
ليس بانعدام و فناء بل انتقال من دار الى دار من جمله التدبير العام الجارىءو المراد بالإحياء إفاضه الحياه بعد الموت. 


وقوله: وَالذِى أَطمَعٌ أَنْ يَغْفْرَ إلى حَطِبئْتى يَوْمَ الدَّينٍ أى يوم الجزاء و هو يوم القيامه»و لم يقطع بالمغفره كما قطع فى الا-مور 
اعد كوه فيليا لأن النشره تف الاستحتاق :ا هق فغيل ند اللقلمتي شتفي أ لحن عن الله تبريها نه شيعا لكيه رجانه فقي 
على نفسه الهدايه و الرزق و الإماته و الإحياء لكل ذى نفس و لم يقض المغفره لكل ذى خطيئه فقال: 


: 5 7 0 1 لا 
وو العا وَ الأزض إِنَهُ لحَقَ (الذاريات77/).و قال: كل نفس ذائقَةٌ الْمَوْتِ (الأنبياء 0/)ءو قال: إِليْهِ مَوْجِعُكُمْ جميعاً وَعْدَ الله 


حَهًا (يونس 4/6و قال فى المغفره: 

ل ب 8 الات لا 

إن الله لا يَعْفِرٌ أَنْ يُشْرَك به وَ يَعْفِرْ ما دُونَ ذلك لِمَنْ يَشاءٌ (النساء /5/). 

و نسبه الخطيئه الى نفسه و هو عليه السّ.لام نبى معصوم من المعصيه دليل على أن المراد بالخطيئه غير المعصيه بمعنى مخالفه 
الأمر المولوئ فإن للخطيته و الذنب مراتب تتقدر حسب حال البعد فى عبوديته كما قيل:حسنات الأبرار سيئات المقدبينءو قد 
قال تعالى لنبيه صلّى الله عليه و آله و سلم: «وَ اسْتَغْفِز لذَئِك) . 


فالخطيئه من مثل إبراهيم عليه التّدلام اشتغاله عن ذكر الله محضا بما تقتضيه ضروريات الحياه كالنوم و الأكل و الشرب و نحوها 
و إن كانت بنظر آخر طاعه منه عليه السّ.لام كيف؟و قد نص تعالى على كونه عليه السّىلام مخلصا لله لا يشاركه تعالى فيه شىء 
إذ قال:«إنا أخلصناهم بالخالصه ذكرى الدار/اص 56/)ءو قد قدمنا كلاما له تعلق بهذا المقام فى آخر الجزء السادس و فى قصص 
إبراهيم فى الجزء السابع من الكتاب. 


1 ا لا 
لهل وَل ِالصَالِحِينَ لما ذكر عليه السّلام نعم ربه المستمره المتواليه المتراكمه عليه منذ خلق الى 


ص فونه 


اللطئ و الحنان الالهى أخذته جاذبه الرحمه الملتئمه بالفقر العبودى فدعته الى إظهار الحاجه و بت المسأله فالتفت من الغيبه الى 
الخطاب فسأل ما سأل. 


فقوله: رَبّ أضاف الرب الى نفسه بعد ما كان يصفه بما أنه رب العالمين إثاره للرحمه الإلهيه و تهييجا للعنايه الربانيه لاستجابه 
دعائه و مسألته. 


وقوله: َب لِى حُكماً يريد بالحكم ما تقدم فى قول موسى عليه السّ.لام فَوَهَبَ لِى رَبّى كما الآيه 7١‏ من السوره و هو-كما 

تقدم-إصابه النظر ورإلرأى فى المعارف الاعتقاديه و العمليه الكليه و تطبيق العمل عليها كما يشير اليه قوله تعالى: و سلا من 
ل 

فيلك من نْ وَسُولٍ إلا نُوجى ليه أنه 0 ِل أن فَاعْبَدُونِ االو عواوعى ا الاعتقاديه و العمليه التى يجمعها 

التوحيد و التقوى»و قوله تعالى: و وَأو ع لهم فغل الحلات قم الصَاكه و ويه ا و ا 0 عابِيدٍينَ (الأنبياء */1/).و هو 

وحى التسديد و الهدايه الى الصلاح فى مقام العملءو تنكير الحكم لتفخيم أمره. 

2 لاك 5 
وقوله: و الحقنى بالضٌّ الحين الصلاح-على ما ذكره الراغب-يقابل الفساد الذى هو تغير الشىء عن مقتضى طبعه الأصلى 
فصلاحه كونه على مقتضى الطبع الأصلى فيترتب عليه من الخير و النفع ما من شأنه أن يترتب عليه من غير أن يفسد فيحرم من 
آثاره الحسنه. 

ا 1 ا : 1 ٍ 
ل 
صلاح العملءقال تعالى: لْبِلَدُ المَليث > يحرج انه بإذْنِ رَبّهِ (الأعراف 80/). 
فصلاح الذات كونها تامه الاستعداد لقبول الرحمه الإلهيه و إفاضه كل خير و سعاده من شأنها أن تتلبس به من يغر أن يقارنها ما 


ص خروده 


موردا من الصلاح و هو ظاهر. 


مداه !ل خاو الصالخير بن نووم محالة سوفية الك انزو غود الستره كليها فغوة يني و4 0 
الس لعاف 1 الور رقاري حل ع تمم أثره فى و هو الصلاح الذاتى. 


هو 35 2 لا ع سل 
وقد تقدم فى تفسير قوله تعالى: وَ إِنْهَ فى الآخرّهِ لمن الصَالِْحِينَ (البقره ١1))فى‏ الجزء الأول من الكتاب كلام له تعلق بهذا 
المقام. 
وولفالن ون كان صِدَدْقٍ فى الْآخِرِينَ إضافه اللسان الى الصدق لاميه تفيد اختصاصه بالصدق بحيث لا يتكلم إلا بهعو 


ظاهر جعل هذا اللسان له أن يكون مختصا به كلسانه لا يتكلم إلا بما فى ضميره مما يتكلم هو به فيئول المعنى الى مسأله أن 


يبعث الله فى الآخرين من يقوم بدعوته و يدعو الناس الى ملته و هى دين التوحيد. 


كو الا ساقي سس ل ا الصافات بعد ذكر إبراهيم عليه الش.لام: وَ كرحن عله فى الْخرِينَ (الصافات8١١/)4و‏ قد ذكر 
هذه الجمله بعد ذكر عده من الأنبياء غيره كنوح و موسى و هارون و إلياسءو كذا قال تعالى فى سوره مريم بعد ذكر زكريا و 
عى و قوراف وموس شاور و 0 101 صِدْقٍ عَلِيَا (مريم ٠0/)فالمراد‏ على أى حال إبقاء دعوتهم بعدهم 
بعدهم ببعث رسل أمثالهم. 


: 00000 ار ور 
ل ا ا 0 


5 
قوله تعالى: :ا إل نب الغا تفار أيه حسب ماوع فى وله علا ليك أت لك ىنوم اناو 
لنت يكن أن يستفاد من قوله تعالى: وَل كان ا َغْفارٌ هيم لأبيه إلا عَنْ مَوْعِدَهٍ وَعَدَها إِيَاهُ كما ين له أنه عدر لله ص يَأ منة 


(التوبه١١/),أنه‏ دعا مذ بهذا الدعاء و هو حي بعد»و على هذا فمعنى قوله: 


ص :08 


«إنّهُ كان مِنَ الضَالَينَ أنه كان قبل الدعاء بزمان من أهل الضلال. 
0 1 


- 


لا لا لا 7 
5 5 ا ا 0 8 لا 3 ش 20 رك 21 06 2 5 5 اس 
قوله تعالى: وَ لا تخزنى يَوْمَ يتعثون يَوْمَ لا يَنَفعٌ م ال و لا بنون إلا مَنْ أتى الله بقلب سيم الخزى عدم النصر ممن يؤمّل منه 
النصرءو الضمير فى ايُِعَتُونَ للناس و لا يضرّه عدم سبق الذكر لكونه معلوما من خارج. 


و يعلم من سؤاله عدم الإخزاء يوم القيامه أن الإنسان فى حاجه الى النصر الإلهى يومئذ فهذه البنيه الضعيفه لا تقوم دون الأهوال 
التى تواجهها يوم القيامه إلا بنصر و تأييد منه تعالى. 


لا دم “نلا وى 00 
ارة يل حاكن ولك جوز الطريق ةرملل تو ف نوو 1 رن ل اكع مول مرق ان لوك[ اميل قن انل فى 
١يُتِعَقُونَّ)‏ و الآبه الى تمام ميشه عشر آيه من كلام الله تعالى. 
لا لا 


- 


و قوله: إلا مَنْ أنَى الله بقَلْبِ سَلِيم قال الراغب:السلم و السلامه التعرّى من الآفات الظاهره و الباطنه.انتهى.و السياق يعطى أنه عليه 
الام فى نظام 5 كز ممق بجامع يكميز يه اللوع امن تخيرة و قد سال ربه أولارأن ينصره و لا يخزيه يوم لا ينفعه ما كان ينفعه فى 
الدنيا من المال و البنين»و مقتضى هذه التوطئه أن يكون المطلوب بقوله: «إلا مَنْ أنَى الله بقَْبِ سرِيم» بيان ما هو النافع يومئذ و 
في لكان الفني ادن 0 


فالاستثناء منقطعءو المعنى:لكن من أ الله بقلب سليم فإنه ينتفع بهءو المحصّل أن مدار السعاده يومئذ على سلامه القالب سواء 
كان صاحبه ذا مال و بنين فى الدنيا أو لم يكن. 


2 ا _- 4 لاك 
الغاوين و اختتيار هذين الوصفين لهاتين الطائفتين إشاره الى ما قضى به اللّه سبحانه يوم رجم إبليس عند إبائه أن يسجد لآدم كما 
0 8 > برو لما حرطا ا ات < فر ل لل كع ا نار 2 
ذكر فى سوره الحجر إِنَّ طيادى لَئِس لك عَلَيهِمْ سُلْطانٌ إلا مَن اتبعك مِنّ الْْاوِينَ وَ إِنَّ جَهَنّم 


ص :0 


لَمَوْعِدُهُمْ أْجْمَعِينَ -الى أن قال- إِنَّ الْمتَقِينَ فى جَنَاتٍ وَ عُيُونٍ (الحجر ه6/). 


اي علي و لا و ا 
قوله تعالى: و قيل لهُمْ أبن أ كنْتُمْ تَعْيدُونَ مِنْ دُونٍ الله هل يَنْض رُوئكم أؤ يَنْنَصدرُونَ أى هل يدفعون الشقاء و العذاب عنكم او 
عن أنفسكمءو المحصل أنه يتبين لهم أنهم ضلوا فى عبادتهم غير اللّه. 


2 و لاك - مم و 8 ب ع ع ع ع 
قوله تعالى: فَكبكبوا فبها هُمْ وَ الْعَاوُوتٌ وَ َنود ئيس أَجْمَعُونَ يقال:كبه فانكب أى ألقاه على وجهه و كبكبه أى ألقاه على 
وجهه مره بعد اخرى فهو يفيد تكرار الكب كدب و دبدب و ذب و ذبذب و زال و زلزل ودك ودكدك. 


وضمير الجمع فى قوله: امكبكة وا يللم ممْ) للأصنام كما يدل عليه قوله: ندع وَل تَعْبُدُونَ ممَنْ دُونِ 00 
(الأنبياء9/)و هؤلاء إحدى الطوائف الثلاث التى تذكر الآيه أنها تكبكب فى جهنم يوم القيامهءو الطائفه الثانيه الغاوون المقضى 
عليهم ذلكك كما فى آيه الحجر المنقوله آنفاءو الطائفه الثالثه جنود إبليس و هم قرناء الشياطين الذين يذكر القرآن أنهم لا 
يفارقون أهل الغوايه حتى يدخلوا النارءقال تعالى: وَ مَنْ يَعْشٌ عَنْ ذكر الوَخْلطن تُمَيَض لَهُ شَّيِطانا فَهُوَ لَه قَرِينٌ -الى أن قال- و لَنْ 
تنكم اليم إِذْ ظلَمْتُمْ نكم فى الْعَذَابِ مُشْت كوت (الزخرف 04). 


6 1 00 : 
قوله تعالى: الوا وَ هُمْ فا يَحْتَصِمُونَ -الى قوله- إلا الْمُجِرِمُونَ الظاهر أن القائلين هم الغاوونءو الاختصام واقع بينهم يخاصمون 


أنفسهم و الشياطين على ما ذكره الله سبحانه فى مواضع من كلامه. 
ا ا 5 1 
و قوله: تَاللَهِ إِنْ كنا لَفى ضَّ لال مُبين اعتراف منهم بالضلالءو الخطاب فى قوله: (إِذْ تُسَويكمْ بِرَبٌ الْعَالَمِينَ للآلهه من الأصنام و 
هم معهم فى النار»أو لهم و للشياطين أو لهما و للمتبوعين و الرؤساء من الغاوين و خير الوجوه أولها. 
وقوله: و4 أَضَلا إل الْمْجِرمُونَ الظاهر أن كلا من القائلين يريد بالمجرمين 


ص 0 


غيره من إمام ضلال اقتدى به فى الدنيا وداع دعاه الى الشركك فاتبعه و آباء مشركين قلدهم فيه و خليل تشبه بهءو المجرمون على 
مااربدتا نامع آبناك القناائه هم القرى كرك كنيع الاجراءت و نظيو بول إقار قال قات و ورف زوزانيك أنها المجرقرة 
(يس 288). 


: 0 1 
ونان اكلا لبون تاقيرع ولا ضاديع كت لحري ان اذ كو الرافنية التزيت للق 


ل 
و هذا الكلام تدر اسه طن حرنانيع رمن افنقافه الغاشيق و إطانه الأصداقاد وفن التعير يقولءة للا لايق حاقيرىة إشاره ان 
وجود شافعين هناك يشفعون بعض المذنبين»و لو لا ذلك لكان من حق الكلام أن يقال:فما لنا من شافع إذ لا نكته تقتضى 
الجمعءو قد روى أنهم يقولون ذلكك لما يرون الملائكه و الأنبياء و المؤمنين يشفعون. 


قولن فال 56 3( 6ه فكو وى القر عيرم دع سني أن برستي إلى انلكا لتكووو ا سو لوجع سن بدالرااها ذاله لفاو 
من السعاده. 


وادفاي لاق لك تبراح خبر لاعن قر فى يه إبراعي عليه ار اك وى روه نين قتزينه الا تيه درن الويف توه 
وجهه نحو رب العالمين و تبريه من الأصنام و احتجاجه على الوثنيبن و عبده الأصنام آيه لمن تدبّر فيها على أن فى سائر قصصه 
من محنه و ابتلاءاته التى لم تذكر هاهنا كإلقائه فى النار و نزول الضيف من الملائكه عليه و قصه إسكانه إسماعيل و أمه بوادى 
مكه و بناء الكعبه و ذبح إسماعيل آيات لاولى الألباب. 

ل 1 50 5 1 

و قوله: وَاما كان أكتّرُهُمْ مُؤْمِنِينَ أى و ما كان أكثر قوم إبراهيم مؤمنين و الباقى ظاهر مما تقدم. 

[سوره الشعراء (52): الايات ٠١8‏ الى ؟١1١]‏ 


اشاره 


5 


)0٠١(‏ و ا داك 12 رن ١‏ ا 

دون اي 5ل و لل يييى ب ا لطاب به إلا علي وَبّى لو تَشْعُرُونَ )1١(‏ و ليلا أنَا بطاردٍ الْمُؤْمِنِينَ 
و لا 

015 إِنْ أن إلا َي مُيينٌ )١١5(‏ قانوا لين ل تثته ل ُ ُوح لََكوَنٌ من الْمَوْجُومِينَ )1١(‏ قالَ َب إِنَّ وى كَذَّبُونِ 0١7‏ فَافمْخ 

ع ساون .عن ع من ؤي 010 لومز ع اذك اعون 010١‏ مغر وذ ال 

(070 إِنّ فى ذلك لَه و كان أَْتوهَ مؤْمِنِينَ (011) و إن بك لَهُوَ عير لوحم (171) 


ص /00 


بيان: 


قله ال : كذيق ْم ُوح الْمْسَلِينَ قال فى المفردات:القوم جماعه الرجال 


ص :05 


فى الأصل دون النساءءو لذلك قال: دلأ يَِحَرْ قَوْمّ مِنْ قَوْم) الآيه؛قال الشاعر:أقوم آل حصن أم نساءءو فى عامّه القرآن أريدوا به 
و النساء جميعا.انتهى. 


و لفظ القوم قيل:مذكر و تأنيث الفعل المسند اليه بتأويل الجماعه و قيل:مؤنث و قال فى المصباح:يذكر و يؤنث. 


وعد القوم مكذبين للمرسلين مع أنهم لم يكذبوا إلا واحدا منهم و هو نوح عليه السّلام إنما هو من جهه أن دعوتهم واحده و 
اح ع ا ا 0 ل ل ا ل ا و عن 
كفرا بالجميع قال تعالى: إِنَ الذينَ يَكفرُونَ بالله وَ ولع و يُرِيدونَ أَنْ يُفرّقوا بَيْنَ الله وَ رُسِْهِ وَ يَقَولونَ نؤْمِنٌ يبغض و تكفر 


بض وَيُرِيدُونَ أَنْ يتَحْذُوا بَينَ ذلك سيل أولك هُمْ الكافرُونَ حَمَا (النساء .)/10١‏ 
لا اق لاريء 82 4 
قوله تعالى: إذ قال لَهُمْ أَخَوهُم نوح ١‏ لا تتقون المراد بالاخ النسيب كقولهم: 


قوله تعالى: إِنَى لَكمْ رَسُولَ أمِينٌ لى رسول من اللّه سبحانه أمين على ما حملته من الرساله لا أبلغكم إلا ما أمرنى ربى و اراده 
منكمءو لذا فرع عليه قوله: اقَانَقُوا الله وَ أَطِيعُونِ فأمرهم بطاعته لأن طاعته طاعه اللّه. 
ا م ال 1 

قوله تعالى: وَ جا أسْتلْكم عَلَيِِ مِنْ أخر إِنْ أخرى إلا عَللِمْ رَبّ الْالَمِينَ مسوق لنفى الطمع الدنيوى بنفى سؤال الأجر فيثبت بذلكك 
انه ناصح لهم فيما يدعوهم اليه لا يخونهم و لا يغشهم فعليهم ان يطيعوه فيما يأمرهمءو لذا فرّع عليه ثانيا قوله: 
ممع ل 3 
«فاتقوا الله و أطيعون) . 

لا 1 ٍ 
و العدول فى قوله: «إِنْ أخرىَ إلا عل رَبّ الْالَمِينَ عن اسم الجلاله الى «رَبٌ الْْالَمِينَ للدلاله على صريح التوحيد فإنهم كانوا 
يرون انه تعالى إله عالم الآ-لهه و كانوا يرون لكل عالم إلها آخر يعبدونه من دون الله فإثباته تعالى ربا للعالمين جميعا تصريح 


بتوحيد العباده و نفى 


ص ١١م‏ 


الالهة م دون الله مطلقاء 

عرد ال فد ل 2 ع ع 
قوله تعالى: فاتقوا الله وَ أَطِيعُونٍ قد تقدم وجه تكرار الا-يه فهو يفيد ان كلا من الأمانه و عدم سؤال الأجر سبب مستقل فى 
إيجاب طاعته عليهم. 
قوله تعالى: قالوا أ نَوْمِنْ لكك وَ اتبعك الأرْذلونَ الأرذلون جمع أرذل على الصحه و هو اسم تفضيل من الرذاله و الرذاله الخسه و 
الدناءه»؛و مرادهم بكون متبعيه أراذل انهم ذوو أعمال رذيله و مشاغل خسيسه و لذا أجاب عليه الشلام عنه بمثل قوله: «وَ لكا عِلْمى 
بللا كانُوا يَعْمَلونَ» . 


لت نهم و نا مَنْ لع يَرذهُ اله وَ وَلَدَهُ إلا حَلطاراً (نوح١7/).فمرادهم‏ بالأرذلين من يعدّهم الأشراف و المترفون 
سفله يتجنبون معاشرتهم من العبيد و الفقراء و أرباب الحرف الدنيه. 


نا : لاذن رك ار 
0# 5-7 5 00 
السياق عليهءو المراد على اى حال نفى علمه بأعمالهم قبل إيمانهم به لمكان قوله: «كانوا يَعْمَلونَ) . 


لا 
قوله تعالى: إِنْ لابه إلا عَللِا رَبّى لَوْ تَشْعُوُونَ المراد بقوله: «رَبّى) رب العالمين فإنه الذى كان يختص نوح بالدعوه اليه من 


بينهمءو قوله: الَوْ تَشْعْرُونَ مقطوع عن العمل أى لو كان لكم شعورءو قيل:المعنى لو تشعرون بشىء لعلمتم ذلكك و هو كما ترى. 


و المعنى:بالنظر الى الحصر الذى فى صدر الآيه انه لا علم لى بسابق أعمالهم و ليس على حسابهم حتى أتجسس و أبحث عن 
أعمالهم و إنما حسابهم على ربى الو تَشْعْدُونً) فيجازيهم حسب أعمالهم. 


598 0 
قولةعالى: لكا انا طاو لمر ميك أن ناذا لك دكش الا لقان 


ص : ١لاة‏ 


بمنزله التعليل للا-ولى و المجموع متمم للبيان السابق و المعنى:لا شأن لى إلا الإنذار و الدعوه فلست أطرد من أقبل على و آمن 


قوله تعالى انوا لين ل > كوا رع فك وق الموعزية الفراد الاضهاء تركك الدعوهءو الرجم هو الرمى بالحجارهءو قيل:المراد 
به الشتم و هو بعيدءو هذا مما قالوه فى آخر العهد من دعوتهم يهددونه عليه السّ.لام بقول جازم كما يشهد به ما فى الكلام من 
وجوه التأكيد. 


لأد رو مي نكم 2م ل جه 2 : 00 
واد ايا ل و توقي كا بور فافخ كت رجي لجا لق ا امشتاوا ع رط له اياده وله وام ل تولةة ررك قزمي 
كَذَبُونِه على سبيل التوطثه أى تحقق منهم التكذيب المطلق الذى لا مطمع فى تصديقهم بع يعدم كا رمحا د رو دعانه علجهم إذ 

ل لا 
يقول رب لأتَدَرْعَلَى وض مِنّ الكافرين جار نك إن تدهم مُضُِوا بادك ينوا إلا را عار (تو000. 


ِ 


ل 
وقوله: فاخ الى وهم خا كوا عن /تق ابيع روي لوم كنا وال بقالىا: ولك َم رَسُولٌ فَإِذا لاه رَسُولَهُمْ قُضدى بَتنهُْ 
قط وَ هع لا يطْمُونَ (يونس /06. 
و أصله من الاستعاره بالكنايه كأنه و أتباعه و الكفار من قومه اختلطوا و اجتمعوا من غير تميّز فسأل ربه أن يفتح بينهم بإيجاد 
فسحه بينه و بين قومه يبتعد بذلكك أحد القبيلين من الآخر و ذلكك كنايه عن نزول العذاب و ليس يهلكك إلا القوم الفاسقين و 
الال عليه قوله يعد رو تخ واع معق فى المر ميت . 
و قيل:الفتح بمعنٍ الحكم و القضاء من الفتاحه ب بمعنى الحكومه. 


قوله تعالى: 0 مَعَهُ فى الْفْلَك الْمَشْحُونِ أى المملوء ء منهم و من 


ص :١/اه‏ 


كل زوجين اثنين كما ذكره فى سوره هود. 
ا 
قوله مال .+ م أعْرَفْنا بعدٌ الاقِينَ أى أغرقنا بعد إنجائهم الباقين من قومه. 
3 لا م مه ف 5 
قوله تعالى: إِنْ فى ذلك أيه -الى قوله- العَزِيزٌ الرَّحِيمٌ تقدم الكلام فى معنى الآيتين. 
[سوره الشعراء (32): الآيات 177 الى ]16٠‏ 


اشاره 


0 
1 لوسك 0 ذل لع أخوقع مود ألا كود 01١‏ إِنَى كم و وتران وَ أْطِيعُون )0١(‏ و 


ب 


بل كلك تكو خرن أجْرىٌ امار اليه 1 أ تون َكل 5 د ماع للك 
تَخْلدُونَ (119) و إذا بَطَشْتُع بَطْنْتمْ جَبارِينَ ١‏ ار 2 أكون 0717و ِو ل مك لامر 0 مَدكمْ 
0 وَ ينين 0 وَعَيُونٍ (17) 1 أخاف ليك عَذْابَ يم عطي دم ا عر دت 0 نكن مِنَّ 
الأاعظية (1) إِنْ هذا إلا خُلقُ آلأولِينَ 087 و لي تن بِمَعَذِينَ (118) فَكدّبُو ؛ َأَخلكنامُ إِنَّ فى ذلك آي 2 كان كرمع 


مُؤْمِنِينَ (1) و إن بك لَهُوَ عير آلوَحِيمْ (:1) 


ص اام 


بيان: 


قوله تعالى: ديت 5 الْمُوْسَِينَ قوم عاد من العرب العاربه الاولى كانوا يسكنون الأحقاف من جزيره العرب لهم مدنيه راقيه و 
أراض خصبه و ديار معموره فكذبوا الرسل و كفروا بأنعم الله و طغوا فأهلكهم الله بالريح العقيم و خرّب ديارهم و عفا آثارهم. 


وعاد فيما يقال اسم أبيهم فتسميتهم بعاد من قبيل تسميه القوم باسم أبيهم كما يقال تميم و بكر و تغلب و يراد بنو تميم و بنو 
بكر و بنو تغلب. 


وقد تقدم فى نظير الآيه من قصه نوح وجه عد القوم مكدّبين للمرسلين و لم يكذبوا ظاهرا إلا واحدا منهم. 
قوله تعالى: إِنّى لَكمْ رَسُولٌ أَمِينٌ -الى قوله- رَبّ الْقَالَمِينَ تقدم الكلام فيها فى نظائرها من قصه نوح عليه الشلام. 


قوله تعالى: أ تَتُونَ بل ريع آي تَعْبُونَ الريع هو المرتفع من الأعرض و الآديه العلا.مه؛و العبث الفعل الذى لاغايه لهءو كأنهم 
كانوا يبنون على قلل الجبال و كل مرتفع من الأرض ابنيه كالأعلام يتنزهون فيها و يفاخرون بها من غير ضروره تدعوه الى ذلكك 
بل لهوا و اتباعا للهوى فوبخهم عليه. 


ص ام 


وقد ذكر للآيه معان أخر لا دليل عليها من جهه اللفظ و لا ملاءمه للسياق اضربنا عنها. 
قولة عاك و تكدوة مطايع لعلكم تَخْلَدُونٌ »المصانع على ما قيل:الحصون المنيعه و القصور المشيده و الأبنيه العاليه واحمدها 


و قوله: الَعَلَكُمْ تَخْلَدُونَ» فى مقام التعليل لما قبله أى تتخذون هذه المصانع بسبب أنكم ترجون الخلود و لو لا رجاء الخلود ما 
عملتم مثل هذه الأعمال التى من طبعها أن تدوم دهرا طويلا لا يفى به أطول الأعمار الإنسانيه»و قيل فى معنى الآيه و مفرداتها 
وجوه أخرى أغمضنا عنها. 


م : 
لزن تالو ذا لتقت ولق عتارين قلق النجرة انعد الفيل قشر رمقل :ملظا نمو سواتى قيطا الله ليطا 


ص :هلاه 


أى اتقوا الله يمدّكم بنعمه لأنه يمدّكم بها فيجب عليكم أن تشكروه بوضع نعمه فى موضعها من غير إتراف و استكبار فإن 
ل 
كفران النعمه يستعقب السخط و العذاب قال تعالى: لين شكوق [أزبد تك وَ لين كفوقة إن عذاين لَمَدَيد (إبراعيم /8): 


وقد ذكر النعم إجمالا بقوله أولا: «أمَدّكع بللا تَعلْمُونَ ثم فصّلها بقوله ثانيا:«أمدكم بأموال و بنين و جنات و عيون). 


و فى قوله: أَمردٌ كع بلا تَعَلَّمَونَ نكته أخرى هى أنكم تعلمون أن هذه النعم من إمداده تعالى و صنعه لا يشاركه فى إيجادها و 
الإمداد بها غيره فهو الذى يجب لكم أن تتقوه بالشكر و العباده دون الأوثان و الأصنام فالكلام متضمن للحجه. 


قوله تعالى: فى الات عن داك زد عطم تعدل لامر بالنقوى كلق آمركم بالتقوى شكرا لأنى أخاف عليكم عذاب 
يوم عظيم إن تكفروا و لم تشكرواء و الظاهر أن المراد باليوم العظيم يوم القيامه و إن جوّز بعضهم أن يكون المراد به يوم عذاب 
الاستئصال. 


قوله تعالى الوا ماه عَنَلا أ أوقظك أذ له تكن وق حدق ند أن" فلذنه و هانن لةامن إبنائهم بالكلية: 


قيل:الكلام لا يخلو من مبالغه فقد كان مقتضى الترديد أن يقال:أ وعظت أم لم تعظ ففى العدول عنه الى قوله: «أَ لَمْ تَكنْ من 
الاعظ التاق لأضان كر وإعفل سالا يحفى عن المتالقه: 

ب ولا 0 4 :5 :2 
قوله تعالى: إِنْ هذا إلا خَلقٌ اْأوَِّينَ الخلق بضم الخاء و اللام أو سكونها قال الراغب:الخلق و الخلق-أى بفتح الخاء و ضمها-فى 
الأصل واحد كالشّرب و الشرب و الصرم و الصرم لكن خصّ الخلق-بفتح الخاء-بالهيئات و الأشكال و الصور المدركه بالبصر»و 
خصٌ الخلق-بضم الخاء-بالقوى و السجايا المدركه بالبصيره»قال تعالى: «إنكت 


ص م/م 


َعَِا لق عَظِيما و قرئ (إِنْ هذا لخن اللي انتهى. 


والإشاره بهذا الى ما جاء به هود و قد سموه وعظا و المعنى:ليس ما تلبّست به من الدعوه الى التوحيد و الموعظه إلا عاده البشر 
الأولين الماضين من أهل الأساطير و الخرافات.و هذا كقولهم:إن هذا إلا أساطير الأولين. 


3 
و يمكن أذ تكون الإشاره بهذا الى ما هم فيه من الشركك و عباده الآلهه من دون الله اقتداء بآبائهم الأولين كقولهم: «وَجٍدْنا 


آاء رك 0" 


واحتمل بعضهم أن يكون المراد ما خلقنا هذا إلا خلق الأسولين نحيا كما حيوا و نموت كما ماتوا ولا بعث ولا حساب ولا 
عذاب.و هو بعيد من السياق. 


قوله تعالى: وَلتَا نَحنٌّ بمُعَذَينَ إنكار للمعاد بناء على كون المراد باليوم العظيم فى كلام هود عليه السَّلام يوم القيامه. 
رت رج زه 2 لا 7 من جز 7 

قوله تعالى: فَكَذَّبُوه هلامع إن فى ذلك أآيَهَ -الى قوله- الرَّحِيمْ معناه ظاهر مما تقدم. 

[سوره الشعراء (52): الآيات 181 الى 1041] 


اشاره 


1 
كدوك ره آلْعَرسلينَ 0510 إِذ كال لم مم اع لتقن 00م ني لَك و أ 6 قاهرا أللة و واطفرن 


(08 وَللا أَسِعلك عَلَيهِ ِنْ أَخر إِنْ أَْرىَ إلا عَله ر ك الالية زود أ رَكُونَ فى لا اهنا آمِنِينَ (158) فى جنات وَ يون 
وني لط نيع 000 تن ن الال ةرين 090 رد وَأَِيعُونٍ 0100 3 اليكو أخر 
ل دوت ف لض و لا بش و (100) كلو ل ا ا 
إذ تت من لوقي 808 لال لآق أ وت لحم رب يو تلم دوا ولا تعش نشوا بشوء فَبأحدذَكُم عَذَابُ يَؤم 
عَظيم (158) فَعَوٍل فَضبيحو اندي 1000 دهم العذاب إن فى ذلك أي به و كان أَكترْهُمْ مُؤْنِينَ (00) وَ إِنَّ رَبك لَهُوَ 
لْعزيرُأوَحِيمٌ (104) 


ص :لالاه 


بيان: 


قوله تعالى: كَذَبَتْ كمُودٌ الْمَوْسَلِيىَ الى قوله- رَتٌ الَْالَمِينَ قد اتضح معناها مما تقدم. 


قوله تعالى: أكون فى يا اهنا آمِنينَ الظاهر أن الاستفهام للانكار و داه موصوله و المراد بها النعم التى يفصلها بعد قوله: «فى 


0 اليد لا ع - نر 2 ف 5 
جَنْاتِ وَ عونا الخ؛و ا إشاره الى المكان الحاضر القريب و هو أرض ثمود و «آمنِينَ) حال من نائب فاعل «تثرَكون) . 
و المعنى:لا تتركون فى هذه النعم التى أحاطت بكم فى أرضكم هذه و أنتم مطلقو العنان لا 


ص 0ه 


تسألون عما تفعلون آمنون من أى مؤاخذه إلهيه. 


5 5 الك كو م هر 000 لل ا ءاي م 5 ّ لا ملا قل < 34 : 
ولسعاق رخات وو رو رونك طلكيا عحدي بياذ اتصياى افولة رزو عا طلعتاز و فالخل لكر بيع 


دخوله فى الجنات لاهتمامهم بهءو الطلع فى النخل كالنور فى سائر الأشجار و الهضيم-على ما قيل-المتداخل المنضم بعضه الى 
بعض . 


وي از #انشل ٠.‏ 31 ع هو ا ير 
قوله ار بوتا فارهِينَ قال الراغب:الفره-بالفتح فالكسر صفه مشبهه-الأشرءو قوله تعالى: «وَ تَنْحِتُونَ مِنَّ 
الْطِلالٍ يبوتاً فارهِينَ» أى حاذقين و قيل:معناه أشرين.انتهى ملخصاءو على ما اختاره تكون الآيه من بيان النعمه» و على المعنى 
الآخر تكون مسوقه لإنكار أشرهم و بطرهم.و الآيه على أى حال فى حيز الاستفهام. 
عد فد ل 04 
قوله تعالى: فاتقوا الله وَ أطِيعُونِ تفريع على ما تقدم من الإنكار الذى فى معنى المنفى. 


لا 5 ُّ .0 2 0 م لا 9 8 ع 
قوله تعالى: وَ لا تطيعوا أمْرَ الْمُشْرفِينَ الذِينَ يفسِدَونَ فى الأرْض و لا يُضْلِحُونَ الظاهر أن المراد بالآمر ما يقابل النهى بقرينه النهى 
عن طاعته و إن جوّز بعضهم كون الأمر بمعنى الشأن و عليه يكون المراد بطاعه أمرهم تقليد العامه و اتباعهم لهم فى أعمالهم و 
سلوكهم السبيل التى يستحبون لهم سلوكها. 


والمراد بالمسرفين على أى حال أشراف القوم و عظماؤهم المتبوعون و الخطاب للعامه التابعين لهم و أما الساده الأشراف فقد 
كانوا مأيوسا من إيمانهم و اتباعهم للحق. 


يكو أن كرد المتطاب التو وياد ارات اسيم ا انر مارب 1 اقم و أمرهم كما قالوا لصالح عليه 
الشلام: أ كتقانا أن تَعبْدَ للا عبد اباؤنا (هود27/)»فقد كانوا جميعا يطيعون أمر المسرفين فنهوا عنه. 


لاء َ 00 2 5 ع 
فو لش هالي» عالو] | لكا | كدو القع أ دن در وا سن حت 


ص :0/4 


غلب على عقلهءو قيل:إن السحر أعلى البطن و المسيحر من له جوف فيكون كنايه عن أنكك بشر مثلنا تأكل و تشرب فيكون قوله 
بعده: دو ل أَنتَ إلا بعد مكلا تأكيدا لهءو قيل: 


المستحر من له سحر أى رئه كأن مرادهم أنكك متنفس بشر مثلنا. 
لا 0 
ا 0 ا 1 قّ ظاه . قد تقدم- 
قوله تعالى: ما أنْتَ إلا بَشْرٌ مِثلنا -الى قوله- عَذَابٌ يَوْمِ عَظِيم الشرب بكسر الشين النصيب من الماءءو الباقى ظاهر و قد تقدمت 
تفصيل القصه فى سوره هود. 
ءءء ًَ لا ع 
الناس إنما يجمع الناس الرضى و السخط و إنما عقر ناقه ثمود رجل واحد فعمّهم اللّه بالعذاب لما عموه بالرضا فقال سبحانه: 
ةر لكو الل ل 
«فعَقرٌّوها فاصَحوا نادمين») 2 
7 لاك 5 
و قوله: كَأَطِْيسُوا ذ دمي لعل ندمهم إنما كان عند مشاهدتهم ظهور آثار العذاب و إن قالوا له بعد العقر تعجيزا و استهزاء: لا 
ولا ملا ف ونم 5 4 
الخ امنا بلا دنا إنْ كنت مِنَ الْمَْسَلِينَ (الأعراف 007/3 


ل 00 00 
قوله تعالى: فَأَسَه دَهُمُ الْعَذَابُ -الى قوله- الْعَزِيرُ الرّحِيمُ اللام للعهد أى أخذهم العذاب الموعود فإن صالحا وعدهم نزول العذاب 


بعد ثلاثه أيام كما فى سوره هودء و الباقى ظاهر. 


[سوره الشعراء (2"): الآيات 12٠‏ الى ]1١74‏ 


اشاره 

يًََ و د م جمى لا و 
ل ث كوم أوط لمزم لين 08.0 إِذْ ال لمع حوهم لوط أ لاتقو (080 إن لك رَسول أمِينٌ (127) فاتقوا الله وَ أَطِيعُونٍ 
0 00 املع لور اعرد مره إلا علق ر ل 


لكووتكرون ازباجكم أن َم لون 4010١‏ آلو لين ل تق نط كَكُونٌ ون اَلْمحْرَجِينَ 091 كال إِنّى لمكم من 
لْقَالينَ (/12) ب ين 3 أخلى مل | يَعْمَنُونَ (0199) تجاه و أَهْلَهُ مين (: 44 0 عجوزا فى الْقَايرِينَ (011) م دم 
لْآخَرِينَ (175) و أَمْطْنا عَلَيِهمْ مرا للا مط لْممْدَرِينَ 0176 إن فى لبك كني َي كان أَكتَرَهُمْ مُؤْمنِينَ (0175 و إنَّ رتك 
لَهُوَ آلعزيرٌ ألوَحِيمٌ (170) 


6/٠١: ص‎ 


بيان: 


+ 5 ا 0 ا .2 لله 2 ع ايم 5 
قوله تعالى: كذيّت قَوْمٌ لوط المُرْسَلِينَ -الى قوله- رَب العالمِينَ »تقدم تفسيره. 


قوله تعالى: أ تَأَنُونَ الذَظاتَ من الْطَالَمِينَ الاستفهام للاتكار و التوبييخ و الذكران جمع ذكر مقابل الانثى و إتيانهم كنايه عن 


6/١١ ص‎ 


واكر لي لالم يمكن ان يكون متصلا بضمير الفاعل فى«تأتون»و المراد أ تأتون أنتم من بين العالمين هذا العمل 
الشنيع؟فيكون فى معنى قوله فى موضع آخر: لا سبفّكم بها مِنْ أَحَد مِنَ الْالَمِينَ (الأعراف 0/):(العنكبوت 018. 


ودتفكن أن نكرة حتضتاذ بقو لت وإلد اف نو المع عق هذا ١‏ تلكدو مله د *العالمية -على كثرتهم و اشتمالهم على النساء- 
الرجال فقط؟. 


قولة تعالى: وَ كَذَرُونَ نا خَلَقَ لك ركع مِنْ أذراجك الخ اتَذَرُونَ) بنعنى تتركون و لا ماضى له:من مادته. 


و المتأمل فى خلق الإنسان و انقسام أفراده الى صنفى الذكر و الانثى و ما جهز به كل من الصنفين من الأعضاء و الأدوات و ما 
يختص به من الخلقه لا يرتاب فى ان غرض الصنع و الإيجاد من هذا التصوير المختلف و إلقاء غريزه الشهوه فى القبيلين و تفريق 
أمرهما بالفعل و الانفعال أن يجمع ببنهما بالنكاح ليتوسل بذلكك الى التناسل الحافظ لبقاء النوع حتى حين. 


فالرجل من الإنسان بما هو رجل مخلوق للمرأه منه لا لرجل مثله و المرأه من الإنسان بما هى امرأه مخلوقه للرجل منه لا لامرأه 
مثلها و ما يختص به الرجل فى خلقته للمرأه وما تختص به المرأه فى خلقتها للرجل و هذه هى الزوجيه الطبيعيه التى عقدها 
الصنع و الإيجاد بين الرجل و المرأه من الإنسان فجعلهما زوجين. 


ثم الأغراض و الغايات الاجتماعيه أو الدينيه سنّت بين الناس سنه النكاح الاجتماعى الاعتبارى الذى فيه نوع من الاختصاص بين 
الزوجين و قسم من التحديد للزوجيه الطبيعيه المذكوره فالفطره الإنسانيه و الخلقه الخاصه تهديه الى ازدواج الرجال بالنساء دون 


الرجال و ازدواج النساء بالرجال دون النساءءو أن الازدواج مبنى على أصل التوالد و التناسل دون الاشتراكك فى مطلق الحياه. 


ص شردنه 


و من هنا يظهر أن الأقرب ان يكون المراد بقوله: «لما حَلَقَ لَكمْ رَبُكمْ» العضو المباح للرجال من النساء بالازدواج و اللام للملكك 
الطبيعىءو ان من فى قوله: ١مِنْ‏ أزتاجكن للتبعيض و الزوجيه هى الزوجيه الطبيعيه و إن أمكن ان يراد بها الزوجيه الاجتماعيه 


الاعتباريه بوجه. 
و أما تجويز بعضهم ان يراد بلفظههما»النساء و يكون قوله: «مِنْ أَزواجكة» بيانا له فبعيد. 


5 5 عور ج.ء لالم ع : 5 50 : 5 م ع 
و قوله: بل أَنْتمْ قَوْمّ عادُونَ اى متجاوزون خارجون عن الحد الذى خطته لكم الفطره و الخلقه فهو فى معنى قوله: | إِنكم لتأتون 
البكَالَ وَ تَفْطَعُونَ السَبِيلَ (العنكبوت/ 08). 


وقد ظهر فى جميع ما مر أن كلامه عليه السّلام مبنى على حجه برهانيه أشير إليها. 


قله نان ل نرق فلا11 23ر1 ون القزقيق ال« اقمطةزن الففقيق :جين ردقا كنا رطل سه :قن برجن لخر 
«أخْرِجُوا آل لوط مِنْ قرتبكة» . 

قوله 00 إن لتمدكة مِنَ الاين المراد بعملهم-على ما يعطيه السياق-إتيان الذكر ان و ترك الاناث.و القالى المبغضءو 
مقابله تهديدهم بالنفى بمثل هذا الكلام من غير تعرّض للجواب عن تهديدهم يفيد من المعنى أنى لا أخاف الخروج من قريتكم 
وكا مركن واه السك واه فى اشاس ناكا زوك دفاور اننا ممم كويةة ررك اق 1 خرن يم 


"0 


: ومن مكنن - الا : 000 5 
قوله تعالى: رَبّ نَجَنِى وَ أَهْلِى مما يَعْمَلونَ اى من أصل عملهم الذى يآتون به بمرأى و مسمع منه فهو منزجر منه او من وبال 
عملهم و العذاب الذى سيتبعه لا محاله. 


5 ع - ع ع | ولا هه 
و إنما لم يذكر إلا نفسه و أهله إذ لم يكن آمن به من أهل القريه الووفان سان و لكف لكا وكيد عير ققد 
الْمشلمين (الذاريات 82): 


ص وله 


قله مال : فنضكاة و أهلة اأعفيية ناك قولت الاكريق الغاير كماقل الباق بعد ذهات من كان معدو التدمر الاهه فاو الباق 


ظاهر. 

قوله تعالى: و أَمْطَزيا لهج مَطراً الخؤو هو الستجيل كما قال تعالى: و أمظ بيع عكار ه مِنْ سيل (الحجر 0076. 
قله قافن ]ف فى "كن لبعز قونه عرو الح لدم مره 

[سوره الشعراء (52): الآيات ١/28‏ الى ]19١‏ 


اشاره 


ع# ‏ ساه 9 لا 2 
كدت اكه لبك ه الْمَوْسَلِينَ (©107) إِذْ إذ اليه ؛ شَعَيِتٌ ا 2 تَتَقَونَ (177) إنى لكمْ رَسْرُولَ أمِينٌ (17) قَانَقَوا الله وَ أطِيعُون 
لا 


07/9 و يلم َسِكلَكم عَلَهِ مِنْ أخر إِنْ أَخْرى ! إلأء ل 000 أَؤْقُوا الكيلَ ولا تكرنواوق الفخكريك 110 و روا 
1 2 لاك ل 
الس طاس ا تبخشيوا أل اس أَدا 0 يَغْتَوا فى أَلَرْضٍ مُفْيتدِينَ 180 و إنقُوا الذي غلك و اليل 
الول دعم قاو يك نت م لمح رين 00 أَنْتَ إلا 3ق يلو إن تك ل الكاؤييَ (1865) فأسقط عَلثِنا كسَفا 
لا لآ لا 
القطاد إن كت من آلصادقينَ مقن وه أغله ‏ للا تَعْمَلُونَ (180) فكدذَء بوه فَأْحَذَهُع عَذَاتٌ م الله إن كان عَذَابَ 0 
ا 


يم (84) إن فى ذلك 1 35 وا كان أكترهم فزينيق « و إِنَّ رَبك لَهُوَ لْعَزِيرُ آَلوَحِيمْ 0141 


ص رده 


بيان: 


قله وناك :عدت أن لكوك نأكو التوفية حاكن ولاك وق قاليين الأكه العيفيه الدلف شجرها قيل:إنها كانق حيكيه ثرت 
يقل:أخوهم شعيب بخلاف هود و صالح فقد كانا نسيبين الى قومهما و كذا لوط فقد كان نسيبا الى قومه بالمصاهره و لذا عر 


عنهم بقوله: «أخومُم هودً) «أخومُم طالخ «أَخوهُمْ لوطة : 
وقد تقدم تفسير باقى الآيات. 


ف و د لارء و اق و 3 لا 3 
قوله تعالى: أؤْفوا الكثل وَ لا تكونوا مِنَ الْمُحِْدرينَ وَ زنوا بالقشطاس المُسْتَقِيم .الكيل ما يقدّر به المتاع من جهه حجمه و إيفاؤه 
أن لا ينقص الحجمءو القسطاس الميزان الذى يقدّر به من جهه وزنه و استقامته أن يرن بالعدلهو الآيتان تأمران بالعدل فى الأخذ 
و الإعطاء بالكيل و الوزن. 


لا لاك 6 لارر 5-6 3 ع 
قوله تعالى: وَ لا تَِحَسُوا الدّاس أَشْلئءَهُمْ وَ لا تَعْتَوا فى اللأزض مف دِينَ البخس النقص فى الوزن و التقدير كما أن الإخسار 


ع لأ ل ََ ع ع و 9 لا 2 ع 
وظاهر السياق أن قوله: «وَ لا تنخسوا الناسّ ألاءَهُم) أى سلعهم و أمتعتهم قيد متمم لقوله: «وَ زنوا بالقشطاس المُسْتَقيم) كما أن 


لارء و 8 8 
قوله: «وَ لا تكونوا مِنَ المُحْسِرِينَ) قيد متمم لقوله: 


ص :06 


فوا الكيل و قو له تروبلا كوا فى "لاحن اميت 1ن كل للنهية تكيها أحق فول 
اي لا 
«لا تخسروا» و قوله: «لا تنخسُّوا) و بيان لتبعه التطفيف السيئه المشومه. 

ار 5 إن 


: رح لا عا لاوا و ع 
«مُفسِدِينَ) حال مؤكد و قد تقدم فى قصه شعيب من سوره هود و فى قوله: وَ زِنوا بالقشطاس الْمُسْتَقِيم ذلك خَيْرٌ وَ أَحْسَنُ تأويلا 
(الآيه ٠0‏ من سوره الإسراء)كلام فى كيفيه إفساد التطفيف المجتمع الإنسانى»فراجع. 


قوله تعالى: وَ انَقُوا الى حَلْفَكم وَ الْجبلّة الَْوِّينَ قال فى المجمع:الجبله الخليقه التى طبع عليها الشىء.انتهى.فالمراد بالجبله ذوو 
الجله أى اتقو الله الذى خلقكم و آباءكم الأولين الذين فطرهم و قرّر فى جبلتهم تقبيح الفساد و الاعتراف بشؤمه. 


والعا هده التدى أشرنا الدمن المعى هو التعب تتتصدضن املد زاتد كرووافى الآنم على أن تحاك سهرة الى توحية التنادة 
فإنهم لم يكونوا يتقون الخالق الذى هو رب العالمين. 

لاء لا 20 8 عر م لا ٠‏ 20 
قوله تعالى: قالوا إِنْما أَنْتَ مِنَ الْمّسَ كَرِينَ -الى قوله- وَ إِنْ نَظنكك لمن الكاذبينَ تقدم تفسير الصدرءو (إِنْ) فى قوله: «إِنْ تَطنك» 


قوله تعالى: الاش قط علي مانا + م القطاء ءِ الخ؛الكسف بالكسر فالفتح -على ما قيل-جمع كسفه و هى القطعهءو الأمر مبنى على 
التعجيز و الاستهزاء. 


وله بال انر ى أغلم | لا تَعْمَلُونَ جواب شعيب عن قولهم و اقتراحهم منه إتيان العذابءو هو كنايه عن أنه ليس له من الأمر 
ورد وفنا الأعد الى الات أعلم بما 0 يستوجب عذابا؟و ما هو العذاب الذى يستوجبه إذا 
استوجب#إفهو كقول هود لقومه إِنّمَا الْعِلمُ عِْدَ الله وَ أَبَلْفُكمْ ا أرْسِلْتٌ بهِ (الأحقاف57. 

َ عع عو لا 03 5 س س 
قوله تعالى: فكدَبُوةٌ فَأَحَدْهُمْ عَذَابٌ يَوْم الظلهِ الخ؛يوم الظله يوم عذب فيه قوم شعيب بظله من الغمام»و قد تقدم تفصيل قصتهم 


فى سوره هود. 


ص 0/1 


قوله تعالى: إِنَّ فى ذلك لَآنِهٌ -الى قوله- الْعَزِيرٌ الوَحِيمُ تقدم تفسيره. 
[سوره الشعراء (52): الآيات 197 الى /171؟] 
اشاره 


وَإنهُ اتريل 5 ب الْعالمِينَ 047 تََلَ به لوح مين (095 عَلق اله بن النتذريق (©5) يلللان عرق شين (ه 2 


نه لَفِى زر ألَوَلِينَ (152 أو لم يكن لَُ آيَهُ أَنْ بَعْلَمَهُ عُللَاءُ بَنَى شلائيل 0910 و وله عل بغض اعجبيَ 090 فَقَو 
ل لا ل 0 
عليه كانوا به مؤْينِينَ (145) كَذلَك ملعا مت يد يرو لْعَذَاب الَْلِيمَ ١‏ ممه 


لا لا 
بَعْتَهُ اوسا ا أ ع رتعيلون ١‏ غات إن تلام سين (0 0 


ةلث عقون (5. لق عله 7 اير سورلا كارت زو إ توه اا 1 كنا 
المي (1 02و ل لتبطاطيى 01١(‏ ولا يتبغى هع وَل يَتييغُون 01١‏ إُِّْ عن اع لَمغرُوُون 017 كلا َع مع 
/ لي آكَرَ فتَكونٌ من الْمَعَ ذَّبينَ (01) و أَنْذْو عَشيرتَك الْأَفْرَبينَ (11) و إخْفِض دك لِمَنِ اتبَكك مِنَ الْمُؤْمِنِينَ (010) 
م د د لك بن تقوم 010 و َك فى 
هر ال 0 0 كل أتتكم علي مَنْ 3 ب ل ل 

َ مع و أكترقع اوت 0 و الفام يفا ل َأ فى كل لو تيوق (010و أنه فور 5 ١‏ 
يَفْعلُونَ (771) إلا الّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا آلصَالِكَاتِ وَ ذَكرُوا لله كثيراً وَ انض رُوا من بَغْد ل ظَلمُوا وَ سيعلَم ألَِّينَ طَلَمُوا أَىّ مُنْقَبٍ 
ينْقَلئُونَ 0777 


0 


ص 6/1 


ص كه 


بيان: 


قوله تعالى: وَ إِنَّهُ لتيل رَ ايا ار اي عدر سردي و :لك الت الكتاب الثبينء 
وحياحوي حرم بان فى رارع كم بك بأنبوة وق د ريق العلا عقن إل كالراضلة رعرع 6ق 
كذَّيُواه الآآيه. 


و التنزيل و الإنزال بمعنى واحدءغير أن الغالب على باب الإفعال الدفعه و على باب التفعيل التدريجءو أصل النزول فى الأجسام 
اتتقال الجسم من مكان عال الى ما هو دونه و فى غير الأجسام بما يناسبه. 


و تنزيله تعالى إخراجه الشىء من عنده الى موطن الخلق و التقدير وقد سمى نفسه بالعلى العظيم و الكبير المتعال و رفيع 
الدرجات و القاهر فوق عباده فيكون خروج الشىء بإيجاده من عنده الى عالم الخلق و التقدير-و إن شئت فقل:إخراجه من عالم 
الغيب الى عالم الشهاده- تنزيلا منه تعالى له. 


ركد سور اطتااار الجر ىلحااي لي لجباوي أاو ار ايل آم قد اا ليع لاسا يارى 
0 وَأنول لكذ و الأظطام عطانية رباج (الزمر 2/)»و قوله: وَأبْرَلنا العوية دا سَدِيدٌ (الجديد/ 
ادر فول لك 07 اوس ابر أل الككذاب وَ لامش رين أ أنْ تر عَلدِكُمْ منْ حير مِنْ رَبُكُمْ (البقرهه١٠2).و‏ قد أطلق 


القول فى قوله: إن مِنْ هَْءٍ إلا نكل بيه و!] كا نول إل بقَدرِ مغلُوم (الحجر .)1١‏ 


ومالك لالس ساروف لمش قر حيرض ازا تون ا قآنا 


ص :0/4 


عَرَيًا لَعَلَّكُمْ تَعْقِلُونَ وَ إِنّهَ فى أمٌ لتاب ب لَدَبْنا لَحَلِيٌ حكيمٌ (الزخرف 6). 


وقد أضيف التنزيل الى رب العالمين للدلاله على توحيد الرب تعالى لما تكرّر مرارا أن المشركين إنما كانوا يعترفون به تعالى 
كما اقنوة الأرنات وتلا ترون أتارن العالسة: 


لا ل لبا 


بدليل قوله: مَنْ كان عَدُوًا لجبريل فَإِنَّه زَلهُ عَلِ لِك بِإِذْنٍ الله (البقره91/)»و قد سماه فى موضع آخر بروح القدس قل نَزَّلَه 
رُوحٌ الْقَدّسِ من رَبك ِالْحَقَ (النحل 7١٠0).و‏ قد تقدم فى تفسير سورتى النحل و الإسراء ما يتعلق بمعنى الروح من الكلام. 


و قد وصف الروح بالأمين للدلاله على أنه مأمون فى رسالته منه تعالى الى نبنه صلّى الله عليه و آله و سلم لا يغير شيئا من كلامه 
تعالى بتبديل أو تحريف بعمد أو سهو او نسيان كما أن توصيفه فى آيه أخرى بالقدس يشير الى ذلكك. 


وقوله: نَرَلَ به الوح الَْأْمِينٌ الباء للتعديه أى نزله الروح الأمينءو أما قول من قال:إن الباء للمصاحبه و المعنى نزل معه الروح فلا 
يلتفت اليه لأن العنايه فى المقام بنزول القرآن لا بنزول الروح مع القرآن. 


و الضمير فى انر به للقرآن بما أنه كلاسم مؤلف من ألفاظ لها معانيها الحقه فإن ألفاظ القرآن نازله من عنده تعالى كما أن 

2 لا ] دع مسر ا 7 ا اه ا د ل عدي 
معانيها نازله من عنده على ما هو ظاهر قوله: فَإذا قَرَأناُ قانع قْآنَهُ (القيامه.18/)ءو قوله: يلك آلاتٌ الله كثر للا عَلِيك بلحي (آل 
عمران/ 23١8‏ (الجاثيه 2/)»الى غير ذلكك. 


و المراد بالقلب المنسوب اليه الإبدراكك و الشعور فى كلامه تعالى هو النفس الإنسانيه التى لها الإدراكك و إليها تنتهى أنواع 
الشعور و الإراده دون اللحم الصنوبرى المعلق عن يسار الصدر الذى هو أحد الأعضاء الرئيسه كما يستفاد من مواضع فى كلامه 


- 
- 


تعالى» كقوله: وَ بعت 


091١0: ص‎ 


الناوت الايد (الأحزاب 0٠١‏ )»أى الأسرواحءو قوله: فَإِنَّهُ آيمٌ قَلْبَهُ (البقره 18 أى نفسه إذ لا معنى لنسبه الإ-ثم الى العضو 
الخاض: 

و لعل الوجه فى قوله: ْرَلَ به الوح الْأْمِينٌ عَللِا قنك قوق أن كول علكيقر الإقارء الى كقة للق هيل اللمعلم الفز 
سلم القرآن النازل عليه»و أن الذى كان يتلقاه من الروح هو نفسه الشريفه من غير مشاركه الحواس الظاهره التى هى الأدوات 


المستعمله فى إدراكك الامور الجزئية. 


كان يأخذه شبه إغماء يسمى برجاء الوحى. 


فكان صلَى الله عليه و آله و سلم يرى الشخص و يسمع الصوت مثل ما نرى الشخص و نسمع الصوت غير أنه ما كان يستخدم 
حاستى بصره و سمعه الماديتين فى ذلكك كما نستخدمها. 


ولو كان رؤيته و سمعه بالبصر و السمع الماديين لكان ما يجده مشتركا بينه و بين غيره فكان سائر الناس يرون ما يراه و يسمعون 
ما يسمعهءو النقل القطعى يكذب ذلك فكثيرا ما كان يأخذه برجاء الوحى و هو بين الناس فيوحى اليه و من حوله لا يشعرون 
بشىء و لا يشاهدون شخصا يكلمه و لا كلاما يلقى اليه. 


و القول بأن من الجائز أن يصرف الله تعالى حواسٌ غيره صلَّى الله عليه و آله و سلم من الناس عن بعض ما كانت تناله حواسه و 
هى الامور الغيبيه المستوره عنا. 


هدم لبنيان التصديق العلمى إذ لو جاز مثل هذا الخطأ العظيم على الحواس و هى مفتاح العلوم الضروريه و التصديقات البديهيه و 


على أن هذا الكلام مبنى على أصاله الحس و أن لا وجود إلا لمحسوس و هو من أفحش الخطأ و قد تقدم فى تفسير سوره مريم 
كلام فى معنى تمثل الملكك نافع فى المقام. 


و للبحث تتمه لعل الله سبحانه يوفقنا لاستيفائها بإيراد كلام جامع فى الملكك و آخر فى 


ص :041 


الرصوي 


واقولة افكووون: المتدوة أى فق الداعيق: الى" الله ستحانه بالعتريت من عدانةو نمق المرااد«الاندار فى عوك القر ان دون 
ّ 0 ل أن 2 للش ةو ا “ل 5 خف 2 8 7 لاء 

النبى او الرسول بالخصوصءقال تعالى فى مؤمنى الجن: وَ إذ ص رَفنا إلكك تفرا مِنَ الجن يَسْتَمِعُونَ القَرْآنَ فلم ا حض رُوهُ قالوا 

د مال د َ 7 1 : 1 1 

أَنْصِنُوا فَلْمَا قضى وَلَوَا لل قَوْمِهمْ مُنْذِرِينَ (الأحقاف79/).و قال فى المتفقهين من المؤمنين: 


428 9 .0 ِ لا 1 
لِيتَفقَهُوا فى الدين وَ ليُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذا رَجَعُوا إِلئِهِم (التوبه7١١/).‏ 


و إنما ذكر إنذاره صلَّى الله عليه و آله و سلم غايه لإنزال القرآن دون نبوته أو رسالته لأن سياق آيات السوره سياق التخويف و 
التهديد. 


و قوله: يِِلدَانِ عَرَبيّ مُبين أى ظاهر فى عربيته او مبين للمقاصد تمام البيان و الجار و المجرور متعلق بنزل اى أنزله بلسان عربى 


و جوز بعضهم ان يكون متعلقا بقوله:«منذرين'؛و المعنى أنزله على قلبكك لتدخل فى زمره الأنبياء من العرب و قد ذكر منهم فى 
القرآن هود و صالح و إسماعيل و شعيب عليهم السّلام و أول الوجهين أحسنهما. 


و 


قوله تعالى: وَإِنَهُ لَِى رُبرِالوَِينَ الضمير للقرآن أو نزوله على النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم و الزبر جمع زبور و هو الكتاب و 
المعنى و إن خبر القرآن او خبر نزوله عليكك فى كتب الماضين من الأنبياء. 

فؤلد تعالى* أ و لك :يكن لهم آنه أذ بعلمة علطا ين د لايل ضير :أن تعلمة لخبر القرآن او خب تترولة على النى :تل الله 
عليه و آله و سلم اى أو لم يكن علم علماء بنى إسرائيل بخبر القرآن او نزوله عليكك على سبيل البشاره فى كتب الأنبياء 
لامي أله لطر يق على محيحة ذو كك و اكه القور د عات اكع وا توك على اعرد كما راق واااو ا 
مِنْ قَبِلٌ يَسْتَفْحُونَ عَلَّى الَِّينَ كَفَرُوا (البقره8). 


ص :007 


وقد أسلم عده من علماء اليهود فى عهد النبى صلى الله عليه و آله و سلم و اعترفوا بأنه مبشر به فى كتبهم؛ و السوره من أوائل 
السور المكيه النازله قبل الهجره و لم تبلغ عداوه اليهود للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم مبلغها بعد الهجره و كان من المرجو أن 
قار اومن با عد دن ادل اليكل 


2 #رري ء دع ك6 ره لاد 0 
قوله تعالى: و لَوْ ته َل بتغض الْأَعْجَمِينَ ففرأ مله للا 5 أنُوا به مؤْمنِينَ قال فى المفردات:العجمه خلاف الإبانه و الاعجام 
الابهام-الى أن قال-و العجم خلاف العرب و العجمى منسوب اليهمءو الأعجم من فى لسانه عجمه عربيا كان أو غير عربى اعتبارا 
بقله فهمهم عن العجمءو منه قيل للبهيمه عجماء و الأعجمى منسوب اليه قوله تعالى: 


1 وير عَللِا بَعْض الأَعْجَمِينَ على حذف الياءات انتهى. 


و مقتضى ما ذكره-كما ترى-ان أصل الأعجمين الأعجميين ثم حذفت ياء النسبه و به صرح بعض آخرءو ذكر بعضهم ان الوجه 
ان أعجم مؤنثه عجماء و أفعل فعلاء لا يجمع جمع السلامه لكن الكوفيين من النحاه يجوزون ذلكك و ظاهر اللفظ يؤيد قولهم فلا 
موجب للقول بالحذف. 


و كيف كان فظاهر السياق اتصال الآ-يتين بقوله: ١‏ لان عَرَئّ مين »فتكونان فى مقام التعليل له و يكون المعنى:نزّلناه عليكك 
بلسان عربى ظاهر العربيه واضح الدلاله ليؤمنوا به ولا يتعللوا بتعدم فهمهم مقاصده و لو نرّلناه على بعض الأ-عجمين بلسان 


أعجمى ما كانوا به مؤمنين و ردّوه بعدم فهم مقاصله. 


حي 


فيكون العراة بتزوله على بعضن الأعجمين نزوله أعجميا و بلسانه.و الآيتان والتى بعدهما فى معنى قوله تعالى: وو تنه قز 
لا لا 


َعْجمِيا قَانوا لن لا فُصَلَتْ لاه ء أَحجميٌ و عَرَيَ قل هُو للَذِينَ توا لي 5 افق ادق لا لو فونفن آذانه وق وم 
عَلَيِهِمْ عَمَى (حم السجده؟5/). 


ل 7 8 وو 3 لا 2 
قوله تعالى: كذلكك 500 الْمَجْرمِينَ الإشاره بقوله: «كذلكك» 


ص 00 


الى الحال التى عليها القرآن عند المشركين و قد ذكرت فى الآيات السابقه و هى أنهم معرضون عنه لا يؤمنون به و إن كان 
تنزيلا من رب العالمين و كان عربيا مبينا غير أعجمى و كان مذكورا فى زبر الأولين يعلمه علماء بنى إسرائيل. 


و السلوكك الإدخال فى الطريق و الإمرارءو المراد بالمجرمين هم الكفار و المشركون و ذكرهم بوصف الإجرام للإشاره الى عله 
الحكم و هو سلوكه فى قلوبهم على هذه الحال المبغوضه و المنفوره و أن ذلكك مجازاه إلهيه جازاهم بها عن إجرامهم و ليع 
الحكم بعموم العله. 


والمعنى على هذه الحال-و هى أن يكون بحيث يعرض عنه ولا يؤمن به-ندخل القرآن فى قلوب هؤلاء المشركين و نمرّه فى 


لا ل 02 لا 6 لا 5 4 5 لا نا 78 د 
قوله تعالى: لا يُؤْمِنونَ به حَتَى يَرَوًا العَدَابَ الأليم -الى قوله- مُنْظرُونَ تفسير و بان لقوله: 15٠‏ لكك نَثهلمكة» الخ؛هذا على الوجه 
الأول و الثالث من الوجوه المذكوره فى الآيه السابقه و أما على الوجه الثانى فهو استكثثاف غير مرتيط بما قبله. 


لا فلن د : : 
و قوله: حَتّى يَرَوًا العَدَابَ الأليم أى حتى يشاهدوا العذاب الأليم فيلجئهم الى الإيمان الاضطرارى الذى لا ينفعهمءو الظاهر أن 
المراد بالعذاب الأ-ليم ما يشاهدونه عند الموت و احتمل بعضهم ان يكون المراد به ما أصابهم يوم بدر من القتل»؛لكن عموم 
الحكم فى الآيه السابقه لمشركى مكه و غيرهم لا يلائم ذلكك. 


0 2 لا ه 5 لا 8 لا 5 ع 
و قوله: كِأْيتهُع به وَهُعْ لا يَشْعْوُونَ كالتفسير لقوله: دتّى يَروًا الْعَدَابَ الَْلِيم إذ لو لم يأتهم بغته و علموا به قبل موعده 


وقوله: فيَقولوا هل نَحْنٌُ مُنْظرُونَ كلمه : تحشر منهم. 
ع ل[ انضفر 
قوله تعالى: | فبِعَذَابنا يَسْتَعْجلونَ توبيخ و تهديد. 


ص :00 


1 مي 5ه لام 5 : عر كع 2 
قوله تعالى: | فْرَآَبْت إن مَتَعْناهُمْ سِنِينَ -الى قوله- يُمَتَعُون متصل بقوله: 


افترلوا عل تحن دون وص اسن أن تنس الآمياك والاظار + تمنى أمر لا ينفعهم لو وقع على ما يتمنونه و لم يغن عنهم 
شيئا لو أجيبوا الى ما سألوه فإن تمتيعهم أمدا محدودا طال أو قصر لا يرفع العذاب الخالد الذى قضى فى حقهم. 


ع ب عه لا 5 لا 00 
ا كادف ا كاثوا برع دوق مح الغذاب يعد إنقضاء ستى الإنظان.و 
5 : 
الإمهال 2 أَغْل عَنْهُعْ ا كانوا يُمتعُونَ أى تمتيعهم أمدا محدودا. 


ل 
قوله تعالى: 1 55 مِنْ فيه إلآا نيا مُنْذْرُونَ الخ؛الأقرب ان يكون قوله: 0 مُنذْرُونَ) حالا من «قَرْيَه) و قوله: 0 حالا 


من ضمير الجمع فى «مُنْذِرُونَ أو مفعولا مطلقا عامله «مُنْذِرُونَ لكونه فى معنى مذكرون و المعنى ظاهرءو قيل غير ذلكك مما لا 
جدوى فى ذكره و إطاله البحث عنه. 

.راق غلا لل ر ش 50 25200000 5 
و قوله: وم كنا ظَالِمِينَ ورود النفى على الكون دون ان يقال:و ما ظلمناهم و نحو ذلكك يفيد نفى الشأنيه اى و ما كان من شأننا 
ولا المترقب منا ان نظلمهم. 

ل ل ل ا ا 


ار لكات فى جره لجان كذ لالين ايم ولوس ين 10010 ذ اللي جداا لاإري» قير سني ارله يعات َك كنا عدبي 
50000 


قوله تعالى: وَلل تَترّلَتْ به الاين -الى قوله- - لَمَعْزُولُونَ شروع فى الجواب عن قول المشركين:إنّ لمحمد جنا يأتيه بهذا 
الكلام»و قولهم:إنه شاعرءو قدَّم الجواب 


ص :0040 


)١ -١‏ .الشعراء :كلام فى معنى نفى الظلم عنه تعالى. 


عن الأول و قد وججه الكلام أولا الى النبى صلَى الله عليه و آله و سلم فبين له أن القرآن ليس من تنزيل الشياطين و طتِب بذلكك 
نفسه ثم وججه القول الى القوم فبئنه لهم بما فى وسعهم أن يفقهوه. 


فقوله: امول ا ا ل ع لان 
لا 
100000 8 !تدك به) الخ؛على ما سيجىء 0 


و إنما وججه الكلام الى النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلم دون القوم لأنه معلل بما لا يقبلونه بكفرهم أعنى قوله: 
اإنَّهُْ عن السّمع لَمَعْزُولُونَ و الشيطان الشرير و جمعه الشياطين و المراد بهم أشرار الجن. 

و قوله: وَأا يََغِى لَهُمْ أى للشياطين.قال فى مجمع البيان:و معنى قول العرب: 

ينبغى لكك أن تفعل كذا أنه يطلب منكك فعله فى مقتضى العقل من البغيه التى هى الطلب.انتهى. 


و الوجه فى أنه لا ينبغى لهم أن يتنرّلوا به أنهم خلق شرير لا همّ لهم إلا الشر و الفساد و الأخذ بالباطل و تصويره فى صوره الحق 
ليضلوا به عن سبيل اللّهءو القرآن كلام حق لا سبيل للباطل اليه فلا يناسب جبلتهم الشيطانيه أن يلقوه الى أحد. 


و قوله: وَ كا يَسِمَطِيعُونٌ أى و ما يقدرون على التنزّل به لأنه كلام سماوى تتلقاه الملائكه من رب العزه فينرٌ لونه بأمره فى حفظ و 
حراسه منه تعالى كما قال: فَإِنَّهُ يش لكك مِنْ بين رَدَيْهِ وَ مِنْ حَلَفِهِ رص دا لِيغلّم أن قد أبلْعُوا رلطالات رَبْهْ وَ ألطاط , لل بها لَدَيْهِمْ 
(الجن/ 18).و الى ذلكك يشير قوله: (إنّهُمْ عن السَّمْع) الخ. 

و قوله: إِنَّهُمْ عن السّمْع لَمَعْزُولونَ أى إن الشياطين عن سمع الأخبار السماويه و الاطلاع على ما يجرى فى الملا الأعلى معزولون 
حيث يقذفون بالشهب الثاقبه لو تسمعوا كما ذكره الله فى مواضع من كلامه. 


لا 
قوله تعالى :لا تدع مع ع اله إلها آكر كتكودٌ بِنّ الْمُعذّينَ خطاب 


ص :04 


للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم ينهاه عن الشركك باللّه متفرع على قوله: «وَ تال تَلاطِينٌ) الخ؛أى إذا كان هذا القرآن 
تنزيلا- من رب العالمين و لم تنرّل به الشياطين و هو ينهى عن الشرك و يوعد عليه العذاب فلا تشرك باللّه فينالكك العذاب 


الموعود عليه و تدخل فى زمره المعذبين. 


و كونه صلَى الله عليه و آله و سلم معصوما بعصمه إلهيه يستحيل معها صدور المعصيه منه لا ينافى نهيه عن الشركك فإن العصمه 

لا توجب بطلان تعلق الأمر و النهى بالمعصوم و ارتفاع التكليف عنه بما أنه بشر مختار فى الفعل و التركك متصور فى حقه الطاعه 

ل ل ا ل القرآن الكريم كقوله فى الأنبياء عليهم 
0 

السَلام: وَ لَوْ أَشْرَكوا لبط عَبْهُمْ ل كانُوا يَعْمَنُونَ (الأنعام )»و قوله فى النبى صلّى الله عليه و آله و سلم: لين أَشْركْتٌ لَيخبطنٌ 

عَمَلَك (الزمر20/)»ءو الآيتان فى معنى النهى. 


قوله تعالى: و أَنَذٌِ عَشد يرك الَْهْرينَ فى مجمع البيان:عشيره الرجل قرابته سموا بذلك لأنه يعاشرهم وهم يعاشرونه انتهى.و 
من عقر ينناو قزاهه الأفروي بالقاكر ابعل كز شين عن قر كل وارنكاوه فقينها على نالا التاق :الدضوة اللدمية و لمعنه 
ولا مساهله كما هو معهود فى الستن الملوكيه فلا فرق فى تعلق الإنذار بين النبى و امتههو لا بين الأقارب و الأجانبءفالجميع 
عبيد و اللّه مولاهم. 


ولد عالق : واخفل عا كم وني الفكروة اللؤفدق ا لفك بالتوسن بك وحنيع ري الك رامو ليسم 
كما يجمع الطير أفراخه اليه بخفض جناحه لهاءو هذا من الاستعاره بالكنايه تقدم نظيره ه فى قوله: وَ الْفِض حك لِْمَؤْمِنِينَ 
(الحجر88). 

3-5 00 لق ل بل لا ب قم عي - 5-2 
و المراد بالاتباع الطاعه بقرينه قوله فى الا-يه التاليه: «فإن عَصَوّْك فقسل إنى ترىة مما تَعْمَلون) فملخص معنى الايتين:إن آمنوا 
بكك و اتبعوكك فاجمعهم اليكك بالرأفه و اشتغل بهم بالتربيه و إن عصوك فتبرّأ من عملهم. 


ص :0 


قوله تعالى: وَ تَوَكل عَلى العَزيز الرّحِيم أى ليس لكك من أمر طاعتهم و معصيتهم شىء وراء ما كلفناكك فكل ما وراء ذلكك الى 
الله سبحانه فإنه لعزته سيعذب العاصين و برحمته سينجى المؤمنين المتبعين. 


وفى اختصاص اسمى العزيز و الرحيم إلفات للذهن الى ما تقدم من القصص ختمت واحده بعد واحده بالاسمين الكريمين. 


فهو فى معنى أن يقال:توكل فى أمر المتبعين و العاصين جميعا الى الله فهو العزيز الرحيم الذى فعل بقوم نوح و هود و صالح و 
إبراهيم و لوط و شعيب و قوم فرعون ما فعل مما قصصناه فسنته أخذ العاصين و إنجاء المؤمنين. 


2 - اق 2 7 لا ب 0 
قوله تعالى: ألَذِى يراك جين تَقُومُ وَ تمتك فِى السَاحِدِينَ ظاهر الآديتين -على ما يسبق إلى الذهن-أن المراد بالساجدين 
الساجدون فى الصلاه فيكون المعنى: 


الذى يراكك و أنت بعينه فى حالتى قيامكك و سجودكك متقلبا فى الساجدين و أنت تصلى مع المؤمنين. 
و فى معنى الآآيه روايات من طرق الشيعه و أهل السنه سنتعرض لها فى البحث الروائى الآتى إن شاء اللّه. 


- 


قوله تعالى: إِنَّهُ هو السّمِيعٌ الْعَلِمٌ تعليل لقوله: «وَ تََكلٌ عَلَى الْعَزِيز الرّحِيم و فى الآبات-على ما تقدم من معناها-تسليه للنبى 
صلى الله عليه و آله و سلم و بشرى للمؤمنين بالنجاه و إيعاد للكفار بالعذاب. 


0 ريده“ 93 لا أ 
قوله تعالى: هَل أنبْتُكَمْ عَللِا مَنْ تَزّلَ السَاطِينٌ -الى قوله- كاذْبُونَ » تعريف لمن تتنزل عليه الشياطين بما يخصه من الصفه ليعلم 
أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم ليس منهم و لا أن القرآن من إلقاء الشياطين»و الخطاب متوجه الى المشركين. 


فقوله: هَل أَنبْتُكمْ عَلِ مَنْ تََرّلَ التلاطِينٌ فى معنى هل أعرفكم الذين 


ص :00 


تتنزل عليهم شياطين الجن بالأخبار؟ 


1-0 قر له لاك 7 
و قوله: تَنَزَّل عَللِ كل أَذاكِ أثيم قال فى مجمع البيان:الأفاكك الكذاب و أصل الإفكك القلب و الأفاكك الكثير القلب للخبر عن 
جهه الصدق الى جهه الكذب»و الأثيم الفاعل للقبيح يقال:أثم يأثم إثما إذا ارتكب القبيح و تأثم إذا تركك الإثم انتهى. 


و ذلكك أن الشياطين لا شأن لهم إلا إظهار الباطل فى صوره الحق و تزيين القبيح فى زى الحسن فلا يتنزلون إلا على أفاكك أثيم. 


قف خخ 1 لا 7 5 سن 0 
و قوله: يلون السَّمْعَ وَ أكتْرُهُمْ كاذبُونَ الظاهر أن ضميرى الجمع فى «يُلقَونَ» و «أَكنْرُهُمْ) معا للشياطين»و السمع مصدر بمعنى 
المسموع و المراد به ما سمعه الشياطين من أخبار السماء و لو ناقصا فإنهم ممنوعون من الاستماع مرميون بالشهب فما استرقوه لا 
يكون إلا ناقصا غير تام و لا كامل و لذا يتسرب اليه الكذب كثيرا. 

يض لاو :. . 1 5 
و قوله: وَ أَكتَرُهُمْ كاذْبُونَ أى أكثر الشياطين كاذبون لا يخبرون بصدق أصلا و هذا هو الكثره بحسب الأفراد و يمكن أن يكون 
المراد الكثره من حيث التنزل أى أكثر المتنزلين منهم كاذبون أى أكثر أخبارهم كاذبه. 
أخبارهمءو النبى صلَى الله عليه و آله و سلم ليس بأفاكك أثيم و لا ما يوحى اليه من الكلام كذبا مختلقا فليس ممن تتنزل عليه 
الشياطين و لا الذى يتنزل عليه شيطاناءو لا القرآن النازل عليه من إلقاء الشياطين. 

ل 000 لك 35 لا الى 32 3 5 5 
قوله تعالى: وَ الشعراءٌ يَتبِعْهَُمَْ الغ اؤون -الى قوله- لا يَفعَلون جواب عن رمى المش ركين للنبى صلى الله عليه و آله و سلم بأنه 
شاعرءتبه عليه بعد الجواب عن قولهم إن له شيطانا يوحى اليه القرآن. 

و هذان أعنى قولهم:إن من الجن من يأتيهءو قولهم:إنه شاعرءمما كانوا يكررونه فى 


ص :004 


ألسنتهم بمكه قبل الهجره يدفعون به الدعوه الحقهءو هذا مما يؤيد نزول هذه الآيات بمكه خلافا لما قيل إنها نزلت بالمدينه. 


على أن الآيات مشتمله على ختام السوره أعنى قوله: «وَ سَِيَعْلُمُ الَّذِينَ ظَلْمُوا أىَّ مُنْقَلْبٍ بَنْمَبُونَ؛ و لا معنى لقان مو فلن ع 
أقدم السور المكيه سنين على نعت النقص ثم تمامها بالمدينه.و لا دلاله فى الاستثناء على أن المستثنين هم شعراء المؤمنين بعد 
الهجره. 


و كيف كان فالغىٌ خلاف الرشد الذى هو إصابه الواقع فالرشيد هو الذى لا يهتم إلا بما هو حق واقعءو الغوىٌ هو السالكك سبيل 

الباطل و المخطئ طريق الحقءو الغوايه مما يختص به صناعه الشعر المبنيه على التخييل و تصوير غير الواقع فى صوره الواقع و 

لذلكك لا يهتم به إلا الغوىٌ المشعوف بالتزيينات الخياليه و التصويرات الوهميه الملهيه عن الحق الصارفه عن الرشدءو لا يتبع 
2 7 ثالى ء 

الشعراء الذين يبتنى صناعتهم على الغىّ و الغوايه إلا الغاوون و ذلكك قوله تعالى: «وَ الشطلاء يَتَعْهُمْ الْغاوُونَ . 


كا 2ه 70 د ل عم 0 لا .هر 
وقوله: أَلَم تر أَنْهُمْ فى كل واد يَهِيمُونَ و أَنهُعْ يَقُولُونٌ 2 لا يَفْعلُونَ يقال:هام يهيم هيمانا إذا ذهب على وجهة و المراد بهيماتهم 
فى كل واد استرسالهم فى القول من غير أن يقفوا على حد فربما مدحوا الباطل المذموم كما يمدح الحق المحمود و ربما هجوا 
الجميل كما يهجى القبيح الدميم و ربما دعوا الى الباطل و صرفوا عن الحق و فى ذلكك انحراف عن سبيل الفطره الانسانيه المبنيه 
على الرشد الداعيه الى الحقءو كذا قولهم ما لا يفعلون من العدول عن صراط الفطره. 


و ملخص حجه الآبات الثلادث أنه صلَى الله عليه و آله و سلم ليس بشاعر لأسن الشعراء يتبعهم الغاوون لابتناء صناعتهم على 
الغوايه و خلاف الرشد لكن الذين يتبعونه إنما يتبعونه ابتغاء للرشد و إصابه الواقع و طلبا للحق لابتناء ما عنده من الكلاسم 
المتمل على الدغوه على الحق بو الرشد.ذوة التاطل و العع: 


66١: ص‎ 


قوله تعالى: إلا الِّينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِلطَاتِ وَ ذَّكَرُوا الله كثيراً الخ؛ استثناء من الشعراء المذمومين»و المستثنون هم شعراء 
المؤمنين فإن الإيمان و صالحات الأعمال تردع الانسان بالطبع عن ترك الحق و اتباع الباطل ثم الذكر الكثير للّه سبحانه يجعل 
انان عل كر جع تعائن قات إلى الدع لاض رعقية دير اعد الباظل. اتلس اله مح« الةاستهال روفاك در فى الو لقره كان 
يعرض لاولئكك. 


لا 


و قوله: وَ اتْتصَرُوا مِنْ بَعْدِ ا ظلِمُوا الاتتصار الانتقامءقيل:المراد به ردّ الشعراء من المؤمنين على المشركين أشعارهم التى هجوا بها 
النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم أو طعنوا فيها فى الدين و قدحوا فى الاسلام و المسلمين»و هو حسن يؤيده المقام. 


وقوله:وَ مَعَعل الْذِين م طَلَوُوا أَىّ مُنْقَبِ يَنْقَوُونَ المنقاب اسم مكان أو مصدر ميمىءو المعنى: و سيعلم الذين ظلموا-و هم 
المشركون على ما يعطيه السياق-الى أى مرجع و منصرف يرجعون و ينصرفون و هو النار أو ينقلبون أى انقلاب. 


و فيه تهديد للمشر كين و رجوع م< ل مختتم السوره الى مفتتحها و قد وقع فى أولها قوله: قد كَذَّبُوا بان لما لمع كمف , تبي 


أيه ل كو به يتؤت (1. 


ص :٠١م‏ 


5-1 عبرا 0-139 بعك رواق شرل يرويا السن ملح الله عليه و آله و سلمءقوله قال نر نوه قفي نكم نامور 


سوره النمل مكيه و هى ثلاث و تسعون آيه 
اشاره 
[سوره النمل (/717): الآيات ١‏ الى #] 


اشاره 
0 1 
بشم بشم آلله لخن :]01/9 :ا زطس تلك أب الْقآنِ و كتاب مين )١(‏ مد وَ بُْرى ِلْؤْمِينَ (1) اين يُقيمُونَ ألصَاله 


َس 


له 


ان ل وغ بأ قب () إِنَّلَّذِينَ لا- يؤْمِنُونَ بالْآخرهِ ينا لَه لالم ْم يَعمَهونَ رع ليت لّذِينَ نَهُ 
سُوءٌ أَلعَذاب وَ هُمْ فى الآخرّه هُمُ لْأَخْسَرُونَ (0) وَ إنَك لتُلَقَى الْقَوَآنَ مِنْ لَدنْ حكيم عَلِيم (©) 
بيان: 


غرض السوره-على ما ندل عليه آيات صدرها و الآيات الك اللشائمة لها-التبش 


ص :1١م‏ 


و الإنذار و قد استشهد لذلكك بطرف من قصص موسى و داود و سليمان و صالح و لوط عليهم الشلام ثم عقبها ببيان نبذه من 
أصول المعارف كوحدانيته تعالى فى الربوبيه و المعاد و غير ذلكك. 


قوله الى تلك نأك المو1 5 و كان ين الاشازه بتلكك-كما مر فى أول سوره الشعراء-الى آيات السوره مما ستنزل بعد و ما 
تزلك :قروو العتير بالنفظة الخاضىالبعيك للدلاله على وفع 'قدوه او بحن منالها. 


لقان افع الكتاب باعتبار كونه مقرواءو المبين من الإبانه بمعنى الإظهارءو لكي «قرآناللتفخيم أى تلكك الآيات الرفيعه القدر 
التى ننزلها آيات الكتاب و آيات كتاب مقرو عظيم الشأن مبين لمقاصده من غير إبهام و لا تعقيد. 


قال فى مجمع البيان:وصفه بالصفتين يعنى الكتاب و القرآن ليفيد أنه مما يظهر بالقراءه و يظهر بالكتابه و هو بمنزله الناطق بما فيه 
من الأمرين جميعاءو وصفه بأنه مبين تشبيه له بالناطق بكذا.انتهى. 


5 5 و مر 2 لا 00 7 42 و ا لا ٠‏ ع 
قوله تعالى: همدى و تشرى للم ؤمِنِينَ المصدران أعنى «ههدى وَ تشرى» بمعنى اسم الفاعل أو المراد بهما المعنى المصدرى 


ُ ةلا" ين ا ونا 1 
قوله تعالى: أَلَذِينَ يُقِيمُونَ الصّلاة وَ يُؤْنُونَ الزّكاة الخ؛المراد إتيان الأعمال الصالحه و إنما اقتصر على الصلاه و الزكاه لكون كل 
منهما ركنا فى بابه فالصلاه فيما يرجع الى اللّه تعالى و الزكاه فيما يرجع الى الناس و بنظر آخر الصلاه فى الأعمال البدنيه و 
الزكاه فى الأعمال الماليه. 


و قوله: وَهُمْ بِالْآخِرَهِ ههُمْ يُوقنُونَ وصف آخر للمؤمنين معطوف على ما قبله جىء به للاشاره الى أن هذه الأعمال الصالحه إنما 
١‏ 5 م ص 2 2 لا 
تقع موقعها و تصيب غرضها مع الإيقان بالآدخره فإن العمل يحبط مع تكذيب الآخرهءقال تعالى: وَ الَّذِينَ > ذَّيُوا بلكالا و لقاء 


الْآخِرَهِ حبطث أَعْطالْهُمْ (الأعراف157/). 


ص :07م 


و تكرار الضمير فى قوله: «وَ هُمْ لخدو هُمْ) الخ؛للدلاله على أن هذا الإيقان من شأنهم و هم أهله المترقب منهم ذلك. 


4 لا 6ه مادم م لكر ََ - 2 2 7 
لفسال إن الذرق لا يقرع التق (2 ليع اعلكالقع فق بتشهرة السب السير ,فى الأ وابيعتى خيين العمل حل يتيك 
ينجذب اليه الإنسان و الذين لا يؤمنون بالآدخره لما أنكروها وهى غايه مسيرهم بقوا فى الدنيا و هى سبيل لا غايه فتعلقوا 
بأعمالهم فيها و كانوا متحيرين فى الطريق لا غايه لهم يقصدونها. 


> لا ص - لا 1 ' 
قوله تعالى: أَؤْلِئِك الَذِينَ لَهُمْ سُوءٌ العذاب الخ؛إيعاد بمطلق العذاب من دنيوى و أخروى بدليل ما فى قوله: «وَ هُمْ فى الآخرّه هُمُ 
الأَخْسمِرُونَ» و لعل وجه كونهم أخسر الناس أن سائر العصاه لهم صحائف أعمال مثبته فيها سيئاتهم و حسناتهم يجازون بها و أما 
هؤلاء فسيئاتهم محفوظه عليهم يجازون بها و حسناتهم حابطه. 


قوله تعالى: وَ نك لَتُلَقّى الْقَوَآنَ من لَدّنْ حكيم عَلِيم التلقيه قريبه المعنى من التلقينءو تنكير «حكيم عَلِيم؛ للتعظيمءو التصريح 
كرقهة القر امن سو هانق لكرة الك سه عن الزستاله وطايين] لنا تقد من السعارك او لصيكه مسد زيمن قضصن 
الأنبياء عليهم السلام. 

و تخصيص الاسمين الكريمين للدلاله على نزوله من ينبوع الحكمه فلا ينقضه ناقض و لا يوهنه موهن»و منبع العلم فلا يكذب 


فى خبره و لا يخطئ فى قضائه. 


[سوره النمل (//؟): الآيات /ا الى 18] 


اشاره 
إل رسلا بأل بنى انمث ل ل ل ود ورك 
لا لا ده 
من فى داري من حون قلق الله 3 لمن 00 12 موسق إل أن آله ليريم (6 و ألتي عل اك كم م كو 
لا مد 0ص ع # 
تلان ولى انيرا ولوق امعد سه لد ده رم 
اشردري انار اكد يلاك لي جيك 5 . رخ تبضاء بن ع شوء فى بشي أت إل فزن وك إُّْ كائوا ؤم قايتقين 


ع 


1 
دن م لمهم 8 معد ره كالوا كذا تر مين (08) وَ جك دوا بلا وَ إستيقكتها أَنْقُمَهُمْ ظُلْما وَ عنوًا فانط كيفَ كان عاق 


لْمْفْسِدِينَ (01) 


اي 


بيان: 


ولادء 5 : : 1 
قوله تعالى: إِذ قال مُوسلِا لِأْهْلِهِ الخ؛المراد بأهله امرأته و هى بنت شعيب على ما ذكره الله تعالى فى سوره القصص قال فى 
المجمع:إن خطابها بقوله: «آتِيكم» بصيغه الجمع لإقامتها مقام الجماعه فى الانس بها فى الأمكنه الموحشه.انتهى و من المحتمل 
أنه كان معها غيرها من خادم أو مكار أو غيرهما. 


نفسكك اليه.انتهى و الشهاب على ما فى المجمع نور كالعمود من النار و كل نور يمتدٌ كالعمود يسمى شهابا و المراد الشعله من 
النار.و فى المفردات: 


الشهاب الشعله الساطعه من النار الموقده و من العارض فى الجو و فى المفردات أيضا:القبس 


5١6: ص‎ 


5 8 1 0 لا 
قله تان نكت افق تووق أذ تورك عقاف انارو فق ولا واعر كات اللديوت الكالميق أى ااي الثار وتعفد عننها 


نودى أن بورككءالخ. 


و المراد بالمباركه إعطاء الخير الكثير يقال:باركه و باركك عليه و باركك فيه أى ألبسه الخير الكثير و حباه به»و قد وقع فى سوره 

نلك لالم ف لك ووم شل غم لحرن نرف لور 4 رار 
طه فى هذا الموضع من القصه قوله: فلم أتالطًا بودي با موسلا إِنّى أنَا رَبك فاخلع تغلوك إِنك بمثوادٍ الْمُصَدّس طُوى و أَنا 
احْتَوتُك فَاسْتّمغْ ا تريها! هما وريد قوقع أن الذراة مين جو ل الناك موقت أو عو ممه مول الناك وهار كن اح وه هد 


و أما المراد بمن فى النار فقد قيل:إن معناه من ظهر سلطانه و قدرته فى النار فإن التكليم كان من الشجره-على ما فى سوره 
القصص-و قد أحاطت بها النارءو على هذا فالمعنى:تبارك من تجلى لكك بكلامه من النار و باركك فيكث.و يكون قوله: او 
كدان اللدررف الخالي او ينا لعيه نوع أمركرن حسيا أو عيبا ممق 4 المكان انعا وو التخدقاة سسب 
موسى كما قيل. 


قوله تعالى: !ا موس إِنّهُ نا 1 الْعَزِيرٌ الْحَكيمُْ تعرّف منه تعالى لموسى عليه التلام ليعلم أن الذى يشافهه بالكلام ربه تعالى 
بط ل دقعم السو تحافي قولف دو سوا رطف رقي لما اونيكلا إنّى أن رَبك فَاخْلع) الخ؛فارجع الى سوره طه و تدبّر فى 
الآيات. 

: رس علا رز مره ععمل] 5 ١‏ دن 
قوله تعالى: و ألتي عصاك فلمًا رَاها تَهْتَر كأنها جَانْ وَلى مدُبرا وَ لم يُعَقَبْ الخ؛الاهتزاز التحركك الشديدءو الجان الحيه الصغيره 
السريعه الحركهءو الإدبار خلاف الإقبالءو التعقيب الكرٌ بعد الفر من عمّب المقاتل إذا كرٌ بعد فراره. 


لأرر . 0 لا لا 0 720 3 6 
فول عهان ولا قوسلا زا نكف إلى لأ تحاف لدئ الموماوة سكانة 


8١9: ص‎ 


نفس الخطاب الصادر هناك و هو فى معنى قال الله يا موسى لا تخفءالخ. 


لأرر . 
وقوله: لا تخف نهى مطلق يؤمنه عن كل ما يسوء مما يخاف منه ما دام فى حضره القرب و المشافهه سواء كان المخوف منه 
+ ِ 08 الك تن إن 00 00 2 
عصا أو غيرها و لذا علمل النهى بقوله: «إِنى لا بَخَاف لََدَىٌ الْمَوْسَ لون فإن تقيبد النفى بقوله: «لَدٌَّ) يفيد أن مقام القرب و 
الحضور يلازم الأمن و لا يجامع مكروها يخاف منهءو يؤيده تبديل هذه الجمله فى القصه من سوره القصص من قوله: 


نك مِنّ الْآمنِينَ؛ فيتحضّل المعنى:لا تخف من شىء إنكك مرسل و المرسلون-و هم لدىّ فى مقام القرب-فى مقام الأمن و لا 


و أما فرار موسى عليه السّلام من العصا و قد تصوّرت بتلكك الصوره الهائله و هى تهترّ كأنها جان فقد كان جريا منه على ما جبل 
الله الطبيعه الإنسانيه عليه إذا فاجأه من المخاطر ما لا سبيل له الى دفعه عن نفسه إلا الفرار و قد كان أعزل لا سلاح معه إلا عصاه 
وهى التى يخافها على نفسه و لم يرد عليه من جانبه تعالى أمر سابق أن يلزم مكانه أو نهى عن الفرار مما يخافه على نفسه إلا 
قوله تعالى: «وَ أت عَطَاك» و قد امتثلهءو ليس الفرار من المخاطر العظيمه التى لا دافع لها إلا الفرارءمن الجبن المذموم حتى يذمّ 
عليه. 


ع ع ع ٍ لا لا ان 3 ده 

و أما أن الأنبياء و المرسلين لا يخافون شيئا و هم عند ربهم-على ما يدل عليه قوله: «إنى لا خاف لَدَىٌّ الْمّوْسللونَ) -فهم لا 

يكوا كرابا وح العو بل لجار كك ف بو للعو ادر رود بار امرايك اكور وق رن 
لا لا 

ل الام صو عكييا كم رما كلض الكراموكوله دلا نَحَفْ إِنّك مِنَ الْآمِنِينَ» و قوله: لأ تحت إِنَى لا يلاف 

لَدَىَّ الْمَوْسَلُونَ) تعليم و تأديب إلهى له عليه السَلام. 


ع نار 3 3-8 لا لا ل 9 ا ين ع 
فتبين بذلكك أن قوله: «لا خف إنى لا بخاف لد الْمّرْس مون تأديب و تربيه إلهيه لموسى عليه السّدلام و ليس من التوبيخ و 
التأقي:فى شواة: 

ل د و -ه َه 0-0 و 
قوله تعالى: إلا مَنْ ظلمَ ثم بَذّل شنا بَعْدَ سُوءِ فَإنى غَفورٌ رَحِيمٌ 


ص :7١م‏ 


الذى ينبغى أن يقال-و الله أعلم-أن الآيه السابقه لما أخبرت عن أن المرسلين آمنون لا يخافون فهم منه أن غيرهم من أهل 
الظلم غير آمنين لهم أن يخافوا استدركك فى هذه الآ-يه حال أهل التوبه من جمله أهل الظلم فبين أنهم لتوبتهم و تبديلهم 
ظلمهم-و هو السوء-حسنا بعد سوء مغفور لهم مرحومون فلا يخافون أيضا. 

فالاستثناء من المرسلين و هو استثناء منقطع و المراد بالظلم مطلق المعصيه و بالحسن بعد السوء التوبه بعد المعصيه أو العمل 


الصالح بعد السيئءو المعنى:لكن من ظلم باقتراف المعصيه ثم بدّل ذلكك حسنا بعد سوء و توبه بعد معصيه أو عملا صالحا بعد 
سيئ فإنى غفور رحيم أغفر ظلمه و أرحمه فلا يخافن من بعد ذلكك شيئا. 


الى ا امدقة 0 لا 2 
قوله تعالى: وَ أَدْخِلْ رَدَك فى جك تحرج بَِضاء مِنْ غَيِرِ سُوءِ الخ؛ فشدر السوء بالبرص و قد تقدمءو قوله: «فى تشع آلاتٍ إلل 
فْعَونَ وَ قَوْمِه) يمكن أن يستظهر من السياق أولا أن «فى تشع» حال من الآيتين جميعاءو المعنى:1 تيتكك هاتين الآيتين-و العصا و 
اليد-حال كونهما فى تسع آيات. 

32000000 : 0 7 .الى م.. ا لك لا 
و ثانيا:أن الايتين من جمله الاإيات التسع»و قد تقدم فى تفسير قوله تعالى: وَ لقك اتيذ ]) مُوسئ تشع أيات بيدأت 
(الإسراء ١١٠/)»كلام‏ فى تفصيل الآيات التسعءو الباقى ظاهر. 

53 لا لا دوو لطا و لاه 51 و الى 1 5-4 5 و فى 1 
قوله تعالى: فَلمَا جاءَنَهُمْ آيائنا مُتِصدَرَهٌ قالوا هذا سدخرٌ مُبِينٌ المبصره بمعنى الواضحه الجليه»و فى قولهم: «هذا سِخررٌ مُبِينٌا إزراء و 
إهانه بالآيات حيث أهملوا الدلاله على خصوصيات الآيات حتى العدد فلم يعبأ بها إلا بمقدار أنها أمر ما. 

قوله تعالى: وَ جحي دوا بإ وَ استيقتتها أَنْقُ هُمْ ظُلْما وَ عُلُوّا الخ؛قال الراغب:الجحد نفى ما فى القلب إثباته و إثيات ما فى القاب 


نفيه.انتهى.و الاستيقان و الإيقان بمعنى. 


ص :80/1 


[سوره النمل (//؟): الآيات 14 الى 8] 


اشاره 

نقذ بألاو و حتقان جنا ول لحم لذي فلا علا حير من اد اعزيي «١‏ و ورت مقن لود و أب 
من لا يق شير و ونان حل شن إن 4 ذا لهو الْمَصْلُ لين (0 و كد لنلطلان ود من الْحِنٌ و أنانس و الطير 
َه بُورَعُونَ 100) عت إن ا تَوَا علا لاد اد انول كانت تمه لآ 0 
شروت 000 تتبشع لاك بن وي كان ب أؤزضى أذ حر يعتتك التي أثعدت على و حلا لي و آذ أغمل لكاي 
واه وى ب خميكك فى فى دك الاين (01) و تققد أطي ال 1 لى لا أرى الْهدمْد أم كان بن انين 000 لَه 
1 ده أؤ يتين رطان مين (11) فكت غَيرَ بعد ف الَ أعطت إلثنا لم تحط به و كك مِنْ مدعا با تين 
00 إِنَى وَجَذتُ إمرأة تفلكهُع و أوحِث مِنْ 14 َنْءٍ و لها وش يم 150 ويحذتها و قَؤْمها يَسِدُونَ لِلشَّْسٍ مِنْ دون الهو 
2 كسس" نُ أغلل اهم مصدَمم ين الشيل لَه لا: 10 ندر لواتري ير الحم بي الماطاوات و الأرض ير 
بعك لك تخثرة و لك توترخ (ن6 الله 0 إلا هْوَ رَبُ لْهؤش لعي ( قال طر أ دَفتَ ارك كتين 0 


1 


0 للك 4 1 5" 2 
اذعث يكاب 31 كه إنهم ثم" وَل نع كا اذا يزجغون 040 فألك ا أيه اما رين ى أقى إلى ات كرية (90 إل ون 


شلكان و إِله الاك 0 0# دوا على و وى نيمي (01) 5 الث اق الما وى فى أغرى نا كنت 
0 0 آلاء 


0 رع عار 1 11 1 ا 
قاطعَهٌ أمرا حتى كة دُونَ (05) قالوا نحن أولوا قو قوَّووَ د أوأوا بأ طَدِيدٍوَالأئر يك انقرى ذا تين #0 كلت إن املك 
لأررء ع رءه م ا 2 0 
ا ول ا ا ضة إِ م بهدِيهِ ار ؛ بع بجع الْمَوْسلمونَ 
للك م لمعه _مء لا ع 27 
(00 فلا جاه معان قال أ دوين بعال فلما اتانى الله 0 كم يويك تفرخرد 0١‏ لزجخ إلبم املع 
كرو لاقل ليه او لترجتيو ينها أده وهم طاء عون 89 قال ل أبها الملوًا أبِكم يأتينى بعوف اقول أذ الو انه لمية 
/ لاه في 20 > عورم لاا نه لا 7 
(") قال عفريت من الجن أنا آتيكك به قه ا ى عله لوي أن (64) قال آَلذِى مده يلم ِنَ الاب نا 
5 م 0 000 7 م و 0 6ه 2 
الجك واد يدا ك طوفكك فلمًا رآ تين فد ل كا من قضل وى ليونى أ أفكو م رو من شَكْرَ فكلا 
د 1 700 يل 
يَشْكد لنَفْسِهِ وم مَنْ كَفَرَ و نز عن كر (.5اثان تكو 1 عد نطو أ تندى أم ترك من الذين لأبفقوت (0) ف 
2 لا و 2 2 
1 هك ذا عَوْشك قالَتْ كأنّهُ هُوَ و ابيا الام ون قينها وكا ا ا 0 


1 1 0 
كانت مِنْ قَْم كافرِينَ (0©) قِيلَ لَهَا أَدْخلِى اصرح 5 ليا رأئه حيبئة نج وَ كمَفّتُْ عَنْ لاقَيها قالَ إِنَّهُ صَوْحٌ مُمَوَدٌ مِنْ كاير قَالَتْ 


ب إلى لع كفيس و أُسلَعتُ مع سلطا لوب المي 69 


حت 


ص :8:94 


ص 


2٠: 


ص ١٠١١م‏ 


بيان: 


قوله تعالى: وَ 00 اود وَ ميان ْم الخهفى تتكير العلم إشاره الى تن اسح رار ونا اس عا لم اا 01 
ار را ا تتتَبال سْلطِانَ وَكُ3ٌ آلا كما 


وَعَلْما (الأبياءةلاراء و ذيل الآبه يشملهما جميعا. 


وقول ولملاد مخ لله الى فق عل كثير من ماده الْمؤْنِينَ المراد بالتفضيل إما التفضيل بالعلم على ما ريما يؤديه سياق 
الآديه»و إما التفضيل بمطلق ما خصّ هما اللّه 3 المواهب كتسخير الجبال و الطير لداود و تليين الحديد له و إيتائه الملكك؛ و 
تسخير الجن و الوحش و الطير و كذا الريح لسليمان و تعليمه منطق الطير و إيتائه الملكك على ما يستدعيه إطلاق التفضيل. 

ل 
و الآ-يه أعنى قوله: «وَ قالا الحَمْدٌ لله الخ؛على أى حال بمنزله حكايه اعترافهما على التفضيل الإ-لهى فيكون كالشاهد على 
المدّعى الذى تشير اليه بشاره صدر السوره أن الله سبحانه سيخصٌ المؤمنين بما تقر به عيونهم و مثلها ما سيأتى من اعترافات 


سليمان فى مواضع من كلامه. 


ولد هاتي: واؤوك مللكذ كاز الخذاى رورم مالكه و جلكييو أناقرل يعضه المراد يهبزراته اللبوه و التلم ففيد أن البو لاقل 
الورائه لعدم قبولها الانتقالء و العلم و إن قبل الانتقال بنوع من العنايه غير أنه إنما يصحُ فى العلم الفكرى الاكتسابى و العلم 
الذى يختص به الأنبياء و الرسل كرامه من الله لهم و هبي ليس مما يكتسب بالفكر فغير النبى يرث العلم من النبى لكن النبى لا 


يرث علمه من نبى آخر و لا من غير نبى. 


ص :١١م‏ 


راراك ز 11 اناس لرعامااق لامر ليباق أنه عليه السّلام يباهى عن نفسه و أبيه و هو منه عليه التدلام تحديث 
7 2 بسك 2م ا لي ه ع ع لا 
بنعمه الله كما قال تعالى: وَ أمّا بِنِعْمَهِ رَبك فَحَدّث (الضحى١١/)ءو‏ أما إصرار بعض المفسرين على أن الضمير فى قوله: «عُلمْنا» 
َ لا 8 1 ع 
و «أوتيذ ]» لنفسه لا له و لا-بيه على ما هو عاده الملوكك و العظماء فى الإخبار عن أنفسهم فإنهم يخبرون عنهم و عن خدمهم و 
أعوانهم رعايه لسياسه الملكك-فالسياق السابق لا يساعد عليه كل المساعده. 


وقول ااي 1 لو أى أعطينا من كل شىءءو كل شَىْءِا و إن كان شاملا لجميع ما يفرض موجودا-لأن مفهوم شىء 
من أعمّ المفاهيم و قد دخل عليه كلمه الاستغراق-لكن لما كان المقام مقام التحديث بالنعمه و لا كل نعمه بل النعم التى يمكن 
أن يؤتاها الانسان فيتنعم بها تقيد به معنى كل شىء و كان معنى الجمله:و أعطانا الله من كل نعمه يمكن أن يعطاها الانسان 
فيتنعم بها مقدارا معتدا به كالعلم و النبوه و الملك و الحكم و سائر النعم المعنويه و الماديه. 


ل 1 
ولد ادا لهو التقيل العية شذكر وان كنك الكعاوت «الشع رسن عر هب ناكار راعسال الحماذ التحمية إلى اللميتزكه: 


ل 2 : 1 1 
«عُلمْنا و «أوتينا؛ »و احتمل بعضهم أن تكون الجمله من كلام الله سبحانه لا من كلام سليمان و السياق يأباه. 


قوله تعالى: وَ يدر لِْلْطَانَ جُمُودُةٌ مِنَ الْجنَّ وَ الْإِنْس و الطير فَهُمْ يُورَعُونَ الحشر هو جمع الناس و إخراجهم لأسمر بإزعاج و 
الوزع المنع و قيل الحبسء و المعنى كما قبل:و جمع لسليمان جنوده من الجن و الانس و الطير فهم يمنعون من التفرّق و اختلاط 
كل جمع بآخر برد أولهم الى آخرهم و حبس كل فى مكانه. 


و يستفاد من الآيه أنه كان له جنود من الجن و الطير يسيرون معه كجنوده من الإنس. 
و كلمه الحشر و وصف المحشورين بأنهم جنودءو سياق الآيات التاليه كل ذلكك دليل على 


ص 21 


أن جنوده كانوا طوائف خاصه من الجن و الإنس و الطير سواء كانت «مِنَ» فى الآيه للتبعيض او للبيان. 


لا لا َ- 3 0 ل 2 
قوله تعالى: حَتّى إذا أتؤا عَللِا اد النفل الايه؛ «حتّى» غايه لما يفهم من الايه السابقه»و ضمير الجمع لسليمان و جنوده.و تعديه 


الإتيان بعلى قيل:لكون الإتيان من فوقءو وادى النمل واد بالشام على ما قيل»و قيل:فى أرض الطائفء.و قيل:فى أقصى اليمن» و 


الحطم الكسر. 
و المعنى:فلما سار سليمان و جنوده حتى أتوا على وادى النمل قالت نمله مخاطبه لسائر النمل: 


يا أيها النمل ادخلوا مساكنكم لا يكسرئْكم سليمان و جنوده أى لا يطأنكم بأقدامهم و هم لا يشعرون.و فيه دليل على أنهم كانوا 
سيروة غلى الأرض: 


عرسي الا ع يج بد 
قوله تعالى: فَتَبَسَّمَ ضاجكا 0 الى آخر الايه؛قيل:التبسّم دون الضحككءو على هذا فالمراد بالضحكك هو الإشراف عليه 
مجازا. 


وك لا .هم ©» 
و لا منافاه بين قوله عليه السّ.لام: «علمنا مَنَطِق الطثرا و بين فهمه كلام النمله إذ لم ينف فهمه كلام سائر الحيوان او كلام بعضها 
كالئمله. 


وقد صيزكم عي بتكم لال قله فلك متطق الطون عق الى اذا ء مكلو فى تونج انون عليه القرلام فول اللملة غازونبالة 
كانت قضيه فى واقعه.و أخرى بتقدير أنها كانت نمله ذات جناحين و هى من الطيرءو ثالثه بأن كلامها كان من معجزات سليمان 
عليه السّلام؛و رابعه بأنه عليه السّلام لم يسمع منها صوتا قط و إنما فهم ما فى نفس النمله إلهاما من اللّه تعالى هذا. 


و ما تقدم من معنى منطق الحيوان يزاح به هذه الأوهام.على أن سياق الآيات وحده كاف فى دفعها. 


لاه ومو كور لوو 1 ررقيف ” ف ته 0 ع لا 
و قوله: و قال رَبِّ أَوْزِعْنِى أن أشكر نغمتك الّتى أنْعفت عَلَىَ وَ عَللِا للدي وَ أنْ أَغمّلّ لالحا تؤضاة الإيزاع الإلهام.تبسشم عليه 
السّلام مبتهجا مسرورا بما أنعم 


ص 2 


الله عليه حتى أوقفه هذا الموقف و هى النبوّه و العلم بمنطق الحيوان و الملكك و الجنود من الجنّ و الإنس و الطير فسأل الله أن 
يلهمه شكر نعمته و أن يعمل بما فيه رضاه سبحانه. 


وقد جعل الشكر للنعمه التى أنعم اللّه تعالى بها على نفسه مختصه بهءو للنعمه التى أنعم بها على والديه فإن الإنعام على والديه 
إنعام عليه بوجه لكونه منهما و قد أنعم اللّه تعالى على أبيه داود بالنبوه و الملكك و الحكمه و فصل الخطاب و غيرها و أنعم على 
أمه حيث زوّجها من داود النبى و رزقها سليمان النبى و جعلها من أهل بيت النبوه. 


را امم ل فى الود م ولي لبر اي بن لاحر جد اله لبي ابعر جام الطوائق الأربع 
المذكوويق فى قوله تعالي: الذي ا عَم الله عَلَيهِمْ مِنَ الَيِينَ وَ الصّدَبِقِينَ 1 وَ الشّهلاء و الصَالجِيى (النساء88/). 


اوهو 3 افل الاند قرل ةعطق عق قله أذ حك يمفكد و ماله هقانا يضق أن اعمل انوا افر أرق قراو الى 
منزله من سؤال التوفيق للعمل الصالح فإن التوفيق يعمل فى الأسباب الخارجيه بترتيبها بحيث توافق سعاده الإنسان و الإيزاع الذى 
سأله وغوه باطنيه فى اجا الى السعادهءو على هذا فليس من البعيد أن يكون المراد به الوحى الذى أكرم الله به إبراهيم و آله 
قيما يكبراغله بقوله: وَأَوْعيا لبهم فغل الْحَبِا لَحَطِاتٍ الآيه(الأنبياء 7/7/).و هو التأييد بروح القدس على ما مر فى تفسير الآيه. 


2 9 د لا : 
و قوله: وَ أَدْخِلْنى بِرَخْمتكك فى لَبَادِك الصَالِحِينَ أى اجعلنى منهمءو هذا الصلاح لما لم يتقيد بالعمل كان هو صلاح الذات و 
هو صلاح النفس فى جوهرها الذى يستعد به لقبول أى كرامه إلهيه. 


ص :216 


)١ -١‏ .و فيه تبرئه ساحتها عما فى التوراه الدائره ففى التوراه أنها كانت امرأه اوريا فجر بها داود ثم كاد فى قتل اوريا فقتل فى 
بعض الحروب فأدخلها فى أزواجه فولدت له سليمان. 


ومن المعلوم أن صلاح الذات أرفع قدرا من صلاح العمل ففى قوله: «وَ أَنْ أَعْمَلَ طالِحاً تَوْضاة وَ أَدْخِلْنِى بِرَحميك فِى طَاك 
الصَالحينَ» تدرّج فى المسأله من الأدنى الى الأعلى و قد كان صلاح العمل منسوبا الى صنعه و اختياره بوجه دون صلاح الذات 
و لذا سأل صلاح الذات من ربه و لم يسأل نفس صلاح العمل بل أن يوزعه أن يعمل. 


و فى تبديله سؤال صلاح الذات من سؤال أن يدخله فى عباده الصالحين إيذان بسؤاله ما خصهم الله به من المواهب و أغزرها 
العبوديه و قد وصفه الله بها فى قوله: نِم الْعََِ إِّهُ أَوَابٌ (ص 70). 

5 2 طلا 0 ا ا ول م : 1 00 . 
قوله تعالى: وَ تَمَفّدَ الطير ققَالَ 2 لِى لا أَرَى الْهُدْهْدَ أَمْ كان مِنّ الْعائِينَ قال الراغب:التفقد التعهد لكن حقيقه التفقد تعرف 
فقدان الشىء و التعهد تعرف العهد المتقدم قال تعالى: «وَ تَمَقدَ الطِرَ؛ .انتهى. 

استفهم أولا متعجبا من حال نفسه إذ لا يرى الهدهد بين الطير كأنه لم يكن من المظنون فى حقه أن يغيب عن موكبه و 
يستنكف عن امتثال أمره ثم أضرب عن ذلك بالاستفهام عن غيبته. 


والمعنى:ما بالى لا أرى الهدهد بين الطيور الملازمه لموكبى بل أ كان من الغائبين. 


سكو الاين . د ا ا لا 
قوله تعالى: لَعَدَبَنَهُ عَذَابا شدِيدا أؤْ لأَذْبَحَنَه أ ليَأتِينى بش لمطانٍ مُبين اللامات للقسم و السلطان المبين البرهان الواضحءيقضى عليه 
السّلام على الهدهد أحد ثلاث خصال: 


العذاب الشديد و الذبح و فيهما شقاؤه»و الإتيان بحجه واضحه وفيه خلاصه ونجاته. 


قوله تعالى: فَمَكتٌ غَيْرَ بَعِيدِ فَقَالَ أطت بلا لَمْ تحط به وَ جتبّكك مِنْ سما با يقن ضمير «فَمَكتٌ)» لسليمان و يحتمل أن يكون 
للهدهد و يؤيد الأول سابق السياق و الثانى لاحقهءو المراد بالإحاطه العلم الكاملءو قوله: «وَ جتّك) الخ؛بمنزله عطف التفسير 
لقوله: «أحطتٌ» الخ؛و سبأ بلده باليمن كانت عاصمته يومئذ و النبأ الخبر الذى له 


ص 2 


أهميه.و اليقين ما لا شكك فيه. 


و المعنى:فمكث سليمان-أو فمكث الهدهد-زمانا غير بعيد-ثم حضر فسأله سليمان عن غيبته و عاتبه-فاقل أحطت من العلم بما 
لم تحط به و جئتكك من سبا بخبر مهم لا شكك فيه. 


قوله تعالى: إِنّى وَحِدْتٌ امْرَأه تَملكهع وَ أوتيث مِنْ كل شَىْءٍ وَ ليا عَوْشٌ عَظِيمٌ الضمير فى اتَمْلِكهةِ» لأهل سيا و ما يتبعها و 
فولفلوو رقت دق كل قسني وضفف نهم ملكينا واعظلده دوعو التريته على أن المراد كل سزه فى اذكه كل تيدفو من 
لوازم الملكك العظيم من حزم و عزم و سطوه و مملكه عريضه و كنوز و جنود مجنده و رعلّه مطيعه» و خصٌ بالذكر من بينها 
عرشها العظيم. 

لا 


< 5 ثلا >. لل ر.,.و» ع 11 0 0 3 3 3 
قوله تعالى: وَجَدْتها وَ قَوْمَها يَسْجَدونَ للشمس مِنْ دون الله الخ؛أى إنهم من عبده الشمس من الوثنيين. 


2 7 م لاد وعءِ 7 - و ع 
وقوله: وَ زَيِّنَ لِهُمْ الشطان أعْلمَالَهُمْ بمنزله عطف التفسير لما سبقه و هو مع ذلكك توطثه لقوله بعد «قصَ دَّهُمْ عَنِ السَبيل) لأن 


تزيين الشيطان لهم أعمالهم التى هى سجدتهم و سائر تقرّباتهم هو الذى صرفهم و منعهم عن سبيل الله و هى عبادته وحده. 


و فى إطلادق السبيل من غير إضافتها اليه تعالى إشاره الى أنها السبيل المتعينه للسبيليه بنفسها للانسان بالنظر الى فطرته بل لكل 
وتالظ الى التخلقه العاف 

و لا بقل - .تيد 5 3 
و قوله: فَهُمْ لا يهْتَدُونَ تفريع على صدّهم عن السبيل إذ لا سبيل مع الصدّ عن السبيل فلا اهتداء»فافهمه. 


ل لا , 
قوله تعالى: ألأ يش يدوا ِل الى يُخْرحُ الْحَتْءَ فى ارات و الْأوْض و يَعلَع للا تُحَفُونَ وَ للا تُعْلِيُونَ القراءه الدائره «ألا» - 


بتشديد اللام-مؤلف من«أن و لا»و هو عطف بيان من أَحطالَهُم ؛و المعنى:زيّن لهم الشيطان أن لا يسجدوا للهءو قيل: 


بتقدير لام التعليل»و المعنى:زيّن لهم الشيطان ضلالتهم لثلا يسجدوا لله. 


ص اا 


و الخبء على ما فى مجمع البيان المخبوء و هو ما أحاط به غيره حتى منع من إدراكه و هو مصدر وصف به يقال:خبأته أخبئه 
خبأ و ما يوجده الله تعالى فيخرجه من العدم الى الوجود يكون بهذه المنزله.انتهى. 


ففى قوله: بُخْرحٌ الْحَْءَ فى الكلطارات وَ الْأَرْضٍ استعاره كأن الأشياء مخبوءه مستوره تحت أطباق العدم دتكرححها الله تان الل 
الوجود واحدا بعد آخر فيكون تسميه الإيجاد بعد العدم إخراجا للخبء قريبا من تسميته بالفطره و توصيفه تعالى بأنه فاطر 


السماوات و الأرض و الفطر هو الشق كأنه يشقّ العدم فيخرج الأشياء. 


و يمكن حمل الجمله على الحقيقه من غير استعاره لكنه مفتقر الى بيان موضعه غير هذا الموضع.و قيل:المراد بالخبء الغيب و 
إخراجه العلم به و هو كما ترى. 


وافنوله: و نعل 0 يفون ل تَعْلنُونَ بالتاء على الخطاب أى يعلم سرّكم و علانيتكمءو قرأ الأكثرون بالياء على الغيبه و هو 


ارصع 


و ملخص الحجه:انهم إنما يسجدون للشمس دون اللّه تعظيما لها على ما أودع اللّه سبحانه فى طباعها من الآثار الحسنه و التدبير 
العام للعالم الأرضى و غيره.و اللّه الذى أخرج جميع الأشياء من العدم الى الوجود و من الغيب الى الشهاده فترتب على ذلكك 
نظام التدبير من أصله -و من جملتها الشمس و تدبيرها-أولى بالتعظيم و أحق ان يسجد له.مع أنه لا معنى لعباده ما لا شعور له 
بها ولا شعور للشمس بسجدتهم و الله سبحانه يعلم ما يخفون و ما يعلنون فالله سبحانه هو المتعين للسجده و التعظيم لا غير. 


ل ل 
لا لع 2 
و بهذا البيان تبين وجه اتصال قوله تلوا: «الله لا إله إلا هُوَا الخ. 


0 0 
ل ا 
قوله تعالى: آَللَهُ لا إل إلا هُوَ رَبّ الْعَوْشُ الْعَظِيم من تمام كلام الهدهد و هو بمنزله التصريح بنتيجه البيان الضمنى السابق و إظهار 


الحق قبال باطلهم و لذا أتى أولا بالتهليل الدالٌ على توحيد العباده ثم ضمٌ اليه قوله: «رَبٌ الّْعَوش الْعَظِيم» الدال على انتهاء تدبير 
الأمر 


ص :2/1 


اليه فإن العرش الملكى هو المقام الذى تجتمع عنده ازمه الامور و تصدر منه الأحكام الجاريه فى الملك. 
و فى قوله: رب الَْْش الْعَظِيم مناسبه محاذاه اخرى مع قوله فى وصف ملكه سبأ: «وَ لَها] عَوْشٌ عَظِيمٌ» و لعل قول الهدهد هذا 
الذى دعا-او هو من جمله ما دعا- سليمان عليه السّلام ان يأمر ان يأتوا بعرشها اليه ليخضع لعظمه ربه كل عظمه. 

نام ويف او عر و ل : 5 
قوله تعالى: قال سَ نَنْظرٌ أصَدَّفتَ أَمْ كنْتَ مِنَ الكاذيينَ الضمير لسليمان عليه الب لام.أحال القضاء فى أمر الهدهد الى المستقبل 
فلم يصدقه فى قوله لعدم بتئنه عليه بعد و لم يكذبه لعدم الدليل على كذبه بل وعده ان يجرّب و يتأمل. 

8 086 بالا وى ء م 3 وم او لا 2 8 
قوله تعالى: اذَهَب بكتابى ه ذا فألقة إِليِهِم ثمّ تَوَل عَنْهُمْ فانظز ما ذا يَرْجِحُونَ حكايه قول سليمان خطابا للهدهد كأنه قيل:فكتب 
سليمان كتابا ثم قال للهدهد: 
اذهب بكتابى هذا إليهم أى الى ملكه سبأ و ملأها فألقه إليهم ثم تول عنهم أى تنح عنهم وقع فى مكان تراهم فانظر ما ذا 
يرجعون أى ما ذا يرد بعضهم من الجواب على بعض إذا تكلموا فيه. 
و قوله: كَأَلْقَهْ بسكون الهاء وصلا و وقفا فى جميع القراءات و هى هاء السكتءو مما قيل فى الآبه:أن قوله: انم تَوَلَّ عَْهُ فَانْطنا 
الخ؛من قبيل التقديم و التأخير و الأصل فانظر ما ذا يرجعون ثم تول عنهم:و هو كما ترى. 


1 
ل ا ا ا ل ا 0 0 00000 0 : 
قوله تعالى: قالت يا أَيْهَا الملا إنى ألقى إلى كتابٌ كريمٌ إِنْه مِنْ سَليِمَانَ وَ إِنْهَ بشم الله الرَّحْمْن الرّحِيم فى الكلام حذف و إيجاز 
والتقدير فأخذ الهدهد الكتاب و حمله الى ملكه سبأ حتى إذا أتاها ألقاه إليها فأخذتها و لما قرأتها قالت لملئها و أشراف 
قومها:يا أيها الملأءالخ. 
ل ا 2 ١‏ 
فقوله: قالت يا أَيّهَا الملا إنى ألقَى إلى كُتابٌ كريمٌ حكايه ذكرها لملئها 


8١9: ص‎ 


أمر الكتاب و كيفيه وصوله إليها و مضمونهءو قد عظمته إذ وصفته بالكرم. 


0 
و قوله: و إِنّهُ يشم الله الرَخلطْن الرَحِيم ظاهره أنه تعليل لكون الكتاب كريما أى و السبب فيه أنه من سليمان ولم يكد يخفى 
عليها جبروت سليمان و ما أوتيه من الملكك العظيم و الشوكه العجيبه كما اعترفت بذلكك فى قولها على ما حكاه الله بعد:«و 


أوتينا العلم من قبله و كنا مسلمين». 


و إنه بسم الله الرحمن الرحيم:أى الكتاب باسمه تعالى فهو كريم لذلكك و الوثئيون جميعا قائلون بالله سبحانه يرونه رب الأرباب 
و إن لم يعبدوهءو عبده الشمس منهم وهم من شعب الصابئين يعظمونه و يعظمون صفاته و إن كانوا يفشّرون الصفات بنفى 
النقائص و الأعدام فيفسرون العلم و القدره و الحياه و الرحمه مثلا بانتفاء الجهل و العجز و الموت و القسوه فكون الكتاب باسم 
الله الرحمن_الرحيم يستدعى كونه كريماءكما أن كونه من سليمان العظيم يستدعى كونه كريماءو على هذا فالكتاب أى مضمونه 
هو قوله: وألا تقلا عَلَْ ل و ا 

قوله تعالى: ألا تَعلوا عَلىَ وَ أتونى مُسْلِمِينَ أن مفسره تفسر مضمون كتاب سليمان كما تقدمت الإشاره اليه. 


عو ء لأرء 7 
والمراد بعلوهم عليه استكبارهم عليهءو بقوله: «وَ أتونى مش لممينَ) إسلامهم بمعنى الانقياد على ما يؤيده قوله: «أن لا تغلوا عَلىا 
دون الإسلام بالمعنى المصطلح و هو الإيمان باللّه سبحانه و إن كان إتيانهم منقادين له يستلزم إيمانهم باللّه على ما يستفاد من 
سياق قول الهدهد و سياق الآيات الآتيه»و لو كان المراد بالإيمان المعنى المصطلح كان الساسية له أن ينال:أق لا تعلو على الل 


وكون سليمان عليه الس لام نبيا شأنه الدعوه الى الإسلام لا ينافى ذلك فإنه كان ملكا رسولا و كانت دعوته الى الانقياد المطلق 
تستلزم ذلك كما تقدم و قد انتهت الى إسلامها لله كما حكى اللّه تعالى 


8٠١: ص‎ 


عنها «وَ أُسْلَيْتٌ مَعَ سَلطْئَانَ لله ل 


1 
قوله تعالى قال لل يها انملا أقونى فى أغرى ل كنت تاولعة مرا عق تشدهدون الإفتاء إظهار الفتوى و هى الرأىءو قطع الأمر 
القضاء به و العزم : عليه و الشهاده الحضور و هذا استشاره منها لهم تقول :أشيروا على فى هذا الأمر الذى واجهته -و هو الذى يشير 
اليه كتاب سليمان-و إنما أستشي ركم فيه لأنى لم أكن حتى اليوم استبد برأيى فى الامور بل أقضى و أعزم عن إشاره و حضور 


متكم. 


م لا 
قوله تعالى: 5 ءانا َأ ديد وَالْأمرْ لِك فَانْطرى ا ذا تَأمْرِينَ القوه ما يتقوى به على المطلوب و هى 
هاهنا الجند الذى يتقوى به على دفع العدو و قتاله»و البأس الشده و فى العمل و المراد به النجده و الشجاعه. 


والآيه تتضمن جواب الملا لها يسمعونها أولا ما يطيب له نفسها و يسكن به قلقها ثم يرجعون إليها الأمر يقولون:طيبى نفسا ولا 
تحزنى فإن لنا من القوه و الشده ما لا نهاب به عدوا و إن كان هو سليمان ثم الأمر اليكك مرى بما شئت فنحن مطيعوك. 


ناضي صوية عت ١‏ لا را ا 1 حل و از سوفن ” حجن لاد ,سود ما 
قوله تعالى: قالت إِنَ الْمّلوك إذا دَخلوا قَرْيّه ان ظ وما عفار عر أَهْلِها أَذِلّهُ وَ كذلك يَفْعَلُونَ إفساد القرى تخريبها و إحراقها 
و هدم أبنيتهاءو إذلال أعزه أهلها هو بالقتل و الأسر و السبى و الإجلاء و التحكم. 


كان رأيها على ما يستفاد من هاتين الآيتين-زياده التبصر فى أمر سليمان عليه السّ.لام بأن ترسل اليه من يختبر حاله و يشاهد 
مظاهر نبوته و ملكه فيخبر الملكه بما رأى حتى تصمم هى العزم على أحد الأمرين:الحرب أو السلم و كان الظاهر من كلام الملا 
تيصو في الكلام متها بقرلهم نكن إرئر توه و اواو أن شديد.أنهم يميلون الى القتال لذلكك أخذت أولا تذم الحرب ثم 
نعك على نا هن 1 أنها فقالك: ذإن'الملو كد إذا لشلو] فق قم دُولكاء الخ؛اى إن الحرب لا تنتهى إلا الى غلبه أحد المتحاربين و 
فيها فساد القرى و ذله أعزتها فليس من الحزم و الإقدام 


ص حرف 


عليها مع قوه العدو و شوكته مهما كانت الى السلم و الصلح سبيل إلا لضروره و رأيى الذى أراه ان أرسل اليهم بهديه ثم انظر 
بما ذا يرجع المرسلون من الخبر و عند ذلكك أقطع بأحد الأمرين الحرب او السلم. 


اه ا 
فقوله: إِنَّ الْمُلوك إذا دَحَلُوا الخ؛توطته لقوله بعد: «وَ إِنَى مُوْسِلَةُ إليِهم بِهَدِيّهِ فناظرَة» الخ. 


و قوله: وَ جَعَلُوا أعرَّه أَهْلِهَا أَذلَهُ أبلغ و آكد من قولنا مثل:استذلوا أعزتها لأنه مع الدلاله على تحقق الذله يدل على تلبسهم بصفه 
الذله. 


مانا رك ن ا 
وقوله: و كذلِك يَفْعَلونَ مسوق للدلاله على الاستمرار بعد دلاله قوله: 


أت وهاو جعَُوا زه أيه أله على اصل الوقوعءو قيل:إن الجمله من كلام الله سبحانه لامن تمام كلام ملكه سبأءو ليس 
بسديد إذ لا اقتضاء فى المقام لمثل هذا التصديق. 


5 2 و 590 لا 2 و ع 2 3 : 
قوله تعالى: وَ إنى مُرْسَله إِلتِهِم بِهَدِيّهِ فناظرَةٌ بم يَرْجِمٌ الْمْوْسَ مون اى مرسله الى سليمان و هذا نوع من التجبر و الاعتزاز الملوكى 
تصون لسانها عن اسمه و تنسب الأأمر اليه و الى من معه جميعا و ايضا تشير به الى انه يفعل ما يفعل بأيدى اعضاده و جنوده و 


إمداد رعيته. 


واقولاة خاهوة ع زوج لعز لوق حت عمل علدا ذلك بدا متقضنية لالب وكلدا كنا نقد عمو رأف ملك سو بعده نين 
قوله: «الْمَوْسَ لون أن الحامل للهديه كان جمعا من قومها كما يستفاد من قول سليمان بعد «ارْجِع إِلَتِهِمْ) انه كان للقوم المرسلين 
رئيس يراسهم. 


0 
لا ا لااع ىما 8 وار لا لاع ره كم يا 9 
قوله تعالى: قَلَمَا لكا سَيِطَانَ قال أ تُمدُوئّن مال قا ]تانى الله حَيرَ ِمَا اتاكغ بَلْ أَنتم بهَدِيِكمْ تَفْرَحُونَ ضمير جاء للمال الذى 


أهدى اليه او للرسول الذى جاء بالهديه. 


- 


ص 2 


و الاستفهام فى قوله: «أ تُيدَدُوئَن بلطَالِ» للتوبييخ و الخطاب للرسول و المرسل بتغليب الحاضر على الغائبءو توبيخ القوم من غير 
تعيين الملكه من بينهم نظير قولها فيما تقدم: «وَ إِنّى مُوْسِلَة إلَتهمْ بِهَدِيّه كما أشرنا اليه. 


و جوّزان يكون الخطاب للمرسلين و كانوا جماعه و هو خطأ فإن الإمداد لم يكن من المرسلين بل ممن أرسلهم فلا معنى 
لتوجيه التوبيخ اليهم خاصهءو تنكير المال للتحقير, و المراد بما آتانى الله الملكك و النبوه. 

و العكن :أ كندونق يال حفر لأ قور لو مسد قن محفي ها مات ' الله قينا ساكو للدم المود و الملكك و القوه غن فنا 
آتاكم. 

و قوله: بل أَنْتمْ ِهَدِيّكمْ تَفْرَحونَ إضراب عن التوبيخ بإمداده بالمال الى التوبيخ بفرحهم بهديتهم أى إن إمدادكم إياى بمال لا 
قدر له عندى فى جنب ما آتانى الله قبيح و فرحكم بهديتكم لاستعظامكم لها و إعجابكم بها أقبح. 

- 5 قن نه آه و ركمو م ا 1 لا 0 0 لا 2 0 لا 320 . 5 فنعنا: 
الجمع راجعه الى ملكه سبأ و قومهاءو القبل الطافدى ف ا لسبأءو قوله: «وَهُمْ وم تأكيد لما قبله»و اللا-م فى 
َلَنَّهُعا و «لنَخْرجَنَهُةا للقسم. 

لما كان ظاهر تبديلهم امتثال أمره-و هو قوله:«أتونى مسلمين»-من إرسال الهديه هو الاستنكاف عن الاسلام قدّر بحسب المقام 
انهم غير مسلمين له فهددهم بإرسال جنود لا قبل لهم بها و لذلكك فرّع إتيانهم بالجنود على رجوع الرسول من غير أن يشترطه 
بعدم إتيانهم مسلمين فقال: «ارْجِعُ لبهم ته الخ؛و لم يقل:ارجع فإن لم يأتونى مسلمين فلنأتينهم» الخ؛و إن كان مرجع 
المعنى اليه فإن إرسال الجنود و إخراجهم من سبأ على حال الذله كان مشروطا به على أى حال. 


ص غرؤف 


و السياق يشهد أنه عليه السَلام ردّ اليهم هديتهم و لم يقبلها منهم. 


للفلل عن .١ه‏ عب مه ..ة لف 
قوله تعالى: 3 آلَ/!] أَيهَا الْمَلوا بكم بَأتِينى بعشها قَبِلَ أنْ يَأنُونِى مُنلِمِينَ كلام تكلم به بعد رد الهديه و إرجاع الرسلءو فيه 
إخباره انهم سيأتونه مسلمين و إنما أراد الإتيان بعرشها قبل حضورها و قومها عنده ليكون دلاله ظاهره على بلوغ قدرته الموهوبه 
ف ريفو تمفيه افر لك كحي امناترا لله كنا لمق لدو ساد ذلك من الذيافة»التالية 


نامف ل ىن 6 د وها و مض اق سر قد لا 5 ِِ ل مم 2 
قوله تعالى: ال عِفْرِيتٌ مِنَ الجن أنا اتيك به قدلى أنْ تَقومَ مِنْ ماك وَ إنى عَلتِهِ لقوى أمِينٌ العفريت-على ما قيل-المارد 
الخبيثءو قوله: «آتيكك بها اسم فاعل او فعل مضارع من الاتيانءو الأول أنسب للسياق لدلالته على التلئس بالفعل و كونه أنسب 
لعطف قوله: «وَ إِنَى عَلَئِه الخ؛و هو جمله اسميه عليه.كذا قبل. 


و قوله: وَ إِنّى عَلَيِهِ لقوق أمِينٌ الضمير للإتيان أى أنا للإتيان بعرشها لقوى لا يثقل على حمله و لا يجهدنى نقلهأمين لا أخونكك 
فى هذا الأمر. 


للدمه ا 0 0 ا 
قوله تعالى: ةآلَ الى عِنْدَهُ عِلْمْ مِنَ الْلاب انا تيك مقابلته لمن قبله دليل على انه كان من الإنسءو قد وردت الروايات عن 
أئمه أهل البيت عليهم الس لام انه كان آصف بن برخيا وزير سليمان و وصبهءو قيل:هو الخضرءو قيل:رجل كان عنده اسم الله 
الأعظم الذى إذا سئل به أجاب.و قيل:جبريلءو قيل:هو سليمان نفسهءو هى وجوه لا دليل على شىء منها. 


و أيا ما كان و أى من كان ففصل الكلام مما قبله من غير أن يعطف عليه للاعتناء بشأن هذا العالم الذى أتى بعرشها اليه فى أقل 


م لوقه الغية وو قن امتح رشا نا عمله أ نشي 3 دك فقا 
علم من الكتاب أى علم لا ب بحتما اللفظ وصفه. 
و المراد بالكتاب الذى هو مبدأ هذا العلم العجيب إما جنس الكتب السماويه او اللوح 


ص شرؤف 


المحفوظءو العلم الذى أخذه هذا العالم منه كان علما يسهّل له الوصول الى هذه البغيه و قد ذكر المفسرون أنه كان يعلم اسم 
الله الأعظم الذى إذا سثل به أجابءو ربما ذكر بعضهم أن ذلك الاسم هو الحى القتومءو قيل:ذو الجلال و الإكرام»و قيل :الله 
الرحمنءو قيل:هو بالعبرانيه آهيا شراهياءو قيل:إنه دعا بقوله:يا إلهنا و إله كل شىء إلها واحدا لا إله إلا أنت ايتنى بعرشها.الى 
غير ذلك مما قيل. 


وقوله: أنَا آتيك به قَهِلَ أَنْ يَْنَدٌ إتيك طرفك النار جعان ما فرحا[ تحط لتك بر ولف ا الارت وضو ل السطور ايهال 
النفس و علم الإنسان به.فالمراد أنا آتيكك به فى أقل من الفاصله الزمانيه بين النظر الى الشىء و العلم به. 


و الخطاب فى قوله: «أنَا آتيك به قَبِلَ أَنْ يَرئَدّ إليك طَوْفك» لسليمان عليه الّ.لام فهو الذى يريد الإتيان به اليه و هو الذى يراد 
الإتيان به اليه. 

لا 37 50 .رالا ولا ا 7 - ِ ع ع 2 
قله ال مائو 1ك لقعو فتك دان علد ازوف قفن وت اناكو الا بوه كه لمانو اق تماق ترق بعر اعفد فال ذا اجن 
حضور العرش و استقراره عندى فى أقل من طرفه العين من فضل ربى من غير استحقاق منى ليبلونى أى يمتحننى أ أشكر نعمته 
أم أكفر و من شكر فإنما يشكر لنفسه أى يعود نفعه اليه لا الى ربى و من كفر فلم يشكر فإن ربى غنى كريم-و فى ذيل الكلام 
تكن تحاف كبكو من ابعدية الفا 


نار ف تصن ٠‏ ب كوا و . ا تق و لطر وري 
قؤلة تغالى: كال تكروا تا عوط با تتفلو | تؤقدئ أم تكوة ين الذرن لاسوكدُونَ +قال فى المفرذات :سكير الى امن جرت المعين 
لاءره 3 
جل مكيف لقال عالى :قال كوو لا دبال وقد اه لمللة مطوك يقرا التي 
والسياق يدل على أن سليمان عليه السّ.لام إنما قاله حينما قصدته ملكه سبأ و ملأها لما دخلوا عليه» و إنما أراد بذلكك اختبار 
عقلها كما أنه أراد بأصل الإتيان به إظهار آيه باهره من آيات نبوته لهاء و لذا امر بتنكير العرش ثم رتّب عليه قوله: اتنْظو أ 
تَهْتَدِى) الخ؛و ا لمعنى ظاهر. 


ص :2 


فونه ان وكا كاد ا نان التخرو ارجا اهرون تكاي > لمي أى فلج حتاوظ املك ظليناة 
عليه السّلام قيل له من جانب سليمان أ كذ عَوْشّك) و هو كلمه اختبار. 


ولم يقل:أ هذا عرشكك بل زيد فى التنكير فقيل:أ هكذا عرشكك؟فاستفهم عن مشابهه عرشها لهذا العرش المشار اليه فى هيئته و 
صفاته»و فى نفس هذه الجمله نوع من التنكير. 


لاء. هو و ع 
وقوله: قالت كأنة هُوَ المراد به أنه هو و إنما عبرت بلفظ التشبيه تحرزا من الطيش و المبادره الى التصديق من غير تثبتءو يكنى 
عن الاعتقادات الابتدائيه التى لم يتثبت عليها غالبا بالتشبيه. 


ِ 2 ٍ ولاك 
و قوله: وَ أُوتِينًا الْعلّم من فَيِلها و كذ مس لِمِينَ ضمير فيل لهذه الآيه أى الإتيان بالعرش او لهذه الحاله اى رؤيتها له بعد ما 


جاءت.و ظاهر السياق أنها ل لا ير ار وا الوا 
سليمان من القدره الخارقه للعاده فأجابت بقولها: او أُوتينا الل من قَبِلياه الخ؛أى لا حاجه الى هذا التلويح و التذكير فقد علمنا 
بقدرته قبل هذه الآيه او هذه الحاله و كنا مسلمين لسليمان طائعين له. 


ل 1 


ا 00 ل ا 0 
مُسْلِمينَ) فهو إسلامها و انقيادها لسليمان عليه السَلام. 


هذا ما يعطيه سياق الآيات و للقوم وجوه أخر فى معنى الآيه أضربنا عنها. 


لكر لك 


اشر لباق 2 المح د اوت اه 


ص 20 


كانت من قوم كافرين فاتبعتهم فى كفرهم. 


قوله تعالى: قِيلَ لَّهَا ادْخلِى الصَّدْحَ الى آخر الآبه؛الصرح هو القصر و كل بناء مشرف و الصرح الموضع المنبسط المنكشف من 


وقوله: قيل لَهَا ادْخَلِى الصّرْحَ إلى آخر الآيه؛الصرح هو القصر و كل بناء مشرف و الصرح الموضع المنبسط المنكشف من غير 
سقفءو اللجه المعظم من الماء و الممرد اسم مفعول من التمريد و هو التمليس.و القوارير الزجاج. 


و قوله: قِيل لَهَا ادْخُلِى الصَّرْحَ كأن القائل بعض خدم سليمان مع حضور من سليمان ممن كان يهديها الى الدخول عليه على ما 
هو الدأب فى وفود الملوكك و العظماء على أمثالهم. 


ذلك وو 2 2 1 3 
وكؤلة 6ك زان ة ينيف لعة و كد نك فق هاي هرات الطنرح عت ادلجم نا كان عله اجات من الميقاء كلافو 
كشفت عن ساقيها بجمع ثيابها لثلا تبتل بالماء أذيالها. 


كول كال لاعايك زه وق ارو قاد دو نينا بويا الاش امن عرو ستل فو فا ونا رادها زأكمن 
عظمه ملك سليمان و قد كانت رأت سابقا ما رأت من أمر هدهد و رد الهديه و الإتيان بعرشها لم تشكك ان ذلكك من آيات 
نبوته من غير ان يؤتى بحزم او تدبير و قالت عند ذلكك:رب إنى ظلمت نفسىءالخ. 

0 ا 7 به : 
و قوله: قالّتْ رَبّ إِنَى طَلَمْتٌ تَفْيِدَى وَ أسلّمتٌ مع سُلَتِطَانَ لِلّهِ رَبٌ الْعَالَّمِينَ »استغاثت أولا بربها بالاعتراف إذ لم تعبد الله من بدء 
او من حين رأت هذه الآيات ثم شهدت بالإسلام لله مع سليمان. 


7 لا 
و فى قوله: وَ أَسلّمْتٌ مَع سُلَططَانَ لِلِّ التفات بالنسبه اليه تعالى من الخطاب الى 


ص 16 


الغيبه و وجهه الانتقال من إجمال الإيمان بالله إذ قالت:رب إنى ظلمت نفسى الى التوحيد الصريح فإنها تشهد ان إسلامها لله مع 
سليمان فهو على نهج إسلام سليمان و هو التوحيد ثم تؤكد التصريح بتوصيفه تعالى برب العالمين فلا رب غيره تعالى لشىء من 
العالمين و هو توحيد الربوبيه المستلزم لتوحيد العباده الذى لا يقول به مشركك .)١(‏ 


[سوره النمل (/51): الآيات 64 الى 41] 


اشاره 


0 رم 1 
وَل رسلا تود أ 2006 أن أعْبدُوا أله فإذا هُمْ َرِيقَانٍ َخْتَصِمُونَ (ه) كل يرقم لم ي: تسْتغجلونَ بالكيكه كَبلَ ألْحَسَئَه 
0 


لا تون لل ل موق (*5 كلوا طي بك و يمن متا لوول لول ةلش وو قر 
كمه قد تراط انار الى ارقي و يشريه 010 قرا لماصدر موا بالله لَه وَ هله ” ثم لتقولنَّ لِوَلِيه ل مهذنا فيك أفل 
َ إِنَا لَطَادِقُونَ (وع) د تكو تخرأق مك فكرا وهو ليذ عزوت 0:0 قافر يق لان نيه مخرجع أنا قرافم و مقع 
أَجْمَعِينَ (01) فيلك بوهم لحاوية با ل موا إن فى ذلك ليه قم يغلموق (01) و انعا ّينَ آمثو وَلكنُوا يموق (8ه) 


ص 2/1 


)١-١‏ .النمل 8١-5©:كلام‏ فى قصه سليمان عليه السّ.لام(ما ورد من قصصه فى القرآنءالثناء عليه فى القرآنءذكره عليه السّلام 
فى العهد العتيق»الروايات الوارده فى قصصه عليه السلام. 


بيان: 


ع 


قوله تعالى: و لم تقذ اوه لا ا و 5 تامع مه -الى قوله- بَخْتَصَ مُونَ الاختصام و التخاصم التنازع و توصيف التثنيه بالجمع 
0 

عق قوله: «قريقان) بقوله: 

«يَحْتَصمُونَ) لكون المراد بالفريقين الامه و«إذاافجائيه. 


و المعنى:أقسم لقد أرسلنا الى قوم ثمود أخاهم و نسيبهم صالحا و كان المرجو ان يجتمعوا على الإيمان لكن فاجأهم أن تفرقوا 

ا ا ل ا ا ترش 
لاك 

اعراكي 5 الاين اكبزورمن قوم نين انط ُو لعن آمن منهع أ تَعلَمون أن احا مزمرل من ويه الوا إن لك 

ل لا 

أَرسِلَ به مُؤْمِنُونَ قالَ الَِّينَ استَكبروا إِنا الى آمنكمْ بهِ كافرُونَ (الأعراف/ 0/2. 

و من هنا يظهر ان أحد الفريقين جمع من المستضعفين آمنوا به و الآخر المستكبرون و باقى المستضعفين ممن اتبعوا كبارهم. 
لددن ع رد رد عر 50-6 

قوله تعالى: وال لكا قوم لك كد مفجاوة بالنيت قبل العتركه النع: الاستعجال بالسيته قبل الحسمه العبادزه الى سوال العنذات قبل 


الرتحمة القن شببها الأبعان و الاستغفار. 


000 وى 9 لكتززوة اله للف قرم شيك الى 


ص :2 


الإيمان و التوبه لعل الله يرحمهم فيرفع عنهم ما وعدهم من العذاب وعدا غير مكذوب. 

لدم 2 لا عه 1 ا 1 1 : 
قوله تعالى: الوا اطبّزذا بك و بِمَنْ مَعَكك قال طائ ركم عِنْدَ الله الخ؛التطيّر هو التشأمءو كانوا يتشأمون كثيرا بالطير و لذا سموا 
التشأم تطيرا و نصيب الإنسان من الشر طائرا كما قبل. 


لا 2 1 ع - 
فقولهم خطابا لصالح: «اطيّرْنا بك و بِمَنْ مَّك) اى تشأمنا بكك و بمن معكك ممن آمن بكك و لزمكك لما ان قيامك بالدعوه و 
إيمانهم بكك قارن ما ابتلينا به من المحن و البلايا فلسنا نؤمن بكك. 


5-7 0 
و قوله خطابا للقوم: طائ رُكم عِنْدَ الله اى نصيبكم من الشر و هو الذى تستوجبه أعمالكم من العذاب عند الله سبحانه. 


لا ء ل : 
ولذا أضرب عن قوله: «طائِرْكم عِنْدَّ الله بقوله: «جَل أَنتُمْ قَْمْ 


مطيعكم من عاصيكم. 


و معنى الآيه:قال القوم:تطيرنا بكك يا صالح و بمن معكك فلن نؤمن و لن نستغفر قال صالح: 


و 


تُفْتُونَه أى تختبرون بالخير و الشر ليمتاز مؤمنكم من كاف ركم و 


طائ ركم الذى فيه نصيبكم من الشر عند الله و هو كتاب أعمالكم و لست أنا و من معى ذوى أثر فيكم حتى نسوق اليكم هذه 
الابتلاءات بل أنتم قوم تختبرون و تمتحنون بهذه الامور ليمتاز مؤمنكم من كافركم و مطيعكم من عاصيكم. 


عي م 1 2 5 
قوله تعالى: وَ كان فِى الْمَدِينَهِ تَِعَهُ رَهْطٍ الخ؛قال الراغب:الرهط العصابه دون العشره و قيل الى الأربعين انتهىءو قيل:الفرق بين 
الرهط و النفر ان الرهط من الثلاثه او السبعه الى العشره و النفر من الثلاثه الى التسعه انتهى. 


قيل:المراد بالرهط الأشخاص و لذا وقع تمييزا للتسعه لكونه فى معنى الجمع فقد كان المتقاسمون تسعه رجال. 


لاء لا ناي 5 لو “ف ع فل كيد 5 لا ل لا و 
قوله تعالى: قالُوا قاس مُوا بالله لتِتتنهُ وَ أله م لَقُولَنَ لول لا شهدا مهلك أُمْلهِ وَ إِنا لَادِقُونَ التقاسم المشاركه فى القسم»و 


انيت الفطيب التو ليا 


8٠: ص‎ 


واحل الرجل عن جمفةو إوافو ريع ار ني ارديودر لعل التراد امله زوسه بو وللم ريك اقوله عه اقم تقول لوايلاما 
عن ع للا 
شهدنا)»ءو قوله: «وَ إنا لطادقرة معطوف على قوله: :0 شهدنا» فيكون من مقول القول. 


و الب :قال الرهظ المفسدوق و قد تفاشهرا بالله:لتشتلنه فى أهله بالليل ثم نقول لوليه إذا عقبنا و طلب الثار:ما شهدنا هلاكك أهله 
و إنا لصادقون فى هذا القولءو نفى مشاهده مهلكك أهله نفى لمشاهده مهلكك نفسه بالملازمه او الأولويه»على ما قيل. 


ع اده ملل رده , الأر., يء : 
قؤله تعائق: و تكو انكر وعكر كرا وق ل يذفروة انا كرف قهر اللواظ. حلن تيه و أمله. و اللقانم هاده النسياق 
السابق و أما مكره تعالى فهو تقديره هلاكهم جميعا بشهاده السياق اللاحق. 


بوم عا لأ زلر. به 0 ء 
قوله تعالى: فَائْطوَ كئِفٌ كانّ عَاقبهُ مرجم أنا دمَرنامُْ وَ قَوْمَهُع أَجْمَعِينَ التدمير الاهلاككءو ضمائر الجمع للرهطءو كون عاقبه 


مكرهم هو إهلا-كهم و قومهم من جهه أن مكرهم استدعى المكر الا-لهى على سبيل المجازاه»و استوجب ذلك إهلا-كهم و 
ارو 
دقرت د لا“ + 3 
قوله تعالى: قَتِلْك بُيُونّهُمْ خاوية بلا ظَلْمُوا الخ؛الخاويه الخاليه من الخواء بمعنى الخلاءءو الباقى ظاهر. 
0000 قن لا 0 2 لام قد ام 
قوله تعالى: و أَنْجينَا الَِّينَ آمنُوا وَ كانُوا يون فيه تبشير للمؤمنين بالانجاءء و قد أردفه بقوله: دوَ كانُوا يَكقُونَ إذ التقوى كالمجن 
للايمان و قد قال تعالى: وَ الْاقِبة لِلْمتَقِينَ (الأعراف18١/)ءو‏ قال: و الْاقبة لِلنَفْو 1 (طه؟١/).‏ 


[سوره النمل (/71): الآيات 86 الى /3] 
اشاره 


11 0 
اذل قوم أ نون القابقة ونم رون 06١‏ أ نكم تأر نَّ َل كَالَ سَهْوَ شَهْوََ مِنْ دُونٍ أَلَءِ بَلَ أَنيم َومْ تَجِهلُوَ (ده) 
1 َ 1 
ار إلا- أنْ قالُوا أَخْرجُوا آلَ لوط مِنْ فرتم إِنهُعْ أناسٌ يعَطهَرُونَ (0) فأنْجياة و أَهْلَهُ إلا إفزأتة قسد ناكا مِنَ 


لْعايرِينَ 01 و أَمطَنا عَلَتِهْ مطراً لاه مَطَوُ آلْمَنْدَرِينَ (/0) 


ص ١٠م‏ 


بيان: 


ع# 9 لاا 2 ل 5 لما 55 1 و 2# 3 
قوله تعالى: و لوطأ إذ قال لِقَوْمِهِ أ تَأتَونَ الفاجسّ وَ أَنْتمْ تبص رُونَ معطوف على موضع نش النصةه السابقه بفعل مضمر و 


التقدير و لقد أرسلنا لوطا. كذا قيل»و يمكن ان يكون معطوفا على أصل القصه بتقدير اذكر و الفاحشه هى الخصله البالغه فى 
الشناعه و المراد بها اللواط. 


وقوله: وَ م تنْوُونَ لى و أنتم فى حال يرى بعضكم بعضا و ينظر بعضكم الى بعض حين الفحشاء فهو على حد قوله فى 
0 
موضع آخر: ترق فى "ويكج المنكو (النكيرت كار 13> المراد ابضان القاب و محصاه العله بالشناعه و هو بعيد. 


قوله تعالى: أ إِنّكُمْ نون الرَلطالَ شَهْوَءَ مِنْ دُونِ التَلَاءِ بَلَ نتم َْمْ تَجَهَلُونَ الاستفهام للإنكارءو دخول أداتى التأكيد-إن و 
اللام-على الجمله الاستفهاميه للدلاله على ان مضمون الجمله من الاستبعاد بحيث لا يصدقه أحد و الجمله على اى حال فى محل 


وقوله: بلاقو تَجهَلونَ أى مستمرون على الجهل لا فائده فى توبيخكم و الإنكار عليكم فلستم بمرتدعينءو وضع ١تَجْهَلونَا‏ 
بصيغه الخطاب موضع١يجهلون»من‏ 


ص رض 


وضع المسبب موضع السبب كأن قيل'بل أنتم قوم يجهلون فأنتم تجهلون). 


١ 1‏ 
قوله تعالى: كَللا كا كان عراب قَؤمِدِ إلا أن قاو أَخْرججوا آل مطتية فوتكم نه ناس بََطَهَرُونَ الى يتتزهون عن هذا العمل و هو 


وارد مورد الاستهزاء. 


0 
ءءه لا 2< ع [] ل ع ع _ هلا عد 
قوله تعالى: قا نيف و أَهْله إلأ- امْرَأتَهُ قد دكاتو العايريق النرادي اهل آهل يع لقوق مداق »اللا وكين فلن قي دو 
المشلمية 7الذاريات عادو قوله: 


8 لا 3 
0 عَم من نّ الغايرينَ) اى جعلناها من الباقين فى العذاب. 


ع لاه 20 00 
قوله تعالى: وَ أَمْطَْدا عَلَتِهمْ مَطراً لل مَطَرٌ الْمُنْدَّرِينَ المراد بالمطر الحجاره من سيجيل لقوله تعالى: وَ أَمْطوْنا عََتِهمْ حِلكْارَهَ مِنْ 
سيل (الحجر 2076 فقوله: «مَطرأً» يدل بتنكيره على النوعيه اى أنزلنا عليهم مطرا له نبأ عظيم. 


[سوره النمل (/717): الآيات 04 الى ]8١‏ 


اشاره 

عي اماه لا ف 

قل القن لله حأ علا لاد اين إشطفق ال بأ بفرحوة وه أفز حت عن المكوات و الأزض: أن لكورون الكللاء 
نئي ب عدايق ذات فج كن لم أذ توا شَصرَها أ إله : أل مع قوم يعون 9٠‏ أن ججقل الأو كارا و جل 


علا كارو حمل ليلا زلايدى و جل جين البعرين لاجر أ إل ؛ لهل أختوهع لا يموق +١(‏ أن جيب اعضو ذا 
ل وين لطر ويطك له أو لم ل ةن تذخروة 00 أن ديع ىن لكات ال امقر وذ 
بزل الباح ثرا بين بدئ خميه | إل مع ل الى اله عما حون (+) أمن يدوا لق م عيذ يذه و عن ووز تكو وق القللاء 
الأكفن ١‏ + عع ل قل #اثر ؛ طاكم إن مقع لاوقِينَ (66 مل لا يعم : على تاكرامو لاز كياد 0101 
و أب ير اول ارك مش في جره بل وى شك يب بق عَمُونَ (69) و قال الَذِينَ كُفروا أ إذا 
كنا بو از إن نخرمجوة 20) لقذ وعذن ذا تحن و الو مئ قبل إن لل إا أابيز أي (90) هل زو فى الأ 
وو بين كان له ارين (0.) ولأ تعزذ لهم و ل كن فى يت نا دروت 0١0و‏ وأو مَل دا الْوَغدٌ إن 
تع مدقن 0١0‏ فل عسي أذ يكو ودف لك بع ألذِى تعتغيئُوة 000و إن وك َذُو َل على نادي و لكي أخترخ 
١‏ بذكزوة 070و إذ ربك ليق 7 كن موزخم ول يون 0050 وإ بن ايه فى املاب وض إلا فى كناب كين 
(5/) إنَّ ذا الْقوَآنَ يَقصٌ علا بَنِى إث نيل أكتر اذى مع فيه يَختِصُونَ (*01 و إِنّهُ لدي و وَحْمة للمؤْمنِينَ 000 إن ع 
فضى يت بشكمه و هو انغ ليم (00 موحل على ال نك على العو بين (00 إِنَكَ لا مسيع الفؤت ولأ مسيع ألشع 
لداء إذا لوا مُذيرِينَ (4 و لا نت بلادى لعفي عَن ضَاليهم إن ؛ نمي إل من ؤي 0 هع موق 1م 


ص 21 


ص خرورف 


بيان: 


قو تعالى: كلٍ تمد لل وس لآم عل باد لين ل ف لله يما فرحو لما قص من قصص الأنياء و أممهم ما قص و 
فيها بيان سنته الجاريه فى الامم الماضين و ما فعل بالمؤمنين منهم من الاصطفاء و مزيد الإحسان كما فى الأنبياء منهم و ما فعل 
بالكافرين من العذاب و التدمير-و لم يفعل إلا الخير الجميل و لا جرت ستته إلا على الحكمه البالغه-انتقل منها الى أمر نبيه بأن 
يحمده و يثنى عليه و ان يسلم على المصطفين من عباده و قرر انه تعالى هو المتعين للعباده. 


فهو انتقال من القصص الى التحميد و التسليم و التوحيد و ليس باستنتاج و إن كان فى حكمه و إلا قيل:فقل الحمد للهءالخ؛او 
فالله خير»الخ. 

ص ل 8 
فقوله: «قل الْحَمْدٌ لِله) أمر بتحميده و فيه إرجاع كل حمد اليه تعالى لما تقرر بالآيات السابقه ان مرجع كل خلق و تدبير اليه و هو 


المفيض كل خير بحكمته و الفاعل لكل جميل 


ص (خلرف 


بعدرنه. 


0 
و قوله: وَ سَلامٌ عَللِمْ اده الْذِينَ اصْطَفل معطوف على ما قبله من مقول القول و فى التسليم لاولئكك العباد المصطفين نفى كل ما 
فى نفس المسلم من جهات التمانع و التضاد لما عندهم من الهدايه الإلهيه و آثارها الجميله-على ما يقتضيه معنى السلام-ففى 

الأمر بالسلام أمر ضمنى التهيؤ لقبول ما عندهم من الهدى و آثاره فهو بوجه فى معنى قوله تعالى: 


لا 
لا 34 5 20 ا ولا 8 م ع 
وليك الذِينَ هَدَى الله فبهُدَاهُمْ اقتَدِةُ (الأنعام 40/)»فافهمه. 


لا 
و م ِل 5 0 س سل 2 


الثناء كله لله و هو المصطفى لعباده المصطفين فهو خير من آلهتهم الذين يعبدونهم ولا خلق ولا تدبير لهم يحمدون عليه ولا 
خير بأيديهم يفيضونه على عبادهم. 


أ 


قوله تعالى: من حَلَقَ الكلطايات وَ الْأَرض و أَنْرلَ لكم مِنَ الصَلطاء لل الى آخر الآيه؛الحدائق جمع حديقه و هى البستان المحدود 
المحوّط بالحيطان و ذات بهجه صفه حدائقءقال فى مجمع البيان:ذات بهجه أى ذات منظر حسن يبتهج به من رآه و لم 
يقل:ذوات بهجه لأنه أراد تأنيث الجماعه و لو أراد تأنيث الأعيان لقال:ذوات.انتهى. 


و أم فى الآيه منقطعه تفيد معنى الاضطرابءو «مِنَّ) مبتدأ خبره محذوف و كذا الشق الآخر من الترديد و الاستفهام للتقرير و 
حملهم على الإقرار بالحق و التقدير على ما يدل عليه السياق بل أمن خلق السماوات و الأرضءالخ؛خير أم ما يشركون.و الأمر 
على هذا القياس فى الآيات الأربع التاليه. 


و معنى الآ-يه:بل أمن خلق السماوات و الأرض و أنزل لكم اى لنفعكم من السماء و هى جهه العلو ماء و هو المطر فأنبتنا به اى 
بذلكك الماء بساتين ذات بهجه و نضاره ما كان لكم اى لا تملكون و ليس فى قدرتكم ان تنبتوا شجرها أ إله آخر مع الله 


سبحانه-و هو إنكار و توبيخ. 


ص :عمء 


3 0 3 0 ارا الى آخر 0 مصدر بمعنى اسم ع أفي القاة المسينتةو و الفلؤن 2 خلل بفتحتين 


وا الستئ ول امن عل الألوضن مشقره لا تميد بكم و جعل فى فرجها التى فى جوفها أنهارءو جعل لها جبالا ثابته و جعل بين 
البحرين مانعا من اختلاطهما و امتزاجهما هو خير أم ما يشركون؟و الكلام فى قوله: «أ ١‏ إل مع الله بل متهم لا يَغلمُونَ كالكلام 
فى نظيره من الآيه السابقه. 


ل 
قوله تعالى: 0 َجيث الم عو إذا ولام ويكقت الثوة وَيَجعَدكعْ لقا وض ا لمع الل بيو تَذَكَدُونَ المراد بإجابه 


المضطر إذا دعاه كاه دعاء الداعين و قضاء حوائجهم و إنما أخذ وصف الاضطرار ليتحقق بذلكك من الداعى حقيقه الدعاء و 
المسأله إذا ما لم يقع الإنسان فى مضيقه الاضطرار و كان فى مندوحه من المطلوب لم يتمحض منه الطلب و هو ظاهر. 


ل ّ : 
ثم قده بقوله: «إذا 0 للدلاله على أن المدعو يجب أن يكون هو الله سبحانه و إنما يكون ذلك عند ما ينقطع الداعى عن 
عامه الأسباب الظاهريه و يتعلق قلبه بربه وحده و أما من تعلق قلبه بالأسباب الظاهريه فقط او بالمجموع من ربه و منها فليمس يدعو 


ربه و إنما يدعو غيره. 


لصتو وي لساري 5 وهر ري را لبها ل يكور ركفت لتجوم الذف إقيطره الى الشساله كما فال مالك اغوي 
سج لَكمْ (المؤمن ٠*/)»فلم‏ يشترط للاستجابه إلا أن يكون هناكك دعاء حقيقه و أن يكون ذلك الدعاء متعلقا به وحدهءو قال 
أيضا: وَإِذا مالك لوق على فإلى قريت | أجِيبٌُ دَعْوَةَ الداع | إذا وان (البقره8١/)»‏ و قد فض لمنا القول فى معنى الدعاء فى 
الجزء الثانى من الكتاب فى ذيل الآيه. 


2 غ6 ؤره 


و بالجمله فمورد قوله: «قَيِكشِفٌ 8 تَدْعُونَ إلَيِهِ إنْ ش]) لما كان مما يمكن ان يكون الطلب فيه حقيقيا او غير حقيقى كان من 
اللا-زم تقييد الكشف و الإجابه فيه بالمشيّه فيكشف الله عنهم إن شاء و ذلكك فى مورد حقيقه الطلب و الإيمان ولا يكشف إن 
لم يشأ و هذا غير مورد آيه المضطر و سائر آيات إجابه الدعوه الذى يتضمن حقيقه الدعاء من الله سبحانه وحده. 


لا 
207 م حلفا الَدْضِ الذى يعطيه السياق أن لي م يتصرف 
بها فى الأرض و ما فيها من الخليقه كيف يشاء كما قال تعالى: وَإِذْ كال يبك لملانكه إِنّى لماعل فى الأْض عََِة (البقره٠00).‏ 


و ذلكك أن تصرفاته التى يتصرف بها فى الأرض و ما فيها بخلافته امور مرتبطه بحياته متعلقه بمعاشه فالسوء الذى يوقعه موقع 
الأضطرار و يمال الله كقفة ل محال نض من الأشباء :الى كبعه الصرقك او حفر التضوف:فنها و تفلك عله نات الحا و النقاء 
و ما يتعلق بذلكك او بعض أبوابها ففى كشف السوء عنه تتميم لخلافته. 


وقوله : فيد لل كد كتوق خنظات توبيخى ال و «يذكرون» بالياء للغيبه و هو أرجح لموافقته ما فى ذيل سائر الآيات 


ايد «بل هُمْ قَوْمٌ و لوقه بتشر ةدو عافن الطاب لو اجنين لق شل لله عيدو الهو من 


قوله تعالى: أ شك فق طَللْطاتٍ اليد وَ الْبَخْر وَ مَنْ بوسكل السطاع + شير عن بَئْنّ َدَىُ رَحْمَتِهِ الخ؛و المراد بظلمات البر و البحر 
ظلمات الليالى فى البر و البحر ففيه مجاز عقلىءو المراد بإرسال الرياح بشرا إرسالها مبشرات بالمطر قبيل نزولهءو الرحمه المطرءو 
الباقى ظاهر. 


قوله تعالى: أَكَنْ يَنِدَؤًا الْحَلقَ ثم يُعِيدُة وَ مَنْ يَرْزُفَكمْ مِنَ العلطاء 


ص ككارف 


وَالْأَرْضِ الخ؛بدء الخلق إيجاده ابتداء لأول مره و إعادته إرجاعه اليه بالبعث و تبكيت المشركين بالبدء و الإعاده مع إنكارهم 
5 لاه 0 7 7 

البعث كما سيذكره بقوله: «وَ قَالَ الَّذِينَ كمَرُواا الخ؛ بناء على ثبوت المعاد بالأدله القاطعه فى كلامه فاخذ كالمسلّم ثم استدركك 

إنكارهم له أو شكهم فيه فى الآيات التاليه. 


و قوله: وَ مَنْ يرقم مِنَ السَلطَاءِ وَ الْأْض إشاره الى ما وقع من تدبيره لأمرهم بين البدء و العود و هو رزقهم بأسباب سماويه 
كالأفطان :و أسانها و الأرقية كعافةها تعن الانمان مت الأرضيات»: 


وقوله فل انوا بم ائكع إِنْ كنم لدَادقِينَ لما ذكر سبحانه فصولا مشتمله على عامه الخلق و التشدبير مع الإشاره الى ارتباط 
التدبير بعضه ببعض و ارتباط الجميع الى الخلق و عاد الخلق و التدبير بذلكك أمرا واحدا منتسبا اليه قائما به تعالى و ثبت بذلكك 
انه تعالى هو رب كل شىء وحده لا شريكك له و كان لازم ذلكك إبطال ألوهيه الآلهه التى يدعونها من دون اللّه. 


و ذلك ان الا-لوهيه و هى استحقاق العباده تتبع الربوبيه التى هى تدبر عن ملكك فالعباده على ما يتداولونها إما لتكون شكرا 
للنعمه او اتقاء للنقمه و على أى حال ترتبط بالتدبير الذى هو من شئون الربوبيه. 


و كان إبطال ألوهيه الآلهه من_دون الله هو الغرض من الفصول المورده فى هذه الآبات كما يدل على ذلك قوله بعد إيراد كل 
واحد من الفصول: :دا إل مع اليه . 


أمر نبيه صِلى اللّه عليه و آله و سلم بقوله: شل انوا بُهانَكم» أن يطالبهم بالبرهان على ما يدّعونه من ألوهيه آلهتهم ليظهر 
بانقطاعهم أنهم مجازفون فى دعواهم إذ لو استدلوا على ألوهيتها بشىء كان من الواجب أن ينسبوا إليها شيئا من تدبير العالم و 
الحال أن جميع الخلق و التدبير له تعالى وحده. 


ص خرف 


قوله تعالى: قل لآ يَعْلَمُ مَنْ فى السَلطاواتٍ وَ الأّرْض الْمَيتِ إلا الله وَاَا يَشْعْرُونَ أيَانَيُتعَنُونَ لما أمره صلَى الله عليه و آله و سلم 
بعد إبطال ألوهيه آلهتهم بانتساب الخلق و التدبير اليه تعالى وحده أن يطالبهم بالبرهان على ما يدعونه أمره ثانيا أن يواجههم 
ببرهان آخر على بطلان الوهيه آلهتهم و هو عدم علمهم بالغيب و عدم شعورهم بالساعه و أنهم يان يبعثون مع أنه لا يعلم أحد 
ممن فى السماوات و الارض-و منهم آلهتهم الذين هم الملائكه و الجن و قديسو البشر-الغيب و ما يشعرون أيان يبعثونءو لو 
كانوا آلهه لهم تدبير أمر الخلق-و من التدبير الجزاء يوم البعث-لعلموا بالساعه. 


قوله تعالى: َل اقاك عِلْمَهُع فى الْآخره بلْ هم فى كك يلل ال دي عَمُونَ اذارك فى الأصل تداركك و التداركك تتابع 
أجزاء الشىء بعضها بعد بعض حتى تنقطع و لا يبقى منها شىءءو معنى تداركك علمهم فى الآخره أنهم صرفوا ما عندهم من 
العلم فى غيرها حتى نفد علمهم فلم يبق منه شىء يدركون به أمر الآخره على حد قوله تعالى: 

1 
عرض عَنْ من تَوَلَى عَنْ ذكرثا وَ كم مذ إل اماه الول !ذلك مَتلفهُخ + ِنّ الْعِلّم (النجم/ :")و اعَمُونَ جمع عمى. 


لما انتهى احتجاجه تعالى الى ذكر عدم شعور أحد غيره تعالى بوقت البعث و تبكيت المشركين بذلكك رجع الى نبيه صلى الله 
عليه و آله و سلم و ذكره انهم فى معزل عن الخطاب بذلكك إذ لا خبر لهم عن شىء من امور الآخره فضلا عن وقت قيام الساعه 
و ذلك انهم صرفوا ما عندهم من العلم من جهات الحياه الدنيا فهم فى جهل مطلق بالنسبه الى امور الآخره بل هم فى شكك من 
الآدخره يرتابون فى أمرها كما يظهر من احتجاجاتهم على نفيها المبنيه على الاستبعاد بل هم منها عمون و اللّه أعمى قلوبهم عن 
التصديق بها و الاعتقاد بوجودها. 


قوله تعالى: و 
الامتيعات اق كنف مكف أن 


إِنَا لْمَحْرَجَونَ -الى قوله - أَلَوَلِينَ حكايه حجه منهم لنفى البعث مبنيه على 


ص لكرض 


نخرج من الأرض بشرا تاقين كما نحن اليوم و قد متنا و كنا ترابا نحن و آباؤنا كذلكك؟ 


20 لا لا و لا 30 35 0 
واترله لق فود 2 ذا تفقو رار قال حنهه اعرف سي ماع الاسيكاد | والقد عونا غنوت العف به العوت 
نحن و آباؤنا وعدوه قبل أن يعدنا هذا النبى و الذين وعدوا قبلا هم الأنبياء الماضون فهو وعد قديم لم نزل نوعد به و لو كان 
خبرا صادقا و وعدا حقا لوقع الى هذا اليوم و إذ لم يقع فهو من الخرافات التى اختلقها الأولون و كانوا مولعين باختلاق الأوهام و 
الكرافات و الاصعادديا 


ول كال دز ير ل الْأَوْض قانظلةوا كيف 3 1 الْمُجرمِينَ إنذار و تخويف لهم على إنكارهم وعد الأنبياء بالبعث 
بأمرهم أن يسيروا فى الأرض فينظروا كيف كان عاقبه المجرمين المكذبين للأنبياء المنذرين لهم بالبعث فإن فى النظر الى عاقبه 
أمرهم على ما تدل عليه مساكنهم الخربه و ديارهم الخاليه كفايه للمعتبرين من أولى الأبصارءو فى التعبير عن المكذبين 
بالمجرمين لطف بالمؤمنين فى تركك الجرائم.كذا قيل. 


و يمكن أن تقرر الآيه حجه تدل على المعاد و تقريبها أن انتهاء عاقبه أمر المجرمين الى عذاب الاستئصال دليل على أن الإجرام 
و الظلم من شأنه أن يؤاخذ عليه و أن العمل إحسانا كان او إجراما محفوظ على عامله سيحاسب عليه و إذ لم تقع عامه هذا 
الحساب و الجزاء -و خاصه على الأعمال الصالحه-فى الدنيا فذلكك لا محاله فى نشأه اخرى و هى الدار الآخره. 

ل : م بو سا ب اا لا د و اك ا ل ا الوه ا 
فتكون الآ-يه فى معنى قوله تعالى: أَمْ نَجعل الَذِينَ آمَنُوا وَ عَملوا الصَالِحَاتٍ كالْمَعسدِينَ فِى الأزْض أُمْ نعل الْمتَقِينَ كالفجار 
(ص258/).و يؤيد هذا التقرير قوله: ا الْمُجْرِمِينَ ولو كان المراد تهديد مكذبى الرسل و تخويفهم كان التفسة أن 
يقال:عاقبه المكذبين» كما تقدمت الإشاره اليه. 


ا ل اوت ا 
قوله تعالى: وَ لا نَحْرَّنْ عَليِهِمْ وَ لا تكن فى ضَيِقٍ مِمَا يَفكرُونَ أى لا 


ص ١٠١8م‏ 


يحزنك إصرارهم على الكفر و الجحود و لا يضق صدرك من مكرهم لإبطال دعوتكك و صدّهم الناس عن سبيل الله فإنهم 
بعين الله و ليسوا بمعجزيه و سيجزيهم بأعمالهم. 


5 0 9 لارء 7 


وله ال رو 02 ِنْ كع 01 الظاهر أن المراد بالوعد الوعد بعذاب المجازاه أعم من الدنيا و الآخره»و 
السياق يؤيد ذلك و الباقى ظاهر. 


قوله تعالى: ل عسل أن يكرة زرف لكوف الذي تَمْتَعْجِلُونَ قالوا:إن اللام فى «رَدِفَ لَكمْ) مزيده للتأكيد كالباء فى قوله: و 
الوا يكم إِلَى اتلك (البقره948١/).و‏ المعنى تبعكم و لحق بكمءو قيل :إن ردف مضمن معنى فعل يعدى باللام. 


والمراد ببعض الذى يستعجلونه هو عذاب الدنيا قبل عذاب الآدخره فإنهم كانوا يستعجلون إنجاز ما وعدهم الله من الحكم 
الفصلءو هو ملازم لعذابهم»و عذابهم فى الدنيا بعض العذاب الذى يستعجلونه باستنجاز الوعد»و لعل مراد الآبه به عذاب يوم 
بدر كما قيل. 


قالوا: | تاعسئ "و لعا امن اللداتعالي وانضية أن تحقيقة ال حجن امنية عل التشهل و لا يكور عليه كاك كه فسعت قله اي 


أَنْ كر رَدِفُ لَك سيردفكم و يأتيكم العذاب محققا. 


و معنى الآيه:قل لهؤلاء السائلين عن وقت الوعد:أرجو ان يكون تبعكم بعض الوعد الذى تستعجلونه و هو عذاب الدنيا الذى 
يقربكم من عذاب الآخره و يؤديكم اليهءو فى التعبير بقوله: «رَدِفَ لَكمٌّ» إيماء الى قربه. 


و عت ا ل ب 9ل] قر ب لاك ف 5 
قوله تعالى: وَ إِنَ رَبك لذو فضل عَلى النّاس وَ لكنّ أكتَرَهُمْ لا يَشْكرُونَ معنى الايه فى نفسها ظاهر و وقوعها فى سياق التهديد و 
التخويف يفيد ان 


ص حرفرف 


تأخيره تعالى العذاب عنهم مع استحقاقهم ذلك إنما هو فضل منه عليهم يجب عليهم شكره عليه لكنهم لا يشكرونه و يسألون 


قوله تعالى: وَ إِنَّ وَبَك ليعَلَم لا كن صُدُورُهُمْ وها ُعِنُونَ أى إن تأخير العذاب ليس عن جهل منه تعالى بحالهم و ما يستحقونه 
بالكفر و الجحود فإنه يعلم ما : تستره و تخفيه صدورهم و ما يظهرونه. 


ثم أكد ذلك بأن كل غائبه-و هى ما من شأنه انريغيب و يخفى فى أى جهه من جهات العالم كان-مكتوب محفوظ عنده 
لا م 5 
فالن وهر ف لمرو ما ون حامواف القلا رن الأوضن إلا ف كاي نج 


قوله تعالى: إنَّ لا الْقَرآنَ يفص عَللِ بَنى .ِل ثيل -الى قوله- الْعَزِيرٌ اله عب فى الح على للمضية و المو تيم 
تمهيد لما سيذكره من حقيه دعوته و تقويه لإيمان المؤمنين به.و بهذا الوجه يتصل بقوله قبلا: َلَزَن عله الخالمشعر 


بحقيه دعوته. 


4 للدي 6 سعمرة م عم ار لم د لوقي اذ نك 5 ل 5 1 

فقوله: إِنَّ هذا الْمَوْآنَ يَقَصٌ عَللا بَنِى إشلائيل أكتَرَ الْذِى هُمْ فيه يَحْتَلِفُونَ يشير الى ما يقصه القرآن من قصص الأنبياء و يبين 
الحق فيما اختلفوا فيه من أمرهم و منه أمر المسيح عليه السَّلام و يبين الحق فيما اختلفوا فيه من المعارف و الأحكام. 

و قوله: وَ إِنْهُ لوُدىَ وَ رَحْمَهٌ لِلمُؤْمِنِينَ يشير الى أنه يهدى المؤمنين بما قضّه على بنى إسرائيل الى الحق و أنه رحمه لهم تطمئن 
بهم قلوبهم و يثبت الإيمان بذلك فى نفوسهم. 

و قوله: إِنَّ رتك يَقْضى بَتِنْهُمْ بحكمه وَ هُوَ الْعَزِيرٌ لْعَلِيمُ إشاره الى أن القضاء بينهم الى اللّه فهو ربه العزيز الذى لا يغلب فى أمره 


العليم لا يجهل و لا يخطئ فى حكمه فهو القاضى بينهم بحكمه فلترض نفس النبى صلّى الله عليه و آله و سلم بربه العزيز العليم 
قاضيا حكما و لترجع الأمر اليه كما ينبغى أن تفعل مثل ذلكك فى حق المش ركين و لا تحزن عليهم و لا تكون فى ضيق مما 


ص ورؤرف 


يمكرون. 

لكي ا ل 
قوله تعالى: فتَوَكل عَلى الله إنك عَلى الحق الْمُبين تفريع على مجموع ما أمر به قبال كفر المشركين و اختلاف بنى إسرائيل أى 
إن أمرهم جميعا الى اللّه لا اليكك فاتخذه وكيلا فهو كافيكك و لا تخافنٌ شيئا إنكك فى أمن من الحق. 


قوله تعالى: نك لأ كشع المؤتق -الى قوله- قَهُمْ مُِيِمُونَ تعليل الأسمر بالتوكل أى إنما أمرناكك بالتوكل على الله فى أمر 
إبعالبور ترم التر متي و لصن اورسك راسي لموقي مير كك ولي ع ١‏ يمون ورحطى الزن قارعاي 
إسماع الصم إذا ولّوا مدبرين-و لعله قد عدم إسماع الصم بقوله: «إذا وَلَوَا مُدْبِرِينَ» لأنهم لو لم يكونوا مدبرين لأمكن تفهيمهم 
بنوع من الاشاره-و لا على هدايه العمى عن ضلالتهمءو إنما الذى تقدر عليه هو أن تسمع من يؤمن بآياتنا الداله علينا و تهديهم 
فإنهم لإذعانهم بتلك الحجج الحقه مسلمون لنا مصدّقون بما تدلّ عليه (1). 


[سوره النمل (/717): الآيات 8١‏ الى 97] 


اشاره 


لا لا لا ف لقن 
إذ وال هي أخوجة] هع حال من لض تكله أن ناد كاثو بان يورق (40 و جزم تحقر بن ل أ فج 
0 


00 5 ا تنا فَهُمْ يُورَعُونَ 00 عتى إذا 314 :آل أ كدب بأاتى وَلَمْ ب ها علا نان ع تعلو (05 و وق 
م 0 

لْقَولَ عَلَبِهمْ ! ل هرا ف ل ينوت (ده أ كو برو أن جع يل يكوا نو 1و نر إن فى ذلك الب لق عون 

(69) وَ يَوْمَ نح فى الشور كفزِعٌ من فى الات و من ف آلْْضٍ إلأ- مَنْ شاء لله وَ كل أنه #آخرِينَ (410) و تَرَى الال 


تخي يها لامِدَة وَ جى تَمدُ مرَ آلشللاب ضرم اللهِ اذى أَنْقَنَ كل شَئ ا تنوه من م ,فصت قة يز م و 


هُمْ من فرع ؤي آيِنُونَ (18) و من لاه اليه فكيث و جومهُعْ فى أَلار هَل تُخِرَّوْنَ إلا ها كعم تَعْمَلُونَ .4 إلا موت أنْ 
اموق لكو ائلدو الذق ماك وله كن 3 رات 1 ارد ور لاد ريق لقاو الرا قالع قوت 0 
تقوم كنب وغ عل ندل رلا أناوة المتنرية يز فل العفة الده مديريكم لباته تعر وها و لا ريك بون ا تسر 
فل 


ص 2 


5 ات الا 1 
31 انتج ةفد لايس رؤاق صول :قر لها راق تعيت المضككه ١025م‏ بغلدفه الأفساة اطاعه الله 


بيان: 


لا 


و 


لا 2 هع 2 4 َه لا 8 اق م 4 2 0 لا لا لا و سم 5 
قوله تعالى: وَ إذا وَقَمَ الْقَوْلَ عَلَِهمْ أخْرَجنا لَه دَابَهَ مِنَ الأْض تُكلمَهُمْ أنَّ النَاسّ كانوا انا لا تونوة مشتفض اللسماقحيها أذ 
الآيه متصله بما قبلها من 


ص (ذارف 


الآيات الباحثه عن أمر المشركين المعاصرين للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلم او خصوص أهل مكه من قريش و قد كانوا أشدّ 
الناس عداوه للنبى سن الله عليه و آله و سلم و دعوته-أن ضمائر عَلَبِهِم) و لَهُا و تُكلْمَهُم) للمشركين المحدّث عنهم لكن 
لا لخصوصهم بل بما أنهم ناس معتيون بالدعوه فالمراد بالحقيقه عامه الناس من هذه الامه من حيث وحدتهم فيلحق بأولهم من 
الحكم ما يلحق بآخرهم و هذا النوع من العنايه كثير الورود فى كلامه تعالى. 


و المراد بوقوع عليهم تحقق مصداق القول فيهم و تعتينهم لصدقه عليهم كما فى الآديه التاليه «وَ وَقَعْ الْقَوْلَ عَلَتهمْ بللا ظَلْمُواا أى 


حقّ عليهم العذابءفالجمله فى معنى«حق عليهم القول؛و قد كثر وروده فى كلامه تعالىءو الفرق بين التعبيرين أن العنايه فى (وَقَمَ 
الْقَولَ عَلَيهمْ) بتعتينهم مصداقا للقول و فى«حق عليهم القول)باستقرار القول و ثبوته فيهم بحيث لا يزول. 


و أما ما هو هذا القول الواقع عليهم فالذى يصلح من كلامه تعالى لأن يفسر به قوله: 


و لا علا 00 لا 2 مو 2 - - 
ستريهغ اننا فى الآفاق وَ فى أَنْفْسِهع حَتّى يَتيِنَ لَه أنه اْحَقّ (حم السجده07/)فإن المراد بهذه الآيات التى سيريهم غير الآيات 


السماويه و الأرضيه التى هى بمرآهم و مسمعهم دائما قطعا بل بعض آيات خارقه للعاده تخضع لها و تضطر للإيمان بها أنفسهم 
فى حين لا يوقنون بشىء من آيات السماء و الأرض التى هى تجاه أعينهم و تحت مشاهدتهم. 


ع 2 لا لاد لا 2 3 لا 
و بهذا يظهر أن قوله: «أنْ الّاسَ كانوا لم لا يُوقنون» تعليل لوقوع القول عليهم و التقدير لا-ن الناسءو قوله: «كانوا» لإفاده 


استقرار عدم الإيقان فيهم و المراد بالآيات الآيات المشهوده من السماء و الأرض غير الآيات الخارقه.و قرئ «إن) بكسر الهمزه و 

هى أرجح من قراءه الفتح فيؤيد ما ذكرناه و تكون الجمله بلفظها تعليلا من دون تقدير اللام. 

و قولة: أشوج] كمه ذإ ون الأوفن كلميوايناة لآديه خارقه من الآبات الموعوده فى قوله: ١سَمُرِيهِمْ‏ 0) فى الاق و فى 
1 7 0 1 


َنْفْسِهمْ عَتّى يكين لَهُمْ أنه الح و فى كونه 


ص :عع 


وصفا لأ.مر خارق للعاده دلاله على أن المراد بالإسخراج من الأسرض إما الإحياء و البعث بعد الموت و إما أمر يقرب منهءو أما 
كونها دابه تكلمهم فالدابه ما يدبٌ فى الأرض من ذوات الحيات إنسانا كان او حيوانا غيره فإن كان إنسانا كان تكليمه الناس 
على العاده و إن كان حيوانا أعجم كان تكليمه كخروجه من الأرض خرقا للعاده. 


ولا نجد فى كلالمه تعالى ما يصلح لتفسير هذه الآيه و أن هذه الدابه التى سيخرجها لهم من الأرض فتكلمهم ما هى؟و ما 
صفتها؟و كيف تخرج؟و ما ذا تتكلم به؟بل سياق الآيه نعم الدليل على أن القصد الى الإبهام فهو كلام مرموز فيه. 


و محصل المعنى :أنه إذا آل أمر الناس-و سوف يثئول-الى أن كانوا لا يوقنون بآياتنا المشهوده لهم و بطل استعدادهم للإيمان بنا 
بالتعقل و الاعتبار آن وقت أن نريهم ما وعدنا إراءته لهم من الآيات الخارقه للعاده المبّينه لهم الحق بحيث يضطرون الى 
الاعتراف بالحق فأخرجنا لهم دابه من الأرض تكلمهم. 


ا 1 ا ل الحو ريا لاءء 0000 
قوله تعالى: و بَوْمَ تَحْسد من كل أمّه فؤجاً مِمَنْ يُكذْب بالبانتا فهُم يُورَعُونٌ الفرج-كما ذكره الراغب-الجماعه الماره المسرعةءو 
الإيزاع إيقاف القوم و حبسهم بحيث يرد أولهم على آخرهم. 
وقوله: وَرَوْمَ نَخشْرٌ منصوب على الظرفيه لمقدر و التقدير واذكر يوم نحشر و المراد بالحشر هو الجمع بعد الموت لأسن 
المحشورين فوج من كل امه و لا اجتماع لجميع الامم فى زمان واحد و هم أحياءو امِنْ) فى قوله: «مِنْ كل أمَّهِا للتبعيضءو فى 
ولف اروف كدت التو أو للسسن: 


و المراد بالآيات فى قوله: 26 ل مطلق الآنات الداله على المبذ| و المعاذ:و "متها الأساء والأثمه و الكت السماوية دون 
الساعه و ما يقع فيها و عند قيامها و دون الآيات القرآنيه فقط لأن الحشر ليس مقصورا على الامه الإسلاميه بل أفواج من امم 


46 0-2 


و ظاهر الآيه أن هذا الحشر فى غير يوم القيامه لأنه حشر للبعض من كل امه لا لجميعهم و قد قال تعالى فى صفه الحشر يوم 
لاى -- طا 20 
القيامه: وَ حَشْرْناهُمْ فلم نغادِرٌ مِنْهُمْ أحدا (الكهف/ 687). 


و فيه أنه لو كان المراد الحشر الى العذاب لزم ذكر هذه الغايه دفعا للابهام كما فى قوله تعالى: 
0 لاا ري ال لطإنر ريم د 5 
وَيَوْمَ بش رْ أغداءٌ الله إلى النَارِ فَهُمْ يُورَعُونَ حَتى إذا ما جاؤها (حم السجده ١7/).مع‏ أنه لم يذكر فيما بعد هذه الآيه إلا العتاب 


ا ا ل ا يلوح الى هذا الحشر الخاص المذكور و يزيدها 
إطلاقا قوله بعدها: ١‏ «ختى إذا لاق فلم يقل:حتى اذا جاءوا العذاب أو النار أو غيرها. 


كول تان : 0 8 وقانَ كذ اننوك بطر يا عنما ا ا كنْمم تَعْمَلُونَ المزاد بالمجىءسباعانه من السياق هو 
الحضور فى موطن الخطاب المدلول عليه بقوله: «قالَ أ ك دِيم الخ؛و المراد بالآيات-كما تقدم فى الآيه السابقه-مطلق الآيات 
الداله على الحقءو قوله: «وَ لَمْ تحِيطُوا با عِلْماَ» جمله حاليه أى كذبتم بها حال كونكم لا علم لكم بها لإعراضكم عنها فكيف 
كذبتم بما لا تعلمون أى رميتموها بالكذب و عدم الدلاله من غير علمءو قوله:«أم ما ذا كنتم تعملون»أى غير التكذيب. 


و المعنى:حتى إذا حضروا فى موطن الخطاب قال الله سبحانه لهم:!أ كذّبتم بآياتى حال كونكم لم تحيطوا بها علما أم أى شىء 
كنتم تعملون غير التككذيبءو فى ذلكك عتابهم بأنهم لم يشتغلوا بشىء غير تكذيبهم بآيات الله من غير أن يشغلهم عنه شاغل 


معذر. 


قول تعالى: و تع اَل ل ]لوا هم اوتاب فى يلا ظَلَمُوا للسببيه واماامصدريه أى وقع القول عليهم بسبب 
كونهم ظالمينءو قوله: درن تفريع على وقوع القول عليهم. 

ع لان 5 
و بذلكك يتأيد أن المراد بالقول الذى يقع عليهم قوله تعالى: إِنَ الله لا يَهْدِى الْقَوْمَ 


ص كرف 


الظَالِمِينَ (الأنعام ؟١/)ءو‏ المعنى:و لكونهم ظالمين فى تكذيبهم بالآيات لم يهتدوا الى ما يعتذرون به فانقطعوا عن الكلام فهم لا 
ينطقون. 


قوله تعالى: ألم يرو أن حجنا الي يكوا فيه و اللا مبصرا إن ى لِك لمات لقم ييُونَ لما وصف فى الآيات السابقه أن 
كدزاين الا نش عدف لعي حزن اسكناء كمه السو و الطار افق باك الله ١‏ الأعفيار تياف ذكر دابه الأعرض و أنه 
سيخرجها آيه خارقه للعاده تكلمهمءثم ذكر أنه سيحشر فوجا من كل أمه من المكذبين فيعاتبهم فتتم عليهم الحجه بقولهم بغير 
علم بالآيات لإعراضهم عنها وبّخهم فى هذه الآيه و لامهم على تكذيبها بالآيات مع الجهل أنهم كانوا يرون الليل الذى يسكنون 
فيه بالطبع و أن هناك نهارا مبصرا يظهر لهم بها آيات السماء و الأرض فلم لم يتبضّروا؟. 


ص لا 2 2 6 مر شاع -_ 34 
و قوله: إنَّ فى ذلك آَآليَاتٍ لِقَؤْم يُوْمِنونَ أى فى جعل الليل سكنا يسكنون فيه و النهار مبصرا يبصرون فيه آيات السماء و الأرض 
آيات لقوم فيهم خاصه الإذعان و التصديق للحق اللائح لهم. 


و المراد بالآيات العلامات و الجهات الدّاله فيهما على التوحيد و ما يتبعه من حقائق المعارفءو من جمله ذلكك دلالتهما على أن 
الإنسان عليه أن يسكن فيما من شأنه أن يسكن فيهء و هو الليل الذى يضرب بحجاب ظلمته على الأبصارءو يتحركك فيما من شأته 
أن يتحرك فيه و هو النهار المبصر الذى يظهر به الأشياء التى تتضمن منافع الحياه للأبصار. 


فعلى الإنسان أن يسكت عما حجبته عنه ظلمه الجهل و لا يقول بغير علم ولا يكذب بما لا يحيط به علما و أن يقول و يؤمن بما 


كعلية لذاضات الآناك. الت ب كالنهن السضرك 

2 27 لآلا 7 لا لا لا م م 2 لا 
قوله تعالى: وَ يَوْمَ يُنْضْحْ فى الصّورٍ ففزِع مَنْ فى السَمَاوَاتٍ وَ مَنْ فى الأَرْض إلا مَنْ شاءً الله وَ كل أَنَؤْهُ داخِرِينَ النفخ فى الصور 
كنايه عن إعلام الجماعه الكثيرين كالعسكر بما يجب عليهم أن يعملوا به جمعا كالحضور و الارتحال و غير ذلكك» 


بض :اع 


و الفزع كما قال الراغب انقباض و نفار يعترى الانسان من الشىء المخيف و هو من جنس الجزعءو الدخور الذله و الصغار. 


و ب ده 


* 3 3 5 ولا - ٠. 9 00 5 ٠.‏ 
والظاهر أن المراد بقوله: «وَ كل أَنَوْهُ داخرينَ» رججوع جميع من فى السماوات و الأسرض حتى المستثنين من حكم الفزع و 
حضورهم عنده تعالىءو أما قوله: فَنَّهعْ لَمْخْضَرُونَ إلا اد الله الْمَخْلْصِينَ (الصافات1717/)»فالظاهر أن المراد نفى إحضارهم فى 
الجمع للحساب و السؤال لا نفى بعضهم و رجوعهم الى الله و حضورهم عنده قآيات القيامه ناصه على عموم البعث لجميع 
الخلائق بحيث لا يشدّ منهم شاذ. 


و نسبه الدخور و الذله الى أوليائه تعالى لا تنافى ما لهم من العزه عند اللّه فإن عزه العبد عند الله ذلته عنده و غناه باللّه فقره اليه 
نعم ذله أعدائه بما يرون لأنفسهم من العزه الكاذبه ذله هوان. 

1 
قوله تعالى: وَ تَرَى اليا خم بها للامِدة وَ جى نَمو مر لكاب ضرم الله الَذِى أَنْقَنَ كل شَئْءٍ إِنَّهُ بير بلا تَْعَلُونَ الآيه بما أنها 
واقعه فى سياق آيات القيامه محفوفه بها تصف بعض ما يقع يومئذ من الآيات و هو سير الجبال و قد قال تعالى فى هذا المعنى 
أيضا: وَ سُيْرَتٍ الْطال فكائتٌ سَلِلاباً (النبأ١٠/)»الى‏ غير ذلكك. 


فقوله: وَ تَرَى الْْبِالَ الخطاب للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم و المراد به تمثيل الواقعه»كما فى قوله: 


ل ل 
وَتَرَى النّاسَ 1 (الحج 7).أى هذا حالها المشهوده فى هذا اليوم تشاهدها لو كنت مشاهداءو قوله: مع بلا اد أى 


تظنها الآن و لم تقم القيامه بعد جامده غير متحركه, و الجمله معترضه أو حاليه. 


و قوله: وَهِى تَمْدٌ مَوَ املاب حال من الجبال و عاملها «تَرَى» أى تراها إذا نفخ فى الصور حال كونها تسير سير السحاب فى 
السماء. 


لان ار ود 
و قوله: صُّنْعَْ الله الى أَتْقَنَ كل شَئْءٍ مفعول مطلق لمقدّر أى صنعه صنعا و فى 


ص :١م‏ 


الجمله تلويح الى أن هذا الصنع و الفعل منه تعالى تخريب للدنيا و هدم للعالم»لكنه فى الحقيقه تكميل لها و إتقان لنظامها لما 
يترتب عليه من إنهاء كل شىء الى غايته و إيصاله الى وجهته التى هو موليها من سعاده أو شقاوه لأن ذلكك صنع الله الذى أتقن 
كل كان مقي سهنانة لذ" رلب الأنقان ها أنقنه .رلا يبلك الفسات عن جا فييةه فل تخويت الدنا تمر الالخره. 


و قوله: إِنَّه تيد بلا تَفْعَلُونَ قيل:إنه تعليل لكون ما ذكر من النفخ فى الصور و ما بعده صنعا محكما له تعالى فإن علمه بظواهر 
أفعال المكلفين و بواطنها مما يستدعى إظهارها و بان كيفياتها على ما هى عليه من الحسن و السوء و ترتيب آثارها من الثواب و 
العقاب عليها بعد البعث و الحشر و تسيير الجبال. 


و أنت ترى ما فيه من التكلف و أن السياق بعد ذلكك كله لا يقبله. 


و قيل:إن قوله: إنَّهُ سيد با تَفْعَلُونَ استئناف فى حكم الجواب عن سؤال مقدّر كأنه قيل:فما ذا يكون بعد هذه القوارع؟فقيل:إن 
اللّه خبير بعمل العاملين فيجازيهم على أعمالهم و فصل بقوله: «مَنْ لاه بالْحسَئَهِ قله تَِدْ مهاه الى آخر الآآبتين. 

و هاهنا وجه آخر مستفاد من الإمعان فى سياق الآيات السابقه فإن الله سبحانه أمر فيها نبيه صلّى الله عليه و آله و سلم أن يتوكل 
عليه كم اتن امسر كرودرمق إمترادل البدقاقه إنما سطع قدا البوققي اانه السسعسلمع اعقاو اما الجر عرق فن 


السماء و الأرض و الاعتبار بها باختيار منهم. 


ثم ذكر ما سيواجههم بهو حالهم هذه الحال لا يؤثر فيهم الآيات-و أنه سيخرج لهم دابه من الأرض تكلمهم و هى آيه خارقه 
تضطرهم الى قبول الحق و أنه يحشر من كل أمه فوجا من المكذبين فيتم عليهم الحجهءو بالآخره هو خبير بأفعالهم سيجزى من 
جاء بحسنه او سيئه بعمله يوم ينفخ فى الصور ففزعوا و أتوه داخرين. 


ص ١١م‏ 


و بالتأمل فى هذا السياق يظهر أن الأنسب كون «يوْمَ يُنْمَح) ظرفا لقوله: «إنه خبير بما يفعلون» و قراءه «يفعلون» بيان الغيبه أرجح 
من القراءه المتداوله على الخطاب. 


و المعنى:و إنه تعالى خبير بما يفعله أهل السماوات و الأرض يوم ينفخ فى الصور و يأتونه داخرين يجزى من جاء بالحسنه بخير 
ها واس جاة بالاسينة :6ب جرهم في إلار ل معزي يحتلداو عدن عدا تكون ادق تممنى لذ معالى ١:‏ فلا يل ١‏ تقر 
] فى الْبُورِ وَحَصّلَ ا فى الصّدُور إِنَّ رَبَّهُمْ بهم يَوْمَيِنٍ لَحَبيرٌ (العاديات ١1١0)ءو‏ قوله: يَوْمَ هُعْ لبارِرُونَ لا- يَحْفل عَلَى الله مِنْهُْ 
شَيْءٌ (المؤمن 18١0)ءو‏ يكون قوله: «مَنْ لكَاءَ بِالْحَسَنَهِا الخ»تفصيلا لقوله: 

0 
إنَّهُ حَِيرٌ بلا تَفعَلُونَه من حيث لازم الخبره و هو الجزاء بما فعل و عمل كما أشار اليه ذيلا بقوله: كل تَجِرَوْنَ إلآ كا كثمّم 
تَْمَُونَ و الالتفات من الغيبه الى الخطاب فى قوله: «هَلْ تُخِرَوْنَ» الخ؛لتشديد التقريع و التأنيب. 


وفى الآبه أعنى قوله: دوَ تَرَى الْبللانَ تخسيلها للامدة وَ ِى تَمْدٌ مَمْ الصلطَاب» الخءقولان آخران: 


أحدهما حملها على الخركة الجوهرية و أن الأشباء كالجبال تتحرك يجوهرها الى غابة وجؤدها و'هى حشرهاءو رجوعها الى 
المويساتة 


و هذا المعنى أنسب بالسلن الى :خا فى كؤله: تشع يي لكا جتن الملويع الى أنها اليوم متحركه و لما تقم القيامه»و أما جعل يوم 


و ثانيهما:حملها على حركه الأرض الانتقاليه و هو بالنظر الى الآيه فى نفسها معنى جيد إلا أنه أولا:يوجب انقطاع الآيه عما قبلها 
و ما بعدها من آيات القيامه و ثانيا:ينتقطع بذلكك اتصال قوله:دإنه خبير بما يفعلونابما قبله. 


5 5 0000 لا 0 رول لا تواع سقمن 
قوله تعالى: مَنْ جاءً بِالحَسَنْهِ فله خيْرٌ مِنها وَ هم مِنْ فرّع يَوْمَئْذِ 


ص :207 


آمِنُونَ هذه الآيه و ما بعدها-كما تقدمت الإشاره اليه-تفصيل لقوله:«إنه خبير بما يفعلون»من حيث أثره الذى هو الجزاءءو المراد 
بقولمة مق اتاد انعد عداهلة خوة وي أذ له تعراء هوخن مما بجاء يدم الحسهه و ذلك لأن العمل أباأعا كاة امقلدطه للجزاد 
مقصود لأجله و الغرض و الغايه على أى حال أفضل من المقدمه. 
0070070 
َهُم الفرّح الأكبرٌ وَ تَتلقَاهُمْ الملائكة 1 يَؤْمُكمْ الذى كنتَم تُوعَدُونَ (الأنبياء :)/1١*‏ 

8 و لا 5 9 و 
قوله تعالى: وَ مَنْ جَاءَ بالسَيِنَهِ فكبّث وُجُوهْهُمْ فى النَارِ هَل تَجِرّوْنَ إلا ما كنت تَعْمَلونَ يقال:كبه على وجهه فانكبٌ أى ألقاه على 
وجهه فوقع عليه فنسبه الكب الى وجوههم من المجاز العقلى و الأصل فكبوا على وجوههم. 

ل 
وقوله: كّلى تَخِْرَّوْنَ إلاها كنم تَعْمَلونَ الاستفهام للانكارءو المعنى:ليس جزاؤكم هذا إلا نفس العمل الذى عملتموه ظهر لكم 
فلزمكم فلا ظلم فى الجزاء و لا جور فى الحكم. 
و الآيتان فى مقام بيان ما فى طبع الحسنه و السيئه من الجزاء ففيهما حكم من جاء بالحسنه فقط و من أحاطت به الخطيئه و 
استغرقته السيئه و أما من حمل حسنه و سيئه فيعلم بذلكك حكمه إجمالا و أما التفصيل ففى غير هذا الموضع 
قوله تعالى: تا أموثٌ أَنْ أَغْيِدَ رَتّ 5 الْمْلْدَهِ اَذ 1 نه ءِ الآيات الثلاث-من هنا الى آخر السوره-ختام السوره 
ا 0 
إنما الأمر الى الله و سيريهم آياته فيعرفونها ليس بغافل عن أعمالهم. 


وأفن قله ا أمِوْتٌ الخ؛تكلم عن لسان النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم فهو فى معنى:قل إنما أمرت 


ص ورده4ك 


أن أعبد رب هذه البلده.و المشار إليها بهذه الإشاره مكه المشرّفهءو فى الكلام تشريفها من وجهين:إضافه الرب إليهاءو توصيفها 
بالحرمه حيث قال:رب هذه البلده الذى حرّمها.و فيه تعريض لهم حيث كفروا بهذه النعمه نعمه حرمه بلدتهم و لم يشركوا الله 
بعبادته بل عدلوا الى عباده الأصنام. 


و قوله: وَلَهُ كل شََيْءِ اشاره الى سعه ملكه تعالى دفعا لما يمكن أن يتوهم أنه إنما يملكك مكه التى هو ربها فيكون حاله حال 
سائر الأصنام يملكك الواحد منها على عقيدتهم جزءا من أجزاء العالم كالسماء و الأرض و بلده كذا وقوم كذا وأسره 
كذاءفيكون تعالى معبودا كأحد الآلهه واقعا فى صفهم و فى عرضهم. 

وهر أموك أن ا كزة تلقف لوق أ عه الديق أشلهوا تاقينا زاكر الخزريه الذي وى اله اسه و بيعت بد القارددز 


هو الدين الحنيف الفطرى الذى هو مله إبراهيم. 


قله ال 1 أن توا التذان قمع ادك دلا كر للنية و عل فق كل أنا نع المتلويق معطوق على قوله: أن أَختدة 
أى أمرت أن أقرأ القرآن و المراد تلاوته عليهم بدليل تفريع قوله: «فَمَنِ 0 الخ؛عليه. 


واقولة اومن عقي فاك بوكر لنقسدا أى فمن اهتدى بهذا القرآن فالذى ينتفع به هو نفسه و لا يعود نفعه إلىّ. 


و قوله: وَ مَنْ ضَلَّ كفل نا أنا مِنَ الْمنْذِرِينَ أى و من لم يهتد به بالإعراض عن ذكر ربه و هو الضلال فعليه ضلاله و وبال كفره 
لعل لأى لنت" الآ متدو] مأموو ا يد لكم يو لبنت :علس كلذ و الله نهر الوكيل علنه: 


ماه 


الم وله عن جد ااقولنا نون قل زفانقا إن من امد يون وهو القع عاق لكين القلامن لق قولف لكف "لطا انون الع رو 
لتذكيره صلّى الله عليه و آله و سلم بما تقدم من العهد اليه أنه ليس إلا منذرا 


ص ردك 


و ليس اليه من أمرهم شىء فعليه أن يتوكل على ربه و يرجع أمرهم اليه كما قال: اقَتَوَكلٌ عَلَى الله إنَك عَلَى الْحَقَّ الْمَبين نك 
لا 8 ع ع ١‏ 00 
لا تَشِحِعٌ الْمَؤْتلِم» الخ؛فكأنه قيل:و من ضل فقل له قد سمعت أن ربى لم يجعل على إلا الإنذار فلست بمسئول عن ضلال من 
ضل. 

و .0 ا 3 عا م > علا لا ” لا لام ا 8 لا 0 
قوله تعالى: وّ قل الحَمْد لِلهِ سَ يرِيكُمْ آياته فتغرفوتها وَ ما رَبك بغافل عَمَا تَعْمَلونَ معطوف على قوله: «فقل إِنْما أنا مِنّ الْمَنْذِرِينَ) 


و فيه انعطاف الى ما ذكره بعد أمر نبيه صلَى الله عليه و آله و سلم بالتوكل عليه فى أمرهم من أنه سيجعل للمشركين عاقبه سوء 
لقصو بين بق ادير ال افجنااطلقوا قله و ترين فق باقداما يشطرون الى تصديقة لم يجيي بأعماليت: 


و محصّل المعنى:و قل الثناء الجميل لله تعالى فيما يجريه فى ملكه حيث دعى الناس الى ما فيه خيرهم و سعادتهم و هدى الذين 
آمنوا يآياته و أسلموا له و أما المكذبون فأمات قلوبهم و أصمّ آذانهم و أعمى أبصارهم فضلوا و كدذّبوا بآياته. 


و 00 م را لا 2 هم ...2 7 َه للاءىر 27 م 
و قوله: سير يكع البكاته فتغرفوئيا] إشاره الى ما تقدم من قوله: «وَ إذا وَكمَ الْمَوْلَ عله أَحْرَجنا لَه داه مِنَ الْأدْض' و ما بعدهءو 
ظهور قوله«اللاهةافى العهوم دليل على شموله لجميع الآيات التى تضطرهم الى قبول الحق مما يظهر لهم قبل قيام الساعه و 


بعده. 


و لا لاء 2 سِ د يتم ع ع 
و قوله: وَ !نا رَبك بغافل عَما تَعْمَلُونَ الخطاب للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و هو بمنزله التعليل لما تقدمه أى إن أعمالكم 
معاشر العباد بعين ربكك فلا يفوته شىء مما تقتضيه الحكمه قبال أعمالكم من الدعوه و الهدايه و الإضلال و إراءه الآيات ثم 
جزاء المحسني: منكم وا لمسيثين يوم القيامه. 


و قرئ «عما يعملون» بيان الغيبه و لعلها أرجح و مفادها تهديد المكذبين و فى قوله: 
رَبك بإضافه الرب الى الكاف تطييب لنفس النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و تقويه لجانبه. 


ص 206 


سوره القصص مكيه و هى ثمان و ثمانون آيه 
اشاره 


[سوره القصص (58): الآيات ١‏ الى 18] 


اشاره 

لا 00 
بم الواكن الرعم 0 ابعا تكب لس لاقررضر كو ار ووو ال لازم 
يؤيُونَ 0 إن عون علا فى لض و جل أَخلا نيعا سقط حِثْ طفق ينه ُديع 0 
الففييدي 3060 نري اذالم على الديد ١‏ سمط جِفُوا فى لض و تَجِعَلهُْ أَئمه وَ نَجِعَلَهُمْ آلْارئِينَ (0) وَ تكن لَهُم فى اَْرْضٍ و 
نرق فرعن 5ن وجثرةفا ينهم عزون 0و أوعيا إق س0 أذ أديمه ون جل هنل ف قن 
ل وله 2 و جاه 


ل ا 0 تَنَخْذ 0 

َ فخ 13 أذ قرملا تأرغا إن كافك ترد و لزب أذ ل ١‏ 5 
يرث ب ع نب و خع ل بغز (01 دعكا عله وضع من ياك كل ع علا أل يب يارة 0-0 
ناصِحُونَ )1١(‏ فردذناة إلا مه كن َو عَيها و لا تحزن و يتقلم أن وَعِْدَ لله حق وَ لكنَّ أكترَهُمْ لا يَعلمُونَ (“1) م 


ة نكوي آكلأة شما و لما و ذلك تُجزى الْمُحِنينَ (15) 


وَ 
لا ع سم مه _- 
تخافى و لا تشرّنى إنا رَادوة إليكك و للاعلرة مق الْمؤس يق (/ فالتقطة آل فوعؤت 4 َع عدوا و عزنا إن عون واد 
0 : 
تا أذ 


اي 


0 


بيان: 


غرض السوره الوعد الجميل للمؤمنين و هم بمكه قبل الهجره شرذمه قليلون يستضعفهم 


ص 416 


فراعنه قريش و طغاتها و اليوم يوم شده وعسره و فتنه بأن الله سيمنٌ عليهم و يجعلهم أثمه و يجعلهم الوارثين و يمكن لهم و 
يرى طغاه قومهم منهم ما كانوا يحذرون يقص تعالى للمؤمنين من قصه موسى و فرعون أنه خلق موسى فى حين كان فرعون فى 
أوج قدرته يستضعف بنى إسرائيل يذبّح أبناءهم و يستحيى نساءهم فربّاه فى حجر عدوءحتى إذا استوى و بلغ أشده نيجاه و 
أخرجه من بينهم الى مدين ثم ردّه اليهم رسولا منه بسلطان مبين حتى إذا أغرق فرعون و جنوده أجمعين و جعل بنى إسرائيل 
هم الوارثين و أنزل التوراه على موسى هدى و بصائر للمؤمنين. 


و على هذا المجرى يجرى حال المؤمنين و فيه وعد لهم بالملكك و العزه و السلطان و وعد للنبى صلى الله عليه و آله و سلم برده 
الى معاد. 


و انتقل من القصه الى بيان أن من الواجب فى حكمه الله أن ينزّل كتابا من عنده للدعوه الحقه ثم ذكر طعنهم فى دعوه القرآن 
بقولهم:لو لا أوتى مثل ما أوتى موسى و الجواب عنه؛ و تعللهم عن الإيمان بقولهم:إن تتّبع الهدى معكك نتخطف من أرضنا و 


الجواب عنه و فيه التمثل بقصه قارون و خسفه. 


و السوره مكيه كما يشهد بذلكك سياق آياتهاءو ما أوردناه من الآيات فصل من قصه موسى و فرعون من يوم ولد موسى الى 


بلوغه أشده. 
١ 0 0‏ علا م املا 0 5 222 
قوله تعالى: طسم يلك الات الكلتاب الْمَبِين تقدم الكلام فيه فى نظائره. 


قوله تعالى: نَثْلوا عَلك مِنْ لا مُوسلِا وَفْوَعَوْنَ بالْحَقَ لِقَوْم و منَون «مِنْ) للتبعيض و ابِالْحَقَّ» متعلق بقوله: «تثلوا» أى نتلو تلاوه 
متلبسه بالحق فهو من عندنا و بوحى منا من غير أن يداخل من إلقائه الشياطينء»و يمكن أن يكون متعلقا بنبأ أى حال كون النبأ 
الذى نتلوه عليكك متلبسا بالحق لا مريه فيه. 


و قوله: لِقَوْمِ يُؤْمِنُونَ اللام فيه للتعليل و هو متعلق بقوله: «تتْلوا؛ أى نتلو عليكك 


ص 20/1 


من نبأهما لأجل قوم يؤمنون بآياتنا. 


و محصّل المعنى:نتلو عليكك بعض نبأ موسى و فرعون تلاوه بالحق لأجل أن يتدبر فيه هؤلاء الذين يؤمنون بآياتنا ممن اتبعوكك و 
هم طائفه أذلاء مستضعفون فى أيدى فراعنه قريش و طغاه قومهم فيتحققوا أن الله الذى آمنوا به و برسوله و تحمّلوا كل أذى فى 
سبيله هو الله الذى أنشأ موسى عليه السّلام لإحياء الحق و إنجاء بنى إسرائيل و إعزازهم بعد ذلتهم هاتيكك الذله يذْبّح أبناءهم و 


يستحيى نساءهم و قد علا فرعون و أنشب فيهم مخالب قهره و أحاط بهم بجوره. 


أنشأه و الجو ذلك الجو المظلم الذى لا مطمع فيه فرباه فى حجر عدوه ثم أخرجه من مصر ثم أعاده اليهم بسلطان فأنجا به بنى 
إسرائيل و أفنى بيده فرعون و جنوده و جعلهم أحاديث و أحلاما. 


فهو الله جل شأنه يقص على نبيه قصتهم و يرمز له و لهم بقوله: الِقَوْمِ يُؤْمِنُونَ أنه سيفعل بهؤلاء مثل ما فعل باولئكك و يمن على 
هؤلاء المستضعفين و يجعلهم أئمه و يجعلهم الوارثين حذو ما صنع ببنى إسرائيل. 


2 7 لا 2 ىم جره و لاك 0 9 
قوله تعالى: إنَّ فريَوْنَ عَلا- فى اللأض و َكل أَهْلها شيعا يَستَضْ ِف طايقَهُ مِنْهُمْ الخ؛العلو فى الأعرض كنايه عن التجبر و 
الاستكبارءو الشيع جمع شيعه و هى الفرقه.قال فى المجمع:الشيع :الفرق و كل فرقه شيعه و سموا بذلك لأن بعضهم يتابع بعضا. 


اتتهى.و كأن المراد بجعل أهل الأرض-و كأنهم أهل مصر و اللام للعهد-فرقا إلقاء الاختلاف بينهم لثلا يتفق كلمتهم فيثوروا 
عليه و يقلبوا عليه الامور على ما هو من دأب الملوكك فى بسط القدره و تقويه السلطهءو استحياء النساء إبقاء حياتهن. 


و محصل المعنى :أن فرعون علا فى الأرض و تفوق فيها ببسط السلطه على الناس و إنفاذ القدره فيهم و جعل أهلها شيعا و فرقا 
مختلفه لا تجتمع كلمتهم على شىء و بذلك ضعْف عامه 


ص :20 


قوتهم على المقاومه دون قوته و الامتناع من نفوذ إرادته. 


قوله تعالى: وَ ثُرِيدٌ أَنْ نَمنَّ عَلَى الّذِينَ اسْمُضْعِهُوا فى الَْرْضِ -الى قوله- يَحْدَّرُونَ الأصل فى معنى المن-على ما يستفاد من كلام 
الراغب-الثقل و منه تسميه ما يوزن به مناءو المنّه النعمه الثقيله و منّ عليه منا أى أثقله بالنعمه.قال:و يقال ذلك على وجهين 
أحدهما بالفعل كقوله: «وَ يرد أَنْ نَمَنَّ عَلَى الّذِينَ اسْتُضْ ِقُواا أى نعطيهم من النعمه ما يثقلهم و الثانى بالقول كقوله: يَمُنُونَ 
عَلَيِك أَنّْ أَسْلَمُواا و هو مستقبح إلآ عند كفران النعمه. 


انتهى ملخصا. 


و تمكينهم فى الأرض إعطاؤهم فيها مكانا يملكونه و يستقرون فيه»و عن الخليل أن المكان مفعل من الكون و لكثرته فى الكلام 


و و 2 7 4 ع لا ع ع 
و قوله: و نريد ل ا ا ل ل ل أن نمن على الذين 
استضعفواءالخ؛و قيل:معطوف على قوله: إنَّ فوِعَوْنَ عَلا فى الَْرْض' و الأول أظهرءو انْرِيدٌ» على أى حال لحكايه الحال الماضيه. 


و قوله: وَ نَجْعَلّهُمْ أئِمَهُ عطف تفسير على قوله: ١نَمَنِّ‏ و كذا ما بعده من الجمل المتعاقبه. 


و المعنى:أن الظرف كان ظرف علو فرعونءو تفريقه بين الناس و استضعافه لبنى إسرائيل استضعافا يبيدهم و يفنيهم و الحال أنا 
نريد أن ننعم على هؤلاء الذين استضعفوا من كل وجه نعمه تثقلهم و ذلكك بأن نجعلهم أئمه يقتدى بهم فيكونوا متبوعين بعد ما 
كانوا تابعين»و نجعلهم الوارثين لها بعد ما كانت بيد غيرهم و نمكن لهم فى الأرض بأن نجعل لهم مكانا يستقرون فيه و يملكونه 
بعد ما لم يكن لهم من المكان إلا ما أراد غيرهم أن يبوأهم فيه و يقرهم عليهءو نرى 


88٠: ص‎ 


فرعون و هو ملكك مصر و هامان و هو وزيره و جنودهما منهم أى من هؤلاء الذين استضعفوا ما كانوا يحذرون و هو أن يظهروا 

59 5 5 5 ع 5 اء لل.:وءم لات 00 5 
عليهم فيذهبوا بملكهم و مالهم و سنتهم كما قالوا فى موسى و أخيه لما أرسلا اليهم: يُرِيدَانِ أن بُخر كم مِنْ أْضكم سخر لكا 
وَ يَذْطا بطربة- يفتكم الْمُمْللِا (طه *ع/). 


ََ لا 55 َه 5 لا 0 ل 00 ه. 5-5 0 
قوله تعالى: وَ أَوْحَيْنا للم أمّ مُوسا أنْ أَرْضعيه فإذا خفت عَلَيِه فَألْقِيهِ فى الْيَمّ الى آخر الآيه؛الإيحاء هو التكليم الخفى و يستعمل 
فى القرآن فى تكليمه تعالى بعض خلقه بنحو الإلهام و الإلقاء فى القلب كما فى قوله: بأنَّ رَبك أَوْحا لبا (الزلزال0/)» و قوله: و 
5 و 3 5 2 ع 2 لا 0 _- ع -. 0 
أؤْحل رَبُك إِلَى النَْخل (النحل0588)ءو قوله فى أم موسى: «وَ أُوْحَئْنا إِللِم أمّ مُوسِلِا) الآيه؛أو بنحو آخر كما فى الأنبياء و الرسل»و 
فى غيره تعالى كما فى قوله: إِنَّ السَلاطِينَ لَيَوحُونَ إل أوْليائْهغ (الأنعام ١17/).و‏ الإلقاء الطرحءو اليم البحر و النهر الكبير. 


1 لا 0000 : 5 . 
و قوله: وَ أَوْعَيد) إلا أمٌّ مُوسلِْ فى الكلام إيجاز بالحذف و التقدير و حبلت أم موسى به-و الحال هذه الحال من الشده و 
الحده-و وضعته و أوحينا إليهاءالخ. 


عليه آل فرعون فيأخذوه و يقتلوه-فألقيه فى البحر و هو النيل على ما وردت به الروايه و لا تخافى عليه القتل و لا تحزنى لفقده و 
مفارقته إياكك إنا رادوه اليك بعد ذلكك و جاعلوه من المرسلين فيكون رسولا الى آل فرعون و بنى إسرائيل. 

لاك و 9 لا ع 2< لا 0 5 بير مي عل لا 
فقوله: ا رَادُوه إِلَوِكك تعليل للنهى فى قوله: «وَ لا تَخرَّنِى» كما يشهد به أيضا قوله بعد: َرَدَدْآه للم أَمّه كن تم عيبا و لا 
تَخْرّنَ و الفرق بين الخوف و الحزن بحسب المورد أن الخوف إنما يكون فى مكروه محتمل الوقوع و الحزن فى مكروه قطعى 
الإقرف: 


قوله تعالى: فَالْتمَطهُ آل فِوْعَوْنَ ليكونَ لَهُمْ عَدُوًا وَ حَرّناً إِنَّ فدَعَوْنَ 


ص :امع 


وَ همان وَ جَنُودَملا كانُوا حَاطِئِينَ الالتقاط إصابه الشىء و أخذه من غير طلبء و منه اللقطه و اللام فى قوله: «لِيكونَ لَهُمْ عَدُوًا وَ 
عزنا للعاقبه-على ما قيل-و الحزن بفتحتين و الحزن بالضم فالسكون بمعنى واحد كالسقم و السقمءو المراد بالحزن سبب الحزن 
فإطلاق الحزن عليه مبالغه فى سببيته لحزنهم 


والكالي موو ع جد و جا ماو روا را كرا المضن بسع لاق ول اجطلد يخ اماي درم 
اكاب ل ه الراغب أن الخاطيئ يطلق على من أراد فعلا لا يحسنه ففعله قال تعالى: د هع 516 نينا 
كبيراً» .و قال: و إن نا لَخاِنَ» هو المخطئ يستعمل فيمن أراد فعلا يحسته فوقع منه غيره و اسم مصدره الخطأ بفتحتينقال 
تعالن و12 كنا رونا خط (النساء 47/):و المعنى الجامع هو العدول عن الجهه.انتهى ملخصا. 


50 000 ٌ : 
فقوله: إِنَ فِرْعَوْنَ وَ هام ان وَ جَنودَهُما كانوا خ اطِئِينَ أى فيما كانوا يفعلونه فى أبناء بنى إسرائيل و موسى تحذرا من انهدام 
ملكهم و ذهاب سلطانهم بيدهم إراده لتغيير المقادير عن مجاريها فقتلوا الجم الغفير من الأبناء و لا شأن لهم فى ذلكك و تركوا 

موسى حيث التقطوه و ربوه فى حجورهم و كان هو الذى بيده انقراض دولتهم و زوال ملكهم. 


و المعنى:فأصابه آل فرعون و أخذوه من اليم و كان غايه ذلكك أن يكون لهم عدوا و سبب حزن إن فرعون و هامان و جنودهما 
تربيته. 


لا 
وَ هُمْ لا يَشْعُرُونَ شفاعه من امرأه 


5 لاء عر سرد ار هن از و ءِ لا لد 
وله انه ركان امراف اياقدة فقون رلك امقر فين أنقنا اوقملة رد | 
عر را اا لابو ووراسي -و هو طفل ملتقط من اليم -تخاطب فرعون , بقوله: اقوّتٌ عَئِن إلى وَ لكك) أى هو 


قرّه عين لنا الالقاووور عاش باتغي أذ حر كاد لد كاتا كوي دن مت 


ص 01 


و مباشر و آمر و مأمور. 


و إنما قالت ما قالت لأن الله سبحانه ألقى محبه منه فى قلبها فعادت لا تملكك نفسها دون أن تدفع عنه القتل و تضمه إليهاءقال 
تعالى فيما يمن به على موسى عليه السلام: وَ لقت علي يحي مَحَبَهٌ مِنّى و لِمُضْنَعْ عَللِا عَيِنِى (طه78). 


5 5 00 لا ََ 4 00 2 ع 2-7 5 9 7 7 
روفو لف عيجلا ان ينفعنا او نتاده وَلسدا قالته لما رات فى وجهه من اثار الجلال و سيماء الجذبه الإلهيه.»و فى قولها: «أو نادمه 
وَلَدَا دلاله على أنهما كانا فاقدين للابن. 


و لا هِ د ع 
و قوله: وَ هم لا يَشْمُرُونَ جمله حاليه أى قالت ما قالت و شفعت له و صرفت عنه القتل و القوم لا يشعرون ما ذا يفعلون و ما هى 
حقيقه الحال و ما عاقبته؟ 


ملا لا لو 
وله تجالى: و القت لواف 21 فوسل ارق كافك لسو ل ا ا لظ يا لتكونّ مِنَ الْمؤْمِنِينَ الإبداء بالشىء 
إظهاره.و الربط على الشىء شدّه و هو كنايه عن التثبيت. 


و المراد بفراغ فؤاد أم موسى فراغه و خلوه من الخوف و الحزن و كان لازم ذلكك أن لا يتوارد عليه خواطر مشوّشه و أوهام 
متضاربه يضطرب بها القلب فيأخذها الجزع فتبدى ما كان عليها أن تخفيه من أمر ولدها. 


كرطاخ اق ا لا ار نهاري ار ايا كل ارو وتييلريا راو تعالى لها 
ِل 
فيما أوحى إليها: ١لا‏ نَخافِى وَ لا تَحْرَّنِى إِنا رَادُوهُ إليك» الخ. 


لل 
وقوله: إن اث لقريى به لول الخ؛ ١ن‏ مخففه من الثقيله أى إنها قربت من أن تظهر الأمر و تفشى السر لو لا أن ثبتنا قلبها 
بالربط عليهءو قوله: «لتكونٌ مِنَّ الْمؤْمنِينَ» أى الواثقين باللّه فى حفظه فتصبر ولا تجزع عليه فلا يبدو أمره. 


5 9 ل 5 - 4 َ 
و المجموع أعنى قوله: إِنْ كادَث لبد بها الى آخر الآيه؛فى مقام البيان لقوله: «وَ أَصْبَحَ 


عن لع 


واد أمٌ مُوسلِ فارِغاً» و محصل معنى الآنيه و صار قلب أم موسى بسبب وحينا خاليا من الخوف و الحزن المؤة ب بين الى إظهار 
الأمرءلو لا أن ثنتنا قلبها بسبب الوحى لتكون واثقه بحفظ اللّه له لقربت من أن تظهر أمره لهم بالجزع عليه. 


و 


قوله تعالى: 50 قصه ان مووة ومن ف :زاك را تور ال 1 فى المجمع:القص اتباع الأثر و منه القصص فى 
اجنين ا اجو اك لال ادر جر ود اول اا ا أن عن :بعك انتهى: 


و المعنى:و قالت أم موسى لاخته:اتبعى أثر موسى حتى ترين الى م يئول أمره فرأته عن بعد و قد أخذه خدم فرعون و هم لا 
يشعرون بأنها تقصّه و تراقبه. 


1 ل ا‎ ١ 
قوله تعالى: وَ حَرّمُ) عَلَئِهِ الْمْلَاضِعَ مِنْ َكل فَدَالَتْ كل أدُلكم عَللِا َل أَخْلٍ ب يت يكفلوئةُ لك وَهُمْ لَهُ ناد محَونَ التحريم فى الآيه‎ 


تكوينى لا تشريعى و معناه جعله بحيث لا يقبل ثدى مرضع و يمتنع من ارتضاعها. 


و قوله: مِنْ قبل أى من قبل حضورها هناك و مجيئها اليهم و المراضع جمع مرضعه كما قيل. 


ا د لا س س 3 78 3 
و قوله: الت عَلْ أدنكُم علا أخل بيت يَحُفْلوته لَك و ؛ هُمْ له ناص ححونَ تفريع على ما تقدّمه غير أن السياق يدل على أن هناكك 


و اا ا رس يا لا ال وشو حر ع ا وك 
اخته و رأت الحال قالت عند ذلكك لآل فرعون:هل أدلّكم على أهل بيت يكفلونه لنفعكم و هم له ناصحون؟ 

, ا ا 5 

قوله تعالى: قَرطباة إل مه حين تفع يها و لا محرت و لتغلم أَنّ وخ الله حقٌّ و لكي يرمع لا يَعلمَونَ تفريع على ما تقدمه مع 
تقدير ما يدل عليه السياق» و المحصل أنها قالت:هل أدلّكم على أهل بيت كذا فأنعموا لها بالقبول فدلّتهم على أمه فسلموه 


ص :9ع 


إليها فرددناه الى أمه بنظم هذه الأسباب. 


2 لا 
2 تي تركلا عن ممه قم 2د 57 : ا 5007 > 5 
وقوله: كئ تقر عَتِنَها و لا تخرّن وَ لَتَعْلمَ الخ؛تعليل للرد و المراد بالعلم هو اليقين بالمشاهده فإنها كانت تعلم من قبل أن وعد الله 


حق كاك مويه و انها اريك يلوق اذ كرقن المقاقده فوفد اللدعق. 


والنزاة يوعد اللدعظك الوعد الاليى ندليل لرقدوو لكو اكثن الثائى لآ يعلموةواى لآ يوقتو بذلكةى بركانوة فى مواعلده تعالى 
ولا تطمئن إليها نفوسهمءو محصله أن توقع بمشاهده حقيه هذا الذى وعدها اللّه به أن مطلق وعده تعالى حق. 


كا عر 2م23 5 25 ا 42 لاى ر 0 ع ع 
فوله نعالي ولك 1 ةو ار 11 كما وَ علما وّ 5 ذلك نَجَزى المَحْبِدَيِينَ بلوغ الآشد أن يعمر الانسان ما تشتد عند 
ذلكك قواه و يكون فى الغالب فى الثمان عشرهءو الاستواء الاعتدال و الاستقرار فالاستواء فى الحياه استقرار الانسان فى أمر حياته 
و يختلف فى الأفراد و هو على الأغلب بعد بلوغ الأشد.و قد تقدم الكلام فى معنى الحكم و العلم و إيتائهما و معنى الاحسان فى 


[سوره القصص (358): الآيات 14 الى ١"؟]‏ 


اشاره 


ِ لا ولا لا رلاعوررة 9 
ككل القوة عنا جين عنلوىة اقل توعد دلا فلا رخن بنتدلان هذا مخ قيعي و كذايق عَدّقو قاف تحال الدئ وخ شف على 


لدي عدو وك نوس فصلا عي لان عمل ينإ ده مضل بين (00 كن ب إلى َع فى ايز 
لى فَعَفَرَ أ إن هو دِيم (19) كال ر ب إل أنعدت على تن أكون طبرا فخرمين 1١١‏ ضع فى المديه اتا يرف 
إذًا ألّذى إسْتَنْضٍرَهُ بانس قط ره قال لَه مُوسلِا تك لَعَوىٌ : سي 01 أ أن ألاد أَنْ يتش اذى هو عَدُو يكن 9 
موسلا أَثريدُ أن تقتلبى ل 5 قلت كنا لأس إن ثيبة إلا أن حون عار فى رض ول ربد أن كوت بن الفط يجين 0:١‏ 
والوضر ين انقى اعرف يعي لاير سل إن الملا ترون بك ينوك فارج إِنّى لكك من اتام دين 1:0 فكو 


ل لاه 
نكا اننا ردك قال َب َنِى من لقم الظَالِمينَ (1) 


ص :22 


)١-١‏ .القصص ١-15:بحث‏ روائى فى:الذين استضعفوا فى الارضءولاده موسى عليه السَلام. 


بيان: 


قوله تعالى: وَ دَحَلَ الْمَدِيئَه عَللِا جين عَفْلَهِ مِنْ أَمْلِيًا الخءلا ريب أن المدينه التى دخلها على حين غفله من أهلها هى مصرءو أنه 
كان يعيش عند فرعونءو يستفاد من ذلكك أن القصر الملكى الذى كان يسكنه فرعون كان خارج المدينه و أنه خرج منه و دخل 
المدينه على حين غفله من أهلهاءو يؤيد ما ذكرنا ما سيأتى من قوله: وَ لكا مِنْ أقْصًا الّْم دِينَهِ رَجُلَّ يَشِعلِ على ما سيجىء من 


و حين الغفله من أهل المدينه هو حين يدخل الناس بيوتهم فتتعطل الأسواق و تخلو الشوارع و الأزقه من الماره كالظهيره و 
أواسط الليل. 


ص 29 


0 / هن العا 5 0 
و قوله: فَوَجَدَ فيها رَجَلَين يَقْتَيلانِ أى يتنازعان و يتضاربانءو قوله: «هذا مِنْ شيعته وَ هذا مِنْ عَدُوٌّ حكايه حال تمثل به الواقعهءو 
معناه:أن أحدهما كان إسرائيليا من متّبعيه فى دينه-فإن بنى إسرائيل كانوا ينتسبون يومئذ الى آبائهم إبراهيم و إسحاق و يعقوب 
عليهم السّ.لام فى دينهم و إن كان لم يبق لهم منه إلآ الاسم و كانوا يتظاهرون بعباده فرعون- و الآخر قبطيا عدوا له لأن القبط 
كانوا أعداء بنى إسرائيلءو من الشاهد أيضا على كون هذا الرجل قبطيا قوله فى موضع آخر يخاطب ربه: وَلَهُمْ عَلَىَ ذَنْتْ 
بلا » َه وىه 
فاأخاف أن يُقتلون (الشعراء؟١//).‏ 


2 لا ةف : 0 عن 
وكولة: فاشكاله الذى 1 شيعه على الذى يخ عدو الأمقفاتدة 
الاستنثار من الغوث بمعنى النصره أى طلب الإسرائيلى من موسى أن ينصره على عدوه القبطى. 


و قوله: فْوَكرّهُ مُوسلإ فَمَضلا عَلَيْهِ ضميرا«وكزهاو عليه للذى من عدوه و الوكز-على ما ذكره الراغب و غيره-الطعن و الدفع و 
الضرب بجمع الكف.و القضاء هو الحكم و القضاء عليه كنايه عن الفراغ من أمره بموته»و المعنى:فدفعه أو ضربه موسى بالوكز 
فماتءو كان قتل خطأ و لو لا ذلك لكان من حق الكلام أن يعبر بالقتل. 


وقوله: آل لذ بن ععل سانإ َو مل مي الإشار. بيد الى جارح يوعا من الااللحجى اذى الى موت التسى رز 
قد نسبه نوع نسبه الى عمل الشيطان إذ قال: ذا بِنْ مَل الّيِطانه وهم مِنْ) ابتدائيه تفيد معنى الجنس أو نشوئيه»و المعنى :هذا 
الذى وقع من المعاداه و الاقتتال من جنس العمل المنسوب الى الشيطان أو ناش من عمل الشيطان فإنه هو الذى أوقع العداوه و 
البغضاء بينهما و أغرى على الاقتتال حتى أدى ذلكك الى مداخله موسى و قتل القبطى بيده فأوقعه ذلكك فى خطر عظيم و قد كان 
يعلم أن الواقعه لا تبقى خفيّه مكتومه و أن القبط سيثورون عليه و أشرافهم و ملؤهم و على رأسهم فرعون 


ص 6 


سينتقمون منه و من كل من تسبب الى ذلكك أشد الانتقام. 


فنتان: لكف قزم علية القتلاة: أنه أ خط فما فعلد الى 5 ادف أورده كووة الولكن و للست الونف فق التقط ال اللمتسكانة 
به عليه الس لام : من مو ينسب الوقوع فى : 
لأنه لا يدك إلا الى الح الصيزاتت افقشيى أن :الكه سوبي إل الاتظانة: 


و فعله ذاكك و إن لم يكن معصيه منه لوقوعه خطأ و كون دفاعه عن الإسرائيلى دفعا لكافر ظالم»لكن الشيطان كما يوقع بوسوسته 
الإنسان فى الإثم و المعصيه كذلكك يوقعه فى أى مخالفه للصواب يقع بها فى الكلفه و المشقه كما أوقع آدم و زوجه فيما أوقع 
من أكل الشجره المنهيّه فأدى ذلكك الى خروجهما من الجنه. 


0 11 
فقوله: لهذا مِنْ عَكّلل السَّيِطانٍ انزجار منه عما وقع من الاقتتال المؤدى الى قتل القبطى و وقوعه فى عظيم الخطر و ندم منه على 


ذلكءو قوله: إِنَّهُ عَدُوٌّ مُضِل مُبين؛ إشاره منه الى ان فعله كان من الضلال المنسوب الى الشيطان و إن لم يكن من المعصيه التى 
فيها إثم و مؤاخذه بل خطأ محضا لا ينسب الى الله بل الى الشيطان الذى هو عدو مضل مبين»فكان ذلكك منه نوعا من سوء 
التندبير و ضلال السعى يسوقه الى عاقبه ى خيمه و لذا لما اعترض عليه فرعون بقوله: ١و‏ فََلْتَ فتك الى فَعَلتَ و أنْتَ من 
الكافريكة أجابة زقولة فعلتها إذا و أنايق المالية (الشغراء 09 

لالط قنرق ا لك الكل وقد ا قاقر لتر ييه بعك انه يتويد طليه سيف رردلا 
مورد الخطر و ألقاها فى التهلكه؛ و منه يظهر أن المراد بالمغفره المسئوليه فى قوله: «قَاغْفِوَ لى» هو إلغاء تبعه فعله و إنجاؤه من 
ال :3 تاخليضه من كو قر ورت وبسكا كنا له مرق وله عبان و كلك تنا تعر بولقل ره اا: 


و هذا الاعتراف بالظلم و سؤال المغفره نظير ما وقع من آدم و زوجه المحكى فى قوله تعالى: 


2/١ ص‎ 


قالا رَبْنا ظَلَمْنا أَنْفْسنا وَ إن لم تَعْفرْ لنا وَ تَوْحَمْنا لنَكوئنٌ مِنَ الْحَاسِرِينَ (الأعراف/ 77). 
.2 لا ع []اءه 000 ا 0 ماه 
قوله تعالى: قال رَبَ يما أنعَمت على فلن أكون ظهيرا لِلمّجَْرمِينَ قيل: 


الباء فى قوله: ابلك أَنْعَمْتَ» للسببيه و المعنى رب بسبب ما أنعمت علىءلكك على أن لا أكون معينا للمجرمين فيكون عهدا منه لله 
تعالى و قيل:الباء للقسم و الجواب محذوف و المعنى:أقسم بما أنعمت على لأ-توبن أو لأ-متنعن فلن أكون ظهيرا للمجرمين»و 
قيل:القسم استعطافى و هو القسم الواقع فى الإنشاء كقولكك باللّه زرنىءو المعنى أقسمكك أن تعطف على و تعصمنى فلن أكون 
ظهيرا للمجرمين. 


وذاليحه الأول هو لاجدلا بن الحرات لت ةلمر لك تمدق عل حسق هذا د كرود انا | تمامه تقاك عدي ا مكدر لصي مر قل 
فرعون و ردّه الى أمهءو إما إنعامه عليه إذ قبل توبته من قتل القبطى و غفر له بناء على أنه علم مغفرته تعالى بإلهام أو رؤيا أو 
نحوهما و كيف كان فهو إقسام بغيره تعالىءو المعنى أقسم بحفظكك إياى أو أقسم بمغفرتكك لىءو لم يعهد فى كلامه تعالى 
حكايه قسم من غيره بغيره بهذا النحو. 


و قوله: فَلْنْ أكونَ ظهيراً لِلْمُجْرِمِينَ قبل :المراد بالمجرم من أوقع غيره فى الجرم أو من أدّت إعانته الى جرم كالإسرائيلى الذى 
خاصمه القبطى فأوقعت إعانته موسى فى جرم القتل فيكون فى لفظ المجرمين مجاز فى النسبه من حيث تسميه السلب الموقع فى 
الجرم مجرما. 


و قيل:المراد بالمجرمين فرعون و قومه و المعنى:أقسم بإنعامك على لأ-توبن فلن أكون معينا لفرعون و قومه بصحبتهم و 
ملازمتهم و تكثير سوادهم كما كنت أفعله الى هذا اليوم. 


و رد هذا الوجه الثانى بأنه لا يناسب المقام. 
و الحق أن قوله: «رَبٌ بلا أَنْعَمتٌ عَلَيَ فَلْنْ أكون طَهيرا للْمُجْرِمِينَ عهد من موسى عليه السّلام أن 


ص :عع 


لك ا سام فم ةعاس امن 
قوله تعالى : َأولئك مَمَ الَذِينَ أَنْعَمَ الله عَلئِهمْ مِنَ النَييينَ و الصَديقِيرَ الاوز السالفة (النساء 28/). 


وأخزلاء اح الطيراكة عستم ماموارة سن العتالال و الخصيج لقوله تعالى: إهدِنًا الصَّلااطَ الْمُسْتَقيم صلااط الّذِينَ أنْعفتٌ عَلَيهمْ 
غير الْمَفْضُوبٍ عَلَتهمْ و لآ الصَالَينَ (الفاتحهل/ا/)ءو ترتب الامتناع عن إعانه المجرمين على الإنعام بهذا المعنى ظاهر لا ستره عليه. 


او اوسا اا و سد جيل اام بطو ب عرق در 
.)0١‏ 


وقد نص تعالى أيضا آنفا بأنه آتاه حكما و علما و أنه من المحسنين و من المتقين من أمره أن لا تستخفه عصبيه قوميه أو غضب 


من غير ما ين ينبغى أو إعانه و نصره لمجرم فى إجرامه. 


لا لا دلا فللا لاع بن وده عمي رما لاهن .يي حي 
وقد كزر اقال» ثلاثا حيث قيل: قال هذا مِنّ عَمَلٌ التّعطان قال وت إنى طَلْمَتٌ تفيى قال رَتٌ ,للا أعفت عَلَكَ و ذلك لاخثلاق 
السياق فى الجمل الثلاث فالجمله الاولى قضاء منه و حكمءو الجمله الثانيه استغفار و دعاءءو الجمله الثالثه عهد و التزام. 


ع لا رلك 0 5 
قوله تعالى: قَأَضْ_بَْحَ فِى الم ديه خائفاً , رَتَرَقْبُ فَإِذَا الى استئض رَهُ ة باللأس يَسْتَضٍ رِحَْهُ قال لَه مُو سإ نُك لَعَوىٌ ميِينٌ 


تقييد«أصبحابقوله: «فى الْمَدِينَه) دليل على أنه بقى فى المدينه و لم يرجع الى قصر فرعون»و الاستصراخ الاستغاثه برفع الصوت 
من الصراخ بمعنى الصياحءو الغوايه إخطاء الصواب خلاف الرشد. 


ص :٠١لا‏ 


و المعنى:فأصبح موسى فى المدينه-و لم يرجع الى بلاط فرعون-و الحال أنه خائف من فرعون ينتظر الشر ففاجأه أن الإسرائيلى 
الذى استنصره على القبطى بالأمس يستغيث به رافعا صوته على قبطى آخر قال موسى للإسرائيلى توبيخا و تأنيبا:إنكك لغوىٌ مبين 
لا تسلكك سبيل الرشد و الصواب لأنه كان يخاصم و يقتتل قوما ليس فى مخاصمتهم و المقاومه عليهم إلا الشر كل الشر. 


قله نمال ما أن د أن بطش بال هو 0 لا قال !ا موسق أ تيد أنْ ثه فى كلما قلت نفْساً لئس الى آخر الآبه؛ذ كر 
جل المفسرين أن ضمير قل للاسرايلى الذى كان يستصرخه و ذلكك أنه ظن أن موسى إنما يريد أن بيش به لما سمعه يعات 
قبل بقوله: (إنّك لَعُوىٌ مين فهاله ما رأى من إرادته البطش فقال: ليا مُوسل 8 أ تيد أن نه فى كلطا قلت نفْساً بالأئس' الخ؛فعلم 
القبطى عند ذلكك أن موسى هو الذى قتل القبطى بالأمس فرجع الى فرعون فأخبره الخبر فائتمروا بموسى و عزموا على قتله. 


و ما ذكروه فى محله لشهاده السياق بذلكك فلا يعبأ بما قيل:إن القائل هو القبطى دون الاسرائيلى»هذا و معنى باقى الآيه ظاهر.و 
ف ولق ان تسل الى قو عد لوللا تعريطى للقرراء الداع وصيف تل كد أن الطما تون عد انا صيعا إننر اللي ردقه 
أيضا تأييد أن القائل «( مُوسلِا أ ترِيدٌ» الخ؛الاسرائيلى دون القبطى لأن سياقه سياق اللوم و الشكوى. 


وله تالو اكات وعر ان انق ل ف 0 عا قال موسا إِنّ الم أَتَمِرُونَ بك لِيفئلُوك الخ؛الاثتمار المشاوره»و النصيحه 
خلاف الخيانه. 

و الظاهر كون قوله: «مِنْ أقصَى الم دِينَها قيد لقوله: رطا فسياق القصه يعطى أن الاثتمار كان عند فرعون و بأمر منه.و أن هذا 
الرجل جاء من هناكك و قد كان قصر فرعون فى أقصى المدينه و خارجها فأخبر موسى بما قصدوه من قتله و أشار عليه بالخروج 


من 


ص :الا 


المدينه. 
وهذا الاستئناس من الكلام يؤيد ما تقدم أن قصر فرعون الذى كان يسكنه كان خارج المدينه»و معنى الآيه ظاهر. 


قوله تعالى: فَحَرَحَ مِنْها خائفاً , دل و + ِنَ الّقَْم الظَالِمِينَ فيه تأييد أنه ما كان يرى قتله القبطى خطأ جرما لنفسه (1). 


[سوره القصص (358): الآيات ؟" الى /؟] 


اشاره 

0 5 ا لل به لقره 5070 
وَ لَمَا تَوَيَة جه قا مذي قال سكا وى أذ بيني سلاء اليل 090 أن وه ل مذي ومجد علي أ بن الاي ُو 3 وج 
من ذُونهم لغراتين ين تلن كن 8 تيك 85 لا تمق حَتَى ”> ضير الوه و بون مه كيز (16) مهلا يكالم وى إِلَى ألظل 


ف آل 3 إلى ل تك إلى بن ير قي 05١‏ كلدت لمك لخدي على لو كلك إن أب يَدْعُو كك ليجزيك عا 


ل 
عقت لق لهس علي التس لل أن تجزت ين لق ااي 00١‏ لأ لم8 ا نتِ إستأجزة إِنَّ كر مَن 


تت 


تجوت الْقَوىٌ أن (18) كَل إلى ريد أذ ألكصكك إخدى ات ى اين علق أذ تأخزنى كان بج إذ أثمدت عفرا ين 
عو لا 

ا دى إن لج لين كاين 00 بان لتك بينى َبَتَك أَبّما أجلن قَفَ يت قلا 

آله غلا ف تكرن وكل 610 


)لا 


ص 46 


)١-١‏ .القصص 1١-١8‏ :بحث ووائى فى هوسى و قثله القبطى. 


بيان: 


لا رطا . لامر 5-0 
قوله تعالى: وَ لَمَا تَوَجَهَ تْقَاءَ مَدْيَنَ قال عسل رَبّى أَنْ يَهدِيَنى سَلَاءَ السّبيل قال فى المجمع:تلقاء الشىء حذاؤهءو يقال:فعل ذلكك 
من تلقاء نفسه أى من حذاء داعى نفسه.و قال:سواء السبيل وسط الطريق انتهى. 


و مدين-على ما فى مراصد الاطلا-ع-مدينه قوم شعيب و هى تجاه تبوك على بحر القلزم بينهما ست مراحل و هى أكبر من 


تبوكك و بها البثر التى استقى منها موسى لغنم شعيب عليهما السّلام انتهىءو يقال:إنه كان بينهما و بين مصر مسيره ثمان و كانت 
خارجه من سلطان فرعون و لذا توجه إليها. 


و المعنى:و لما صرف وجهه بعد الخروج من مصر حذاء مدين قال:أرجو من ربى أن يهدينى وسط الطريق فلا أضل بالعدول عنه 
و الخروج منه الى غيره. 


و السياق-كما ترى-يعطى أنه عليه السّلام كان قاصدا لمدين و هو لا يعرف الطريق الموصله إليها فترجى أن يهديه ربه. 

لل للد ره زف و ل م . > لال ء 
قوله تعالى: وَ لَه وَرَدَ 202 مَدْيْنَ وعد عَلَيِهِ أمَهَ مِنَّ النّاس يس قَونَ الخ؛ الذود الحبس و المنعءو المراد بقوله: «نَدُودَانِ) أنهما 
بحسان أغناميهما مق أن ترد الماء أو تختلط 


ص عر 1 


بأغنام القوم كما أن المراد بقوله: «يَسْقَونَ» سقيهم أغنامهم و مواشيهمءو الرعاء جمع الراعى و هو الذى يرعى الغنم. 


تحبسان أغنامها و تمنعانها أن ترد المورد قال موسى مستفسرا عنهما-حيث وجدهما تذودان الغنم و ليس على غنمهما رجل-:ما 
شأنكما؟قالتا: 


لا نسقى غنمنا أى عادتنا ذلكك حتى يصدر الراعون و يخرجوا أغنامهم و أبونا شيخ كبير-لا يقدر أن يتصدى بنفسه أمر السقى- 
والذا ينا الام 


قوله تعالى: فس قل لها م تولى إلى الل ا ب إلى إل أت إل من تر قي فهم عليه ات لام من كلامهما أن تأخرها 
الع عت و نب مار تعزن ادرف لك وم 


و قوله: م الى إلى الل اك إن ين قي أى انعرف الى لق ليسريح قب والح شديد وال م 
قالءو قد حمل الأكثرون قوله: «رَبّ إِنَى بلا أَترلْتَ» الخ؛ على سؤال طعام يسدٌّ به الجوعءو عليه فالأولى أن يكون المراد بقوله: 
اللا أَْرنتَ إِلَىّ» القوه البدنيه التى كان يعمل بها الأعمال الصالحه التى فيها رضى اللّه كالدفاع عن الإسرائيلى و الهرب من 
فرعون بقصد مدين و سقى غنم شعيب و اللام فى للا أَْرَلْتَ» بمعنى الى و إظهار الفقر الى هذه القوه التى أنزلها اللّه اليه من 
عنده بالإفاضه كنايه عن إظهار الفقر الى شىء من الطعام تستبقى به هذه القوه النازله الموهوبه. 


قوله تعالى: ملكاء هخ امل تمع عن البلا الى آخر الآيه؛)ضمير إحداهما للمرأتين»و تنكير الاستحياء ء للتفخيم و المراد 

اقم تلهور لعلف من مسيتهاءو قوم : جيك أَجْرَ ا س ميت له ما مصدريه أى ليعطيكك جزاء سقيكك 
3 

لناهو قوله: لي لاءة وفص عليه الْمصص كال لا َحَفْ» الخ يلوح الى ان شعييا 


2 خرة 4ه 


استفسره حاله فقص عليه قصته فطئب نفسه بأنه نجى منهم إذ لا سلطان لهم على مدين. 


و عند ذلكك تمت استجابته تعالى لموسى عليه السَلام أدعيته الثلاثه فقد كان سأل الله تعالى عند خروجه من مصر أن ينجيه من 
القوم الظالمين فاخبره شعيب عليه السّد لام بالنجاه و ترجى أن يهديه سواء السبيل و هو فى معنى الدعاء فورد مدينءو سأله الرزق 
فدعاه شعيب ليجزيه أجر ما سقى و زاد تعالى فكفا رزق عشر سنين و وهب له زوجا يسكن إليها. 


قوله تعالى الث امي ميل أ بَتِ اس تَأجِزْةُ إِنَ خَيدَ قن اش تأجذة الْقَوىُ الأ إطلاق الاسعحان فيد أن البراد ابشكد اند لمظلق 
حوائجه التى تستدعى من يقوم مقامه و إن كانت العهده باقتضاء المقام رعى الغنم. 


كول إن حَيِرَ مَن اسَْأْجَوْتَ الخ؛فى مقام التعليل لقوله: «اسْيَأجِرْةٌ) و هو من وضع السبب موضع المحنب القدو استاجره لأنه 


قوق أميى و غير ما النتا جرت هو القورئ الاميق: 


وفى حكمها بأنه قوى أمين دلاله على أنها شاهدت من نحو عمله فى سقى الأغنام ما استدلت به على قوته و كذا من ظهور عفته 
فى تكليمهما و سقى أغنامهما ثم فى صحبته لها عند ما انطلق الى شعيب حتى أتاه ما استدلت به على أمانته. 


و من هنا يظهر أن هذه القائله ١‏ ل أَيَتَ 3 ]ا دوا الدففى الحن بجاح وا أخبرعة موه أبيها له كما وردت به روايات أئمه أهل 


البيت عليهم السّلام و ذهب اليه جمع من المفسرين. 


5527 قال إِنَى أرِيدٌ أن ألكم كك إخ تى ابت َي اَنَل أن َأججرَنى لان جوج الخ؛عرض من شعيب لموسى عليه 
السِّ.لام أن يأجره نفسه ثمانى سنين أو عشرا قبال تزويجه إحدى ابنتيه و ليس بعقد قاطع و من الدليل عدم تعتّن المعقوده فى 
كلامه عليه السّلام. 


فقوله: إخدى ان تي اتن دليل على حضورهما إذ ذاككءو قوله: َل أنْ 


ص 404 


5 كان جيجج أى على أن تأجرنى نفسكك أى تكون أجيرا لى ثمانى حججءو الحجج جمع حجه و المراد بها للسنه بعنايه 
أن كل سنه فيها حجه لبيت الحرامءو به يظهر أن حج البيت -و هو من شريعه إبراهيم عليه السّلام-كان معمولا به عندهم. 


عندى. 


لالهو أريدٌ أن أخق ملكه عزاو طن :تسو ماايرقدة ميسن الخداضةو آله عمل غير موضوك المشقدرو أنه دوم عنالع: 


و 0 لا ل لا ع د 
و قوله: سَ تَجِدَنِى إِنْ شاءً الله مِنَ الصَالِْحِينَ أى إنى من الصالحين و ستجدنى منهم إن شاء الله فالاستثناء متعلق بوجدان موسى 


إياه منهم لا بكونه فى نفسه منهم. 
ل 
: نا لان ر ٍ 0 
قوله تعالى: قال ذلكك بينى َبَتَك أَبّمَا الأَجَلَين قَصَيِتٌ قلا عُدإَانَ عَلَىَ وَ الله عَلِ عَللِا ا تَقُولُ وَكِيلٌ الضمير لموسى عليه الشلام: 
لا ء 
وقوله: ذلك بَبِنِى وَ بنك أى ذلكك الذى ذكرته و قررته من المشارطه و المعاهده و عرضته علىٌ ثابت بيننا ليس لى و لا لكك 
ع 2 200 ا مر و لا وه 2 2 3 
أن نخالف ما شارطناهءو قوله: ١‏ «أيّمَا لكين قَضَيِتٌ فَلا عُدوَانَ عَلّىّ؛ بيان للأجل المردد المضروب فى كلام شعيب عليه السلام و 
هو قوله: الللانى جبجج فَإِنْ أثمغت عَشْرا قَمِنْ نك أى لى أن أختان أئ الأحليق شعت :فإن اخترت الثمانئ سدين فليش لكك 


أن تعدو علي و تلزمنى بالزياده و إن اخترت الزياده و خدمتكك عشرا فليس لكك أن تعدو علي بالمنع من الزياده. 


ل 
و قوله: وَ الله َلآ ل تَقُولٌ وَكِيلٌ توكيل له تعالى فيما يشارطان يتضمن إشهاده تعالى على ما يقولان و إرجاع الحكم و القضاء 
بينهما اليه لو اختلفاءو لذا اختار التوكيل على الإشهاد لأن الشهاده و القضاء كليهها اليه تعالى»و هذا كقول يعقوب عليه الس لام 
لا 
وى أذ المرق من ينيد ف بردو اليه افيا سكية الل للا الوه فقي فال اللعلق 4 تون كيل 


ص 606 


(يوسف 88/) كك 
[سوره القصص (58): الآيات 794 الى 217] 


اشاره 
ما مضلا مو فى الأعل ولاو اهن ان يذ كانتب الطور” ران ل لأقلة افكثرا إلى تفثك نار 
رح تلوق ٠١‏ ف كترم مز لأ اد أ ف ل ا 0 
العالمية ل م وَأَنْ أن عَلترى ليك ررلل تية ع راد 1 قا 
(01) اشلمكك ود عي فقو ماو رق كر شور امع الجن فيك رن ا 10ل 1112 هانان مِنْ ره ل 
دعت و ملا نَع نوا وما فأسقِينَ ١05ل‏ رب إِنى كلت تمع نفا تلطا أن يفنو م ا 4 : 
ثانا تيت تبى رخا بق خم إلى أحاث أن يك بوب كل س عفد ع دك كوو تجعل اكلا وان كلا بع أود 
رليك كي اقل تلا و عن إتبعكها البائيرة (دم ولي لا لَاءَهُمْ مُو وسلا باجا يات انوا اذا إلا يتحر مفترى ‏ ا سمط بهذا فى 
أ وين 0١‏ وال لوس وى أ يدن له به ين عن 1 : 
هعون لا :! أيه آم عَلِتٌ لَكم بن إله َيرى كَأؤذ لى ليا تان على ألطين َ 000 عدوا أعلى أي إل إل وس و إلى 
أله بن الكاؤين 0 و متكي وو جوف فى الأزض بق او علا م إلثنا لا 


لا ا 5 
فى الب انطو كيت ان لقب الطَالِميَ ( زه ا ل اه يَوْمَ | 


5 َعْنَهُ وَ يَومَ الام هُمْ مِنّ الْمَفْبُوجِينَ (؟8) 


لا 
يا جَعُونَ زوع َأَحَنناءٌ وََ جنُودَةُ هُ فَبَدَنَاهُمْ 
لا 


2 


لا 
امه لا ينْصَرُونَ (61) و أَنِعناهُمْ فى هذه 


ص 606 


١ط- ١‏ .القصص 58-15 بحث روائى فى خروج موسى من مصر و وروده مدين و ذهابه الى شعيب. 


بيان: 


لا ص 9 5 يف 2 لا 2 ءِ 
قوله تعالى: فَلْمَا مض مُوسَى الْأَجَلَ وَ ار بأهْلِهِ آنْسَ مِنْ انب الطور تار الخ؛المراد بقضائه الأجل إتمامه مده خدمته لشعيب 
عليه السّلام والمروى أنه قضى أطول الأجلينءو الإيناس الإبصار و الرؤيهءو الجذوه من النار القاطعه منهاءو الاصطلاء الاستدفاء. 


ص 47 


والسبال شيك أن الأمر كان اللبل و كاتف ليله دده البزة و قد علو الطرق كراي بن جاتب الطون و قن أشرقرا عليه ثارا فهر 
اساي يا ل اطي قا رون جر ار لطت وار ايك ازا يوترت للضي 
من سوره طه موضع قوله: العَلَى آتِيكم مِنْيًا بحرا الخ؛قوله: َعَلَى آتِيكخ م و أذ وش على انا ردي رز ٠/)ءر‏ هو أدل 
على كونهم ضلوا الطريق 


و كذا فى قوله خطابا لأهله: «امكمُواء الخ؛شهاده على أنه كان معها من يصح معه خطاب (١)الجمع.‏ 


طلا 
قوله 0 فلم ] م : نودى من ع شاط التااد امن فى الْبَفَعَهِ البلا فم التده و الخ؛قال فى ترات 0 الوادى جانبه»و 
الأرض على غير هيئه التى الى جنبها. 


و المراد بالأيمن الجانب الأيمن مقابل الأيسر و هو صفه الشاطئ و لا يعبأ بما قاله بعضهم: 
إن الأيمن من اليمين مقابل الأشأم من الشؤم. 


و لتقم البسار كاقطعه خامه نن الشناط الأبيخ ف الزاقى كاتف هه السصره الى "تردص فيا نو قار كنيا الشرقها بالتقريي يو 
التكليم الإلهى و قد أمر بخلع نعليه فيها لتقدسها كما قال تعالى فى القصه من سوره طه: فَاخْعْ تيك نك بِالْيَادٍ الْمَهَدّس طوىٌ 
(طه؟١).‏ 


ولاريب فى دلاله الآيه على أن الشجره كانت مبدأ للنداء و التكليم بوجه غير أن الكلام و هو كلام الله سبحانه لم يكن قائما 
بها كقيام الكلام بالمتكلم منا فلم تكن إلا حجابا احتجب سبحانه به فكلمه من ورائه بما يليق بساحه قدسه من معنى الاحتجاب و 
هو على كل شىء 


ص خه 


.0١ .و فى التوراه الحاضره أنه حمل معه الى مصر امرأته و بنيه(سفر الخروج الاصحاح الرابع آيه‎ )١ -١ 


ندر 17 2 _ 5 و س 2 2 مز 27 3 لا 
ميخط قال مال :وا كان فشر أن تكلقة الله الوه أذ ف لاد حكات الول شولا قري بإذنه ا كاه (الشورى 1ه 


8 لا 
و قوله: أن لا موسلا إِنّى أنَا اللَهُ رَبُ الْطَالَمِينَ أن فيه تفسيريهءو فيه إنباء عن الذات المتعاليه المسماه باسم الجلاله الموضوفه 
بوحدانيه الربوبيه النافيه لمطلق الشركك إذ كونه ربا للعالمين جميعا-و الرب هو المالكك المدير لملكه الذى يستحق العباده من 
مملوكيه-لا يدع شيئا من العالمين يكون مربوبا لغيره حتى يكون هناكك رب غيره و إله معبود سواه. 


ففى الآيه الع عا سررة ار يد الفعول رو وائيا تي اه الى الاصرلة الا أعض التوحية و الوه المعاة 


لك م د 
إذ قال: إِنْنى أن الل لا إل إلا أن فَاعْبَدَّنَى وَ أقم الصا لِذِ كرى إِنَّ السَاعَهَ آتيَةٌ الآيات؛(طه؟١/‏ -128). 


لا 
- ملا ل عيية ع عا د يذ ]د لم مُهفّك 
قوله تعالى: وَ أَنْ أل عطاك ك فلما وَ ها تهتز كأنها جَانَ وَلى مَذَيرا وَ لم م يَعَقَبٌ تقدم تفسيره فى سوره النمل. 


عه اه لا 3 82 سم ع ع يد 
5 ولا تخف إنكك من الآمنِينَ بتقدير القول أى قيل له:أقبل و لا تخف إنكك من الامنين»و فى هذا 
3 : 1 لارر 0 2 لا لل ل ل 3 
الخطاب تأمين لهو به يظهر معنى قوله فى هذا الموضع من القصه فى سوره النمل: لا موس لا- تَحَفْ إِنّى لا- يداف لدَىٌّ 
لْمُوْسَلُونَ (النمل/ ١23و‏ أنه تأمين معناه إنكك مرسل و المرسلون آمنون لدى و ليس من العتاب و التوبيخ فى شىء. 


0 لا 
قله ال 1 لك ردك فى جتبكك نَخْرْخِ بَتِضاءَ مِنْ عَثِر سُوءٍ المراد بسلوكك يده فى جيبه إدخاله فيهءو المراد بالسوء-على ما 
قيل-البرص. 


8/٠١٠١ ص‎ 


و الظاهر أن فى هذا التقيبد تعريضا لما فى التوراه الحاضره فى هذا (١)الموضع‏ من القصه:ثم قال له الرب أيضا:ادخل يدكك فى 
عبكك فأدخل يده فى عبه ثم أخرجها و إذا يده برصاء مثل الثلج. 


5 عاية . لاءية 7 5 
قوله تعالى: وَ اضْممْ لتك جناحكك مِنَ الوَّهْبِ الى آخر الايه؛الرهب بالفتح فالسكون و بفتحتين و بالضم فالسكون الخوفءو 
الجناح قيل:المراد به اليد و قيل:العضد. 


قيل:المراد بضم الجناح اليه من الرهب أن يجمع يديه على صدره إذا عرضه الخوف عند مشاهده انقلاب العصا حيه ليذهب ما 
فى قلبه من الخوف. 

وقيل:إنه لما ألقى العصاو صارت حيه بسط يديه كالمتقى و هما جناحاه فقيل له:اضمم اليك جناحكك أى لا تبسط يديكك 
خوف الحيه فإنكك آمن من ضررها. 

و الوجهان-كما ترى-مبنيان على كون الجمله أعنى قوله: «وَ اصْمُمْ) الخ؛من تتمه قوله: 


ف د قايي ‏ يزدة : 20 ا 
«أقبمل وَ لا تخف إنك مِنّ الآ مِنِينَ) و هذا لا يلا-ئم تخلل قوله: «اش لمك ردك فى جتبكك» الخ؛بين الجملتين بالفصل من غير 
95 


و قبل:الجمله كنايه عن الأمر بالعزم على ما أراده اللّه سبحانه منه و الحثٌ على الجد فى أمر الرساله لثلا يمنعه ما يغشاه من 

الخوف فى بعض الأحوال. 

ولا يبعد أن يكون المراد بالجمله الأمر بأن يأخذ لنفسه سيماء الخاشع المتواضع فإن من دأب المتكبر المعجب بنفسه أن يفرّج 

بين عضديه و جنبيه كالمتمطى فى مشيته فيكون فى معنى ما أمر الله به النبى صلى الله عليه و آله و سلم من التواضع للمؤمنين 
لا م ره 

بقوله: وَ اخفض جناحك لِلْمُؤْمِنِينَ (الحجر88/)على بعض المعانى. 


لاء 7 02 سرة و هو امه بت [] دق واه 
قوله تعالى: قال رَبٌ إِنّى قَتلْتُ مِنْهُمْ نَفْساً َأخاف أن بَقْتلُونِ إشاره الى 


8١١ ص‎ 


قتله القبطى بالوكز و كان يخاف أن يقتلوه قصاصا. 


لا 
قوله تعالى: وَأكى كازوة هو أفصخ وك للكانا فأؤبئلة تمق تزدءا يصد فى إلى أحاف أن يكذ بون فال : فى المجمع:يقال:فلان ردء 


لفلان إذا كان ينصره و يشد ظهره.انتهى. 


ف ذلك حم عاو عم : : 
وقوله: إنى أخ اف أن يك دْبُونٍ تعليل لسؤاله إرسال هارون معهءو السياق يدل على أنه كان يخاف أن يكذبوه فيغضب و لا 
م ا ص لس را بدا رار اراد كد بو موي كا او وال اوددح يعارو يق ومن 
53 
الكل با على الك اق في رده الشر في هذا اتوم ناسوت فول 35 زب إى بات [ن بات تفي عار 
وَل بطق بك نى فَأَرْسِلْ إلِكا هارُونَ (الشعراء015). 


فمحصٌلى المعنى:أن أخى هارون هو أفصح منى لسانا فأرسله معينا لى يبن صدقى فى دعواى إذا خاصمونى إنى أخاف أن 
يكذبونى فلا أستطيع بيان صدق دعواى. 


ناه سيق وعد ريم أ عو اي تفرم لامرلا هل دم لاء تالا ا برد “ول 
قوله تعالى: قالَ سَرِمَسَدُ عض دك بأخيك و نَجْعَل لكلا ش لطاناً قلا بص مون لكا بالباتنا أَنطا و مَن اتبعكما الْغالِيُونَ شدّ عضده 
بأخيه كنايه عن تقويته به» و عدم الوصول اليهما كنايه عن عدم التسلط عليهما بالقتل و نحوه كأن الطائفتين يتسابقان و إحداهما 
متقدمه دائما و الاخرى لا تدركهم بالوصول اليهم فضلا أن يسبقوهم. 


و المعنى:قال:سنقوؤيك و نعينكك بأخيكك هارون و نجعل لكما سلطه و غلبه عليهم فلا يتسلطون عليكما بسبب آياتنا التى 
: ور ملا م لخم اطاام : 

نظهر كما بها.ثم قال: (أَبْلنًا وَ مَن اتبعكمًا الْغْالِيُونَ) و هو بيان لقوله: «وَ تجعل لكل سُلطانا» الخ؛يوضح أن هذا السلطان يشملهما و 

من اتبعهما من الناس. 


1 
م كا 


1 
الباننا بيات قالُوا ا هذا إل سِخْرٌ مُفْترىَ الخ؛أى سحر موصوف بأنه مفترى و المفترى اسم مفعول 


ص 


قوله تعالى: ا لاءمع موس ب ا 


بمعنى المختلق أو:مضكزو 


2/1 02 


ميمىّ وصف به السحر مبالغه. 


6 0 
و الذغا رق قله لك لكر إلا محف رق ولق قبا حا نسو الأران أ لس فا جا دوج لكر اق الأ تمصا مفقةا اس 
فنسبه الى اللّه كذبا. 


لا لا 5 مر ع 08 ع ع 
واالأشارة فى قوله ةنزو ا يها ذا فى قا الأؤليق الى عالجاء بداقن الندعوةا و أقام عليها نجه الآراسة و أما امال أن زراد 


بها الإشاره الى الآآيات فلا يلائمه تكرار اسم الإشاره على أنهم كانوا يدّعون أنهم سيأتون بمثلها كما حكى الله عن فرعون فى 
قوله: فَلنَتَينَكك بسخر مثْلهِ (طه08/).على أن عم معهو د به السحر و عدم مسبوقيته بالمثل لا ينفعهم شيئا حتى يدّعوه. 


فالمعنى:أن ما جاء به موسى دين مبتدع لم ينقل عن آبائنا الأولين أنهم اتخذوه فى وقت من الأوقات.و يناسبه ما حكى فى الآيه 
اليه مان قوق مونين ررقن غلم ور لكان الهدى وال 


0 7 7 لا 
1 1 و 86 دا ثم الآ .واه ه ميج # م لاير من » 1 5 
قولة تحال وغال وسار غلم بِمَنْ لجاء بِالْدى مِنْ عِنْدِهِ وَ مَنْ تَكونٌ لَهُ عاقِبَهُ الدّار الخ؛مقتضى السياق كونه جوايا من 


5 لا 37 لا 2 3 7 2 ك5 0 0 5 
موسى عن قولهم: وَل سَمِعْنًا بهذا فى آنا الأوَلِينَه فى رد دعوى موسىءو هو جواب مبنى على التحدى كأنه يقول:إن ربى حو 
هو رب العالمين له الخلق و الأمر-هو أعلم منكم بمن جاء بالهدى و من تكون له عاقبه الدار و هو الذى أرسلنى رسولا جائيا 
بالهدى-و هو دين التوحيد-و وعدنى أن من أخذ بدينى فله عاقبه الدار»و الحجه على ذلك الآيات البينات التى آتانيها من عنده. 


تقولة و عله يوق ادر الؤدك وخ لأدهورية ابه تيناو ادرف )اليتق دقر اللدييية الع عاد يا 


1 ل 
وول كو لماو لدان و بعاقبه الدار إما الجنه التى هى الدار الآخره التى يسكنها السعداء كما قال تعالى حكايه 


عنهم: وَ أَوْرَتْنا الأرْض تَتَبَوَّأْ من الجنه 


ص ا/2 


عت نَشَاءٌ (الزمر097).و إما عاقبه الدار الدنيا كما فى قوله: قالَ موسلا لِقَوْمِهِ اسْمعِينُوا باللّهِ وَاضْبرُوا إِنَّ الَوْض لله يُورِنّهَا مَنْ 
عا مِنْ طاده وو افيه للمُقِينَ (الأعراف/ 8١1)ءو‏ إما الأعم الشامل للدنيا و الآخرهءو الثالث أحسن الوجوه ثم الثانى كما يؤيده 
تعليله بقوله: هلبع القالغوق» . 

0 لا 
و فى قوله: إِنْهُ لا بُح الظالِمُونَ تعريض لفرعون و قومه و فيه نفى أن تكون لهم عاقبه الدار فإنهم بنوا سنه الحياه على الظلم و 
فيه انحراف عن العداله الاجتماعيه التى تهدى إليها فطره الإنسان الموافقه للنظام الكونى. 


لا عون ررد يه 0 لاا 0 
قوله تعالى: وَ قالَ فوْعَوْنٌ ل أَيّهَ الْمَلَاك) عَلِمْتٌ لَك يِنْ إلهِ غَيِرى الى آخر الآيه؛فيه تعريض لموسى بما جاء به من الدعوه الحقه 
المؤيده بالآيات المعجزه يريد أنه لم يتبين له حقيه ما يدعو اليه موسى و لا كون ما أتى به من الخوارق آيات معجزه من عند الله 
و أنه ما علم لهم من إله غيره. 

١ .:‏ للكلا 
فقوله: ا سر جالع فى ارو للد ترق اقول "كما جو لاجر برا [المجكي 
فى موضع آخر: ا أَريكم إلا ما أرى وَل أَمْدِيكم إلا سبيلَ الَشادٍ (المؤمن 019). 
فمحصل المعنى:أنه ظهر للملا أنه لم يتضح له من دعوه موسى و آياته أن هناكك إلها هو رب العالمين و لا حصل له علم بأن 
هناكك إلها غيره ثم أمر هامان أن يبنى له صرحا لعله يطلع الى إله موسى. 


وقوله: كَأَوْقَدْ ل للم ليان عَلَى الطين فَاجَعَلْ لى صرحا المراد بالإيقاد على الطين تأجيج النار عليه لصنعه الآجر المستعمل فى 
الأبنيه.و الصرح البناء العالى المكشوف من صرح الشىء إذا ظهر ففى الجمله أمر باتخاذ الآجر و بناء قصر عال منه. 


006 لا : 
و قوله: لعلى أطلعٌ إل إلهِ مُوسلِم نسب الإله الى موسى بعنايه أنه هو الذى 


ص 2/1 


بدعو اليه»و الكلام من وضع النتيجه موضع المقدمه و التقدير:اجعل لى صرحا أصعد الى أعلى درجاته فأنظر الى السماء لعلى 
أطلع الى إله موسى كأنه كان يرى أنه تعالى جسم ساكن فى بعض طبقات الجو أو الأفلا-كك فكان يرجو إذا نظر من أعلى 
الصرح أن يطلع اليه أو كان هذا القول من قبيل التعميه على الناس و إضلالهم 


واسمكة: أن يكون المراة أناسق 


مُوسى 


له رصدا يترصد الكواكب فيرى هل فيها ما يدل على بعثه رسول أو حقيّه ما يصفه موسى عليه 
ل 
ارو هد ولعي باحك وو موي آخر :لي لان ابن لى صَرْحاً لَعلَى أب ال لات أطات الكلطالات تِ فطع إللإ إله 
1 
ل وَ إِنّى لأَظّهُ كاذباً (المؤمن/"/) 


وقوله: ول اتقو لك وي ترق مدون تعوال انان بدن عن رن ل كن ١‏ روا الى لسري الوجود و 


لا 
دك فى توا فاو لوسرل الاكوييا نو عه على النان اؤاقل حاط موس بتر له: تقذ عرفت ف انل عزلكي' اوت 
الكَلطاات وَ الَْدْض (الإسراء ؟١٠/)‏ 


م : لل عَلهْتٌ لك 


0 


م مِنْ إلهِ غثرى) من قبيل نفى المعلوم بنفى العلم فيما لو كان لبان فيكون نظير قوله قل أ 
لله با لأ يعم فى التلطاليات و لا فى الَْدْضِ (يونس/ 18)مو أنت خبير بأنه لا يلائم ذيل الآيه. 


قوله تعالى: تك وو مجثوفة فى وض بق لقعا هع للا 04 ل ار 0 
الرجوع و ذلكك أنهم كانوا موقنين فى أنفسهم كما قال تعالى: اوَ جححدُوا به وَ ايكيا أَنْقُمَهُعَ ظلْما وَعُلوًاا . 


قوله تعالى فاه دناه وَ جنودَه الخ؛النبذ الطرحءو اليم البحر و الباقى ظاهر.و فى الآيه من الاستهانه بامرهم و تهويل العذاب الواقع 
لا 
قوله تعالى: و جعلامة أيفة ئِمَهَ يَدْعُونَ إِلَى النَارِ وَ َ 


الدعوه الى النار هى الدعوه الى ما يستوجب النار من الكفر و المعاصى لكونها هى التى تتصور لهم يوم القيامه نارا يعذبون فيها 
أو المراد بالنار ما يستوجبها مجازا من باب إطلاق المسبب و إراده سببه. 


و معنى جعلهم أثئمه يدعون الى النارءتصييرهم سابقين فى الضلال يقتدى بهم اللاحقون و لا ضير فيه لكونه بعنوان المجازاه على 
سبقهم فى الكفر و الجحود و ليس من الإضلال الابتدائى فى الشىء. 


5 لا 0 ماع 
و قوله: «وَ يَوْمَ الْطِْامَهِ لا يُنْصَوُونَ أى لا تنالهم شفاعه من ناصر. 


55 لاء 5 2 ران إن ف هاه 8 

تؤله تعالى :و اتبناق وى التو ]له 0 لفنة ويام اللامة هو وق المفبرسيق بياذ للازء عا وضقه يداف الآليه السابقه فهم لكوثهم 
أئمه يقتدى بهم من خلفهم فى الكفر و المعاصى و لا يزال يتبعهم ضلال الكفر و المعاصى من مقتديهم و متّبعيهم و عليهم من 
الأوزار مثل ما للمتبعين فيتبعهم لعن مستمر باستمرار الكفر و المعاصى بعدهم. 

.-" 2 2 مار علا ء ءلم 
فالآيه فى معنى قوله: وَ ليَحْمِلنَ أَثْقَالَهُمْ وَ أثقالا مَعَ أَتْقالِهِمْ (العنكبوت١1١/)و‏ قوله: 

سو ص لا 
وَ َكب لا قَدّمُوا وَ آثارَهُعْ (يس17/)ءو تنكير العنه للدلاله على تفخيمها و استمرارها. 
و كذا لما لم ينلهم يوم القيامه نصر ناصر كانوا بحيث يتنفر و يشمئز عنهم النفوس و يفر منهم الناس و لا يدنو منهم أحد و هو 
معنى القبح و قد وصف الله تعالى من قبح منظرهم شيئا كثيرا فى كلامه (1(01). 


ص 2/6 


1-1 لقص 376 تيمك رواكن فى ققريا و خروسدامن مددوة: إلى مضيراو ايف بالوساله: 

؟-1) .القصص 7-79:كلام حول قصص موسى و هارون عليهما الام فى فصول(منزله موسى عند اللّه و موقفه العبودى؛ 
قصص موسى عليه السّد.لام فى القرآنءمنزله هارون عليه ال.لام عند الله و موقفه العبودى؛قصه موسى عليه السّ.لام فى التوراه 
الحاضيرة): 


[سوره القصص (58): الآيات 61 الى 32] 


اشاره 


ص 
سم لا 


5 لا و 5 - إن م 1 د د و و 
وَ لقد آثثنا موس عى لكر ورك اقكااترر أرق ارد مو ا وَ 
ده يي 5 ل 
لزي تقب إلا تدتوم لمر ان وَلكدًا أَنمَا 
0 2 


5 


كديع كرا عليه البازنا كنا نا مين (69 و 500 ب آلطور إِذْ 
0 كوو 500 و ول أذ شي يع ني مص يبَة : 

الاك كونب ينين 60 فكاو نعي م ع لوا لو لا- أوتى بل ا أوتي موسلا أو ْ 
مس بن ل ل ملاو اط ولاق ١١‏ يكل ورد دع قن كو تاب من مد الي زد ا 
ادقن (04) فن لم بجيو تَجيبوا لَك فَاعلَم أَكا يبون أاع و من أَصَل مقن اع ةبر مدق من ال لها يفددى 
آلعَوْمَ آَلظَالِمِينَ ٠(‏ وذ ًا ع ولمع يكو (01 ليآ امع لكات مِنْ قله هُمْ به يؤْمِنُونَ (؟0 و إذا يكلا 
وي اق مز مذ عدن 0 أ نك وناغ ع ل ةاعد 
0 يقُونَ (06) و إذا عجكوا ْو وض وا عه ونوا )أ الا و نكم أغلل الك سلاة عَليكم لذ تتغِى 

لطِامِلِينَ (00) إِنَك لا تَهْدِى مَنْ أخبَبتٌ وَ كن أله فى من بجا و مو ألم بالْمفْتدِينَ (عه) 


35 


0 


اع 


3 : 
اق 


54 


ص 


ص 086 


بيان: 


-- لا 0 01070 وو 5 م لا 
قوله تعالى: وَ لَقَدٌ ١‏ ثثنا مُوسَرى الكنات مِن بغد ا هلكا القَرُونَ الأول بَصَائرَ ناس الخ؛اللام للقسم أى اقسم لقد أعطينا موسى 
الكتاب و هو التوراه بوحيه اليه. 


وقوله: مِنْ بعد لل أَمْلَكُنَا الْقُوَونَ الْأُوللِا أى الأجيال السابقه على نزول التوراه كقوم نوح و من بعدهم من الامم الهالكه و لعل 
منهم قوم فرعونءو فى هذا التقييد إشاره الى مسيس الحاجه حينثذ الى نزول الكتاب لاندراس معالم الدين الإلهى بمضىّ 
الماضين و ليشار فى الكتاب الإلهى الى قصصهم و حلول العذاب الإلهى بهم بسبب تكذيبهم لآيات الله ليعتبر به المعتبرون و 
يتذكر به المتذكرون. 


2/1١ ص‎ 


و ل ع 6 0 5 
و قوله: بص ائْرَ للذاس جمع بصيره بمعنى ما يبصر به و كأن المراد بها الحجج البينه التى يبضّر بها الحق و يميّز بها بينه و بين 
الباطلءو هى حال من الكتاب و قيل:مفعول له. 


وقوله: وَ هدىٌ بمعنى الهادى أو ما يهتدى به و كذا قوله: «وَ رَحْمَهً) بمعنى ما يرحم به و هما حالا-ن من الكتاب كبصائر»و 
قيل: كل منهما مفعول له. 


والمعنى:و أقسم لقد أعطينا موسى الكتاب وهو التوراه من بغدذ ما أهلكنا الأجيال الاولى فاقتضت الحكمه تجديد الندغوة و 
الإنذار حال كون الكتاب حججا ينه يبصر بها الناس المعارف الحقه و هدى يهتدون به إليها و رحمه يرحمون بسبب العمل 
بشرائعه و أحكامه لعلهم يتذكرون فيفقهون ما يجب عليهم من الاعتقاد و العمل. 


1 
0 م هم لأ م 0 7 03 03 5 
فوح لو ا ل لانيو لوي دعا إلا قوياىي الاغراو ناعنك يق الشاهوية عات نمضن اللدعلة و 1ل 


سلمءو الغربى صفه محذوفه الموصوف و المراد جانب الوادى الغربى أو جانب الجيل الغربى. 
وج لأا ا 5 ءَ 
وقوله: إذ قَض ينا إللِإ مُوسَى الأَمْرَ كأن القضاء مضِمّن معنى العهدءو المراد بعهد الآمر اليه-على ما قيل-إحكام أمر نبوّته بإنزال 
1 ع 1 ع م 00 2 هلا 5 2 
التبوراه اليه و أما العهد اليه بأصل الرساله فيدلٌ عليه قوله بعد: «وّ/؛ كنت بلكتانب الطور إِذْ نادَيِ)» و قوله: «وَه] كنت مِنَ 
الشَاهدِينَ) تأكيد لسابقه. 


والمعنى:و ما كنت حاضرا و شاهدا حين أنزلنا التوراه على موسى فى الجانب الغربى من الوادى أو الجبل. 


لاع ن]اء ء رلا 0 0 ع 0 
0-00 َنْمَانا فرُوناً تطاوَلَ عَلَيهمُ الْعُمْرُ تطاول العمر تمادى الأمد و الجمله استدراكك عن النفى فى قوله: «وَ لا كنت 
ا الْمُوبيَ) ءو المعنى:ما كنت حاضرا هناكك شاهدا لما جرئ فيه و لكنا أوجدنا أجيالا بعده فتمادى بهم الأمد ثم أنزلنا 
عليكك قصته و خبر نزول الكتاب عليه ففى الكلام إيجاز بالحذف لدلاله المقام عليه. 


ص :2/4 


قوله تعالى: و ا كنْتٌ ثاوياً فى أهْل مَدَيَنَ كثلوا عَلَئِهدْ اساثنا و لكنا كنا مُوَسِلينَ الثاوى المقيم يقال:ثوى فى المكان إذا أقاء ة 
قوله تعالى: وَ ويا فى أهل مَدَيْنَ تتلوا عَلتِهِمْ اياتنا وَ لكنا كنا مُرْسِلِينَ الثاوى المقيم يقال:ثوى فى المحان إذا أقام فيه؛و 
الضمير فى اعَلَئِهمٌُ» لمشركى مكه الذى كان النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم يتلو عليهم آيات اللّه التى تقصّ ما جرى على 
موسى عليه السّلام فى مدين زمن كونه فيه. 

بر ,0 8 
وقوله: و لكنا كنا مُوْسِلِينَ استدراكك من النفى فى صدر الايه. 
و المعنى:و ما كنت مقيما فى أهل مدين-و هم شعيب و قومه-مشاهدا لما جرى على موسى هناكك تتلو على المشركين آياتنا 
القاضّه لخبره هناكك و لكنا كنا مرسلين لكك الى قومكك موحين بهذه الآيات اليكك لتتلوها عليهم. 
: ل لل در لا لل لي ا ا 50000 1 
قوله تعالى: و م] كنت بج انب الطور إذ نادّي ا وَ لكن رَحْمَهٌ مِنْ رَبك الى آخر الا-يه؛الظاهر من مقابله الآيه لقوله السابق: «وَ ما 
كُنْتَ بلكَانب الْهَْئ إِذْ قَصَيِاه الخ؛ أن المراد بهذا النداء ما كان من الشجره فى الليله التى آنس فيها من جانب الطور نارا. 


1 2 : ِ 
وقوله: وَ لكنْ رَحْمَهَ منْ رَيَكك الخ ؛استدراكك عن النفى السابقءو الظاهر أن «رَحْمَةَ مفعول له.و الالتفات عن التكلم بالغير الى 
الغيبه فى قوله: «مِنْ رَبَكك» للدلاله على كمال عنايته تعالى به صلَى الله عليه و آله و سلم. 


5 ممه . را هت 1 كاء و د ا ع 5 0 ع 
وقوله: لمْمَذْرَ قوم لل ناهُمْ مِنْ نَذِيرٍ مِنْ قَِلِك الظاهر أن المراد بهذا القوم أهل عصر الدعوه النبويه أو هم و من يقارنهم من 
آبائهم فإن العرب خلت فيهم رسل منهم كهود و صالح و شعيب و إسماعيل عليهم السّلام. 


و المسن راطا كته حاف اق حاتي الطوى | 3 ثادرنا مويسن ن كلمتاف و كر نا ارون لاض مدد عه ملا القمية عبان الحاضر 
المشاهد و لكن لرحمه منا أخبرناكك بها لتنذر قوما ما أتاهم من نذير من قبلكك لعلهم يتذكرون. 


3 لاءىء 3 3 1 م 2 لا 
قوله تعالى: وَ لَوْ لا أَنْ تُصِيبهُمْ مُصِببَة بللا قَدَّمَتْ أَيدِيِهِمْ فَيَقُولُوا رَبنا 


ص :١و8‏ 


الخ؛المراد بما قدّمت أيديهم ما اكتسبوه من السيئات من طريق الاعتقاد و العمل بدليل ذيل الآيه»و المراد بالمصيبه التى تصيبهم 
أعم من مصيبه الدنيا و الآدخره فإن الإ.عراض عن الحق بالكفر و الفسوق يستتبع 0 الإلهيه م يستتبعها فى 
الآدخرهءو قد تقدم بعض الكلادم فيه فى ذيل قوله: وَ لَوْ أن أل 89 آمْنُوا وَ انَقَوا لمتحا عَلَتِهِمْ كاك يق القلطاد وَالأَرْضِ 


(الأعراف 45/)و غيره. 


م ميم ا - لاع 0 . 
وقوله: فيقواعوا رَبَدا لؤ لا أَرْسلمتَ متفرع على ما تقدمه على تقديم عدم إرسال الرسول و جواب لو لا محذوف لظهوره و 
التقدير:و لما أرسلنا رسولا. 


و محصّل المعنى:أنه لو لا أنه تكون لهم الحجه علينا على تقدير عدم إرسال الرسول و أخذهم بالعذاب بما قدّمت أيديهم من 
الكفر و الفسوق لما أرسلنا اليهم رسولا لكنهم قولون ربنا لو لا أرسلت إلينا رسولا فتتّبع آياتكك التى يتلوها علينا و نكون من 
المؤمنين. 


لا و م2 . لالاء 4 لاه 2-8 5 ع ع ع 
قوله تعالى: قَلَمَا حَاءَهُمْ الْحَقُ من عِبدِنا قالوا لؤ لا أوتى مدل 2 أوتئ موسلا الخ ؛أى فأرسلنا اليهم الرشول بالحق و أنزلنا الكتاب 


فلما جاءهم الحق من عندنا و الظاهر أنه الكتاب النازل على الرسول و هو القرآن النازل على النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم. 


لأء و 
5 9 م 2 لللاء د ف 2+ ا 5 و 7 بت 1 ان 
والمراد بقولهم: لؤْ لا أوتى مِثْلَ ما أوتى مُوسِلِا أى لو لا أوتى النبى صلى الله عليه و آله و دل التؤزاءاتى اربها ماني 
عليه الشلامءو كأنهم يريدون به أن ينزل القرآن جمله واحده كما حكى الله تعالى عنهم بقوله: وَ قال الَذِينَ كفَرُوا لو لا نزّلَ عليه 
الْقُوآنٌ جَمْلَهُ لاه (الفرقان/ 09). 


3 
و قد أجاب الله عن قولهم بقوله: أو لم يَكفُوُوا بللا أُوتى موسلا مِنْ كيل قاُوا لان كا ينو العرا فاو التورا” و قانُوا إن 
ء لا 
بكل كافِرُونَ .و الفرق بين القولين أن الأول كفر بالكتابين و الثانى كفر بأصل النبوه و لعله الوجه لتكرار ١‏ اولاق كاف 
لا لا َه 
قوله تعالى: قل كَأبُوا يتاب مِنْ عند الله هو هد مهلكا أتبغة بِعهُ نكمم 


ص :ةع 


َدَادِقِينَ تفريع على كون القرآن و التوراه سحرين تظاهراءو لا بصح هذا التفريع إل إذا كان من الواجب أن يكون بين الناس 
لي ل ل ل 
بقوله: 000 نص يبَهُمْ مص يبَه الخ؛أن للناس على الله أن ينزل عليهم الكتاب و يرسل اليهم الرسولءو لذلكك أمر تعالى نبيه 
صَلّى الله عليه و آله و سلم أن يطالبهم بكتاب غيرهما هو أهدى منهما ليتبعه. 


ثم الكتابان لو كانا سحرين تظاهرا كان باطلين مضلّين لا هدى فيهما حتى يكون غيرهما من الكتاب الذى يأتون به أهدى 
منهما-لاستلزام صيغه التفضيل اشتراك المفضّل و المفضل عليه فى أصل الوصف-لكن المقام لما كان مقام المحاجه ادعى أن 
الكتابين هاديان لا مزيد عليهما فى الهدايه فإن لم يقبل الخصم ذلك فليأت بكتاب يزيد عليهما فى معنى ما يشتملان عليه من 
بيان الواقع فيكون أهدى منهما. 


والقرآن الكريم و إن كان يصرّح بتسورّب التحريف و الخلل فى التوراه الحاضره و ذلكك لا يلائم عدّها كتاب هدى بقول مطلق 
لكن الكلام فى التوراه الواقعيه النازله على موسى عليه السّلام و هى التى يصدقها القرآن. 


على أن موضوع الكلام هما معا و القرآن يقوّم التوراه الحاضره ببيان ما فيها من الخلل فهما معا هدى لا كتاب أهدى منهما. 


قوله تعالى: فَإِنْ سم كرد _تجيبوا ليك ك قََاعْلَمْ 1 للم َتَبعونَ أَمْلاءمُمْ الى آخر الآديه؛الاستجابه والإجابه بمعنى واحدءقال فى 
الكشاف:هذا الفعل يتعدى الى الدعاء بنفسه و الى الداعى باللا.م»و يحذف الدعاء إذا عدّى الى الداعى فى الغالب 
فيقال:استجاب الله دعاءه أو استجاب لهءو لا يكاد يقال:استجاب له دعاءه.انتهى. 


لا 
فقوله: فَإِنْ لَمْ يَشِمَجِبُوا لَك تفريع على قوله: اشلْ فَأُوا بكتذاب مِن عِنْد الله هو أَد4 مث لك | أنه أى فإن قلت لهم كذا و 


كلفتهم بذلكك فلم يأتوا بكتاب هو أهدى من القرآن 


ص ا 


و التوراه و تعن أن لا هدى أتمّ و أكمل من هداهما و هم مع ذلكك يرمونها بالسحر و يعرضون عنهما فاعلم انهم ليسوا فى طلب 
الحاو صدة الس عه مو سسريع جه الوتدل وان يتبعون أهواءهم و يدافعون عن مشتهيات طباعهم بمثل هذه الأباطيل 


سخلان الا , 1 ِكل 00 


ويمكن أن يكون المراد بقوله: 0 يْعْوَنَ أَادَهُع» انهم إن لم يأتوا بكتاب هو أهدى منهما و هم غير مؤمنين بهما فاعلم أنهم 

ل ل ل ال ل له 

يتبعوه و يسلكوا مسلكك الحياه بهدى ربهمءو ربما أيد هذا المعنى قوله بعد: «وَ مَنْ أَضَل مِمّن ا بع كلوه بثَيِرِ هُدىٌ مِنَ اللا الخ. 
0 0 0نم 

و قوله:َ مَنْ مل من الع لاه بغر مدىٌّ مِنّ اللّهِ استفهام إنكارى و المراد به استنتاج انهم ضالونءو قوله: «إِنَّ الله لا يَوْدِى 


الْقَوْمَ الظَالِمِينَ» تعليل لكونهم ضالين باتباع الهوى فإن اتباع الهوى إعراض عن الحق و انحراف عن صراط الرشد و ذلكك ظلم و 
الله لا يهدى القوم الظالمين و غير المهتدى هو الضال. 


و محضّيلى الحجه انهم إن لم يأتوا بكتاب هو أهدى منهما و ليسوا مؤمنين بهما فهم متبعون للهوىءو متبع الهوى ظالم و الظالم 
غير مهتد و غير المهتدى ضال فهم ضالون. 


قوله تعالى: وَ لَقَد وَصَّلْنا لَّهُمُ الْمَوْلَ لَعَلهُمْ يَتذَّكِرُونَ التوصيل تفعيل من الوصل يفيد التكثير كالقطع و التقطيع و القتل و التقتيل؛و 
الضمير لمشركى مكه و المعنى أنزلنا عليهم القرآن موصولا بعضه ببعض :الآيه بعد الآيه»و السوره إثر السوره من وعد و وعيد و 
معارف و أحكام و قصص و عبر و حكم و مواعظ لعلم يتذكرون. 


' ا 1 0 5 6 
للسياقءو فى الآيه و ما بعدها مدح طائفه من مؤمنى 


72 وردة 


أهل الكتاب بعد ما تقدم فى الآيات السابقه من ذم المشركين من أهل مكه. 


و سياق ذيل الآيات يشهد على أن هؤلاء الممدوحين طائفه خاصه من أهل الكتاب آمنوا به فلا يعبأ بما قيل إن المراد بهم مطلق 


لا 5 لله لك هو © 2 00 
قوله تعالى: وَ إذا يتلل عَلَيِِمْ ةألوا آمَدا به إِنَهُ التق مِنْ 7 الخ؛ضمائر الإفراد للقرآنءو اللام فى «الْحَقَ) للعهد و المعنى و إذا 
يقرأ القرآن عليهم قالوا:آمنا به إنه الحق الذى نعهده من ربنا فإنه عرفناه من قبل. 


11 0" 
و قوله: إِنَا كنا مِنْ قبل مس لِمِينَ تعليل لكونه حقا معهودا عندهم أى إنا كنا من قبل نزوله مسلمين له أو مؤمنين للدين الذى يدعو 
العويي ناض 


> لارء 2 1 7 ار إن 9 يت - 
قوله تعالى: أولئكك يُؤْنَوْنَ أَخْرَهُمْ ونين با صَبرُوا وَ يَدُرَؤْنَ بِالَْسنّهِ السَيِئَه الخ؛فى الآيه وعد جميل لهم على ما فعلوا و مدح 
لهم على حسن سلوكهم و مداراتهم مع جهله المشركين و لذا كان الأأقرب الى الفهم أن يكون المراد بإيتائهم أجرهم مرتين 
إيتاؤهم أجر الإيمان بكتابهم و أجر الإيمان بالقرآن و صبرهم على الإيمان بعد الايمان بما فيهما من كلفه مخالفه الهوى. 


وله فدوون الحم :+4 السَينَهَ الخ؛الدرء الدفعءو المراد بالحسنه و السيئه قيل:الكلام الحسن و الكلام القبيحءو قيل:العمل 
الحسن و السيئ و هما المعروف و المنكر. و قيل:الخلق الحسن و السيئ و هما الحلم و الجهلءو سياق الآيات أوفق للمعنى الأخير 
فيرجع المعنى الى أنهم يدفعون أذى الناس عن أنفسهم بالمداراهءو الباقى ظاهر. 


لا ورين ل و محرور الاه 5 مر 
تولك تغالى: و إذا انتقو للفو خرصو عنةدو كالوا 8 أخلكالا و لك اخ الك البح المزاهباللخو تقو الكلام دكي تطلفه بالسمع ةو 
المراد سقط القول الذى لا ينبغى الاشتغال به من هذر أو سبّ و كل ما فيه خشونهءو لذا لما سمعوه أعرضوا عنه و لم يقابلوه 
ع ع لا ص ع ع 
بمثله و قالوا:لنا أعمالنا ولكم أعمالكم وهو متاركهءو قوله: «سَلامٌ عَليْكُمْ) أى أمان 


ص رةه 


ع لا ان ل 4 بن الخ # لااءد 
منا لكمءو هو أيضا متاركه و توديع تكرّما كما قال تعالى: «وَ إذا خاطبَهُمْ الجاهلونَ قالوا سَلاما) . 


لار ا : 
و قوله: لا نَبَتَفى الْلطْاهِلِينَ أى لا نطلبهم بمعاشره و مجالسهءو فيه تأكيد لما تقدمهءو هو حكايه عن لسان حالهم إذ لو تلفظوا به 
لكان من مقابله السيئ بالسيئ. 
02 لار 3 2 ] 7 ل لا 2 د 
قوله تعالى: إنك لا تؤُدى مَنْ أَخْبَبتَ وَ لكنّ الله يَوْدِى مَنْ يَسْاءٌ وَ هُوَ أَعْلمْ بِالْمَهْمَدِينَ المراد بالهدايه الإيصال الى المطلوب و 


مرجعه الى إفاضه الإيمان على القلب و معلوم أنه من شأنه تعالى لا د يشاركه فيه أحد.و ليس المراد بها إراءه الطريق فإنه من 
وظيفة الرسول لمعك النفيه عندهو المراد بالاهت دان قول الهلدايه: 


لما ببِن فى الآآيات السابقه حرمان المش ركين و هم قوم النبى صلَى الله عليه و آله و سلم من نعمه الهدايه و ضلالهم باتباع الهوى 
و استكبارهم عن الحق النازل عليهم و إيمان أهل الكتاب به و اعترافهم بالحق ختم القول فى هذا الفصل من الكلام بأن أمر 
الهدايه الى اللّه لا اليكك يهدى هؤلاء وهم من غير قومكك الذين تدعوهم و لا يهدى هؤلاء و هم قومكك الذين تحب اهتداءهم 
وهو أعلم بالمهتدين )١(‏ 


[سوره القصص (58): الآيات /1ذ الى 4//] 


اشاره 


وا إن تي انفد توك خط بن زو أو كم تكن لهم عوما ا نهل إل تلات كل د لين نا ولي 
أختوكع ل يمرك ها وك أخئ ون قو برث معطا ملا كه لم ؛ ب تدهم إلا ولاو كنا حي واي 
(00) و ليلا كان رَبك مهلك الْقَر 1 عَتّى بَبِعثٌّ فى أَمللا ر َسُولا يوا لهم اليا و كنا مؤلكى انرا إل وَأَمْلكا عَالِمُونَ (05) 
5 أي ين ل نْء فَمبع لكلاو آلدّ8 و ريق وا عِنْد ألله حَيد و تقلا أل تَعقلونَ 20 أ فَمَن وَعَدْبٌ وَغداً هنا فَهُوَ لأقبه 
كن كاه متا العلا دلا ثم مو بوم آلا امه بن الْمحصَرِين 0١١‏ و ؤم تادبو لول أن ركاب لِّينَ خُقع كَوعهُوقَ (91) 
ال لذي نَ عق عليه الْقوْلَ ربد زلا اين أو أغْوبامم كل عو يهل إليك كاثوا بي يدون 00 وَقِبِلَ أذعوا 
رمع تشعو فم جياه : ذا أت له ل بعشرة ماوع ديعت 00 أعع م 


ل 
قَعَمِيث عَلَيِهمْ الا لا يو هع ل بترن 05١‏ فم من ب و امن و عمل ليما تسق أن يون فين 3600 


اك ل 
بق دا بره بتار 2 لهم أْخيرة شربلخا نَّ آل لله وَ تال عَمَا يُفْ ركونَ (8) و رَبك يَعْلمُ 1 تكن ص دُورُهُمْ و م تعلون 
( و مَُ لله لا إله إلا وله آلْحفية فى الول و لاره و ل ل 5 
لا 
0 د قدا إل ذم 


ده بل تمكثون و أل سرون 000 3 من رشع جعل لك اهل و اتاد ندكوا ف لت لتَتتَعْو ابن 
اكع فعيموا أن لحن بو صَل تاثا بف نَفتَدَونَ (ه/0 


ص 6ح 


ص :غوع 


بيان: 


قوله تعالى: و ُو إن تع اهدي معكك مط بن أَوْضيا الى آخر الآيه؛ التتخطف الاختلاس شرعهوو قبل القطق ىو لحطف 
الاستلاب من كل وجهءو كأن تخطفهم من أرضهم استعاره أريد به القتل و السبى و نهب الأموال كأنهم و ما يتعلق بهم من أهل 
و مال يؤخذون فتخلو منهم أرضهمءو المراد بالأرض أرض مكه و الحرم بدليل قوله بعد: «أَوَ لَه تُمَكَنْ لَهُعْ حزما آنه و القائل 
بعض مش ركى مكه. 


و الجمله مسوقه للاعتذار عن الإيمان بأنهم إن آمنوا تخطفتهم العرب من أرضهم أرض مكه لأنهم مش ركون لا يرضون بإيمانهم 
و رفض أوثانهم فهو من قبيل إبداء المانع ففيه اعتراف بحقيه أصل الدعوه و أن الكتاب بما يشتمل عليه حق لكن خطر التخطف 


ص :ا 


و الإيمان بهءو لهذا عبر بقوله: إن تنّبع الْهُدىَ معك» و لم يقل:إن نتبع كتابكك أو دينكك أو ما يقرب من ذلك. 


قيل:حرما منصوبا على الظرفيه و المعنى:أو لم نمكن لهم فى حرمءو «آمِناً» صفه احَرّماً» أى حرما ذا أمن»و عدّ الحرم ذا أمن-و 
المتلئبس بالأ-من أهله-من المجاز فى النسبهءو الجمله معطوفه على محذوف و التقدير أو لم نعصمهم و نجعل لهم حرما آمنا 


ممكنين إياهم. 


ب ع 202 2 9 كاه 8 لا ع س ع 
و هذا جواب أول منه تعالى لقولهم: «إنْ تع الْهُدِ مَك تيَحَطفْ يِنْ أزْضدنا» و محص له:أنا مكنّاهم فى أرض جعلناها حرما ذا 
أمن تحترمه العرب فلا موجب لخوفهم أن يتخطفوا منها إن آمنوا. 


و قوله: يجلا ليه تَمْلاتٌ كل شَيْءٍ الجبايه الجمعءو الكل للتكثير لا للعموم لعدم إراده العموم قطعاءو المعنى:يجمع الى الحرم 
ثمرات كثير من الأشياءءو الجمله صفه لحرما جىء بها لما عسى أن يتوهم انهم يتضررون إن آمنوا بانقطاع الميره. 


2 لا ع للرو عر لا م 37 ع 
و قوله: رزقاً مِنْ أَدُنَا مفعول مطلق أو حال من ثمراتءو قوله: «وَ لكنَّ أكتَرَهُمْ لا يَعْلْمُونَ استدراكك عن جميع ما تقدم أى إنا 


نحن حفظناهم فى أمن و رزقناهم من كل الثمرات لكن أكثرهم جاهلون بذلكك فيحسبون أن الذى يحفظهم من تخطف العرب 
هو شركهم و عبادتهم الأصنام. 

قوله ال كك سلا 3 َيه يعدت مَعيعكيا الى آخر الآيه؛البطر الطغيان عند النعمه»و ايكيا منصوب بنزع الخافض أى و 
كم أهلكنا من قريه طغت فى معيشتها. 


00 2 ل 
و قوله: تلك مَلطِاكتْهُمْ لَمْ تُشكن مِنْ بَعْدِهِمْ إلا فيلا أى إن مساكنهم 


ص ا 


الخربه الخاويه على عروشها مشهوده لكم نصب أعينكم باقيه على خرابها لم تعمر و لم تسكن بعد هلاكهم إلا قليلا منها. 
0 

و بذلكك يظهر أن الأنسب كون (إلا قَلِيلا؛ استثناء من «مَلطِاكتّهُغْ) لا من قوله: «مِنْ بَعْدِهِمْ)» بأن يكون المعنى لم تسكن من بعدهم 
إلا زمانا قليلا إذ لا يسكنها إلا المارّه يوما أو بعض يوم فى الأسفار. 

لور 7 ءِ ولا 
و قوله: و كدا نحن الْارِئِنَ حيث ملكوها ثم تركوها فلم يخلفهم غيرنا فنحن ورثناهم مساكنهمءو فى الجمله أعنى قوله: «كنا 
نَحْنٌ الْارِئِينَ؛ عنايه لطيفه فإنه تعالى هو المالك لكل شىء ملكا حقيقيا مطلقا فهو المالكك لمساكنهم و قد ملكها إياهم 
بتسليطهم عليها ثم نزعها من أيديهم بإهلاكهم و بقيت بعدهم لا مالكك لها إلا هو فسمى نفسه وارثا لهم بعنايه أنه الباقى بعدهم 
وهو المالك لما كان بأيديهم كأن ملكهم الاعتبارى انتقل اليه و لا انتقال هناك بالحقيقه و إنما ظهر ملكه الحقيقى بزوال 
ملكهم الاعتبارى. 
3 . و ل 2 لا 5 
والكماهوات اغب عالق لتولهه» اقيم الهذ ا حك متطلت ون رماو سلمية الس دعن ملق الدرت لكودن 


أرضكم لا يضمن لكم البقاء و لا يحفظ لكم أرضكم و التنعم فيها كما تشاءون فكم من قريه بالغه فى التنعم ذات أشر و بطر 
أهلكنا أهلها و بقيت مساكنهم خاليه غير مسكونه لا وارث لها إلا اللّه. 


ل ار ل م 
.2 5 2 0000 وه لارةه 97 لا 598 0 5 2 5 و 
قوله تعالى: وَيل] كان رَبك مُهْلِك الْقُرىَ حَتى بِتِعَتَ فى أَمُها رَسُولاً أم القرى هى أصلها و كبيرتها التى ترجع إليها و فى الآيه 
بيان السنه الإلهيه فى عذاب القرى بالاستئصال و هو أن عذاب الاستئصال لا يقع منه تعالى إلا بعد إتمام الحجه عليهم بإرسال 
رسول يتلو عليهم آيات الهو إلا بعد كون المعذبين ظالمين بالكفر بآيات الله و تكذيب رسوله. 


57 أُوتِتُمْ مِنْ شَيْءِ باع اللا الدَّلِا الخ؛الإيتاء:الإعطاء 


ص حل 


و «مِنْ شَيْءِ) بيان لما لافاده العموم أى كل شىء أوتيتموهءو المتاع ما يتمتع به و الزينه ما ينضم الى الشىء ليفيده جمالا و 
حسناءو الحياه الدنيا الحياه المؤجله المقطوعه التى هى أقرب الحياتين منا و تقابلها الحياه الآخره التى هى خالده مؤبدهءو المراد 
شاعيه الله الجا الاخره لمعنه الى »عند الله وجواومو كنا حك حيرا و أشن . 


و المعنى:أن جميع النعم الدنيويه التى أعطاكم الله إياها متاع و زينه زينت بها هذه الحياه الدنيا التى هى أقرب الحياتين منكم و 
هى بائده فانيه و ما عند الله من ثوابه فى الدار الآدخره المترتب على اتباع الهدى و الإيمان بآيات الله خير و أبقى فينبغى أن 
تؤثروه على متاع الدنيا و زينتها أ فلا تعقلون. 


والكله انالك عق ليمإ كع الهد 1 نفك مكتاين أن مهيل لهل الك زناف البق تدك الدرت 
مل أزظبك الكو اذى قفون أهو مناغ الحزاة اتنا واريسها القاقه :فنا بالككة 'تورونه على معنف الله من قرافب قاع افد قاذ 
سعاده الحياه الآخره و هى خير و أبقى. 

ا 0 عه كلاه مات نعلا 8 ثم يي يدع اللاعه مت الشف د الآنهكال مما 
قوله تعالى: أ فْمَنْ وَعَذَّنَاةُ وَعْدا حَسَنا فَهُوَ لاقيه كمَن مَنَعْناهُ متاع اللباه الذَليا ثم هُوَ يَوْمَ القيامَهِ مِنَ المخْضَرينَ الآيه؛الى تمام سبع 
آيات إيضاح لمضمون الآيه السابقه-و هو أن إيثار اتباع الهدى أولى من تركه و التمتع بمتاع الحياه الدنيا-يبيان آخر فيه مقايسه 


حال من اتبع الهدى و ما يلقاه من الوعد الحسن الذى وعده اللّه.من حال من لم يتبعه و اقتصر على التمتع من متاع الحياه الدنيا و 
سيستقبله يوم القيامه الإحضار و تبرى آلهته منه و عدم استجابتهم لدعوته و مشاهده العذاب و السؤال عن إجابتهم الرسل. 


َع لا 2 2 لا 
ا فمَنْ وَعَدناة وَغردا حَسّ نا فَهُوَ لاقيه الاستفهام إنكارىء.و الوعد الحسن هو وعده تعالى بالمغفره والجنه كما قال تعالى: 


وعددالله ادر اما ويروا 


٠/7٠١١: ص‎ 


الصَالَاتِ لَهُعْ مَغْفِرَةٌ وَأَخْرْ عَظِيمْ (المائده9/)و لا يكذب وعده تعالى قال: ألا إِنَّ وَعْدَ الل حقٌّ (يونس 80). 


5 لا 8 2 ع 
و قوله: كمن متّغاة متاع الْعلياء الدِقِا أى و هو محروم من ذلك الوعد الحسن لاقتصاره على التمتع بمتاعهاءو الدليل على هذا 
التقييد المقابله بين الوعد و التمتيع. 


و قوله: نَم هُوَ يَومَ 7 الفتقاون أى للعذابءاو للسؤال و المؤاخذه و ١نم‏ للترتيب الكلامى و إتيان الجمله اسميه كما 
فيما يقابلها من قوله: «فَهُوَ لاقيه» للدلاله على التحقق. 


م ع ل وو ا 
قوله تعالى: وَ يَوْمَ يناديهم فقول آيْنَ شركائيى الذِينَ كنت ترزعمّون الشركاء هم الذين كانوا يعبدونهم فى الدنيا و كونهم شركاء 
5 لا 
عندهم لكونهم يعطونهم أو ينسبون اليهم بعض ما هو من شئونه تعالى كالعباده و التدبير»و فى قوله: «يُنادِيهم) إشاره الى بعدهم 


و خذلانهم يومئذك. 


لفان امد عق عَليِهمُ الْمَْلَ ريا ولا الدِينَ أَغْوَ4) أَغْوَلاممْ علا عو آلهتهم الذين يرونهم شركاء لله سببحانه 
صنفان صنف منهم عباد لله مكرمون كالملائكه المقربين و عيسى بن مريم عليه السّلام».و صنف منهم كعتاه الجن و مدعى 
الالوهيه من الإنس كفرعون و نمرود وغيرهما وقد الاك ا ل ا كإبليس و قرناء الشياطين و أئمه 
الضلال كما قال: ألَمْ أَعْهَدُ ليم لا بَنِى آم أن لاوا لطن الى أن قال - و لق ع كم جبلا كثرً (يس 195)»و قال: 
أَفَرَأَنتَ م انحل إِلهَهُ هلاه (الجائيه057)ءو قال: إتَحَذَّوا أَلَارَهُمْ وَ رُحْياتَهُمْ أساباً مِنْ دُونٍ اللَِّ (التوبه 7501). 


5 لادء كك به م عي 
والذين يشير اليهم قوله: «3 ال الذِينَ حى عَليِهِمْ القؤل» هم من الصنف الثانى بدليل ذكرهم إغواءهم و تبريهم من عبادتهم و 
هؤلاء المشركون و إن كانوا أنفسهم أيضا ممن حق 


٠/١١: ص‎ 


عليهم القول كما يشير اليه قوله: حي الْقَوْلُ مِنّى لَأمْلَآنّ جهن مِنَ الْجِنَّهِوَ النّاس أَجْمَعِينَ (الم السجده؟1)ءو لكن المراد بهم فى 
الآيه المبحوث عنها المتبوعون منهم الذين ينتهى اليهم الشركك و الضلال. 


و إيراد قول هؤلاء الشركاء لاسرم الول ا ا روتسم سي 
قوله تعالى: ف انيه أ أ شركائى الوا آكتاك فا نا من شَهيدٍ وَخَلَّ عنم لوا يَدْعُونَ مِنْ قَيِل (حم السجده68/). 


ولا م رع. ل] 
و قوله: ينا عولاءِ الِينَ أَمْوي) اى هؤلاء-يشيرون الى المشركين-هم الذين أغويناهم و الجمله توطثه للجمله الثاليه. 


و قوله: أَعْوَ لامع للا عو ] كالح لرارويع بادا راردا الت دكي كاعو راجيا وار اجام كا لك عم جردا 
باختيار منهم من غير الجاءءو الدليل على هذا المعنى ما حكاه الله عن ابليس يومئذ اذ قال: وأا كان لى عَليِكمْ مِنْ سلْطانٍ ! إلا أن 

تك ايع لى كلا وُوتى و أوثوا أ كم (إبراهيم 11/)ءو قال حاكيا م من 0 م عَللِا 
ل ل 


ل 


3 2 


ع َه للدي 4 - لا -. ع 7 عس ع 
وامن. هنا يظهر أن د آخرءو هو أنهم اكتسبوا نظير الوصف الذى كان فينا غير أَنّا نتبرأ منهم 
حيث لم نلجئهم الى الغوايه ما كانوا يعبدوننا بإلجاء. 


لاى لال 
وقوله: تب لَك تبر منهم مطلقا حيث لم يكن لهم أن يلجئوهم و يسلبوا منهم الاختيارءو قوله: : نا كانوا إِيَانا يَغمْدُونَا أن 
بإلجاء مناءأو لتبرأنا من أعمالهم فإن من تبرّأ من عمل لم ينتسب اليه و الى هذا المعنى يئول قوله تعالى فى مواضع من كلامه فى 


وصف هذا 


٠/7١7١: ص‎ 


الموقف: و ضَل عَنهُمْ ما كانوا يذ يَفتّرُونَ لقعم 011 رض عه ل كترا عون بن قبل (حم السجده 050 و بذ َحْشْرُهُمْ جَمِيعاً 
لا لا 

م تقول لَّذينَ أَضْركُوا مكاتكم أ تع و شُركاوكع فيلا ينهم وََالَ صرَكاومع !] ') كشع با تعبدُونَ (يونس 18/)»الى غير ذلك 

من الآيات فافهم. 


. لاى لالم . ر :؛ لاء شصع لا 
و لكون كل من قوليه«تيرٌ أنا اليكك)» 8 كانوا إيانا يَعْبْدُونَ فى معنى قوله: ١أْعْوَيْنَاهُمْ‏ كلما عَوَيْناا جىء بالفصل من غير عطف. 


ل لل ب ا يات ع رلا عم دونج لطبي حورن : 
قوله تعالى: و ِل اذمُوا شر كاء كع فدَعوْمُع كلم عيبا هع و رَأوا الاب لو أَنهُْ كانوا يَْدُونَ المراد بشركائهم الآلهه التى 
ا لله بزعمهم و لذا أضافهم اليهم.و المراد بدعوتهم دعوتهم إياهم لينصروهم و يدفعوا عنهم العذاب و لذا قال: «وَ 
رَأُوَا الْعَذْابَ) بعد قوله: «قَلَمْ يَسْتَجِيبُوا لَهُمْ) . 


لاك 
وقوله: وا كان يَهْتَدُونَ قيل:جواب لو محذوف لدلاله الكلا-م عليه و التقدير لو أنهم كانوا يهتدون لرأوا العذاب أى 
اعتقدوا أن العذاب حقءو يمكن أن يكون لو للتمنى أى ليتهم كانوا يهتدون. 


قوله تعالى: و يَؤع #أديهخ كبقُولُ 8 ذا جم الْمَوَ م ليق معطوق على قولة:السابق: : (وَ يَوْمَ ديهم الخ ؛سثئلوا أولا:عن شركائهم و 
أمروا أن يستنصروهم.و ثانيااعن جوابهم للمرسلين اليهم من عند اللّه. 


و المعنى:ما ذا قلتم فى جواب من أرسل اليكم من رسل اللّه فدعوكم الى الايمان و العمل الصالح؟ 


١ لا‎ ١ 
قوله تعالى: فَعَمِيَتُ عَلَتِهمٌ الألْاءُ يَوْمَئِذٍ فَهُمْ لا يَتَلاءَلُونَ العمى استعاره عن جعل الإنسان بحيث لا يهتدى الى خبر»و كان مقتضى‎ 
الظاهر أن ينسب العمى اليهم لا الى الأنباء لكن عكس الأمر فقيل: «قَعَمِيِتْ عَلَئِهمْ الله للدلاله على أخذهم من كل جانب‎ 


7١7”: ص‎ 


اح 


و سدّ جميع الطرق و تقطع الأسباب بهم كما قال: وَ تَقَطعَتْ بهم الْأَسْلابٌ (البقره82١/)»:‏ فلسقوط الأسباب عن التأثير يومئذ لا 
تهتدى اليهم الأعار يول معذون عا نووت بااميخاص سن العذانة: 


و قوله: فَهُمْ لا يََللَاء لون تفريع على عمى الأنباء من قبيل تفرّع بعض أفراد العام عليه أى لا يسأل بعضهم بعضا ليعدّوا به عذرا 
يعتذرون به عن تكذيبهم الرسل و ردّهم الدعوه. 


وقد فسّر صدر الآيه و ذيلها بتفاسير كثيره مختلفه لا جدوى فى التعرض لها فرأينا الصفح عنها أولى. 


علا ,لا 35 5 22 ا .واه 5 1 س 

قوله تعالى: فنا مَنْ تاب وَ آمَنَ وَ عَيِلَ الحا فعسلا أَنْ يَكونَ مِنَ الْمُفْلْحِينَ أى هذه حال من كفر و لم يرجع الى الله سبحانه 
فأما من رجع و آمن و عمل صالحا فمن المرجو أن يكون من المفلحين»و عسى-كما قيل-للتحقيق على عاده الكرام او للترججى 
من قبل التائب»و المعنى :فليتوقع الفلاح. 

: 0 لا 

3 6+ لا لاك ملام, [] مع 0 و 0 ة” اندلا روكت 
قوله تعالى: وَ رَبْك بَخلق م] يَشاءٌ وَ يَحدَارٌ م كان لَهُمْ الخيرَهُ س بحان الله وَ تَعالقٌ عَمَا يش ركونٌ الخيره بمعنى التخر كالطيره 
بمعنى التطيّر. 


- 2 202 1 0 دك ه ل لا 8 
و الآبه جواب رابع عن قولهم: دإنْ بع الْهُدجا مَعكك تُتَسطى من أَزضِناا و الذى يتضمنه حجه قاطعه. 


ع 6و لا 0 
و الظاشن انكر لد وهل ا يناف شار ال اشناوه الكو افر تممتقى رظلافه | بدالا اشير لوطه قلق بلق يعدو لا ف ينا 
0 . 0-0 : : : : 2 ع بتكلا و ء 
لحر را راي رو ا ب وح ماق لبا 
الى اختباره التشريعى الاعتبارى و يكون عطفه على قوله: (يَحلَقُ ا يَسَاءُ؛ من عطف المسبب على سببه لكون التشريع و الاعتبار 
متفرعا على التكوين و الحقيقه. 


7١5: ص‎ 


و يمكن حمل قوله: ايَحَلقُ لما يَشْاءً) على الاختيار التكوينى و قوله: «وَ يَْتَارُ على الأعم من الحقيقه و الاعتبار لكن الوجه السابق 
أوجه.و من الدليل عليه كون المنفى فى قوله الآتى: 


90 
ل كان هم الخيرَهُ هو الاختيار التشريعى الاعتبارى»و الاختيار المثنت فق قوله: 
0 يقابله فالمراد إثبات الاختيار التشريعى الاعتبارى. 


و هذا هو المراد بقوله: للم كان لهم اْخيرة» أى لا اختيار لهم إذا اتاو اللة سيحاتة يناي قعل اواترك حنين نتاروا 
لأنفسهم ما يشاءون و إن خالف ما اختاره اللّهِ و الآيه قريبه المعنى من قوله تعالى: وَأما كان لِمُؤْمِن وَ لا مُؤْمِنَهِ إذا قَضَى الله و 
رَمِوَهُ أفراً أَنْ يَكُونَ لَهُمُ الِْيرهُ ون أَمْرِعْ (الأحزاب8/)ءو للقوم فى تفسير الآبه أقاويل مختلفه غير مجديه أغمضنا عنها من 
أراد الوقوف عليها فعليه بالرجوع الى المطوّلات. 

8 يس : . غ 3 : ا 

و قوله: سُبْحَان اللهِ وَ تعالئ عَمَا يُشْر كون أى عن شركهم باختيارهم أصناما الهه يعبدونها من دون الله. 


و هاهنا معنى آخر أدق أى تنزه و تعالى عن شركهم بادعاء أن لهم خيره بالنسبه الى ما يختاره تعالى بقبوله أو رده فإن الخيره 
فهذا المعنى لا تتم إلا بدعوى الاستقلال فى الوجود و الاستغناء عنه تعالى و لا تتم إلآ مع الاشتراك معه تعالى فى صفه الالوهيه. 


و فى قوله: «وَّ رَبك يَخُلَّقا التفات من التكلم بالغير الى الغيبه و النكته فيه تأييد النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و تقويته و 
تطييب نفسه بإضافه صفه الرب اليه فإن معناه إن ما أرسله به من الحكم ماض غير مردود فلا خيره لهم فى قبوله و ردهءو لأنهم لا 
يقبلون ربوبيته. 

0 


ا الله وضع الظاهر موضع المضمر و النكته فيه إرجاع الأمو الى الذّات المتعاله القن هن المبدأ للترزه و التغاليى 
عن كل مالا يليق بساحه قدسه فإنه تعالى يتصف بكل كمال و يتنزه عن كل نقص لأنه هو الله عز اسمه. 
قوله تعالى: وَ رَبك يَعْلَع نا تُكنٌ صُدُورُمْعْ وَ نا بَعنُوتَ الاكنان الاخفاء 


٠/١6: ص‎ 


و الإعلان الإظهار»و لكون الصدر يعد مخزنا للأسرار نسب الإكنان الى الصدور و الإعلان اليهم أنفسهم. 


و لعل تعقيب الآ-يه السابقه بهذه الآ-يه للإشاره الى أنه تعالى إنما اختار لهم ما اختار لعلمه بما فى ظاهرهم و باطنهم من أوساخ 
نر لان ىر . ا 00 

قوله تعالى: وَهُوَ الله لا إله إلا هُوَ لَه الْحَدِدُ فى الأوللا وَ الآخرَه وَلَهُ الخكم وَ إِلَيِهِ تَوْجَعُونَ ظاهر السياق أن الضمير فى صدر 

الآيه راجع الى «رَبُكك» فى الآيه السابقهءو الظاهر على هذا أن اللام فى اسم الجلاله للتلميح الى معنى الوصفءو قوله: 

0 م ا :. : 

دلا إله إلا هُوَ) تأكيد للحصر المستفاد من قوله: «هوَ اللهُ) كأنه قيل:و هو الإله-المتصف وحده بالالوهيه-لا إله إلا هو. 


و على ذلك فالا-يه كالمتمم لبيان الآ-يه السابقه كأنه قيل:هو سبحانه مختار له أن يختار عليهم أن يعبدوه وحلهءو هو يعلم 


ظاهرهم و باطنهم فله أن يقضى عليهم أن يعبدوه وحده وهو الإله المستحق للعباده وحده فيجب عليهم أن يعبدوه وحده. 
و يكون ما فى ذيل الآيه من قوله: الَهُ الْحَمْد الخ؛وجوها ثلاثه توجه كونه تعالى معبودا مستحقا للعباده وحده. 


أما قولةة له الك 4 فى الأو لكا :وز لاختوقاذة كل كيال مرسؤدق النانا و الاخوة تعمه فا رلته تال “تمعن بواجميل الاوز 
كل جميل من هذه النعم الموهوبه مترشحه من كمال ذاتى من صفاته الذاتيه يستحق بها الثناء فله كل الثناء و لا يستقل شىء 
غير رشن ومن اننا بقن غلهه الؤ و كين النه بو الفياده كناء فول ازمر فيز السيرة البسيق لاد وعدم 


و أما قوله: وَلَهُ الْحَكمُ فلأنه سبحانه هو المالك على الإطلاق لا يملكك غيره إلا ما ملّكه إياه و هو الملكك لما ملّكه و هو سبحانه 
مالكك فى مرحله التشريع و الاعتبار كما أنه مالكك فى 


7١2: ص‎ 


مرتكله التكوية رز الستفه ون انان ملكه أن :قف على عيده و عل كنه نال عيدو لآ إناة: 


و أما قوله: وَ إِلَيِهِ تُوْجَعُونَ فلأن الرجوع للحساب و الجزاء و إذا كان هو المرجع فهو المحاسب المجازى و إذ كان هو المحاسب 


المجازى وحده فهو الذى يجب أن يعبد وحده وله دين يجب أن يتعبد به وحده. 


000 لي 
قوله تعالى: قل أ رَأَبْتُمْ إِنْ جَعَلَ الله عَلَبِكمْ الليِلَ سَرْمَداً لل يَؤم الْقِْامَهِ الى آخر الآيه؛السرمد على فعلل بمعنى الدائمءو قيل:هو 
من السرد و الميم زائده و معناه المتتابع المطردءو تقيبده بيوم القيامه إذ لا ليل بعد يوم القيامه. 


م ل وم 
و قوله: مَنْ إِله عَيْرُ اللّهِ يتيك بضَِلياء أى من الإله الذى ينقض حكمه تعالى و يأتيكم بضياء تستضيئون به و تتسعون فى طلب 


المعاشءهذا ما يشهد به السياقءو يجرى نظيره فى قوله الآتى: «مَنْ إله غَيرُ الله يَأتيكم بلَئل) الخ. 


و تنكيراضياء» يؤيد ما ذكر من الوجه.و قد أوردوا وجوها اخرى فى ذلك لا تخلو من تعسف. 


ع للم 7 ءَ 
وقوله: أفلا تَسْمَعُونَ أى سمع تفهُم و تفكر حتى تتفكروا فتفهموا أن لا إله غيره تعالى. 


قوله تعالى: قُلْ أ رَأَبِكُم إِنْ جَعَلَ لله علي اللَهارَ سوْمَداً إلا يوم الام من إل يد ال بأَتِكمْ ييل نش كنُونَ فيه أى تستريحون 
فيه مما أصابكم من تعب السعى للمعاش. 1 

نا 1 5 5 : 
وقوله: أ فلا تنص رُونَ أى إبصار تفهّم و تذكر و إذ لم يبصروا و لم يسمعوا فهم عمى صمْءو من اللطيف تذييل الايتين بقوله: ١أ‏ 
لا تَدِمَعُوا ناك مد ررة وليل آله النهار خص بالإبصار لمناسبه ضوء النهار الإبصار و بقى السمع لآيه الليل و هو لا يخلو 


من 


٠/١17: ص‎ 


مناسبه معه. 


قوله تغالى: و هن يميه جِكلَ لكع الأول و الوا لنف كنوا فنه و لتو لتتتَعُوا مِنْ طبه و لََلّكمْ تَشْكدُونَ اليدوم له تتيحه 'التحده 
المذكوره فى الآيتين السابقتين سيقت بعد إبطال دعوى الخصم فى صوره الإخبار الابتدائى لثبوته من غير معارض. 


و قوله: لِنَِ كوا فيه اللا-م للتعليل و الضمير الليل»أى جعل لكم الليل لتستريحوا فيهءو قوله: اليد امِنْ فض لها أى و جعل لكم 
النهار لتطلبوا من رزقه الذى هو عطبّته فرجوع «لتشكتوا» و ليخ » الى الليل و النهار بطريق اللف و النشر المرتب.و قوله: 


م تَشْكَرُوة» راجع اليهما جميعا. 


و قوله: «وَ مِنْ رَحْمَتِهِ جَعلَ لكا فى معنى قولنا:نجعل لكم ذلكك رحمه منه و فيه إشاره الى أن التكوين كالسكون و الابتغاء و 
التشريع و هو هدايتهم الى الشكر من آثار صفه رحمته تعالى فافهم ذلك. 


لا 2 7 لا 2 مم 0 هم 3 3 3 
قوله تعالى: وَ يَوْمَ يَنادِيهم فيَقول ايْنَ شركائى الذِينَ كنتَم تَرَعَمُونَ تقدم تفسيره وقد كرت الايه لحاجه مضمون الابه التاليه 
إليها. 


قوله تعالى: 0١‏ أَمّهِ هيدا كقل) انوا بو نكم الى آخر الآيه؛إشاره الى ظهور بطلان مزعمتهم لهم يوم القيامه»و 
المراد بالشهيد شهيد الأعمال-كما تقدمت الإشاره اليه مرارا-و لا ظهور للآبه فى كونه هو النبى المبعوث الى الامه نظرا الى إفراد 
الشهيد و ذكر الا-مه إذ الامه هى الجماعه من الناس و لا ظهور و لا نصوصيه له فى الجماعه الذين أرسل اليهم نبى و إن كانت 
من مصاديقها. 


و قوله: قلا لابوا بوتكم أى طالبناهم بالحجه القاطعه على ما زعموا أن للّه شركاء. 


ص 1ا070 


و قوله: فَعَلِمُوا أنَّ الْحَقَّ لِلْهِ وَ َل عَنْهُْ ما كانُوا يَفْتدُونَ أى غاب عنهم زعمهم الباطل أن للّه سبحانه شركاء فعلموا عند ذلكك أن 
الحق فى الالوهيه لله وحده فالمراد بالضلال الغيبه على طريق الاستعاره. كذا فسروهءففى الكلام تقديم و تأخير و الأصل فضل 
عنهم ما كانوا يفترون فعلموا أن الحق للّه. 

0 
دعل هذا شقوله 3 الس لمعي ما بقال قن القشنام برق الحمها ميم :4 اداه فى عدي ينف كل اانه اف الفرق الاق ا 


لفلا-ن كأنه تعالى يخاصم المشركين حيث يدّعون أن الالوهيه بمعنى المعبوديه حق لش ركائهم فيدّعى تعالى أنه حقه فيطالبهم 
البرهان على دعواهم فيضل عنهم البرهان فيعلمون عندئذ أن هذا الحق لله فالالوهيه حق ثابت لا ريب فيه فإذا لم يكن حقا لغيره 
تعالى فهو حق له. 


ل ل 
عن السكن أن ركون مالك وق فولة ترا أن الح لوه مصدرا فيرجع عش الحجلة إلى عطق قر لز لفون أنّ الله هو 


العن الع [الورة#نكرة الدن للدهو كرنه سال هقنا إن أريديه الحق ف كانه إن كته مطينا الافاكا به إة أزية ب 
غيره» كما قال تعالى: 


لح مِنْ رَبك (آل عمران٠9/)ءو‏ لم يقل :الحق مع ربك. 
[سوره القصص (58): الايات 2/ا الى 8] 


اشاره 


5 
32 اك اس 


:لا 
00 ا 8 3 00 
تع آلقالد فى رض إن ل أُوتييهُ عَللا عَم ْم عنْدِى أ وَل يعم أن ل قد أفلك من قَئِلهِ م 
5 ل 
روي لل را يي ب ل ريم ع ألفخر مون 00 مرج ع9 قؤمو فى زه إل لين يدود 
ا وى قازون إّه ُو ع عفدم (04) و 5ل ارين أوو هل وك تلا الله كي هنآ 
إن الشيروة ووه فم ابه و بره الأ فل ان له بن ينزو ين ذو ل اي 


ليث تسن و1 
لله 


0 
م 


نم لا 
عكر لانن ولا لماه 
أ 2 


201 يع أي تيا مكل بلأفي يفو لف ويكاك لله ببسل الوزق لعن يه بن بن مدهو فير ولا أذ الله 


عَلَا لَحَمفَ يا وَبكَانهُ لا بفِْحُ الكافرونَ (؟0 يَلك الدَار آلآخرة تَجعلها لَِذِينَ لا لأ يدو ملو فى رض و لآ قللاداو انيه 


لا لا 
مقن 03 عن لد بالعسته قله خير يها و عن لاه بالتيق كلا مجؤى ال ولا الطاب إل 8 كانُوا يَعْمَلونٌ () 


7/١95: ص‎ 


لا لا 9 8 بلا - 
جلو ََ ََ 0 و دلأ عاه 8 .2 . 
قوله تعالى: إِنَّ قارُونَ كانّ مِنْ قَوْم مُوسلِا فَبَغلِم عَلئِهِمْ وَ آتَثناهُ مِنّ 


ص ١١٠لا‏ 


0 لك و رو ع إن 5 وو 
الكتوز لما إِنَّ مه اتحة لَنُوأ ِالْعَطِبهِ أولى الْقُوّهِ قال فى المجمع:البغى طلب العتوّ بغير حق.قال:و المفاتح جمع مفتح و المفاتيح 
جمع مفتاح و معناهما واحد وهو عبارهعما يفتح به الاغلاق.قال:و ناء بحمله ينوء نوءا إذا نهض به مع ثقله عليه.انتهى.و قال 


غيره:ناء به الحمل إذا أثقله حتى أماله و هو الأوفق للآيه. 


و قال فى المجمع أيضا:العصبه الجماعه الملتف بعضها ببعض.و قال:و اختلف فى معنى العصبه فقيل:ما بين عشره الى خمسه عشر 
عن مجاهدءو قيل:ما بين عشره الى أربعين عن قتادهو قيل:أربعون رجلا عن أبى صالح (١)و‏ قيل:ما بين الثلاثه الى العشره عن 
ابن عباسء و قيل:إنهم الجماعه يتعصب بعضهم لبعض.انتهى.و يزرف غير القولين الأ-خيرين قول إخوه يوسف و نَحْنُ عط بٌَ 
(يوسف8/)»و هم تسعه نفر. 


و المعنى:إن قارون كان من بنى إسرائيل فطلب العتوٌ عليهم بغير حق و أعطيناه من الكنوز ما إن مفاتيحه لتثقل الجماعه ذوى 
القوه»و 00 أن المراد بالمفاتح الخزائن» و ليس بذاكك. 


ل 
لا 


ليون تمق شديد بدي سى الآخره و يورث ابطر والأشرو ذال تع يك 12 


0 2 :. لا وو 6م 
و لذا أيضا علل النهى بقوله: «إنَّ الله لا بْحبٌ الْمَرِحِينَ . 
1 لا 0 
قوله تعالى: وَ ابت فيك ذلك كه لله الذاك لوال "حر الكو أى و اظلي ةقينا أعطاكف اللدسن ال الدلضا تمن التدان الاخره 
بإنفاقه فى سبيل الله و وضعه فيما فيه 


ص ١١‏ الا 


)١-١‏ .و روى فى الدر المنثور عن أبى صالح سبعين. 


مرضاته تعالى. 


واقولة: دنا أى لا : تتركك ما قسم الله لكك و رزقكك من الدنيا تركك | ليح اعد ف كد كان 
حقيقه نصيب الإنسان من الدنيا هو ما يعمل به لآخرته فهو الذى يبقى له. 


لا 
وقوله: أخين كل] أخسن الله لكك أى أنفقه لغيركك إحسانا كما آتاكه الله إحسانا من غير أن تستحقه و تستوجبههو هذه 


الجمله من قبيل عطف التفسير لقوله: و و ا) على أول الوجهين السابقين و متممه له على الوجه الثانى. 
د ْ 0 
و قوله: وَ لا تبغ الفسَادَ فى الأَرْض إن الله لا يحب الْمَفس دِينَ أى لا تطلب الفساد فى الأرض بالاستعانه بما تاكك الله من مال و 


ما اكتسبت به من جاه و حشمه إن الله لا يحب المفسدين لبناء الخلقه على الصلاح و الإصلاح. 
:1 ا 
قوله تعالى: قال إِنَمًا أو علي عِلمِ عِنْدِى الى آخر الآيه؛لا شكك أن قوله: 


نا أو نعل عم عذدى» جواب عن جميع ما قاله المؤمنون من قومه و نصحوه به و كان كلامهم مبنيا على أن ماله من الثروه 
ع الا لياح الت رو ا ا ا ا 


فأجاب بنفى كونه إنما أوتيه إحسانا من غير استحقاق و دعوى أنه إنما أوتيه على استحقاق بما عنده من العلم بطرق اقتناء المال 
و تدبيره و ليس عند غيره ذلككءو إذا كان ذلكك باستحقاق فقد استقل بملكه و له أن يفعل فيما اقتناه من المال بما شاء و 
يستدره فى أنواع التنعم و بسط السلطه و العلو و البلوغ الى الآمال و الأمانى. 


0 
2 5 وو َِ لا 3 و 
و فى قوله: إنطا أوتِيتهُ من غير إسناد الإيتاء الى الله سبحانه كما فى قول الناصحين له «فبطًا تاك اللَّهُ؛ نوع إعراض عن ذكره 


تعالى و إزراء بساحه كبريائه. 


ص :”الا 


2 


و قوله أ وَل يَعَلم أن اله قد أهلك مِن قله + ف الروك عن هو اسد نه وو و أكر خقْعاً استفهاء تويكى وحوانب عن قوله: 
ركبلا نا أوتِمه عَلعِلمِ عِندى» بأيسر ما يمكن أن يتنبه به لفساد قوله فإنه كان يرى أن الذى اقتنى به المال و هو يبقيه له و يمتعه 
ديل كه للق سو لواف لول أله اقيق لل من القرون من هو أشد منه قوه و أكثر جمعاءو كان ما له من القوه و الجمع 
عن علم عنده على زعمهءو قد أهلكه الله بجرمه.فلو كان العلم الذى يغتر و يتبجح به هو السبب الجامع للمال الحافظ له الممتع 


منه و لم يكن بإيتاء الله فضلا و إحسانا لنجاهم من الهلاك و متعهم من أموالهم و دافعوا بقوتهم و انتصروا بجمعهم. 


و قوله: ولا بتكل عَنْ ذَنُوبهمُ الْمُخْرِمُونَ ظاهر السياق أن المراد به بيان السنه الإلهيه فى تعذيب المجرمين و إهلاكهم بذنوبهم 
فيكون كنايه عن عدم إمهالهم و الإصغاء الى ما لفقوه من المعاذير أو هيئوه من التذلل و الإنابه ليرجو بذلك النجاه كما أن أولى 
الطول و القوه من البشر إذا أرادوا تعذيب من يتحكمون عليه سألوه عن ذنبه ليقضوا عليه بالجرم ثم العذابءو ربما صرف 
المجرم بما لفقه من المعاذير عذابهم عن نفسه لكن الله سبحانه لعلمه بحقيقه الحال لا يسأل المجرمين عن ذنوبهم و إنما يقضى 
عليهم قضاء فيأتيهم عذاب غير مردود. 


0 
قوله تعالى: تج عل َوه فى زِيئِي قال الَذِينَ يُردُونَ العياء الدَّلا ليت ل مثْلّ ا أوتى ن قارو نه ذو حظ عَظِيمٍ الحظ هو 
النصيب من السعاده و البخت. 


و قوله: يُرِدُونَ الْكلاة الدَّلا أى يجعلونها الغايه المطلوبه فى مساعيهم ليس لهم وراءها غايه فهم على جهل من الآخره و ما أعد 
اللّه لعباده فيها من الثواب قال تعالى: 

2ه 5 ه 0 .ا ل لك 7 .0 0 و لا 0 0 ٠‏ 

فَأغرض عَنْ مَنْ نَوَلَى عَنْ ذكرذ] وَ لَمْ يرد إلا الْكلياة الذَّلا ذلك مَبلَفْهُمْ مِنَ الْعِلّم (النجم/ .”)و لذلك عدوا ما اوتيه قارون من 
المال سعاده عظيمه له من دون قيد و شرط. 


ص 7 


1 لياه 26 ر وم موه 2 عب 5 2 2 
قوله تعالى: وَقَالَ الَّذِينَ أونوا الْعِلْم وَيِلَكُمْ تَابُ الله حير لِمَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ لالحا الخ؛الويل الهلاك و يستعمل للدعاء بالهلاكك 
و زجرا عما لا يرتضىءو هو فى المقام زجرا عن التمنى. 


و القائلون بهذا القول هم المؤمنون أهل العلم باللّه يخاطبون به أولئكك الجهله الذين تمنوا أن يؤتوا مثل ما أوتى قارون و عدّوه 

سعاده عظيمه على الإطلا-قءو مرادهم أن ثواب الله خير لمن آمن و عمل صالحا مما أوتى قارون فإن كانوا مؤمنين صالحين 
نوف ار 1 ! 

وقوله: و لا يلقاه] إلا الصَابِرُونَ التلقيه التفهيم و التلقى التفهم والأخذءو الضمير -على ما قالوا-للكلمه المفهومه من السياق»و 


المعنى:و ما يفهم هذه الكلمه-و هى قولهم: 
ارابك العامة 1ن سيل معادلا الفاررون: 


و الصابرون هم المتلبسون بالصبر عند الشدائد و على الطاعات و عن المعاصىءو وجه كونهم هم المتلقين لهذه الكلمه أو السيره 
أو الطريقه أن التصديق بكون ثواب الآخره خيرا من الحظ الدنيوى-و هو لا ينفكك عن الإيمان و العمل الصالح الملازمين لتركك 
كثير من الأسهواء و الحرمان عن كثير من المشتهيات-لا يتحقق إلا ممن له صفه الصبر على مراره مخالفه الطبع و عصيان النفس 
الأماره. 


+ طا لا م ع 5 5 
قله تعال > مستسفنا نه وندازه الأض :الى أن الآنهةالضميرات لقازون و الجملة متفرعه علن بغية. 


ل ٍ لا - 0 
و قوله: كنا كان لَهُ مِنْ فِّهِ ينْضِرُوئَهُ مِنْ دون اللَهِ وََا كان مِنَّ الممتَصرِينَ الفئه الجماعه يميل بعضهم الى بعضءو فى النصر و 


الانتصار معنى المنع و الامتناعءو محصّل المعنى:فما كان له جماعه يمنعونه العذاب و ما كان من الممتنعين على خلاف ما كان 
يظن أن الذى يجلب اليه الخير و يدفع عنه الشر هو قوّته و جمعه اللذان اكتسبهما بعلمه فلم يقه جمعه و لم تفده قوته من دونه 
اللشيو يات أق الله انه هن الت نام ها ١‏ نا 


ص :7 


فالفاء فى قوله: «طيا كانَ» لتفريع الجمله على قوله: «مَحْس هنا به الخ؛أى فظهر بخسفنا به و بداره الأرض بطلان ما كان يدّعيه 
لنفسه من الاستحقاق و الاستغناء عن الله سبحانه و أن الذى يجلب اليه الخير و يدفع عنه الشر هو قوته و جمعه و قد اكتسبهما 
بنبوغه العلمى. 


لا 
قوله تعالى: وَ أْصِمَح الّذِينَ تَمَنّوا مَك انه الس 0 وتكأن الل بعش ط الدَرُقَ لمن اث اده وَ يَقَدِرٌ الخ؛ذكروا 


أن«وى» كلمه تندّم و ربما تستعمل للتعجب و كلا المعنيين يقبلان الانطباق على المورد و إن كان التندم أشيق الى الذهن: 
ل ل : 
و قوله: وَيُكأنَ الله شط الرّزْقَ لِمَنْ يَشْاءٌ مِنْ طَادِه وَ يَعدِرٌ اعتراف منهم ببطلان ما كان يزعمه قارون و هم يصدّقونه أن القوه و 


الجمع فى الدنيا بنبوغ الإنسان فى علمه و جوده تدبيره ولا بفضل من الله سبحانه بل سعه الرزق و ضيقه بمشيه من الله. 


و المقام مقام التحقيق دون التشبيه المناسب للشكك و التردد لكنهم إنما استعملوا فى كلامهم «وَيْكأن) للدلاله على ابتداء ترددهم 
فى قول قارون و قد قبلوه و صدّقوه من قبل و هذه صنعه شائعه فى الاستعمال. 

ليو ل 0 
و الدليل على ذلكك قولهم بعده: «لَؤْ لا أن مَنَّ الله عَلئِنَا لخْسَفْ بنا» على طريق الجزم و التحقيق. 


1ه دلا 
و قوله: وَيْكأنَه لا يُفلِحَُ الكافزونَ تندم منهم ثانيا و انتزاع مما كان لازم تمنيهم مكان قارون. 


مد الأ هت لإ 
قوله تعالى: تلك الدَارٌ الآخرة نجعلا للذيت لا لا يريدُون علَوًا فى الوص و لآ لاد و تيه قبَهُ للْمتّقِينَ الآبه؛و ما بعدها بمنزله النتيجه 
المستخرجه من القصه. 


0 
و قوله: تلك الدَارُ الْآخِرَهُ الإشاره إليها بلفظ البعيد للدلاله على شرفها و بهائها 


ص :716 


و علو مكانتها و هو الشاهد على أن المراد بها الدار الآخره السعيده و لذا فسروها بالجنه. 


لزنه ان ليك وا لررلوة قاو فى ادق :لا ,لام :ينها يت و زراك العا جا لماز والاتكا رطان نا 
ارده الشسياة فنها | عقا شخامن : اللستشان كاق الله م نر ائعه الى مع تكاليت للشان عل متتفحا ف فطركه و بلعل 
تقتضى فطرته اا احص دري را الصا اا ارو تاكيود اتصو ااي 1 ااي بلا واسطه 
أو بواسطه.قال تعالى: ظَهرَ الَْلَادٌ فى الْبر وَ البخر بلا للا كسَبَتْ أَبْدى الس (الروم .)75١‏ 


و من هنا ظهر أن إراده العلو من مصاديق إراده الفساد و إنما أفردت و خصّت بالذكر اعتناء بأمرهاءو محصّل المعنى:تلكك الدار 
الآخوه التقيده نخضها بالذدة لأ يردن قنياد| فن الأرسن» بالطو على عناف اللددو ل با مغضينة اعرف 


و الآبهاعاثهتيخصضها قرله تعال :إن تشكموا كاد نا ينهو عَنْه تكد كم سبكم وَ تُدِْلْكُم مُدْحَلا كريماً (النساء .)80١‏ 
وقرله و كاف للقي أ العاقبه المحموده الجميله و هى الدار الآخره السعيده أو العاقبه السعيده فى الدنيا و الآخره لكن سياق 
الآبتين يك الأول 


عار لهام 0 لا 
قوله تعالى: مَنْ لجاء بالْحسمَه قَلَهُ حير منه] أى لأنها تتضاعف له بفضل من اللّهءقال تعالى: مَنْ لاء بالْحستَه قَلَهُ عر أَنثالها 
(الأنعام .)12٠‏ 


1 لا م 
قوله تعالى: وَ مَنْ لجا بالصَيْئهِ َلا بَِرّى الِّينَ عَمِنُوا البئاتٍ إل لكاتو تكملوة أى لا يدون عل هااعنلرا شها وعم كيال 


العدل.كما أن فى جزاء الحسنه بخير منها كمال الفضل. 


علا رد هم م 5 
و كان مقتضى الظاهر فى قوله: «فلا يُجْرّى الَذِينَ عَملوا؛ الخ؛الإضمار و لعل فى وضع الموصول موضع الضمير إشاره الى أن هذا 
الجزاء: إلماهو لمر أكثر هن اقتراف" الشخصيهة 


ص :2 الا 


وأحاطت به الخطيئه كما يفيده جمع السيثئات:و قوله: دكانوا يَعْمَلونٌ» ادال على الأضران 2 الاستمزارةو أمرمن جاء بالسيئه و 
الحبنه فمن المرجو أن يغفر الله له كما قال: وَ آحَرُونَ اغَْرهُوا دُنُوبِهِمْ حَلَطُوا عَمَا الحا و آحَر سينا عََى الله أَنْ يكُوب لهم 
إنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ (التوبه7١٠).‏ 


و ليعلم أن الملاكك فى الحسنه و السيئه على الأثر الحاصل منها عند الإنسان و بها تسمى الأعمال حسنه أو سيئه و عليها-لا على 
متن العمل الخارجى الذى هو نوع من الحركه-يثاب الانسان أو يعاقبءقال تعالى: وَ إِنْ تبِدُوا ا فى أَنْفُسِكم أؤ تُحْفُوهُ يلطاسبكم 
به الله (البقرهع78/) .)١(‏ 


[سوره القصص (358): الآيات 143 الى /8] 
اشاره 


ل م َب َعم من لج اهدي من ُو فى ضَلَالٍ مين (48) 13 تلت تجو أ 
لا 
لقا يك لكلاب دحم من بك قلا تكو هرا رين ١ه‏ :ل ب شك عن الات لله بع ا نل إليك و أدع 
0 


للا رَبك وَ انكو من الشف ركِين 010 و لا مذ مع لله إلها آكر لا إل إلا هو كَل ف عء لايك إلا وَجْهَهُ ا هَل م وَ َيِه 
تَوْجَعُونَ (/0) 


ص 7 


-١‏ ١).القصص‏ 65-12 بيحث روائى حول قصه موسى و قارون. 


بيان: 


قوله تعالى: إِنَّ الى فَرَض عَلَِك الْقُوَآنَ اذك إللا لك إلى ار الآبنه الفرق عصلى مآ ذاكرو دوعتي الجا ب لمعت الزن 
عَلَيِك الْقَوَآنَ» أى أوجب عليكك العمل به أى بما فيه من الأحكام ففيه مجاز فى النسبه. 


و أحسن منه قول بعضهم:إن المعنى أوجب عليكك تلاوته و تبليغه و العمل به و ذلكك لكونه أوفق لقوله: ل«لاذّك إللا ماد بما 


سيجى ء من معناه. 


و قوله: للادّك إللل مَلقَادٍ المعاد اسم مكان أو زمان من العود و قد اختلفت كلماتهم فى تفسير هذا المعاد فقيل:هو مكه فالآيه 
وعد له أن الله سيرده بعل هجر ته الى مكه ثانياء و قيل:هو الموت.و قيل:هو القيامه.و قيل:هو المحشرءو قيل:هو المقام المحمود و 
بعد ما كان دخله فى المعراج الأول:و قيل:هو الأمر المحبوب فيقبل الانطباق على جل الأقوال السابقه أو كلها. 


و الذى يعطيه التدبر فى سياق آيات السوره هو أن تكون الآيه تصريحا بما كانت القصه المسروده فى أول السوره تلوح اليه ثم 
الآيات التاليه لما تؤيده. 


فمعنى الآ-يه؛أن الذى فرض عليكك القرآن لتقرأه على الناس و تبلغه و تعملوا به سيردكك و يصيرك الى محل تكون هذه 
الصيروره منكك اليه عودا و يكون هو معادا لكك كما فرض التوراه على موسى و رفع به قدره و قدر قومهءو من المعلوم أنه صِلَّى 
الله عليه و آله و سلم كان بمكه على ما فيها من الشده و الفتنه ثم هاجر منها ثم عاد إليها فاتحا مظفرا و ثبتت قواعد دينه و 
استحكمت أركان ملته و كسرت الأصنام و انهدم بنيان الشرك و المؤمنون هم الوارثون للأرض بعد ما كانوا أذلاء معذبين. 


ص :71 


و فى تنكير قوله: «مَعَادِ؛ إشاره الى عظمه قدر هذا العود و أنه لا يقاس الى ما قبله من القطون بها و التاريخ يصدقه. 


وقوله: :الى َع من لله هدكو عن هو فى م لا ين يؤيد ما قدمنا من المعى فإن يحاذنى فول موسى عليه العلام لم 
كذبوه و رموا آياته البينات بأنها سحر مفترى- (رَبّى غلم عن كاه بالْْد مِنْ عِنْدِهِ وَ مَنْ تكونٌ لَهُ عاقب الدّار) فأمر النبى عن 
لله عليه و آله و سلم أن يقول للفراعنه من مشركى قومه لما كذبوه و رموه بالسحر ما قاله موسى لآل فرعون لما كذبوه و رموه 
اسح لادان الك مين متها ويل دعركيها كه واليو م المطياار يكور لكو الماع ووو الال في ارد الي إنا أوسا 
يكم ر مولا شاجدا عَلَيكمْ لا رسلا إلا رْعَوْنَ رَسُول (المزمل 15). 


و لعل الاكتفاء بالشطر الأول من قول موسى عليه السّلام و السكوت عن الشطر الثانى أعنى قوله: 


0 4 2 لا 
و كرون لاف الدرووايداء لكر ست للنبابد على اناك كني جز الإفدازوبوالانداء كنا مكف عل منحياق فول 
باذك إلا مْعادِ» أيضا حيث خص الخطاب بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلم و نكر معادا. 


و كيف كان فالمراد بقوله: ل يدق اند مان الل عليه و اله ويكن شيا رفول ومن و فى لا ينا 
اكرات او ا ردنا لماتريسييك ررق المي الورغلوار القريجلم دمن لكا بالْهُد4)؛ و فى جائيهم 
منْ مو فى شلال مبين؛ فقوبل بين ضلالهم و بين مجيئه بالهدى لا بين ضلالهم و اهتدائه -لكون تكذيبهم متوجها بالطبع الى ما 
جافانة له الى لقني 


4 0 ا 0 ل 0 لا 2 وده ب 2 لا 56 
قوله تعالى: و 2 كُنْتٌ تَؤجوا أَنْ يقلا لِك لكاب إلا رَخمة مِنْ رَبك فلا تَكوئنّ ظَهيراللكافِرينَ صدر الآيه تقرير للوعد الذى 


فى قوله: «إنَّ الّذِى كَرَضَ عَلَيَك الْقَوَآنَ ادك إل مططادِ» أى إنه سيردك الى معاد-و ما كنت ترجوه كما ألقى اليكك الكتاب و 
ما كنت ترجو ه-. 


ص :19١لا‏ 


و قيل:تذكره استينافيه لنعمته تعالى عليه صلَى الله عليه و آله و سلم و هذا وجه وجيه و تقريره أنه تعالى لما وعده بالرد الى معاد 
و فيه ارتفاع ذكره و تقدم دعوته و انبساط دينه خط له السبيل التى يجب عليه سلوكها بجهد و مراقبه فبيين له أن القاء الكتاب اليه 
لم يكن على نهج الحوادث العاديه التى من شأنها أن ترتجى و تترقب بل كانت رحمه خاصه من ربه و قد وعده فى فرضه عليه 
ما وعده فمن الواجب عليه قبال هذه النعمه و فى تقدم دعوته و بلوغها الغايه التى وعدها أن لا ينصر الكافرين و لا يطيعهم و 
يدعو الى ربه و لا يكون من المشركين و لا يدعو معه إلها آخر. 


0 
و قوله: إلا رَحْمَهٌ مِنْ رَبك استثناء منقطع أى لكنه ألقى اليك رحمه من ربكك و ليس بإلقاء عادى يرجى مثله. 


0 
عله بك كر ظهيرا لك افرين تفريع على قوله: «إلآ رَحْمَهٌ مِنْ رَبُكك» أى فإذا كان إلقاؤه اليك رحمه من ربكك خضك بها 
وهو فوق رجائكك فتبرأ من الكافرين و لا تكن معينا و ناصرا لهم. 
يه :. م :3 
قوله تعالى: وَ لا يَصُدُّئك عَنْ آلاتٍ الله بعْدَ إذْ أنرلَتْ إِلَبِك الى آخر الآيه؛ نهى له صلَى الله عليه و آله و سلم على الانصراف 
عن آيات الله بلسان نهى الكفار عن الصد و الصرف و وجهه كون انصرافه مسببا لصدهم و هو كقوله لو 0 
بخ ردكلا مِنَ الْبنّه أى لا تخرجا منها بإخراجه لكما بالوسوسه. 


0 ا عر ل ملا : 
و الظاهر أن الايه و ما بعدها فى مقام الشرح لقوله: «فلا تَكونَنَ ظهيرا للكافرينَ» و فائدته تأكيد النهى بعد موارده واحدا بعد 
واحد فنهاه أولا عن الانصراف عن القرآن النازل عليه برميهم كتاب الله بأنه سحر أو شعر أو كهانه أو أساطير الأولين اكتتبهاءو 
أمره ثانيا أن يدعو الى ربهءو نهاه ثالثا أن يكون من المشركين و فشره بأن يدعو مع الله إلها آخر. 
وقد كرّر صفه الرب مضافا اليه صلَى الله عليه و آله و سلم للدلاله على اختصاصه بالرحمه و النعمه و أنه صَلَّى اللّه عليه و آله و 


سلم متفرّد فى عبادته لا يشاركه المشركون فيها. 


ص ١١٠لا‏ 


ل د 
١ 800‏ 0 
قوله تعالي: خوك قن ع لايك إلا و هه لهُ الحكم و إِلَيِه بر جَعُونَ كلمه الإخلاص فى مقام التعليل لقوله قبله: «وَّ لا 


سن الم ع ران بعد وشم لسر اما 1 سد 
لا 
أَيّ شَنء أكيد قر 1 0 البطلان لاطا 


والوجه والجهه واحده كالوعد و العدهءو وجه الشىء فى العرف العام ما يستقبل به غيره و يرتبط به اليه كما أن وجه الجسم 

السطح الظاهر منه و وجه الإنسان النصف المقدم من رأسه و وجهه تعالى ما يستقبل به غيره من خلقه و يتوجه اليه خلقه به و هو 
صفاته الكريمه من حياه و علم و قدره و سمع و بصر و ما ينتهى إليها من صفات الفعل كالخلق و الرزق و الإحياء و الإماته و 
المغفره و الرحمه و كذا آياته الداله عليه بما هى آياته. 


فكل شىء هالكك فى نفسه باطل فى ذاته لا حقيقه له إل ما كان عنده مما أفاضه الله عليه و أما مالا ينسب اليه تعالى فليس إل 
ما اختلقه و هم المتوهم او سرابا صوّره الخيال و ذلكك كالأصنام ليس لها من الحقيقه إلا أنها حجاره او خشبه او شىء من 
الفلزات و أما أنها أرباب او آلهه او نافعه او ضاره او غير ذلكك فليست إلا أسماء سماها عبدتهم و كالإنسان ليس له من الحقيقه 
إلا ما أودعه فيه الخلقه من الروح و الجسم و ما اكتسبه من صفات الكمال و الجميع منسوبه الى الله سبحانه و أما ما يضيفه اليه 
العقل الاجتماعى من قوه و سلطه و رئاسه و وجاهه و ثروه وعزه و أولاد و أعضاد فليس إلآ سرابا هالكا و امنيه كاذبه و على هذا 
اليل سائز الفرستوداك: 


ص :7 


فلمو عندها مو العققه الما أفاضى الله علبها يقفيله ا فى ناته الةالذعلن فاته الكركة مو رمه ررق قصل و إحيبان 
وغير ذلك. 


فالحقيقه الثابته فى الواقع التى ليست هالكه باطله من الأشياء هى صفاته الكريمه و آياته الداله عليها و الجميع ثابته بثبوت الذات 
المقدسه. 


هذا على_تقدير كون المراد بالهالك فى الآيه الهالكك بالفعل و على هذا يكون محصل تعليل كلمه الإخلاص بقوله: «كل شَيْءِ 
الك إلا وَجْهَهُه أن الإله و هو المعبود بالحق إنما يكون إلها معبودا إذا كان أمرا ذا حقيقه واقعيه غير هالكك و لا باطل له تتدبير 
فى العالم بهذا النعت و كل شىء غيره تعالى هالكك باطل فى نفسه إلا ما كان وجها له منتسبا اليه فليس فى الوجود إله غيره 
سبحانه. 


و الوثتيون و إن كانوا يرون وجود آلهتهم منسوبا اليه تعالى و من جهته إلا أنهم يجعلونها مستقله فى التدبير مقطوعه النسبه فى 
لكف عن من قوق أن كوق مكنا سكيدو 3 لكك دونه تن ون اللدو و لأ ستقلال لشىء فى شىء عنه تعالى فلا يستحق 
العباقه الأ هق 


و هاهنا وجه آخر أدق منه بناء على أن المراد بالوجه ذات الشىء فقد ذكر بعضهم ذلكك من معانى الوجه كما يقال:وجه النهار و 
وجه الطريق لنفسهما و إن أمكنت المناقشه فيه»و ذكر بعض آخر:أن المراد به الذات الشريفه كما يقال:وجوه الناس أى أشرافهم 
وهو من المجاز المرسل او الاستعاره و على كلا التقديرين فالمراد أن غيره تعالى من الموجودات ممكنه و الممكن و إن كان 
موجودا بإيجاده تعالى فهو معدوم بالنظر الى حد ذاته هالكك فى نفسه و الذى لا سبيل للبطلان و الهلاكك اليه هو ذاته الواجبه 
بذاتها. 


و محصل التعليل على هذا المعنى:أن الإله المعبود بالحق يجب أن يكون ذاتا بيده شىء من تدبير العالم»و التدبير الكونى لا 
يفك عن الخلق و الأرحاد فل مع لأن تيو جك الحوادك شيه و يدن أمرها شب 2 اخرح و قن وهاه مرانا ف هذا الكتا حو 
لا يكون الخلق الموجد إلا 


ص :"الا 


والحن:الوعقر ا و له رشنن الا هو قال ؟ قاذ له إلا رهق 


و قولهم:إنه تعالى أجل من أن يحيط به عقل او وهم فلا يمكن التوجه العبادى اليه فلا بد أن يتوجه بالعباده الى بعض مقَرّبى 
حضرته من الملائكه الكرام و غيرهم ليكونوا شفعاء عنده. 


مدفوع بمنع توقف التوجه بالعباده على العلم الإحاطى بل يكفى فيه المعرفه بوجه و هو حاصل بالضروره. 


و أما على تقدير كون المراد بالهالك ما يستقبله الهلاكك و الفناء بناء على ما قيل:إن اسم الفاعل ظاهر فى الاستقبال فظاهر الآيه 
أن كل شىء سيستقبله الهلاك بعد وجوده إلا وجهه. 


نعم استقبال الهلاكك يختلف باختلاءف الأشياء فاستقباله فى الزمانيات انتهاء أمد وجودها و بطلانها بعده وفى غيرها كون 
وجودها محاطا بالفناء من كل جانب. 


واهاجحك الأشياء غلن هذا بطلان وجودها الأسداتق .و خلق النشاء الأول غنها بانتقائها الى النقاء الأخرى و رجوعها الى الله 
استقرارها عندهءو أما البطلان المطلق بعد الوجود فصريح كتاب الله ينفيه فالآيات متتابعه فى أن كل شىء مرجعه الى الله و أنه 
المنتهى و اليه الرّجعى و هو الذى يبدئ الخلق ثم يعيده. 


فمحصل معنى الآيه-لو أريد بالوجه صفاته الكريمه-أن كل شىء سيخلّى مكانه و يرجع اليه إلا صفاته الكريمه التى هى مبادئ 
فيضه فهى تفيض ثم تفيض الى ما لا نهايه له و الإله يجب أن يكون كذلك لا بطلان لذاته و لا انقطاع لصفاته الفيّاضه و ليس 
كل ناغية نكال :دوذ العقة قاذ إله إلا في 


ولو أريد بوجهه الذات المقدسه فالمحصّل أن كل شىء سيستقبله الهلاكك و الفناء بالرجوع الى الله سبحانه إلا ذاته الحقه الثابته 
ننس كوا غير بهذ الصفهفاة إله الأ هو 


ص فروة6 


فال جا ِنْدَ كم ينقد وَل عِنْدَ اللَّهلقٍ (النحل 952/)ءو قال: وَ لا عِنْدَ الله حير مار (آل عمران/19/)ءو قال:.دء ليث 
1 


ِ لا و له ل 7 
أخرموا ص حاذ عرد الله وبع لاح لام اي خزائن الرحمه كما قال: وَإِنْ مِنْ شَئْ 0 اه 


1 
(الحجر١7/)ءو‏ كذا اللوح المحفوظ كما قال: وَ عندنا 0 ع رق 5/). 
0000 
و أما ما ذكروه من العرش فقد تقدم الكلام فيه فى تفسير قوله تعالى: إِنَّ رَبَكمُ الله الآيه(الأعراف 185/). 
و يمكن أن يراد بالوجه جهته تعالى التى تنسب اليه و هى الناحيه الى نقيت ويارت اليه بهاءو تؤيده كثره استعمال الوجه 
فى كلامه تعالى بهذا المعنى كقوله: يُرِيدُونَ وَجْهَهُ (الأنعام 05/)ءو قوله: لد اثيقاء تقد ونه تاغللا (اللنة الى شين فلكم من 
الآيات الكثيره جدا. 


و عليه فتكون عباره عن كل ما ينسب اليه وحده فإن كان الكلام على ظاهر عمومه انطبق على الوجه الأول الذى أوردناه و يكون 
من مصاديقه أسماؤه و صفاته و أنبياؤه و خلفاؤه و دينه الذى يؤتى منه. 


واجخ وي لتر يعسي كنا رقع فى ينض الروائااتة للم كج مر بانيه امايق - كان المراد بالهلاك الفساد و عدم 
الأدتروو كنات الله تعل اود لقوله: ولتت مع الله إلها آخَرَ و كان ما قبلها قرينه على أن المراد بالشىء الدين و الأعمال 
المسلفة:يه وكات محش المع زو لذ كدر رقن 'ذية الترحية لأ كل .كاوج بناطل لز له الا اقيق 


و الأنسب على هذا أن يكون الحكم فى ذيل الآيه بمعنى الحكم التشريعى أو الأعم منه و من التكوينى و المعنى:كل دين هالكك 
إلا دينه لأن تشريع الدين اليه و اليه ترجعون لا الى مشرّعى 


ص 7 


الأديان الأخر 002). 


و قوله: لَهُ الْحَكمٌ وَ إِلَيِهِ تَوْجَعُونَ الحكم هو قضاؤه النافذ فى الأشياء و عليه يدور التدبير فى نظام الكونءو أما كونه بمعنى فصل 
القضاء يوم القيامه فيبعده تقديم الحكم فى الذكر على الرجوع اليه الذى هو يوم القيامه فإن فصل القضاء متفرع عليه. 


و كلتا الجملتين مسوقتان للتعليل و كل واحده منهما وحدها حجه تامه على توحيده تعالى بالا-لوهيه صالحه للتعليل كلمه 
الإخلاصءو قد تقدم إمكان أخذ الحكم على بعض الوجوه بمعنى الحكم التشريعى. 


ص :6 


1-1) .القضعن قاخلانظرات المسريه فى معن وج الله 


سوره العنكبوت مكيه و هى تسع و ستون آيه 
اشاره 
[سوره العنكبوت (59): الآيات ١‏ الى "1] 


اشاره 


0 رلا 7 7 
م لله الور التجيم 791/91 أازالم )١(‏ عيب لاس 3ش كوا انتقو لوا عدا د خم لبرت و لقثي من 


لو بطم ا درت كا ليم لوي 0 أ عيب يز نَ يَعْمَلُونَ الكلات أَنْ يد ير لد '] يَحَكمُونٌ (©) مَنْ 
5 يزجوا إقاء لمن أجل لله لات و هو الشبخ المليم (0) ومن 14 ميا 51 
انه لات لذن عع مقأ د تخريهع أعمن لبى كثا بعرت 90 و وطيا إن انه عاو 
إن اكاك لتشرك بى ا لس لسك به و ناد 0 فكع الك 0 كشع تغملون )و اين هوا و يلو 
ايلات كذجتهع ف الاين ( و من اس من يَُول نباو ذا أوفق فى لل عل ف اكاب تاب اللو و كين لله 
نَضْرٌ مِنْ رَبك ليون إن كنا معكم أ وَ لهس آللَهُ غلم ل لا فى صدُور ألم 1١0‏ و ليمي الله اين آمثوا و يعو ايقن 
أي كن دي آمرا يه يذا شعيل ساد مم بال بن حلمم وِنْ ع إِنُّْ كاذو 01١‏ 
وَ لََحَمِلنَ أَْقالَهُعْ وَ أثقالا مع أنْقالِهخ وَ لَِسْتلنَّ يَوْمَ الِْامَهِ عَمَا كانُوا يَفْتَرَونَ (17) 


ص 7 


بيان: 


يلوح من سياق آيات السوره و خاصه ما فى صدرها من الآآيات أن بعضا ممن آمن بالنبى صلى الله عليه و آله و سلم بمكه قبل 
الهجره رجع عنه خوفا من فتنه كانت تهدّده من قبل المشركين فإن المشركين كانوا يدعونهم الى العود الى ملتهم و يضمئون لهم 
أن يحملوا خطاياهم إن اتبعوا سبيلهم فإن أبوا فتنوهم و عذّبوهم ليعيدوهم الى ملتهم. 


لعف رم ل د م * 2 
يعر الى لكك قوله تعالى: و كال الديق كقوون للارق قر القراهي و لخيز 


ص :7717 


حَطايًاكم الآبه؛و قوله: وَ مِنَ النّاس مَنْ يَقُولَ آمَنا باللّهِ َإذا أوذى فى الله جعَلَ فته النّاس كعذاب اللّهِ الآيه. 

و كأن فى هؤلاء الراجعين عن إيمانهم من كان رجوعه بمجاهده من والديه على أن يرجع و إلحاح منهما عليه فى الارتداد 
كبعض أبناء المشر كين على ما يستشم من قوله تعالى: 

لا لانو مني ا ا ملم سو او ا لا ا 000 ف شأن هئ 
وَ وَصَّبِنَا الإنْسَان بِوَالِدَيْهِ شنا وَ إِنْ جامهَداك لِتَسْرك بى ما لئس لكك به عِلمْ فلا تطِغْهُما الآيه؛و قد نزلت السوره فى شأن هؤلاء. 
فغرض السوره على ما يستفاد من بدئها و ختامها و السياق الجارى فيها أن الذى يريده الله سبحانه من الإيمان ليس هو مجرد 
قولهم:آمنا بالله بل هو حقيقه الإيمان التى لا تحركها عواصف الفتن و لا تغيرها غير الزمن و هى إنما تتثدت و تستقر بتوارد الفتن 


وتراكم المحن.فالناس غير متروكين بمجرد أن يقولوا:آمنا بالله دون أن يفتنوا و يمتحنوا فيظهر ما فى نفوسهم من حقيقه الإيمان 
أو وصمه الكفر فليعلمن الله الذين صدقوا و يعلم الكاذبين. 


إبراهيم و لوط و شعيب و موسى فاستقام منهم من استقام و هلك منهم من هلكك و ما ظلمهم الله و لكن كانوا أنفسهم يظلمون. 
فعلى من يقول:آمنت باللّه أن يصبر على إيمانه و يعبد الله وحده فإن تعذّر عليه القيام بوظائف الدين فليهاجر الى أرض يستطيع 
فيها ذلك فأرض الله واسعه ولا يبخف عسر المعائن فإن الرزق على اللّه.و كأئن من دابه لا تحمل رزقها الله يرزقها و إياه. 

و أما المشركون الذين يفتنون المؤمنين من غير جرم أجرموه إلا أن يقولوا ربنا الله فلا يحسبوا أنهم يعجزون الله و يسبقونه فأما 
فتنتهم للمؤمنين و إيذاؤهم و تعذيبهم فإنما هى فتنه لهم و للمؤمنين غير خارجه عن علم الله و تقديره»فهى فتنه و هى محفوظه 
عليهم إن شاء أخذهم بوبالها فى الدنيا و إن شاء أخَرهم الى يوم يرجعون فيه اليه و ما لهم من محيص. 


ص :0 


و أما ما لفُقوه من الحجه و ركنوا اليه من باطل القول فهو داحض مردود اليهم و الحجه قائمه تامه عليهم. 


فهذا محصّل غرض السوره و مقتضى ذلكك كون السوره كلها مكيهءو قول القائل:إنها مدنيه كلها أو معظمها أو بعضها-و سيجىء 
فى البحث الروائى التالى -غير سديد»فمضامين آيات السوره له تلائم إلا زمن العسره و الشده قبل الهجره. 


ََ لاك َه 7 عم مام لا لا بنكو نع 8 9 
قوله تعالى: الم أ حَسِبَ الْدَاسٌ أن يُبْركوا أنْ يَقولوا آمَدْا وَ هُمْ لا يفتَنونَ الحسبان هو الظنءو جمله «أنَ يُتْركوا» قائمه مقام 


مفعولية ل قولف رأث عر لوال شتيوكناء سحو الققنه الامتعاة ريا عطاق فلي اللتميت يوس العداسوووالارقق لياق عل الم 
الأولءو الاستفهام للإنكار. 


ولا معنى:أظن الناس أن يتركوا فلا يتعرض لحالهم و لا يمتحنوا بما يظهر به صدقهم أو كذبهم فى دعوى الإيمان بمجرد 
قولهم:آمنا؟ 


قوله تعالى: وَ لَقَّدْ قَتنَا الْذِينَ ِنْ فيه َعَم 1 0 لكؤي اللامان للقسمءو قوله: «وَ لَقَّدْ َتنا الَّذِينَ مِنْ 
َلِه» حال من الناس فى قوله: «أ حب النَاس) أو من ضمير الجمع فى قوله: «لا يُْتَنُونَ و على الأول فالإنكار و التوبيخ متوجه 
الى ظنهم أنهم لا- يفتنون مع جريان السنه الإ-لهيه على الفتنه و الامتحان و على الثانى الى ظنهم الاختلاف فى فعله تعالى حيث 
يفتن قوما و لا يفتن آخرينءو لعل الوجه الأول أوفق للسياق. 


فالظاهر أن المراد بقوله: «وَ لَمَدْ قتَنَا الَِينَ مِنْ قَئِلِهم) أن الفتنه و الامتحان سنه جاريه لنا و قد جرت فى الذين من قبلهم و هى 
جاريه فيهم و لن تجد لسنه الله تبديلا. 


7 
و قوله: فَليَعْلمَنَ الله الْذِينَ ص دَّقوا الخ؛تعليل لما قبلهءو المراد بعلمه تعالى بالذين صدقوا بالكاذبين ظهور آثار صدقهم و كذبهم 


ص :7279 


الملازم لثبوت الإيمان فى قلوبهم حقيقه و عدم ثبوته فيها حقيقه فإن السعاده التى تترتب على الإيمان المدعو اليه و كذا الثواب 
إكنا كرفي على عته الأستاة النذق له انان خافن نالصي عنق الفكاره و الص علج طاغه اللو الضين عل متصنيه الله له 
على دعوى الإيمان المجرده. 


و يمكن أن يكون المراد بالعلم علمه تعالى الفعلى الذى هو نفس الأمر الخارجى فإن الامور الخارجيه بنفسها من مراتب علمه 
تعالى.و أما علمه تعالى الذاتى فلا يتوق على الامتحان البته. 


و المعنى:أحسبوا أن يتركوا و لا يفتنوا بمجرد دعوى الإيمان و إظهاره و الحال أن الفتنه سنتنا وقد جرت فى الذين من قبلهم 
فمن الواجب أن يتميز الصادقون من الكاذبين بظهور آثار صدق هؤلاء و آثار كذب أولئكك الملازم لاستقرار الإيمان فى قلوب 
هؤلاء وزوال صورته الكاذبه عن قلوب أولئكك. 


لا مم 
قوله تعالى: 00 لو الكطلات أَنْ يفو دا بل يَْكمُونَ أم منقطعهءو المراد بقوله: «الّذِينَ يَعملونَ العطيلات» 


0 اعرد تار ور بر ير لمر انود يترم ايك اقم درن 


َه 4 لأا ١‏ 0 


و قوله: لِلاء يا يَحَكمُونَ تخطئه لظنهم أنهم يسبقون الله يما يمكرون من فتنه و صدّ فإن ذلكك بعينه فتنه من اللّهِ لهم أنفسهم و 
صدّ لهم عن سبيل السعاده و لا يحيق المكر السيئ إلا بأهله. 

1 ولاس وت نيه لام 
قوله تعالى: من كات يووا لقا الل إن أجل الل ات و مُوَ المي 


ص :١٠لا‏ 


الْعَلِيمُ الى تمام ثلاث آيات.لما وخ سبحانه الناس على استهانتهم بأمر الإيمان و رجوعهم عنه بأى فتنه و إيذاء من المشركين و 
وبّخ المشركين على فتنتهم و إيذائهم المؤمنين و صدّهم عن سبيل الله إراده لإطفاء نور الله و تعجيزا له فيما شاء و خطأ الفريقين 
فيما ظنوا. 


رجع الى بيان الحق الذى لا معدل عنه و الواجب الذى لا مخلص منهءفبين فى هذه الآبات الثلاءث أن من يؤمن بالله لتوقّع 
الرجوع اليه و لقائه فليعلم أنه آت لا محاله و أن اللّه سميع لأقواله عليم بأحواله و أعماله فليأخذ حذره و ليؤمن حقّ الإيمان الذعن 
لا يصرفه عنه فتنه و لا إيذاء و ليجاهد فى الله حق جهاده.و ليعلم أن الذى ينتفع بجهاده هو نفسه و لا حاجه لله سبحانه الى 
إيمانه و لا الى غيره من العالمين و ليعلم أنه إن آمن و عمل صالحا فإن الله سيكفر عنه سيئاته و يجزيه بأحسن أعمالهءو العلمان 
الأخيران يؤكدان العلم الأولية مك جتان لزوسة الانداة و ويد صل القدق بر اميدق فى يي الله 

1 6 ا 
فقوله: مَنْ كان يجو لِقاءَ اللّهِ رجوع الى بامعو مي عاد امسر نا من ارس يريو العات تونب ارمع ا الل 
سبحانه يوم القيامه إذ لو لا المعاد لغى الدين من أصلهه.فالمراد بقوله: «مَنْ كان يَدْجُوا لِقَاءَ الله» من كان يؤمن بالله أو من كان 


يقول: 
آمنت بالله.فالجمله من قبيل وضع السبب موضع المسبب. 


و المراد بلقاء الله وقوف العبد موثقا لا حجاب بينه و بين ربه كما هو الشأن يوم القيامه الذى هو ظرف ظهور الحقائقءقال تعالى: 
دو يَعْلَمَونَ أَنَّاللَهَ هوَ الْحق الْمَينٌ؛ . 

وين لايل 
و قوله: فَإِنَ أجل الله لآتِ الأجل هو الغايه التى ينتهى إليها زمان الدين و نحوه و قد يطلق على مجموع ذلكك الزمان و الغالب فى 
استعماله هو المعتى الأول. 


ا ألا 
الكل الله هو الغايه التى عيّنها الله تعالى للقائه.و هو آت لا ريب فيه وقد أك د القول تأكيدا بالغاءو لازم تحتم إتيان هذا 


الأجل و هو يوم القيامه أن لا يسامح فى أمره و لا يستهان بأمر الإيمان باللّه حق الإيمان و الصبر عليه عند الفتن و المحن من غير 


رجوع و ارتداد»و قل زاد 


ص ١١لا‏ 


فى تأكيد القول بتذييله بقوله: «وَ هُوَ السّمِيعٌ لْعَلِيمُ) إذ هو تعالى لما كان سميعا لأقوالهم عليما بأحوالهم فلا ينبغى أن يقول 
القائل:آمنت باللّه إلا عن ظهر القلب و مع الصبر على كل فتنه و محنه. 

3 ا اك 5 لا لا 
ومن هنا يظهر أن ذيل الايه «فإن أجل الله لآت) الخ؛من قبيل وضع السبب موضع المسبب كما كان صدرها «مَنْ كان يَرْجُوا لِقاءَ 
الله أيضا كذلككءو الأصل من قال:آمنت باللّه. 
فليقله مستقيما صابرا عليه مجاهدا فى ربه. 

0 
و قوله: وَ مَنْ لكامرة فَإِْا بلطا لنَفْسِهِ إنَّ الله لي عن الْْالَمِينَ المجاهده و الجهاد مبالغه من الجهد بمعنى بذل الطاقهءو فيه 
تنبيه لهم أن مجاهدتهم فى الله بلزوم الإيمان و الصبر على المكاره دونه ليست مما يعود نفعه الى الله سبحانه حتى لا يهمهم و 


يلغو بالنسبه اليهم أنفسهم بل إنما يعود نفعه اليهم أنفسهم لغناه تعالى على العالمين فعليهم أن يلزموا الإيمان و يصبروا على 
المكاره دونه. 


فقوله: وَ مَنْ لَاهَدَ فَإكْا لاجد لِنَفْسِهِ تأكيد لحجه الآيه السابقه.و قوله: 


1 
دن الله لفق عن الكاليزة» تعدل الماهئلة. 


3 0 . لا رَك ما ره لا 1" 1 2 لد د 
و قوله: وَ الَّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِلاتٍ لُكفرَنٌ عَنْهُعْ سريئاتهغ وَ لَنَْرِيَنهُمْ أَحْمَنَ اذى كانُوا يَعْمَلُونَ بيان لعاقبه إيمانهم حق 


اعرد وا ارس مايا عات د الجوا افق إل سوا لجار لالع نام قي بسي كدرل قراتى 00 
النايقة زواع لا مووي قؤلة :فق هده الاندنواو الدون أمتوا وعيلوا المالكاضما: 


و تكفير السيئات هو العفو عنها و الأصل فى معنى الكفر هو السترءو قيل:تكفير السيئات هو تبديل كفرهم السابق إيمانا و 
معاصيهم السابقه طاعاتءو ليس بذاكك. 


ص شورةه 


و جزاؤهم بأحسن الذين كانوا يعملون هو رفع درجتهم الى ما يناسب أحسن أعمالهم أو عدم المناقشه فى أعمالهم عند الحساب 
إذا كانت فيها جهات رداءه و خسّه فيعاملون فى كل واحد من أعمالهم معامله من أتى بأحسن عمل من نوعه فتحتسب صلاتهم 
أحسن الصلاه و إن اشتملت على بعض جهات الرداءه و هكذا. 


5ه ع - 7 0 لا 6 وه 8 + م ن دلاء 
قوله تعالى: وَ وَصَّيْنا الْإِنْانَ ديه ثرا وَ إِنْ جام داك لتَفْرك بى ما لئس لَك به عِلْمّ قلا تُطِعهلًا الخ؛التوصيه العهد و هو 
هاهنا الأمرءو قوله: «ححث نا» مصدر فى معنى الوصف قائم مقام مفعول مطلق محذوف و التقدير:و وصّ ينا الإنسان بوالديه توصيه 
ع 7 2 و لا 2 
حسنه أو ذات حسن أى أمرناه أن يحسن اليهما و هذا مثل قوله: «وَ قولوا لِلنّاس حش نا» أى قولا حسنا أو ذا حسنءو يمكن أن 


يكون وضع المصدر موضع الوصف للمبالغه نحو زيد عدلءو ربما وججه بتوجيهات أخر. 

وقوله: وَإِنْ لكاهداكَ لقُفْرك , بى الخ؛تتميم يم للتوصيه بخطاب شفاهى للانسان بنهيه عن إطاعه والديه إن دعواه الى الشركك و 
الوجه فى ذلكك أن التوصيه فى معنى الأمر فكأنه قيل:و قلنا للانسان أحسن الى والديكك و إن جاهداك على أن تشرك بى ما 
ولم يقل:و أن لا يطيعهما إن جاهداه على أن يشرك الخ؛لما فى الخطاب من الصراحه و ارتفاع الإبهام و لذلكك قال أيضا: 
مرك بى» بضمير المتكلم وحده فافهمه و يئول معنى الجمله الى أنّا نهيناه عن الشرك طاعه لهما و رفعنا عنه كل إيهام. 

وفى قوله: اا أو بر رين اليك بالك كر وبااي ل كاه د لمطوازة ادص اياي 
ا ل لد غير العلم قال: وَلاتَقْتُ لا لس لَك به عِلْمْ (الإسراء7)ءو 


بهذه المناسبه ذيْلها بقوله: إلَى موجفكم فَأَمكُمْ ؛ ل كتقم تغملوت» أى ساعلمكم ما 5 معنى أعمالكم 


ص كرذرةف 


و منها عبادتكم الأصنام و شرككم بالْلّه سبحانه. 


و معنى الآيه؛و عهدنا الى الإنسان فى والديه عهدا حسنا-و أمرناه أن أحسن الى والديكك- و إن بذلا جهدهما أن تشرك بى فلا 
تطعهما لأنه اتباع ما ليس لكك به علم. 


و فى الآيه-كما تقدمت الإشاره اليه-توبيخ تعريضى لبعض ما كان قد آمن ثم رجع عن إيمانه بمجاهده من والديه. 


قله اناري اموا حم الطالاكات لنُدَخِلَنَهُمْ فى ال الجِينَ معنى الآ-يه ظاهرءو فى وقوعها بعد الآ-يه السابقه و فى 
سياقهاءدلاله على وعد جميل منه تعالى و تطييب نفس لمن ابتلى من المؤمنين بوالدين مش ركين يجاهدانه على الشركك فعصاهما 
و فارقهماءيقول سبحانه:إن جاهداه على الشرك فعصاهما و هجرهما ففاتاه لم يكن بذلكك بأس فإِنا سنرزقه خيرا منهما و ندخله 
بإيمانه و عمله الصالح فى الصالحين و هم العباد المنقمون فى الجنهءقال تعالى: ل أَيْتَهَا الَفْسٌ الْمَطْمَئتهُ إنجعى إلا رَبك مدي 
مَوْضِيْهٌ فَادْخُلِى فى طَبَادِى وَ ادْخلى جَنَتَى (الفجر 770). 


قوله 01 ا بال ذا ل كى اب 0 ال انحو الادؤلما كان إساة جدلاء 
مقيذابالناقة و التبالامه مكنا بالإرةاءرق الابعلات لم بعةة نتساناً رون مظلق او لم يبقل بوشن النائين ملق رامن نزاللة بل قال: 

ول لا م ال ل يد ل ا 
«وَ مِنَ الآ.اس مَنْ يَقُولُ آمد بباللّه فالآديه بوجه نظيره قوله: وَ مِنَ الّاس مَنْ يعْوْدُ الله عَللِلْ حَوْفٍ فَِنْ أَصَابَهُ حَيْرَ اطْمَأنَ به وَ إِنْ 
طبه ونه انقَلَتَ عَللِ وَجْهِهِ (الحج .)١١‏ 


م 0 
و قوله: قَإِذا أُوذَِ فِى اللَهِ أى أوذى لأجل الإيمان باللّه بناء على أن فى للسببيه كما قبل و فيه عنايه كلاميه لطيفه بجعله تعالى- 


أى جعل الإيمان بالله-ظرفا للإيذاء و لمن يقع عليه الإيذاء ليفيد أن الإيذاء منتسب اليه تعالى انتساب المظروف الى ظرفه و 
ينطبق على معنى السببيه و الغرضيه و نظيره قوله: ليا حشرت عل ا فَوَطْتٌ فى َنْب الله (الزمر/ 


ص خرورة 


09)ءو قوله: وَ الَذِينَ للاهَدُوا فيئا (العنكبوت 288). 


لا لا لا 
و قوله: جَعول فِتَنَهَ الناس كعرذاب الله أى نزل العذاب و الإيذاء الذى يصيبه من الناس فى وجوب التحرز منه منزله عذاب الله 


الذى يجب أن يتحرز منه فرجع عن الإيمان الى الشركك خوفا و جزعا من فتنتهم مع أن عذابهم يسير منقطع الآخر بنجاه أو موت 
ولا يقاس ذلكك بعذاب الله العظيم المؤبد الذى يستتبع الهلاكك الدائم. 


لا ملا م 
مايا2 لالض دو ون و ار د لس سا ان م ادقن 0 6 0 
و قوله: وَ لِيْنْ جاءَ نَضرٌ مِنْ رَبك ليقولنَ إنا كنا مَعكمْ أى لثئن أتاكم من قبله تعالى ما فيه فرج و يسر لكم من بعد ما أنتم فيه من 
الشده و العسره من قبل أعداء الله ليقولن هؤلاء إنا كنا معكم فلنا منه نصيب. 


و الْيِقُولن) بضم اللام صيغه جمعءو الضمير راجع الى ١مِنَّ)‏ باعتبار المعنى كما أن ضمائر الإفراد الأخر راجعه إليها باعتبار اللفظ. 


1 نار 
وقوله: أو لئس الله بأغلمَ . فى صُدُورِ الْعالَمِينَ استفهام إنكارى فيه رد دعواهم أنهم مؤمنون بأن الله أعلم بما فى الصدور و لا 
تنطوى قلوب هؤلاء على إيمان. 


و المراد بالعالمين الجماعات من الإنسان أو الجماعات المختلفه من أولى العقل إنسانا كان أو غيره كالجن و الملكك.و لو كان 
المراد به جميع المخلوقات من ذوى الشعور و غيرهم كان المراد بالصدور البواطن و هو بعيد. 


لا 
5 10100 ومع إلى أ دش فا 2 لالء.. ر 5 عي 0 5 س 59 


و فى الآ-يه إشاره الى كون هؤلاء منافقين و ذلكك لكون إيمانهم مقيدا بعدم الفتنه و هم يظهرونه مطلقا غير مقيد و الفتنه سنه 
إلهيه جاريه لا معدل عنها. 


و أما قوله تعالى: «وَ مَنْ لَطَاهَدَه الخ؛فقد اتضح مما تقدم أن المراد به جهاد النفس دون 


ص رحارف 


مقاتله الكفار فالحق أن لا دلاله فى شىء من الآيات على كون السوره أو بعضها مدنيه. 


قوله تعالى: وَكانَ الَِّينَ كمَرُوا لِلَّذِينَ آمَنُوا انوا عي و لشكل عطاك وَليل هم بللاملِينَ مِنْ عام ووو 
لكاذبُونَ المراد بالذين كفروا مشركوا مكه الذين أبدوا الكفر أول مره بالدعوه الحقهءو بالذين آمنوا المؤمنون بها أول مره و 
تلمع ون ف دايكوا عيل] و معرل خطانا كم نوع السشماله لهم و لدب لتنؤتضهع أن لو وجتتوا ان اشر كدو ابعو الهم ل 
تكن عليهم تبعه على أى حال:إذ لو لم تكن فى ذلكك خطيئه فهوءو إن كانت فهم حاملون لها عنهمءو لذلكك لم يقولوا:و لنحمل 
جارك لو كانه بن أطلقوا العرل من كر سيد 


فكأنهم قالوا:لنفرض أن اتباعكم لسبيلنا خطيئه فإنا نحملها عنكم و نحمل كل ما يتفرع عليه من الخطايا أو إنا نحمل عنكم 
خطاياكم عامه و من جملتها هذه الخطيئه. 


و قوله: وَللا مع بِلاملينَ مِنْ حَطامع مِنْ شَيْءٍ رد لقولهم:و لنحمل خطاياكم و هو رد محفوف بحجه إذ لو كان اتباعهم 
لسبيلهم و رجوعهم عن الإيمان بالل خطيئه كان خطيئه عند الله لا حقه بالراجعين و انتقالها عن عهدتهم الى غيرهم يحتاج الى 
إذن من الله و رضى فهو الذى يؤاخذهم به و يجازيهم و هو سبحانه يصرّح و يقول: للا مم بِلكامِلِينَ مِنْ حَطَايَاهُمْ مِنْ شَيْءٍ) و قد 
عتم النفى لكل شىء مل خطاباتم: 


وك للم : د تي لاك ش 

و قوله: إِنّهُْ لك اذْبُونَ تكذيب لهم لما أن قولهم: و لَنَحْدَلٌ حَطاباكم؛ يشتمل على دعوى ضمنى أن خطاياهم تنتقل اليهم لو 
احتملوها و أن الله يجيز لهم ذلكك. 

5 2 ماك لا 2 لا ا 0 رلا لأا ا 5 : 

قوله تعالى: و ليَحْملنَ اثة الَهُمْ وَ أثقالا مَعَ اتْقَالِهِم وَ ليم مْلنَ يَوْمَ القيامَهِ عَمَا كانوا يَفتَرّونَ من تمام القول السابق فى ردهم و هو 
فى محل الاستدراكك اى إنهم لا يحملون خطاياهم بعينها فهى لا-زمه لفاعليها لكنهم حاملون أثقالا و أحمالا من الأوزار مثل 
أوزار فاعليها من غير أن ينقص من فاعليها فيحملونها مضافا الى أثقال أنفسهم و أحمالها لما أنهم 


ص ار 


الو مضلية. 
لا 0 
فالآيه فى معنى قوله تعالى: كيرا ورمع كاملة يَؤع الامو و ون أؤزار الذينَ 50 بر عل (النحل 78/). 


- قدي إن 0 لآ إن ع - ع 
وقوله: «وَ ليَسْئْلنَ يَوْمَ الْيامَهِ عََا كانُوا يَفَْوُونَ فش ركهم افتراء على الله سبحانه و كذا دعواهم القدره على إنجاز ما وعدوه و أن 


[سوره العنكبوت (59): الآيات 18 الى ]٠‏ 


اشاره 


لاء 


2لا تون إل ويه قليك فوع الت مك إلذ ميق 7 ماد لوا وم العو (0 تأنيكاء 4 أض لكات 


000 0 هلك 
لصفي و كان 1 لين 1 ١و‏ إلاجيم إذ ان يقؤيه أغ ذو لماعو ذلكم حبد كم إن شي تقوو (0 إل 


تيون بن ون ل أؤثاناً وَ تل نّ إفكاً ! لي ل ل 


أشكزور له إلَيه ؛ تو جَعُونَ ع كبوا فَضَذ كَذْبَ أَمَمْ مِنْ عَلَى 2ه شول إلا باع انين( أو لم ترذا يق 


سال الو ع بيده إن ذلك عَلَى لله , ل سراف انق ارو سد قر ع أله بد لذ الع 


َ لا لا 

ان لله عَللِم كل سّ ىْءِ قَدِيرٌ ١‏ يوذب من يشام و يم من باه يهن 9906١‏ أثم يمغجزين فى الأ ولا فى 

لا لا 

لكا ولا لكم بن ونال من ولك و ريم 017 و ان كوا ات لله و ولك نشوا ون وختتى وليك م 

لاا ء لا ب ل 

عَذْاتٌ ليع )1١(‏ فم نم ب لسر عار 6و 

ليو 

]ل اد من دون الله أوياناً مود فى اللاو آلدا ثم يَؤْء النيامه يكف بغف >: وك قم عه عقا 
ل يا تنكم فى ال ثم يوم 0 

ام او كع بن رين 00١‏ كان لوط ول إلى اج إلى لخد از العكيم 00١‏ و وا ماق , 

50 


يَعْقَوت و علا فى دُتميد شيو و الات و اقياة أَْرهُ فى ألد8 0 فى الجر لين القالحين 00 و سا 1 كل تومو لح 
رمم لطا ل ب 00 ل 
ُو لفاحم 1# هيه ا من أعد من مين (0 أ كع لفون وجال و وافرة انول ورك في الريك كر 


ا 1 
200000 اولك دور كا يداب ا الل ب نض زنى على لمم ا و ها 


ل 5 1 5 


لوث وملا إِماهِيم بابر كلو نا فكوا أخل للد الوب د إن ألا كاثوا طَاليمينَ 00 فال إن يا لوط نوا نحن أعْلَمُ بِمَنْ 
5 لاع 2لا 1 1 ل 
0 له إلا رترت كانث من يري (0 و لما أن له ث رشلا أرط ببىء بيغ و اق بهم دعا ونوا لا محف و لا 
0 1 ٌ ”5 ل 
تكن 11 تر كه د و لكك إلأّ شوك أكانث ين لابين (0) نا مِنُونَ عل أَخول هنو افيه رخزاً من للا ينها كانوا 


فقون 06 و لَقَذ مطل وبلا آنه ته لقو م يعقوت (0") و إلا عذين لامع شعيا ال قزم يدوا لله و أذجوا ايؤع لاجرو 
لا كوا فى الأرضن الذيكزين 012 فكذروة تاخذنية الإرشلة زأن بحرا فى ارج للازية (بم) و قدا كفوة وافهذ يزخ لك ين 
لاك و اق ليه ال لطاع دع عن لشبيل و كائوا معت رين 000 وروت و فرعؤن و لان و تقذ لمق 
موسو بالَِاتٍ فَاستكبروا فى آَرْض وَل كانُوا ابقِينَ بين (0 فكو عن نه قبع من من أَزسلا عله لقاصباً و نهم من أَحَدَثه 


ع مد اهز 


ا 
ل طا دم 0 
لصّبِحه و مِنْهعْ مَنْ حَسَفْنا به لَرْض و مِنْهُمْ مَن أَعْرَفُنا وَ خا كان الله ليظْلِمَهُ وَ لكن كاوا أَنْمُسَهُع يَطْلِمُونَ (0) 


لمات كك 


لس ذه لا 7 و 3-0 
3ا) السكوت ان اعة روا حول الآندءا حيبت التاش أن نقد كر[ لفقي لماة الله 


ص كر 


ص 7 


بيان: 


2 هارع عماس ام 0 2 2 لادء للخ بن 
قوله تعالى: و لقَد وس لا نُوحا إل قَوْمِهِ فلت فيهسم ألفَ سَّنَّهِ إلا حَمْي ين َي فَأَحََدُهُمْ الطوذانٌ وَ مع ظ الِمُونَ »فى 


المجمع:الطوفان الماء الكثير الغامر لأنه يطوف بكثرته فى نواحى الأرضءانتهى.و قيل:هو كل ما يطوف بالشىء على كثره و شده 
من السيل و الريح و الظلام و الغالب استعماله فى طوفان الماء. 

والتعير الت بيني ]| ١‏ خمسيى عاما دوين أن يقال معانو سيسية تنه انكف و الآر ظاهيه فق أن الألف الا مسي مده 
دعوه نوح عليه السّلام ما بين بعثته الى أخذ الطوفان فيغاير ما فى التوراه الحاضره أنها مده عمره عليه السّلام و قد تقدمت الإشاره 
الى ذلك فى قصصه عليه السّلام فى تفسير سوره هودءو الباقى ظاهر. 

ا 1 55200 00 5900 د 
قوله تعالى: فَأَنْجِيْناةُ وَ أصّ حاب السَّفِينْهِ وَ جَعَلناها آبَهُ للعالمينَ أى فانجينا نوحا و أصحاب السفينه الراكبين معه فيها و هم أهله و 
عده قليله من المؤمنين به و لم يكونوا ظالمين. 

ووم مالك سب لل وروا الراك 50 : 5006 

وقوله:وَ > ها ابه للع المينَ الظاهر أن الضمير للواقعه أو للنجاه و أما رجوعه الى السفينه فلا يخلو من بعدءو العالمين 
الجماعات الكثيره المختلفه من الأجيال 


ص :07 


اللاحقه بهم. 

1 ل لاء 5 
+« لا 26 وه 7 1 ا 4 04 ده ات 2 5 5 و جاع ع 
قوله تعالى: و إِبرَاهِيم إذ قال لِقَوْمِهِ اغْبَّدُوا الله وَ اتقو ذلكم خَيرٌ لكم إِنْ كنْتم تَغْلمُونَ معطوف على قوله: «نوحا» أى و أرسلنا 
إبراهيم الى قومه. 


لا 
وقوله لقومه: اعْبدُوا الله وَ اتقَوةٌ دعوه الى التوحيد و إنذار بقرينه الآيات التاليه فتفيد الجمله فائده الحصر. 


على أن الوثنيه لا يعبدون الله سبحانه و إنما يعبدون غيره زعما منهم أنه تعالى لا يمكن أن يعبد إلا من طريق الأسباب الفعالة فى 
العالم المقربه عنده كالملائكه و الجن و لو عبد لكان معبودا وحده من غير شريكك فدعوتهم الى عباده الله بقوله: «اعْبِدُوا الله 
تفيد الدعوه اليه وحده و إن لم تقيد بأداه الحصر. 


2 30 و 3 و لامر سس هم 2 2 5 ع ع 
قوله تعالى: ِكيلا تَعْبّدَونَ مِنْ دون الله أؤثانا وَ تخلقونَ إفكا الى آخر الايه؛الاوثان جمع وثن بفتحتين و هو الضمءو الإفكك الآمر 
المصروف عن وجهه قولا أو فعلا. 


2 قد لت عمل نامر ع 5 
وقوله: كيلا تعئتدون 57 دُونِ الله اؤثانا» بيان لبطلان عباده الآأوثان و يظهر به كون عباده الله هى العباده الحقه و بالجمله انحصار 


لاء : ع ع ع 
العباده الحقه فيه تعالى «أؤثانا» منكر للدلاله على وهن أمرها و كون ألوهيتها دعوى مجدّده لا حقيقه وراءهاءأى لا تعبدون من 
ذوة اللهلا أوفقا من أعرها كذ و كذ 


والوااعني الجيله قولة» وو تكلمرن إفكاء أ و ختعلرن كذ يا شسيهها! ليه و عاد كه اين لكه قيناكة إله تعر عاد ته كله 
فو الله الؤاهه خوك الأوتاة: 


10000000 ا تن د 1 
و قوله: إِنْ الذِينَ تَعْمّدُونَ مِنْ دُونٍ الله لا يَملِكونَ لكم رزقا تعليل لما ذكر من افتعالهم الكذب بتسميه الأوثان آلهه و عبادتها و 


النفع و هو 


ص :١لا‏ 


أن يرضوا عنكم فيرزقوكم و يدرّوا عليكم الرزق لكنهم ليسوا يملكون لكم رزقا فإن الله هو الذى يملكك رزقكم الذى هو 
السبب الممدّ لبقائكم لأنه الذى خلقكم و خلق رزقكم فجعله ممدا لبقائكم و الملكك تابع للخلق و الإيجاد. 


0 
و لذلكك عقبه بقوله: «َابْتَعُوا عِنْدَ الله الرَّرْقَ وَ اعْمّدُوهُ وَ اشْكرُوا لَه أى فاطلبوا الرزق من عند الله لأنه هو الذى يملكه فلا 


تعبدوهم بل اعبدوا الله و اشكروا له على ما رزقكم و أنعم عليكم بألوان النعم فمن الواجب شكر المنعم على ما أنعم. 


و قوله: إِلَئِهِ تُوِجَعُونَ فى مقام التعليل لقوله: «وَ اعْبَدُوهُ وَ اشكرُوا لَه و لذا جىء بالفصل من غير عطف.و فى هذا التعليل صرفهم 
عن عباده الإله ابتغاء للرزق الى عبادته للرجوع و الحساب إذ لو لا المعاد لم يكن لعباده الإله سبب محصّل لأن الرزق و ما يجرى 
مجراه له أسباب خاصه كونيه غير العبادات و القربات و لا يزيد ولا ينقص بإيمان أو كفر لكن سعاده يوم الحساب تختلف 
بالإيمان و الكفر و العباده و الشكر و خلافهما فليكن الرجوع الى اللّه هو الباعث الى العباده و الشكر دون ابتغاء الرزق. 


ل 0 1 مه لام بي , : 

قوله تعالى: وَ إِنْ تك يوا فقَدٌ 15ب أَمَمْ مِنْ فلكم وَاتل] عَلَى الرَسُولٍ إلأ البلا الْمَبينُ الظاهر أنه من تمام كلام إبراهيم عليه 
السشلام»و ذكر بعضهم أنه خطاب منه تعالى لمشركى قريش و لا يخلو من بعد. 

و معنى الشرط و الجزاء فى صدر الآيه أن التكذيب هو المتوقع منكم لأنه كالسنّه الجاريه فى الامم المشركه و قد كذب من 
قبلكم و أنتم منهم و فى آخرهم و ليس على بما أنا رسول إلا البلاغ المبين. 

و يمكن أن يكون المراد أن حالكم فى تكذيبكم كحال الاسمم من قبلكم لم ينفعهم تكذيبهم شيئا حل بهم عذاب الله ولم 
يكونوا بمعجزين فى الأسرض و لا-فى السماء و لم يكن لهم من دون الله من ولى و لا نصيرءفكذلكم أنتمءو قوله: دوَاطا عَلَى 
الرّسُولٍ) يناسب الوجهين جميعا. 


ص 07 


قوله تعالى: أوَ لَمْ يرَوَا كيِصٌ يُبِدِئٌ الله الْحَلقَ نَم بعِيدهُ إنَّ ذلك عَلَى الله يَسِيرٌ هذه الآيه الى تمام خمس آيات من كلامه تعالى 
ل ل ا ل ل ل ل فى تكذيبهم الرسل 
إنكارهم للمعاد كما يشير اليه قول إبراهيم ١‏ ١إلَيِه‏ تَوْجَعُونَ وَ إِنْ َكَدَبُوا فَقَد كذَّبَ أَمَمْ مِنْ فيلك . 


فقوله: أ وَ لمم يَرَوَا الخ؛الضمير فيه للمكذبين من جميع الا-مم من سابق و لا-حق و المراد بالرؤيه النظر العلمى دون الرؤيه 
البصريهءو قوله: «كيِفٌ يدِدِىٌ الله الْحَلْقَ ثم يُعيدُهُ» فى موضع المفعول لقوله:«يروابعطف (يُعِيدُةُ) على موضع ايَبِدئٌ» خلافا لمن 
يرى عطفه على «أوَ لم يَرَوْاا و الاستفهام للتوبيخ. 
ا 
و المعنى:أو لم يعلموا كيفيه الإبداء ثم الإعاده أى إنهما من سنخ واحد هو إنشاء ما لم يكنء و قوله: (إِنْ ذلكك عَلى الله يَسَيرًا 
الإشاره فيه الى الإعاده بعد الإبداء و فيه رفع الاستبعاد لأنه إنشاء بعد إنشاء و إذ كانت القدره المطلقه تتعلق بالإيجاد فهى جائزه 
التعلق بالإنشاء بعد الإنشاء و هى فى الحقيقه نقل للخلق من دار الى دار و إنزال للسائرين اليه فى دار القرار. 
1 7 


3 


قوله تعالى: قل سيرُوا فى الَرْض فَانْطَوُوا كيف ردأ الْحَلقَ ثم الله ينيدي النَمْأه الْآخرة إنَّ الله عل كل شَْءٍ قَدِيرٌ الآيه الى تمام 
ثلاث آيات أمر النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم أن يخاطبهم بما يتم به الحجه عليهم فيرشدهم الى السير فى الأرض لينظروا الى 
كيفيه بدء الخلق و إنشائهم على اختلاف طبائعهم و تفاوت ألوانهم و أشكالهم من غير مثال سابق و حصر أو تحديد فى عدتهم 
وعداتي نه وام عن ملم لحترا فى لطر اليد قير جني البناء الواخره كم107ا القناء اولي قاا ب في مدن لولم و 
َقَدْ عَلِمتُمُ امه الأول فلو لا تَذَّكرُونَ (الواقعه 021). 


4 3 لا 3 لا 5 21 9 
قوله تعالى: يُعَذْبَ مَنْ يَشاءٌ وَ يَرْحَمْ مَنْ يَساءُ وَ إِلئْهِ تقلبون من مقول 


ص نزورف 


القول.و الظاهر أنه بيان لقوله: «ينشديع المأ الأخدةواقلن الى ء تحويله عن وجهه أو حاله كجعل أسفله أعلاه و جعل باطنه 
ظاهره و هذا المعنى الأخير يناسب قوله تعالى: يَوْمٌ تتلى السَلَائيءِ (الطارق 9). 


و فسروا القلب بالرد قال فى المجمع:و القلب هو الرجوع و الرد فمعناه أنكم تردّون الى حال الحياه فى الآخره حيث لا يملكك فيه 
النفع و الجر لك للسائعق :و هة اس لطبت تسر ا معنى الرجوع الى الله اي 
الأسباب و لا يحكم فيه إلآ الله سبحانه فالآديه فى معنى قوله: وَوُدُا إلى الله مؤلالهع الي وح نَّ عَهُْ للا 2 انوا يترود 


( يونس مر 


و محصل المعنى:أن النشأه الآخره هى نشأه يعذب الله فيها من يشاء و هم المجرمون و يرحم من يشاء و هم غيرهم و اليه تردّون 
فلا يحكم فيكم غيره. 


١ 1‏ 0 : 1 0 
0 5 . لا 5 مان 00 5 . 5 لا 0 - 5 5 
قوله تعالى: و2 أنْتَمْ بمَعْجِزِينَ فى الْأَرْض و لا فى الصَطَاء وا لَكم مِنْ دُ دون اللَّهِ مِنْ وَل وَ لا نصديِ 
لشأنهم يوم القيامه كما أن الآيه السابقه توصيف لشأنه تعالى يومئذ. 


من مقول القول و توصيف 


0 


فقوله: ولا أ بتغجزين فى الْأَوْض و لأ فى القلطناء أى إنكم لا تقدرون أن تعجزوه تعالى يومئذ بالفوت منه و الخروج من 
كو مت لطائة بالفرار و الخروج من ملكه و النفوذ من أقطار الأرض و السماءءفالآيه تجرى مجرى قوله: لي مَعْشَرَ الجن وَ الْإنْس 
إن اسْتطفمم أَنْ تَنُْدُوا من أفطار الات و الدْض فالقذوا لإا ره عقر 

7 :. 0 : 
و قوله: وَل لَكم مِنْ دُونٍ الله مِنْ وَلِيّ وَ لا نَصدِيرٍ أى ليس لكم اليوم ولى من دون الله يتولى أمركم فيغنيكم من الله ولا نصير 
ينص ركم فيقوى جانبكم و يتمم ناقص قوتكم فبظه ركم عليه سبحانه. 


فالآيه-كما ترى-تنفى ظهورهم على الله و تعجيزهم له بالخروج و الامتناع عن حكمه 


ص حرفف 


بأقسامه فلا هم يستقلون بذلكك و هو قوله: ١و‏ أن بمعْحزِينَ» الخ؛و لا غيرهم يستقل بذلكك و هو قوله: هوأ لم مِنْ دون الله 
مِنْ وَلِىّ) ولا المجموع منهم و من غيرهم يعجزه تعالى و هو قوله: «وَ لا نُصيرا . 


ل م0 0 
له تعالى: وَ الَّذ د 3 لاله أو كه قرا 5 و أوك ل ناك أل خطات وف| الك 
7 ين نشوا من 07 مصبر 


0 


واوا تن لو رفي ا د ل 
لارء خاي 
و من الدليل عليه الخطاب فى «أولئّك» مرتين و لو كان من كلام النبى صلى الله عليه و آله و سلم لقيل: 


«اولئكم). 


و ابتك لكك أ رفيا قر هه واوكقي وم الا ا رويطل قوذ ردكي حر مر يلار لهساو اليه مايا 
يقتضيه المقام الى قوله: ل كتراسة عمف ”تبن التضديق و الأاعترات مغيافا ال أصل الإخبار فيفيد صريح التعيين لأهل 
العذابءو يؤيد ذلكك أيضا تكرار الاشاره و ما فى السياق من التأكيد. 


و كان فى تخصيص النبى صلَى الله عليه و آله و سلم بهذا الاخبار تقويه لنفسه الشريفه وعزلا لهم عن صلاحيه السمع لمثله و 
هم لا يؤمنون. 


و المراد بآيات الله-على ما يفيده إطلاق اللفظ-جميع الأدله الداله على الوحدانيه و النبوه و المعاد من الآيات الكونيه و 
المعجزات النبويه و منها القرآن فالكفر بآيات الله يشمل بعمومه الكفر بالمعاد فذكر الكفر باللقاء و هو المعاد بعد الكفر بالآيات 
من ذكر الخاص بعد العام و الوجه فيه الاشاره الى أهميه الايمان بالمعاد إذ مع إنكار المعاد يلغو أمر الدين الحق من أصله و هو 


ظاهر. 
و المراد بالرحمه ما يقابل العذاب و يلازم الجنه و قد تكرر فى كلامه تعالى إطلاق الرحمه 


ص زرف 


5 2 ل سرهم ا 2 0000 2و 100 ب 
عليها بالملإ.زمه كقوله: فَأما الَّذِينَ آمَُوا و ملو الصَاللكَاتِ فم دْخِلْهُمْ رَبُّهُمْ فى رَحْمَيِه (الجاثيه ٠7)ءو‏ قوله: يَدْخَلَ مَنْ يَشاءٌ فى 
7 3 7 2 لا 2 ع 0 
رَحْمَتهِ وَ الظَالِمِينَ أعَدَّ لَهُعْ عَذَابَاً أليماً (الانسان .)١‏ 


و المراد بإسناد اليأس اليهم إما تلبسهم به حقيقه فإنهم لجحدهم الحياه الآخره آيسون من السعاده المؤبده و الجنه الخالده و إما 
إنه كنايه عن قضائه تعالى المحتوم أن الجنه لا يدخلها كافر. 


والمعنى:و الذين عدن ناك اللة الداله على الدين الحق و خاصه المعاد اولئكك يئسوا من الرحمه و الجنه و اولئكك لهم عذاب 
أليم. 
لا 0 


1 لا 
و ا كن كانر إلا أن كانُوا إاقارة أ وعديو اما اللهُ مِنَ النَارِ الخ؛تفريع على قوله فى صدر القصه: وَ هيم 
ذال لفحم عند وا الله و تقرف 


و ظاهر قوله لاقع اوور أن كنات فرق لاتجيد فول طائقه مسوم و الغراد «القعل القتل باليف و نسرء غهو توليع أول 
لاه 

ما ائتمروا ليجازوه و إن اتفقوا بعد ذلكك على إحراقه كما قال: قالُوا عقو وَ انْضِ روا آلِهَكَكُمْ (الأنبياء )هو يمكن أن يكون 

الترديد من الجميع لترددهم فى أمره أولا : ثم اتفاقهم على إحراقه. 


لا لل 5 
وقوله ائداه الله مِنّ الا فيه حذف و إيجاز و تقديره ثم اتفقوا على إحراقه فأضرموا نارا فألقوه فيها فأنجاه الله منهاءو قد 


فصّلت القصه فى مواضع من كلامه تعالى. 

ل ا ل ا 
قوله تعالى: وَ قال إِنَّمَا انَحَذّنُمْ مِنْ دُونٍ الله أؤثاناً مَوَدّهَ بيبكم فِى الْاءِ ادلي الى آخر الآبه إذ كان لا حجه عقليه لهم على اتخاذ 
الأوثان لم يبق لهم مما يستنون به إلا الاستنان بسنه من يعظمونه و يحترمون جانبه كالآباء للأبناء و الرؤساء المعظمين لأتباعهم و 
الأصدقاء لأصدقائهم و بالأخره الامه لأفرادها فهذا السبب الرابط هو 


ص 07 


عمده ما يحفظ السئن القوميه معمولا بها قائمه على ساقها. 


فالاستنان بسنه الوثنيه بالحقيقه من آثار المودات الاجتماعيه يرى العامه ذلك بعضهم من بعض فتبعثه الموده القوميه على تقليده 
و الاستنان به مثله ثم هذا الاستنان نفسه يحفظ الموده القوميه و يقيم الاتحاد و الاتفاق على ساقه. 


هذه حال العامه منهم و أما الخاصه فربما ركنوا فى ذلكك الى ما يحسبونه حجه و ما هو بحجه كقولهم:إن الله سبحانه أجل من 
أن يحيط به حس أو وهم أو عقل فلا يتعلق به توجهنا العبادى فمن الواجب أن نتقرب الى بعض من له به عنايه كالملائكه و 
الجن ليقربونا اليه زلفى و يشفعوا لنا عنده. 


7 5 3 لام 9 3 ٠‏ و عِِ 
فقوله: إِنَّمَا انَحَدْنمْ مِنْ دُونِ الله أؤثاناً مَوَدّهَ بكم فِى الْكاِ الدَلا خطاب منه عليه السّ.لام لعامه قومه فى أمر اتخاذهم الأوثان 


لا 
ل سم ا له ا لس ب 
لد 
تكائيل التى أثكم م كنوت االو وج ذلا 4ل َنا لبا َابِسدِينَ (الأنبياء 88 قل كول تراك | إِذ تَدغوذ أ مرك أ 
0 رك تعلو الشادة 0 


ثم عقب عليه الت لام بقوله: نما اتحَذْتُم» الخ؛بقوله: ١م‏ يَوع الْقِيامهِ يَكمْر بض كم ببغض و يَلْعَنُ ب كم بغضاً يبن لهم عاقبه 
اتخاذهم الأوثان للموده و هو باطن هذه الموده المقصوده الك سيظ و زوم تلق الشرائر انيه توسلوا الى هذا المتاع القليل 
بالشركك الذى هو أعظم الظلم و أكبر الكبائر الموبقه و اجتمعوا عليه و توافقوا لكنهم سيبدو لهم حقيقه عملهم و يلحق بهم وباله 
فيتب رأ بعضهم من بعض و ينكره بعضهم على بعض. 


و المراد بكفر بعضهم ببعض كفر آلهتهم بهم و تبرريهم منهمءكما قال تعالى: َيَكَفُرُونَ بللادتهم وَ يَكوتُون عَليِهسمْ م ضددًا 
(مريم 87/)ءو قال: وَ يَوْمَ َ الِْامَهِ يَكفْرُونَ بشزككم 


ص ا 


(فاطر؟1١/)ءو‏ فى معناه:تبرّى المتبوعين من تابعيهم» كما قال تعالى: إِذْ ِوَأ الّذِينَ انبعُوا مِنَ الَّذِينَ انعُوا وَ رَأَوَا الَْدَابَ وَ تَقَطعَتْ 
بهم الْأْبَابٌ (البقره28١/)ءو‏ المراد بلعن بعضهم عفنا لعن كز خض ضاعه فال جنال اه كلك ذعات أله فت أخيها (الأعر امت 
0 . 


ثم عقّب ذلك بقوله: «وَ مَأَاكم تار ولتت نون لتر رقار ان لخروق ونان ووقاع الجزام واه كان ات هه اليلاكك 
المؤبد ولا ناصر ينصرهم و يدفع عنهم العذاب فهم إنما توسلوا الى الموده ليتناصروا و يتعاونوا و يتعاضدوا فى الحياه لكنها 
عادت يوم القيامه معاداه و مضاده و أورثت تيدديا و خذلانا. 

قولة تعالى: ماعن له لوط وَكانَ إلى ملاجد إل وى إن هو العزيد اكيم أى ]من به لوط و الإيمان يتندى باللام كما يتعدنى 
الاك و النعت والح 


5 لاء 7 علا 0 .4 ٠.‏ .4 .4 3-5 7 
و قوله: قال إنى مهاج إلى ري قيل امير راجع الى لوطءو قيل:راجع الى إبراهيم و يؤيده قوله تعالى حكايه عن إبراهيم: و 
قال إِنَى ذاهتٌ إِللِا رَبّى سَيَهْدِين (الصافات998). 


و كان المراد بالمهاجره الى الله هجره وطنه و خروجه من بين قومه المشركين الى أرض لا يعترضه فيها المش ركون و لا يمنعونه 
توعناد ري مك السيا جوم فياجوه إلى اللدمة السيجاة العقلن / 

وقوله: إِنَهُ عَزِيرٌ حكيمٌ أى عزيز لا يذل من نصره حكيم لا يضيع من حفظه. 

قوله تعالى: و وََبْنالَهُ ساق وَ يَعْقُوبٍ و جنا فى دُرَئيِهِ الوه وَالْْباتِ معناه ظاهر. 


- 


ذه 5 3 َو 2 7 لا ع 
فال و ناه حرو نلا شان لالس لي العا نف لذج فوا اندع لارل لقنا ب يدوق الل انلكف الفزق 


بينه و بين الاجره أن الاجره 


ص كرف 


تختص بالجزاء الدنيوى و الأجر يعم الدنيا و الآخرهءو الفرق بينه و بين الجزاء أن الأجر لا يقال إلا فى الخير و النافع»و الجزاء يعم 
الخير و الشر و النافع و الضار. 


و الغالب فى كلالمه تعالى استعمال لفظ الأجر فى جزاء العمل العبودى الذى أعدّه الله سبحائه لعبادة الموضيواى ارون 
باك و اك ار وميا ا 0 ال 0 ِنَّهُ مَنْ يَتّقِ وَ يَضْبرْ قَإنَّ الله 

لا لم _. لا 
له وَ كذلِكك مكنا يوسْتَ فى الْأض يتوأ و عم حّث يَسْاءٌ نْصديبُ بِرَحْمينا مَنْ نَشْاءٌ وَ 


8 نضيع ا الس (يوسف88))إطلاق الأجر على الجزاء الدنيوى الحسن. 


فقوله: و 5 سكن أن كرف الدراة به ياه الأجر التدبرئ السو و الأضت عن هذا أن يكوق نش نذا 
لقا الجر لا .ووم تأ هذا السنى توا الى نب يدلام ف موضع آحن و ف ال تق وإ 
الَآخْرَه لَمِنَ الصَالِحِينَ (النحل7؟١/)ءفإن‏ الظاهر أن المراد بالحسنه الحياه الحسنه أو العيشه الحسنه و إيتاؤها فعليه إعطائها دون 
تقديرها و كتابتها. 


و يمكن أن يكون المراد به تقديم ما أعد لعامه المؤمنين فى الآخره من مقامات القرب فى حقه عليه السّ.لام و إيتائه ذلكك فى 
الدنيا و قد تقدم إحصاء ما يذكره القرآن الكريم من مقاماته عليه السّلام فى قصصه من تفسير سوره الأنعام. 


د ف نادي لابه اله تقدم الكلام فيه فى تفسير قوله تعالى: :وَلَمَدِ اص طَئَلاة فى الدَّلا وَإِنَهُ فى الْآخِرَه لَمِنَ 
المالجين (البقره ١1/)فى‏ الجزء الأول من الكتاب. 


وله نان و أرط ذال ليه َك كَأبُونَ الاسم ا تيفك بهامن أعد رن الْالَمِينَ أى و أرسلنا لوطا أو و اذكر لوطأ إذ 
قال لقومهءو قوله: نكم لدَأَنُونَ 


78١ ص‎ 


لْفْاحِسَّة) إخبار بداعى الاستعجاب و الإنكارءو المراد بالفاحشه إتيان الذكران. 


وقولة: لاتمقكة بها مق أحد مق المي اسشتات يوطنح معنن الفاحشه:و ب وكدهيو كان المراد أن هذا العمل لم يشع فى قوم 
قبلهم هذا الشيوع أو الجمله حال من فاعل التَاتُونَ) . 


قوله تعالى: أ نك لون الال و تَقْطعونَ الي و َأُونَ فى ناديم الْمْكرَ الى آخر الآبهةاستفهام من أمر من الحرى أن لا 
يصدقه سامع و لا يقبله ذو لب و لذا أكد بالنون و اللامءو هذا السياق يشهد أن المراد بإتيان الرجل اللواط و بقطع السبيل إهمال 
طريق التناسل و إلغاؤها و هى إتيان النساءءفقطع السبيل كنايه عن الإعراض عن النساء و تركك نكاحهنءو بإتيانهم المنكر فى 
ناديهم-و النادى هو المجلس الذى يجتمعون فيه و لا يسمى ناديا إلا إذا كان فيه أهله-الإتيان بالفحشاء أو بمقدّماتها الشنيعه 
بمرأى من الجماعه. 


لو و ين ا 
و قوله: قطنا كان جاب قَوْمِهِ إلا أنْ قالُوا اتنا بداب الله إِنْ كنْتَ مِنَ الصَادِقِينَ استهزاء و سخريه منهمءو يظهر من جوابهم أنه 
كان ينذرهم بعذاب الله و قد قال اللّه فى قصته فى موضع أعدرن و لف َرَمُع بَطْمَا فطارَوا بِالنّذْر (القمرء”). 


للء 5 5 2 م 5ه ه س 
قوله تعالى: قال رَتْ انض رنى عَلى القؤم الْمَفسة دين سؤال للفتح و دعاء منه عليهم»و قد عذهم مفسدين لعملهم الذى يفسد 
الأرض و يقطع النسل و يهدد الإنسانيه بالفناء. 
3 ف لات 4 عن 2ن لل ل 
قوله تعالى: و لما للدت رُسْلنا إلماجيع بالْبْربا الوا إِنَا مُهلكوا أَهل لله الْقَوْيِهِ إِنَّ أَخْليا كانُوا ظالِمِييَ إجمال قصه هلاكك قوم 
لوطءو قد كان ذلكك برسل من الملائكه أرسلهم الله أولا الى إبراهيم عليه السّدلام فبشّروه و بشّروا امرأته بإسحاق و يعقوب ثم 


أخبروه بأنهم مرسلون لإهلاك قوم لوطءو القصه مفصّله فى سوره هود و غيرها. 


ص :70 


و قوله: لّوا إذْا مُهُلِكوا َمل هذَه الْمَيَهِ أى قالوا لإ.براهيم»و فى الإتيان بلفظ الإشاره القريبه-هذه القريه-دلاله على قربها من 
الأرض التى كان إبراهيم عليه السّلام نازلا بهاء و هى الأرض المقدسه. 


عن لكل لكل 1 
و قوله: إِنَّ أَهْله] كانُوا ظَالِمِينَ تعليل لإهلا-كهم بأنهم ظالمون قد استقرت فيهم رذيله الظلمءو قد كان مقتضى الظاهر أن 
يقال:إنهم كانوا ظالمين فوضع المظهر موضع المضمر للإشاره الى أن ظلمهم ظلم خاص بهم يستوجب الهلاكك و ليس من مطلق 
الظلم الذى كان الناس مبتلين به يومئذ كأنه قيل:إن أهلها بما أنهم أهلها ظالمون. 


لدء 3 2 لاه 2 7 عن تع 2 ع لا لا 3 
قوله تعالى: قآلَ إِنَّ فيه لوطا قانوا تحن ألم من فِيها لجيه وَ أَهْلهُ إل امْرأتَهَ كانت مِنّ الْغايرِينَ ظاهر السياق أنه عليه الشلام 


كان يريد قرلةة درن كا لرعلا أت يصرف العذاب أن فيها لوطا و إهلاكك أهلها يشمله فأجابوه بأنهم لا يخفى عليهم ذلكك بل 


معه غيره ممن لا يشمله العذاب و هم أهله إلا امرأته. 


لكنه عليه السّ.لام لم يكن ليجهل أن الله سبحانه لا يعذب لوطا و هو نبى مرسلءو إن شمل العذاب جميع من سواه من أهل قريته 
ولا أنه يخوّفه و يزعزعه و يفزعه بقهره عليهم بل كان عليه الّ.لام يريد بقوله: «إِنَّ فها لُوط» أن يصرف العذاب عن أهل القريه 
كرامه للوط أن يدفعه عن لوط» فاجيب بأنهم مأمورون بإنجائه و إخراجه من بين أهل القريه و معه أهله إل امرأته كانت من 
الغابرين. 

والدليل على هذا الذى ذكرنا قوله تعالى فى سوره هود فى هذا د 0 ذهب عَن اجيم الرَّوْع وَ جاءَ نه 
اشر لادلا فى كوم لوط إِنَّ اجيم لحليع أو مُنِيبٌء ليا هيم أغرض عَنْ ب نه قد لاء أَمْرْ رَبك و إِنّهُمْ آتيهم عات 
غَيْرُ مَوْدُودٍ (هود7/8/): فالآيات أظهر ما يكون فى أن إبراهيم عليه الّلام كان يدافع عن قوم لوط لا عن لوط نفسه. 


فظاهر كلامه عليه السّلام فى الآيه التى نحن فيها الدفاع عن لوط و على ذلكك جاراه الرسل فأبقوا 


ص ١امل/ا‏ 


كلا-مه على ظاهره و أجابوا بأنهم ما كانوا ليجهلوا ذلك فهم أعلم بمن فيها و عالمون بأن فيها لوطا و معه أهله ممن لا ينبغى أن 
يعذب لكنهم سينجونه و أهله إلا امرأته.لكن الذى أراده إبراهيم عليه السشلام بكلامه دفع العذاب عن أهل القريه فاجيب بأنه من 
الأمر المحتوم على ما تشير اليه آيات سوره هود. 
وعم مان ل و ا ع ل يه 
و للقوم فى قوله: (إِنْ أهله! كانوا ظَالِمِينَ) و قوله: «قال إن فيها لوطا» مشاجرات طويله أعرضنا عن التعرض لها لعدم الجدوى.و 
من أراد الوقوف عليها فليراجع المطوّلات. 
00 57 لي .عت ناا و ييا كا 5 

لوا د لك وق 20 إن ارما وق زو وحن يق ديكا و والرالا لق ولا تقر اترلى الكتررالا لاسي العم د 
دو الربل ردقاو ليتق ل سق ايز رشن سوا الخال سقو زاوف تاقة مستي ل رن 
صور شبان حسان مرد يخاف عليهم من القوم ثم قصد القوم إياهم بالسوء و ضعف لوط من أن يدفعهم عنهم و هم ضيف له 
نازلون بداره. 

للدي لون يو اللي ريه 
و قوله: وَّةَالوا لا تَحَف و لا تَخْرَّنْ أى لا خطر محتملا يهددك و لا مقطوعا يقع عليكك فإن الخوف إنما هو فى المكروه 
الممكن و الحزن فى المكروه الواقع. 


م را ا لي ل ' 
وقوله: إِنا مُنَجّوك وَ أهلك إلا امْرَاتك كانت مِنّ الغايرينَ أى الباقين فى العذاب تعليل لنفى الخوف و الحزن. 


لا و ّ 6 َِ لأ ماي لا 7 مرا 
فول عفان انانف لوق غللا. أهل دو القدية رغرا مو العلطان للا كاثوا متفقوة يآن لما يشير اليه قولهة دنا متف كو املك هن 
العذاب.و الرجز العذاب. 


> .د غضلا م سر 2 0 7 0 ع 
قوله تعا :و لَقَّدْ تركنا متب امه ييه لِقَوْم يَعقَلُونَ ضمير التأنيث للقريه و التركك الإبقاء أى أبقينا من القريه علامه واضحه لقوم 
يعقلون ليعتبروا بها فيتقوا الله و هى الآثار الباقيه منها بعد خرابها بنزول العذاب. 


و هى اليوم مجهوله المحل لا أثر منها و ربما يقال:إن الماء غمرها بعد و هى بحر لوط»لكن 


ص :707 


اليه ظاهره-كما ترى وات اخ سروت في رحد زو القوادا راع روا ري تعالى: ونا لِسيِلٍ مُقِيم 
(الحجر 8/8/)»و قوله: وَإنُكع كمون يهم مُضبِجِينَ و بالل أ كلا مَعقِلُونَ (الصافات/7١/).‏ 


5 لك و دعلا 2 0 5 3 5 نار م 3 
قوله تعالى: وَ إِللِإ مَدَيَنَ أخ اهم شَُعَيبا قال ب قوم اعَدُوا الله وَ اجو الْيَوْمَ الْآخرَ وَ لا تَعتَْا فى الْأَرْض مُفددِينَ يدعوهم الى 
عباده الكو هو التوبفينة وال رجاء اليوم الآخر و هو الاعتقاد بالمعاد.و أن لا يفسدوا فى الأرض .و كانت عمده إفسادهم فيها- 


على ما ذكر فى قصتهم فى مواضع أخر-نقص الميزان و المكيال. 


قوله تعالى: فك دجُو قله لَه الوَجْفَه قم موا فى #ارهغ لَِائِمِينَ الرجفه الاضطراب الشديد على ما ذكره الراغبءو اللجثم و 
الجثوم فى المكان القعود فيه أو البروك على الأرض و هو كنايه عن الموت و المعنى:فكذبوا شعيبا فأخذهم الاضطراب الشديد 
أو الزلزله الشديده فأصبحوا فى دارهم ميتين لا حراكك بهم. 

وقال فى قصتهم فى موضع آخر: و أن دَّتٍ الَّذِينَ ظَلَمُوا الصَّبِحَه كَأَضْر وا فى درغ لكِائِمِينَ (هود9).و يستظهر من ذلكك 
قوله تعالى: وَ ادا وَ مود وَ قَدْ تي لَكمْ مِنْ ملطاكنهئ الى آخر الآيه غير السياق تفننا فبدأ بذكر عاد و ثمود و كذا فى الآيه 
التاليه بدأ بذكر قارون و فرعون و هامان بخلاف قصص الامم المذكورين سابقا حيث بدأ بذكر أنبيائهم كنوح و إبراهيم و لوط 


وقوله: «وَ عادا وَ تمُودَ منصوبان بفعل مقدّر تقديره و اذكر عادا و ثمود. 


لك لو 
وقوله: وَ زَيّنَ لَهُمْ السَّيِطانٌُ أء لالَهُمْ قَص دَّهُمْ ء عَن السّبيِلٍ وَ ك انوا مُسْتَبِصَرِينَ تزيين الشيطان لهم أعمالهم كنايه استعاريه عن 
عطي اندي العد وله اعد مي ما مي اف دن الال عر لسعو سيل اللنا لد الى ساي ل زو ال 
بعضهم:إن المراد بكونهم مستبصرين أنهم كانوا قبل ذلكك على الفطره 


ص ورد 


الساذجه. 


لكن الظاهر كما تقدم فى تفسير قوله: ان قات أ 3 1 لين (البقره5١7/)أن‏ عهد الفطره الساذجه كان قبل بعثه 
نوح عليه الشلام وعاد و ثمود كانوا بعد نوح فكونهم مستبصرين قبل انصدادهم عن السبيل عن كونهم يعيشون على عباده الله و 
دين التوحيد و هو دين الفطره. 

و نَوَ لين وَ كََدْ لاءَمُةْ مُوسلا بانات قاشتكيدوا فى الْأَد و انوا لاقي السيق استعا كنا 
قوله تعالى: وَ قارُونَ وَ فِرِعَوْنَ وَ هامَانَ وَ لقَدٌ جَاءَهُمْ مُوسى بالبَيناتِ فاشتكبرُوا فى الأزض و ما كانوا سَابقِينَ الس ره كنائيه 
من الغلبه» و الباقى ظاهر. 


+ ماع 


قوله تعالى: 0 باه الى آخر الآيه؛أى كل واحده من الامم المذكورين أخذناها بذنبها ثم أخذ فى التفصيل فقال: 
شمن من أَزٍ) َه لما بأ» و الحاصب الحجاره و قيل:الريح التى ترمى بالحصا و على الأول فهم قوم لوطءو على الثانى قوم 
عاد و مِنْهُمْ مَنْ أَتَهَدَنْهُ الصَّيِحَهً و هم قوم فود لو شعي و م كي الأو ارس ارون ١و‏ مِنْهُْ مَنْ أَعْرَناا و 
هم قوم نوح و فرعون و هامان و قومهما. 


ثم عاد سبحانه الى كافه القصص المذكوره و ما انتهى اليه أمر تلك الا من الأخذ و العذاب فبين ببيان عام أن الذى أوقعهم 
فيما وقعوا لم يكن بظلم منه سبحانه بل بظلم منهم لأنفسهم فقال: ولا كان الله لِظلِمَهُعْ َللكن كوا امهم يَطْلمُون أى 
فيجازيهم الله على ظلمهم لأن الدار دار الفتنه و الامتحان و هى السنه الالهيه التى لا معدل عنها فمن أهتدى فقد اهتدى لنفسه و 
من ضل فعليها (1). 


ص :8 


)١ -١‏ .العنكبوت 5١-0:بحث‏ روائى فى البراءه؛اهلاكك قوم لوط. 


[سوره العنكبوت (759): الآيات 6١‏ الى 00] 
اشاره 


أَوْهَنَ نيوت لبت الْعتْكوت لو لكانوا يْلْمُوقَ )6١(‏ إن 
دبعم ون وف ركع 00د نك لد شو ب لها إل آلالِمُونَ (6) حَلَقَ 
ا س0 لا أوجى ليك : بن لتاب فرقم آلضَلا 8 0 
ع القع انكر لو ل وال ع م نض نَعُونَ ره وله ادلو 0 ل اكاب إلا بأى ج خسن 
الراك تيار 1س بارس ابد 
لكات فَلِينَ اناهم الكتاب 2 بد من ألاء عن بهو يجتو 1 ب؟/ 
بن ثاب و لأتطة يسيك بدا ار نب الْمتطلُوقٌ (60) بن هو ألا أت عات ذ 0 
يعر 0 ولا وا زد عد الث من وي قز كلت ب عِنْدَ الله 0 ا 
عَلَوك الْكتلات ب يقلي عل إن فى ذلك لوخمة و ور لوم يؤينو (١ه)‏ مل كفل بعلل بيبى وَ بيك شَّ هيدا يَعْلْمْ 9 ذ 


٠‏ لا لام د 
الشلالات و وض و الّذِينَ آمَنُوا الكل كيار بالله أُولئِك هم ألْكابدرُونَ (00) و يَستغجلُوتكت بِالْعَذاب وَ لو لا أجل مُسَمَّى 
لا 
1 


4 
١م‎ 


8 
ع 


]6 
م١‏ مي 
ا 
5 
0 
3 : 
اماع 
22 


2 


57 : لا‎ ٠ 
لحَاءَهُمْ الْعدَابُ لمع كةو خع لأمفغزوت ”8 تتفي نك بالوذاب و إِد هلم لنجطة اأكفرين 00 يَوْمّ يَعْشَاهُمُ‎ 
لا‎ 
لْعَذَابُ مِنْ فَوقِهمْ وَ مِنْ تخت أَرْجلِهمْ وَ يَقُولَ ذُوقُوا ا كنم تَعْمَلُونَ (ده)‎ 


ص :غ06 


بيان: 


2 _ و لا - ع 
قوله تعالى: مَمَل الْذِينَ انََدُوا مِنْ دُونِ الله أؤليلاء كمئل الْعَنْكبَوتٍ انَمَ ذَتْ بَتا الى آخر الآيه؛العنتكبوت معروف و يطلق على 


الواحد و الجمع و يذكر 


ص :8 


ويؤنث. 


امالك ف اقواله :لفقل الدرق انك دوا الخ؛باتخاذ الأولياء من دون الله ولذا جىء بالموصول و الصله كما أن العنايه فى قوله: 
«كمَكّل الْعَنْكبوت انََدَّتْ بَتِتنأ» الى اتخاذها البيت فيئول المعنى أن صفه المشركين فى اتخاذهم من دون الله أولياء كصفه 
العتكنرت فى اتحاذها نينا لد نأءو هؤ الوضض: الذى :يدل علية تدكير «ينعا + 


كو قزل إن أؤْهَنَ اهوت لَبَتِتٌ لكوت بيانا لصفه البيت الذى تقد العنكبوت و لم يقل:إن أوهن البيوت لبيتها كما 
هو مقتضى الظاهر أخذا للجمله بمنزله المثل السائر الذى لا يتغير. 


و المعنى:أن اتخاذهم من دون الله أولياء و هم آلهتهم الذين يتولونهم و يركنون اليهم كاتخاذ العنكبوت بيتا هو أوهن البيوت إذ 
ليس له من آثار البيت إلأ اسمه لا يدفع حرًا ولا بردا ولا يكنّ شخصا ولا يقى من مكروه كذلكك ليس لولايه أوليائهم إلآ 
الاسم فقط لا ينفعون و لا يضرّون و لا يملكون موتا و لا حياه و لا نشورا. 


و مورد المثل هو اتخاذ المشركين آلهه من دون الله.فتبديل الآلهه من الأولياء لكون السبب الداعى لهم الى اتخاذ الآلهه زعمهم 
أن لهم ولايه لأمرهم و تدبيرا لشأنهم من جلب الخير اليهم و دفع الشر عنهم و الشفاعه فى حقهم. 
والآرة شان الى ينام هده الكنه عتشتمل: باطلاقها كل مق اتخد فن أمر من الامورونن شان من 'السترة :ولنامن دوق اللمير كن 
اليه و يراه مستقلا فى أثره الذى يرجوه منه و إن لم يعد من الأصنام إلا أن يرجع ولايته الى ولايه الله كولايه الرسول و الأئمه و 
المؤمنين كما قال تعالى: 

1 0 0 
وَكا يُؤِْنُ أَكترْهُمْ بالل إلاوَ هُمْ مُشْرِكونَ (يوسف8١٠0.‏ 


200 1 : 
و قوله: لؤ كانوا يَعْلمُونَ أى لو كانوا يعلمون أن مثلهم كمثل العنكبوت ما اتخذوهم أولياء.كذا قيل. 


ص :/1/ 


قوله تعالى: إِنَّ الله يعم لا يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ مِنْ شَيْءٍ وَ هُوَ الْعَزِيرٌ الْحَكيمْ يمكن أن يكون (ا» فى لما يَدُحُونَ؛ موصوله أو نافيه 
أو استفهاميه أو مصدريه و ١«مِنْ)‏ فى «منن شي ء) على الاحتمال الثانى زائده للتأكيد وعلى الباقى للستي وأرجح الاحتماللات 
الأولاكن و | دري أولهما. 


و المعنى:على الثانى أن الله يعلم أنهم ليسوا يدعون من دونه شيئا أى أن الذى يعبدونه من الآلهه لا حقيقه له فيكون كما قال 
صاحب الكشاف توكيدا للمثل و زياده عليه حيث لم يجعل ما يدعونه شيئا. 


زدالمقد اغلن الخو أن الله يعلم الشىء الذى يدعون من دونه و لا يجهل ذلكك فيكون كنايه عن أن المثل الذى ضربه فى 
محلهءو ليس لأوليائهم من الولايه إلا اسمها. 


و يؤكد هذا المعنى الاسمان الكريمان:العزيز الحكيم فى آخر الآيه فهو تعالى العزيز الذى لا يغلبه شىء فلا يشاركه فى تدبير 
ملكه أحد كما لا يشاركه فى الخلق و الإيجاد أحدءالحكيم الذى يأتى بالمتقن من الفعل و التتدبير فلا يفوّض تدبير خلقه الى 
أحدءو هذا كالتمهيد لما سييئّن فى قوله: «حَلَقّ الله التلطالرات وَ الْأَوْض بالْحقٌ» . 


ف م لاءره لا 2 2 ءِ 2 - ع 
قوله تعالى: وَ تَلْك الأَمثالُ نَض ربها لاس وَ لا يَْقِلها إل العالِمُونَ يشير الى أن الأمثال المضروبه فى القرآن على أنها عامه تقرع 
أسماع عامه الناس»لكن الإشراف على حقيقه معانيها و لتّ مقاصدها خاصه لأهل العلم ممن يعقل حقائق الامور و لا ينجمد على 
ظواهرها. 


والدليل على هذا المعنى قوله:«و لا يعقلهاءدون أن يقول:و ما يؤمن بها أو ما فى معناه. 


فالأمثال المضروبه فى كلامه تعالى يختلف الناس فى تلقّيها باختلاف أفهامهم فمن سامع لا حظّ له منها إلا تلقّى ألفاظها و تصوّر 
مفاهيمها الساذجه من غير تعمق فيها و سبر لأغوارهاء و من سامع يتلقى بسمعه ما يسمعه هؤلاء ثم يغور فى مقاصدها العميقه و 


ص :1/6/1 


الأنيقه. 


و فيه تنبيه على أن تمثيل اتخاذهم أولياء من دون الله باتخاذ العنكبوت بيتا هو أوهن البيوت ليس مجرد تمثيل شعرى و دعوى 
خاليه من البتنه بل متّكك على حجه برهانيه و حقيقه حقه ثابته و هى التى تشير اليه الآيه التاليه. 


كر ع ل له : 
قوله تعالى: خلق الله التلطايات و الْأُدض بالحق إِنْ فى ذلكك أآيَهَ لِلمَؤْمِنِينَ المراد بكون خلق السماوات و الأرض بالحق نفى 
اللعب فى خلقهاءكما قال تعالى: 
ع زا د رقي مقمة 1 يان سهد د نرف الو رن ل 
وَ ما خلفنًا السَّماوَاتٍ وَ الأزض و ما بَتْنَهُما لاعِبِينَ ما خلفناهما إلا بالق وَ لكنّ أكثْرَهُمْ لا يَعْلمُونَ (الدخان9؟/). 
فخلق السماوات و الأرض على نظام ثابت لا يتغير و سنه إلهيه جاريه لا تختلف و لا تتخلفءو الخلق و التدبير لا يختلفان حقيقه 
ولا ينفك أحدهما عن الآخر (1).و إذ كان الخلق و الصنع ينتهى اليه تعالى انتهاء ضروريا ولا محيص فالتدبير أيضا له و لا 
محيص و ما من شىء غيره تعالى إلا و هو مخلوقه القائم به المملوكك له لا يملكك لنفسه نفعا و لا ضراءو من المحال قيامه بشىء 
من تدبير أمر نفسه أو غيره بحيث يستقل به مستغنيا فى أمره عنه تعالى هذا هو الحق الذى لا لعب فيه و الجد الذى لا هزل فيه. 


فلما تولى بعض خلقه أمر بعض لم يكن ذلك منه ولايه حق لكونه لا يملكك شيئا بحقيقه معنى الملكك بل كان ذلكك منه جاريا 
على اللعب و تفويضه تعالى أمر التدبير اليه لعبا منه تعالى و تقدّس إذ ليس إلا فرضا لا حقيقه له و وهما لا واقع له و هو معنى 
اللعب. 


و منه يظهر أن ولايه من يدّعون ولايته ليس لها إلا اسم الولايه من غير مسمى كما أن بيت 
ص :7/095 
)١-١‏ .و ذلكك أن موطن التدبير الحوادث الجاريه فى الكون و معناه تعقيب حادث بحادث آخر على نظم و ترتيب يؤدى الى 


غايات حقه و حقيقته خلق حادث بعد حادث فالتدبير هو الخلق و الابجاد باعشار قياس الشىء الى آخر مثله و الضمامه اليه فليس 


وراء الخلق والايجاد شىء منه. 


العنكبوت كذلك. 


5 500 ل حراس ءكراه 8 1 5-5 
و قوله: إِنَ فى ذلك يه للمُؤْمِنِينَ تخصيص المؤمنين بالذكر مع عموم الآيه لهم و لغيرهم لكون المنتفعين بها هم المؤمنون دون 


لا 
عى م 5 0 ٠.‏ 1 لا 2 _ لا 38 - لا 2 7 . مره 
قوله تعالى: آمل لا أوحى إلتِكك مِنَ الكتاب وَ أَقِم الصَّلاءَ إِنَّ الصَّلا تَنْهلا عن المخشاء وَ الْمنكر وَ لَذْكرٌ الله أكبر الخ؛لما ذكر 


إجمال قصص الامم و ما انتهى اليه شركهم و ارتكابهم الفحشاء و المنكر من الشقاء اللازم و الخسران الدائم انتقل من ذلكك - 
مستأنفا للكلا.م-الى أمره صلَى الله عليه و آله و سلم بتلا.وه ما أوحى اليه من الكتاب لكونه خير رادع عن الشركك و ارتكاب 
الفحشاء و المنكر بما فيه من الآيات البينات التى تتضمن حججا نيره على الحق و تشتمل على القصص و العبر و المواعظ و 
التبشير و الإنذار و الوعد و الوعيد يرتدع بتلاوه آياته تاليه و من سمعه. 


500000 لاك يت 1 
و شفعه بالأمر بإقامه الصلاه التى هى خيل العمل و علل ذلكك بقوله: «إنَّ الصَّلاء تَنْهِلَا عن المخشاء وَ الْمُذْكر) و السياق يشهد أن 
المراد بهذا النهى ردع طبيعه العمل عن الفحشاء و المنكر بنحو الاقتضاء دون العليه التامه. 


فلطبيعه هذا التوجه العبادى-إذ أتى به العبد و هو يكرره كل يوم خمس مرات و يداوم عليه و خاصه إذا زاول عليه فى مجتمع 
صالح يؤتى فيه بمثل ما أتى به و يهتم فيه بما اهتم به-أن يردعه عن كل معصيه كبيره يستشنعه الذوق الدينى كقتل النفس 
عدوانا و أكل مال اليتيم ظلما و الزنا و اللواطءو عن كل ما ينكره الطبع السليم و الفطره المستقيمه ردعا جامعا بين التلقين و 
العمل. 


و ذلكك أنه يلقنه أولا بما فيه من الذكر الإيمان بوحدانيته تعالى و الرساله و جزاء يوم الجزاء و أن يخاطب ربه بإخلاص العباده و 


ساحه العظمه 


ص :٠2لا‏ 


و الكبرياء و يذكر ربه بحمده و الثناء عليه و تسبيحه و تكبيره ثم السلام على نفسه و أترابه و جميع الصالحين من عباد اللّه. 


مضافا الى حمله إياه على التطهّر من الحدث و الخبث فى بدنه و الطهاره فى لباسه و التحوّز عن الغضب فى لباسه و مكانه و 
استقبال بيت ربه فالإنسان لو داوم على صلاته مده يسيره و استعمل فى إقامتها بعض الصدق أثبت ذلك فى نفسه ملكه الارتداع 
عن الفحشاء و المنكر البتهءو لو أنكك وكلت على نفسكك من يربيها تربيه صالحه تصلح بها لهذا الشأن و تتحلى بأدب العبوديه لم 
يأمرك بأزيد مما تأمركك به الصلاه و لا روّضكك بأزيد مما تروّضكك به. 


وقد استشكل على الآيه بأنا كثيرا ما نجد من المصلين من لا يبالى ارتكاب الكبائر و لا يرتدع عن المنكرات فلا تنهاه صلاته عن 
الفحشاء و المنكر. 


3 5 0 شخ لا 5 م لا . م 34 
فإن الذى يعطيه السياق أن الأمر بإقامه الصلاه إنما علل بقوله: «إِنَّ الصَّلاءَ تَنْهل) عن الفخشاء وَ المُنْكر» ليفيد أن الصلاه عمل 


عبادى يورث إقامته صفه روحيه فى الإنسان تكون رادعه له عن الفحشاء و المنكر فتتنزه النفس عن الفحشاء و المنكر و تتطهر 


عن قذاره الذنوب و الآثام. 
فالمراد به التوسل الى ملكه الارتداع التى هى من آثار طبيعه الصلاه بنحو الاقتضاء لا أنها أثر بعض أفراد طبيعه الصلاه كما فى 
الواجب الثانىءو لا أنها أثر الاشتغال بالصلاه ما دام مشتغلا بها كما فى الجواب التالكوو لآ أن المراد هو التوسل الئ تلق ته 


الصلاه فحسب من غير نظر الى الانتهاء عن نهيها كأنه قيل أقم الصلاه لتسمع نهيها كما فى الجواب الرابعءو لا أن المراد أقم 
الصلاه لينهاك الذكر الذى تشتمل عليه عن الفحشاء و المنكر كما فى الجواب الخامس. 


فالحق فى الجواب أن الردع أثر طبيعه الصلاه التى هى توججه خاص عبادى الى الله سبحانه و هو بنحو الاقتضاء دون الاستيجاب و 
العليه التامه فربما تخلف عن أثرها لمقارنه بعض الموانع 


ص :١2لا‏ 


القى تضع الذكر و تقربه من الغفله و الانصراف عن حاق الذكر فكلما قوى الذكر و كمل الحضور و الخشوع و ته 8 
الإخلاص زاد أثر الردع عن الفحشاء و المنكر و كلما ضعف ضعف الأثر. 


و أنت إذا تأملت حال بعض من تسمّى بالإسلام من الناس و هو تاركك الصلاه وجدته يضيع بإضاعه الصلاه فريضه الصوم و 
الحج و الزكاه و الخمس و عامه الواجبات الدينيه و لا يفرق بين طاهر و نجس و حلال و حرام فيذهب لوجهه لا يلوى على شىء 
ثم إذا قست اليه حال من يأتى بأدنى مراتب الصلاه مما يسقط به التكليف.وجدته مرتدعا عن كثير مما يقترفه تاركك الصلاه غير 
مكترث به ثم إذا قست اليه من هو فوقه فى الاهتمام بأمر الصلاه وجدته أكثر ارتداعا منه و على هذا القياس. 
د للخ 

و قوله: وَ لَذِكرُ اللّهِ أكبْرٌ قال الراغب فى المفردات:الذكر تاره يقال و يراد به هيئه للنفس بها يمكن للانسان أن يحفظ ما يقتنيه 
من المدرفة وهو كالشظ إلا ان اسيك شال اعتبارا جاتر افو لذ قر قال اعت ن] باممتسها رد وخاره قال لكقو لقص والفنت 
أو القول و لذلكك قيل:الذكر ذكران ذكر عن نسيان و ذكر لا عن نسيان بل عن إدامه الحفظءو كل قول يقال له ذكر.انتهى. 


و الظاهر أن الأصل فى معناه هو المعنى الأول و تسميه اللفظ ذكرا إنما هو لاشثماله :على المغنى القلبى و الذكر القلبى بالنسبه 
الى اللفظى كالأثر المترتب على سببه و الغايه المقصوده من الفعل. 


والصلاه ا تا على الحا الو مي وزو برو راوع اكوا حرفم ريو تادر 
لأنها سمحوعيها شن لغودنة العتد لله سيتحاته كما نفال: إذا نُودىَ صلا بن ؤم المع اتا إل ور ال (الجمعه9/)»و هى 
باعتبار آخر أمر يترتب عليه الذكر ترتب الغايه على ذى الغايه يشير اليه قوله تعالى: َ َم الصَلاء 


ص :07 


لذكرى (طه؟١/).‏ 


والذكى الذى هو غايه مترتبه على الصلاه أعنى الذكر القلبى بمعنى استحضار المذكور فى ظرف الإدراك بعد غيبته نسيانا أو 
إدامه استحضاره؛ أفضل عمل يتصور صدوره عن الإنسان و أعلاه كعبا و أعظمه قدرا و أثرا فإنه السعاده الأخيره التى هتيئت 
5 ََ لا د م لا ار 5 ل 
ثم إن الظاهر من سياق قوله: «وَ أقم الصَّلاهَ إن الصَّلاهَ تَنْهئ عَن الفخشاء وَ الْمذْكر» أن قوله: «وَ لسذِكرٌ الله أكبَرُ) متصل به مبين 
لأثر آخر للصلاه و هو أكبر مما بين قبله»فيقع قوله: 
- 3 لاع 
«وَ لسذِكرٌ الله أكبرُ موقع الاضراب و الترقى و يكون المراد الذكر القلبى الذى يترتب على الصلاه ترتب الغايه على ذى الغايه 


فكأنه قيل:أقم الصلاه لتردعكك عن الفحشاء و المنكر بل الذى تفيده من ذكر الله الحاصل بها أكبر من ذلكك أى من النهى عن 
الفحشاء و المنكر لأنه أعظم ما يناله الإنسان من الخير و هو مفتاح كل خير و النهى عن الفحشاء و المنكر بعض الخير. 


و من المحتمل أن يراد بالذكر ما تشتمل عليه الصلاه من الذكر أو نفس الصلاه و الجمله أيضا واقعه موقع الإضرابءو المعنى:بل 
الذى تشتمل عليه الصلاه من ذكر الله أو نفس الصلاه التى هى ذكر اللّه أكبر من هذا الأثر الذى هو النهى عن الفحشاء و المنكر 
لأن النهى أثر من آثارها الحسنه و «لَّذْكد اللّهه هو النهى عن الفحشاء و المنكر. 

0 
و قوله: «وَ الله يَعلَمْ تا تَصْتَعُونَ؛ أى ما تفعلونه من خير أو شر فعليكم أن تراقبوه و لا تغفلوا عنه ففيه حت و تحريض على المراقبه 
و خاصه على القول الأول. 


0 : لا 7 0 م : 
قوله تعالى: و لا مللدادلوا أهمل الات إلا يالتتى هِى أَحْسَنٌ إلا الذِينَ ظلمروا مِنْهُمْ لما أمر فى قوله: «اثل لل أوجى إل كك)» 
الخ؛بالتبليغ و الدعوه من طريق تلاسوه الكتاب عقّبه ببيان كيفيه الدعوه فنهى عن مجادله أهل الكتاب و هم على ما يقتضيه 
الاطلاق 


ص 0/0 


اليهود و النصارى و يلحق بهم المجوس و الصابئون-إلآ بالمجادله-التى هى أحسن المجادله. 


و المجادله إنما تحسن إذا لم تتضمن إغلاظا و طعنا و إهانه»ءفمن حسنها أن تقارن رفقا ولينا فى القول لا يتأذى به الخصم و أن 
يقترب المجادل من خصمه و يدنو منه حتى يتفقا و يتعاضدا لإظهار الحق من غير لجاج و عناد فإذا اجتمع فيها لين الكلام و 


الاقتراب بوجه زادت حسنا على حسن فكانت أحسن. 


و لهذا لما نهى عن مجادلتهم إلا بالتى هى أحسن استثنى منه الذين ظلموا منهمءفإن المراد بالظلم بقرينه السياق كون الخصم 
بحيث لا ينفعه الرفق و اللين و الاقتراب فى المطلوب بل يتلقى حسن الجدال نوع مذله و هوان للمجادل و يعتبره تمويها و احتيالا 
لصرفه عن معتقده فهؤلاء الظالمون لا ينجح معهم المجادله بالأحسن 


ل و ل يو رد بار 
5 
على ظهور الحق فقال: و قُوُوا آمَنا الى أنرل إِلَيناوَأَنْلَ إلَيكُم إلا وَ لهم جد وَ نحن لَه مميمُونٌ؛ و المعنى ظاهر. 


رلاان مرلل دك ه 0 : ولا 
وانتباي دك أترلل] إلتيك الات فَالَذِينَ آيتامم الكلات يون يهو من قلا ف يوون وو نا ينه 


0 


2 


5 من 


و قيل:المعنى:مثل ما أنزلنا الى موسى و عيسى الكتاب أنزلنا اليكك الكتاب و هو القرآن. 


فقوله: فَالَدِينَ آَاهُم لكان مهرم عن عدر ازول الكتاب أى لما كان القرآن نازلا فى الاسلام لله و تصديق كتبه و رسله 
فأهل الكتاب يؤمنون به بحسب الطبع لما عندهم من الإيمان باللّه و تصديق كتبه و رسلهءو من هؤلاء و هم المشركون من عبده 
الأوثان من يؤمن به و ما يجحد بآياتنا ولا ينكرها من أهل الكتاب و هؤلا-ء المشركين إلآ الكافرون وهم الساترون للحق 
بالباطل. 


ص 07 


0 0 35 5 ع ه لادب سك 8 رف‎ 5 ٠. 
وفى قوله: وَ مِنْ هؤلاءٍ مَنْ يُؤْمِنَ بِهِ نوع استقلال لمن آمن به من المشركين.‎ 


0 #2 لإرءة, 3 دع لا 5 0 
والتخال لك ينف اين اداح لوو ل قطه نيرك إذا لأات لطر التاذوة هن القرانه سوا انق سلطا 
أو عن كتاب مخطوط. و المراد به فى الآ-يه الثانى بقرينه المقام»و الخط الكتابه»و المبطلون جمع مبطل و هو الذى يأتى بالباطل 
من القولءو يقال أيضا للذى يبطل الحق أن يدّعى بطلانهءو الأنسب فى الآبه المعنى الثانى و إن جاز أن يراد المعنى الأول. 


و ظاهر التعبير فى قوله: «وَ لما كنْتٌ تَثلُواه الخ؛نفى العاده أى لم يكن من عادتكك أن تتلو و تخط كما يدل عليه قوله فى موضع 
آخر: فَقَدْ لنت فيكم عُمْراً مِنْ قَِلِهِ (يونس .)1١8‏ 


لأرءة, 3 ع 
و تقيبد قوله: «وَ لا تخطة)» بقوله: «يمينك) نوع من التمثيل يفيد التأكيد كقول القائل: 


والمعنى:و ما كان من عادتكك قبل نزول القرآن أن تقرأ كتابا و لا كان من عادتكك أن تخط كتابا و تكتبه-أى ما كنت تحسن 
القراءه و الكتابه لكونكك أميا-و لو كان كذلكك لارتاب هؤلاء المبطلون الذين يبطلون الحق بدعوى أنه باطل لكن لما لم تحسن 
القراءه و الكتابه و استمرت على ذلكك و عرفوك على هذه الحال لمخالطتك لهم و معاشرتكك معهم لم يبق محل ريب لهم فى 
أمر القرآن النازل اليكك أنه كلام الله تعالى و ليس تلفيقا لفّقته من كتب السابقين و نقلته من أقاصيصهم و غيرهم حتى يرتاب 
المبطلون و يعتذروا به. 


قوله تعالى: بَلْ هُوَ الات يات فى ص دور الِينَ ونوا لعل وَأكا بجح دٌ اي 1 لامو إضراب عن مقدر يستفاد من الآيه 
السابقه كأنه لما نفى عنه صلَى اللّه عليه و آله و سلم التلاوه و الخط معا تحصّل من ذلكك أن القرآن ليس بكتاب مؤلف مخطوط 
فأموجيعرة هذا المقدر فول يل عو عا ترك الاك جات فى سدور الديق ‏ نا الْعلّ) . 

ا 0000 00 

و قوله: وَاما يَححَدُ بلباننا إلا الظَالِمُونَ المراد بالظلم بقرينه المقام الظلم 


ص :22 


لآبات الله بتكذ ينها و الاستكبان عن قبولها غتادا و تعننا: 

00 : 
قوله تعالى: وَ قالوا لَْ لا أِْلَ عََيِ الات مِنْ رَيّهِ قل إِنّما الات عِنْدَ الله وَ كا أَنَانَذِيرٌ مُبِينّ لما ذكر الكتاب و أمر النبى صلَى 
الله عليه و آله و سلم أن يتلوه و يدعوهم اليه به و أن منهم من يؤمن به و منهم من لا يؤمن به و هم الكافرون الظالمون أشار فى 
هذه الآديه و الآيتين بعدها الى عدم اعتنائهم بالقرآن الذى هو آيه النبوه و اقتراحهم على النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أن 
يأتيهم بآيات غيره و الجواب عنه. 


نقوله: و4 آلوا لو لا أل عله أت مِنْ ويه اقتراح منهم أن يأتيهم بآيات غير القرآن تعريضا منهم أنه ليس بآيه و زعما منهم أن 
سم لا و ار ل لل رادار ادعلي ةدود رار لا لجاز باك نوع 
سخريه كقولهم: ا أَيّهَا الى نرّلَ عَلَيهِ الذّكرٌ نك لَمَجِتُونٌ لو اب تأي بالملابكه إن كنت مِنَ الصَادِقِينَ (الحجر/8). 

ل 
و قوله: قَلَ إِنَّمَا ليت عِمْدَ الله جواب عن زعمهم ان من يدّعى الرساله يدعى قوه غيبيه يقدر بها على كل من أراد بأن الآيات 
عند الله يتزلها متى ما أراد و كيفما شاء لا يشاركه فى القدره عليها غيره فليس الى النبى شىء إلا أن يشاء الله ثم زاده بيانا بقصر 
بشأن النبى صلّى الله عليه و آله و سلم فى الإنذار فحسب بقوله: وإك أن َذِيرَ مُبِينٌ» . 


ل و طلم 3 ْ 
قوله تعالى: أ وَ لَع يَكْفِهع أذ أَثْرْل عَلبَك الْعلابٍ يتلل عَلتهعْ الى آخر الآيه؛توطته و تمهيد للجواب عن تعريضهم بالقرآن أنه 
ليس بآيهءو الاستفهام للانكار و الخطاب للنبى صَلَى اللّه عليه و آله و سلم أى يكفيهم آيه هذا الكتاب الذى أنزلناه عليكك و هو 
يتلى عليهم فيسمعونه و يعرفون مكانته من الإعجاز و هو مملوٌ رحمه و تذكره للمؤمنين. 
قوله تعالى: قل كفل باللهِ بتنى وَ بتك شّهيداً إلقاء جواب الى النبى صلى الله عليه و آله و سلم ليجيبهم به و هو أن الله سبحانه 


شهيد بينى و بينكم فيما نتخاصم فيه و هو أمر الرساله فإنه 


ص 8 


سبحانه يشهد فى كلالمه الذى أنزله على برسالتى و هو تعالى يعلم ما فى السماوات و الأرض من غير أن يجهل شيئا و كفى 
بشهادته لى دليلا على دعواى. 


اش قو اناري مه وار دروو فورااك وم الف ل ل د ريا 
تتنى و يتنك ليس دعوى مسجرده أو كلاما خطابيا بل هو بيان استذلالى و حجه قاطعه على ما غرفت: 

و قوله: وَ الَّذِينَ آمَنُوا باللاطل وَ كَمَرُوا ل وليك هم الْحَاترُونَ قصر الخسران فيهم لعدم إيمانهم باللّه بالكفر بكتابه الذى فيه 
شهادته على الرساله و هم بكفرهم باللّه الحق يؤمنون بالباطل و لذلكك خسروا فى إيمانهم. 

كول عات : و يَِمَعجلُوتَك بالعذاب و ولا أجل ؛ 2 مُسقى ادهع الْعَذَاب و كته وَمُ لأ ُو إشاره الى قولهم كقول 


ل .لا 
ل يغذاتة الله إن كتين لانو يراد سكن الماشي البتسجالى لو الال وَلَئْنْ أَحَوْنا عَنْهُمُ الْعَدَابَ إلا أَمّهِ 
مَعْذُودَهٍ 0 ما يخبسة (هود 8 /). 


ا ل لك وت ل وس :وَ لَكمْ فى الأَْض مُدمَفرٌ وما إل جين 
(البقره7"2).و قال: وَ لكل أَمّهِ أجل َإذا لطاء أَجَلْهُمْ لا يَسْتَخِرُونَ للاعَهَ وَ لا يَسْتَقْدِمُونَ (الأعراف 776). 
وا يي م لا ار لحك ا 
الْعقُورُ دو الؤخمه لو يواخ دهم بللا كيو ال 0 ةر ينافى 
ذلك تحكل العداب بنزول الآيات المقترحه على الرسول من غير إمهال و إنظارءقال تعالى: وَل ميا أَنْ تسل الات إلا أَنْ 
كنك بِهَا الَوَلُونَ (الإسراء 09/). 


اد ٠‏ لا و و 74 - لا 
قوله تعالى: يَسْتَعْجلوتك بِالعَذَاب وَ إِنَ جَهَنْمَ لمحيطة بالكافِرِينَ يَوْمَ 


ص ا 


َعْتاهُمُ الْعَدَابُ الى آخر الآبه؛تكرار «يَش تَعْجلُوتك» للدلاله على كمال جهلهم و فساد فهمهم و أن استعجالهم استعجال لأمر 
مؤجل لا معجل أولا و استعجال لعذاب واقع لا صارف له عنهم لأنهم مجزيون بأعمالهم التى لا تفارقهم ثانيا. 


و الغشاوه و الغشايه التغطيه بنحو الإحاطه.و قوله: (يَوْمَ يتامم ظرف لقوله: 
الْمُحِيطةً) و الباقى ظاهر .)١(‏ 
[سوره العنكبوت (9؟): الآيات 38 الى ]2٠‏ 
اشاره 
,2لا 


0 
0 ِنَأ و إِنَ نأض [اسعة وى كاذو ل 7 ع م إلا تو ركارة 00 واو تلو 


ل م لا 0 648 


بيان: 


3 سا عر ص ََ 5 لا - و ع 
قوله تعالى: ليا طِِادِىَ الذِينَ امَنوا إن ازْضتى وبع فَإِيَاىَ فَاعْبَّدَونِ توجيه للخطاب الى المؤمنين الذين وقعوا فى أرض الكفر لا 
يقدرون على التظاهر بالدين الحق و الاستنان بسنته و يدل على ذلكك ذيل الآيه. 
وقولةه إن أذقى لابقة الذى يظون هن الساق أذ المرا بالا رضن هده الأركين 


ص 0/1 


)١ -١‏ .العنكبوت ١40-5:بحث‏ روائى فى الصلاه؛احب الاعمال الى اللّه؛الذين اوتوا العلم. 


التى نعيش عليها و إضافتها الى ضمير التكلم للإشاره الى أن جميع يع الأرض لا فرق عنده فى أن يعبد فى أى قطعه منها كانث»و 
وسعه الأرض كنايه عن أنه إن امتنع فى ناحيه من نواحيها أخذ الدين الحق و العمل به فهناكك نواح غيرها لا يمتنع فيها ذلكك 
فعبادته تعالى وحده ليست بممتنعه على أى حال. 


لل 
و قوله: فَإِدَاىَ فَاعْمّدُونِ الفاء الا-ولى للتفريع على سعه الأرض أى إذا كان كذلكك فاعبدونى وحدى و الفاء الثانيه فاء الجزاء 
للشرط المحذوف المدلول عليه بالكلام والظاهر أن تقديم«إياى/الإفاده الحصر فيكون قصر قلب و المعنى:لا تعبدوا غيرى بل 
اعبدونىء و قوله: «فَاعْبْدُون) قائم مقام الجزاء. 


و محصل المعنى:أن أرضى واسعه إن امتنع عليكم عبادتى فى ناحيه منها تسعكم لعبادتى اخرى منها فإذا كان كذلك فاعبدونى 
وحدى ولا تعبدوا غيرى فإن لم يمكنكم عبادتى فى قطعه منها فهاجروا الى غيرها و اعبدونى وحدى فيها. 

ىكم ره لا مو ه و لا و 500 5 5 لا 2 
قوله تعالى: كل نفس ذائِقَهُ الْمَْتِ نَم إلَيِنا توْجَعُونَ الآآيه؛تأكيد للأمر السابق فى قوله: «َإيَاىَ فَاعْمدُونِ) و كالتوطئه لقوله الآتى: 
الَّذِينَ صَبَرُواه الخ. 

لا 17 

وقوله: كَل نفس ذَابقهُ اوت من الاستعاره بالكنايه و المراد أن كل نفس ستموت لا محاله.و الالتفات فى قوله: انم ! إلثنا 
تَوْجَعُونَ من سياق التكلم وحده الى سياق التكلم مع الغير للدلاله على العظمه. 


ونيف المع :إن" لضا الذانا لمت ال أياما قلائل و الموت وراءه ثم الرجوع الينا للحساب فلا يصدنكم زينه الحياه الدنيا-و 
هى زينه فانيه-عن التهيؤ للقاء اللّه بالايمان و العمل ففيه السعاده الباقيه و فى الحرمان منه هلاكك مؤبد مخلد. 


3 272 و لا 3 28 و 39 ع 
قوله تعالى: وَ الَّذِينَ آمَنُوا وَ عمِلُوا الصَالطَاتٍ لَتوْتَهُْ مِنَ الْجَنّهِ غرفأ الخ؛بيان لأ-جر الإيمان و العمل الصالح بعد الموت و 


الرجوع الى الله و فيه حت و ترغيب 


ص 7 


للمؤمنين على الصبر فى الله و التوكل على اللّهءو التبوئه الإبنزال على وجه الاقامهءو الغرف جمع غرفه و هى فى الدارءالعلته 
العاليه. 


وقد بين تعالى أولا ثواب الذين آمنوا و عملوا الصالحات ثم سماهم عاملين إذ قال: «وَ نعم أَجْرٌ الْامِلِينَ» ثم فسر العاملين بقوله: 
«الَذِينَ صَبْرُوا وَ عَللِ رَبّهمْ يَتوَكلونَ» فعاد تذلكة العير و التو 5[ شيم ه خاضه المزسق فدل ذلك كله أن الوق إنما فصن 
عن اانه إذا حتاف اللدى تو كل علي فدك ابرع ان جعت فق الله عل كن أقئرق حنؤمها بد الى الحيقة الله سياد 
فإذا تعذرت عليه إقامه مراسم الدين فى أرضه فليخرج و ليهاجر الى أرض غيرها و ليصبر على ما يصيبه من التعب و العناء فى 
الله. 


قوله تعالى: ألِّينَ صَيْرُوا وَ عَلِ رَبّهمْ يَتَوَكلُونَ وصف للعالمينءو الصبر أعم من الصبر عند المصيبه و الصبر على الطاعه و الصبر 
على المعصيهءو إن كان المورد مورد الصبر عند المصيبه فهو المناسب لحال المؤمنين بمكه المأمورين بالهجره. 

5 ل و ا لا 02 ب ميل لام ا 1 ء 98 

قوله تعالى: و كأيِّنْ مِنْ دَابَِ لا تخمل رزقهًا الله يَرْزقها وَ إِيَاكم وَ هُوَ السّمِيعٌ العَلِيمٌ كين للتكثير»و حمل الرزق هو ادخاره كما 
يفعله الانسان و النمل و الفار و النحل من سائر الحيوان. 

و فى الآديه تطييب لنفس المؤمنين و تقويه لقلوبهم أنهم لو هاجروا فى الله أتاهم رزقهم أينما كانوا و لا يموتون جوعا فرازقهم 


رقهم دون أوطانهمءيقول:و كثير من الدواب لا رزق مدخر لها يرزقها الله و يرزقكم معاشر الآدميين الذين يدّخرون الأرزاق و 


هو السميع العليم. 


و فى تذيبل الآيه بالاسمين الكريمين السميع العليم إشاره الى الحجه على مضمونها و هو أن الانسان و سائر الدواب محتاجون 
الى الرزق يسألون الله ذلكك بلسان حاجتهم اليه و الله سبحانه سميع للدعاء عليم بحوائج خلقه و مقتضى الاسمين الكريمين أن 


يرزفهم. 


ص ١٠:‏ /الا 


[سوره العنكبوت (59): الآيات ١ع‏ الى 89] 


اشاره 


مالم : تح حاتت و ارس رار وني و لخر رار 1 الى تكو 00١‏ ةبيط لوزق يعن ل بن 
جاده وقد له إن لله كل ل ا ا تأعيا بض من بغر متها ليون الله قل 
افد لله َل ومع لأ بعتا (مع) و لزي الكلياة لد إلا لَهْوَ و لع بن ا و م 
هذا ركبوا فى الْمُلكِ َعَوًا لله مخلِصد ين أ ين لل اقول ل خم بقبغوة دم يكلو ا امم وَ ليَتَمَنَّحُوا 
زوق بتو 60 لم جع حا بأ تقلت ل يذ زه ايل بو و يد اله تغروة 00و 
ل سي 


ف 


ص ١٠١لالا‏ 


بيان: 


: : لظ يلا اه 
2 + 6دآءة 21م ه 0 01 39 لا 5 20 أ يك 3 - 2 2 ل 21 2 58 ء 9 
وله تعالى: و لَئِنْ سَأَلتهُمْ مَنْ خَلَقَ الشطاوات وَالْأَوْض و سَحْرٌَ الشّمْس وَالْقَمَرَ ليَقُولنٌ الله كَأنَى يُوُفَكونٌ . 
خلق السماوات و الآرض من الايجاد و تسخير الشمس و القمر-و ذلك بتحويل حالاتهما بالطلوع و الغروب و القرب و البعد من 
الأرض -من التدبير الذى يفرّع عليه كينونه أرزاق الإنسان و سائر الحيوان و هذا الخلق و التدبير لا ينفكك أحدهما عن الآخر فمن 
اعترف بأحدهما فليعترف بالآخر. 


و إذا كان الله هو الخالق و بيده تدبير السماوات و يتبعه تدبير الأرض و كينونه الأرزاق كان هو لد يجب أن يدعى للرزق و 
بار العدير ف العحث خيهة أن يسنرف عه الأتساة الى غره ميد له نلك شيا وهو قزل رقالى تقر نر أع قاذ كان 
الخلق و تدبير الشمس و القمر اليه تعالى فكيف يصرف هؤلاء الى دعوه غيره من الأصنام و عبادته. 


لا لا 
000 و 205 لا 5 و تس اس ا 5-8 5 
قوله تعالى: الله عمط الرَرقَ لِمَنْ يَشاء مِنْ ماده و يَُِْ َه إن الله كل ََيْءٍ عَلِيم فى الآبه تصريح بما تلوح اليه الآآيه السابقهءو 


الفقدر التضييق و يقابله البسط و المراد به لازم معناه و هو التوسعهءو وضع الظاهر موضع المضمر فى قوله: إن الله بكلّ شََيْءٍ 
عَلِيمٌ» للدلاله على تعليل الحكمءو المعنى:و هو بكل شىء عليم لأنه اللّه. 


و المعنى:اللّه يوسع الرزق على من يشاء من عباده و يضيقه على من يشاء-و لا يشاء إلا على طبق المصلحه-لأنه بكل شىء عليم 
لأنه الله الذى هو الذات المستجمع لجميع صفات الكمال. 


3 2 اش عم 2 ل لا اقفر . أبن 5 
ونه تال :و لق ف اقيق فق اناو القلكار لاد قالطا بن لأف يرق يرو مول ساني فول لا جغيارة المراه باحياف الأرضن عد 
موتها إنبات النبات فى 


ص :ااا 


الربيع. 

و ه ل 3 4 ع 
و قوله: قل الْحَمِدٌ لِلهِ أى أحمد الله على تمام الحجه عليهم باعترافهم بأن الله هو المدبر لأمر خلقه فلزمهم أن يعبدوه دون غيره 
من الأصنام و أرباب الأصنام. 


00 لا ل 57 س 
وقوله: «ل أكرُهُم لا يَغقلون) أى لا يتدبرون الايات و لا يحكمون العقول حتى يعرفوا الله و يميزوا الحق من الباطل فهم لا 
يعقلون حق التعقل. 


ل 
قوله تعالى: وَل لز اله الد0ا دو حت و إن اذا الآرة لهى ايان ل كنُا يَعْلمُونَ اللهو ما يلهيكك و يشغلك عما 
يهمكك فالحياه الدنيا من اللهو لأنها ا المزوقه الفانيه عن الحياه الخالده الباقيه. 


واللعب فعل أو أفعال منتظمه انتظاما خياليا لغايه خياليه كملاعب الصبيان و الحياه الدنيا لعب لأنها فانيه سريعه البطلان كلعب 


الصبيان يجتمعون عليه و يتولعون به ساعه ثم يتفرقون و سرعان ما يتفرقون. 


على أن عامه المقاصد التى يتنافس فيها المتنافسون و يتكالب عليه الظالمون أمور وهميه سرابيه كالأموال و الأزواج و البنين و 
أنواع التقدم و التصدّر و الرئاسه و المولويه و الخدم و الأنصار و غيرها فالإنسان لا يملكك شيئا منها إلا فى ظرف الوهم و الخيال. 


و أما الحياه الآدخره التى يعيش فيها الإنسان بكماله الواقعى الذى اكتسبه بإيمانه و عمله الصالح فهى المهمه التى لا لهو فى 
الاشتغار بها و الجد الذى لا لعب فيها و لا لغو و لا تأثيم» و البقاء الذى لا فناء معهءو اللذه التى لا ألم عندهاءو السعاده التى لا 
شقاء دونهاءفهى الحياه بحقيقه معنى الكلمه. 


0 
1م اك !وو وَإنَّ الدَارَ الْآخرة لَهِىَ الْحيَوان . 
و فى الآآيه-كما ترى-قصر الحياه الدنيا فى اللهو و اللعب و الإشاره إليها بهذه المفيده 


ص كرةة 


للتحقير و قصر الحياه الآخرون فى الحيوان و هى الحياه و تأكيده بأدوات التأكيد كإنّ و اللام و ضمير الفصل و الجمله الاسميه. 


وولف لك أن ا قافرا موف تلض انال وس 

18 - مني لل لا و ا لا 1 
قوله تعالى: فإذا رَكبّوا فى الفلسك ذَعَوًا اللهَ مُخْلِصّينَ لَهُ الدينَ فلم ا نَيجَاهُمْ إلى البَرٌّ إذا هُمْ يش رِكونَ تفريع على ما تحصل من 
الآبات السابقه من شأنهم و هو أنهم يؤفكون و أن كثيرا منهم لا يعقلون أى لما كانوا يؤفكون و يصرفون عن عبادته الى عباده 
غيره و أكثرهم لا يعقلون و يناقضون أنفسهم بالاعتراف و الجحد فإذا ركبواءالخ. 


والركوب الاستعلاء بالجلوس على الشىء المتحرك و هو متعدٌ بنفسه و تعديته فى الآ-يه بفى لتضمنه معنى الاستقرار أو ما 
يشبههءو المعنى:فإذا ركبوا مستقرين فى الفلكك أو استقروا فى الفلكك راكبينءو معنى الآيه ظاهر و هى تحكى عنهم تناقضا آخر 


: غ4 تملك يع ووم فى ل و ا 2 1 27 ا 
قوله تعالى: ليكفروا 2 انتْداهُم وَ ليَتَمَتَعُوا فسّؤف يَعْلمُونَ اللا.م فى «لِيُكفْرُوا) و ليَتَمَتَعُواا لا-م الأ-مر و أمر الآمر بما لا يرتضيه 
تهديد و إنذار كقولكك لمن تهدده «افعل ما شئت»ءقال تعالى: اِعْمَلُوا لا شم إِنَّهُ بلا تَعْمَلُونَ بَصِيد (حم السجده .)8٠‏ 


و احتمل كون اللا-م للغايه.و المعنى:أنهم يأتون بهذه الأعمال لتنتهى بهم الى كفران النعمه التى آتيناهم و الى التمتعءو أول 

ع ا 0 - 0 9 . حت ب عكلاءي قار م ل 2 
الوجهين أوفق لقوله فى ذيل الآ-يه: «هَسَوْفَ يَعْلْمُونَ) »و يؤيده قوله فى موضع آخر: لِيَكفُرُوا بللا آتَينَاهُمْ فَتَمَعُوا قَسَوْفٌ تَعلَمُونَ 
(الروم ")4و لذا قرأه من قرأ «وَ لِيتَمتُعُواا بسكون اللام إذ لا يسكن غير لام الأمر. 


- - لك 2 2 د ير لاك 2 س 
توعان 83و اا ماعنا اين ور فكلق انيوخ غولب لخر لاتق فى مكدو عراوك عمل اسان 


بدعاء إبراهيم عليه الس لام و التخطف كالخطب استلاب الشىء بسرعه و اختلاسه و قد كانت العرب يومئذ تعيش فى التغاور و 
التناهب و لا يزالون يغير بعضهم على بعض بالقتل و السبى و النهب لكنهم يحترمون الحرم و لا 


ص اا 


يتعرضون لمن أقام بها فيها. 


و المعنى :أو لم ينظروا أنا جعلنا حرما آمنا لا يتعرض لمن فيه بقتل أو سبى أو نهب و الحال أن الناس يختلسون من حلوهم خارج 
الحرم. 
م ل 5 
و قوله: أ بلاطل يُؤْمنُونَ وَ ينغم + اللَهِ يتكفرُونَ توبيخ آخر لهم حيث يقابلون هذه النعمه و هى نعمه عظيمه بالكفران لكنهم 
يؤمنون بالأصنام و هى باطله ليس لها إلا الاسم. 
20 ا د وه لان 0 ع لآ 
قوله تعالى: وَ مَنْ أظلمُ مِمَنِ افترى عَلى الله كبا أؤ 15ب بالق لما جَاءَة أ لِئِسَ فِى جَهَنْمَ مَنْوىَ للكافِرِينَ تهديد لهم بالناس 
بتوسيمهم بأشد الظلم و أعظمه و هو افتراء الكذب على الله بالقول بالآلهه و أن اللّه اتخذهم شركاء لنفسهءو تكذيب الإنسان 
بالحق لما جاءه و الوصفان جميعا موجودان فيهم فقد عبدوا الأصنام و كدّبوا بالقرآن لما جاءهم فهم كافرون و مثوى الكافرين و 
محل إقامتهم فى الآخره جهنم. 
2 لاء 5 7 لغ : 
ولناوانيةيو لق اللمدوااي تون تيم فيا و 3ك تك سكين :لجنا لوست و«الطافدزو مجاهي اسار وسقي 
مدافعه العدو و الجهاد ثلاثه أضرب:مجاهده العدو الظاهر»و مجاهده الشيطان»و مجاهده النفس كذا ذكره الراغب. 


: بفة + إلناتء . 
و قوله: لكِاهَدُوا فِينا أى استقر جهادهم فينا و هو استعاره كنائيه عن كون جهده مبذولا فيما يتعلق به تعالى من اعتقاده و عملءفلا 


ينصرف عن الإيمان به و الاثتمار بأوامره و الانتهاء عن نواهيه بصارف يصرفه. 


وقولة: لَهيئهع مين الت لنفشه سبلا وعى أباما كانت تتهى اليه تحالى فإنما السبيل شبيل لتأديته الى اذ السبيل و هواغابتها 

فسيلههى الطوق اللنقريه»مته و الهائية اله نمال ب إذ كات حفس الميتاهدهد فى الوندانه كانت الهدانة الى السيل هذاه علي 
3 ب ني لأرء بو 5-2 

هدايه فتنطبق على مثل قوله تعالى: وَ الذينَ اهْتَدُوَا زَادَهُمْ هدىّ (محمد7؟١).‏ 


ص :ه/ا/ 


و مما تقدم يظهر أن لا حاجه فى قوله: «فِينا؛ الى تقدير مضاف كشأن و التقدير فى شأتنا. 
- ار نا 
و قوله: وَ إِنْ الله لَمَعَ الْمَحْسِنِينَ قبل:أى معيه النصره و المعونه و تقدم الجهاد المحتاج اليهما قرينه قويه على إراده ذلكك.انتهى.و 


هو وجه حسن و أحسن منه أن يفسر بمعيه الرحمه و العنايه فيشمل معيه النصره و المعونه و غيرهما من أقسام العنايات التى له 
سبحانه بالمحسنين من عباده لكمال عنايته بهم و شمول رحمته لهمءو هذه المعيه أخص من معيه الوجود الذى ينبئ عنه قوله 


تغالى: و هو معكع أبن ليا كع (الحديذ6): 
وقد تقدمت الإشاره الى أن الآيه خاتمه للسوره منعطفه على فاتحتها. 


ص 88 


الجزء الخامس 


اشاره 


سوره الروم مكيه و هى ستون آيه 
اشاره 
[سوره الروم :)7١(‏ الآيات ١‏ الى 19] 


اشاره 


لاع 


لا 


َه 


م اللو الك أن أَلرَجِيم]01/0:]ازالم )١(‏ عَلبِتِ أَلرُوم دم (1 فى أذلى ألأض و هُمْ من بغد لهم سطْيون 1" فى بطع وبين للا 
أن بل وين بذ و ذم فوح م سد 1 بي سهعة اسه غد لله لا بُخْلِتُ آله وَعْدَهُ 
و كيأر الس لا بغلمون () يغلموترطاجرا بن العلا ألدَّلا لو هُْ عن جره عَافلُوتَ 00 ِو لم َتكُوا فى ألقيتهم ف 
لق اله سلطاؤاتٍ و الوص وك بها إلا باحو رع مت حى وإِذ رمن اس يد ونه كاوق 9 أل تسيو ى 
نأ منقووا حيس 15 أن ين تلو او أهة به واو لأس و دولك أغتر ييل ء عَموُوكا وَ لابه 
ا لك ل يهم والكن أ هع طهرة ١‏ ع ان لق ادي أذ شاك أذ عت بت له 
كثوا با تعفر تشتؤرون ( اكد لكر الوم رار لع سه م ل د 
َقُومٌ ألسَاعَهُ يَوْمَيِذِ يَتَفَدَقَونَ (1) فَأمًا لذن آمَنُوا وَ لّوا آلصَالِلكَاتٍ 


1١6 


5 


و تركانيم فو تالاير كانه كافريَ 0160 و بذ 
: لا لا 0 , 

فَهُمْ فى رَوْضَهِ يْخبَرُونَ (08) و أكا الْذينٌ كقَدُوا 0 تنا وَ لْقَاءِ لآخِرَهِ َأولئِك فِى اَلْعدَاب مخض جُونَ )١15(‏ فسُبِحَانَ الله 
و 


ين فقون وين ربخو 15010 العنية ف أت و وَألأَرْضِ وَ عَتِْيا وَحين نّ تُظهِرُونَ (016) يحرج الْحَىّ من أ لمَيْتَ 


يرج آلْمَيّتَ مِنَ ألْحَيَ وَ بيخي الأَدْضَ بَعْدَ مَوْبهًا و كذلِك تُخْرَجونَ (19) 


ص :/ا 


بيان: 
تفتتح السوره بوعد من الله و هو أن الروم ستغلب الفرس فى بضع سنين بعد انهزامهم أيام نزول السوره عن الفرس ثم تنتقل منه 
الى ذكر ميعاد أكبر و هو الوعد بيوم يرجع الكل فيه الى الله و تقيم الحجه على المعاد ثم تنعطف الى ذكر آيات الربوبيه و 
بك بدا مال الخامة اق انح السوره بوعد النصر للنبى صِلَّى الله عليه و آله و سلّم و تؤكد القول فيه إذ تقول: قَاصْيدُ 
000 6 5 لي 

إِنْ وَعْدَ الله حق وَ لا يَسْتَحفاْ يَسْتَخفنكك الذِينَ لا يُوقنونَ وقد قيل قبيل ذلكك: و كان قا عَليْنا نَضِرٌ الْمَؤْمِنِينَ . 

فغرض السوره هو الوعد القطعى منه تعالى بنصره دينه و قد قدَّم عليه نصر الروم على الفرس فى بضع سنين من حين النزول 
ليستدل بإنجاز هذا الوعد على إنجاز ذلكك الوعدءو كذا يحتج به و من طريق العقل على أنه سينجز وعده بيوم القيامه لا ريب 


فيبه. 


قوله تعالى: عَلِيِتِ الوم فى أَذْنَى الْأْرْض الروم جيل من الناس على ساحل البحر الأبيض بالمغرب كانت لهم امبراطوريه وسيعه 
منبسطه الى الشامات وقعت بينهم و بين الفرس حرب عوان فى بعض نواحى الشام قريبا من الحجاز فغلبت الفرس و انهزمت 
الروم» و الظاهر أن المراد بالأرض أرض الحجاز و اللام للعهد. 


قوله تعالى: وَ هُمْ مِنْ بَعْدٍ عَلْبِهِمْ س يَغْلبُونَ فى بضع سِنِينَ ضمير الجمع الأول للروم و كذا الثالث و أما الثانى فقد قيل إنه للفرس و 
المعنى:و الروم من بعد غلبه الفرس سيغلبون»و يمكن أن يكون الغلب من المصدر المبنى للمفعول و الضمير للروم كالضميرين 
قبلها و بعدها فلا تختلف الضمائر و المعنى:و الروم من بعد مغلوبيتهم سيغلبون.و البضع من العدد من ثلاثه الى تسعه. 

00 
قوله تعالى: لِلَهِ الْأمْرٌ مِنْ قبل وَ مِنْ بَْرِدُ قبل و بعد مبنيان على الضمٌ فهناك مضاف اليه مقدّر و التقدير لله الأمر من قبل أن غلبت 
الروم و من بعد أن غلبت يأمر بما يشاء 


ص :1 


فينصر من يشاء و يخذل من يشاء. 


و قيل:المعنى لله الأمر من قبل كونهم غالبين و هو وقت كونهم مغلوبين و من بعد كونهم مغلوبين و هو وقت كونهم غالبين أى 
وقت كونهم مغلوبين و وقت كونهم غالبين و المعنى الأول أرجح إن لم يكن راجحا متعينا. 

0 ل 9 1 
قوله تعالى: وَ يَوْمَِذٍ يَغرَحٌ الْمُؤْمِنُونَ بطر الله يَنْضِرٌ مَنْ يَش اء وَ هُوَ الْعَزِيزٌ الرَحِيمْ الظرف متعلق بيفرح و كاد| قوله: ١يَنْضِرًا‏ و 
المعنق :و يوم إذ غلب الروم بيقر المؤمتوة بتضير الله الروع »قم (استائق وقال: نشد من شاه تقزيرا لقوله: «لله اعد من قبل 5 


0 وده 
من تعل) . 


و قوله: وَهُوَ العَزيزٌ الرَحِيمْ أى عزيز يعر بنصره من يشاء رحيم يخصٌ برحمته من يشاء. 
2 لا لا 4-6 ل ل 5-0 لا لا - 7 0 لا 
قوله تعالى: وَعِْدَ الله لا يخَْلِف الله وَعْْدَهُ وَ لكنّ أكثرَ الّاس لا يَعْلمُونَ (وَعْدَ اللِ» مفعول مطلق محذوف العامل و التقدير وعد 
الله وعدا و إخلاف الوعد خلاف إنجازه و قوله: «وَعْدَ الله تأكيد و تقرير للوعد السابق فى قوله: «سَ يَغْلبونَ) و «يَفْرَح الْمُؤْمِنُونَ 
ع لا 0 و بر ع س 
كما أن قوله: «لا يخلف الله وَعَدَّةُ تأكيد و تقرير لقوله: «وَعَدَ الله) . 
0 0 : 

و قوله: لا بخَلِف الله وَعْْدَهُ كقوله: إِنَ الله لا بخلف الميع]د (الرعد71) و خلف الوعد و إن لم يكن قبيحا بالذات لأنه ربما 


َه 


يحسن عند الاضطرار لكنه سبحانه لا يضطره ضروره فلا يحسن منه خلف الوعد فى حال. 

على أن خلف الوعد يلازم النقص دائما و يستحيل النقص عليه تعالى. 

عل الااسال أخير فى كلانه أنه لا يلت السعاد وهو أضدق الفساوقيى واه القانن عر امح قائل» والضق أقول زف 107 
و قوله: وَ لكنّ اكترٌ الناس لا يَعْلمُونَ أى هم جهلاء بشئونه تعالى لا يثقون 


٠١: ص‎ 


بوعده و يقيسونه الى أمثالهم ممن يصدق و يكذب و ينجز و يخلف. 


- _ لا 3 ٠‏ 2 7 و 4 لاء ر - 5 
قوله تعالى: يَعْلَمُونَ ظاهراً مِنَ الْلاء الذَّليا وَ هُمْ عَن الْآخِرَهِ هُمْ غافلونَ جمله ايَعْلْمُونَ؛ على ما ذكره فى الكشاف بدل من قوله: 
لا 5 -ه ع ع 7 ع 
«لا يَعْلمُونَ و فى هذا الإبدال من النكته أنه أبدله منه و جعله بحيث يقوم مقامه و يسد مسده ليعلمك أنه لا فرق بين عدم العلم 


الكافرين.انتهى و هذا أظهر. 


ل ء 
و تنكير «ظاهرا» للتحقير و ظاهر الحياه الدنيا ما يقابل باطنها و هو الذى يناله حواسهم الظاهره من زينه الحياه فيرشدهم الى اقتنائها 
و العكوف عليها و الإخلاد إليها و نسيان ما وراءها من الحياه الآخره و المعارف المتعلقه بها و الغفله عما فيه خيرهم و نفعهم 


بحقيقه معنى الكلمه. 


: ٍ : لا ١‏ لا : 
قوله. تعالى: أ وَ لع يََفْكرُوا فى أَنْفتهغ يا حَلَقَ الله التلطاوات و الأرض و ل يتللا إلا بالق وَ أجل متدكى اللخ ؛المراد مخ خلق 
السماوات و الأرض و ما بينهما-و ذلكك جمله العالم المشهود-بالحق أنها لم تخلق عبثا لا غايه لها وراءها بأن يوجد و يعدم ثم 


يوجد ثم يعدم من غير غرض و غايه فهو تعالى إنما خلقها لغايه تترتب عليها. 


لازن لعاف اعواتها لس اجدائ الرحمرية عر قلع تدر عط يفيل عرق كل جو اقيق هاه اللجرة النابع وك اك خلا 
لماضيه بلى هو بأجزائه فان بائد فهناكك غايه مقصوده من خلق العالم ستظهر بعد فناء العالم و هذا المعنى هو المراد بتقييد قوله: 
© حَلَقَ الله الكاطايات وَالَأَوْضَ وَلا يَيلنا بقوله: «وَ أجل مُسَمَّى) بعد تقييده بقوله: وإلا بالكق). 


فقوله: أو لَمْ يَتفكرُوا فى أَنْفدَهمْ الاستفهام للتعجيبءو كونهم فى أنفسهم استعاره كنائيه عن فراغ البال و حضور الذهن كأنهم 
عند اشتغالهم بامور الدنيا و سعيهم للمعيشه و تشوّش البال يغيبون عن أنفسهم فيكونون عند حضور الذهن حاضرين مستقرين فى 
أنفسهم فيكون تفكرهم حينئذ مجتمعا غير متفرق فيهديهم الى الحق و يرشدهم الى الواقع. 


١١: ص‎ 


و قوله: ليا حَلَقَ اللَهُ الملطَاوَات و الَْرْض و لا بتَِهْلًا إلا بالْحَقّ وَ أجل مَُدمّى هو الفكر الذى يجب عليهم أن يمعنوا فيه النظر فى 
أشني واقريو علق نا تقد أن الله سسيتانه ماكمق هذا القال كلاو لأ ببيغا إلا كلقا جلابنا ليلق أو مصنايا يتح الى لحانه 
حقيقيه لا عبثا لا غايه له و لا الى أجل معين فلا يبقى شىء منها الى ما لا نهايه له بل يفنى و ينقطع و إذا كان كل من أجزائه و 
المجموع مخلوقا ذا غايه تترتب عليها و ليس شىء منها دائم الوجود كانت غايته مترتبه عليه بعد انقطاع وجوده و فنائه»و هذا هو 
الآخره التى ستظهر بعد انقضاء الدنيا و فنائها. 


ا ” ١‏ ' 
و قوله: وَ إِنَ كثيرا مِنَّ الناس بلِقَاءِ رَيّهِمْ لكافِرُونَ مسوق سوق التعجيب كما بدأت الايه باستفهام التعجيب.و المراد بلقاء الله هو 


الرجوع اليه فى المعاد»و قد عبر عنه باللقاء ليزداد كفرهم به عجبا فكيف يمكن أن يبتدءوا منه ثم لا ينتهوا اليه.و لذلكك أكده 
بإن إشاره الى أن الكفر بالمعاد من شأنه فى نفسه أن لا يصدق به. 


قوله تعالى: وَل ييُوا فى اْأَْضِ فيرو كيت كان عاقب الَِّينَ مِنْ قَيلهمْ الى آخر الآيه؛لما ذكر كفر كثير من الناس بالمعاد 
و ذلكك أمر يلغو معه الدين الحق ذكرهم حال الامم الكافره و ما انتهت اليه من سوء العذاب لعلهم يعتبرون بها فيرجعوا عماهم 
عليه من الكفر.و إثاره الأرض قلبها ظهر البطن للحرث و التعمير و نحو ذلكك. 

لأى ىم 
وقول وليل كثنا أَنْفْسَهُمْ يَظِلِمُونَ أى بالكفر و المعاصى. 


و لار 3 2 و 0 ا لا لام دل 0 ع 
قوله تعالى: نم كانَ عاقب الَِينَ أَلاوًا الواح أَنْ كدَّبُوا بالاتٍ الله وَ كانُوا بلا يَسْتَهوْنَ بيان لما انتهى اليه أمر أولتكك الظالمين و 


لذا عبر بثمءو 0 بالنصب خبر كان واسمه 0-0 قدّم الخبر عليه لإفاده الحصر و كاف مقطوع عن المتعلق بمعنى عملوا 
السوءءو السوأى الخله التى يسوء صاحبها و المراد بها سوء العذاب و «أَنْ ك دَبُوا الات اللو بحذف لام التعليل و التقدير 


لتكذيبهم بآيات الله و استهزائهم بها. 
و المعنى:ثم كان سوء العذاب هو الذى انتهى اليه أمر أولئكك الذين عملوا السوء لم تكن لهم 


١١: ص‎ 


عاقبه غيرها لتكذيبهم بآيات اللّه و استهزائهم بها. 

ل ىق هماه 2 و - 
قوله تعالى: الله يَدِدَوًا الخلقَ ثم يُعِيدهُ ثم إِليْهِ تْجَعُونَ بعد ما ذكر الحجه و تكذيب كثير من الناس لخصٌ القول فى نتيجتها و هو 
أن البدء و العود بيده سبحانه و سيرجع اليه الجميعءو المراد بالخلق المخلوقونءو لذا أرجع اليه ضمير الجمع فى ١تَرَجَعُونَا‏ . 


ا 
قوله تعالى: وَيَوْمَ تَقُومُ الس اعَهُ يتِلِسُ الْمَجْرمُونَ ذكر حال المجرمين بعد قيام الساعه و هى ساعه الرجوع اليه تعالى للحساب و 
الجزاءءو الإبلاس اليأس من اللّه و فيه كل الشقاء. 


م لا ل لا ا 
.4 5 ل 6 1مى 00 ع 0 لكا جم 5 8 عيه 3 1 ا 3 ا 
قوله تعالى: وَ لم يَكنْ لَهُمْ مِنْ شركائهم شفعاء وَ كانوا بش رَكائهم كافرِينَ يريد أنهم على يأسهم من الرحمه من ناحيه أعمالهم 


أنفسهم آيسون من آلهتهم الذين اتخذوهم شركاء لله فعبدوهم ليشفعوا لهم عند الله كما كانوا يقولون فى الدنيا:هؤلاء شفعاؤنا 
عند اللّه و كانوا بعباده شركائهم كافرين ساترين. 


لك _ِ 3 َ 
قوله ا :وَكَوْءَ 0 م الب اعة يمو يتَفَْقُونَ -الى قوله- مخض رُونَ قال فى المجمع:الروضه البستان المتناهى منظرا و 
عليهم حبار نعيمهم.انتهى. 


والمراد بتفرّق الخلق يومئذ تميّز المؤمنين الصالحين من المجرمين و دخول هؤلاء النار و دخول اولثئكك الجنه على ما يشير اليه 
الآبتان التاليتان. 


ل ل ا عبت الذي 1غ جروا 
ل ١‏ الشائلكات َلك مَلامُع وَ مائهَعْ للاء !]ا يَحْكمُونَ (الجاثيه .)/7١‏ 
لا 


ا و 1 السو 


الك ل 1 


ص 1 


و يرجعهم للقائه فيفرّقهم طائفتين:أهل الجنه و النعمه و أهل النار و العذابء.أما أهل الجنه فهم المؤمنون العاملون للصالحات و 
أما أهل النار فهم الكفار المكذبون لآيات الله وقد ذكر أنهم كانوا فى الدنيا أهل قوه و نعمه لكنهم نسوا الآخره و كذبوا يآيات 
اللّه و استهزءوا بها حتى انتهى بهم الأمر الى موه لوانت عدانت الاستئصال جزاء لظلمهم أنفسهم و ما ظلمهم الله و لكن كانوا 
أنفسهم يظلمون. 

فتحصٌ لى من ذلكك أن فى دار الخلقه تدبيرا إلهيا متقنا صالحا جميلا على أجمل ما يكون و أن للانسان على توالى الأزمنه و 
الدهور آثاما و خطيئات من العقيده السيئه فى حق ربه و اتخاذ شركاء له و إنكار لقائه الى سائر المعاصى. 


ذيّل الكلام بتسبيحه كلما تجدد حين بعد و تحميده على صنعه و تدبيره فى السماوات و الأرض و هو مجموع العالم المشهود 


فهو سبحانه منزّه عن هذه الاعتقادات الباطله و الأعمال الرديّه و محمود فى جميع ما خلقه و دبّره فى السماوات و الأرض. 
ومن هناك يظهر: 


أولا:أن التسبيح و التحميد فى الآيتين إنشاء تنزيه و ثناء منه تعالى لا من غيره حتى يكون المعنى:قولوا سبحان اللّه و قولوا الحمد 
له فقد تكزر فى كلامه تعالى تسبيحه و تحميده لنفسه كقوله: سْئِكانَ رَبك رَبٌ الِْزِّ (الصافات ١18/)و‏ قوله: رك الّذِى تَزرّلَ 
0 

الْفَوْقانَ عَللِْ عَبِدِهِ (الفرقان١/).‏ 


و ثانيا:أن المراد بالتسبيح و التحميد معناهما المطلق دون الصلوات اليوميه المفروضه كما يقول به أكثر القائلين بكون القول 
تقذوانو الحضن :فولو | /يحاة اللديق قر لو الحيلق: لل 


وكالعة ا كوه لها لد داق الع ركوو لاود متترفيه وافنه دو المساتوت '(«السطوق عليدى وله وو مقا وه 
تظْهرُونٌ معطوفان على محل «حِينٌ تُمْشُونَه لا على قوله: «فى المَلطاراتٍ و الأَوْض» حتى يختض المساء و الصباح بالتسيح و 
السماوات و الأرض و العشى و الظهيره بالتحميد بل الأوقات و ما فيها للتسبيح و الأمكنه و ما فيها للتحميد. 


١1: ص‎ 


فالمناق ميقتو الى أن ها فى الشاوات :و الأرضل من كتقو أه فو الله طلغي معي يداو كنام اله سيحانة و أن للنات على 


مر الدهون و تغتر الأزمنه و الأوقات من الشركك و المعصيهة ما ينزه عنه ساحه قدسه تعالى و تقدس. 


نعم هاهنا اعتبار آخر يتداخل فيه التحميد و التسبيح و هو أن الأزمنه و الأوقات على تغيرها و تصرّمها من جمله ما فى السماوات 
و الأرض فهى بوجودها يثنى على الله تعالى»ثم كل ما فى السماوات و الأرض بفقرها اليه تعالى و ذلتها دونه و نقصها بالنسبه 
الى كماله تعالى تسبحه كما قال: وَ إِنْ مِنْ شَّئْءٍ إلا يُسبْحْ بِحَمْدِهٍ (الإسراء*/»ءلكن هذا الاعتبار غير منظور اليه فى الآيتين اللتين 
نحن فيهما. 


فول تعالى: برج العو ين الْعئت و بُخْرجٌ ايت بين اليك و بي الْأَْض بَغد مؤيها و ذلك ؟ تَخْرجُونَ ظاهر إخراج الحى من 

الميت و بالعكس خلق ذوى الحياه من الأرض الميته ثم تبديل ذوى الحياه أرضا ميته»و قد فشر بخلق المؤمن من الكافر و خلق 
ل 

الكافر من المؤمن فإنه يعد المؤمن ن ححيا و الكافر ميتاءقال تعالى: أ وَ مَنْ كان مينا يلاه وَ جعَلنا لَه توراً (الأنعام ؟17). 


و أما إحياء الأرض بعد موتها فهو انتعاش الأرض و ابتهاجها بالنبات فى الربيع و الصيف بعد خمودها فى الخريف و الشتاء»و 
قوله: «وَ 15 لكك تُحْرَجُونَ) أى تبعثون و تخرجون من قبوركم بإحياء جديد كإحياء الأرض بعد موتهاءو قد تقدم تفسير نظير 
صدر الآيه و ذيلها مرارا .)١(‏ 


[سوره الروم :)13١(‏ الايات 7١‏ الى 2؟] 


ل لاعتر يوق ل اروز ازيل ا اد حار اك ون القد كر باكترا 01 
رو ور الى ارك ات زا حرو 07ج ورين ١‏ لبانقلاو جره ارقن وإخلات اسرد ار 
واكم إن فى نك الات قاين 109١‏ من الات نكم فيل د ارو لياع من كذ هد فى ذلك لات لذ 
تتعقوة (8) وين الثانه بريكع الوق تنؤفا و عنما وَيُتَرّلُ من الع لا 

ار ارين ابد تر الف م ا م ل ا ل 
الكلطاراتٍ وَ الأدْض كل لَهُ قابثُونَ (0) 


نا قبخيى به رض بغرت مَؤْئها إِنَّ فى ذلك آلباتٍ لِمَوْم 


3 


. 1١ 


١6: ص‎ 


)١ -١‏ .الروم ١-19:بحث‏ روائى حول غلبه الروم و مقامره ابى بكر مع المشركين. 


سانث: 


1 و لا 0 3 
قوله تعالى: وَ من الأته أَنْ حأ م مِنْ كلاب ثم إذا أنه بم تَتشِرُونَ المراد بالخلق من تراب انتهاء خلقه الإنسان الى الأرض فإن 


مراتب تكوّن الإنسان من مضغه أو علقه أو نطفه أو غيرها مركبات أرضيه تنتهى الى العناصر الأرضيه. 


لاء ع ع - ع م 
وقوله: َم إذا قم يذو تشسروة إذا فجائئه أى يفاجئكم أنكم اناسى تنتشرون فى الأرض أى يخلقكم من تركيبات أرضيه 
المترقب منها كينونه أرضيه ميته أخرى 


١2: ص‎ 


للبانلكن تدك بوقمه انيعي دوعساي عرو على عرو فى الأردق فى تل ابر ادر الخباء يقوك. ١نم‏ إذا 


ا 
نتم بَسّرٌ تَنتَشْرُونَ) فى معنى قوله: 2 أَنْعَاناة لقا آخَرَ (المؤمنون؟١/).‏ 


فخلق الإنسان أى جمع أجزائه من الأرض و تأليفها آيه و كينونه هذا المجموع إنسانا ذا حياه و شعور عقلى آيه أو آيات أخر 
تدل على صانع حى عليم يدبر الأمر و يجرى هذا النظام العجيب. 


و قد ظهر بهذا المعنى أن نّم للتراخى الرتبى و الجمله معطوفه على قوله: «حَلَفَكمْ) لا على قوله: «أنْ حَلَفَكمْ) . 


قوله تعالى: وَ مِنْ َيِه أَنْ خَلَقَ كم مِنْ أَنْقيتكع أَزياجا لتم كنُوا إلَيَِا الى آخر الآبهءقال الراغب:يقال لكل واحد من القرينين 
من الذكر و الا-نثى من الحيوانات المتزاوجه:زوج و لكل قرينين فيها وفى غيرها:زوجءقال تعالى: فَجَعَلٌ ِنْهُ الزَّوْجَيْنٍ الذَّكْوَوَ 
الئل و قال: وَ رَوْجَك الْجَنّهَ و زوجه لغه رديئه و جمعها زوجات-الى أن قال- و جمع الزوج أزواج.انتهى. 


فقوله: أَنْ حَلَقَ لَك من أَنْقيدَكم أزلاجاً ل كوا إِلَهَا أى خلق لأجلكم -أو لينفعكم-من جنسكم قرائن و ذلكك أن كل واحد 
من الرجل و المرأه مجهز بجهاز التناسل تجهيزا يتم فعله بمقارنه الآخر و يتم بمجموعهما أمر التوالد و التناسل فكل واحد منهما 
ناقص فى نفسه مفتقر الى الآآخر و يحصل من المجموع واحد تام له أن يلد و ينسلءو لهذا النقص و الافتقار يتحرك الواحد 
منهما الى الآخر حتى إذا اتصل به سكن اليه لأن كل ناقص مشتاق الى كماله و كل مفتقر مائل الى ما يزيل فقره و هذا هو الشبق 
المودع فى كل من هذين القرينين. 


و قوله: وَجَكل بتكم مَوَدَّهُ وَرَحْمَهٌ الموده كأنها الحب الظاهر أثره فى مقام العمل فنسبه الموده الى الحب كنسبه الخضوع 
الظاهر أثره فى مقام العمل الى الخشوع الذى هو 


1١7: ص‎ 


نوع تأثر نفسانى عن العظمه و الكبرياء. 


و الرحمه نوع تأثر نفسانى عن مشاهده حرمان المحروم عن الكمال و حاجته الى رفع نقيصته يدعو الراحم الى إنجائه من 


الحرمان و رفع نقصه. 


ومن أجل موارد الموده و الرحمه المجتمع المنزلى فإن الزوجين يتلازمان بالموده و المحبه و هما معا و خاصه الزوجه يرحمان 
الصغار من الأولاد لما يريان ضعفهم و عجزهم عن القيام بواجب العمل لرفع الحوائج الحيويه فيقومان بواجب العمل فى حفظهم 
و حراستهم و تغذيتهم و كسوتهم و إيوائهم و تربيتهم و لولا هذه الرحمه لا نقطع النسل و لم يعش النوع قط. 


و نظير هذه الموده و الرحمه مشهود فى المجتمع الكبير المدنى بين أفراد المجتمع فالواحد منهم يأنس بغيره بالموده و يرحم 
المساكين و العجزه و الضعفاء الذين لا يستطيعون القيام بواجبات الحياه. 


والمرات بالمودهو الرحية"فق الآبه الاولياة على ماتبتط متايه اماق أو الأخيركان على ها رعظنة إطالاق الاانه: 


و قوله: للاتِ لِقَوْم يتَفَكرُونَ لانهم إذا تفكروا فى الاصول التكوينيه التى يبعث الإنسان الى عقد المجتمع من الذكوره و الانوثه 
الداعيتين الى الاجتماع المنزلى و الموده و الرحمه الباعثتين على الاجتماع المدنى ثم ما يترتب على هذا الاجتماع من بقاء النوع 
و استكمال الإنسان فى حياتيه الدنيا و الاخرى عثروا من عجائب الآيات الإلهيه فى تدبير أمر هذا النوع على ما يبهر به عقولهم و 


تدهش به أحلامهم. 


ا 5 . لاع ىه رش كما مث 52000 : 
قوله تعالى: وَ مِنْ الباته حَلْقّ الملطاواتٍ وَ الأَدْض وَ اختلاف ألْيدتتِكم و أَلْوانِكم الى آخر الآيه؛الظاهر أن يكون المراد باختلاف 
الألسن اختلاف اللغات من العربيه و الفارسيه و الاردويه وغيرها و باختلاف الألوان اختللاف الامم فى ألوانهم كالبياض و السواد 
و الصفره و الحمره. 


ص :18 


و يمكن أن يستفاد اختلاف الألسنه من جهه النغم و الأصوات و نحو التكلم و النطق و باختلاف الألوان اختلاف كل فردين من 
أفراد الانسان بحسب اللون لو دقق فيه النظر على ما يقول به علماء هذا الشأن. 


فالباحثون عن العالم الكبير يعثرون فى نظام الخلقه على آيات دقيقه داله على أن الصنع و الإيجاد مع النظام الجارى فيه لا يقوم 
إلا بالله ولا ينتهى إلا اليه. 


9 3 2 لاععء ه خا 2 
فول تعالي» وبق لو ما فكو الال واكار وائناذ كل وق قت إياائن آخر الآرة#القصان الزياذه على دار الفاجة بيطا عل 
النظيه لأن المعظى: إسا عط ما فقيل م امقذار اعون الترافنه ف اله الكرريمه الررق :فعاف الفض] :طلب الردقة 


و فى خلق الإنسان ذا قوى فتّواله تبعثه الى طلب الرزق و رفع حوائج الحياه للبقاء بالحركه و السعى ثم هدايته الى الاستراحه و 
السكون لرفع متاعب السعى و تجديد تجهيز القوى و تخصيص الليل و النهار المتعاقبين للسعى و السكون و التسبيب الى وجود 
الليل و النهار بأوضاع سماويه قائمه بالأرض و الشمس لآيات نافعه لمن له سمع واع يعقل ما يسمع فإذا وجده حقا اتبعه. 

قوله تعالى: وَ من الات يريك البق حَؤْفاً وَ طَمعاً وَ يرل ِنَ الملطاءِ ]2 بخيى به الْأَرْضٌ يَغْردَ مَوْنيًا الظاهر أن الفعل نرّل منزله 
المسة وو لتذالكك له بدن اك المصدريه كنا ةو قرلهة أذ كالتكو و مؤلة :أن عاق لكو و وشو بل الفعل عدرل المصدر 
لغه عربيه جيده و عليه يحمل المثل السائرهو تسمع بالمعيدىٌ خير من أن تراه)و لا ضير فى حمل كلامه تعالى عليه فهو تعالى 


يأتى فى مفتتح هذه الآيات بفنون التعبير كقوله: 


امكف 


- 


و قوله: «تحؤفاً وَ طمَعاً» أى خوفا من الصاعقه و طمعا فى المطرءو قوله: «وَ مُنْرٌ لالطو قفي ا ا ا اه 
ل ا بكو ا 
تفسيره كراراءو قوله: «إنَّ فى ذلك آَلبَاتٍ لَِوْم 


١9: ص‎ 


يَعْقَلُونَ أى إن أهل التعقل يفقهون أن هناك عنايه متعلقه بهذه المصالح فليس مجرد اتفاق و صدفه. 


0 م ماع م لاله 5 لاي 2 
لولشفا نو وووة الأن ان تتوع امقلك وان قم بأرو كاذ ولاح وغو نوق الأوضن ]5 قو تقوكرة العام ماين الفعرة وتنا 
كان أعدل حالات ده يقوى به على عامه أعماله استعير لثبوت الشىء و استقراره على أعدل حالاته كما يستعار لتدبير 
الأمرءقال تعالى: أ فَمَْ هُوَ قاِمٌ عَلِِ كل نفس للا كَسَبَتٌ (الرعد/ #*). 


و المراد بقيام السماء و الأرض بأمر من الله ثبوتهما على حالهما من حركه و سكون و تغير و ثبات بأمره تعالى و قد عرّف أمره 
بقوله: نا أَمْدَهُ إذا ألاد سَيئاً أنْ يَقُولٌَ لَهُ كن فيكونٌ (يس 87). 


و لا 7 ع لا عم اده 8 لا لا 
و قوله: ثم إذا كم دَعْوَةَ مِنَ الأزْض إذا أَنْثم تَحْرْجُونَ «إذاه الالولى شرطيه و (إذا» الثانيه فجائيه قائمه 0 الجزاء و «مِنّ 
الْأَْض) متعلق بقوله: «دَعْوَ) و الجمله معطوفه على محل الجمله الا-ولى لأ-ن المراد بالجمله أعنى قوله: َم إذا كم الخ؛ 
البعث و الرجوع الى الله و ليس فى عداد الآيات بل الجمله إخبار بأمر احتج عليه سابقا و سيحتج عليه لاحقا. 


و أما قول القائل:إن الجمله على تأويل المفرد و هى معطوفه على «أَنْ تَقُومَ) و التقدير و من آياته قيام السماء و الأرض بأمره ثم 
خروجكم إذا دعاكم دعوه من الأرض. 


فلازمه كون البعث معدودا من الآيات و ليس منها على أن البعث أحد الاصول الثلاثه التى يحتج بالآيات عليهءو لا يحتج به على 
التوحيد مثلا بل لو احتج فبالتوحيد عليه فافهم ذلكك. 


وقد رتبت الفواصل أعنن قوله: «يَتَفَكرُونًَ) ا «يَسْمَعُونَ) «يَعْقَلونَ) على هذا 


٠١: ص‎ 


الترتيب لأن الإنسان يتفكر فيصير عالما ثم إذا سمع شيئا من الحقائق وعاه ثم عقله و الله أعلم. 


و 5 مه 8 عرولاو 7 ب ءِ 
وهالو لعف الملكاراك و الادقن كل له كاقرة كافك الآناف الب كرو ضوف لأفانت ريويه الى و الرهقة كنا 
تقدمت الإشاره اليه و لما انتهى الكلام الى ذكر البعث و الرجوع الى اللّه عقب ذلك بالبرهان على إمكانه و الحجه مأخوذه من 
الخلق و التدبير المذكورين فى الآيات السابقه. 


فقوله: وَلَهُ مَنْ فى السَلطاواتٍ وَ الْوْض إشاره الى إحاطه ملكه الحقيقى لجميع من فى السماوات و الارض و هم المحشورون اليه 
و ذلك لان وجودهم من جميع الجهات قائم به تعالى قيام فقر و حاجه لا استقلال و لا استغناء لهم عنه بوجه من الوجوه و هذا 
هو الملكك الحقيقى الذى أثره جواز تصرف المالك فى ملكه كيف شاء فله تعالى أن يتصرف فى مملوكيه بنقلهم من النشأه 
الدنيا الى النشأه الآخره. 


ء م8 رلا, ر 
وقد أكد ذلك بقوله: «كل له قانتونَ» و القنوت لزوم الطاعه مع الخضوع-على ما ذكره الراغب فى المفردات-و المراد بالطاعه 
مع الخضوع الطاعه التكوينيه-على ما يعطيه السياق- دون التشريعيه التى ربما تخلفت. 


و ذلكك أنهم الملائكه و الجن و الإنس فأما الملائكه فليس عندهم إلا خضوع الطاعهءو أما الجن و الإنس فهم مطيعون منقادون 
للعلل و الاسباب الكونيه و كلما احتالوا فى الغاء أثر عله من العلل أو سبب من الاسباب الكونيه توسلوا الى عله أخرى و سبب 
آخر كونى ثم علمهم و ارادتهم كاختيارهم جميعا من الأسباب الكونيه فلا يكون إلا ما شاء الله أى الذى تمت علله فى الخارج 
ولا يتحقق مما شاءوا إلآ ما أذن فيه و شاءه فهو المالكك لهم و لا يملكونه. 


[سوره الروم :)7١(‏ الآيات 317" الى 1"4] 


و مُوَ أَلذِى يبدو لتق ثم يعد وَمُوَ أَهوَنُ عل َل امل الأغلق فى لمات و نأض وَمُوَ الْعَِيرٌآحكيم 100) صَرَبَ لم 
كلوق الشردك هل لكوي فا لكت اكع ين شركه فى 8 زتقاغم تعر لاة ته تمتك اتقمكم كيك 
قصل يات قم علوت (00 بل جع ع ين موا اهم يفير عن تدى عن صل الو لهم بن تأصرين (05 فت 
وى لين يدا ورت اللو ني سار انان ن عَلَيًِا لا توددِيلَ لِحَلْقٍ آلله ذلك آلدَّينُ لقي رلك كر الاي ابره وك 
تين إل أي الشلذة تكو من العذركي ١‏ ب دين ا متهم 5 كلا ا عل يز ل من 
حون (71) و إذا عسل النامس و دوا َي مين إل إذا أذاهع له وخمة إذا ريق نمع برئهع مش ركوق 051 ليكفروا با 
ايامح فتمتعو تتَمَنّعُوا قَصَؤْفٌ تهون 060 أَم انلا عليه لطت هو و يكم بلا ثور بفرحون 05١‏ وذ أذ ادن وخمة فرحو 
لاإ يدع عية ب قشعث تدوع ذا مع يتوت (50 أو كم بذاك أل يط اوذق يعن بداو بيذ إن ى ذه 
الات لِقََوْم يُؤْمِئُونَ 00 قآتٍ ذَا الْقَويلا عله وكين إن شيل لتك حيو لبن دون وخة الي أواتك مم 
لْمُفِْحُوقَ (0) و ليلا اميم وِنْ ربا ليوا فى أَمطالٍ لد اس قلا يوا عند الله للا اتيم مِنْ زَكاو تُرِدُونَ وَجْه الله وليك هُمْ 


التُضعفرقٌ زوم) 


5١: ص‎ 


3771: 


سانث: 


قوله تعالى: وَ هُوَ الَذِى يٍَْدَوًا الْحَلَقَ ثم يُعِيدةُ وَ هُوَ أَهْوَنٌ عَلَئِهِ الى آخر الآيه؛بدء الخلق إنشاؤه ابتداء من غير مثال سابق و الإعاده 
إثقاء بعد القاء 


وقوله: وَهْوَ أَهْوَنُ عَلَئِهِ الضمير الأول للإعاده المفهوم من قوله: ١يُعِيدُّ)‏ و الضمير الثانى راجع اليه تعالى على ما يتبادر من السياق 
لكك 


و الذى ينبغى أن يقال أن الجمله أعنى قوله: (وَ هُوَ أَهْوَنٌ عَلَيِهه معلل بقوله بعده: دوَ لَه الْمَكل الغلا فى السَطايات وَ الْأَوْض وَ هُوَ 
الْعَيرٌ الْحَكيمُ) فهو الحجه المثبته لقوله: «وَ هُوَ أَهْوَنُ عَلَئِه . 


ل و 5 
و المستفاد من قوله: «وَ لِلهِ الْمَتل الْأَغْلِم» الخ؛أن كل وصف كمالى يمثل به شىء فى السماوات و الأرض كالحياه و القدره و 


العلم و الملكك و الجود و الكرم و العظمه و الكبرياء و غيرها فلآّمه سبحانه أعلى ذلكك الوصف و أرفعها من مرتبه تلك 
الأرنسرذاك المسديوده كما قالة لمر ولاه 


ص خرف 


. .الروم /17!-9:بحث فى معنى قوله: «وَ هُوَ أَهْوَنُ عَلَئِها‎ )١ -١ 


لْحمْئلا (الأعراف .)١8١‏ 


وذلكك أن كل وصف من أوصاف الكمال اتصف به شىء مما فى السماوات و الأرض فله فى حد نفسه ما يقابله فإنه مما أفاضه 
الله علنة" وهو قن القسعه ككا لعن فالسم هلها سكاف ذاتد.ى القادو نيا عار اف ذاعناا و لدلكه 815 الوضيف فيا مخلاوذا عتعذا 
بشىء دون شىء و حال دون حالءو هكذا فالعلم فيها مثلا- ليس مطلقا غير محدود بل محدود مخلوط بالجهل بما وراءه و 
كذلكك الحياه و القدره و الملكك و العظمه و غيرها. 


واالله تنيحاته هن اكيم ليده الصافاتك م فقلتله و الى لامو عفن هلة الفيفات مطل عي" محنواد و صوق اغيز متخار طول 
جيل ف مقابل علمة والأاهدات يقابل سياتة وسكذاافلة سبحانه فق كل فتفة رطف المؤجودات البماوفيفو الأرص يهن 
صفات غير مميحضه و لا مطلقه-ما هو أعلاها أى مطلقها و محضها. 


فكل صفه توجد فيه تعالى و فى غيره من المخلوقاتءفالذى فيه أعلاها و أفضلها و الذى فى غيره مفضول بالنسبه الى ما عنده. 


ولما كانت الإعاده متصفه بالهون إذا قيس الى الإنشاء فيما عند الخلق فهو عنده تعالى أهون أى هون محض غير مخلوط 
بصعوبه و مشقه بخلالف ما عندنا معاشر الخلق و لا يلزم منه أن يكون فى الإنشاء صعوبه و مشقه عليه تعالى لأن المشقه و 
الصعوبه فى الفعل تتبع قدره الفاعل بالتعاكس فكلما قلت القدره كثرت المشقه و كلما كثرت قلت حتى إذا كانت_القدره غير 


متناهيه انعدمت المشقه من رأسءو قدرته تعالى غير متناهيه فلا يشنّ عليه فعل أصلا و هو المستفاد من قوله: «إنَّ اللّهَ عَللِمْ كل 
شَىْءٍ قَدِيرً فإن القدره إذا جاز تعلقها بكل شىء لم تكن إلا غير متناهيه فافهم ذلكك. 


و قوله: وَ لَه الْمََلَ الْأَعلِم فى السَلْطِالاتِ وَ الْأَرْض تقدم أنه فى مقام الحجه بالنسبه الى قوله: «وَ هُوَ أَهْوَنٌ عَلَئِهه و محصله أن كل 


صفه كماليه يتصف به شىء مما فى 


ص :3 


السماوات و الأرض من جمال أو جلال فإن لله سبحانه أعلاها أى مطلقها من غير تقيبد و محضها من غير شوب و صرفها من 
عالط 

م 
و قوله: وَ هُوَ الْعَرِيرٌ الْحَكيمٌ فى مقام التعليل بالنسبه الى قوله: «وَ لِلَّهِ المَكَل العلل الخ؛أى إنه تعالى عزيز واجد لكل ما يفقده 
غيره ممتنع من أن يمتنع عليه شىء حكيم لا يعرض فعله فتورءو لو لم تكن صفه من صفاته مثلا أعلى مما عند غيره من 
الممكنات كانت محدوده غير مطلقه و مخلوطه غير صرفه غير خاليه من النقص و القصور فاستذلّه ذاكك القصور فلم يكن عزيزا 
على الإطلاق و أحدث ذاك النقص فى فعله ثلمه و فتورا فلم يكن حكيما على الإطلاق. 


قوله تعالى: ضَوَبَ لك متلا بن لتحم ل لم مِنْ الكت امالك بن ركد فى فا ررحم فأتقع فيه سلاة تلافوتهع 
كجِيفَيكم أَنْقُدَ كم الخ؛ ١‏ مِنْ) فى قوله: اح وس يت م افا اسل ا الات 
التى لديكمءو قوله: ل لكي شري فى المكل المصتروب بو الانستفهام للانكارءو ١‏ ا فى ١‏ دمن ا ملكت للنوع أى من نوع ما 
ملكت أيمانكم من العبيد و الإماء و مِنْ) فى ١‏ 00000 اشَأُْ فيه سوا تفريع على الشركه» و 
اَأَتُم خطاب شامل للمالكين و المملوكين على طريق التغليبءو قوله: فوته كُحيفيكمْ أَنْقُدَكن أى تخافون المماليكك 
الشركاء أن تستبدٌّوا فى تصرف المال المشتركك من غير إذن منهم و رضى كما تخافون أنفسكم من الشركاء الاحرار. 


و هذا مثل ضربه الله لبيان بطلان ما يزعمون أن الله سبحانه مما خلق شركاء فى الالوهيه و الربوبيه وقد ألقى المثل فى صوره 
الاستفهام الإنكارى:هل يوجد بين مماليككم من العبيد و الإماء من يكونون شركاء لكم فى الاموال التى رزقناكم-و الحال أنهم 
مماليك لكم تملكونهم و ما فى أيديهم -بحيث تخافونهم من التصرف فى أموالكم بغير اذن منهم و رضى كما تخافون 


ص مرهلا 


الشركاء الاحرار من نوع أنفسكم؟! 


لا يكون ذلكك أبدا ولا يجوز أن يكون المملوك شريكا لمولاه فى ماله و اذا لم يجز فكيف يجوز أن يكون بعض من خلقه الله 
ا ا 


0 
. 7 2 1 نا .0 و 3 : ا ره 2 ” ا ]و .لا - 7 ٠. ٠‏ 
قوله تعالى: بل انب الِّينَ طَلَمُوا 1 
الآيه السابقه و التقدير و هؤلاء المشركون لم يبنوا شركهم على التعقل بل اتبعوا فى ذلكك أهواءهم بغير علم. 


وكاو قفي لامر أذ مراك لل لعا را إبداب لميوتره : ابل الع ين فوا فى ل 2 
با له: أ الله فا الو الاله »قال تعا يحت اللهُ اند 21 ابا 
سصديع بالضلال فى قوله: «فمَنْ يَوَدَى من صل ( للم بستني ضلال الإلهىءقال 3 ذينَ ل بالْقَوْلٍ 


1 
الثابتِ فى الْلاء الدّ أ جهو ينل له اليم و نل ل ةريم" 


فقوله: فَمَنْ يَوْدى ‏ لاقل اله امياد إنكارى مدلوله اللوياس من نعيهه الهدايه للمشركين المتّبعين لأهوائهم مع ظهور الحق 
لهم لمكان ظلمهم الموجب لإضلالهم و قد تكرّر فى كلامه تعالى إن الله لأ فى القوم اميه . 


ا للقي مالا 
و قوله: ونلا لَهُعْ مِنْ نَاصدِرِينَ نفى لنجاتهم بنصره الناصرين لهم من غيرهم بعد ما لم ينالوا النجاه من الضلال و تبعاته من عند 
أنفسهم لإضلال الله لهم و نفى الجمع دليل على أن لغيرهم ناصرين كالشفعاء. 


وقول القائل إن معنى نفى الناصرين لهم أنه ليس لواحد منهم ناصر واحد على ما هو المشهور من مقابله الجمع بالجمع غير 
مطرد. 


و معنى الآيه:بل اتبع الذين ظلموا بشركهم أهواءهم بغير علم و تعّل فأضلّهم الله بظلمهم 


ص 3 


ولا هادى يهديهم و ليس لهم ناصرون ينصرونهم. 


قول تعالى: تع كك دين حتفا لوت ال الت قو انس عل بدن لذي ال لك الذي لقي الى أغتر الى ل 
يَعْلمُونَ الكلا-م متفرع على ما تحصّلى من الآبات السابقه المثبته للمبد! و المعاد أى إذا ثبت أن الخلق و التدبير لله وحده لا 
شريكك له و هو سيبعث و يحاسب ولا نجاه لمن أعرض عنه و أقبل على غيره فأقم وجهكك للدين و الزمه فإنه الدين الذى تدعو 
اليه الخلقه الإلهيه. 


فقوله: كَأَقِمْ وَجْهَك لِلدَّين المراد بإقامه الوجه للدين الإقبال عليه بالتوجه من غير غفله منه كالمقبل على الشىء بقصر النظر فيه 
بحيث لا يلتفت عنه يمينا و شمالا و الظاهر أن اللام فى الدين للعهد و المراد به الإسلام. 


و قوله: حَنيفاً حال من فاعل أقم و جوّز أن يكون حالا من الدين أو حالا من الوجه و الأول أظهر و أنسب للسياقءو الحنف ميل 
القدمين الى الوسط و المراد به الاعتدال. 

نار 0ل لا 
و قوله: فِطَرَتٌ الل الّتِى قَطَرَ الا عَلَه] الفطره بناء نوع من الفطر بمعنى الإيجاد و الإبداع و «فِطْرَتٌ اللو منصوب على الإغراء 
أى الزم الفطره ففيه إشاره الى أن هذا الدين الذى يجب إقامه الوجه له هو الذى يهتف به الخلقه و يهدى اليه الفطره الإلهيه التى 
لا تبديل لها. 


وال لكك اتسليس :نووم إلا سك الحامد اننم الى يكب هلح الؤلساة أن ملكي عم مطفة فو دنحاته قالغاب للاقتان سنا 
إل السعاده و قد هدى كل نوع من أنواع الخليقه الى سعادته التى هى بغيه حياته بفطرته و نوع خلقته و جهّز فى وجوده بما 
يناسب غايته من التجهيزءقال تعالى: رَيْنَا الى أغطل كل شَيءٍ حَلْقَهُ نم دون قال الذي كن تفرع لزعت 
دم الع سن 


فالانسان كسائر الأنواع المخلوقه مفطور بفطره تهديه الى تتميم نواقصه و رفع حوائجه 


ص 086 


مه لا َه و 2 
لجنا نا شت اق جاه ال تعالي ولس و دراه الها فقر رعاو 0ن لها (الشمس8/)»و هو مع ذلك 


مجهز بما يتم له به ما يجب له أن يقصده من العملءقال تعالى: : ثم الشبيل يَشْرَ (عبس .)/5١‏ 


فللانسان قطره حي و يت جا د وا مل ا ابراه د اوكا ا رو از 
000 
هذه البنيه المؤلفه من روح و بدن فما للانسان من جهه أنه إنسان إل سعاده واحده و شفاء واحد فمن الضرورى حينئذ أن يكون 
تجاه عمله سنه واحده ثابته يهديه إليها هاد واحد ثابت. 

٠‏ ٍ سر و ل لا تيا 
و ليكن ذاكك الهادى هو الفطره و نوع الخلقه و لذلك عقب قوله: «فطرَت الله التى فطرَّ الناس عَليْها بقوله: «لا تيل لِخلقٍ الله . 
فلو اختلفت سعاده الانسان باختلاف أفراده لم ينعقد مجتمع واحد صالح يضمن سعاده الأفراد المجتمعينءو لو اختلفت السعاده 
باختلا.ف الأقطار التى تعيش فيها الامم المختلفه بمعنى أن يكون الأساس الوحيد للسنه الاجتماعيه أعنى الدين هو ما يقتضيه 
حكم المنطقه كان الانسان أنواعا مختلفه باختلا.ف الأقطارءو لو اختلفت السعاده باختلاف الأزمنه بمعنى أن تكون الأعصار و 
القرون هى الأساس الوحيد للسنه الدينيه اختلفت نوعيه كل قرن و جيل مع من ورثوا من آبائهم أو أخلفوا من أبنائهم و لم يسر 
الاجتماع الانسانى سير التكامل و لم تكن الانسانيه متوجهه من النقص الى الكمال إذ لا يتحقق النقص و الكمال إلا مع أمر 
مشتركك ثابت محفوظ بينهما. 


و ليس المراد بهذا إنكار أن يكون لاختلاف الأمفراد أو الأأمكنه أو الأزمنه بعض التأثير فى انتظام السنه الدينيه فى الجمله بل 
إثبات أن سافن للسنه الدينيه هو البنيه الانسانيه التى هى حقيقه واحده ثابته مشتركه , بين الأفراد»فللانسانيه سنه واحذده ثابته 
قياجة اسامنها 


ص :71 


الذى هو الانسان و هى التى تدير رحى الانسانيه مع ما يلحق بها من السنن الجزئيه المختلفه باختلا.ف الافراد أو الألمكنه أو 
الأزمتة 


ل 
وهذا هو الذى يشير الى قوله بعد: لكك الدّينٌ اله 46 ولك كر اناس ل انلقو وسورية الدقام إيقاضا فى بده سكل إن 


شاء الله تعالى .)١(‏ 


قوله تعالى: ينإ و أنه شلا ولا كا الفط كين تعميم للخطاب بعد تخصيصه بانبى صل الله عليه و 
آله و سلّم نظير قوله: 0 ال إذا صلم اللا (الطلاق١)ءو‏ قوله فاشعقع كلا أ أمقة و قن ان معكك ا (هود/ 
7)ءفيئول المعنى الى نحو من قولنا:فاأقم وجهكك للدين حنيفا أنت و من معكك منيبين الى اللهءو الإنابه الرجوع بالتوبه. 


9 5 8 لا 5 
و قوله: وَ اتقوةٌ وَ أقيمُوا الصَّلا التقوى بحسب دلالله المقام يشمل امتثال أوامره و الانتهاء عن نواهيه تعالى فاختصاص إقامه 
الصلاه من بين سائر العبادات بالذكر للاعتناء بشأنها فهى عمود الدين. 


وقوله: اكوا م ارين الول فى اختصاصه من بين سائ المحرمات بالذكو نظي القول فى الصلاه ه فالشرك باللّه أكبر 
الكبائر الموبقه»و قد قال تعالى: إن الله لا يَغْفِردٌ أَنْ يُفْرَك به وَ بَعْفْرُ للا دُونَ ذلك عن يا (النساء 58/)»الى غير ذلكك من 
الايات. 


لك 
قوله تعالى: ِنَ الَِّينَ قروا دِينَهُمْ و كانُوا شيعا كل جزب بلا لَدَيْهمْ فَِحُونّ ٠‏ مِنّ» للتبيين و «مِنَ الَّذِينَ قَوَقُوا دِيتهُم) الخ؛بيان 
للمش ركين و فيه تعريفهم بأخص صفاتهم فى دينهم و هو تفرقهم فى دينهم و عودهم شيعه شيعه و حزبا حزبا يفرح و يسرٌ كل 
شيعه و حزب بما عندهم من الدين و السبب فى ذلكك ما ذكره قبيل هذا بقوله: بل 


ص :539 


5 0 وحور "ل ا 
)١ -١‏ .الروم /9-997:بحث حول قوله تعالى: اتَأَقمْ وَجهَك لِلدَّين ححنيفاً فِطرَت الله الى قَطَرَ الناس عَليها» +الفطره. 


2 1 - 018 6 رقاو 2 9 “ودر :3 00 7 د لا 8 لا - 2# 0 2 3 2 
نَع الَّذِينَ ظَلْمُوا أهْوَاءَهُمْ بغَثِر عِلْم فَمَنْ يَهْدِى مَنْ أضَل اللَهُ وَلما لَهُمْ مِنْ ناصدَرِينَ فبين أنهم بنوا دينهم على أساس الأهواء و أنه 
لا يهديهم و لا هادى غيره. 


لا لاك لا 2 لا 
قوله تعالى: نامقل الام ف فقؤاره تشيوق ليد ثم ذا لقوق لين لقف إذ ررق قم وكوك قلتركزة التسمير لسن 


للدلاله على القله و الخفه و تنكير ضر و رحمه أيضا لذلكك و المعنى:إذا أصاب الناس شىء من الضر و لو قليلا كمرض ما و فقر 
ماو شده ما دعوا ربهم و هو الله سبحانه حال كونهم راجعين من غيره ثم إذا أذاقهم الله من عنده رحمه إذا فريق من هؤلا-ء 


الناس بربهم الذى كانوا يدعونه و يعترفون بربوبيته يشركون باتخاذ الأنداد و الشركاء. 
أى إنهم كافرون للنعمه طبعا و إن اعترفوا بها عند الضرٌ و قد أخذ لذلك فريقا منهم لأن منهم من ليس كذلك. 


0 ملام 2 - 0 7 م 3 
قوله 0 ١تَئِنَاهُمْ‏ فْتَمَتَعُوا فسَؤف تَعْلمُونَ تهديد لاولئكك المشركين عند إذاقه الرحمه و اللام فى «ليكفرُوا» للأمر 
الغائب و قوله: («ه فتَمَتَعُوا) متفرع على سابقه و هو أمر الخو الأسراق نحييها افيه ديو الالتفات من الأمر الغائب الى الأب الحافة» 
لثوران الوجد و السخط من تفريطهم فى جنب الله و استهانتهم بأمره فقد بلغ منهم ذلكك أن يتضرعوا عند الضر و يكفروا إذا 
كشف. 


3 


1 لك 
قوله تعالى: أَمْ أء أَترَلن) عليه شنط لطاناً فَهُوَ يتكلم بللا ك انوا به بُشْركُونٌ ١أَم)‏ منقطعه و المراد بالإسنزال الإعلا-م أو التعليم مجازاءو 
السلطان البرهانءو المراد بالتكلم الدلاله مجازا فالمعنى:بل أعلمناهم برهانا فهو يدل على ما كانوا به يشركون أو بشركهم. 


و يمكن أن يراد بالسلطان ذو السلطان و هو الملكك فلا مجاز فى الإنزال و التكلم و المعنى:بل أنزلنا عليهم ملكا فهو يتكلم بما 
كانوا به يشركون أو بشركهم. 

لام ل 2 لا وها >> لا 
قوله تعالى: و إذا أذقنًا الئاس رَحْمَهُ فرحُوا بها وَ إن تصبهم سَيْئه بما 


"١: ص‎ 


قَدَّمَتْ أَبْدِهِمْ إذا هُمْ يَفْنَطونَ الإذاقه كالمس تدل على قليل النيل و يسيرهءو القنوط اليأس. 


لا 5 3 
وإذا الاولى شرطيه و الثانيه فجائيه»و المقابله بين «إذا» فى إذاقه الرحمه و«إن)» فى إصابه السيئه لان الرحمه كثيره قطعيه والسيئه 
عللها بقوله: 


لا قَدَّمَتْ أَبْدِيهِمْ» »و فى تعليل السيئه بذلك و عدم التعليل فى جانب الرحمه بشىء إشاره الى أن الرحمه تفضل. 


7 لا عر 
والتعبير فى الرحمه بقوله: «فرغروا» و فى السيئه بقوله: «إذا هُمْ يَقَنَطونَ) للدلاله على حدوث القنوط و لم يكن بمترقب فإن 
الرحمه و السيئه بيد الله و الرحمه واسعه و لهذا عبر بالمضارع الدال على الحال لتمثيل حالهم. 


و المراد بالآيه أن الناس لا يعدو نظرهم ظاهر ما يشاهدونه من النعمه و النقمه إذا وجدوا فرحوا بها من غير أن يتبصروا و يعقلوا 
أن الأمر بيد غيرهم و بمشيه من ربهم إذا لم يشأ لم يكنءو إذا فقدوا قنطوا كأن ليس ذلكك بإذن من ربهم و إذا لم يشأ لم يأذن 


ع _- لا و م 
و بهذا يتضح أن لا تدافع بين هذه الآيه و بين قوله السابق: وَ إذا مَسَّ النَاس ضر دَعَوْا رَبَّهُمْ مُنيبِينَ إِلَيِهِ الآيه؛و ذلكك أن مدلول 


هذه الآيه أن أفهامهم سطحيه إذا وجدوا فرحوا و إذا فقدوا قنطوا و مدلول تلكك أنهم إذا وجدوا فرحوا و إذا فقدوا دعوا الله و 
هم قانطون من الشىء و أسبابه منيبين راجعين الى الله سبحانه فلا تدافع. 

0 ا للحن من ور “0 مو ع ل د 
قوله تعالى: أوَ لم يَرَوَا أن الله يبرط الرّرْق لِمَنْ يَشَاءٌ وَ يَقَدِرٌ إِنّ فى ذلكك ات لِقَؤْمِ يُؤْمُنُونَ بيان لخطئهم فى المبادره الى 
الفرخ و القوط عذة إذاقة الإخمة و بإضنانةالسيفة فاق الروق فى سحو عبيقه نابم لمشية الله فلن الاساةا أن يلم أن الرحمه 
الى 


"١: ص‎ 


ذاقها و السيئه التى أصابته ممكنه الزوال بمشيه الله سبحانه و لا موجب للفرح بما لا يؤمن فقده و لا للقنوط مما يرجى زواله. 


و أما أنه أمر ظاهر للانسان مقطوع به كأنه يراه فلأن الرزق الذى يناله الانسان أو يكتسبه متوقف الوجود على ألوف و ألوف من 
الأمتاف و الخ انعط لبميى اناف الدع وراء ةلس 10 | كوي قم الأ نامي لا النسيت الله ردق اسايق قلتي تا الف 
تلك الأسباب و عامه الأسباب منتهيه اليه سبحانه فهو الذى يعطى و يمنع و هو الذى يبسط و يقدر أى يوسّع و يضيّقءو الباقى 


ظاهر. 


قوله تعالى: فَآتٍ ذَا الْقَبلم حَمّه وَ الْمِثكِينَ وَ ابْنَ اليل الخ؛ذو القربى صاحب القرابه من الأرحام و المسكين أسوأ حالا من 
الفقير و ابن السبل المشافن :ذو الحاجة: و“إقنافه الح إلى الفنير فدل عكى' أن لذئ القرى حقا تانثاءؤ الخطاب للنبى ضاق الله 
عليه و آله و سلّمءفظاهر الآآيه بما تحتف به من القرائن أن المراد بها الخمس و التكليف للنبى صَلَى اللّه عليه و آله و سلّم و يتبعه 
غيره ممن كلف بالخمسءو القرابه على أى حال قرابه النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم كما فى آيه الخمس.هذا كله على تقدير 
كون الآيه مدنيه و أما على تقدير كونها مكيه كسائر آيات السوره فالمراد مطلق الإحسان للقرابه و المسكين و ابن السبيل. 

0 


5 2 لا 59 َ و ف 5 2 لارء هاه 7 
و لعموم الآيه معنى عمم ذكره أثره الجميل فقال: «ذلك خَيْرٌ للذِينَ يُرِيدُونَ وَجْهَ الله وَ أولك هُمْ الْمفلِحُونَ) . 
3 لل نا لا 71 ل 


010 - 0 5 ََ 2 010 - و لمر ِ لا 0 
قوله تعالى: وَ ليا آتَيتُمْ مِنْ رباً فيربُوَا فى أَم ال الّاس قلا يَوبُوا عِنْدَ الله وَل آتَيعُمْ مِنْ كاه تُرِيِدُونَ وَجْهَ الله فأولتك هُمْ 


القض عون الربا نماء المال» و قوله: (لِيَوْيُوَاا الخ؛يشير الى وجه التسميهفالمراد أن المال الذى تؤتونه الناس ليزيد فى أموالهم لا 
إراده لوجه الله-بقرينه ذكر إراده الوجه فى مقابله-فليس يزيد و ينمو عند الله أى لا تثابون عليه لعدم قصد الوجه. 


ص :77 


سس بر 


وقوله: 0 آتَيُمْ مِنْ كا ُرِبِدُونَ وَجْه الله قأولك هُمْ الْمَضْ مِفُونَ المراد بالز كاه مطلق الصدقه أى إعطاء المال لوح اللفدوة 
غير تبذير»و المضعف ذو الضعفء و المعنى:و ما أعطيتم من المال صدقه تريدون وجه الله فاولئكك هم الذين يضاعف لهم ما 


لهم أو ثوابهم 

فالمراد بالربا و الزكاه بقرينه المقابله و ما احتف بهما من الشواهدءالربا الحلال و هو العطيه من غير قربه»و الصدقه و هى إعطاء 
المال مع قصد القربه.هذا كله على تقدير كون الآيه مكيه و أما على تقدير كونها مدنيه فالمراد بالربا الربا المحرم و بالزكاه هى 
الزكاه المفروضه. 


و هذه الآيه و التى قبلها أشبه بالمدنيات منهما بالمكئات و لا اعتبار بما يدعى من الروايه أو الإجماع المنقول .)500١(‏ 
عن الروم :)٠(‏ الآيات 6٠‏ الى /1] 


ل أذ حتتخع فوفك مسح يحم ع بن يح من يذل لح من شوم عفة وا عن برغو 
ل لخر يه أيدى آلناس بقع بغض الى لوا تلمع يجو (1.) كل سبوا فى رض 
ا تبت كان عق يمن بل كان رطع مض ركين (1 فاق وجةكك إلادين ألم من بل أن باق ؤم ل رك له ين 
ل يذ يَصَدَعُونَ (57) من كف فعليه كف و من عَمِلَ لالِحا انمه بَعهَدُونَ (66) ليخزى الذِينَ آمنُوا و عَمِلُواألصَالكاتٍ 
فَْله إن لا بْحتُ الكافرين (ه6) و ين الاته أن مْسلَ الاح مم مُبدْباتِ و 4 يفك من رَخميه و لتجرى الْقُلك بأمره وَ لِتتَهُوا 
ين له وَ كع كرون (08) و لَقذ سل ون فتك زشلة إلا قزيوع مومع بيات قتقيا بن اين أرما وَكَانَ ًا 


ردلا عور تقوة ا 
عَلئْنَا نصّرٌ الْمَؤْمِنِينَ (817) 


ص خرف 


)١- ١‏ .الروم 9-١1‏ بحث روائى فى:التوحيد؛الدين الفطرى؛فطره الله التى فطر الناس عليها؛عله بكاء الاطفال؛ ذى 
القربى؛فدكك؛ حكمه بعض العبادات. 


1- 31) .الروم 4-1717 كلام فى معنى كون الدين فطريا فى فصول. 


سان: 


مت ا عي 06 م 0 
فى تركيب الآيه احتمالات أخر. 
و المعنى:أن الله سبحانه هو الذى اتصف بكذا و كذا وصفا من أوصاف الالوهيه و الربوبيه فهل من الآلهه الذين تدعون أنهم 
آلهه من يفعل شيئا من ذلكم يعنى من الخلق و الرزق و الإماته و الإحياء و إذ ليس منهم من يفعل شيئا من ذلكم فاللّه سبحانه هو 
إلهكم و ربكم لا إله إلآ هو. 

0 


قوله تعالى: طَهَرَ الْمَادُ فى الْبرَ وَ البخر بلا كسبث أَيْدِى الناس لِذِيفَهُمْ 


ص حرون 


َعْضٌ الى عَمِلوا لَعلّهُْ يَدْجِعُونَ الآديه؛بظاهر لفظها عامه لا تختص بزمان دون زمان أو بمكان أو بواقعه خاصهءفالمراد بالبر و 
البحر معناهما المعروف و يستوعبان سطح الكره الأرضيه. 


و المرافبالفساة الفتاهر المضاكت 2 البلؤيا الظاهره فيهما الشامله لمنطقه من مناطق الأرض من الزلازل و قطع الأمطار و السنين و 
الأمراض الساريه و الحروب و الغارات و ارتفاع الأمن و بالجمله كل ما يفسد النظام الصالح الجارى فى العالم الأرضى سواء كان 
مستندا الى اختيار بعض الناس أو غير مستند اليه.فكل ذلكك فساد ظاهر فى البر أو البحر مخل بطيب العيش الانسانى. 

لا 5-5 5 35 لا ع 2 7< 1 2 
وقوله: بما كسبَت أيْدِى الناس أى يسبب أعمالهم التى يعملونها من شرك أو معصيه و قد تقدم فى تفسير قوله تعالى: وَ لؤ أن 
رار 1 لا 5 م ١‏ 
أَهْلَ -82 آمَنُوا وَ انمَوْا متنا عَلَيِهِمْ بر كاشدية العطاء وَ الأزض الآيه(الأعراف58/)؛و أيضا فى مباحث النبوه من الجزء الثانى 
من الكتاب أن بين أعمال الناس و الحوادث الكونيه رابطه مستقيمه يتأثر إحداهما من صلاح الاخرى و فسادها. 


و قوله: لَِذِيفَهُْ بَضٌ الَّذى عَمِلُوا اللام للغايه»أى ظهر ما ظهر لأجل أن يذيقهم الله وبال بعض أعمالهم السيئه بل ليذيقهم نفس 
ما عماوا و قد ظهر فى صووه الوتال و إثها كان يعض باالخطلوا لآن اللهامنحانه بركميه يعفو عن .يعن كمااقال: ويا سابك من 


مُصِببَهِ فلا كَسَبَتُ أَبدِيكم وَ يَعْقُوا عَنْ كثير (الشورى 0). 


والآديه ناظره الى الوبال الدنيوى و إذاقه بعضه لأ-كله من غير نظر الى وبال الأعمال الا-خروى فما قيل:إن المراد إذاقه الوبال 
الدنيوى و تأخير الوبال الامخروى الى يوم القيامه لا دليل عليه و لعله جعل تقدير الكلام«ليذيقهم بعض جزاء ما عملواامع أن 
التقدير«ليذيقهم جزاء بعض ما عملوا»ءلأن الذى يحوجنا الى تقدير المضاف-لو أحوجنا-هو أن الراجع 


ص :8 


اليهم ثانيا فى صوره الفساد هو جزاء اعمالهم لا نفس أعمالهم فالذى أذيقوا هو جزاء بعض ما عملوا لا بعض جزاء ما عملوا. 
و قوله: لعَلِهُمْ يَوْجِعُونَ أى يذيقهم ما يذيقهم رجاء أن يرجعوا من شركهم و معاصيهم الى التوحيد و الطاعه. 


لماي بورق اذى كانقرى كن كاوالاية الؤيق 0 6ن اقرع قرو انرق مل اسمن لاز 
سلّم أن يأمرهم أن يسيروا فى الأسرض فينظروا الى آثار الذين كانوا من قبل حيث خربت ديارهم و عفت آثارهم و بادوا عن 
آخرهم و انقطع دابرهم بأنواع من النوائب و البلايا كان أكثرهم مشركين فأذاقهم اللّه بعض ما عملوا ليعتبر به المعتبرون فيرجعوا 
الى التوحيد.فالآيه فى مقام الاستشهاد لمضمون الآيه السابقه. 

5 ل ا ا 0 5 
قوله تعالى: فَأَقِم وَجهَك للدين القيّم مِنْ قبل أن يَأْتى يَوْمٌ لا مَرَدّ له مِنَ الله يَوْمَذٍ يَصَدَّعُونَ تفريع على ما تقدمه أى إذا كان 
ارك وا اكع بالعق بهاذه المنا بدو اله وال سزلسق بالكلسن اناف ,جيك اللدين القيم. 

000 0 لا 3 
و قوله: مِنْ قبل أَنْ يَأتِى يَوْمٌ لا مَرَدَ له مِنَ الله متعلق بقوله: «فَأَقِمْ» و المردّ مصدر ميمى بمعنى الرد و هو بمعنى الراد و اليوم الذى 
لا مردٌ له من اللّه يوم القيامه. 


و قوله: يَوْمَئذٍ يَصَدَّعُونَ أصله يتصدعونءو التصدع فى الأصل تفرّق أجزاء الأوانى ثم استعمل فى مطلق التفرق كما قيلءو المراد 


قوله تعالى: مَنْ كَفَر فعلَِهِ كفْرهُوَ مَنْ عَمِلَ الحا فَأنْفْيدهمْ يَمْوَدُونَ الظاهر أنه تفسير لقوله فى الآيه السابقه: يتََرَقُونَ و قوله: 
نيك كر فعلية كتلة ناف وبال ققره فين المقياق أو نين كفوة لقف وقد عله را مغلب نيها وتعذا اح القر فين 


جود مح كدو ع ار ا« لدو اماد اد اه ءِ 
وقوله: وَّمَنْ عمل صالحا فلانفسهمْ يَمْهَدَونَ مهد الفراش بسطه و إيطاؤه. 


ص ار 


و هؤلاء الفريق الآخر الذين آمنوا و عملوا الصالحاتءو قد جىء بالجزاء مَلأنْفْسِهِمْ يَمْهَدُونَ) جمعا نظرا الى المعنى»كما أنه جىء 
به مفرةا فى الشرطيه السابقه «عليه كفدة) نظرا الى اللفظءو اكتفى فى الشرط بذكر العمل الصالح و لم يذكر الإيمان معه لأن 
العمل إنما يصلح بالإيمان على أنه مذكور فى الآيه التاليه. 


3 ا 8 لا لا 0 َو لا و لاك ب 
قوله تعالى: ليزي الذِينَ آمَنْوا وَعَمِ ال ا وح انون قال الراغب:الجزاء الغناء و الكفايه.قال الله 
تعالى: لا تَجْزِى نَفْسٌ عَنْ نَفْس شَيئاً هو قال: لا بَجَزى وَألِدٌ عَنْ وَلَدِِ وَ لا مَؤْلُودٌ هُوَ لجاز عَنْ أده شيا و الجزاء ما فيه الكفايه من 


المقابله إن خيرا فخير و إن شرا فشرّءيقال:جزيته كذا و بكذا. 
انتهى. 


3 ل و لا 5 
و قوله: ليزي الَّذِينَ آمنُوا وَ عَمِلُوا الصَاللكَاتِ مِنْ قَضْلِهِ اللام للغايه و لا ينافى عدّ ما يؤتيهم جزاء-و فيه معنى المقابله-عدّه من 
فضله و فيه معنى عدم الاستحقاق و ذلك لأنهم بأعيانهم و ما يصدر عنهم من أعمالهم ملك طلق لله سبحانه فلا يملكون 


لأنفسهم شيئا حتى يستحقوا به أجراءو أين العبوديه من الملكك و الاستحقاق فما يؤتونه من الجزاء فضل من غير استحقاق. 


لكنه سبحانه بفضله و رحمته اعتبر لهم ملكا لأعمالهم فى عين أنه يملكهم و يملكك أعمالهم فجعل لهم بذلك حقا يستحقونه»و 
جعل ما ينالونه من الجنه و الزلفى أجرا مقابلا لأعمالهم و هذا الحق المجعول أيضا فضل آخر منه سبحانه. 


و منشأ ذلك حبه تعالى لهم لأنهم لما أحبوا ربهم أقاموا وجوههم للدين القييم و اتبعوا الرسول فيما دعا اليه فأحبهم الله كما قال: 


قل إِنْ كنتُم تُحِبُونَ الله فَاتبعُونَى يُخببكم الله 


ص 6ن 


(آل عمران .)/7١‏ 


و لذا كانت الآيه تعد ما يؤتيهم الله ا ل ا لي اي ال ا 
المقابله و المبادله فضل منه سبحانه و منشأه حبه تعالى لهم كما يومئ اليه تذييل الآيه بقوله: َه لأبْحِتٌ الكافريق» . 


قوله تعالى: وَ سن الاته أن يرل الاح مُبَرَاتٍ ولد يقَكم من وميه و لتخي الفذلك بره وَ لِتتهُوا مِنْ قَضلِهِ وَلََلَكمْ 
تُشُكوون «المراة بكون الرياح مبشرات تبشيرها بالمطر حيث تهب قبيل نزوله. 


وقوله: حا ا اا و اي ا الي من 
غير ذلك مما يشمله إطلاق الجمله. 


و قوله: وَ لِتَجْرَىَ الفلك بِأَمْرهِ أى لجريان الرياح و هبوبها.و قوله: «وَلِتبتَعْوا مِنْ فُضَلِهِ) أى لتطلبوا من رزقه الذى هو من فضله. 


و 


وقولة: 1 لا م تَشكدُونٌ غايه معنويه كما أن الغايات المذكوره من قبل غايات صوريهءو الشكر هو استعمال النعمه بنحو ينبوع 
عن إنعام منعمه أو الثناء اللفظ عليه تند كر" تعامهوو. ينظية الأ خره على عناد هزر ذلك فى ف بلغل : المفحده للرجاء فإن الغايات 
المعنويه الاعتباريه ربما تخلفت. 


06 
قال الراعية امكل له ا أن قال-و ا صار ذا 2 
استعير ذلكك لكل اكتساب مكروهءو لا يكاد يقال فى عامه كلامهم للكيس 


ص 1ن 


المحمود انت 


والآ-يه كالمعترضه و كأنها مسوقه لبيان أن للمؤمنين حقا على ربهم و هو نصرهم فى الدنيا و الآخره و منه الانتقام من 


محكوما لغيره. 


1 انقلا , ام .2 حي - 
0 


[سوره الروم :)"٠(‏ الآيات 648 الى 37] 


للك ف ولع كد لها يسنان طق يت به وي كدت تو بر بز مأ أب بوم 

مِنٍْ بن أدإذا غ تتزوة 50و إذ كثوا من قب ذل كوم من قل دين (50 شو يأر وحمت له يق 
بحي اأض بويد مز إن أي نحي المزي د مو عل عل شئء قي 0:0 و لين أزم ا ريسا َوه مضارا لون بده 
تروت (١ها‏ تلك لايع العز 00000 5 آنك باد القفى عن ملالتهع إن في 
ليزي لان فيه مشر 6803 


ص تاحاو 


سان: 


و 


1 

سو ال و 2 وير د لا 5 - 
قوله تعالى: لله اذى يُوْسِلٌ الاح تير سر لمكاباً فشر عله فى العلطاءِ كَيِفٌ يْشاءٌ الى آخر الآبه؛الإثاره التحريكك و النشر و السحاب 
الغمام و السماء جهه العلو فكل ما علاك و أظلك فهو سماء و الكسف بالكسر فالفتح جمع كسفه و هى القطعه و الودق القطر 
من المطر و الخلال جمع خله و هى الفرجه. 


و المعنى :الله الذى يرسل الرياح فتحرك و تنشر سحابا و يبسط ذلك السحاب فى جهه العلو من الجو كيف يشاء سبحانه و 
يجعله قطعات متراكبه متراكمه فترى قطر المطر يخرج من فرجه فإذا أصاب بذلك المطر من يشاء من عباده إذا هم يستبشرون 
لأنه ماده حياتهم و حياه الحيوان و النبات. 


لاه 5 َه 4 1 2 5 3 
قوله تعالى: وَ إِنَ كانوا مِنْ قثل أن يُنْزل عَلتِهِمْ مِنْ قله لمُتِلِسِينَ الإبلاس:الياس و القنوط. 


و ضمير اُتَرّلَ للمطر و كذا ضمير ١مِنْ‏ قَئِلِه على ما قيلءو عليه يكون «مِنْ قَئِلِِ تأكيدا لقوله: «مِنْ قَِلٍ أَنْ يُرَّلَ عَلَنِْ؛ و فائده 
الأكيد-على ما قيل-الإعلام بسرعه تقلّب قلوب البشر من اليأس الى الاستبشارءو ذلكك أن قوله: مِنْ قَبلٍ أن يَتَزّلَ عَلَيهم؛ يحتمل 
الفسحه فى الزمان فجاء «مِنْ قَبِلِهِ» للدلاله على الاتصال و دفع ذلكك الاحتمال. 

اك 7 1 0 7 
قوله تعالى: فَانْظرْ إللِإ دار رَحْمَتِ الله كيف يخي الو ب إن ذلك لمُخى الْمَؤْتلا وَ هُوَ عَللِا كل شَيْءٍ قََدِيرٌ الآثار 
جمع الأثر و هو ما يبقى بعد الشىء فيدلٌ عليه كأثر القدم و أثر البناء و استعير لكل ما يتفرع على شىءءو المراد برحمه الله المطر 
النازل من السحاب الذى بسطته الرياحءو آثارها ما يترتب على نزول المطر من النبات و الأشجار و الأثمار و هى بعينها آثار حياه 


الارض بعد موتها. 


ص :5*0 


و لذا قال: هَانْظو إلا آثار رَحْمَتٍ اللَّهِ كبِىٌ يُخى الْأَْض بَعْدَ مَوْنْهًاا فجعل آثار الرحمه التى هى المطر كيفيه إحياء الأرض بعد 
موتهناءفخياة الأنرضن يعد موتها من آثاز الرجمة و الننات .و الأشهار و الأثمار عن آثار حاتها و هن أنضا من آثان الرخمة و 


لا يار 0 م ع 
وكقؤلة؛ إن .ذلكك لمك المؤنل الأشاود بالك اليه عاك ماله من الرشحمة الف عق اثازها إهاء الأرفن عد مو كهاءو في الاشاره 


البعيده تعظيمءو المراد بالموتى موتى الإنسان أو الإنسان و غيره من ذوى الحياه. 


و المزاد بقوله: إن لك لنشى المؤطلا» الدلاله على الممائله بين إحباء الأرهن] اللمنه ف :ا حباه السو ذافن كل منينا فوت هو 
سقوط آثار الحياه من شىء محفوظ و حياه هى تجدد تلك الآثار بعد سقوطهاءو قد تحقق الإحياء فى الأرض و النبات و حياه 
الإنسان و غيره من ذوى الحياه مثلها و حكم الأمثال فيما يجوز و فيما لا يجوز واحد.فإذا جاز الإحياء فى بعض هذه الأمثال و هو 
الآرض:والننات فلبحر فى البعضن :الآحن 

و قوله: وَهُوَ عَللِم كل شَيْءِ قَمدِيرٌ تقرير للإحياء المذكور ببيان آخر و هو عموم القدره فإن القدره غير محدوده و لا متناهيه 
فيشمل الإحياء بعد الموت و إلا لزم تقتدها و قد فرضت مطلقه غير محدوده. 


قوله تعالى: وَلَيِنْ أَوْسَ أ وا د أو قمر نذا لطلوا بوك كال تكد ورا مم لذ فقا للنبات المفهوم من السياقءو قوله: «لَطَلوا 
جواب للقسم قائم مقام الجزاءء و المعنى:و أقسم لئن أرسلنا ريحا بارده فضربت زروعهم و أشجارهم بالصفار و رأوه لظلوا بعده 
ففى الآيه توبيخهم بالتقلب السريع فى النعمه و النقمهءفإذا لاحت لهم النعمه بادروا الى الاستبشارءو إذا أخذ بعض ما أنعم الله به 


من فضله لم يلبثوا دون أن يكفروا بالمسلمات من 


5١: ص‎ 


النعم. 


قوله تعالى: فنك لامش ع الْمؤتق -الى قوله- مُسِيِمُونَ تعليل لما يفهم من السياق السابق كأنه قيل:لا تشتغل و لا تحزن بهؤلاء 
الذين تتبدل بهم الأحوال من إبلاس و استبشار و كفر و من عدم الإيمان بآياتنا و عدم تعقّلها فإنهم موتى و صِمْ وعمى و أنت 
لا تقدر على إسماعهم و هدايتهم و إنما تسمع و تهدى من يؤمن بآياتنا أى يعقل هذه الحجج و يصدّقها فهم مسلمون.و قد تقدم 
تفسير الآيتين فى سوره النمل. 


[سوره الروم :)1١(‏ الآيات 05 الى ]2٠‏ 


الى لدم من ف حب لع جعل من بهد تحب ف ثم جعل م بهد تعن وج بخاق يله وخر انيع لير 
ا ا ا مر ا رك 
فى يتاب ال إل تنيت مانا زم لب و أحلحم عق ل تفرة 05١‏ زعي ل1؟ ْفٌْ ألْذِينَ ظلمُوا مَعْلْرَتَهُمْ وَ لا هُمْ 

ةد شر ير نلا مذ ل ون ست ون اد ها أت د 
َلك بيع أله عل علطم قلوب أَلَذِينَ لا يَعْلْمُونَ (09) فَاضْير إِنَّ وَعْدَ اَللهِ حقّ وَ لا يَسْتَحْفْتَك الَذِينَ لا يُوقنُونَ (20) 


ص :57 


سان: 


ار 
قوله تعالى: آللَهُ الى حَلَفَكم مِنْ ضَ حْفٍ ثم جَعل مِنْ بَغْدٍ ضَ ف فَوَهُ ثم جَعَل مِنْ بَغْدٍ قَوّهِ ضَ غفا وَ شَّيِبَهَ الخ؛الضعف و القوه 
متقابلانءو «مِنْ) فى قوله:من ضعف للابتداء أى ابتداء خلقكم من ضعف أى ابتدأكم ضعفاءءو مصداقه على ما تفيده المقابله 
أول الطفوليه و إن أمكن صدقه على النطفه. 


و المراد بالقوه بعد الضعف بلوغ الأشدّ و بالضعف بعد القوه الشيخوخه و لذا عطف عليه «شَّيبَه» عطف تفسيرءو تنكير اضَعْف) و 
«قَوَّه» للدلاله على الإبهام و عدم تعين المقدار لاختلاف الأفراد فى ذلكك. 


.26و لا ع ع ع 
و قوله: يَحُلَقُ لا يَشْاءٌ أى كما شاء الضعف فخلقه ثم القوه بعده فخلقها ثم الضعف بعدها فخلقه و فى ذلكك أت الإشاره الى أن 
تتامى هذه الأحوال من الخلق و إذ كان هذا النقل من حال الى حال فى عين أنه تدبير خلقا فهو لله الخالق للأشياء فليس لقائل 
منهم أن يقول:إن ذلكك من التدبير الراجع الى إله الإنسان.مثلا كما يقوله الوثنيه. 


ثم تمم الكلام بالعلم و القدره فقال: «وَ هُوَ الْعَلِيمُ الْقَدِير . 


ا للم وريه د لاي لاي د ار 5 
قوله تعالى: وَ يَوْمَ تَُومٌ الساعَةُ بُفْسِمُ الْمَجْرِمُونَ ها لَبنُوا غير للاعه ك ذلك كانُوا يُؤْفَكونَ :هذه الآيات كالذنابه للآيات السابقه 
العاده للآبات و الحجج على وحدانيته تعالى و البعث.و كالتمهيد و التوطثه للآيه التى تختتم بها السوره فإنه لما عد شيئا من 
الآيات و الحجج و أشار الى أنهم ليسوا ممن يترقب منهم الإيمان أو يطمع فى إيمانهم أراد أن يبين أنهم فى جهل من الحق 
يتلقون الحديث الحق باطلا و الآيات الصريحه الدلاله منعزله عن دلالتها و كذلكك يؤفكون ولا عذر لهم يعتذرون به. 


و هذا الإفك و التقلب من الحق الى الباطل يدوم عليهم و يلازمهم حتى قيام الساعه 


ص 5 


فيظنون أنهم لم يلبثوا فى قبورهم فيما بين الموت و البعث غير ساعه من نهار فاشتبه عليهم أمر البعث كما اشتبه عليهم كل حق 
فظنوه باطلا. 


لاسن 5 : 
فقوله: وَيَوْمَ تَقُومٌ التداعَه يُقْسِمُ به الجر م3 01 ينوا عير رَ لاع .بحكى عنهم اشتباه الأأمر عليهم فى أمر الفصل بين الدنيا و يوم 
البعث حتى ظَنُوه ساعه من ساعات الدنيا. 


قزل كتايك الوا نكو ال ري وفرية نز قنع لذن الال اليتون لالض واد عله تعس را اكات وله ااا من 
القول و خرافه من الرأى. 

ور ويلا ات ود م ا ل 1 سا ' ل ا 1 
ل لي ب الله إل يم البغثِ هذا يم الث الخءرة منهم لقوم المجرمين 
لا لَبنُوا عَبر اعفان المعرمين ن لإخلادهم الى الأرض و توغلهم فى نشأه الدنيا يرون يوم البعث و الفصل بينه و بين الدنيا 
محكوما بنظام الدنيا فقدروا الفصل بساعه و هو مقدار قليل من الزمان كأنهم ظنوا أنهم بعد فى الدنيا لأنه مبلغ علمهم. 


فرد عليهم أهل العلم و الإيمان أن اللبث مقدر بالفصل بين الدنيا و يوم البعث و هو الفصل الذى يشير اليه قوله: وَ مِنْ وَلَأِهمْ 
بَْرَحٌ إل يَم ببعثُونَ (المؤمنون .0٠٠١‏ 


ا سان لظي حي جا تا عاد الو ا د تع لل 


اران كن فلن دريل لأسن لدبي لوزيو سكن افيد موك ارات 


ونواسا يشهر اد ابيا رتوم وتوا الْلم وَ الْإيطَانَ» ءاليقين و الالترام بمقتضاه و أن العلم بمعنى اليقين باللّه و بآ ان لمان 


ص عع 


يظهر أيضا أن المراد بكتاب الله الكتب (١)السماويه‏ أو خصوص القرآن لا غيره و قول بعضهم: 
إن فى الآيه تقديما و تأخيرا و التقدير و قال الذين أوتوا العلم و الإيمان فى كتاب الله لقد لبثتم الى يوم البعث لا يعتد به. 


للج ل هد كر 7 ش 
قوله تعالى: فَيَوْمَئَنٍ لا يَنْفْمٌ الذِينَ ظلمُوا مَْذِرَتَهُعْ وَ لا هُمْ ينِتَعِْبونَ الاستعتاب طلب العتبىءو العتبى إزاله العتاب أى لا ينفعهم 
المعذره عن ظلمهم و لا يطلب منهم أن يزيلوا العتاب عن أنفسهم. 


ولد هال 1 قد شي اس فى للد الُْْآنِ مِنْ كُلّ مَكلٍ الخ؛إشاره الى كونهم مأفوكين مصروفين عن الحق حيث لا ينفعهم 
مثل يقرب الحق من قلوبهم لأنها مطبوع عليهاءو لذا عقبه بقوله: ١وَ‏ لَئِنْ جِتتهُم بِآيهِ فون الّذِينَ كمَرُوا إِنْ أَكُمْ إلا مُبِطلُونَ» أى 
جاءون بالباطل و هذا القول منهم لأ-نهم مصروفون عن الحق يرون كل حق باطلاءو وضع الموصول و الصله موضع الضمير 
لندلالصلى سيب اقول 

5 
قوله تعالى كَذَلِكَ بيع الله علي غ8 قرب ارين لو ا يجهلون بالله و آياته و منها البعث وهم يصرون على جهلهم و 


ارتيابهم. 

:1 111 ىر ورم ف 1 0 لا 
قوله تعالى: فصر إن وَعْرِدَ الله حق وَ لا يش مخفا ك الذِينَ لا يُوقِنُونَ » أى فاصبر على ما يواجهونكك به من قولهم: «إِنْ أَنْتم إلا 
مُتطلونَ» و سائر تهكماتهمءإن وعد الله أنه ينصركك حق كما أومأ اليه بقوله: وضي عرلا كدرو اللي كور لا د يكن 
الذين لأ يرقنوة رهد السنداه: 


ص رذارا 


5 0 يكون المراد بكتتاب الله اللوح المحفوظ فيكون ذلكك استدلالا على قولهم بكتتاب الله و يكون نظير ما فى 
قوله: 0 ا بَنِْقُ عَلَيكمْ بالْح) (الحافية؟ )شام على عا ساق من اهمه 


سوره لقمان مكيه و هى أربع و ثلاثون آيه 
اشاره 
[سوره لقمان :)"1١(‏ الآيات ١‏ الى ]١١‏ 


اشاره 

0 
بهم آله لخم طن لرَجيم:]01/9ز ا الم (1) لَك لات لكلاب اكيم 4 مدق وَ وَحْمَة لعفي 6 ايم يقَيهُ َقيِمُونَ الصَاطة و 
ون 85خ بلأجروفة يوظو 0 أل علا دق من ذئهم و أل هع الشطعرة (0ا و ين لس عن بشرى لف 
ليث ل عن ل أله بي لم ويج خزا بك هع عاب هين (0) و ذا لا علي اانا ولَى وَلَى مُث كيرا كن ل 
يشمغلا عن فى ديد ثرا َه يعذاب أليم 00 إِنَّ ألّذِينَ آمنُوا وَعمنُوا الات لهم عبات اس 
عو كو فزي العكيم ( لق العلأوات يقر عد ترويها د اق ى الأرض وؤايتى أذ تيد بكم 3: تَّ فيها من كل 5 


5 لا 
0 ِنَ آلشلطء أ اننا فيه من كلّ زج كريم (. ٠‏ عل آل وى لل لق ين ين دونه بل لوت فى 2. 


0 


أاوا 8 
0 
» 
5 


ص ع 


بيان: 


غرض السوره كما يومى اليه فاتحتها و خاتمتها و يشير اليه سياق عامه آياتها الدعوه الى التوحيد و الإيقان بالمعاد و الأخذ 
بكليات شرائع الدين. 


رانوس مو لسري بترا في روش المخر ير لحرت 5ن ره (الاتووطان مصاع انرا ا رتائر بوي از زبارن» 
ملهية كما ووذاقيه الأثرافى سيب ترول قولة: ١وَ‏ مِنَ الّاس مَنْ يَشْتَرِى ليه اذيك يفت لى عَنْ سَبيلٍ الله الآديه؛و سيوافى 
حديثه.فنزلت السوره تبن أصول عقائد الدين و كليات شرائعه الحقه و قصّت شيئا من خبر لقمان الحكيم و مواعظه تجاه 


لااء لا 6 م رءءل] 
والسوره مكيه بشهاده سياق آياتها.و من غرر الآيات فيها قوله تعالى: «ذ لكك بأنّ الله هُوَ الى وَ أن ما جَدُعُونَ مِنْ دُونه هُوَ 
اللاطل» الآيه. 


قؤلة هال : تلك الات الات الْحَكيم هُدىّ وَ رَحْمَهُ لِْمُحْبِدَنِينَ -الى قوله- يُوقِنُونَ تقدم تفسير مفردات هذه الآيات فى السور 
السابقه. 


وقد وصف الكتاب بالحكيم إشعارا بأنه ليس من لهو الحديث من شىء بل كتاب لا انثلام 


ص 6ن 


فيه ليداخله لهو الحديث و باطل القول»و وصفه أيضا بأنه هدى و رحمه للمحسنين تتميما لصفه حكمته فهو يهدى الى الواقع 
الحق و يوصل اليه لا كاللهو الشاغل للانسان عما يهمه»و هو رحمه لا نقمه صارفه عن النعمه. 


و وصف المحسنين بإقامه الصلاه و إيتاء الزكاه اللتين هما العمدتان فى الأعمال و بالإيقان بالآخره و يستلزم التوحيد و الرساله و 


عامه التقوىء»كل ذلك مقابله الكتاب للهو الحديث المصغى اليه لمن يستمع لهو الحديث. 
0 1 

قوله تعالى: وَ مِنَ اناس مَنْ مر نشد َْرى لَهِوَ الْحَدِيثْ ليِضلّ عَنْ سيل الله بير ْم وَ يدها روا الخهاللهو ما يشفلك عما يهمكدءو 
لهو الحديث:الحديث الذى يلهى عن الحق بنفسه كالحكايات لكر اق التسيهن الداعيه الى الفساد و الفجورءأو بما يقارنه 
كالتغنى بالشعر أو بالملاهى و المزامير و المعازف فكل ذلكك يشمله لهو الحديد. 

1 أ . ١‏ 
و قوله: لِبضةل عََنْ سَبيل الله بغئر علم مقتضى السياق أن يكون المراد بسبيل الله القرآن الكريم بما فيه من المعارف الحقه 
الاعتقاديه و العلميه و خاصه قصصن الأنيياة و أمعهم الخالية فناة لهو اديت و الأساطير التزوقة المختلفة تارقن أولا هذه 


القصص ثم تهدم بنيان سائر المعارف الحقه و توهنها فى أنظار الناس. 
ويؤيد ذلك قوله بعد: 0 وم فا لوو اكد ودين نمك قا سيك بعارنين أولا الحديث و يتخذه سخريا. 


فالمراد بسبيل الله القرآن بما فيه من القصص و المعارف و كأن مراد من كان يشترى لهو الحديث أن يضل الناس بصرفهم عن 
القرآن و أن يتخذ القرآن هزوا بأنه حديث مثله و أساطير كأساطيره. 


وقوله: حر عار يي وأصراق اللدلد رمن وزو قدا عون زقيادر المسستو يو و كار لد اعم ريم 
هددهم بقوله: ارك له غنات مهِينٌ ا أى مذل 


ص ع 


يوهنهم و يذلهم حذاء استكبارهم فى الدنيا. 


لا - ل 8 2 د د بك - 
قوله تعالى: وَ إذا يعللا عليه نيا وَلَى شم كيرا كَأَنْ لَْ يش مها كأن فى أذنيه وَقرأ الخ؛وصف لذاكك الذى يشترى لهو الحديث 
ليضل الناس عن القرآن و يهزأ به و الوقر الحمل الثقيل و المراد بكون الوقر على أذنيه أن يشدّ عليهما ما يمنع من السمع و 


والمعنى:و إذا تتلى على هذا المشترى لهو الحديث آياتنا أى القرآن ولى و أعرض عنها و هو مستكبر كأن لم يسمعها قط كأنه 
أصم فبشره بعذاب أليم. 


وقداعيد الى من يشترى ضمير الأفراد أولا ‏ كما فى يَسْتَرىا و «ليضل) و 00 باعتبار اللفظ و ضمير الجمع ثانيا باعتبار 
المعنى ثم ضمير الإفراد باعتبار اللفظ كما فى اعَلَيْه و غيره كذا قيلءو من الممكن أن يكون ضمير الَهّمْ) فى الآيه السابقه راجعا 
الى مجموع المضل و الضالين المدلول عليهم بالسياق فتكون الضمائر الراجعه الى «منّ) مفرده جميعا. 


0207 و و لا 5 لل و مه 0 
قوله تعالى: إِنْ الذينَ آمَنوا وَعَمِ | الصَاللكَاتٍ لَهُعْ جَدَّاتٌ انيم -الى قوله- الْعَزِيرٌ لْحَكيمْ رجوع بعد إنذار ذاكك | لمشترى و 
تهديده بالعذاب المهين ثم العذاب الأليم الى تبشير المحسنين و تطييب أنفسهم بجنه النعيم الخالده الموعوده من قبله تعالى و 
وعده الحق. 


وكنا كاواظر فز قن ترق لير الشدركه ان فسان الألو ان 3 ينبل بتر اط صمي القر اذ امن الأاللين الناطلة كابناطيزةو 
بهين به و كان لا يعتنى بما تتلى عليه من الآبات مستكبرا و ذلكك استهانه باللّه سبحانه أكد أولا ما وعده للمحسنين بقوله: «وَعْدَ 
اللّهِ حَفّاه ثم وصف ثانيا نفسه بالعزه المطلقهعفلا- يطرأ عليه ذله و إهانه و الحكمه المطلقه فلا يداخل كلامه باطل و لا هزل و 


شراقة. 


ص :اع 


ثم وصفه كالغا كانه الذي يدو آاض السساء و الارض ودالتناة:و السواة و الأشات لأوخالقيا فله أن مجن عرلةك تالضه اولتكف 


بالعذاب و هو قوله: ولق الكلطللات 00 الخ. 


ل 
أللهُ الْنى رَهَحَ المَلطاواتٍ بغر عَمَدِ : روي (الرعد7/),أن قوله: ١‏ اتَرَؤكيا يحتمل أن يكون قيدا توضيحياءو المعنى أنكم ترونها ولا 


أعمده لهاءو أن يكون قيدا احترازيا و المعنى خلقها بغير أعمده مرئيه إشعارا بأن هناكك أعمده غير مرئيه. 


و قوله: وَ أَلْقلِ] فى الْأَرْض رَإَسَى أَنْ تَمِيدَ بكم »أى ألقى فيها جبالا شامخه لثلا تضطرب بكم و فيه إشعار بأن بين الجبال و 
الزلازل رابطه مستقيمه. 


ول وت ال ا 0 


0 ا 2 َل لل ولا .لا 2 َ 1 1 ا 3000 مو 
وقولةة و0021 بق فلار اك ناماه ول ين كل روج كي أت و اأنزلة فن جهه العلو ماد وهو لازو ابعاافها شيا من كل 


زوج نباتى شريف فيه منافع و له فوائدءو فيه إشاره الى تزوّج النبات و قد تقدم الكلام فيه فى نظيره. 


و الالتفات فيها من الغيبه الى التكلم مع الغير للإشاره الى كمال العنايه بأمره كما قيل. 
0لا ره بر لعا 5 نا مر 59 7 لا 9 لا ّ' 
07 : هادا خلج نى م] دا خلو © مث دونه د : نْ ص مث © : تدسره 2 
قوله تعالى: هذا الله فَأَرُونِى 5 ذا حَلقَ الَذِينَ مِنْ دُونِهِ يل الظ الِمُونَ فى ضَ لال مين علما أراهم خلقه و تدبيره تعا 
للسماوات و الأرض و ما عليها فأثبت به ربوبيته و الوهيته تعالى كلفهم أن يروه شيئا من خلق آلهتهم إن كانوا آلهه و أربابا فإن 


لم يقدروا على إراءه شىء ثبت بذلك وحدانيته تعالى فى الوهيته و ربوبيته. 


لوحا ل ا و لالج سو الي 1 لويد ام 
قروو اذ ليس ل شك 


6٠: ص‎ 


فليس لهم تدبير فلا إله إلا الله و لا رب غيره. 


5 0 لت 5 و 
وقد سيقت الآيه خطابا من النبى صلّى الله عليه و آله و سلّم لأن نوع هذا الخطاب «كأَرُونِى ا ذا حَلََ الّذِينَ مِنْ دونه لا يستقيم 
من غيره صلّى اللّهِ عليه و آله و سلّم (0. 


[سوره لقمان :)"١(‏ الآيات 17 الى 19] 


0 7 00 لا لا 
وذ ايا لان البعة أي أشكو يلوو َنْ يَشْك فطلا يَشْكرْ لَِفْسِهِ و من عَفَرَفَِنَّ لله غَِقٌ حمِيدٌ (؟0) و إِذْ دنَ نان لاثنه و 
لا 


: ىأر بال إن شرك لق عي 00١‏ و وض لإا لدي عمق أن وها عل وغي و ل ى ام 
ارت سي رد الل لع ا ا م ل يفوا وَ اجيهلا فى 
دلي مغرو وإ بي من أنات إلى ؛ إلى مزجفكم تأتذكم بل الاك ا إن تكك يقال عه بن > حَوْدَلٍ 
تكن فى ص حرو أو فى ألملك ارات أ أذ فى لض بَأتٍ بها ل إن لل ِيف حبر (701! ني قم ألصلاة و أمز بالعزو وَ انه 


عن افتكر و إضيد اق 8 بك نلك ين عزم ثور (1) ول مضي تدك لاس و لا فش فى لض كرحا إن اله لا 
بتاكل بخان نترو ,0و عه فى نيه وَأَعْضْض مِنْ صَوْتِك إِنَّ أنكر الأْلاتٍ لَصَوْتٌ الْحَمِير (15) 


2 


3 


لا 


6١:١ ص‎ 


لا ه هه ه. 
)١--١‏ .لقمان ١-١1١:بحث‏ روائى فى قوله تعالى: «وَ مِنّ الناس مَنْ يشترى لهُْوَ الحدِيث) . 


سان: 


ل 
قوله تعالى: وَ لَقَدُ املا لُْانَ الْحكمة أ أن شك لِّهِ الخهالحكمه على ما يستفاد من موارد استعمالها هى المعرفه العلميه النافعه و 


هى وسط الاعتدال بين الجهل و الجزيره.و قوله: «أن اشْكو لى» قيل:هو بتقدير القول أى و قلنا:أن اشكر لى 


و الظاهر أنه تفسير إيتائه الحكمه من غير تقدير القولءو ذلكك أن حقيقه الشكر هى وضع النعم فى موضعها الذى ينبغى له بحيث 
يحكى عن إنعامه فإيتاؤه الحكمه بعث له الى الشكر فإيتاء الحكمه أمر بالشكر بالملازمه. 


و لع ا 
و فى قوله: أن اشكرٌ لله التفات من التكلم مع الغير الى الغيبه و ذلكك أن التكلم مع الغير من المتكلم إظهار للعظمه بالتكلم عن 


عو د ال > م 


وقوله: «وَ مَنْ يَشْكه ميلا 2ك فيه وق كذ فك الله عرق خميةه استفداد سند سمالي ا ونقع السك دا يريم إلى تفن 
الشاكر و الكفر لا يتضرر به إلا نفسه دونه سبحانه و من يشكر فإنما يوقع الشكر لنفع نفسه و لا ينتفع به الله سبحانه لغناه المطلق 
و من كفر فإنما يتضرر به نفسه إن الله غنى لا يؤثر فيه الشكر نفعا و لاا ضرًا حميد محمود على ما أنعم سواء شكر أو كفر. 


6١: ص‎ 


وفى التعبير عن الشكر بالمضارع الذال عن الامتمران وف الكثر بالماضى الدال على المرّه إشعار بأن الشكر إنما ينفع مع 
الاستمرار لكن الكفر يتضرر بالمرّه منه. 


لاه ١‏ له لاي هو مم 
قوله تعالى: وَ إِذْ قلَ لقان لإبئنه وَ هُوَ بِطلا بْنَىَ لا تُشْرِك باللَهِ إِنَّ الشّوَك لَظَلْم عَظِيمٌ عظمه كل عمل بعظمه أثره و عظمه 


المعصيه بعظمه المعصى فإن مؤاخذه العظيم عظيمه فأعظم المعاصى معصيه الله لعظمته و كبريائه فوق كل عظمه و كبرياء بأنه 
اللّه لا شريكك له و أعظم معاصيه معصيته فى أنه الله لا شريكك له. 


و قوله: إِنَّ الشّوَك لَظَلْمَ عَظِيمْ حيث أطلق عظمته من غير تقيبد بقياسه الى سائر المعاصى يدل على أن له من العظمه ما لا يقدّر 


بعدر. 


قوله تعاك: و وَضَينَا الإنلكان لكيه الى آخر الآ-يه؛اعتراض واقع بين الكلام المنقول عن لقمان و ليس من كلام لقمان و إِنّما 
اطرة هاتنا للزلالة على وجروب كسك الرالدين كرجوت الشسكر اليل هوهق شكر تمان لانيناته الى وصبيته و أمزهة 
تعالى»فشكرهما عباده له تعالى و عبادته شكر. 


عه 


والرلشصطة اله وك 8 وف وف شين لقم تعر يكن نا تعتلنه اقيق البح و الاق فى شيلة درو للكرة ذاعا 


و الوهن الضعف و هو حال بمعنى ذات وهن أو مفعول مطلق و التقدير تهن وهنا على وهنء و الفصال الفطم و ترك الإرضاعءو 
معنى كون الفصال فى عامين تحققه بتحقق العامين فيئول الى كون الإرضاع عامين»و إذا ضم الى قوله تعالى: وَ ححفله وَ فال 
لاء ع 2 ع ع اس ع ع 

ثلاثونَ شَهْرا (الأحقاف/ 68»»بقى لأقل الحمل سته أشهرءو ستكرر الإشاره اليه فيما سيأتى .)١(‏ 


و قوله: أَنٍ اشْكو لِى وَ بِبألِدَئْك إِلَىّ الْمَصِيرُ تفسير لقوله: «وَصَّيِنَاا الخ؛فى 
ص :07 


)١<١‏ .فى بحث روائى فى ذيل آيه الأحقاف. 


أول الآيه أى كانت وصيتنا هو أمزنا بشكرهما كما أمزناه بشكر اللهءو قولة: «إلَى المصيده إنذار و تأكيذ للأمر بالشكر. 


و القول فى الالتفات الواقع فى الآيه فى قوله: أن امكر لِى وَلوالدْك إل الْمَصديِرً) الخ؛من سياق التكلم مع الغير الى سياق 
التكلم وحده كالقول فى الالتفات فى قوله السابق: «أن اشكو لله . 


قوله تعالى: و إن اماك عَلل أن مَمْرِكٌ بى ا لهس لَك به عِلْمَ لا تلع الى آخر الآيهأى إن ألا عليكك بالمجاهده أن 
تجعل ما ليس لكك علم به أو بحقيقته شريكا لى فلا تطعهما و لا تشرك بىءو المراد بكون الشريكك المفروض لا علم به كونه 
م 0 دي بى ما ليس بشىء»هذا محصّل ما ذكره فى الكشاف و ريبما أيده 
قوله تعالى: أ نيعون الله بللا لا غلم فى الملطالنات ولا فى الْأرْض (يونس18/. 


و قيل «نَشْر امسا نا ع بم ارس سم با 

تكرار نفى السلطان على الشريكك فى كلامه تعالى كقوله: نا تَعبدُونَ مِنْ دُونه إلا أشلطاء 2 سَمَمَوها أَنُمْ و ] ااؤكع 4 أَنرَلَ الله بها 
لا 

مِنْ سَلطان (يوسف/ ٠)ءالى‏ غير ذلكك من الآيات. 


3 1 2 9 32 2 لا 2 - 
و قوله: وَللاحِبهلًا فى الدَّل مغرُوفاً وَ انع سَبيلَ مَنْ أَنْابَ إِلّىَ الجملتان كالتلخيص و التوضيح لما تقدم فى الآيتين من الوصيه 
بهما و النهى عن إطاعتهما إن جاهدا على الشركك بالله. 


شرل شن سي طن الحنيان اناس هيوه فى الانون لقم مغن الو الى مجميل الله مفينانا معرزوفا رمعا شير ملعا رده 
فد تكاس غات جا لويا بالرتقو الل مسد عر كفا ا ع تدرو جد المضاف ال سرعته من حتيفينا لدف الدنا الأ اننا 


معدوده 


ص :0 


متصرمهءو أما الدين فإن كانا ممن أناب الى الله فلتتبع سبيلهما و إلآ فسبيل غيرهما ممن أناب الى اللّه. 


: ور ار ات : : 
و من هنا يظهر أن فى قوله: «وَانبْ سَبيلَ مَنْ أنابٍ إِلَىّ» إيجازا لطيفا فهو يفيد أنهما لو كانا من المنيبين الى الله فلتتبع سبيلهما و 
ا 


وقول : إلى موجفكم اَمَك بلا تعْمَلُونَ أى هذا الذى ذكرء تكليفكم فى الدنيا ثم ترجعون الى يوم القيامه فاظهر لكم 
شرف رصا وات الع روس مسار السرم 


و بما مر يظهر أن قوله: «فى الذَّلا؛ يفيد أولا قصر المصاحبه بالمعروف فى الامور الدنيويه دون الدينيه»و ثانيااتهوين أمر الصحبه 
و أنها ليست إلا فى أيام قلائل فلا كثير ضير فى تحمل مشاق خدمتهماءو ثالثا المقابله ليوم الرجوع الى الله المشار اليه بقوله: ثم 


إلى مَوْجمكةا الخ. 
لا 


قوله تعالى:لآ ب إيبا إنْ تكك قال حو ون حل كَكُنْ فى د حر أو فى التطاواتٍ أ فى دض يِأتٍ بها الله الخ؛ذكروا أن 
العبيو اقية ١1‏ لمحيل نزم السو القر: لاله الباق على ذ لكك و عونا جناي كاين ومتال ا ويا بي و لاد ها ف 
ميخره الختفاؤها بالاستقرازفن اجوف الصكره :الضدماء أوفئ السماوات أوافى الأرضءو المراد بالأتناق انها إتحضارها للحسات و 
اران 


كان الفصل السابق من كلامه المنقول راجعا الى التوحيد و نفى الشريكك و ما فى هذه الآيه فصل ثان فى المعاد و فيه حساب 
الأعمالهو المعتى#نا'بتى إن تكن الخصله التى عملت من خير أو شر أخف الأشباء و أدقها كمثقال حبه:من خردل فتكن تلكك 
الخصله الصغيره مستقره فى جوف صخره أوفى اق مكان من السماوالك و الأزمن أشرجها الله العبانت.و الكراد لآن الله لطبت 
ينفذ علمه فى أعماق الأشياء و يصل الى كل خفى خبير يعلم كنه الموجودات. 


ص 00 


ولا ا بي أقم الصّلاة و َم بالْمَغرُوٍ و اله عَنِ الْمدكرِ وَ اضْبد عَلِ م ألابك إِنّ ذلك مِنْ عَزْم الْمُورِ الآيه؛و ما بعدها 
من كلامه را جع الى نبذه من الأعمال و الأخلاق الفاضله. 


فمن الأعمال الصلاه التى هى عمود الدين و يتلوها الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر و من الأخلاق الصبر على ما يصيب من 


مصسه. 


لا 3 2 
وقوه إن لكك ين عه الأمور الإشازه الى الصيز والأشاره البعيلاه للتعظيم و الترفيع وقول بعضهم:إن الإشاره الى جميع ما 
ناس العا ا المع حي التي الجتراو لير لج ل تيده روا قار رده امور ىديا از 
كقوله: وَلمَنْ صم َرَوَ عَفَرَ ِنّ ذإكك لَمِنْ عَْم الْأمُورٍ (الشورى57/)ءو قوله: إن نض يرُوا وَ تتُوا فَإِنَّ ذلك مِنْ عَرْم الْأمُورٍ (آل 


و العزم-على ما ذكره الراغب-عقد القلب على إمضاء الأسمر و كون الصبر-و هو حبس النفس فى الأ-مر-من العزم إنما هو من 
حيث إن العقد القلبى ما لم ينحل و ينفصم ثبت الإنسان على الأمر الذى عقد عليه فالصبر لازم الجد فى العقد و المحافظه عليه و 
هو من قدره النفس و شهامتها. 


لل لا نم 
قوله تعالى: :ول مو لكك لاس ولا تمش فى لض ,عرسا نَل ليث عل ملا فور قال الراغب:الصعر ميل فى 
لا 


العنق و التصعير إمالته عن النظر كبرا قال: ولا تضده و حَحَدّك لِلنّاس) و قال:المرح شده الفرح و التوسع فيه انتهى. 


العم اتير راك و باب لجرو باامخراويى رصي الو د رصا لاه حي وين جد الا ” 
لا 
هو التكبر بتخيل الفضيله-و يكثر من الفخر.و قال بعضهم إن معنى ١‏ «لا نص نُصَعُوْ تدك لِلنّاس) لا تلو عنقكك لهم تذللا عند الحاجه 
وفيه أنه لا يلائمه ذيل الآبه. 


ص :0 


قوله تعالى: و اقْصِدْ فى مَشْيِك وَ اعْضْض مِنْ صَوْتَك إِنَّ ألكرّ الْأَصْلَاتِ لَصَوْتٌ الْحَمِير القصد فى الشىء الاعتدال فيه و الغض- 
على ينا كز الزافبالقضا فى الطرك بو الضوت :ففضن الضوكة النقص و القص فيه 


والمعنى:و خذ بالاعتدال فى مشيكك و بالنقص و القصر فى صوتكك إن أنكر الأصوات لصوث الحمير لمبالغتها فى رفعه (7(01). 


[سوره لقمان :)"3١(‏ الآيات 7٠١‏ الى ©"] 


لا 0 لا لا 
الو الور الاي الات لاني وار ل يق لاير وال ود اا 1 ولاق ل 


و 2 هلا 4 لا 
بير جلم ولا مدق و لا كاب مر .0 و إِذا قل لمع بيو 4 آنل لل واب و ود 
قوق إل عاب اشير (01 3 ولغ وجقة إلى لوو و مين قن رن تدسكك بالخزقه افق و إلى لل طقةاأغور 
(5)و وَ من كر قلا يك كُذْرة إلا مرجغقم قنَئ ل ا لل ا 
0 
عاب علي 26١‏ و لين انمع من حَلقَ القلوات و الْأرض لفو اله مل الْصدة ِل ل ته اعون (5 لِلِ © فى 
, 31 
الات :ديإ اعية 100 ان لزي من جو ام ودر يدث مز ددر عر 
تَفِسدَثْ كات الله إنَّ لل عَزِيرٌ حكيمٌ 07 حَلفْكمْ ولأ بتكم إلا نفس إإجت ذو إن أله تربع بعويز 180 ألم تو أن اله 
ولع آل فى هارو يولع ار فى يل وسح صق القع كل وى إل أجلي سئى 2 يا 
ا اللواقر الوا باقر و وال وار كي ار أنَّآلَُْ تَجْرى فى ألبخر ينغمتٍ 
0 : 

ل يرتم من الا إذ فى للك الت لك حا شور 00و إذا يهم زع حاف دع لله مي ين 1 الذي م 
: 1 3 
امُع إلى لير هع مص 1 ولا يج + 1 لامي حر فور 00-07 رن بزما لا بجي وال 

1 1 
عن أده ولأ مؤأوة هو لاز عن ده ضهان وغ اله حو كلا عونك العلا لذ م برك بالل آلْرَورٌ 07 إن الله ع 
ِل لاع وَ ييل الكت و ب: د اذى الأولتارو الامو نيا ا ذا تكب عدا وَلَا تَدرى تَفْسٌ بِأَىّ أْض تَمُوتٌ إن لله 


علخي 


0 


ص :ام 


3-) لقان تيدف روا فى هفرق الرالدي كد اللدز ححق الوالديى لللاتاة الصللاة. 
؟- 5) .لقمان 7١-19:كلام‏ فى قصه لقمان و نبذ من حكمه فى فصلين. 


ص :6/1 


بيان: 


و وخ ماع ل عد لا 
قوله تعالى: أَلَمْتَرَا أن الله صخر لَك 2 فى التلطالاتٍ و2 فى الَْرْض و أَسْبِعٌ عَلَيْكُمْ : نِعَمَهُ ظاهِرَةٌ وَلإطِتهُ رجوع الى ما قبل قصه 
لقمان و هو الدليل على أن الخطاب للمشركين و إن كان ذيل الآيه يشعر بعموم الخطاب. 


وجسسو ركه سق فى ران ارو اموي مهو شرا عن ال ري ل 1 
دونه و لا التفات فى قوله: 1 َم تَرَوْا) . 

0 0 
و على تقدير كونه من كلامه تعالى ففى قوله: «أ لَمْ تَرَوا التفات من سياق الغيبه الذى فى قوله: «بَلٍ الظالِمُونَ فى ضَّ لال مُبين) 
ال التشطات: واالالقات قن سل له لمر اود كن لاكلمه لذ ول لمكن ونا كد حيظه ين حول رالمحاظيق مامه فى عنهه 
بحيث لا ينفعهم دلاله ولا ينجح فيهم إشاره فيواجهون بذكر ما هو بمرأى منهم و مسمع لعلهم يتنبهوا عن نومتهم و ينتزعوا عن 
غفلتهم. 


وقوله: وَ أَدِيعٌ عَلَيِكْ نّ َه هر وَلبايلِئهٌ الإسباغ الإتمام و الإيساع أى أتم و أوسع عليكم نعمهءو النعم جمع نعمه و هو فى 
الأصل بناء النوع و غلب عليه استعماله فى ما يلائم الإنسان فيستلذٌ منه»و المراد بالنعم الظاهره و الباطنه بناء على كون الخطاب 
للمشركين النعم الظاهره للحس كالسمع و البصر و سائر الجوارح و الصحه و العافيه و الطيبات من الرزق و النعم الغائبه عن 
الحس كالشعور و الإراده و العقل. 


و بناء على عموم الخطاب لجميع الناس الظاهره من النعم هى ما ظهر للحس كما تقدم و كالدين الذى به ينتظم أمور دنياهم و 
اأخركيو واالبالترهها كنا بجوم وكانهايات الكبتري الف تان الاين الما 


ص :04 


و قوله: وَ مِنَ الناس مَنْ يكال فى الله بعر عِلْم وَ لا مد وَ لا كتاب مُنير رجوع الخطاب الى النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم 
على ما كان فى السياق السابقءو المجادله المخاصمه النظريه بطريق المغالبه.و المقابله بين العلم و الهدى و الكتاب تلوّح بأن 
المراد بالعلم ماقو مكقول مه .حدة فلوو 'بالوتدي اننا قفي الله بالوحى أو الإلهام»و بالكتاب الكتاب السماوى المنتهى اليه 
تعالى بالوحى النبوى و لذلكك وصفه بالمنير فهذه طرق ثلاث من العلم لا رابع لها. 


عن تقليد. 


0 
5 و امن فر لا عم > يلاه توي النا انث لا أ لا : - 
قوله تعالى: وَ إذا قبل لَهُمُ اتبعُوا ما َْرلَ الله قالوا بل تتِعٌ لعا وح دنا عَليِهِ آلباءنا الخ؛ضمائر الجمع راجعه الى ١مِنَ)‏ باعتبار المعنى 
كما أن ضمير الإفراد فى الآيه السابقه راجع اليه باعتبار اللفظ. 


0 ا 
و قوله: وَ إذا قبل لَهُمْ البعُوا للم أَنْرّل اللهُ فى التعبير بما أنزل الله من غير أن يقال:اتبعوا الكتاب أو القرآن إشاره الى كون الدعوه 
دعوه ذات حجه لا تحكم فيها لأن نزول الكتاب مؤيد بحجه النبوه فكأنه قيل:و إذا دعوا الى دين التوحيد الذى يدل عليه الكتاب 
المقطوع بنزوله من عند الله سبحانهءو بعباره أخرى إذا ألقى اليهم القول مع الحجه قابلوه بالتحكم من غير حجه فقالوا نتبع ما 
وجدنا عليه آباءنا. 


ََ 7< لا س 32 لا و 5 لا 2 2+ 
و قوله: أ وَ لو كان الشيطان رَدْعُوهُمْ 8 عَدَُاب السَّعِير أى أيتبعون آباءهم و لو كان الشيطان يدعوهم بهذا الاتباع الى عذاب 
السعير؟فالاستفهام للإنكار و لو وصليه معطوفه على محذوف مثلها و التقدير أيتبعونهم لو لم يدعهم الشيطان و لو دعاهم. 


و محصل الكلام:أن الاتباع إنما يحسن إذا كانوا على الحق و أما لو كانوا على الباطل و كان اتباعا يدعوهم به الى الشقاء و 
عذاب السعير و هو كذ لكك فإنه اتباع فى عباده غير الله و لا 


8٠: ص‎ 


معبود غيره. 
. 000 
قوله تعالى: وَ مَنْ يثِمْ وَجْهَهُ إلى الله وَ هُوَ مُحْسِنٌ قَقَدٍ اش مف تمسكك بِالْعَروَه الْوتْقلا لل وَ إلى الله عاقبة الأمُور استكناف و يحتمل أن 


يكون حالا من مفعول «رَدْعُوَهُمْ) و فى معنى الجمله الحاليه ضمير عائد اليهمءو المعنى:أولو كان الشيطان بدغوهم الى كذا و 
الحال أن من أسلم وجهه الى الله كذا فقد نجا و أفلح و الحال أن عاقبه الامور ترجع الى الله فيجب أن يكون هو المعبود. 


وإسلام الوجه إن :الله عبلئية لهوشو إفتال الأشيتاة كلع عله العناذه و إعرافنة عت مثراة :و الاحتساة الإناف الأ عمال 
الصالحه عن إيقان بالآخره كما فسّره به فى أول السوره: 


ال في الذية يُقيعُونَ الضَائة وَ ونون الألكاة و مُع بالْآخِره هع بُوقِونَ و العروه الوثقى المستمسكك الذى لا 
انفصام له 


و المعنى:و من حدٌ الله و عمل صالحا مع اليقين بالمعاد فهو ناج غير هالك البته فى عاقبه أمره لأنها الى اللّه و هو الذى يعده 
بالنجاه و الفلاح. 


اا و ك2 لسك 5 م : 
قوله تعالى: وَّ مَنْ كفَرَ فلا بَحْرُنْك كفْرْهُ -الى قوله- إِللِلْ عَذابٍ عَلِيِظٍ تسليه للنبى صلى الله عليه و آله و سلم و تطييب لنفسه أن 
لا يغلبه الحزن و هم بالآخره راجعون اليه تعالى فينبئهم بما عملوا أى يظهر لهم حقيقه أعمالهم و تبعاتها و هى النار. 


لا و عو 
وقوله: نمتعهُعْ فلبلا ثم نَضْطَوُهُمْ إلا عَذابٍ عَلِيظٍ كشف عن حقيقه حالهم ببيان آخر فإن البيان السابق ١‏ إلا مرجفهع ممه بللا 
عملوام: وها أوهم أنهم ما داموا متنعمين فى الدنيا خارجون من قدره الله ثم إذا ماتوا أو بعثوا دخلوا فيما خرجوا منه فانتقم منهم 
بالعذاب جىء بهذا البيان للدلاله على أنهم غير خارجين من التدبير ة قط و إنما يمتعهم فى الدنيا قليلا ثم يضطرهم الى عذاب 


غليظ فهم مغلوبون مقهورون على كل حال و أمرهم الى الله دائما لن يعجزوا الله فى حال التنعم و لا غيرها. 


ص ١١م‏ 


قوله تعالى: وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ حَلَقَ الملطاوَاتٍ وَ الَْرْضَ لَيَقُولَنَ الله قل الْحثردُ لْلَهِ يَلْ أكتَرَمُمْ لا بَعلمُونَ إشاره الى أنهم مفطورون 
على التوحيد معترفون به من حيث لا يشعرونءفإنهم إن سئلوا عمن خلق السماوات و الأرض اعترفوا بأنه الله عرّ اسمه و إذا كان 
الخالق هو هو فالمدبر لها هو هو لأن التدبير لا ينفكك عن الخلقءو إذا كان مدبر الأمر و المنعم الذى يبسط و يقبض و يرجى و 
يخاف هو فالمعبود هو هو وحده لا شريكك له فقد اعترفوا بالوحده من حيث لا يعلمون. 


1 
و لذلكك أمره صلى الله عليه و آله و سلم أن يحمد الله على اعترافهم من حيث لا يشعرون فقال: «قل الْحَمْدٌ للها ثم أشار الى أن 


كون أكثرهم لا يعلمون معنى اعترافهم أن الله هو الخالق و ما يستلزمه فقال: 


مو ا الا ان : 
«يَل أكتَرُهُمْ لا يَعْلمُونَ نعم قليل منهم يعلمون ذلك و لكنهم لا يطاوعون الحق بل يجحدونه و قد أيقنوا به كما قال تعالى: و 
حدوأ كٍِ وا يي اط نَفِشهُمْ (النمل .)/١5‏ 


0 : 1 
قوله تعالى: لِلْهِ نا فى المَلطائَاتِ و الَدْض إِنَّ الله هُوَ الْمَِيُ الْحَمِيدٌُ لما كان اعترافهم بأن الخالق هو الله سبحانه إنما يثبت التوحد 


بالربوبيه و الا-لوهيه إذا كان التدبير و التصرف اليه تعالى و كان نفس الخلق كافيا فى استلزامه اكتفى به فى تمام الحجه و 
استحمد النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم و استجهل القوم لغفلتهم. 


ثم احتج عليه ثانيا من طريق انحصار الملكك الحقيقى فيه تعالى لكونه غنيا محمودا مطلقا و تقريره أنه تعالى مبدأ كل خلق و 
معطى كل كمال فهو واجد لكل ما يحتاج اليه الأشياء فهو غنى على الإطلاق إذ لو لم يكن غنيا من جهه من الجهات لم يكن 
مبدأ له معطيا لكماله هذا خلفءو إذا كان غنيا على الإطلاق كان له ما فى السماوات و الأرض فهو المالكك لكل شىء على 
الإطلاق فله أن يتصرف فيها كيف شاء فكل تدبير و تصرف يقع فى العالم فهو له إذ لو كان شىء من التدبير لغيره لا له كان 
مالكه ذلكك الغير دونه و إذا كان التدبير و التصرف له تعالى فهو رب العالمين و الإله الذى يعبد و يشكر إنعامه و إحسانه. 


ص :"م 


و هذهو الذى بغر البهاقوله رزله كا الاباك وَالَوْضِ 3 الله هُوَ الَْنْ) فقوله: «لِلْهِ كنا ففى» الخ؛حجه على وحدانيته و قوله: 


«إنَّ الله هُوَ الَْننٌ تعليل للملكك. 


و أما قوله: «الْحَمِيدٌ» أى المحمود فى أفعاله فهو مبدأ آخر للحجه و ذلكك أن الحمد هو الثناء على الجميل الاختيارى و كل 
جميل فى العالم فهو له سبحانه فاليه يعود الثناء فيه فهو حميد على الإطلاق و لو كان شىء من هذا التدبير المتقن الجميل من 
غيره تعالى من غير انتساب اليه لكان الحمد و الثناء لغيره تعالى لا له فلا يكون حميدا على الإطلاق و بالنسبه الى كل شىء و قد 
فرض أنه حميد على الإطلاق هذا خلف. 


١ 3 7‏ 1 
قوله تعالى: و لَو أَنَّ نا فى الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَهِ أَفلام وَ الْبخر يَمْدَهُ مِنْ بَْدهِ سبع أنخر لكا نَفِدَتْ كلاتٌ الله الخ؛ «مِنْ شَجَرَوا بيان 
للموصول و الشجره واحد الشجر و تفيد فى المقام-و هى فى سياق ١لَوْ‏ -الاستغراق أى كل شجره فى الأرضء و المراد بالبحر 
مطلق اللسووو قو لس تع تقار تدده فده انقو أ ته الاشساف النديديعه أسال 2 الفلاهر أن الحراه العف التكسن دون 
خصوص هذا العدد و الكلمه هى اللفظ الدال على معنىءو قد أطلق فى كلامه تعالى على الوجود المفاض بأمره تعالى»و قد قال: 
كل ارد ود م و سد ا 1 ب رهم 2لا0 1 
إِنّمَا أمْرُهُ إذا راد شَيْئا أنْ يَقول لَه كن فيكون (يس 81/)ءو قد أطلق على المسيح عليه السّلام الكلمه فى قوله: وَ كلِمَتّهُ ألقاها إللا 


موي (التساء010/1. 


فالمعنى:و لو جعل جميع أشيجان الأرضن "أقلانا و أل الس ورأضيق الدسعةه أسالة و جعل المجموع مدادا فكتب كلمات الله- 
بتبديلها ألفاظا داله عليها-بتلكك الأقلام من ذلكك المداد لنفد البحر قبل أن تنفد كلمات الله لكونها غير متناهيه. 


1 1 0 0 
قوله تعالى: ] حَلْفَكُمْ وَ لا بَفتُكم إلا كنَفْس اده إنَّ اللَهَ م مِيعٌ بَصدِيرٌ سوق للكلادم الى إمكان الحشر و خاصه من جهه 
استبعادهم المعاد لكثره عدد الموتى و اختلاطهم بالأرض من غير تميّز بعضهم من بعض. 


ص ورف 


فقال تعالى: لها حَلْفَكمْ وَ لا بتُك إلا كنَفْس وَأحِدَهِ فى الإمكان و التأتى فإنه تعالى لا يشغله شأن عن شأن و لا يعجزه كثره و لا 
الصعوبه بل لا يتصف فعله بالسهوله و الصعوبه. 


و يشهد لما ذكر إضافه الخلق و البعث الى ضمير الجمع المخاطب و المراد به الناس ثم تنظيره بالنفس الواحده.و المعنى:ليس 
خلقكم معاشر الناس على كثرتكم و لا بعتكم إلا كخلق نفس واحده و بعثها فأنتم على كثرتكم و النفس الواححده سواء لأنه لو 
أشكل عليه بعث الجميع على كثرتهم و البعث لجزاء الأعمال فإنما يشكل من جهه الجهل بمختلف أعمالكم على كثرتها و 
اختلاءط بعضها ببعض لكنه ليس بجهل شيئا منها لأنه سميع لأقوالكم بصير بأعمالكم و بعباره أخرى عليم بأعمالكم من طريق 
المشاهده. 
00 3 , :5 

قوله تعالى: أَلَمْ ثََ أن الله يُولِج اللوِلَ فى النار وَ يُولِجٌ اللَارَ فى اللَول وَ مدِخرَ المَّمْسَ و الْقَمرَ كل يَجْرى إل أجل مُتحّى 
الخ؛استشهاد لما تقدم فى الآيه السابقه من علمه بالأعمال بأن التدبير الجارى فى نظام الليل و النهار حيث يزيد 7 00 
ذاك و بالعكس بحسب الفصول المختلفه و بقاع الأرض المتفرقه فى نظم ثابت جار على اختلافهءو كذا التدبير الجارى فى 
الشمس و القمر على اختلا.ف طلوعهما وغروبهما و اختلا.ف جريانهما و مسيرهما بحسب الحس و كل منهما يجرى لأجل 
مسمى ولا اختلاف ولا تشوّش فى النظام الدقيق الذى لهما فهذا كله مما يمتنع من غير علم و خبره من مدبّرها. 


فالمراد بإيلاج الليل فى النهار أخذ الليل فى الطول و إشغاله بعض ساعات النهار من قبل و بإيلاج النهار فى الليل عكس ذلككءو 
المراد بجريان الشمس و القمر المسخرين الى أجل مسمى انتهاء كل وضع من أوضاعهما الى وقت محدود مقدّر ثم عودهما الى 
بدء فمن شاهد هذا النظام الدقيق الجارى و أمعن فيه لم يشكك فى أن مدبره إنما يدبره عن علم لا يخالطه جهل 


ص ره 


وليس ذلكك عن صدفه و اتفاق. 


لا 5 
و قوله: وَ أنَّ الله بلا تَعْمَلُونَ حِيدٌ عطف على موضع «أنَّ الله يُوِجُ) و التقدير أ لم تر أن الله بما تعملون خبير و ذلكك لأن من 


شاهد نظام الليل و النهار و الشمس و القمر لم يكد يغفل عن كون صانعه عليما بجلائل أعماله و دقائقهاءكذا قبل. 


و فيه أن استنتاج العلم بالأعمال من العلم بالنظام الجارى فى الليل و النهار و الشمس و القمر و إن صحٌ فى نفسه فهو علم حدسى 
لا مصحح لتسميتها رؤيه و هو ظاهر. 


و لعل المراد من مشاهده خبرته تعالى بالأعمال أن الإنسان لو أمعن فى النظام الجارى فى أعمال نفسه بما أنها صادره عن العالم 
الإنسانى موزّعه من جهه الى الأعمال الصادره عن القوى الظاهره من سمع و بصر و شم و ذوق و لمس و الصادره عن القوى 
الباطنه المدركه أو الفعّاله أو من جهه الى بعض القوى و الأندوات أو كلها و من جهه الى جاذبه و دافعه و من جهه الى سنى 
العمر من طفوليه و رهاق و شباب و شيب الى غير ذلكك. 


ثم فى ارتباط بعضها ببعض و استخدام بعضها لبعض و اهتداء النفس الى وضع كلّ فى موضعه الذى يليق به و حركته بهذه 
القافله من القوى و الأعمال نحو غايتها من الكمال و سعادتها فى المآل و تورّطها فى ورطات عالم الماده و موطن الزينه و الفتنه 
فمن ناج أو هالك. 


فإذا أمعن فى هذا النظام المحر للأحلام لم يرتب أنه تقدير قدّره ربه و نظام نظمه صانعه العليم القدير و مشاهده هذا النظام 
العلمى العجيب مشاهده أنه بما يعملون خبيرءو الله العالم. 

0 2 لا ار 0 لا د 
قوله تعالى: ذلك بِأنَّ الله هُوَ الْحَقّ وَ أَنَّ خا يَدْعُونَ مِنْ دُونِه اللاطِلُ و أَنَّ لله ُو الْعَلِقُ الْكبيرٌ لما ذكر سبحانه أن منه بدء كل 
الوه اقببجتناة اليه فى اوجوداو تدرير أطرهني أن اليه تعره كل شىأمن غير فرق بين الواخلااو الكثيربو أنه البدن السرم يعون من 
دونه خلق و لا أمر»جمع الجميع تحت بيان واحد جامع فقال مشيرا الى ما تقدّم: «ذلك بِأنَّ الله هُوَ الْحَقٌ وَ أن ل يَدْعُونَ مِنْ دُونه 


اللاطل» الخ. 


ص ذ4 


توضيحه أن الحق هو الثابت من جهه ثبوته و الباطل يقابل الحق فهو اللاثابت من جهه عدم ثبوتهءو قوله: «بأنَّ الله هُوَ الْحَقَ) بما 
فيه من ضمير الفصل و تعريف الخبر باللام يفيد القصر أعنى حصر المبتدأ فى الخبر. 

00 
فقوله: بِأنَ الله هُوَ الح قصر له تعالى فى الثبوتء.أى هو ثابت لا يشوب ثبوته بطلان و بعباره اخرى هو ثابت من جميع الجهات 


و بعباره ثالثه هو موجود على كل تقدير فوجوده مطلق غير مقيد بقيد و لا مشروط بشرط فوجوده ضرورى و عدمه ممتنع و غيره 
من الموجودات الممكنه موجود على تقدير وهو تقدير وجود سببه وهو الوجود المقيد الذى يوجد بغيره من غير ضروره فى 


ذاته. 
و إذا كان حقيه الشىء هو ثبوته فهو تعالى حق بذاته و غيره إنما يحق و يتحقق به. 


و إذا تأملت هذا المعنى حق تأمله وجدت أولا:أن الأشياء بأجمعها تستند فى وجودها اليه تعالى و أيضا تستند فى النظام الجارى 
فيها عامه و فى النظامات الجزئيه الجاريه فى كل نوع من أنواعها و كل فرد من أفرادها اليه تعالى. 

و ثانيا:أن الكمالات الوجوديه التى هى صفات الوجود كالعلم و القدره و الحياه و السمع و البصر و الوحده و الخلق و الملكك و 
الغنى و الحمد و الخبره-مما عدّ فى الآيات السابقه أو لم يعدّ-صفات قائمه به تعالى على حسب ما يليق بساحه كبريائه و عز 
قدسه لأنها صفات وجوديه و الوجود قائم به تعالى فهى إما عين ذاته كالعلم و القدره و إما صفات خارجه عن ذاته منتزعه عن 
فعله كالخلق و الرزق و الرحمه. 


و ثالثا:أن قبول الشريكك فى ذاته أو فى تدبيره و كل ما يحمل معنى الفقد و النقص مسلوب عنه تعالى و هذه هى الصفات 
السلبيه كنفى الشريكك و نفى التعدد و نفى الجسم و المكان و الزمان و الجهل و العجز و البطلان و الزوال الى غيرها. 


فإن إطلاق وجوده و عدم تقيده بقيد ينفى عنه كل معنى عدمى أى إثبات الوجود مطلقا 


ص 42 


فإن مرجع نفى النفى الى الاثبات. 

ك5 35 هه إن 
و لعل قوله: «وَ أنَ الله هُوَ العَلِىُ الكبيرًا يفيد ثبوت الصفات له بكلتا مرحلتيها بناء على أن اسم «الْعَلِّ) يفيد معنى تنزهه عن ما لا 
يليق بساحته فهو مجمع الصفات السلبيه و الكبير يفيد سعته لكل كمال وجودى فهو مجمع الصفات الثبوتيه. 


و أن صدر الآيه برهان على ذيلها و ذيلها برهان على استجماعه تعالى الصفات الثبوتيه و السلبيه جميعا على ما تقدم تقريره فهو 
الذات المستجمع لجميع صفات الكجال فير اللهعز انتمة: 


و قوله: وَ أَنَّ أن يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ البْاطِلٌ يجرى فيه ما يقابل ما جرى فى قوله: 

ا حي اللاي مسن : 

«ذلِك بِأنَ الله هُوَ الْحَق) فالذى يدعونه من الآلهه ليس لهم من الحقيقه شىء و لا اليهم من الخلق و التدبير شىء لأن الشريكك 
فى الالوهيه و الربوبيه باطلا لا حقّ فيه و إذ كان باطلا على كل تقدير فلا يستند اليه خلق و لا تدبير مطلقا. 


و الحق و العلى و الكبير ثلا.ثه من الأسماء الحسنى و قد تحقق مما تقدم أن الحق فى معنى الواجب الوجود و أن العلى من 
الصفات السلبيه و الكبير من الصفات الثبوتيه قريب المعنى من قولنا:المستجمع لصفات الكمال. 


2 5 لك + لا 
قوله تعالى: أ لمع تر أنَّ لفك تججرى فى البخر ينغكات الا ليريم مِن الإاته الخالباء فى «ينِعمت الله للسببيه و ذكر النعمه 


كالتوطئه لآخر الآيه و فيه تلويح الى وجوب شكره على نعمته لأن شكر المنعم واجب. 
و المعنى:أ لم تر أن الفلكك تجرى و تسير فى البحر بسبب نعمه الله و هى أسباب جريانها من الريح و رطوبه الماء و غير ذلكك. 


و احتمل بعضهم أن الباء للتعديه أو المعيه و المراد بالنعمه ما تحمله السفن من الطعام و سائر أمتعه الحياه. 


ص 8 


و قد تمم الآبه بقوله: «إنَّ فى ذلك لَالبَاتٍ لكل صما بار شَّكُورِ» و الصبار الشكور أى كثير الصبر عند الضرّاء و كثير الشكر عند 
النعماء كنايه عن المؤمن على ما قيل. 

1 
قو تعالى:وإذا ع مخ حال عو ل ميق أ َهُ الدَّينَ الخ؛قال الراغب:الظله سحابه تظل و أكثر ما يقال فيما يستوخم 
و يكرهءقال: «كأنة ظلةُ» «عَذابُ الظله) انتهى. 


و المعنى:و إذا غشيهم و أحاط بهم فى البحر موج كقطع السحاب انقطعوا الى الله و دعوه للنجاه حال كونهم مخلصين له الدين 
أى و فى ذلكك دليل على أن فطرتهم على التوحيد. 


و قوله: فَلَمَا نَباهُمْ إلى الْبرٌ فَمنْهُمْ مُفْتَصددٌ المقتصد سالكك القصد أى الطريق المستقيم و المراد به التوحيد الذى دلتهم عليه 
فطرتهم إذ ذلككءو فى التعبير بمن التبعيضيه استقلال عدتهم أى فلما نيجى الله سبحانه هؤلاء الداعين بالإخلاص الى البر فقليل 


5 ء ]لا ىو لا 1 
وقوله: وما يجَحَد بآياتنا إلا كل حَثّار كفور الختّار مبالغه من الختر و هو شده الغدر و فى السياق دليل على الاستكثار و المعنى 
ظاهر. 


عو لا م2 ّ 
قوله تعالى :ل أَنْهَا الناسٌ اتقوا رَبَكمْ لما ساق الحجج و المواعظ الشافيه الوافيه جمعهم فى خاتمتها فى خطاب عام يدعوهم الى 
التقوى و ينذرهم بيوم القيامه الذى لا يغنى فيه مغن إلا الإيمان و التقوى. 


قال ال اغيكة دراج الع نو الكفا ردوو قال يقال غزوت قاذنا أمظ عرفو نلت هما أريكك و القره شفله فقن اللقظه و العزار قله 
مع غفوهءالى أن قال:فالغرور كل ما يغر الانسان من مال و جاه و شهوه و شيطان و قد فسر بالشيطان إذ هو أخبث الغارّين و بالدنيا 


لما قيل:الدنيا تغر و تضر و تمر انتهى. 
5 َو لا 2 9 0 3 1 
فمعنى الايه ل يها الْنَاسٌ اتقوا رَبَكمٌ) و هو الله سبحانه «وَ اشْوًا يَؤماا و هو يوم القيامه 


ص :2/1 


رلا بَجْزىا لا يفنى لال عَنْ ده وََ لا اك هرََ لكان يفن كاف اعَنْ تسد شيئا إن وَغَدَ الله بالبعث 12 ثابت لا يخلف 
لا لا 

قلا تعرنَكُمْ العللاة الدَّلا لا بزينتها الغارّه ١‏ ١و‏ لا يَكُونكمْ + بالله لقتو أى عسن ها يغر الأثسان من شتون الحاه الذثيا أو خصوضص 

الشطاكة. 


:. 7 2 3 ره لار. 42 5 0 ا 
سام إنَ اللَعَعِنْدَ مر الوا فى الأزلكام وَل و كذرى تنس لا ذا تكييث غداً و تذرى تذس بق 


وقد عدّ سبحانه أمورا ثلا.ثه مما تعلق به علمه و هى العلم بالساعه و هو مما استأثر الله علمه لنفسه لا يعلمه إلا هو و يد لعلى 
م مر مر ه لأ 5 ص 
القصر قوله: «إنَ الله عِنْدَهُ علمٌ السَاعَهِ) و تنزيل الغيث و علم ما فى الآرحام و يختصان به تعالى إلا أن يعلمه غيره. 


0" ث لا 
ون دروم أعروم معيد بين لأساف نالكة عدي كل اصرق طلنه ذى اللخراك وهر كر لوي لا دون لش 0 ١‏ 


تَكببٌُ غَداً) و قوله: دوا تَذرى نَفْسٌ بِأَىّ أرْض تَمُوت) . 


و كأن المراد تذكره أن الله يعلم كل ما دق و جل حتى مثل الساعه التى لا يتيسر علمها للخلق و أنتم تجهلون أهم ما يهمكم من 
العلم فالله يعلم و أنتم لا تعلمون فإياكم أن تشركوا به و تتمردوا عن أمره و تعرضوا عن دعوته فتهلكوا بجهلكم .)١(‏ 


ص :ع 


لل كر لا 7 
)١-١‏ .لقمان 5-٠١‏ :بحث روائى حول قوله تعالى: (وَ أَسْبَعْ عَلتِكُمْ نِعَمَه ظاهِرَةٌ وَلْطَِه ؛الشكر؛الحياه فى الدنيا؛ خمسه لم يطلع 
الله غليها أحدا من خلقه, 


سوره السجده مكيه و هى ثلاثون آيه 
اشاره 
[سوره السجده (37"): الآيات ١‏ الى 18] 


اشاره 


1 
م أله 4 الو خمن للن ألوَجِيم 1/0 ازالم )١(‏ تتريل 5 556 2007 لابين 0( 1 يَقولُونَ افْطلاةٌ جل هُوَ 


اك قد قم من ند مذ له يرك مال لب حل لكلطانات وَاَلَوْضَ وَل ا بَيتَهْللا فى ممه أ: 
انتوق عَلَى الَو لك من فونه من ولئ و لشفي أغلا تند كووة 0١‏ بيه رمن انق إى وض م : فرع إن فى 
عن متنااد ,4 أَلْفَ سَئَهِ ميا تَعدُونَ (ه) ذلك َال لعب وَ لهاو الْعزيرٌ ألوَحِيمٌ () الّذى أَحْسَنّ كُلَّ شَيءٍ حَلْقَهُ وَوَدَأ 
ل بن ين 0 جل دة بز لوم رع« ةدم نج جع كع مع ول 
أده فيل تَشكرُون (4) و جآلوا أ ا تكلا فى لض أ !: فى لني جديد ل خم يا هم كافون ٠ "١‏ قل يَنَوَ 
ملك ألمت الى و كل بكم ثم إل دبع توق )1١(‏ ولو توق إذ الشجوثو تلأكقوا ذزيهة علد ريه ولا انضرا 
لمحا ا ل ار ]ل نفس غ و كن حَقَّ الْقَوْلُ مِنّى لكأن جَهَنَم مِنَ الْجنه 


0 :31 0 0 
ترق (8) فدوثرا للا سيق لعا يويك لهذا إِنَا سناكم وَذُوقُوا عَذَات للد بللا كم تَعملُونَ (18) 
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بك 
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٠/١١ ص‎ 


بيان: 


غرض السوره تقرير المبدإ و المعاد و إقامه الحجه عليهما و دفع ما ييختلج القلوب فى ذلكك مع إشاره الى النبوه و الكتاب ثم بيان 
ما يتميز به الفريقان المؤمنون بآيات الله حقا و الفاسقون الخارجون عن زىٌ العبوديه ووعد أولئكك بما هو فوق تصوّر 
المتصورين من الثواب و وعيد هؤلاء بالانتقام الشديد بأليم العذاب المخلّد و أنهم سيذوقون عذابا أدنى دون العذاب الأكبر» و 
تختتم السوره بتأكيد الوعيد و أمر النبى صلى الله عليه و آله و سلم بالانتظار كما هم منتظرون. 


ص :الا 


و هى مكيه إلا ثلاث آيات نزلت-كما قيلبالمدينه و هى قوله تعالى: أ كَمَنْ كان مُؤْمناً كمن كان فاسِقاً الى تمام ثلاث آيات. 
والذى أوردناه من آياتها يتضمّن الفصل الأول من فصلى غرض السوره الذى أشرنا اليه. 


2 208 ل ل لد ع 
قوله تعالى: تنزيل لكاب لد رَبتَ فيه من رَت اي »اأى هذا تنزيل الكتاب.ءو التنزيل مصدر بمعنى اسم المفعول و إضافته الى 
الكتاب من إضافه الصفه الى الموصوف,و المعنى:هذا هو الكتاب المنرّل لا ريب فيه. 


قولف ون ور كالم فراع امصياذل لنناافن فرق البووده فاط إننانة من الوتطااقه و الجكاة لديو تكر هما ارما 
لما مرّ مرارا أنهم لا يقولون برب العالمين بل يثبتون لكل عالم إلها و لمجموع الآلهه إلها هو اللّه تعالى عما يقولون علوًا كبيرا. 


5 ا د ا فين 6 2 دان لاسر و م >[] لماء مي 2 اشر 3 4 5 
قوله تعالى: م يَقولونَ افتاه يل هُوَ الْحَقَ مِنْ رَبك لتْنِذْرَ قوم ما أتَاهُمْ مِنْ نَّذِيرِ مِنْ تلك الخ؛أم منقطعه.و المعنى:بل يقولون 
افترى القرآن على الله و ليس من عنده فردّه بقوله: بل هُوَ الْحَق مِنْ رَبك لْذِرَه الخ. 


: به >. >[ لملمى .2. ا 0 ل ا 3 000 
و قوله: لِتَنْذِرَ قؤما ما أَتاهُمْ مِنْ نَذِيرِ مِنْ قئلكك قيل:يعنى قريشا فإنهم لم يأتهم نبى قبله صلى الله عليه و آله و سلم بخلاف غيرهم 
من قبائل العرب فإنهم أتاهم بعض الأنبياء كخالد بن سنان العبسى و حنظله على ما فى الروايات. 


و قوله: لَعَلَهُمْ يَهْتَدُونَ غايه رجائيه لإرسال الرسول و الترجى قائم بالمقام أو بالمخاطب دون المتكلم كما تقدم فى نظائره. 


0 
سو ال ا م 7 الار عه 5 50007 5 7 
قوله تعالى: آللَهُ الّذى عَمَقَ الكلطايات َ الْأَوْضٌ -الى قوله- أ فلا تَتذَّكرُونَ تقدم الكلام فى تفسير قوله: «عَطَق الكلطايات وَ الْأوض 


5 كا م ا 0ه 505 داه 200 7 0 5 اس 2 
فى سِته أيَام ثم اشتوى عَلى العزش» فى نظائره من الايات و تقدم أيضا أن الاستواء على العرش كنايه عن مقام تدبير الموجودات 


ص :"لا 


ار ا سي 
عل 0 (الحديد؟/)ءو قوله: ذو الْعْش لمجي كمال لكا يريد (البروج 019. 


و الوجه فى ذكر الاستواء على العرش.بعد ذكر خلق السماوات و الأرض إن الكلام فى اختصاص الربوبيه و الالوهيه باللّه وحده 
و مجرد استناد الخلقه اليه تعالى لا ينفع فى إبطال ما يقول به الوثنيه شيئا فإنهم لا ينكرون استناد الخلقه اليه وحده و إنما يقولون 
باستناد التدبير و هو الربوبيه للعالم الى آلهتهم ثم اختصاص الاللوهيه و هى المعبوديه بآلهتهم و لله تعالى من الشأن أنه رب 
الأرباب و إله الآلهه. 


فكان من الواجب عند إقامه الحجه لإبطال قولهم أن يذكر أمر الخلقه ثم يتعقب بأمر التدبير لمكان تلازمهما وعدم انفكاكك 
أحدهما من الآخر حتى يكون موجد الأشياء و خالقها هو الذى يربها و يدبر أمرها فيكون ربا وحده و إلها وحده كما أنه موجد 
خالق وحده. 


5 5 طا 
و لذلكك بعينه ذكر أمر التدبير بعد ذكر الخلقه في الآيه التى نحن فيها إذ قيل «حَلَقَ الهاو باتو الأخض و8 سيلا فى مه اا 


2 لا 1لا ين ل افد ال ار 5 14 2 4 1 5 
نم اشتوى على العَؤْش ما لكم مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِىٌّ وَ لا شفيع» فالولايه و الشفاعه كالاستواء على العرش من شئون التدبير. 


١ 


20 000 3 0" : 1 000 
و قوله: ا لَكم مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِيّ وَل شَّفِيع الولى هو الذى يملكك تدبير أمر الشىء و من المعلم أن أمورنا و الشئون التى تقوم به 
حياتنا قائمه بالوجود محكومه مديره للنظام العام الحاكم فى الأشياء عامه و ما بخص بنا من نظام خاصءو النظام أيا ما كان من 
لوازم خصوصيات خلق الأشياء و الخلقه كيفما كانت مستنده اليه تعالى فهو تعالى ولتنا القائم بأمرنا المدبّر لشئوننا و أمورناءكما 
هو وليَ كل شىء كذلكك وحده لا شريكك له. 


ص ورف 


و الشفيع-على ما تقدم فى مباحث الشفاعه فى الجزء الأول من الكتاب-هو الذى ينضم الى سبب ناقص فيتمم سببيته و تأثيره»و 
الشفاعه تتميم السبب الناقص فى تأثيره و إذا طبقناها على الأسباب و المسببات الخارجيه كانت أجزاء الأسباب المركبه و 
شرائطها بعضها شفيعا لبعض لتتميم حصه من الأثر منسوبه اليه كما أن كلا من السحاب و المطر و الشمس و الظل و غيرها شفيع 
للنبنات. 


و إذ كان موجد الأسباب و أجزائها و الرابط بينها و بين المسببات هو الله سبحانه فهو الشفيع بالحقيقه الذى يتمّم نقصها و يقيم 
صلبها فاللّه سبحانه هو الشفيع بالحقيقه لا شفيع غيره. 


و ببيان آخر أدق قد تقدم فى البحث عن الأسماء الحسنى فى الجزء الثامن من الكتاب أن أسماءه تعالى الحسنى وسائط بينه و 
بين خلقه فى إيصال الفيض اليهم فهو تعالى يرزقهم مثلا بما أنه رازق جواد غنى رحيم و يشفى المريض بما أنه شاف معاف 
رؤف رحيم و يهلكك الظالمين بما أنه شديد البطش ذو انتقام عزيز و هكذا. 


فما من شىء من المخلوقات المركبه الوجود إلا و يتوسط لوجوده عده من الأسماء الحسنى بعضها فوق بعض و بعضها فى عرض 
بعض و كل ما هو أخص منها يتوسط بين الشىء و بين الأعم منها كما أن الشافى يتوسط بين المريض و بين الرءوف الرحيم و 


و التوسط المذكور فى الحقيقه تتميم لتأثير السبب فيه و إن شئت فقل هو تقريب للشىء من السبب لفعليه تأثيره و ينتج منه أنه 


تعالى شفيع ببعض أسمائه عند بعض فهو الشفيع ليس من دونه شفيع فى الحقيقه فافهم. 


وقد تبين بما مر أن لا إشكال فى إطلاق الشفيع عليه تعالى بمعنى كونه شفيعا بنفسه عند نفسه و حقيقته توسط صفه من صفاته 


الكريمه بين الشىء و صفه من صفاته كما يستعاذ من 


ص 07 


سخطه الى رحمته و من عدله الى فضلهءو أما كونه تعالى شفيعا بمعنى شفاعته لشىء عند غيره فهو مما لا يجوز البته. 


5 لا ءءء 7 : ع 2 1 5 
و قوله: أفَلا تََذَكرُونَ استفهام توبيخى يوبخهم على استمرارهم على الإ-عراض عن أدله العقول حتى يتذكروا أن الملكك و 
التدبير لله سبحانه و هو المعبود بالحق ليس لهم دونه ولى ولا شفيع كما يزعمون ذلك لآلهتهم. 


5 5 - 5 و 7 لار هلا 20 5 لاء .م 2 ع 
قوله تعالى: يَدَبُْ الَْمْرَ مِنَ الَلماء إِلَى الْأَوْض كُمْ َعْرْحٌ َيِه فى يَْم كان مِفْدَارَةُ ألْفَ سََهِ مِمَا تَعدُونَ تتميم لبيان أن تدبير أمر 
الموجودات قائم به سبحانه و هذا هو القرينه على أن المراد بالأمر فى الآيه الشأن دون الأمر المقابل للنهى. 


و التدبير وضع الشىء فى دابر الشىء و الإتيان بالأمر بعد الأمر فيرجع الك إظهار وحرة العادد وعدا سيد واتعف #السلييه 


9 ل 0 
مسد معاي ارسيو دوب التاق برو دين إلا من علئة 8 َزّلهُ إلا بقَدَرِ معْلُوم (الحجر١1/)ءو‏ قال: إِنَا 
كل 3 لَه بقَدَرِ(القمر6). 


و قوله: تم تقر اله بعد قوله: دي الأمريق الكلكاء إلى النأوضة لا بخدو من إشعان بأن ادي مضين معت التتزيل و 
ع 5 ع ع 0 1 ع 7 لا 5 
الفق يدر الآ مغرلا أو هله سدررا دق الما مال الأ رهز لهله الآمر الدى كيز اليه قولة: فنصاف سَيِع سلطارات فى يَؤْمَئن 


و الا كر سار أَمر يل (حم السجده؟١١).‏ 


و فى قوله: يَعْرُحٌ إِلَِهِ إشعار بأن المراد بالسماء مقام القرب الذى تنتهى اليه ألقه الأمون دون النجاة نعف نحية العلى | واتاعحية مر 
نواحى العالم الجسمانى فإن الأمر قد وصف قبل العروج بالتزول فظاهر العروج أنه صعود من الطريق التى نزل منهاءو لم يذكر 
هناكك إلأ علو هو السماء»و سفل هو الأسرض و نزول و عروج فالتزول من السماء و العروج الى اللّه يشعر بأن السماء هو مقام 
اعضو اللدى يادو من وير الأ مر ان أتموط نين الامن إلا ركني هد 


ص :1/6 


السماء و الله المحيط بكل شىء ينرّل التدبير الأرضى من هذا الموطنءو لعل هذا هو الأقرب الى الفهم الراك لعنلا 
فى كل سَلطاء أخركاه . 


لا هلا م 5 لا م 3 ع ع ع 
وقوله: فى يَوْم كان مِقَدارُةٌ ألفٌ سَمَهِ ممَا تَعْدُونَ معناه على أى حال أنه فى ظرف لو طبّق على ما فى الأرض من زمان الحوادث 
و مقدار حركتها انطبق على ألف سنه مما نعدّه فإن من المسلم أن الزمان الذى يقدّره ما نعدّه من الليل و النهار و الشهور و 
السنين لا يتجاوز العالم الأرضى. 
و إذ كان المراد بالسماء هو عالم القرب و الحضور و هو مما لا سبيل للزمان اليه كان المراد أنه وعاء لو طبّق على مقدار حركه 


الوادت فى الأرضن كان مقداره الف سبد مما تغدوة: 


وأما أن هذا المقدار هل هو مقدار النزول و اللبث و العروج أو مقدار مجموع النزول و العروج دون اللبث أو مقدار كل واحد 
الزواكبو اميه عفار من المروع ساروا اق اااي رزو روط لزلا قز ليا لمعي كنا رقع الزي قرلل: ترم 
0 سو و . 2 ولا سِ 2 5 - 

الملائكه وَ الوح إِلبْهِ فى يَوْم كان مِقَدَارُة حَمْسِينَ ألف سَنّهِ (المعارج ؟/). 


ثم على تقدير كون الظرف قيدا للعروج هل العروج مطلق عروج الحوادث الى الله أو العروج يوم القيامه و هو مقدار يوم 
القيامه»و أما كونه خمسين ألف سنه فهو بالنسبه الى الكافر من حيث الشقه أو أن الألف سنه مقدار مشهد من مشاهد يوم القيامه 
وهو خمسون موقفا كل موقئف مقداره ألف سنه. 


5 دلا 2-6 - ع م و 75 م 7 
ثم المراد بقوله: «مِفَدارُةٌ ألف سمه هل هو التحديد حقيقه أو المراد مجرد التكثير كما فى قوله: يَوَدٌ أَحَدَهُمْ لؤ يُعَمَّرْ ألف سَنَهِ 
(البقره92/)»أى يعمّر عمرا طويلا جدا و إن كان هذا الاحتمال بعيدا من السياق. 


والآيه-كما ترى -تحتمل الاحتمالات جميعا و لكل منها وجه و الأقرب من بينها الى الذهن كون «فى يَوْم) قيدا لقوله: ثم يَعْرشجّ 
ليه و كون المراد بيوم عروج الأمر مشهدا من خمسين 


ص 8 


مشهدا من مشاهد يوم القيامهءو الله أعلم. 

لا 2 م 3 إن و - ع 
قوله تعالى: ذلكك عام العَنْب وَ الشياكة العزيز الرَّحِيمْ تقدم تفسير مفردات الآيهءو مناسبه الأسماء الثلاثه الكريمه للمقام ظاهره. 
قولة كال اللى: اخسة 15ل شَىْءٍ خَلَقَهُ قال الراغب:الحسن عباره عن كل مبهج-بصيغه الفاعل-مرغوب فيه و ذلكك ثلاث 


و انقسامه بانقسام الإدراكات الإنسانيه. 


و حقيقته ملا-مه أجزاء الشىء بعضها لبعض و المجموع للغرض و الغايه الخارجه منه فحسن الوجه تلالؤم أجزائه من العين و 


التدبر فى خلقه الأشياء و كل منها فى نفسه متلائم الأجزاء بعضها لبعض و المجموع من وجوده مجهز بما يلائم كماله و سعادته 
تجهيزا لا أتم و لا أكمل منه يعطى أن كلا منها حسن فى نفسه حسنا لا أتم و أكمل منه بالنظر الى نفسه. 


و أما ما نرى من المساءه و القبح فى الأشياء فلأحد أمرين:أما لكون الشىء السيئ ذا عنوان عدمى يعود اليه المساءه لا لوجوده 
فى نفسه كالظلم و الزنا فإن الظلم ليس بسىء قبيح بما أنه فعل من الأفعال بل بما أنه مبطل لحق ثابت و الزنا ليس بسىء قبيح من 
جهه نفس العمل الخارجى الذى هو مشترك بينه و بين النكاح بل بما أن فيه مخالفه للنهى الشرعى أو للمصلحه الاجتماعيه. 


أو بقياسه الى شىء آخر فيعرضه المساءه و القبح من طريق المقايسه كقياس الحنظل الى البطيخ و قياس الشوك الى الورد و 
قياس العقرب الى الإنسان فإن المساءه إنما تطرأ هذه الأشياء من طريق القياس الى مقابلاتها ثم قياسها الى طبعناءو يرجع هذا 
الوجه من المساءه 


ص ا 


الق"الوتجه الأول ببالتحفيقة. 


0 ء بما أنه موجود مخلوق لا يتصف بالمساءه و يدل عليه الآيه ١‏ «الّذى عق قله ءِ حَلقَهُا إذا انضمٌ الى 
قوله: ل كر تان ازاز اا ت سان 1ران لسلفه ماوع لبن لكل يعار ىا سيق من جيك الو مكار 


و ثانيانان كل سيئ و قبيح ليس بمخلوق من حيث هو سيئ قبيح كالمعاصى و السيئات من حيث هى معاص و سيئات و الأشياء 
السيئه من جهه القياس. 


قوله تعالى: وَ 5 شن لكان ون طيق العزاه بالإنسان النوع فالمبدو خلقه من طين هو النوع الذى ينتهى أفراده الى من خلق من 
لو ل يك لوا ار ل 0 
مَهين فالنسل الولاسده بانفصال المولود عن الوالدين و المقابله بين بدء الخلق و بين النسل لا يلائم كون المراد ببدء الخلق بدء 
خلق الإنسان المخلوق من ماء مهينءو لو كان المراد ذلكك لكان حق الكلام أن يقال:ثم جعله سلاله من ماء مهين فافهمه. 


3 4 ف 3 1 : ِ 
و قوله: نم جَعَلَ نَثلَهُ مِنْ سلَالَهِ مِنْلماءِ مهِينِ السلاله كما فى المجمع الصفوه التى تنسل أى تنزع من غيرها و يسمى ماء الرجل 
سلاله لانسلاله من صلبهءو المهين من الهون و هو الضعف و الحقاره و ثم للتراخى الزمانى. 


و المعنى:ثم جعل ولادته بطريق الانفصال من صفوه من ماء ضعيف أو حقير. 


قالخا “عور 2 
قوله تعالى: ثم سَوَاُ وَ نَفْح فيه مِنْ رُوحِهِ التسويه التصوير و تتميم العمل» و فى قوله: «نَفحَ فيه مِنْ رُوحِها استعاره بالكنايه بتشبيه 
الروح بالنفس الذى يتنفس به ثم نفخه فى قالب من سواهءو إضافه الروح اليه تعالى إضافه تشريفيهءو المعنى:ثم صوّر الإنسان 
المبدو خلقه من الطين و المجعول نسله من سلاله من ماء مهين و نفخ فيه من روح شريف منسوب اليه تعالى. 


ص :// 


قوله تعالى: وَ جكلَ لَكمٌ السَمْع وَ الْأبْطارَ وَ الأَفتَدَه فللا تا تَشْكِرُونَ امتنان بنعمه الإدراكك الحسى و الفكرى فالسمع و البصر 
للمحسوسات و القلوب للفكريات أعم من الإدراكات الجزئيه الخياليه و الكليه العقليه. 


و قوله: فيلا يا تَشْكوُونَ أى تشكرون شكرا قليلاءو الجمله اعتراضيه فى محل التوبيخ و قيل:الجمله حاليه؛و المعنى:جعل لكم 
الأبصار و الأفئده و الحال أنكم تشكرون قليلاءو الجمله على أى حال مسوقه للبث و الشكوى و التوبيخ. 


العم دلا بر لكر امه م له .د 
فزله اليه دترا | اذا لتاقي اذا رضن 0 التو كان خويي 0[ دان رتو كارقزة تعس كف لفك عن 
الاستبعاد.و الضلال فى الوقن قيل:هو الضيعه كما 555 النعمه أى ضاعت.و قيل:هو بمعنى الغيبه»و كيف كان فمرادهم 
بهءإنا إذا متنا و انتشرت أجزاء أبداننا فى الأرض و صرنا بحيث لا تميّز لأجزائنا من سائر أجزاء الأرض و لا خبر عنا نقع فى خلق 
دكن و كلق نا لقنا الأولة 


و الاستفهام للإنكارءو الخلق الجديد هو البعث. 


والاسقل اق ارون اوزرة مر دس تعر تزلة لاقل لذن ادقن رت سروم النى العا 
لجحدهم قدرتنا عن ذلكك أو لسبب آخر بل هم كافرون بالرجوع الينا و لقائنا و لذا جىء فى الجواب عن قولهم بما يدل على 
الرجوع. 

1 5 1 
قوله تعالى: قَلْ يَتَوَفاكمْ ملك الْمَوْتٍ الَذِى وُكلّ بكم ثُمْ إل رَبَكمْ تُوْجَعُونَ توفى الشىء أخذه تاما كاملا كتوفى الحق و توفى 
الدّين من المديون. 


و قوله: ملك الْمَوْتٍ الّذِى وُكلَ بِكمْ قيل:أى وكل بإماتتكم و قبض أرواحكم و الآبه مطلقه ظاهره فى أعم من ذلكك. 

: 00 م له ا 0 020007 لا ] 
وقد نسب التوفى فى الا-يه الى ملكك الموت.و فى قوله: الله يَتَوَفِى الأنفس حينَّ مَوْتَها (الزمر”©/)اليه تعالى»و فى قوله: حَتّى إذا 
لله أَحَدَكمُ المت تَوَقَنهُ رسلا (الأنعام/ 


ص :27 


١‏ )كو قوله: ألَذِينَ تتَوَفَاهُمُ الَملائكه ظالِمى أَنْفْسِهِمْ (النحل78/»الى الرسل و الملائكه نظرا الى اختلاف مراتب الأسباب فالسبب 
السبب الأعلى و مسب الأسباب فذلكك بوجه كمثل كتابه الإنسان بالقلم فالقلم كاتب و اليد كاتبه و الإنسان كاتب. 


و قوله: ثم للم رَبك تَرْجَعُونَ هو الرجوع الذى عبر عنه فى الآ-يه السابقه باللقاء و موطنه البعث المترتب على التوفى و المتراخى 
عنهءكما يدل عليه العطف بثم الداله على التراخى. 


و الآيه-على أى تقدير-جواب عن الاحتياج بضلال الموتى فى الأرض على نفى البعث و من المعلوم أن إماته ملكك الموت لهم 
ليس يحسم ماده الإشكال فيبقى قوله: «تَمْ إللِم رَبَكمْ تُوْجَعُونَ؛ دعوى خاليه عن الدليل فى مقابل دعواهم المدلله و الكلام الإلهى 
أنزه ساحه أن يتعاطى هذا النوع من المحاجه. 


لكنه تعالى أمر رسوله أن يجيب عن حجتهم المبنيه على الاستبعاد بأن حقيقه الموت ليس بطلانا لكم و ضلالا منكم فى الأرض 
بل ملكك الموت الموكل بكم يأخذكم تامين كاملين من أجسادكم أى ينزع أرواحكم من أبدانكم بمعنى قطع علاقتها من 
الأبدان و أرواحكم تمام حقيقتكم فأنتم أى ما يعنى بلفظه«كم»محفوظون لا يضل منكم شىء فى الأرض و إنما يضل الأبدان و 
تتغير من حال الى حال و قد كانت فى معرض التغير من اول كينونتها.ثم إنكم محفوظون حتى ترجعوا الى ربكم بالبعث و 
رجوع الأرواح الى أجسادها. 


و بهذا يندفع حجتهم على نفى المعاد بضلالهم سواء قررت على نحو الاستبعاد أو قررت على أن تلاشى البدن يبطل شخصيه 
الإنسان فينعدم و لا معنى لإعاده المعدوم فإن حقيقه الإنسان هى نفسه التى يحكى عنها بقول«أناءو هى غير البدن و البدن تابع 


لها فى شخصيت 


6١٠:١ ص‎ 


وهى لا تتلاشى بالموت و لا تنعدم بل محفوظه فى قدره الله حتى يؤذن فى رجوعها الى ربها للحساب و الجزاء فيبعث على 
الشريطه التى ذكر الله سبحانه. 


8 عه لا, لا 0 م 0 
وظهر بما تقدم أولا وجه اتصال قوله: «قل يَتَوَفاكم) الخ؛بقوله: أذ ا دف الخ؛و أنه جواب حاسم للإشكال قاطع 
للشبههءو قد أشكل الأمر على بعض من فسر التوفى بمطلق الإماته من غير التفات الى نكته التعبير بلفظ التوفى فتكلف فى توجيه 
اتصال الآيتين بما لا يرتضيه العقل السليم. 


و ثانيا:أن الآيه من أوضح الآبات القرآنيه الداله على تجرد النفس بمعنى كونها غير البدن أو شىء من حالات البدن. 


لا 
4 .. .> لا الك" و 0 2 عاك ماع اضر الالكم لماء. * لا ا 2 1 
قوله تعالى: وَ لَوْ ترى إِذ الْمَجَرِمُونَ ناكسوا رُوْسَِهم عِنْدَ رَبهِمْ رَبْنا أَبْضَِ زنا وَ سَمِعْنا فازجغنا نَعْمَل صالحا إِنا مُوقنونَ نكس الرأس 


إطراقه و طأطأته.و المراد بالمجرمين بقرينه ذيل الآ-يه خصوص المنكرين للمعاد فاللا-م فيه لا تخلو من معنى العهد أى هؤلاء 
الذين يجحدون المعاد و يقولون «أ إذا مَرَلا فى الْأْردْض)» الخ. 


٠. 50‏ لا لا ب < 
وفى التعبير عن البعث بقوله: «عند رَيّهُهَ) محاذاه لما تقدم من قوله: «بلى هُمْ بلقاء رَبْهِمْ كافرُون» أى واقفون موقفا من اللقاء لا 
لا لا : 1 1 
يسعهم إنكاره»و قولهم: ١أبْصَرْنا‏ وَ سَمعْناا و مسألتهم الرجوع للعمل الصالح لما ينجلى لهم أن النجاه فى الإيمان و العمل الصالح 
وقد حصل لهم الإيمان اليقينى و بقى العمل الصالح و لذا يعترفون باليقين و يسألون الرجوع الى الدنيا ليعملوا صالحا فيتم لهم 
سبيا النجاه. 


و المعنى:و لو ترى إذ هؤلاء الذين يجرمون بإنكار لقاء الله مطرقو رءوسهم عند ربهم فى موقف اللقاء من الخزى و الذل و الندم 
يقولون ربنا أبصرنا بالمشاهده و سمعنا بالطاعه فارجعنا نعمل عملا صالحا إنا موقنون و المحصل أنكك تراهم يجحدون اللقاء و 
لو تراهم إذ أحاط بهم الخزى و الذل فنكسوا رءوسهم و اعترفوا بما ينكرونه اليوم و سألوا العود الى هاهنا 


ص ١١م‏ 


ولن يعودوا. 


قوله تعالى: و لَوْ ا تيا كل نَفْس هلا الى آخر الآبهةأى لو شئنا أن نعطى كل نفس أعم من المؤمنه و الكافره الهدى الذى 
يختص بها و يناسبها لأعطيناه لها بأن نشاء من طريق اختيار الكافر و إرادته أن يتلئبس بالهدى فيتلبس بها من طريق الاختيار و 
الإراده كما شئنا فى المؤمن كذلك فتلبس بالهدى باختيار منه و إراده من دون أن ينجر الى الإلجاء و الاضطرار فيبطل التكليف 
و بلقو الجراء. 


ل 


لعزن ذا سار عقر الل ماوق ام رج فتك تع مين أ لدت به 
الْمُخْلَصينَ فالس الن فول أن جَهَنم نك وَ ممَنْ تبك مِنْهُمْ اا (ص 80/): فقضى أن يدخل متّبِعى إبليس العذاب 
المكلدة 


لال لا 0 
ولازم ذلكك أن لا يهديهم لظلمهم و فسقهم بالخروج عن زى العبوديه كما قال: إِنَّ الله لا يَهْدِى الْمَوْمَ الظَالِمِينَ وَ لله لا يَهْد 
لما 


القَوْمَ الفاسقِينَ (التوبه ١8/)»الى‏ غير ذلكك من الآيات. 


ع “ين لا < لا لا و 5-5 يي اه ماعن 
قوله تعالى: قَدُوقُوا بللا نيت لقا يَؤيِكم نا إن تيا كم الى آخر الايه؛ تفريع على قوله: «وّ لكن عق اقول مِنْى) و النسيان 
ذهول صوره الشىء عن الذاكره و يكنّى به عن عدم الاعتناء بما يهم الشىء و هو المراد فى الآيه. 


و المعنى:فإذا كان من القضاء إذاقه العذاب لمتبعى إبليس فذوقوا العذاب بسبب عدم اعتنائكم بلقاء هذا اليوم حتى جحدتموه و 
لم تعملوا صالحا تثابون به فيه لأنا لم نعتن بما يهمكم فى هذا اليوم من السعاده و النجاهءو قوله: «وَ ذُوقُوا عَدَابَ الْحلْدٍ لملا كنم 
تَعْمَلُونَ تأكيد و توضيح لسابقه أى إن الذوق الذى أمرنا به ذوق عذاب الخلد و نسيانهم لقاء يومهم هذا 


ص :١7م‏ 


أعمالهم السيئه .01(0١(‏ 
[سوره السجده :)١17(‏ الآبات 14 الى ]٠‏ 


نا يُؤْمِنُ با أدب إذ كوا بج وا داو تبغر بحند زه و هم لا بتخيروة (د1) تاق جرهم عن الاج 
ون وت زو لعا و نا امع فون (15 ل تعم تس ل فى هع من ثرء أن جل بك كثوا يلوت 100 
فمن لكان مؤمناً تمن كان يدق [1 + ارق 0 نا الثية اقارا دع وا بات قلع جنات العأر !ا :ا 0 
(19) و أَمًا ألَذِينَ فس هوا فم أله 21 كي الأذرا أذ وروا لم عيدو يماو ِل هع كُوُوا داب ار اذى عقن به 
تُكذْبُونَ ٠(‏ 46 َلِقُّع بن ألعذاب ادي دون العذاب اأأخبر لمم بون )0١(‏ و من أَظلم من ذكر بيات رب ثم أغرض 
عا إنا مين تفرم ِينَ مُعقمُونٌ (19) وَ لَقَدْ آلا مُوس ى لكات قلا تَكنْ فى مزه ون لاه و جعلَة مد ليني إِسْلائِيلَ 050 و 
بجعلا متهم أنمة يَهدُودَ بأخريا ليا صبد لي بوقُونَ (؟3) إن بك هو بَفْصلَ يتهُ بؤم ألا امه فلا كاثوا فيه يَحْتَلفُونَ 
و9 أدلر يد ع كم أ مد ف نو برذ ى ماصع و لك ل أ ةي أ لوي 
ل ل ال ل ل ا 


كُنتَمْ طَادِقِينَ (00 قل : بم الفح لا يَنقعَ آلْذِينَ كمَرُوا يانه وَ لا هُمْ يُنْظرُونَ (19) فأغرض عَنْهُمْ وَ الَْظِر إِنّْهُمْ مُمْتظِرُونَ ٠(‏ 0 


ص / 


١-١).السجده‏ ١-15:بحث‏ روائى فى:سور العزائم» كيفيه قبض روح المؤمن و الظالم. 
سورع .السجده ١-15:كلام‏ ف كينونه الانسان الاول. 


سان: 


52 0 5 ص لأامه 8 > لا إن 5 
قوله تعالى: إكما بُؤْونٌ اليا الّذِينَ إذا ذكَرُوا بها حَووا يدا وسيِكُوا يحفد ربهع وَ هع لا يشتكيرون لما ذكر شطرا من الكلام 
فى الكفار الذين يجحدون لقاءه و يستكبرون فى الدنيا عن الإيمان و العمل الصالح أخذ فى صفه الذين يؤمنون بآيات ربهم و 


فقوله: ا يُؤْمِنُ ْنَا حصر للإيمان بحقيقه معناه فيهم و معناه أن علامه التهيؤ 


-_ 


ص / 


للايمان الحقيقى هو كذا و كذا. 


2 لا و2 5 2 ع ع ع ع 

و قوله: الَّذِينَ إذا ذُكَرُوا بيهلا حَوُوا سريجِداً ذكر سبحانه شيئا من أوصافهم و شيئا من أعمالهمءأما ما هو من أوصافهم فتذللهم لمقام 

1 1 ' 5 ا 0 طلا نه 1 200 
الربوبيه وعدم استكبارهم عن الخضوع لله و تسبيحه و حمده و هو قوله: «إذا ذكرُوا بآياتٍ رَيّهِمْ) أى الداله على وحدانيته فى 
ربوبيته و ألوهيته وما يلزمها من المعاد و الدعوه النبويه الى الايمان و العمل الصالح ١حََرُّوا‏ سيدا أى سقطوا على الأعرض 
ساجدين لله تذللا واستكانه 5 سَ يحو ا يبحمل رَبْهُمْ) أى نزٌّهوه مقارنا للثناء الجميل عليه.و السجده و التسبيح و التحميد و إن 
كانت من الأفعال لكنها مظاهر لصفه التذلل و الخضوع لمقام الربوبيه و الالوهيه.و لذا أردفها بصفه تلازمها فقال: 

, لأررئ ا ,م 

«وَهُمْ لا يَستكبرُونَ) . 
2 5 لا نل وك ف د سل ٠‏ لا ل اج ل تود ب.ع> مراع لل ربياء م 2 : 5 0 
قوله تعالى: تتجافئ جُنوبُهُمْ عن المضاجع عون رَبَهُمْ خؤفا وَ طمّعا وَ مِمَا رَرْقنَاهُمْ يُنْفِقَون هذا معرّفهم من حيث أعمالهم كما 


أن ما فى الآيه السابقه كان معرّفهم من حيث أوصافهم. 


٠ 2 6‏ وم ومو :الك 
فقوله: لافلا جنُوبَهُمْ عن الْمضاجع التجافى التنخى و الجنوب جمع جنب و هو الشقءو المضاجع جمع مضجع و هو الفراش و 


و قوله: رَدُعُونَ رَبَهُمْ حَؤْفاً وَطْمَعاً حال من ضمير جنوبهم و المراد اشتغالهم بدعاء ربهم فى جوف الليل حين تنام العيون و 
تسكن الانفاس لا خوفا من سخطه تعالى فقط حتى يغشيهم اليأس من رحمه الله و لا طمعا فى ثوابه فقط حتى يأمنوا غضبه و 
مكره بل يدعونه خوفا و طمعا فيؤثرون فى دعائهم أدب العبوديه على ما يبعثهم اليه الهدى و هذا التجافى و الدعاء ينطبق على 
النوافل الليليه. 


3 8 لا ريللجاء 000 2 2 : 
و قوله: وَ مما رَرْقنَاهَمْ يُنفقون عمل آخر لهم و هو الإنفاق لله و فى سبيله. 


ص :6 


5 5 لاا 7 عه 06 5 55 لار م 5 م : 8 3 
قوله تعالى: قلا تَعْلَمُ نَفْسُ ليل أخفى لهُمْ مِنْ قرَهِ أغيين جََاءً با ك انوا يَعْمَلُونَ تفريع لما لهم من الأوصاف و الأعمال يصف ما 
أعدّ اللّه لهم من الثواب. 


و وقوع نفس و هى نكره فى سياق النفى يفيد العمومءو إضافه قرّه الى أعين لا أعينهم تفيد أن فيما أفى لهم قرّه عين كل ذى 


و المعنى:فلا تعلم نفس من النفوس-أى هو فوق علمهم و تصوّرهم-ما أخفاه الله لهم مما تقرٌ به عين كل ذى عين جزاء فى قبال 
ما كانوا يعملون فى الدنيا. 


ىللين وهو ب الل لا الاك و 
قوله تعالى: أ فَمَنْ كان مُؤْمناً كمَن كان فابيتقا لا يَسِيَوُونَ الإيمان سكون علمى خاص من النفس بالشىء و لازمه الالتزام العملى 
بما آمن به و الفسق هو الخروج عن الا-لتزام المذكور من فسقت التمره إذا خرجت عن قشرها و مآل معناه الخروج عن زىٌ 
العبوديه. 


5 ل : 1 
و الاستفهام فى الايه للانكارءو قوله: «لا يَسْتَوُونَ) نفى لاستواء الفريقين تأكيدا لما يفيده الإنكار السابق. 


3 32 10 3 لا 24 لا 26 و 2 لا 4 عت 5 1 
قوله تعالى: أمَا الَذِينَ آمَنوا وَعَمِ | الصَالِكَاتٍ قَلَهُمْ جنات امأو يرلا بللا كانوا يَعْمَلُونَ المأوى المكان الذى يأوى اليه و يسكن 
فيه الانسانءو النزل بضمتين كل ما يعد للنازل فى بيت من الطعام و الشراب. ثم عمّم كما قيل لكل عطيهءو الباقى ظاهر. 


بياب ب وك ا لي 2 لل 5 75 7 ار 
يِنَ فس قوا ماهم الْدَارُ الى آخر الا-يه؛)كون النار مأواهم لازمه خلودهم فيها و لذلكك عقّبه بقوله: «كلطا 


الكو اذ مكايا عدوا هاه وقول 


ا 


ول الي 3 اما 


م ىا ىن لا لا 3 و 2 
«وَ قيل لَهُمْ ذوقوا عَذَاتَ النَار الذى كنْتم به تك ذبُونَ) دليل على أن المراد بالذين فسقوا هم منكروا المعاد و خطابهم و هم فى 


النار بهذا الخطاب شماته بهم و كثيرا ما كانوا يشمتون فى الدنيا بالمؤمنين لقولهم بالمعاد. 


ص 8/ 


قوله تعالى: وَ لَنذِيقَنَهُمْ مِنَ الَْدَاب الْأَدئلِا دُونَ الْعَدَاب الأكبر لَعَلْهُمْ يَدْجِعُونَ لما كان غايه إذاقتهم العذاب رجوعهم المرجو و 
الرجوع المرجو هو الرجوع الى الله بالتوبه و الإنابه كان المراد بالعذاب الأدنى هو عذاب الدنيا النازل بهم للتخويف و الإنذار 
ليتوبوا دون عذاب الاستئصال و دون العذاب الذى بعد الموت و حينئذ المراد بالعذاب الأكبر عذاب يوم القيامه. 


و المعنى:أقسم لنذيقنهم من العذاب الأ-دنى أى الأ.قرب مثل السنين و الأ-مراض و القتل و نحو ذلكك قبل العذاب الأكبر يوم 

القيامه لعلهم يرجعون الينا بالتوبه من شركهم و جحودهم. 

034 5 00 2 ه 2 طلا + ل 2 5 0“ .طلا ا 3 ا ورم.و 2 دل . 3 ٠‏ 

قوله تعالى: و مَنْ أظلمٌ مِمّنْ ذكرٌ بآيات رَبْهِ ثم أغرَض عَنْها إنا مِنَ الْمَجْرمِينَ مُنْتَقَمُون كأنه فى مقام التعليل لما تقدم من عذابهم 

بالعذاب الأكبر بما أنهم مكذّبون فعلله بأنهم ظالمون أشد الظلم بالإعراض عن الآيات بعد التذكره فيكونون مجرمين و الله منتقم 
26 ع ع لا 4 - ع 

فقوله: وَ مَنْ أَظَلّمٌ الخ؛تعليل لعذابهم بأنهم ظالمون أشد الظلم ثم قوله: (إِنَا مِنَ الْمُجْرِمِينَ مُْتَقِمُونَ) »تعليل لعذاب الظالمين بأنهم 


مجرمون و العذاب انتقام منهمءو الله منتقم من المجرمين. 
5 5 ه سملا 02 م 5 3 ا 00 39 ه لألء > 
قوله تعالى: وَ لفَد آتَيِذ] مُوسى الكتات فلا تكن فى مِرْيَهِ مِنْ لِقَائِهِ وَ جَعَلْنَاهُ مدىٌ لِبَنى إشوائيل المراد بالكتاب التوراه و المريه 


الشكك و الريب. 


ل 
وقد اختلفوا فى مرجع الضمير فى قوله: «مِنْ لِقَائه؛ و معنى الكلمه فقيل:الضمير لموسى و هو مفعول اللقاء و التقدير فلا تكن فى 
مريه من لقائكك موسى و لقد لقيه ليله المعراج كما وردت به الروايات فإن كانت السوره نازله بعد المعراج فهو تذكره لما قد 


وقع و إن كانت نازله قبله فهو وعد منه تعالى للنبى صَلَّى الله عليه و آله و سلّم أنه سيراه. 
و من الممكن-و الله أعلم-أن يرجع ضمير لقائه اليه تعالى و المراد بلقائه البعث بعنايه أنه 


ص // 


7 1 1 . 7 5 1 5 ا لذ 00 ار ا ل 2 
يوم يحضرون لربهم لا حجاب بينه و بينهم كما تقدمء.و قد عبر عنه باللقاء قبل عده آيات فى قوله: يل هم يلقاء رَبْهِمْ كافرُون .ثم 
لا و 2 5 
عبر عنه بما فى معناه فى قوله: «ناكسُوا رُؤْسِهِمْ عند رَبّهِمْ) . 


فيكون المعنى:و لقد آتينا موسى الكتاب كما آتيناكك القرآن فلا تكن فى مريه من البعث الذى ينطق به القرآن بالشكك فى نفس 

القرآن و قد أيد نزول القرآن عليه صلى الله عليه و آله و سلّم بنزول التوراه على موسى فى مواضع من القرآنءو يؤيده قوله بعد: 
0 ِ م م د 22 لا 

و جَعَلةُ مدي لينى إلائيل و جلا مِنْهُمْ أئِمّه يَهْدَونَ بأمرنا» الخ. 


ويمكن أن عردرات ع ا اا تعالى عند وحى القرآن أو بعضه كما فى بعض الروايات»فيكون رجوعا الى ما 
فى صدر السوره من قوله: ميل الكتاب ب لا ريت فيه من وت الْماَمينَ؛ هو ذيل الآبه أشد تأبيةا لييذ| اله موزسائفه و الله أعلم. 


وقوله: وَجَعَلةُ فى الب تلان أئ هاديا فالمصدر بمعنى اسم الفاعل أو بمعناه المصدرى مبالغه. 


1 لك لاك لا لا 
قوله تعالى: ذ] من أَيعَه يوِدُونٌ بأمرذا لم] م صَيَرُوا وَ كانوا باياتنا يُوقنُونَ أى و جعلنا من :: فى إسرائيل أثمه بدو الناس 
بأمرنا و إنما نصبناهم أئمه هداه للناس حين صبروا فى الدين و كانوا قبل ذلكك موقنين يآياتنا. 


لا 
57 هر البحث عنٍ معنى الامامه و هدايه الامام بأمر الله فى تفسير قوله: ين إِنّى لجَاعلَك ِلنّاس إاماً (البقره؟١1/)ءو‏ قوله: و 
جَعلامع أن يفون 9 (الأنقاء/ *"/),ءو غير ذلكك من الموارد المناسبه. 


وقد تضمنت هاتان الآيتان من الرحمه المنبسطه بالتوراه أنها هدى فى نفسه يهدى من اتبعه الى الحق.و أنها أنشأت فى حجر 
تربيتها أناسا اجتباهم الله للإمامه فصاروا يهدون بأمره فهى مباركه للعمل بها و مباركه بعد العمل. 


ص :// 


سكج سو سد لقا 0 ورم ا لل ل 


كما اكه فى مواضع من كلامه كقوله وَ لديا بينى إسلائِيل اتات -الى أن قال- قَمَا احتلفُوا إلا مِنْ بعد لكا لجاءَهُم الْعِلَمُ 
1 
فيا يَتتّهُْ إِنَّ رَبك يَفْضى بَينَهُْ يم اليإ امه فللا كاثّوا فيه يَحْتَلِقُونَ (الجاثيه17/). 


5 ان نمدا قن اسلا ده 2 2 2 : ء 
كدان لل ب ام لو لوزي عر ل ردي ف لكف تور ارد اللاي 
لهم كذا و كذاءأو لم يهد لهمءالخ؛ والهدابه , بمعنى التبيين أو من مضمّن معنى التبيين و لذا عدّى باللام. 


5 ع تلك 2 2 : ١‏ 3 ء 0 5 
و قوله: كم أَهْلكد] مِنْ قبئلهم مِنَ القرّونِ مشير الى الفاعل قائم مقامه؛ و المعنى:أو لم يبين لهم كثره من أهلكنا من القرون و 
الحال أنهم يمشون فى مساكنهم. 


وقوله: إنَّ فى ذلك امات أ كلا تشمقر شْمَعُونَ المراد بالسمع سمع المواعظ المؤدّى الى طاعه الحق و قبوله. 


قوله تعالى: أ وَ لّمْ يَرَوا أنَا نَصُوقٌ الْطَاءَ إِلَى الأرْض الْجَوْزْ فَنَحْرِحٌ به رَْعاً تأكل مِنْهُ تامهُمْ و نْفْسهُمْ الخ؛قال فى المجمع:السوق 
الحث على السير من ساقه يسوقهءو قال:الجرز الارض اليابسه التى ليس فيها نبات لانقطاع الأمطار عنها. 


انتهى.و الزرع مصدر فى الأصل و المراد به هنا المزروع. 


والآيه تذكر آيه أخرى من آيات الله سبحانه تدل على حسن تدبيره للأشياء و خاصه ذوى الحياه منها كالأنعام و الإنسان»و 
المراة سوق الحاف]لق الأموضن الخاله مق الاك صوق الكت الحاله الأنطار التهافق نزول زماء المظن مئها حناه الأرضن: و 


خروج الزرع و اغتذاء الإنسان و الأنعام التى يسحّرها و يربّيها لمقاصد حياته. 


ص :4/ 


و قوله: أ فلا يْبصدَرُونَ تنبيه و توبيخ و تخصيص هذه الآيه بالإبصارءو الآيه السابقه بالسمع لما أن العلم بإهلاكك المم الماضين 
فالطريق اليه حاسه البصر. 


2 0 لا و 2 2 ع 
قوله تعالى: وَ يَقُوُونَ متلا ذا الَْنْحْ -الى قوله- و لا مم يُْطَوُونَ قال الراغب:الفتح إزاله الإغلاق و الإشكال-الى أن قال-و فتح 


ع 5 رام لا لآ مه 1 لما 
القضيه فتاحا فصل الأمر فيها و أزال الإغلاق عنهاءقال: (رَبَنَا افتخ بَتِننا وَ بئْنَ فَوْمِنا بالق وَ أَنْتَ حَيرٌ الْفَاتحِينَ» .انتهى. 


و يمكن أن يكون المراد هو القضاء بين النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و بين الامه و يكون ذلكك فى آخر الزمان كما تقدمت 
الأقازه اليه فى تقبيير قؤلةة 3 لكل اكه وقول الآبهة روفي 1/8 


و كيف كان فالمراد بالآيتين استعجال المشركين بالفتح و الجواب أنه فتح لا ينفع حال الذين كفروا إيمانهم لأنه ظرف لا ينفع 
نفسا إيمانها و لا أن العذاب يمهلهم و ينظرهم. 


قوله تعالى: فَأَغْرض عَنْهُمْ وَ اننظ ِنّهُمْ مُنْنَظوُونَ أمر بالإعراض عنهم و انتظار الفتح كما أنهم ينتظرون و إنما كانوا منتظرين موته 
أو قتله عليه السلام و بالجمله انقطاع دابر دعوته الحقه فلينتظر هو كما هم ينتظرون حتى يظهر الله الحق على الباطل و المحقّ على 
المبطل. 


و من هذا السياق يظهر أن المراد بالفتح الفتح الدنيوى (1). 


ص :10 


)١-١‏ .السجده 0-١0‏ بحث روائى فى:الاسلام؛الصلاه بالليل؛نعم الجنه. 


سوره الأحزاب مدنيه و هى ثلاث و سبعون آيه 
اشاره 
[سوره الأحزاب ("7"): الآيات ١‏ الى 8] 


اشاره 

9 1 إلا 
بشم بشم الله لشن الحم 21:09 أيه لي ل لق الله 2 لع لكؤي واي إن له كان عيما يا (0 و ع 9 
بُوحل] لوك مِنْ و لك ا لمر حي ار لي ال اك ا اام ار 
فى جَوْفهِ د وك حول أَزلاجكم اللأننى تُظ اهرون مِنْهن أمهاتكم و جَعلَ أذطاء كع ناه كم ذ ذلِكم فَوْلَكم بأفاهكم و الله يمو 
لْحَقَّ وَ هُوَ يْدِى أَلسَبِيلَ (©) أَدْعُوهُمْ الأ نذأو تاوف ا لاوا 
عَلَيكُع جلاع ذلا أَحْطَأَتُْ بهو : لا يَعَنَدَتْ ال ا ل 
لاع و أو ألم بع هع أزا بخص فى عاب أله يه للف الللاجورة إل أن تفْعلُوا للا أؤليائكم مَغْرُوفاً كان 
لك في لكب مدطورً هاو إذ أبن لمن مع بنك ون وج و إفأع و موسلاو عندء فوم أده 
ينهم لقا عليظاً 0 ليشكل الطاوقين عن صذقهغ و عد يكاين عذبا ليما (0) 


ع 


4١: ص‎ 


تتضمن السوره تفاريق من المعارف و الأحكام و القصص و العبر و المواعظ و فيها قصه غزوه الخندق و إشاره الى قصه بنى 
القريظه من اليهودءو سياق آياتها يشهد بأنها مما نزلت بالمدينه. 


لا لا 0 
قوله تعالى: كانه اقيق الع الله و ليع الكافرين.ذ لفقي إن الل لكان ليما كبماً مر للبى صلى الله عليه و آله و سآم 


بتقوى الله و فيه تمهيد للنهى الذى بعده ١و‏ لا ميلع الكافري و القن . 


و فى سياق النهى-و قد جمع فيه بين الكافرين و المنافقين و نهى عن إطاعتهم-كشف عن أن الكافرين كانوا يسألونه أمرا لا 
يرتضيه الله سبحانه و كان المنافقون يؤيدونهم فى مسألتهم و يلون أمرا كان الله سبحانه بعلمه و حكمته قد قضى بخلافه و قد 
نزل الوحى الإلهى بخلافه» 


ص :17 


أمرا خطيرا لا يؤمن مساعده الأسباب على خلافه إلأ- أن يشاء الله فحذّر النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم عن إجابتهم الى 
ملتمسهم و أمر بمتابعه ما أوحى اللّه اليه و التوكل عليه. 


وعهدا ينا دسا رذق عياف التوول اف صن من ماه بف قن فك وفيه اح دروا البدفة أمان يح القى على الللاعلية 3 
آله و سلم و سألوا النبى صلى الله عليه و آله و سلم أن يتركهم و آلهتهم فيتركوه و إلهه فنزلت الآبات و لم يجبهم النبى الى 
ذلك و سيأتى فى البحث الروائى التالى. 


: ل 590 


57 لل ل د 
قوله تعالى: وَ انع للا يُو حلا إِلَبِك مِنْ رَبك إِنَّ الله كان بلا تَعْمَلُونَ حَبيراً الآبه عامه فى حد نفسها لكنها من حيث وقوعها فى 
سياق النهى تأمر النبى صِلَّى الله عليه و آله و سلّم باتباع ما نزل به الوحى فيما يسأله الكافرون و المنافقون و اتباعه إجراؤه عملا 
بدليل قوله: 


لي يو 
«إنَّ الله كان بللا تَعْمَلُونَ بير . 


واقان ور قن د وقلع ,ل رق لقا ةوزن ماين بان توح لبجو قا وما دشانن 
السابق تدل على الأمر بالتوكل على الله فيما يأمره به الوحى و تشعر بأنه أمر صعب المنال بالنظر الى الأسباب الظاهريه لا يسلم 
القليةمقة فق غاو عند المتكافه'و الأمهراف إلا المتركل على الله سيحانة قال الج الوحيد التي لذ بعلي بسي ميا لفت 

لا 
قوله تعالى: لا جَعَلَ اللَهُ جل مِنْ قن فى جوْفهِ كنايه عن امتناع الجمع بين المتنافيين فى الاعتقاد فإن القلب الواحد أى النفس 
الولعده لأ تيع امقافين اميق ورامن معائف سي :فاق ان هناك معافان تهنا لقلدين وها تجعل :الله لرجال فن فلزيق فى سجوقه 
فالرجل الواحد لا يسعه أن يعتقد المتنافيين و يصدق بالمتناقضين و قوله: «فى جَوْفِهِ يفيد زياده التقرير كقوله: وَ لكِنْ تَعْمَى 
الْقلُوبُ الى فى الصّدُورِ 


ص وراد 


(الحج 62/). 


ل 
ل الي تي لايس ' : . 0" 
قوله تعالى: وَ م] جَعَول أزْواجَكمٌ اللا-بى تظاهِرُونَ مِنْهُن أمَهَاتكم كان الرجل فى الجاهليه يقول لزوجته أنت منى كظهر أمى أو 
ظهرك علىّ كظهر أمى فيشبه ظهرها بظهر أمه و كان يسمى ذلكك ظهارا و يعد طلاقا لهاءو قد ألغاه الإسلام. 


فمفاد الآيه أن الله لم يجعل أزواجكم اللائى تظاهرون منهن بقول ظهرك على كظهر أمى أمهات لكم و إذ لم يجعل ذلكك فلا 
أثر لهذا القول و الجعل تشريعى. 


1 تعالى: و ججعلٌ أذطادحع الدع الأدعياء جمع دعى و هو المتّخذ ولدا المدعو ابنا و قد كان الدعاء و التبنى دائرا بينهم 
فى الجاهليه و كذا بين الامم الراقيه يومئذ كالروم و فارس و كانوا يرتبون على الدعى أحكام الولد الصلبى من التوارث و حرمه 
الازدواج و غيرهما وقد ألغاه الإسلام. 


فمفاد الآيه أن اللّه لم يجعل الذين تدعونهم لأنفسكم أبناء لكم بحيث يجرى فيهم ما يجرى فى الأبناء الصلبتيين. 


لا و وو 0 و لا 
قوله تعالى: ذَلِكم قؤلكم هكم وَاللهُ تقول الى وَ هُوَ يَوْدِى السّبيل الإشاره بقوله:«ذلكم؛الى ما تقدم من الظهار و الدعاء أو 
الى الدعاء فقط و هو الأظهر و يؤيده اختصاص الآيه التاليه بحكم الدعاء فحسب. 


و قوله: فَؤلْكم بأَمراهكم أى إن نسبه الدعى الى أنفسكم ليس إلا قولا تقولونه بأفواهكم ليس له أثر وراء ذلكك فهو كنايه عن 
انتفاء الاثر كما فى قوله: ححا ميا تمه مكايا (المؤمنون .)٠٠١‏ 

و قوله: وَ اللهُ تقول الَحَقَ وَ هُوَ يَودِى السّبيل معنى كون قوله:هو الحق أنه إن أخبر عن شىء كان الواقع مطابقا لما أخبر به و إن 
أنشأ حكما ترتب عليه آثاره و طابقته المصلحه الواقعيه. 


ص رك 


و معنى هدايته السبيل أنه يحمل من هداه على سبيل الحق التى فيها الخير و السعاده و فى الجملتين تلويح الى أن دعوا أقوالكم و 
خذوا بقوله. 


3 ل 
قوله تعالى: أَدْعُومع لِالطائهع هُوَ أَقسط عِنْدَ الله الى آخر الآديه؛اللا.م فى «لالبائِهة) للاختصاص أى ادعوهم و هم مخصوصون 
بآبائهم أى انسبوهم الى آبائهم و قوله: 
0 3 لا م 0 0 لا 06 و 
«شرق قم ط عَنْدَ الله) »الضمير الى المصدر المفهوم من قوله: «ادْعُوهُمْ) نظير قوله: «اغردلوا هو أُقَرَبُ للتقوى)» و «أقسَط) صيغه 


تفضيل من القسط بمعنى العدل. 
و المعنى:انسبوهم الى آبائهم-إذا دعوتموهم-لأن الدعاء لآبائهم أعدل عند الله. 
ع ف ون لل وي 27[ تسن >  .‏ لاءس. 1 0 
و قوله: فِإِنْ لم تَعْلمُوا آبَاءَهُمْ فإخوانكم فِى الدين و مَوَالِيكم »المراد بعدم علمهم آباءهم عدم معرفتهم أعيانهمءو الموالى هم 
الأولباء او المع :و إن لم تعرفوا آباءهم فلا تنسبوهم الى غير آبائهم بل ادعوهم بالاخوّه و الولايه الدينيه. 
2 7 وللي : َه > عر 5 او 2 ار 3 9 1 ع ع ع 
و قوله: و دس عَلَيكُع جلاع ويلا أخطأئع به و لكن إلا تعقدث قلوبكُع أى لادذنب لكم فى الذى أخطأتم به لسهو أو نسيان 
فدعوتموهم لغير آبائهم و لكن الذى تعمّدته قلوبكم ذنب أو و لكن تعمد قلوبكم بذلكك فيه الذنب. 

0 
و قوله: وَ كان الله عورا رَحِيما راجع الى ما أخطئ به. 
5 5 1 0 2 0 _- 8 كلا مه لمم .3 ع 5 اه : أٌ 
قوله تعالى: نبي أَؤْلل بالْمُؤْمِنِينَ مِنْ أَنْفيدهم وَ زواج أُمّهَاتَهُمْ أنفس المؤمنين هم المؤمنون فمعنى كون النبى أولى بهم من 
أنفسهم أنه أولى بهم منهم:و معنى الأولويه هو رجحان الجانب إذا دار الألمر بينه و بين ما هو أولى منه فالمحصّ لى أن ما يراه 
المؤمن لنفسه من الحفظ و الكلاءه و المحبه و الكرامه و استجابه الدعوه و إنفاذ الإراده فالنبى أولى بذلكك من نفسه و لو دار 


الأمر بين النبى و بين نفسه فى شىء من ذلكك كان جانب النبى أرجح من جانب نفسه. 
ففيما إذا توجه شىء من المخاطر الى نفس النبى فليقه المؤمن بنفسه و يفده نفسه و ليكن 


ص :340 


النبى أحب اليه من نفسه و أكرم عنده من نفسه و لو دعته نفسه الى شىء و النبى الى خلافه أو أرادت نفسه منه شيئا و أراد النبى 
خلافه كان المتعين استجابه النبى صلَّى اللّه عليه و آله و سلّم و طاعته و تقديمه على نفسه. 


و كذا النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أولى بهم فيما يتعلق بالامور الدنيويه أو الدينيه كل ذلكك لمكان الإطلاق فى قوله: «الّّ 


.د أعلاعم لامم 2 000 1 2 : 1 
واقراهاو ارواقه اتهادهم جعل التريعى ىا ون سني مزه نانيع فى عويب تمطام هن رارم الكاخهو يعد الى على الله 
عليه و آله و سلّم كما سيأتى التصريح به فى قوله: «وَ لا أنْ تَنْكيحوا أَزراجَة مِنْ بَْدِهِ أبدأ . 


فالتنزيل إنما هو فى بعض آثار الا-مومه لا-فى جميع الآثار كالتوارث بينهن و بين المؤمنين و النظر فى وجوههن كالامهات و 
حرمه بناتهن على المؤمنين لصيرورتهن أخوات لهم و كصيروره آبائهن و أمهاتهن أجدادا و جدات و إخوتهن و أخواتهن 
أغوالا و خالات اللمو كي 

00 7 لا 
وله الي 3 أولذا ادام بَغضٌ مغ أَؤلِ] يتغض فى ,كاب الله مِنَ الْمَؤْمِنِينَ وَ لْمهَاجِرِينَ الخ؛الأرحام جمع رحم و هى العضو 
الذى يحمل النطفه حتى 1 جنينا فيتولد»و إذ كانت القرابه النسبيه لازمه الانتهاء الى رحم واحده عبر عن القرابه بالرحم فسمى 
ذوو القرابه أولى الأرحام. 

50-5 1 ع [ا : 
والمراد بكون أولى الأرحام بعضهم أولى ببعضءالأ-ولويه فى التوارثءو قوله: «ففى كدب الله المراد به اللوح المحفوظ أو 


مع 5 1 د يعو © ان :ةرل] 2 9 : 5 8 
القران أو السورهءو قوله: «من الْمْوْمِنِينَ وَ المُهاجرينَ) مفضل عليه و المراد بالمؤمنين غير المهاجرين منهمءو المعنى:و ذوو القرابه 
بعضهم أولى ببعض من المهاجرين و سائر المؤمنين الذين كانوا يرثون بالمؤاخاه الدينيه»و هذه الأولويه فى كتاب الله و ربما 
لجنل كوقنر لوه المؤوف 1 لمم سرون انان لقو لهف اذا 


43: 02 


والآبه 0 من التوارث بالهجره و الموالاه فى الدين. 


وقوله: دن َمُا إل أؤليإيكم مغروفاء الاستناء ء منقطعءو المراد بفعل المعروف الى الأولياء الوصيه لهم بشىء ء من التركهءو 
لا 

قد حدٌ شرعا بئثلث المال فما دونه»و قوله: ا أى حكم فعل المعروف بالوصيه مسطور فى اللوح 

المحفوظ أو القرآن أو السوره. 


- كي هلا لمي د لل مك ب يف 9 وج 1 اج ولا 1 لاةء 5 
قوله تعالى: و إِذ دنا مِنَ النَِينَ ميد أقهُعْ وَ منْكك و مِنْ نُوح و إِلْرأهِيم و مُوسا وَ عِيتدى | ن مَْيَمَ وَ أَحَهدُنا مِنْهُمْ ميثاقاً عَلِيظا 
إضافه الميثاق الى ١‏ تو قد الجاو فى ادالتراة النكا زنك نضا مووي كينا نال وطن و ور كن 


بالمناق الداحرة من التزين ينان ساب م سيت الوم انار عو عب المداق الجاخرد ون عامه لتر الاج يشير اليه فى قوله: 
1 ل 1 و آم من ظُهُورِجع ذُتَْتهة و أَفْهَدَمُْ علا ته لفت يريك فائوا بل للا (الأعراف1077/). 


وقد ذكر النبيين بلفظ عام يشمل الجميع ثم سمّى خمسه منهم بأسمائهم بالعطف عليهم فقال: 


وَ كك و مِنْ نُوح و إِبراهيم و موس وَ عِيسَى ابْنِ مَْيِمَ؛ و معنى العطف إخراجهم من بينهم و تخصيصهم بالذكر كأنه قيل:و إذ 
أخذنا الميثاق منكم أيها الخمسه و من باقى النبيين. 


ال جيك ساي سس بدا الم بر سد 
ل ل 


لا لا 5 7 لا 
قال َأََ دنا نه ميقا َليظاً تأكيد و تغليظ للميثاق نظير قوله: وَ لْمَا لكاء أمرنا تَبَئِنا هُوداً وَ الَِّينَ آمَنُوا مَعَهُ رَحْمَه مِنا وَ 


سام من عات َلِيظٍِ (هود2)68). 


ص :/4 


قوله تعالى: لِيِشكَلَ الصَادِقِينَ عَنْ ص دْقِهِمْ وَ أَعَددٌ لِلْكافِرينَ عذاباً أليماً الام فى اليَسكلَ» للتعليل أو للغايه و هو متعلق بمحذوف 
0 هلا ََ 1 1 ع ع 

يدل عليه قوله: «وَ إذ أنه لهنا» و قوله: «وَ أعَك» معطوف على ذلكك المحذوف.و التقدير فعل ذلكك أى أخذ الميثاق ليتمهد له 

سؤال الصادقين عن صدقهم و أعدّ للكافرين عذابا أليما. 


ولم يقل:و ليعدٌ للكافرين عذاباءإشاره أن عذابهم ليس من العلل الغائيه لأخذ الميثاق و إنما النقص من ناحيتهم و الخلف من 


و أما سؤال الصادقين عن صدقهم فقيل:المراد.بالصادقين لأنبياء و لؤالية اعم مكدقيم نهز ا لفو يوم القافة تدا جاءاف به 
أممهم و كأنه مأخوذ من قوله تعالى: يَوْمَ يَجَمَمٌ الله الرّسْلَ قَبِقُولُ لكا ذا أَجِّمْ (المائده؟١1.‏ 


و قيل:المراد سؤال الصادقين فى توحيد الله وعدله و الشرائع عن صدقهم أى عما كانوا يقولون فيهءو قيل:المراد سؤال الصادقين 
فى أقوالهم عن صدقهم فى أفعالهمءو قيل:المراد سؤال الصادقين عما قصدوا بصدقهم أ هو وجه الله أو غيره؟الى غير ذلكك من 
الوجوه و هى كما ترى. 

والتأمل فيما يفيده قوله: «لِيشْكل ا ع را يرشد الى خلاف ما ذكروه. ففرق بين قولنا:سألت الغنى عن غناه و 
سألت العالم عن علمهءو بين قولنا:سألت زيدا عن ماله أو عن علمه.فالمتبادر من الأولين أنى طالبته أن يظهر غناه و أن يظهر 
علمهءو من الأخيرين أنى طالبته أن يخبرنى هل له مال أو هل له علم؟أو يصف لى ما له من المال أو من العلم. 

و على هذا فمعنى سؤال الصادقين عن صدقهم مطالبتهم أن يظهروا ما فى باطنهم من الصدق فى مرتبه القول و الفعل و هو 
عملهم الصالح فى الدنيا فالمراد بسؤال الصادقين عن صدقهم توجيه التكليف على حسب الميثاق اليهم ليظهر منهم صدقهم 
المستبطن فى نفوسهم و هذا فى 


ص :51/8 


ال ليا اس لي راك اا آيات الذر وَ إِذْ أَحَدَ رَبك مِنْ بَنى آدَمَ مِنْ ظَهُورِهِمْ 
وُه و أَمْهَدَمُْ عللا أَنْسِهعْ أ لت بربكع قانوا بللا يللا الآبات. 

و بالجمله الآيتان من الآبات المنبئه عن عالم الذر المأخوذ فيه الميئاق و تذكر أن أخذ الميثاق من الأنبياء عليهم السّ.لام و ترتب 
شأنهم و عملهم فى الدنيا على ذلكك فى ضمن ترتب صدق كل صادق على الميثاق المأخوذ منه. 

و لمكان هذا التعميم ذكر عاقبه أمر الكافرين مع أنهم ليسوا من قبيل النبيين و الكلام فى الميثاق المأخوذ منهم فكأنه قيل:أخذنا 
ميثاقا غليظا من النبيين أن تتفق كلمتهم على دين واحد يبلّغونه ليسأل الصادقين و يطالبهم بالتكليف و الهدايه إظهار صدقهم فى 
الاعتقاد و العمل ففعلوا فقدّر لهم الثواب و أعدّ للكافرين عذابا أليما. 


لا 1 
ومن هنا يظهر وجه الالتفات من التكلم مع الغير الى الغيبه فى قوله: التشئل الصَادقينَ» الخ؛و ذلك لان الميثاق على عبادته وحده 
ا هلا 2 ولا 
لاشريك له و إن كان أخذه منه تعالى بواسطه من الملائكه المصحح لقوله: «أه هنا «وَ اخذنا» فالمطالب لصدق الصادقين و 
المعدّ لعذاب الكافرين بالحقيقه هو تعالى وحده ليعبد وحده فتدير (1). 


[سوره الأحزاب (7"): الآيات 94 /] 


ص 2 ع عر لا ل و 2 

هلي أ أو يع ل عي ذل حَاءَ د كم مثو زلا عيم ربح أو داك ووه ي كاذ ال ا تعمل ديرا 
1 0 مه لا عو و 

( د لاوكم بن مؤقك و من أَسفل يكم و إِذْ زات لد و تنو با وار مالك أشن 


ا ددا لال ديا 01 وَإذْيعُولَ لفوت 


قث طايقة ينه ب! أخل يب لا نقام أ از ب مق ان أل عد م وده إن يدود 
ل وااو تعر لسرن بر 
ل بون ب د كات عد ال ومعؤلآ )فل كن بتقعكم ليق إذ ردقه ِن ألمت أو اقل و إذا لا تمتعُوت إلا فيلا (019 
مق الى يعي محم ين أله ذ د يكم عو] وأ بك وحعة و لبجئوة لم من شود دق وَل تصديراً 0100 كد 
تغم أل المعؤقين بكم و أله لين إإخلايهم لم يدا َلا- يون الوأس إلا ليلا (10 أَة عليكم فإذا جد الحو ابت 
يَنْطَرُونَ إليك تَدُورُ أعينهُم كالذى يُعْشلا عليه علي بن ألعؤت فإذا كقت التؤئ ع لث رك الكري اد أ شح على احير أُوليك ل 
يُؤْمِنُوا قبط الله ته ولد يك على ال سيا (19ميختبو َخْسَبونَ الأخرات لَمْ بذكا ان يأ ارات يووا لو أنهُْ بَأدُونَ 
في الأعزاب يَتلُون عن أ يكم و كد كثوا نيكم ثرإلا قل (.) لذن كم فى وشول لله أحزة حصت من كن تمد 
لله وَ ايوم الْآخِرَ وَ ذَكرَ آَللَة كثيراً )1١(‏ و ما را آلْمؤمِئونَ الخلا فاليا 312 !ا وَعَدَنَا أ . 1 
َأدَمُمْ إلا إيللان و وات الاو لوي را دا قا اراي لي من فطل خب و منغ من بت وبي 
تدب 0 ليخرى ال ادق بع ذهع نيوت تين إن نا يوب عله إن ال ان كرا ويم 190 و دك الله 
دمن نو بوم لوال حأ وكلى أل الهؤم لل و كان لق ب زرا (ه»! و انَل اين لوقع بن أل 
لكلاب مِنْ 2 امِب : وَقَذَفَ فى قُلُوهمُ أَلوُعْتَ قريقا َفتلُونَ وََ اد سَرُونَ قريقا (02) و ل رلك 5 وََ و مارَهَةٍ وََ وَ أظالَهُمْ و 
أوضا لم نطول و عاد الله عل عَللِا كل شَيْءِ قَدِيراً 517 


وَعَدِدَنَا الله وَ رَسُولَهُ إلا غُرُوراً )1١‏ و إِذْ 


4١ 


- 


أللهُ وَ رَسُولَهُ وَ ص دَقَ آللَهُ وَرَسُولَهُ وَ 


ص :1404 


0-١‏ بحث لْمنا 
.الاحزا لك 
حزاب 6-١‏ بحث 
. روائ 1 سن 
نى ل قوله : 
قوله تعا 0 1 
: دا أ َك ا 1 
3 قا الي ات الله ولأ مله : 
ي«اللهو تُطع الكاذ 
- 0 
7ر2 وَ المنافقير 
فقِينَ) ؛و قوله ‏ 
قو تعالى: «الْنَبىٌّ 


زلا 5 
ولي الم 0 
بِالْمَوْمِِينَ منْ أنه نفسِهم) 


١ 


سان: 


قوله تعالى: ل نوا روا نشم الل ليك ؛ ل لمرو كت لمعت تكو انوس با فطلي أخام السنق 
بنصرهم و صرف جنود المشركين عنهم و قد كانوا جنودا مجنده من شعوب و قبائل شتى كغطفان و قريش و الأحابيش و كنانه 
و يهود بنى قريظه و النضير أحاطوا بهم من فوقهم و من أسفل منهم فسلط الله عليهم الريح و أنزل ملائكه يخذلونهم. 
وخر قؤله ال كوا ليق آكثوا اذو يشم الله ليع طرق للتطه أو يرنه الوك قر يو طلوافك كل بوالحده ين 
جند كغطفان و قريش و غيرهما بان لنعمه وهو الإرسال المرع علي مجيتوم «عَلَيِهِمْ ريحاً» و هى الصبا و كانت بارده 
فى ليال شاتيه و جتُوداً َم يروما و هى الملائكه لخذلان المشركين «وَ كان اللَهُ بلا تَعْمَلُونَ بَصِيراً» . 


5 لل تمع اس ا ا تا 1 . 5 1 5 ا 
قوله تعالى: إذ جاؤكم مِنْ فؤقِكم وَ مِنْ أش فل مِنْكم الخ؛الجاءون من فوقهم و هو الجانب الشرقى للمدينه غطفان و يهود بنى 
لاؤْكَمْ مِنْ فَوْقِكم وَ مِنْ أَسْفَلَ مِنْكمْ» عطف بيان لقوله: «إذْ لكاءتكم جَنُودًا . 


لا 
وقوله: «إذ 0 2 20107 الاجر »عطف بيان آخر لقوله: «إذْ لامتكي الخو زيغ الأبصار ميلها و القلوب هى 


الأنفس و الحناجر جمع حنجر و هو جوف الحلقوم. 


٠١7: ص‎ 


و الوصفان أعنى زيغ الأبصار و بلوغ القلوب الحناجر كنايتان عن كمال غشيان الخوف لهم حتى حوّلهم الى حال المختصر الذى 
يزيغ بصره و تبلغ روحه الحلقوم. 

2 
و قوله: و تَظَنُونَ بالله الظنونًا أى يظن المنافقون و الذين فى قلوبهم مرض الظنون فبعضهم يقول:إن الكفار سيغلبون و يستولون 
على المدينه»و بعضهم يقول:إن الإسلام سينمحق و الدين سيضيعءو بعضهم يقول:إن الجاهليه ستعود كما كانت.و بعضهم 
يقول:إن الله غرّهم و رسوله الى غير ذلك من الظنون. 


لا 7 و ود ف عر بوه م من 8 ع 
قوله تعالى: هنالتك انتلى المُؤْمِنونَ وَ زلزلوا زلالا مَدِيدا هنالكك إشاره بعيده الى زمان أو مكان و المراد الإشاره الى زمان 
مجىء الجنود وكان شديدا عليهم لغايه بعيدهء)و الابتلاء الامتحانءو الزلزله والزلزال الاضطراب.و الشده القوه و تختلفان فى أ 
الغالب على الشده أن تكون محسوسا بخلاف القوهءقيل:و لذلكك يطلق القوى عليه تعالى دون الشديد. 


والمعنى فى ذلك الزمان الشديد امتحن المؤمنون و اضطربوا خوفا اضطرابا شديدا. 

و ل ل 
قوله تعالى: و إِذْ يَقُولُ العا ومونارو ال بق رجي مَرَضٌ لما وَعَردَنَا الله وَ رَسُولَهُ إلا عُرُوراً الذين فى قلوبهم مرض هم ضعفاء 
الإيمان من المؤمنين و هم غير المنافقين الذين يظهرون الإيمان و يبطنون الكفرءو إنما سمعى المنافقون الرسول لمكان إظهارهم 
الإسلام. 


والغرور حمل الإنسان على الشر بإراءته فى صوره الخير و الاغترار احتماله له.قال الراغب:يقال:غررت فلانا أصبت غرّته و نلت 
منه ما أريدءو الغرّه-بكسر الغين-غفله فى اليقظه.انتهى. 


و الوعد الذى يعدّونه غرورا من الله و رسوله لهم بقرينه المقام هو وعد الفتح و ظهور الإسلام على الدين كله و قد تكرر فى 
كلامه تعالى كما ورد ان المنافقين قالوا:يعدنا محمد أن 


١٠١7”: ص‎ 


يفتح مدائن كسرى و قيصر و نحن لا نأمن أن نذهب الى الخلاء. 


و تعالى: وَ إِذْ الت طائقَة ينه ل! أل يرت لا مام لك فارْجمُوا يثرب اسم المدينه قبل الإسلام ثم غلب عليه اسم مدينه 
الرسول بعد الهجره ثم المدينه» و المقام بضم الميم الإقامه.و قولهم:لا مقام لكم فارجعوا أى لا وجه لإقامتكم هاهنا قبال جنود 
المشركين فالغلبه لهم لا محاله فارجعوا ثم أتبعه بحكايه ما قاله آخرون فقال عاطفا على قوله:قالت طائفه: ١و‏ يََْاذْنُ قَرِيقٌ مِنْهُمٌ) 
أى من المنافقين و الذين فى قلوبهم مرض «الَّىَ) فى الرجوع 'يَقُولُونَا استئذانا «إِنَّ ] عَوْرَةُ؛ أى فيها خلل لا يمن صاحبها 
كول انسار تحت لدو هى بِعَوْرَهٍ إن يُرِيدُونَ أى ما يريدون بقولهم هذا إلا ارا . 


0 0 
قوله تعالى: وَ لَوْ دُجَلَتْ عَلَيهمْ من أقطار لط ثم شئلوا الفبنه تون ولك تون ل إلا دي ) عدبا الب اللسافقين و المرعتي 


القلوبءو الضمير فى «دُخْلَْتٌ) للبيوت و معنى دخلت عليهم دخل الجنود البيوت حال كونه دخولا عليهمءو الأقطار جمع قطر و 
هو الجانبءو المراد بالفتنه بقرينه المقام الرده و الرجعه من الدين و المراد بسؤالها طلبها منهمءو التلبث التأخر. 


و المعنى:و لو دخل جنود المشركين بيوتهم من جوانبها و هم فيها ثم طلبوا منهم أن يرتدوا عن الدين لأعطوهم مسئولهم و ما 
تأخروا بالرده إلا يسيرا من الزمان بمقدار الطلب و السؤال أى إنهم يقيمون على الدين ما دام الرخاء فإذا هجمت عليهم الشده و 
البأس لم يلبثوا دون أن يرجعوا. 

ل 1 1 ده 
قوله تعالى: وَ لَمَّدُ كانُوا عامردُوا الله مِنْ قبل لا يَلُونَ الْأَبارَ وَ كانّ عَهِْدٌ الله مَشؤّلاً اللام لقسمءو قوله: «لا يوَلُونَ لبر أى لا 


يفرّون عن القتال و هو بيان للعهد و لعل المراد بعهدهم من قبل هو بيعتهم بالإيمان باللّه و رسوله و ما جاء به رسوله و مما جاء 


٠١5: ص‎ 


به:الجهاد الذى يحرم الفرار فيه و معنى الآيه ظاهر. 
ير 
وموك سم إذ تو ين العؤت أو لقف و إذ ل تون ليلا لابد لكل نفس من الموت لأ 
00 : 

ادو 6ب شير رو يا فى رارز اشيج قر مهي اع وقبن ورتين بكر وناك لسو لا سما فاو أ 
زمان قليل لكونه مقطوع الآخر لا محاله. 

وه 0 و7 لا ه كلا 3 2 5 2 5 لا و ع 5 لا لار ِ 
قوله تعالى: قل مَنْ ذا الذى بَعْص كم مِنّ الله إن أراد بكم سُوءا أؤ أراد بكم رَحْمَهَ وَ لا يَجِدونَ لَهُمْ مِنْ دُونٍ الله وَلِيا وَ لا نُصيرا 
كانت الآيه السابقه تنبيها لهم على أن حياه الإنسان مقضى مؤجل لا ينفع معه فرار من الزحف و فى هذه الآيه تنبيه على أن الشر 
و الخير تابعان لإدراده الله محضا لا يمنع عن نفوذها سبب من الاسباب و لا يعصم الإنسان منها أحد فالحزم إيكال الأمر الى 
إرادته تعالى و القرار على أمره بالتوكل عليه. 


والدكا لويم امرض زاك فيك مدعا الالاض أبروالاني قحي للسطلو و لوقت يكيم الى كليم نحي 
فقال: و لا بَجدُونَ لَه من دون اللَهِ وَئ 00 

كر : ,5 
قوله تعالى: قَدُ يَعْلَمُ الله المعَوّقِينَ منْكمْ -الى قوله- يديراً التعويق التثبيط و الصرفءو هلم اسم فعل بمعنى أقبلءو لا يثنّى و لا 
يجمع فى لغه الحجازءو البأس الشده و الحربءو أشححه جمع شحيح بمعنى البخيلءو الذى يغشى عليه هو الذى أخذته الغشوه 
فغابت حواسه و أخذت عيناه تدورانءو السلق بالفتح فالسكون الضرب و الطعن. 


و معنى الآيتين:أن الله ليعلم الذين يشبطون منكم الناس و يصرفونهم عن القتال و هم المنافقون و يعلم الذين يقولون من المنافقين 
لإخوانهم من المنافقين أو ضعفه الإيمان تعالوا و أقبلوا و لا يحضرون الحرب إلا قليلا بخلاء عليكم بنفوسهم. 


١٠١86: ص‎ 


فإذا جاء الخوف بظهور مخائل القتال تراهم ينظرون اليكك من الخوف نظرا لا إراده لهم فيه و لا استقرار فيه لأعينهم تدور أعينهم 
كالمغشى عليه من الموت فإذا ذهب الخوف ضربوكم و طعنوكم بألسنه حداد قاطعه حال كونهم بخلاء على الخير الذى نلتموه. 


أولئك لم يؤمنوا و لم يستقر الإيمان فى قلوبهم و إن أظهروه فى ألسنتهم فأبطل الله أعمالهم و أحبطها و كان ذلكك على الله 


يسيرا. 


قؤله تعالى: يخ يون الَْخْات لمم رذْعبوا الى آخر الآديه؛أى يظنون من شده الخوف أن الألحزاب-و هم جنود المشركين 
المتحزبون على النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم -لم يذهبوا بعد او إن أت اأْرَات) مره ثانيه بعد ذهابهم و تركهم السدينه 
00-2 ا أى خارجرة من المدينه الى البدو «فى الْأغتاب و2 | يكم و أخباركم وَلَو كانُوا فيكم) 
ولم يخرجوا منها بادين لله قائُوا إلا كليل أى ولا كثير فائده فى لزومهم إياكم و كونهم معكم فإنهم لن يقاتلوا إلا قليلا فلا 
يعتلٌ به. 

و ار ناه 1" سه امن 
قوله تعالى: لقَدُ كان لكم فى رَسُولٍ الله أَسْوَةٌ حَسَنَهُ لِمَنْ ك انَ يَوْجُوا اللهَ وَ اليَوْمَ الآخِرّ وَ ذكرّ الله كثيرا الاسوه القدوه و هى 
الاقتداء و الاتباع»و قوله: 

:. ليه 
«فى رَسُولٍ الله أى فى مورد رسول الله و الاسوه التى فى مورده هى تأسَيهم به و اتباعهم له و التعبير بقوله: «لَقَدْ كانَ لكمْ» الدال 
على الاستقرار و الاستمرار فى الماضى إشاره الى كونه تكليفا ثابتا مستمرا. 


و المعنى:و من حكم رساله الرسول و إيمانكم به أن تتأسوا به فى قوله و فعله و أنتم ترون ما يقاسيه فى جنب الله و حضوره فى 
القغآل و عنها ده فى الله دق اجهاده. 

1 . الى ا لا 7 : 
و قوله: لِمَنْ كانَ يَرْجُوا الله وَ اليَوْمَ الآخرَ وَ ذكرَ الله كثيراً بدل من ضمير الخطاب فى «لكة) للدلاله على أن التأسى برسول الله 
صَلَّى الله عليه و آله و سلّم خصله جميله زاكيه لا يتصف بها كلّ من تسمى بالإيمانءو إنما يتصف بها جمع ممن تلبس بحقيقه 
الإيمان فكان يرجو 


٠١8: ص‎ 


اللّه و اليوم الآدخر أى تعلق قلبه باللّه فآمن به و تعلق قلبه باليوم الآخر فعمل صالحا و مع ذلكك ذكر الله كثيرا فكان لا يغفل عن 
ربه فتأسى بالنبى فى أفعاله و أعماله. 

ل نكال المؤامين الما ماهوا 
الأحزاب و نزول جيوشهم حول المدينه فكان ذلكك سبب رشدهم و تبضرهم فى الإيمان و تصديقهم لله و لرسوله على خلاف 
ماظهر من المنافقين و الذين فى قلوبهم مرض من الارتياب و سيئ القولءو بذلكك يظهر أن المراد بالمؤمنين المخلصون 
لإيمانهم باللّه و رسوله. 


لا 
لذء لا ا و لا 2 
و الو 10 2 ةا الهو قله لقا ره جد تافاسملاو مدو عو سناد الشيومييات كناك قزل نما راف 


0 رك 53 


و الوعد الذى أشاروا اليه قيل:هو ما كان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم وقد وعدهم أن الأحزاب سيتظاهرون عليهم فلما 
شاهدوهم تبين لهم أن ذلكك هو الذى وعدهم. 

١ 0‏ م لم 
و قوله: وَ صِدَقَ الله وَرَسُولَهُ شهاده منهم على صدق الوعدءو قوله: اوها رَادَهُمْ إلا إلمكاناً وَتَثميماً؛ أى إيمانا باللّه و رسوله و 
تنما لآم الله نفصيره دوه الجهاد ف شبلة. 

. د و لا لإ ١‏ - 7 2 
قوله تعالى: من الْؤْمِنِينَ لال ص دَهُوا ]ا عام دُوا الله عَلَهِ فَمِنْهُمْ مَنْ قَضل] تخبة وَ مِنّْهُمْ مَنْ يَنَْظٌِ وَ ا وَدّنُوا ديلا »قال 
الراغب:النحب النذر المحكوم بوجوبه.يقال:قضى فلان نحبه أى و فى بنذره قال تعالى: «قَمِنْهُمْ مَنْ قَصل تخب وَ مِنْهُمْ مَنْ يَنْنَظرًا 
»و يعبر بذلكك عمن مات كقولهم:قضى أجله و استوفى أكله و قضى من الدنيا حاجته.انتهى. 

00 
و قوله: ص دَهُوا لا عاكَردُوا الله عَليِهِ أى حققوا صدقهم فيما عاهدوه أن لا يفرّوا إذا لاقوا العدوءو يشهد على أن المراد بالعهد 
ذلك أن فى الآيه محاذاه لقوله السابق فى 


ص :17و١١‏ 


الحتافقق و الفعقاء الايعاة31 لقذ كاثوا عاهدوا اللدمن قكل لآ تولوق الأكان كنا أخافي الآنه الشابقه اذاه لما د شايفا م 
ارتياب القوم و عدم تسليمهم لأمر اللّه. 


و قوله: فَمِنْهُمْ مَنْ فضا نَحبَهُ الخ؛أى منهم من قضى أجله يموت أو قتل فى سبيل الله و منهم من ينتظر ذلكك و ما بدّلوا شيئا مما 
كانوا عليه من قول أو عهد تبديلا. 
0 لا ٠‏ ٍِ لا . لا 5 و 3 0 ا ء 9 3 
قوله تعالى: لِيَجْرَىَ الله الصَادِقِينَ بص لقِهمْ وَ يُعَدْبَ المُنافقِينَ إن شاءً أَوْ يَتوبَ عَليِهِمْ إِنْ الله كان غفورا رَحِيما اللام للغايه و ما 
تتضمنه الآيه غايه لجميع من تقدم ذكرهم من المنافقين و المؤمنين. 
0 
فقوله: لِيَجْرْىَ الله الصَادِقِينَ بص ذَقهُمْ المراد بالصادقين المؤمنين و قد ذكر صدقهم قبلءو الباء فى ١بصدَقِهمٌ»‏ للسببيه أى ليجزى 


المؤمنين الذين صدقوا عهدهم بسبب صدقهم. 


ِ هلا 3007 5 و 2 ع 1 
و قوله وَ يودب الْمنافِقينَ إِنْ شاه أو يعوب لهم أى و ليعذب المنافقين إن شاء تعذيبهم و ذلكك فيما لو لم يتوبوا أو يتوب 


عليهم إن تابوا إن الله كان غفورا رحيما. 


و فى الآ-يه من حيث كونها بيان غايه نكته لطيفه هى أن المعاصى ربما كانت مقدمه للسعاده و المغفره لا بما أنها معاص بل 
لكونها سائقه للنفس من الظلمه و الشقوه الى حيث تتوحش النفس و تتتنه فتتوب الى ربها و تنتزع عن معاصيها و ذنوبها فيتوب 
الله عليها فى الغايه. 

ا ا ا 

قوله تعالى: وَ رَدَّ الله الذِينَ كفْرُوا بِعَنِظِهِمْ لم يدالوا خَيِرا وَ كفى اللهُ الْمَؤْمِنِينَ القدال وَ كان الله قويًا عَزيزا الغيظ الغم و الحنق و 
المراد بالخير ما كان يعدّه الكفار خيرا و هو الظفر بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و المؤمنين. 


و المعنى:و ردّ الله الذين كفروا مع غتّمهم و حنقهم و الحال أنهم لم ينالوا ما كانوا يتمنونه و كفى اللّه المؤمنين القتال فلم يقاتلوا 
و كان الله قويا على مااي كاعد ]الا غلي. 


1 لا 1 9 1 
قوله تعالى: و أَثْرلَ اين ظَاهَرُوهُمْ من أل الكتاب مِنْ مَلَِاصِيهِمْ -الى 


١٠١8: ص‎ 


كولم فووا البظافره المعاونه»و الصياصى جمع صيصيه و هى الحصن الذى يمتنع به و لعل التعبير بالإنزال دون الإخراج لأن 
المتحصنين يصعدون بروج الحصون و يشرفون منها و من أعالى الجدران على أعدائهم فى خارجها و محاصريهم. 


والمعى ود الزل الذية و أى عاونوا المشركين و هم بنو قريظه «مِنْ أَهْلٍ التذاب» وهم اليهود (مِنْ صَِاصِبِهمْ) و 
حصونهم «وَ تََذَّفَا و ألقى «فى قُلُوبِهمٌ الّعْت؛ و الخوف اقَريقا فونه و هم الرجال «وَ تَأَتَوُوقٌ ريق و هم الذرارى و النساء 
7 أَوْرَتَكُو) أى و ملككم بعدهم أَرْضَهُمْ د أرَمَعٍ وَ أَطالَهُ وَأَدْضاً 3 تَصا وفن أنكن غير ان الآيفى القن اكاك اللد.مها 
لم يوجب عليها بخيل و ادبيو أما تفسيرها بأنها كل أرض ستفتح الى يوم القيامه أو أرض مكه أو أرض الروم و فارس فلا 


لا : 
يلائمه سياق الأيتيخ اهو و كان عَللِمِ كل شَيْءِ قَدِيراً» (0. 


[سوره الأحزاب (7"): الآيات 734 الى 4"] 
اشاره 


أيه آلثيئ قل بابك إن كشي رذ الاء ادا وَ زيتتها ماين أمتفكنّ و َس رٌخكنٌ صلاحاً جَمِيلاً (8) وَ إِنْ كن تُرَدْنَ 
لله 


لو َو ولد الجر ون الهأ حيطت نكن را يما ,70 بلك ألبئّ + و ايك عكر ور سامت 
ها غاب هد خقين و لحان لكك على الله بير 0.١‏ و عن يقث يكن لله و وَسُوله وك ايحا مؤي أجزلا وكين و أخقنلا 
لل رقا كريماً (901 ا ن جد ين أقاء إن قلا مخف عن بالقؤل طتع اذى بى قل تو و كن ل 
مَعْرُوفاً 770 و قَرنَ فى ييُوتِكن و لا" مزجن تزع اديه أو و دن الضلاه و ]ين أّكة و طن الله و وَسُوكه !نا يُريدٌ الله 
الع مم رضي نل لمكاو لسار نعيرا 18ر1 رن ا بمْلا فى ل ول ننه 
0 © إن العه رينة و العف ات لون وَآلؤوذاتٍ الي وات ودين و وات وآلوين : 
لتو الاسم الجاع الت نهر وَألْمتص كنات وَل انمي وَالطاطلات و اللطافظي فُوُوجَهُمْ ال ات 


الذاكريق لله كثيراً وَآلذَّاكاتٍ أَعَدَّ أللهُ لَهُمْ عَشْفرَة وَ أَخْراً عظيماً (هم) 


د+ 


٠١95: ص‎ 


0-١‏ .الاحزاب 4-/71: بيحث روائى فى غزوه الاحزاب؛ حفر الخندق؛فضيله سلمان؛براز على عليه الس لام لعمرو بن عبد ودو 
قتله؛قول رسول الله فى ان عمل على عليه الام أفضل من عباده امه محمد؛دور نعيم بن مسعود فى غزوه الاسحزاب؟ ذهاب 
الرسول الكريم صلى الله عليه و آله و سلم الى حرب بنى قريظه. 


سانث: 


قوله تعالى:'لا أَيّهَا الت كَل لأزراجكك الى تمام الآبتينءسياق الآيتين يلوح أن أزواج النبى أو بعضهن كانت لا ترتضئ .ما فى 
عيشتهن فى بيت النبى صلى الله عليه و آله و سلم من الضيق 


١٠١: ص‎ 


و الضنكك فاشتكت اليه ذلكك و اقترحت عليه أن يسعدهن فى الحياه بالتوسعه فيها و إيتائهن من زينتها؟ 
فأمر اللّه سبحانه نبيه أن يخرهن بين أن يفارقنه و لهن ما يردن و بين أن يبقين عنده و لهن ما هن عليه من الوضع الموجود. 


و قد ردّد أمرهن بين أن يرد الحياه الدنيا و زينتها و بين أن يردن الله و رسوله و الدار الآخره. و هذا الترديد يدل أولا:أن الجمع 
بين سعه العيش و صفائها بالتمتع من الحياه و زينتها و زوجيه النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و العيشه فى بيته مما لا يجتمعان. 


و ثانيا:أن كلا من طرفى الترديد مقتد بما يقابل الآخرءو المراد بإراده الحياه الدنيا و زينتها جعلها هى الأصل سواء أريدت الآخره 
أو لم يردءو المراد بإراده الحياه الآخره جعلها هى الأصل فى تعلق القلب بها سواء توسعت معها الحياه الدنيا و نيلت الزيئه و صفاء 
العيش أو لم يكن شىء من ذلكك. 


ثم الجزاء أعنى نتيجه اختيارهن كلا من طرفى الترديد مختلف فلهنَ على تقدير اختيارهن الحياه الدنيا و زينتها بمفارقه النبى 
صلى الله عليه و آله و سلم أن يطلقهن و يمتعهن جمعاء من مال الدنياءو على تقدير بقائهن على زوجيه النبى صلى الله عليه و 
آله و سلّم و اختيار الآخره على الحياه الدنيا و زينتها الأجر العظيم عند الله لكن لا مطلقا بل بشرط الإحسان و العمل الصالح. 

و يتبين بذلكك أن ليس لزوجيه النبى صلى الله عليه و آله و سلم من حيث هى زوجيه كرامه عند الله سبحانه و إنما الكرامه 
ا ع ا را هل نَّ كأعوبٍ مِنَ ال إن 
لكر ساك لاق الج واافعه رتفد وخترل اللعرو الذي مق مَعَهُ أَشِدَاءً عَلَى الْكفَار رُعَلَطاء بيَهُمْ امع زكعاً سيدا -الى 

0 
أن قال روه الت ار ملا الضاللكات ينوع فز و أخراً عظيم]) بيع مدحه اله بظاهر أعساله أولا ثم قيد 


نذا 


و بالجمله فإطلاق قوله: إِنَّ أَكْرَمَكَغْ عِنْدَ اللْهِ أنقاكغ (الحجرات ٠١‏ )على حاله غير منتقض بكرامه أخرى بسبب أو نسب أو غير 
ذلك. 


فقوله: لا يها الي فل لأواجكك أمر النبى صلى الله عليه و آله و سكم أن يبلغ الآبتين أزواجه و لازمه أن يطلقهن و يمتعهن إن 
اهز ف النفق الأول وسقيون على وحك إن عدر ف اللدتو رفؤلهة و الذان الاحرم 


و قوله: إِنْ كتين تَردْنَ الكلة الدَّلا وَ زِيئئهًا إراده الحياه الدنيا و زينتها كنايه بقرينه المقابله عن اختيارها و تعلق القلب بتمتعاتها و 


الإقبال عليها و الإعراض عن الآخره. 


و قوله: فَتطِالَينَ أمتفكنٌ وَ أمرخْكنٌ سرلاحاً جَمِيلا قال فى الكشاف:أصل تعال أن يقوله من فى المكان المرتفع لمن فى المكان 
المستوطأ ثم كثرت حتى استوت فى استعماله الأمكنهو معنى تعالين أقبلن بإرادتكن و اختياركن لأحد أمرين و لم يرد نهوضهن 
بأنفسهن كما تقول:أقبل يخاصمنى و ذهب يكلمنى و قام يهددنى.انتهى. 


والتمتيع إعطاؤهن عند التطبيق مالا يتمتعن به التسريح هو التطليق و السراح الجميل هو الطلاق من غير خصومه و مشاجره بين 


الزوجين. 


و فى الآآيه أبحاث فقهيه أوردها المفسرون و الحق أن ما تتضمنه من الأحكام الشخصيه خاصه بالنبى صلَى اللّه عليه و آله و سلم 
ولا دليل من جهه لفظها على شموله لغيره و تفصيل القول فى الفقه. 


7 و لا - لا 0 أو إن 
و قوله: وَ إِنْ كنّْنَ تُردنَ الله وَ رَسُولَهُ وَالدَارَ الْآخِرَة فقد تقدم أن المقابله بين هذه الجمله و بين قوله: «إِنْ كنتنّ ترذن الْليلاه 


الدَّلا وَ زيتئيا» الخ؛تقيد كلا منهما بخلاف الاخرى و عدمهاءفمعنى الجمله:و إن كنتن تردن و تخترن طاعه الله و رسوله و سعاده 
الدار الآخره مع الصبر على ضيق العيش و الحرمان من زينه الحياه الدنيا و هى مع ذلكك كنايه عن البقاء فى زوجيه النبى صلَى 
الله عليه و آله و سلّم و الصبر على ضيق العيش و إلا لم صب اشتراط الإحسان فى الأجر الموعود و هو ظاهر. 


1 


فالمعنى:و إن كنتن تردن و : تخترن البقاء على زوجيه النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و الصبر على ضيق العيش فإن الله هيأ لكن 
أجرا عظيما بشرط أن تكنّ محسنات فى أعمالكنٌ مضافا الى ارادتكن الله و رسوله و الدار الآخره فإن لم تكنّ محسنات لم يكن 
كم إلا يران الدنناتو لاخر حدما 


: 1 14 
قولة تعالن: 0 زلطاء الي من 7 1 مُييََهِيُصاحَ لها الْعذَابُ ضِد عْمَئِن الخ؛عدل عن مخاطبه النبى صلَّى الله عليه و 
ل ل ا بتي ل 
لما يستفاد من قوله: :إن لله دخات بن أجرا غيم إثباتاو فيا 


فك قرو الل م 
فقوله: مَنْ يَأْتِ مِنْكنٌ بفاجشه مْبَيَنَهِ الفاحشه الفعله البالغه فى الشناعه و القبح و هى الكبيره و كانذاء الس مان اللهعليةو الها 
سلّم و الافتراء و الغيبه و غير ذلككءو المبينه هى الظاهره. 


لا . ء ٠‏ لا ار 
وقوله: يُضاعف لها العَاتٌ ضََّغفئْن أى حال كونه ضعفين و الضعفان المثلان و يؤيد هذا المعنى قوله فى جانب الثواب بعد: 
سو جر مَرّتئِّنَا فلا يعبا بما قيل إن المراد بمضاعفه العذاب ضعفين تعذيبهم بثلاثه أمثاله بتقريب أن مضاعفه العذاب زيادته 
و إذا زيد على العذاب ضعفاه صار المجموع ثلاثه أمثاله. 


80 - لا ,م : 
و ختم الآ-يه بقوله: «وّ ك انَ ذلكك عَلَى الله يَِديرأ؛ للإشاره الى أنه لا مانع من ذلكك من كرامه الزوجيه و نحوها إذ لا كرامه إلا 


للتقوى و زوجيه النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم إنما تؤثر الأثر الجميل إذا قارن التقوى و أما مع المعصيه فلا تزيد إلا بعدا و 
وبالا. 


0 
5 5 
قوله تعالى: ومن مشت بك لله ور قله تعمل لالحا تويبلا أجرلط) رين ن الخ؛القنوت الخضوعءو قيل:الطاعه و قيل:لزوم 


الطاعه مع الخضوع.و الإعتاد التهيئه»و الرزق الكريم مصداقه الجنه. 


و المعنى:و من بخضع منكن لله و رسوله أو لزم طاعه الله و رسوله مع الخضوع و يعما عملا صالحا نعط أجرها مرتين أى 
ضعفين و هيأنا لها رزقا كريما و هى الجنه. 


١١7١: ص‎ 


و الالتفات من الغيبه الى 0 بالغير فى قولها: سي و «أغمدنا» للايذان بالقرب و الكرامه.خلاف البعد و الخزى المفهوم من 
لا 
قوله: «يضاعث لَه عات ضِعْفَينا . 


2 ل 2 5 وعور خلاتنة د - 8 2 مه 3 ب 
قوله تعالى: لبا نللاء النيَ لَِمّنّ كع بي مِنّ التَلِاءِ إن اتَقَْنّ قلا خض من بِالْمَوْلٍ فَيطمرع الّذِى فى قَلبهِ مَرَضُ الخ؛الآديه تنفى 
مساواتهن لسائر النساء إن اتقين و ترفع منزلتهن على غيرهن ثم تذكر أشياء من النهى و الأمر متفرعه على كونهن لسن كسائر 
النساء كما يدل عليه قوله:فلا تخضعن بالقول و قرن و لا تبرّجنءالخ؛و هى خصال مشتركه بين نساء النبى صلى الله عليه و آله و 
سلّم و سائر النساء. 


فتصدير الكلام بقوله: ال من كأعدٍ مِن الَلَاءٍ إن الَقيدنَ شَنّ) ثم تفريع هذه التكاليف المشتركه عليه»يفيد تأكد هذه التكاليف عليهن 
كأنه قيل:لستن كغي ركن فيجب عليكن أن تبالغن فى امتثال هذه التكاليف و تحتطن فى دين الله أكثر من سائر النساء. 
وكتوينة بل دل على تأكد تكاليفهن مضاعفه عزافهى خيرا و :شرا كما دلت عليه اليه السابقة فإن مضاعفه الجراء للا تنفكك عن 


تأكد التكليف. 


و قوله: و شيدق لول متف لاف فى للد قود نينا قن عر بر لتو ورف لزن نان من النبى صِلَى اللّه عليه و 
آله و سلم و شرط فى ذلك التقوى فبين أن فضيلتهن بالتقوى لا بالاتصال بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم نهاهن عن الخضوع 
فى القول و هو ترقيق الكلام و تليينه مع الرجال بحيث يدعو الى الريبه و تثير الشهوه فيطمع الذى فى قلبه مرض و هو فقدانه قوه 
الإيمان التى تردعه عن الميل الى الفحشاء. 


وقوله: وَ : و قل" ق؟ قَؤلا مَعْدوفاً أى كلاما معمولا مستقيما يعرفه الشرع و العرف الإسلامى و هو القول الذى لا يشير بلحنه الى أزيد من 
مدلوله معرّى عن الإيماء الى فساد و ريبه. 


1 
قوله تعالى: وَ قَرْنَ فى يُبُوتكنٌّ وَ لا تَبرَجْنَ برح ج الطإجِليه الْأَوللا -الى 


١1١: ص‎ 


قوله- وَ أَطِعْنَ الله وَ رَسُولَهُ ْنَا من قر يقر إذا ثبت و أصله اقررن حذفت إحدى الزاءين أو من قار يقار إذا اجتمع كنايه عن 
ثباتهن فى بيوتهن و لزومهن لهاءو التبرّج الظهور للناس كظهور البروج لناظريها.و الجاهليه الا-ولى الجاهليه قبل البعثه فالمراد 
الجاهليه القديمهءو قول بعضهم:إن المراد به زمان ما بين آدم و نوح عليهما الس.لام ثمان مائه سنهءو قول آخرين إنها ما بين 
إدريس و نوحءو قول آخرين زمان داود و سليمان و قول آخرين أنه زمان ولاده إبراهيم»و قول آخرين إنه زمان الفتره بين 
عيسى عليه السَّلام و محمد صلَّى الله عليه و آله و سلّم أقوال لا دليل يدل عليها. 


5 0 م - ا 
وقوله: وَ أقمْنَ الصَّلاه وَ آتِينَ الرَّكاة وَ أَطعْنَ اللهَ وَ رَسُوَلَهُ أمر بامتثال الأوامر الدينيه و قد أفرد الصلاه و الزكاه بالذكر من بينها 


لكونهما ركنين فى العبادات و المعاملات ثم جمع الجميع فى قوله: «وَ أَطِعْنَ الله وَ رَسُولَة» . 


غ4 الله بن :| مقفال كال يها لوعي وطاعة بؤسؤلة يها ,افر كدي وق ينهي رار لاه لمهي له هموعن الله كما فال اليف أوللا 


7 لا 3 3 ع أ - 3 9 7 
قوله تعالى: لطا يُرِيدُ اللَهُ لَذُهِت عَنْكمُ الرّجْس أهْلّ البِتِ وَ يُطْهرَكمْ تطهيراً كلمه ماه تدل على حصر الإراده فى إذهاب 
الرجس و التطهير و كلمه أهل البيت سواء كان لمجرد الاختصاص أو مدحا أو نداء يدل على اختصاص إذهاب الرجس و 


التطهير بالمخاطبين بقوله: «عَنْكُ) .ففى الآ-يه فى الحقيقه قصران قصر الإسراده فى إذهاب الرجس و التطهير و قصر إذهاب 
الرجس و التطهير فى أهل البيت. 


اليس المراد بأهل: ليث تسناء النبق خاصه لمكان الخطات الذق فى قوله:«علكم» و لم .يقل :عنكن فإما أن يكون الخطاب لهن و 
لغيرهن كما قيل:إن المراد بأهل البيت أهل البيت الحرام و هم المتقون لقوله تعالى: (إِنَْ ولاو إلا المتقُونَ؛ أو أهل مسجد 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم أو أهل بيت النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم و هم الذين يصدق عليهم عرفا أهل ببته من 
أزواجه و أقربائه وهم آل عباس و آل عقيل و آل جعفر و آل على أو النبى صلى الله عليه و آله و سلم و أزواجهءو لعل هذا هو 
الغراة مما فت 


١١0: ص‎ 


الى عكرمه و عروه إنها فى أزواج النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم خاصه. 
أو يكون الخطاب لغيرهن كما قيل:إنهم أقرباء النبى من آل عباس و آل عقيل و آل جعفر و آل على. 


وعلى أى حال فالمراد بإذهاب الرجس و التطهير مجرد التقوى الدينى بالاجتناب عن النواهى و امتثال شاه السعدين أن 
الي رع نك ون لك رانم ريد دياو ارماك راطو كا رصي سار يري لله يجن علي 
بن خوج و لكن ربد يمرك وَ لبتم نِعْمَتهُ عَلَكُمْ (المائده8/)ءو هذا المعنى لا يلائم شيئا من معانى أهل البيت السابقه لمنافاته 
البينه للاختصاص المفهوم من أهل البيت لعمومه لعامه المسلمين المكلفين بأحكام الدين. 


و إن كان المراد بإذهاب الرجس و التطهير التقوى الشديد البالغ و يكون المغنى:أن هذا التشديد فى التكاليف المتوجهه إليكنٌ 
أزواج النبى و تضعيف الثواب و العقاب ليس لينتفع الله سبحانه به بل ليذهب عنكم الرجس و يطه ركم و يكون من تعميم 
و لغيرهن فإن الغير لا يشاركهن فى تشديد التكليف و تضعيف الثواب و العقاب. 


لا يقال:لم لا يجوز أن يكون الخطاب على هذا التقدير متوجها اليهن مع النبى صلى الله عليه و آله و سلم و تكليفه شديد 


لأمنه يقال:إنه صلى الله عليه و آله و سلّم مؤيد بعصمه من الله و هى موهبه إلهيه غير مكتسبه بالعمل فلا معنى لجعل تشديد 
التكليف و تضعيف الجزاء بالنسبه اليه مقدمه أو سببا لحصول التقوى الشديد له امتنانا عليه على ما يعطيه سياق الآيه و لذلكك لم 
يصرح بكون الخطاب متوجها اليهن مع النبى صلى الله عليه و آله و سلّم فقط أحد من المفسرين و إنما احتملناه لتصحيح قول 
من قال:إن الآبه خاصه بأزواج النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم. 


١١8: ص‎ 


و إن كان المراد إذهاب الرجس و التطهير بإرادته تعالى ذلكك مطلقا لا بتوجيه مطلق التكليف و لا بتوجيه التكليف الشديد بل 
إراده مطلقه لإذهاب الرجس و التطهير لأهل البيت خاصه بما هم أهل البيت كان هذا المعنى منافيا لتقيبد كرامتهن بالتقوى سواء 
كان المراد بالإراده الإراده التشريعيه أو التكوينيه. 


و بهذا الذى تقدم يتأيد ما ورد فى أسباب النزول أن الآيه نزلت فى النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و على و فاطمه و الحسنين 


وهى روايات جمّه تزيد على سبعين حديثا يربو ما ورد منها من طرق أهل السنه على ما ورد منها من طرق الشيعه فقد روتها أهل 
السنه بطرق كثيره عن أم سلمه و عائشه و أبى سعيد الخدرى و سعد و وائله بن الأسقع و أبى الحمراء و ابن عباس و ثوبان مولى 
النبى و عبد الله بن جعفر و على و الحسن بن على عليهما السشلام فى قريب من أربعين طريقا. 


و روتها الشيعه عن على و السجاد و الباقر و الصادق و الرضا عليهم السّلام و أم سلمه و أبى ذر و أبى ليلى و أبى الأسود الدؤلى 


و عمرو بن ميمون الأودى و سعد بن أبى وقاص فى بضع و ثلاثين طريقا. 


فإن قيل:إن الروايات إنما تدل على شمول الآيه لعلى و فاطمه و الحسنين عليهم الدّ.لام و لا ينافى ذلكك شمولها لأزواج النبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم كما يفيده وقوع الآآيه فى سياق خطابهن. 


قلنا:إن كثيرا من هذه الروايات و خاصه ما رويت عن أم سلمه-و فى بيتها نزلت الآيه- تصرح باختصاصها بهم وعدم شمولها 
لأزواج النبى و سيجىء الروايات و فيها الصحاح. 


فإن قيل:هذا مدفوع بنص الكتاب عن شمولها لهن كوقوع الآيه فى سياق خطابهن. 


قلنا:إنما الشأن كل الشأن فى اتصال الآيه بما قبلها من الآيات فهذه الأحاديث على كثرتها البالغه ناصه فى نزول الآيه وجدهاءو لم 
يرد حتى فى روايه واحده نزول هذه الآيه فى ضمن آيات نساء النبى و لا ذكره أحد حتى القائل باختصاص الآيه بأزواج النبى 
كما ينسب الى 


ض 1 


عكرمه و عروهءفالآيه لم تكن بحسب النزول جزء من آيات شا التنى "و ل لاله بهاو إتما وعدت ينها إذا أمر من النين ملل 
الله عليه و آله و عل أو عند التأليف بعد الرحلهءو يؤيده أن آيه «وَ قَوْنَ فى يُوتكنا على انسجامها و اتصالها لو قدّر ارتفاع آيه 
التطهير من بين جملهاءفموقع آيه التطهير من آيه «وَ قو فى بتكن كموقع آبه «الْوَْمَ يَئِسَ الَِّينَ كَمَرُواا من آيه محرمات 
الأكل من سوره المائده»و قد تقدم الكلام فى ذلكك فى الجزء الخامس من الكتاب. 


و بالبناء على ما تقدم تصير لفظه أهل البيت اسما خاصا-فى عرف القرآن-بهؤلاء الخمسه و هم النبى و على و فاطمه و الحسنان 
عليهم الصلاه و السلام لا يطلق على غيرهمءو لو كان من أقربائه الأقربين و إن صمح بحسب العرف العام إطلاقه عليهم. 


والدجس -بالكسر فالسكون-صفه من الرجاسه و هى القذارهءو القذاره هيئه فى الشىء توجب التجنب و التنفر منهاءو تكون 


- 


أؤ لع خنزير فَإِنَه رجْسٌ اللجادة روصي باطنه-و هو الرجاسه و القذاره المعنويه-كالشرك و الكفر و أثر العمل 

السيي كال تعالى: وَ أما الِّينَ فى قُلُوبِهعٍ مرعل لذت وعننا إلى رجب ةيغ وَأكانوا و هُمْ كافرُونَ (التوبهه؟١١/)ءو‏ قال: : وَمَنْ يرد 
ب ل 

أن يُصِلَهُ يَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَيْقَاً حرجا ابا بَصّكْدُ فى العَلطَاءٍ كذلك يَجْعَلٌ اللَهُ لجس عَلَى الّذِينَ لا َؤيُونَ (الأنعام 170). 


وأيا ما كان فهو إدراك نفسانى و أثر شعورى من تعلق القلب بالاعتقاد الباطل أو العمل السيئ و إذهاب الرجس .و اللام فيه 
للجنس -إزاله كل هيئه خبيثه فى النفس تخطئ حق الاعتقاد و العمل فتنطبق على العصمه الإلهيه التى هى صوره علميه نفسانيه 
تحفظ الإنسان من باطل الاعتقاد و سيئ العمل. 


على أنكك عرفت أن إراده التقوى أو التشديد فى التكاليف لا تلائم اختصاص الخطاب فى الآيه بأهل البيت.و عرفت أيضا أن 
إراده ذلكك لا تناسب مقام النبى صلّى الله عليه و آله و سلم من العصمه. 


١18: ص‎ 


فمن المتعين حمل إذهاب الرجس فى الآيه على العصمه و يكون المراد بالتطهير فى قوله: 


وَ يُطْه ركم تطهيوا) -و قد أكد بالمصدر-إزاله أثر الرجس بإيراد ما يقابله بعد إذهاب أصله. و من المعلوم أن ما يقابل الاعتقاد 
الباطل هو الاعتقاد الحق فتطهير هم هو تجهيزهم بإدراكك الحق فى الاعتقاد و العمل»و يكون المراد بالإلراده أيضا غير الإراده 
التشريعيه لما عرفت أن الإراده التشريعيه التى هى توجيه التكاليف الى المكلف لا تلائم المقام أصلا. 


و المعنى:أن الله سبحانه تستمر إرادته أن يخصكم بموهبه العصمه بإذهاب الاعتقاد الباطل و أثر العمل السيئ عنكم أهل البيت و 
إيراد ما يزيل أثر ذلكك عليكم و هى العصمه. 

ا لا ا لا نا 5 
قوله تعالى: وَ اذْكَْنَ لها يتللا فى يُيُوتِكنٌّ مِنْ آلياتٍ الله و الْحِكمَه إِنَّ الله كانَ لطيفاً تبيراً ظاهر السياق أن المراد بالذكر ما يقابل 
النسيان إذ هو المناسب لسياق التأكيد و التشديد الذى فى الآيات فيكون بمنزله الوصيه بعد الوصيه بامتثال ما وجبه اليهن من 
التكاليفءو فى قوله: افِى بتكن تأكيد آخر. 


و المعنى:و احفظن ما يتلى فى بيوتكن من آيات الله و الحكمه و ليكن منكن فى بال حتى لا تغفلن و لا تتخطين مما خط لكم 
من المسير. 


وأناافرا سيم ناج ادر استكرن الله سار كن فيرظ الى فين لتر داو الجا عه دن الباق ويخ بد باكر الي 
قوله فى ذيل الآيه: إن الله كان ليليفا بير . 


قوله تعالى: إِنَّ الْمْشِبِمِينَ والممكات والمريية واي قاع الاب لا بترم ير رجاهو ساون فى التلبس بكرامه الدين 

م 0 إجمالا فى مثل قوله: يها اناس إن ختقاحم بن حرو أن و جاتحم شعر) و اي يلوق و 
ناه 

أكرمكم عِنْدَ الله ناكم (الحجرات7١/)؛ثم‏ صرّح به فى مثل قوله: أل 5 مدع عل عامل مِنْكمْ مِنْ ذَكَرٍ أؤ أَنْئم (آل 

عمران918١/).ثم‏ صرح به تفصيلا فى هذه الآيه. 


١١9: ص‎ 


فقوله: إِنَّ الْمْمِاِمِينَ وَ امات وَ الْمُؤْمِنِينَ وَ الْمُؤْمناتٍِ المقابله بين الإسلام و الإيمان تفيد مغايرتهما نوعا من المغايره و الذى 


00 م غ1 ام اال )| 00 الك لجنا عرسي لديل 
بحسب العمل و ظاهر الجوارح و الإيمان أمر قلبى.و ثانيا:أن الإيمان الذى هو أمر قلبى اعتقاد و إذعان باطنى بحيث يترتب عليه 
العمل بالجوارح. 


فالإسلام هو التسليم العملى للدين بإتيان عامه التكاليف و المسلمون و المسلمات هم المسلمون لذلك و الإيمان هو عقد القلب 
على الدينءبحيث يترتب عليه العمل بالجوارح و المؤمنون و المؤمنات هم الذين عقدوا قلوبهم على الدين بحيث يترتب عليه 


العمل بالجوارح فكل مؤمن مسلم ولاعكس. 


لك 3 لا لا لا 
لو ا وق القنوت على ما قيل لزوم الطاعه مع الخضوع و قوله: «وَ الصَادِقِينَ وَ الصَادِقَاتِ» الصدق مطابقه ما 
يخبر به الانسان أو يظهره»للواقع.فهم صادقون فى دعواهم صادقون فى قولهم صادقون فى وعدهم. 


لو 0م 
تسم سياس بالضيى عنة اللمضسة. وا الثافة بالضير على الطاعة و بالفيي عن البعضية وكؤله زو 
1 1 
الحاففة والخافكات)» الخشوع تذلل باطنى بالقلب كما أن الخضوع تذلل ظاهرى بالجوارح. 


ةا : 1 1 
وقولهة و المتق قو المتض ذقات و المحدق ]نشاف الجال افق شيل الله و جهة الاتقاك الو اميه راقر لدةوو الصافمية :و الصائحات) 


بالصوم الواجب والمندوب.و قوله: 

ٍ د 1 : نر ار 
او اللَافِظِينَ فُرُوجَهُمْ وَ اللكافظات» أى لفروجهن و ذلك بالتجنب عن غير ما أحل الله لهم و قوله: «وَ الذَاكرِينَ الله كثيراًوَ 
الذَاكتات» أى الله كثيرا حذف لظهوره و هم الذين يكثرون من 


١٠١: ص‎ 


ذكر الله بلسانهم و جنانهم و يشمل الصلاه و الحج. 
الا ع 9 92 
و قوله: «أَعَدّ الله لَهُمْ مَغْفِرَهَ وَ أخرا عَظِيما التنكير للتعظيم. 


بحث روائى: 


فى تفسير القمى فى قوله تعالى: يآ أَيّهَا النّيٌ قلْ لأزواجكك كان سبب نزولها أنه لما رجع رسول الله صِلَى اللّهِ عليه و آله و سلّم 
من غزوه خيبر و أصاب كنز آل أبى الحقيق قلن أزواجه:أعطنا ما أصبت فقال لهن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم:قسمته 
بين المسلمين على ما أمر الله عرّ و جل فغضبن من ذلككء و قلن:لعلكك ترى أنكك إن طلقتنا أن لا نجد الأكفاء من قومنا 


يتروجونا؟. 


فأنف الله عزّ و جل لرسوله فأمره أن يعز لهن فاعتزلهن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فى مشربه أم إبراهيم تسعه و 
عشرين يوما حتى حضن و طهرن ثم أنزل الله عرّ و جل هذه الآيه و هى آيه التخيير فقال: ا أيّهَا البِيُ قُلْ لِأزواجكك -الى قوله- 
أخِراً عَظِيماً فقامت أم سلمه أول من قامت فقالت:قد اخترت الله و رسوله فقمن كلهن فعانقنه و قلن مثل ذلكك الحديث. 


أقولةر روق ها بقرت هن ذلكف مق طرق أهل السقة وفيها أن آول مو الغفاوت الله و:رسولة متهن عائشةه: 
و فى الكافى بإسناده عن داود بن سرحان عن أبى عبد الله عليه السّلام أن زينب بنت جحش قالت: 


درق رسول[ اللدزة عل :سينا أو لآ تعن روجا عرو قد كان اعدل تسا تمعه وعتريق لله فليا فالكنؤه التى قاله عت 
الله جبرائيل الى محتد صلَى الله عليه و آله و سلّم فقال: «قَلْ لِأَزاجكك» الآبتين كلتيهما فقلن:بل نان اللتى وسز لدو اتدان 


الآخره. 


و فيه بإسناده عن عيص بن القاسم عن أبى عبد الله عليه السّد.لام قال:سألته عن رجل خبر امرأته فاختارت نفسها بانت؟قال:لا.إنما 
هذا شىء كان لرسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم خاصه أمر بذلكك ففعل» و لو اخترن أنفسهن لطلقهن و هو قول الله عر و 
جل: قل لأزواجك إِنْ كن ترذْنَ العلياة 


١١١: ص‎ 


الذَّلا وَ زيتئهاءفْعَالَينَ أمتفْكنٌ و أَسَرخكنٌ ملاحاً جبيلا . 


و فى الجمع روى الواحدى بالإسناد عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال:كان رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلّم جالسا مع 
حفصه فتشاجرا بينهما فقال لها:هل لكك أن أجعل بينى و بينكك رجلا؟ 


قالت:نعم. 
فأرسل الى عمر فلما أن دخل عليها قال لها:تكلمىءفقالت:يا رسول الله تكلم و لا تقل إلا حا فرفع عمر يده فوجا وجهها ثم رفع 
يده فوجأ وجهها. 


فقال له النبى صِلَّى الله عليه و آله و سلّم:كف.فقال عمر:يا عدوّه اللّهِ النبى لا يقول إلا حقا و الذى بعثه بالحقءلو لا مجلسه ما 
رفعت يدى حتى تموتى فقام النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم فصعد الى غرفه فمكث فيها شهرا لا يقرب شيئا من نسائه يتغدّى و 
يتعمّى فيها فأنزل الله تعالى هذه الآبات. 


و فى الخصال عن الصادق عليه السّ.لام قال:تزوج رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم بخمس عشره امرأه و دخل بثلاث عشر 
امرأه منهن»و قبض عن تسع فأما اللتان لم يدخل بهما فعمره و سنا.و أما الثلاث عشره اللاتى دخل بهن فأولهن خديجه بنت 
خويلد ثم سوده بنت زمعه ثم أم سلمه و اسمها هند بنت أبى أميه ثم أم عبد الله عائشه بنت أبى بكر ثم حفصه بنت عمر ثم 
زينب بنت خزيمه بن الحارث أم المساكينءثم زينب بنت جحش ثم أم حبيب رمله بنت أبى سفيان ثم ميمونه بنت الحارث ثم 
زينب بنت عميس ثم جويريه بنت الحارث ثم صفيه بنت حيى بن أخطب و التى وهبت نفسها للنبى خوله بنت حكيم السلمى. 


و كان له سرّيتان يقسم لهما مع أزواجه ماريه القبطيه و ريحانه الخندفيه. 


و التسع اللاتى قبض عنهن عائشه و حفصه و أم سلمه و زينب بنت جحش و ميمونه بنت الحارث و أم حبيب بنت أبى سفيان و 


جويريه و سوده و صفيه.و أفضلهن خديجه بنت خويلد ثم أم سلمه ثم ميمونه. 
وفى المجمع قوله: !يا نلا تةتك الوروك متت يه أ عسر سه 


١١١: ص‎ 


ابراهيم بن عبد الحميد عن على بن عبد الله , بن الحسين عن أبيه عن على بن الحسين عليه السّ.لام أنه قال رجل:إنكم أهل بيت 
مغفور لكم.قال:فغضب و قال:: نحن أحرى أن يجرى فينا ما أجرى اللّه فى أزواج النبى من أن نكون كما تقول إنا نرى لمحسننا 
ضعفين من الأجر و لمسيئنا ضعفين من العذاب. 


ع ل ع ع لار 
وفى تفسير القمى مسندا عن أبى عبد اللّه عن أبيه عليهما السّ.لام فى هذه الآديه «وَ لا تَبَرَجْنَ تَبرّجَ اللاهلئه ناريا قال :أى 


ستكون جاهليه اخرى. 
أقول:و هو استفاده لطيقه. 


و فى الدر المنثور أخرج الطبرانى عن أم سلمه أن رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم قال لفاطمه:ائتينى بزوجكك و ابنيه 
فجاءت بهم فألقى رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم عليهم كساء فدكيا ثم وضع يده عليهم ثم قال:اللهم إن هؤلاء أهل 
محمّد-و فى لفظ آل محمّد-فاجعل صلواتكك و بركاتكك على آل محمّد كما جعلتها على آل إبراهيم إنكك حميد مجيد. 


قالت ام سلمه:فرفعت الكساء لأدخل معهم فجذبه من يدى و قال:إنكك على خير. 


أقول:و رواه فى غايه المرام عن عبد الله بن أحمد بن حنبل عن أبيه بإسناده عن ام سلمه 

5 
و فيه أخرج ابن مردويه عن ام سلمه قالت:نزلت هذه الآيه فى بيتى: لطا يُرِيدُ الله دحت هِب عَنْكُمٌ الرجس أَهْلَ الت وَ يُطَهْرَكمْ 
تطهيراً و فى البيت سبعه جبرئيل و ميكائيل و على و فاطمه و الحسن و الحسين و أنا على باب البيت.قلت:يا رسول الله أ لست من 
أهل البيت؟قال:إنكك على خير إنكك من أزواج النبى. 


و فيه أخرج ابن جرير و ابن المنذر و ابن أبى حاتم و الطبرانى و ابن مردويه عن ام سلمه زوج النبى أن رسول الله صلى اللّه عليه 
ا اس مله رس ل ا و ل 
سلّم:ادعى زوجكك و ابنيكك حسنا و حسينا فدعتهم فبينما هم يأكلون إذ تزلت على رسول اللّه صلَى الله عليه و آله و سلّم: إن 
يريد الله ليِذْحِب عَنْكُمُ لجس أَهْلَّ الِْيتِ 


١77: ص‎ 


فأخذ النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم بفضله إزاره فغشاهم إياها ثم أخرج يده من الكساء و أومأ بها الى السماء ثم قال:اللهم 
هؤلاء أهل بيتى و خاصتى فأذهب عنهم الرجس و طهّرهم تطهيراءقالها ثلاث مرات. 

قالت ام سلمه:فأدخلت رأسى فى الستر فقلت:يا رسول الله و أنا معكم؟فقال:إنكك الى خير مرتين. 

أقول:و روى الحديث فى غايه المرام عن عبد الله بن أحمد بن حنبل بثلاث طرق عن أم سلمه و كذا عن تفسير الثعلبى. 


ا اا ا عه ااا أم سلمه أم المؤمنين فنزل جبريل الى رسول الله صلَى 
الله عليه و آله و سلم بهذه الآيه: تا يُرِيدٌ الله ليذْحِتِ هِب عَنْكُمُ لجس أُهْلَ الْبِِتِ وَ يُطَهرَكُمْ تَطْهيراً قال:فدعا رسول الله صلّى الله 

1 عليه و آله و سلم بحسن و حسين و فاطمه و على فضمهم اليه و نشر عليهم الثوبءو الحجاب على أم سلمه مضروبءثم قال:اللهم 
هؤلاء أهل بيتى اللهم أذهب عنهم الرجس و طهّرهم تطهيراءقالت أم سلمه:فأنا معهم يا نبى اللّه؟قال:أنت على مكانكك و إنكك 
على خير. 


ام ري 


أقول:و رواه أيضا فى غايه المرام عن الثعلبى فى تفسيره. 


وفيه أخر- ا و0 
سلمه قالت:فى بيتى نزلت: ا يرِيدُ الله ليحت هِب عَنْكمٌ الرّجْس أَهْلَ الْببِتِ و فى البيت فاطمه و على و الحسن و الحسين فجللهم 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 


صلا 


بكساء كان عليه ثم قال:هؤلاء أهل بيتى فأذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهيرا. 


وفى غايه المرام عن الحميدى قال:الرابع و الستون من المتفق عليه من الصحيحين عن البخارى و مسلم من مسند عائشه عن 
مصعب بن شيبه عن صفيه بنت شيبه عن عائشه قالت:خرج النبى صلى الله عليه و آله و سلّم ذات غداه و عليه مرط مرحل من 
شعر أسود فجاء الحسن بن على فأدخله ثم جاء الحسين فأدخله معه ثم جاءت فاطمه فأدخلها ثم جاء على فأدخله ثم قال: 


إنما يريد الله ليذهب عنكم الرجس أهل البيت و يطه ركم تطهيرا. 


و فى الدر المنثور أخرج ابن مردويه عن أبى سعيد الخدرى قال:لما دخل على بفاطمه جاء النبى صلَى الله عليه و آله و سلم 
أربعين صباحا الى بابها يقول:السلام عليكم أهل البيت و رحمه الله و بركاته الصلاه رحمكم الله إنما يريد الله ليذهب عنكم 
الرجس أهل البيت و يطهركم تطهيرا أنا حرب لمن حاربتم أنا سلم لمن سالمتم. 


و فيه أخرج ابن مردويه عن ابن عباس قال:شهدنا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم تسعه أشهر يأتى كل يوم باب على بن 
أبى طالب عند وقت كل صلاه فيقول:السلام عليكم و رحمه الله و بركاته أهل البيت: إِثا يُرِيدُ اللهُ ليَذْحِبَ عَنْكُمُ الرّخْسَ أَهْل 
البِيتِ وَ يُطهرَكم تطهيرا . 


أقول:و رواه أيضا عن الطبرانى عن أبى الحمراء و لفظه رأيت رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم يأتى باب على و فاطمه سته 
شور فقول 1‏ اتر يل الله لحيو ساعن ادن ححوير انق ورهوية عن أنى العد او لنقله سفظاة من سول اللي سل لعل 
و آله و سلّم ثمانيه أشهر بالمدينه ليس من مره يخرج الى صلاه الغداه إلا أتى الى باب على فوضع بده على جنبتى الباب ثم 
قال الله الحيلذه نما يريك الله لتذعت: اكد 


و رواه أيضا عن ابن أبى شيبه و أحمد و الترمذى و حسنه و ابن جرير و ابن المنذر و الطبرانى و الحاكم و صححه و ابن مردويه 
عن أنس و لفظه أن رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم كان يمر بباب فاطمه إذا 


١1١6: ص‎ 


خرج الى صلاه الفجر و يقول:الصلاه يا أهل البيت الصلاه إنما يريد الله ليذهب عنكم الرجس أهل البيت و يطه ركم تطهيرا. 


أقول:و الروايات فى هذه المعانى من طرق أهل السنه كثيره و كذا من طرق الشيعهءو من أراد الاطلاع عليها فليراجع غايه المرام 
للبحرانى و العبقات. 


و فى غايه المرام عن الحموينى بإسناده عن يزيد بن حيان قال:دخلنا على زيد بن أرقم فقال:خطبنا رسول الله صلّى الله عليه و 
آله و سلّم فقال :ألا إنى تركت فيكم الثقلين أحدهما كتاب الله عزّ و جل من اتبعه كان على هدى و من تركه كان على 
ضلالهءثم أهل بيتى أذك ركم الله فى أهل بيتى ثلاث مرات. 

قلنا:من أهل بيته نساؤه؟قال:لا أهل بيته عصبته الذين حرموا الصدقه بعده آل على و آل عباس و آل جعفر و آل عقيل. 

و فيه أيضا عن مسلم فى صحيحه بإسناده عن يزيد بن حيان عن زيد بن أرقم قال:قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم:إنى 
تارك فيكم الثقلين أحدهما كتاب الله هو حبل الله من اتبعه كان على الهدى و من تركه كان على ضلاله.فقلنا:من أهل ببته 


نساؤه؟قال:لا أيم الله إن المرأه تكون مع الرجل العصر ثم الدهر ثم يطلقها فترجع الى أهلها و قومها.أهل بيته أصله و عصبته 
الذين حرموا الصدقه بعده. 


أقول:فسّمر البيت بالنسب كما يطلق عرفا على هذا المعنىءيقال:بيوتات العرب بمعنى الأنساب.لكن الروايات السابقه عن أم سلمه 
و غيرها تدفع هذا المعنى و تفسر أهل البيت بعلى و فاطمه و ابنيهما عليهم السّلام. 


رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم فقالت:هل نزل فينا شىء من القرآن؟ قلن:لا. 


١7: ص‎ 


فأنت رسول الله صِلى اللّه عليه و آله و سلّم فقالت:يا رسول الله إن النساء لفى خيبه و خسارءفقال صلَى الله عليه و آله و سلم: 
و مم ذلكك؟قالت:لأنهن لا يذكرن بخير كما يذكر الرجالءفأنزل الله تعالى هذه الآيه «إنَّ الفعليية والتعهات) الع 

أقول:و فى روايات أخر أن القائله هى أم سلمه. 

[سوره الأحزاب (7"): الآيات 8" الى ]6٠‏ 


اشاره 


0 1 
نار 5 لا 50-5 لاعءء 0 2 3 لاء 
ولا كان لزي ولا فز د تترون ور ثرا أن يكون لهم آلِْبرُ من أخرجم ور تغص الل وَ وَسُوله َل ضلالا 


دونك قر لله علو أعفت عله أي كك عَلَوك رَوْجكك وَ إِْق لل وَتُحفى فى نفيك ما الله ديديه 
م .ولا 


تختى أناس و آله عق وي ع قدلا يذ يا درا زقيائطا يكن بكر عل النزيين حرج فى زاب يذ 


أ 


6 


قَصَوْا مهن وَطراً وَ كان نَ أ الله مَفْعُو لل ا لوه د 


مأل درا مَفْدُوراً 0 الِْينَ 3 ر ظل د00 8ن عق 
7 


عبوز ركرك وَأكن رشو لَ الله 


لا 


1١77 ص‎ 


سان: 


1 1 0 :. ا 2 
قوله تعالى: وَل كان لِمَؤْمِن وَ لا مُؤْمِنهِ إذا قَضَى الله وَ رَسُولَهُ أثراً أنْ يَكونّ لَهُمُ الْخيرهُ مِنْ أَمْرهِمْ الخ؛يشهد السياق على أن 


المراد بالقضاء هو القضاء التشريعى دون التكوينى فقضاء الله تعالى حكمه التشريعى فى شىء مما يرجع الى أعمال العباد أو 
تصرفه فى شأن من شئونهم بواسطه رسول من رسلهءو قضاء رسوله هو الثانى من القسمين و هو التصرف فى شأن من شئون 
الناس بالولايه التى جعلها الله تعالى له بمثل قوله: الب أَوْلل بِالْمَؤْمِنِينَ مِنْ أَنْفْسِهِمْ . 


فقضاؤه صلَى الله عليه و آله و سلّم قضاء منه بولايته و قضاء من اللّه سبحانه لأنه الجاعل لولايته المنفذ أمرهء و يشهد سياق قوله: 
لاع و وا > ع 3 2< 

«(إذا قَضَى الله وَ رَسُولَهٌ أفرأ» حيث جعل الأمر الواحد متعلقا لقضاء الله و رسوله معاءعلى أن المراد بالقضاء التصرف فى شئون 
الثاتى :واف جه القوني النيقصن الله 


لا لا 
ىق .د لأرساء لمكي . د له مك كر ا رأ 0 ا 1 5 
نكتازوة ها خادوا وقول «إذا قم اللةيو ورشرة أخرا فرت :تك اسان 


و ضميرا الجمع فى قوله: الَّهُمُ الجِيرَهُ مِنْ أَمْرهِم» للمؤمن و المؤمنه المراد بهما جميع المؤمنين و المؤمنات لوقوعهما فى حيز 
النفى و وضع الظاهر موضع | لمضمر حيث قيل امِنْ أَمْرِهِمٌ) و لم يقل:أن يكون لهم الخيره فيه للدلاله على منشأ توهّم الخيره و 
هو انتساب الأمر اليهم. 


و المعنى:ليس لأحد من المؤمنين و المؤمنات إذا قضى الله و رسوله بالتصرف فى أمر من أمورهم أن يثبت لهم الاختيار من 
جهته لانتسابه اليهم و كونه أمرا من أمورهم فيختاروا منه 


1١7: ص‎ 


غير ما قضى الله و رسوله بل عليهم أن يتبعوا إراده الله و رسوله. 


لا 
و الآسيه عامه لكنها لوقوعها فى سياق الآيات التاليه يمكن أن كرون #التحرينة تنا سدس امن فونه ذا كان تعفد لا واي 
كارك الاعف وح إن سد كاذ كه امرض عل تاروع الف صلى الل ليهاو اله و عملم رووص ريه والقيرة انها 


ل لا 
قوله تعالى: وَإِذْتَقُولَ لِلَّدى أَنْعم الله عليه وَ أنْعَفتٌ عَليهِ أمسك عَلَيِك رَوَْك وَ اند الله الى آخر الآيه المراد بهذا الذى أنعم 


الله عليه و أنعم النبى عليه زيد بن حارثه الذى كان عبدا للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم ثم حرّره و اتخذه ابنا له و كان تحته 
زينب بنت جحش بنت عمه النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أتى زيد النبى فاستشاره فى طلاق زينب فنهاه النبى صلَى اللّه عليه 
و آله و سلّم عن الطلاق ثم طلقها زيد فتزوجها النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و نزلت الآآيات. 
فقوله: أَنْعَمَ الله عَلئِهِ أى بالهدايه الى الإيمان و تحبيبه الى النبى صلى الله عليه و آله و سلم و قوله: 


: 200 5 لا 
«وَ أَنْعَمْت عَليِه أى بالإحسان اليه و تحريره و تخصيصه بنفسكك.و قوله: «أمسك عَليِك رَوْجَكك و اثق الله) كنايه عن الكنف عن 


تطليقهاءو لا يخلو من إشعار بإصرار زيد على تطليقها. 


لا 0 لا 
ه .هلا 
ل وات لس اليك الك وو ١و‏ تخد ى الثاق :و الله أحن أن تهناة ديل الآبات اعت قولة: لذو فلتون 


الات الله وَ يَحْشَوْئَهُ وَ لا يَحَشَوْنَ أحداً إلا الله دليل على أن خشيته صلّى اللّه عليه و آله و سلّم الناس لم تكن خشيه على نفسه 
كل كان هشية ف الله قاخنى :ف تفسةاما أخفاء استشتعارا هته اندلو أظهرة غابة الثامن و نطف فيه عض :فق قن قليه هرضن افأ 
ذلك زرا ستينا فق إينان السادف و ذا الشرن - كما لين ختو نا اعنة بويا عو قل اللدهى ف اللعلقه خز رمن الله 
تاك 


5 8 


07 


ض 9 


ردع عن نوع من خشيه الله و هى خشيته عن طريق الناس و هدايه الى نوع آخر من خشيته تعالى و أنه كان من الحرى أن يخشى 
الله دون الناس ولا يخفى ما فى نفسه ما الله مبديه و هذا نعم الشاهد على أن اللّه كان قد فرض له أن يتزوج زوج زيد الذى 
ل ل ل ل ل 0 
الحا سي بلح تيا الاك رو مو ور اااي لورلا لي 8 تها لفل يك ل ان كاوق 
رَتُكك -الى قوله- وَ اللَهُ يَْصِمكك مِنّ النّاس الآيه. 


1 ل 
م 
فظاهر العتاب الذى يلوح من قوله: اوعدي لوال أن أنْ داز عرو تصازه رو ينابر « لطس الطاففر ممع 
لا 


فى قلوبهم مرض نظير ما تقدم فى قوله: عَفَا اللَهُ َنكك لِع أَذِنْتٌ لَهُمْ حتى يَتيّنَ لكك الِّينَ صَدَقُواو تلم الْكاؤيينَ (التوبه6): 


1 .> طلا 
ون الدورطي ال اضيا رو جات صوره الاج قله يغني: تاتف رد ور ايا 4 حيرة أخبر عر انزو بححه 
كا 


إياها كأنه أمر خا ن إراده ال اللّه عليه و آله اعتساوه ثم قولهة ل كان 01 الله تفمر لام . 
7 من حارج عن 21 1 مهو :إل و والجتيازه. به قولة: .او مر داللة .مفعق 


0 
نلا 2 عرد ”هو ا 00 لاه وه ره 7 1 
فقوله: «فلها قفيلا ردن فيا وطرا روج كنا متفرع على ما تقدم من قوله: ٠‏ للقي ل لن :لله فود هوقا الرط نتيا 


تروس ا م : كن لا بكو عَلَى الْمؤمِنِينَ حرج فى أذقاج أذطيانه ول وري 
مصلحه للحكمءو قوله: «وَ كانَ أَمْرُ اللَِّ مَفُعولاً» مشير الى تحقق الوقوع و تأكيد للحكم. 

و من ذلكك يظهر أن الذى كان النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم يخفيه فى نفسه هو ما فرض اللّه له أن يتزوجها لا هواها و حبه 
الشديد لها و هى بعد مزوجه كما ذكره جمع من المفسرين و اعتذروا عنه بأنها حاله جبليّه لا يكاد يسلم منها البشرءفإن فيه 
أولامنع أن يكون بحيث لا يقوى عليه التربيه الإ-لهيه»و ثانيا:أنه لا معنى حينئذ للعتاب على كتمانه و إخفائه فى نفسه فلا مجوّز 
فى الإسلام لذكر حلائل الناس و التشبب بهن. 


١١١: ص‎ 


قوله تعالى: ما كان عَلَى الى مِنْ حرج فِلطما فَرَضَ اللَهُ لَهُ الخ؛الفرض هو التعيين و الإسهام يقال:فرض له كذا أى عتينه له و 
لك 
و المعنى:ما كان على النبى من منع فيما عن الله له أو أباح اللّه له حتى يكون عليه حرج فى ذلكك. 
00 
و قوله: سمه الله فى الَذِينَ خَلَوَا مِنْ قبل اسم موضوع موضع المصدر فيكون مفعولا مطلقا و التقدير سن الله ذلكث سنّهءو المراد 
: 1 
بالذين خلوا من قبل هم الأنبياء و الرسل الماضون بقرينه قوله بعد «الّذِينَ يِلْعُونَ رلطالاتٍ الله الخ. 


80 - كلا 
قو له: وَ كانّ أنه الله قدّرا مَقَدُوراً أى بقدّر م٠‏ عنده حك ما ماقي اله و نتاستنفاءو الأسناء عو | مما قلّره الله و أنائخة 
و قوله: وَ مر الله فدرا معدورا أى يعدر من بازثم اله و بناسيهاءق الااسماء لم نعو ره الله و ا 


0 ا 0 :. 


ها م دو 


ولو كالن الذي ملغون ولالادك اللَّهِ وَ يَحْسَوَْهُ وَ لا- يَحْسَوْنَ أداً إلا الله الخ؛الموصول بيان للموصول المتقدم أعنى قوله: 
«الَذِينَ لوا مِنْ قَبِل) 3 


و الخشيه هى تأثر خاص للقلب عن المكروه و ربما ينسب الى السبب الذى يتوقع منه المكروه»يقال:خشيت أن يفعل بى فلان 
كذا أو خشيت فلانا أن يفعل بى كذاءو الأنبياء يخشون اللّه ولا يخشون أحدا غيره لأنه لا مؤثر فى الوجود عندهم إلا اللّه. 


و هذا غير الخوف الذى هو توقع المكروه بحيث يترتب عليه الاتقاء عملا سواء كان معه تأثر قلبى أو لا-فإنه أمر عملى ربما 
ينسب الى الأنبياء كقوله تعالى حكايه عن موسى عليه السَّلام: 


لماش و 2 لا و س س 06 س لك رلاء_ -ه 000 ع 
ففَرَرْت مِنْكم لما خفتكم (الشعراء١7/)ءو‏ قوله فى النبى صلى الله عليه و آله و سلم: وَ إِمّا تَخافن مِنْ قؤم خليائه (الأنفال./8/)ءو 
هذااهو الأصل فى ممق الخوئة و الخفيه وزيا امعملة 


١١١: ص‎ 


كالمترادفين. 


: 6 ا 
و مما تقدم يظهر أن الخشيه منفيه عن الأنبياء عليهم الس لام مطلقا و إن كان سياق قوله: يُبَلَُونَ رللالانتٍ الله وَ يَخْدَّوْنَه) 


الخ؛يلوّح الى أن المنفى هو الخشيه فى تبليغ الرساله.على أن جميع أفعال الأنبياء كأقوالهم من باب التبليغ فالخشيه فى أمر التبليغ 
ان 

و قوله: و كفل بالله حسيباً أى محاسبا يحاسب على الصغيره و الكبيره فيجب أن يخشى و لا يخشى غيره. 
لاع ىرع كه 2 لما ل 000 

قوله تعالى: ل كان مُحَمَدٌ أي أح د مِنْ راكع وَ لكن رَسُولَ الله وَ خائم اليِينَ الخ؛لا شكك فى أن الآيه مسوقه لدفع اعتراضهم 


على النبى صِلى الله عليه و آله و سلم بأنه تزوج زوج ابنه و محصل الدفع أنه ليس أبا زيد و لا أبا أحد من الرجال الموجودين 
فى زمن النقطان ست يكون تزوجعة يزوج أحدهم بعد تزوجا يزوج ابنه فالنقطان فى قوله: وين رلكالكة للناس الموجودين فى 
زمن نزول الآ-يه»و المراد بالرجال ما يقابل النساء و الولدان و نفى الابؤه نفى تكوينى لا تشريعى ولا تتضمن الجمله شيئا من 
التشريع. 


و المعنى:ليس محمد صلَى الله عليه و آله و سلّم أبا أحد من هؤلاء الرجال الذين هم رجالكم حتى يكون تزوجه بزوج أحدهم 
بعده تزوجا منه بزوج ابنه و زيد أحد هؤلااء الرجال فتزوجه بعد تطليقه ليس تزوجا بزوج الابن حقيقه و أما تنبيه زيدا فإنه لا 


يترتب عليه شىء من آثار الابوه و البنوه و ما جعل أدعياء كم أبناءء كم. 


و أما القاسم و الطيب و الطاهر (١)و‏ إبراهيم فإنهم أبناؤه حقيقه لكنهم ماتوا قبل أن يبلغوا فلم يكونوا رجالا حتى ينتقض الآيه و 
كذا الحسن و الحسين و هما ابنا رسول الله فإن النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم قبض قبل أن يبلغا حدّ الرجال. 


١7١7: ص‎ 


)١-١‏ .هذا على ما هو المعروف و قال بعضهمنان الطيب و الطاهر لقبان للقاسم. 


و مما تقدم ظهر أن الآيه لا تقتضى نفى أبوّته صلّى الله عليه و آله و سلّم للقاسم و الطيب و الطاهر و إبراهيم و كذا للحسنين لما 
عرفت أنها خاصه بالرجال الموجودين فى زمن النزول على نعت الرجوليه. 

0 ور 
و قوله: وَ لكِنْ رَسُول الله وَ خ اتَمَ النْبيِينَ الخاتم بفتح التاء ما يختم به كالطابع و القالب بمعنى ما يطبع به و ما يقلب به و المراد 
بكونه خاتم النبيين أن النبوه اختتمت به صلى الله عليه و آله و سلّم فلا نبى بعده. 


وقد ردغ كا ممصن الزسالة و الفودى أن الرسول هو التي محم وبتالةاحى الله الى التاسن و الى هو الس يحفل شا القت 
الذى هو الدين و حقائقه و لا-زم ذلكك أن يرتفع الرساله بارتفاع النبوه فإن الرساله من أنباء الغيبءفإذا انقطعت هذه الأنباء 
انقطعت الرساله. 


و من هنا يظهر أن كونه صلَّى الله عليه و آله و سلّم خاتم النبيين يستلزم كونه خاتما للرسل. 


وفى الآديه إيماء الى أن ارتباطه صلَى الله عليه و آله و سلّم و تعلقه بكم تعلق الرساله و النبوه و أن ما فعله كان بأمر من الله 
بسكا 

| رده , 
وقوله: وَ كان اللهُ بكل شَيْءٍ عَلِيما أى ما بينه لكم إنما كان بعلمه (1). 


بحث روائى: 


حارف فاتك عانه وقالت آنا عر تسسيائو #انت امرآه فهاتحده فأتزل اللدوو لكا كان لق مق و لآق كه الآيه كلها 


أقول:و فى معناها روايات أخر. 
و فيه أخرج ابن أبى حاتم عن ابن زيد قال:نزلت فى أم كلثوم بنت عقبه بن أبى معيط 


ص عرسا 


١-١‏ .الاحزاب 8*-0ع: بحث روائى فى تزويج الرسول الكريم صلَى الله عليه و آله و سلّم زينب بنت جحش بأمر الله. 


و كانت أول امرأه هاجرت من النساء فوهبت نفسها للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم فزوجها زيد بن حارئه فسخطت هى و 
وهاو فالك اإقنا رذن وسو الله و اعدو نولت 


أقول:و الروايتان أشبه بالتطبيق منهما بسبب النزول. 


و فى العيون فى باب مجلس الرضا عليه الّ.لام عند المأمون مع أصحاب الملل فى حديث يجيب فيه عن مسأله على بن الجهم 
فى عقيمة الأنباء: 


كلا 5 لا 
قال:و أما محمّد صلى الله عليه و آله و سلم و قول الله عرّ و جل: وَ تَحْفِى فى تَفسِك ما الله مُبِدِيهِ وَ تَحْمَى الْنَاس وَ الله أحق أنْ 


دوهن لع مل موت مهن للد هار دريل نسعاة ١‏ واسرقى دارا لقان امار اوش اعرد ان 
أمهات المؤمنين و أحد من سمى له زينب بنت جحش و هى يومئذ تحت زيد بن حارثه فأخفى صلَى الله عليه و آله و سلم 
اسمها فى نفسه و لم يبده لكيلا يقول أحد من المنافقين:إنه قال فى امرأه فى بيت رجل:أنها أحد أزواجه من أمهات المؤمنين و 
خشى قول المنافقين. 

5 طلا ل م خالا 
قال الله عر و جل: وّ تَحْشى الئاس وَ الله أحق أنْ تخشاةُ يعنى فى نفسكك الحديث. 
أقول:و روى ما يقرب منه فيه عنه عليه السّلام فى جواب مسأله المأمون عنه فى عصمه الأنبياء. 

لا 

و فى المجمع فى قوله تعالى: «وَ تَحْفِى فِى تفي كك مرا الله مُعِدِيه قيل:إن الذى أخفاه فى نفسه هو أن الله سبحانه أعلمه أنها 
ستكون من أزواجه و أن زيدا سيطلقها فلما جاء زيد و قال له:أريد أن أطلق زينب قال له:أمسكك عليكك زوجكك.فقال سبحانه:لم 
قلت: أمسكك عليكك زوجكك و قد أعلمتكك أنها ستكون من أزواجكك؟و روى ذلك عن على بن الحسين عليه السّلام. 


وفى الدر المنثور أخرج أحمد و عبد بن حميد و البخارى و الترمذى و ابن المنذر و الحاكم و ابن مردويه و البيهقى فى سننه 
عن أنس قال:جاء زيد بن حارثه يشكو زينب الى رسول الله صلّى الله عليه.و آله و سلّم فجعل رسول الله صلّى الله عليه و آله و 
سلّم يقول:اتق الله و امسكك عليكك زوجكك فنزلت: وَ تُحَفِى فى نَفْسِك ما اللَهُ مُئِدِيه . 

قال أنس:فلو كان رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم كاتما شيئا لكتم هذه الآيه»فتزوجها رسول الله صلَى اللّه عليه و آله و 


3 


ص 1 


الحدية: 


أقول:و الروايات كثيره فى المقام و إن كان كثير منها لا يخلو من شىء و فى الروايات:ما أولم رسول الله صِلَى الله عليه و آله و 
سلم على امرأه من نسائه ما أولم على زينب ذبح شاه و أطعم الناس الخبز و اللحم» و فى الروايات أنها كانت تفتخر على سائر 
نساء النبى بثلاث أن جدها و جد النبى صلى الله عليه و آله و سلم واحد فإنها كانت بنت أميمه بنت عبد المطلب عمه النبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم و أن الذى زوّجها منه هو الله سبحانه و أن السفير جبرئيل. 
8 ل د ا 0 

وفى المجمع فى قوله تعالى: و لكنْ رَسُول الله وَ خاتم النْبيِينَ نو صح الحديث عن جابر بن عبد الله عن النبى صلى الله عليه و 
آله و سلّم قال:إنما مثلى فى الأنبياء كمثل رجل بنى دارا فأكملها و حسنها إلا موضع لبنه.فكان من دخلها و نظر إليها فقال:ما 
أحسنها إلا موضع هذه البنه.قال صلّى الله عليه و آله و سَلّم: 


فأنا موضع اللبنه ختم بى الأنبياءأورده البخارى و مسلم فى صحيحهما. 
أقول:و روى هذا المعنى غيرهما كالترمذى و النسائى و أحمد و ابن مردويه عن غير جابر كأبى سعيد و أبى هريره. 


و فى الدر المنثور أخرج ابن الأنبارى فى المصاحف عن أبى عبد الرحمن السلميّ قال:كنت أقرئ الحسن و الحسين فمرٌ بى على 
بن أبى طالب و أنا أقرئهما فقال لى:أقرئهما فقال لى:أقرئهما و خاتم النبيين بفتح التاء. 


[سوره الأحزاب (*7): الآيات 6١‏ الى 68] 
0 1 
3 انها الذيق آفثوا أذكدوا آلله ذكرا كيرا زاغ و معفرة بكره و صلا (05) ُو الى بص لَى عَليكم و ملايكثة لبخرٍجكمْ من 
ل 1 
ف الررو نه ولد وو (اكاوطله م ؤم يَلقوْنهُ لام و أَعَدَ لهُْ أجرا كريماً (67) ايا !أيه انين إن أزملائه 
شاهد مدأو ثرا تدرا 5١‏ كايا إى لل يذ و ملاجا يرا 300 : َشْر آلْمُؤْمِنِينَ بأنَّ لَه مِنَ الله فَضْل كبيراً (7©) لامع 


1 لا 
الكاؤية والاريق وفع 061و َكل على لوحفلا بالل وجي 2 


ص :186 


سان: 


26 ل 
قله حغالن :ل انها النيك أعتو اذ كذوا اللك2 كر كيرا الذكزيها يقابل السيان ونه مط الادواكف نسو الم كووءواأما التلقظ تنا 


يدل عليه من أسمائه و صفاته فهو بعض مصاديق الذكر. 


قوله تعالى: وَ سَرِبحُوةُ بُكرَهَ وَ أصديلاً التسبيح هو التنزيه و هو مثل الذكر لا يتوقف على اللفظ و إن كان التلفظ بمثل سبحان الله 


و البكره أول النهار و الأصيل آخره بعد العصر و تقييد التسبيح بالبكره و الأصيل لما فيهما من تحول الأحوال فيناسب تسبيحه و 
تنزيهه من التغير و التحول و كل نقص طارءو يمككن أن يكون البكره و الأصيل معا كنايه عن الدوام كالليل و النهار فى قوله: 
يُبْحُونَ لَهُ اليل وَ النّهار (حم السجده/7/). 


لق 8 4 لارَر 6 ّ 2 ل 
قوله تعالى: هُوَ الَّذِى بض للى عَلَِكَمْ وَ مَلائكتّه ليَخْرِجَكم مِنَ الظلطَاتٍ إِلَى الُْورِ المعنى الجامع للصلاه على ما يستفاد من موارد 
استعمالها هو الانعطاف فيختلف باختلاف ما نسب اليه و لذلكك قيل:إن الصلاه من الله الرحمه و من الملائكه الاستغفار و من 


ص 1 


الاين النغاء لكن النل تبن مق الصيلاة الى اللهسيكائه فى الفرآن كو ااذه ال ل 

ا 
تترتب عليها سعاده العقبى و الفلا ح المؤيد و لذلكك علمل تصليته عليهم بقوله: الَخْرجَكمْ مِنَ الذ ظلطَاتٍ إِلَى النُورِ وَ كان 
7 


افقرقة بتعف كوه عاىى مدوتي امنا لزت وغل ري ارا قال 
لا 
كوا الله فتك يَهُمْ (التوبه/ا5/)ءو قال : فَاذْ كرُونى أذ كركم (البقره87١/)و‏ تصليته عليهم ذكر منه لهم بالرحمه فإن ذكروه كثيرا و 


سبحوه بكره و أصيلا صلى عليهم كثيرا و غشيهم بالنور و أبعدهم من الظلمات. 


7 5 7 لا 
و من هنا يظهر أن قوله: «هُوَ الذى يْصَّلمى عَلتِكم» الخ؛فى مقام التعليل لقوله: 0 أنه اذيك كوا اذ كدوا الله ذكرا كتير و تفيد 


التعليل أنكم إن تكرت الله كوا كر كم برحمته كثيرا و بالغ فى إخراجكم من الظلمات الى النور و يستفاد منه أن الظلمات إنما 
هى ظلمات النسيان و الغفله و النور نور الذكر. 
3 لا كوه - 3 6 3 
و قوله: و كان بِالمُؤْمِنِينَ رَحبما وضع الظاهر موضع المضمرء اعنى قوله: 
١بِالْمُؤْمنِينَ‏ و لم يقل:و كان بكم رحيماءليدل به على سبب الرحمه و هو وصف الإيمان. 


قوله تعالى: تَحِيتّهُمْ يَوْمَ لوه لام وَ أَعَدٌ لَهُعْ أخراً كريماً ظاهر السياق أن «تَحتهُمْا مصدر مضاف الى المفعول أى إنهم 
يحيون-بالبناء للمفعول-يوم يلقون ربهم من عند ربهم و من ملاائكته بالسلام أى إنهم يوم اللقاء فى أمن و سلام لا يصيبهم 
مكروه ولا يمسهم عذاب. 

و قوله: وَ أَعَدّلَهُْ أَخِراً كريماً أى و هيا الله لهم ثوابا جزيلا. 


2 لا - لأ اء 2 
قوله بعال للم أَنّهَا النَبىٌ إِنا وس لاك شاهتد أو شرا و ترا شهادته عليه الس لام على الأعمال أن يتحملها فى هذه النشأه و 
هايو اشاس ققد اشع فق فلك زكري بلع على انامس و و3 لفان فلكع ذ ويناز تيأر مره من ارات 
الشهاده 


ص 1 


وكوف وهر ابو الذير | لقره المتسيى المظيفية الددو يي لفاه انه للدي العيمو نذاو الكاقزيى . العاضيى حداف الى النان. 


1 
قوله تعالى: ولاني إلى الله بإذنه و يلاج متيرأً دغوتة الى الله غى دغوته التا الى الأيمات بالله وتحدهءو لازمة الايمان بدي الله 
وخقية اللعوم ناذة الله يلها منارقه للعقه: 


و كونه صلَى الله عليه و آله و سلّم سراجا منيرا هو كونه بحيث يهتدى به الناس الى سعادتهم و ينجون من ظلمات الشقاء و 
الضلاله فهو من الاستعاره»و قول بعضهم:إن المراد بالسراج المنير القرآن و التقدير ذا سراج منير تكلف من غير موجب. 

00 ع لا 
قوله تعالى: وَ بَسْر الْمَؤْمِنِينَ بأنَّ لَّهُمْ مِنَ الله فَض للا كبيراً »الفضل من العطاء ما كان من غير استحقاق ممن يأخذه و قد وصف الله 

1 3 ل 5 لا ع 1 - لاءء 0 5 ع 
عطاءه فقال: من لكا بالتحتدكه قله ع مثالا (الأنعام ٠4018و‏ قال: لهُع © يَمَاوّنَ فلا وكدإ مريدٌ (ق0): فبين أنه يعطى من 
الثواب ما لا يقابل العمل و هو الفضل و لا دليل فى الآيه يدل على اختصاصه بالآخره. 

لأ لاك لا , لا هه اس لا 5 
قوله تعالى: وَ لا تطع الك افرينٌ وَ المَدافِقِينَ وَ دَعَ أَذَاهُمْ وَ تَوَكل عَلى الله الخ؛تقدم معنى طاعه الكافرين و المنافقين فى أول 
السورة 

0 0 لا 
وقوله: وَدَعٌ أَذَاهُمْ أى اترك ما يؤذونك بالإعراض عنه و عدم الاشتغال به و الدليل على هذا المعنى قوله: «وَ تَوَكل عَلَى اللها 
أى لا تستقل بنفسكك فى دفع أذاهم بل اجعل الله وكيلا فى ذلكك و كفى باللّه وكيلا (0. 


١1 ص‎ 


1-3) الاحوان اعسغ:ببحث روائى فى ذكر الله الكثير, 


[سوره الأحزاب (*7"): الآيات 69 الى 21] 


2 تزخوغن احا جيل 90 أي اين إل أل لك [لامك الى ايت أجورهن و لع 2020 > 
ب يي ل 0 : 
لي أذ ين تتكعلا خالِصَه لكك مِن دُونٍ الْمؤمِنِنَ قد ِب جا وضلا عَلبهِم فى أزلاجهع و © ملكث أَبائهُم يكبلا يكون عليه 
عوج عورا عب اها ون عن ون و لزه يت عن 1 تيت ين عالت فلا جاع مل 


ا دنة آعنّوا ذا : تكحقم المؤبئات ؛ ثم طلقَتّموهَنَّ مِنْ ف 3 فقرق] كل لكو عليين وخ دده خيَدُوتها فَمَيوهُن 3 
ا 


ا عاك - 


م 0 0 0 
ذلك أذيلا أذ تقو أَحيتهنٌ و لَأبَخْرَنُ و زط ين بلا امون حلم 0 نا فى قوب و كان د لعي عيها زله لاخول 
م ا 1 
لك التْلنَاءٌ من بَعْدُ بعد و لا أن تَدَلَ بهن من أذاج و لَو أغجبك حُسئهنٌ و ا ا ل اك 

وَل نْ إذا دع 0 


0 لا ,وه 5 8 ع لك لاك 
ل 2 كا آلذِينَ آمنُوا لا توا يبوت الب إل أن ود لكم إلا م لام ير (اطرين 1ه 


م لا 3 3 ه 2 6 

نتروا وَ لا مُسْتَأنيدينَ لع .ديث إِنْ ذلك كان يوذِى اي مدتحى بكو وله ينعي ين العو إن انون ا ا 
لا 2 وو و و 1 1 نارم م2 1 لاع 

مسن مين وا جلها ذلك طهر لقُويكم و بهن 3لا كان .| 4 أَنْ تؤدُوا رَسُولَ الله اي غنه ادا 


- 


7 2 2 عا لا 
نْ كم كان ع1 ل يما (05) إن دوا شيع أ 5 تخفوة هُ فإِنَ ا أج علي في انين ول 


: لال ,رم , كلا ه 
لين دلا إخلازيئ ولا اقم إخلانيئ ولا أقاء لدي و لا لانو ولا )ا مََكَت أَنلل مانن وبين أله إن لله كان عل كل 
: ْ 


ا 


00 


٠: لح‎ 


3 
م١‏ 
لا 
6 
6١‏ 
١ج‏ 
لاك5ة 
سام امد 


سر 


عل ين أبن آنا ا عه و لما يما 06١‏ إذ ين و لهو 
ف 2 لا 

آجوه و أذ مخ عذبً وبا (00) وين ُو مين و الغؤات ب ما ختمو قد إختعي 
9 9 - - و و ل لا 
ثانا و إئماً مين (8) 9 أَيبّها أده فل اروا جك ياك و نلطاء الْمَوْمِنِينَ بن بُدْنِينَ عَلَيِهِنٌ مِنْ جَلابيِهنٌ ذلك أَذنل أَنْ يُعْرفْنَ قلا 
2 لا عدر 1 1 5 
يُؤْدْيْنَ وَ كان ا شرأيصا :ن ف يثاماطة ولد قر وض اتج ى رت يتك ركب 


قَلَكٌ عير م تَفْسَاكٌ 


بللاوزوكك ولا إلا ملي (20) ملقونين بكلا تُقَقُوا أخذوا وَ ثنُوا تقِْيلا )١(‏ شئّه آلله فى الذي حلا من قبل و آَنْ كجد لِشئه الله 


١: ص‎ 


سان: 


قوله تعالى: لل يه اموا إذا تكشئع الْمؤيياتٍ م طَلَْتوهَنَّ مِنْ فول أن تَمَسُوهُنَّ طبلا لك عَلَنِهِنَ مِنْ ححَدَّهِ تَعتَدٌ وكيا 
فَمَتعُوهَنَ وَ سَِرَحُوهُنٌَ سَلاحاً جَمِيلا المراد بتكاحهن العقد عليهن بالنكاحءو بالمس الدخولءو بالتمتيع إعطاؤهن شيئا من المال 
يناسب شأنهن و حالهن و التسريح بالجميل إطلاقهن من غير خصومه و خشونه. 


و المعنى:إذا طلقتم النساء بعد النكاح و قبل الدخول فلا عده لهن للطلاق و يجب تمتيعهن بشىء من المال و السراح الجميل. 


داح مطلحه ستكيل ١‏ ركو لوو ابيع الصورويت ذا جرعي امتيدها قر وَ إنْ طَلَفتْمُوهُنَ مِنْ قبل أَنْ تَمَسُوهُنَ وَ قَد 


فَرَصُمْ لَهُنَّ فر و ا 0 اا 00 
ل رم : 
قوله تعالى: 2 أَيّهَا الي إنَا أَعتلا لك أزتاجك 2 اليك اكور 


١1: ص‎ 


الى آخر الآدبه؛يذكر سبحانه لنبيه صلّى الله عليه و آله و سلّم بالإحلالل سبعه أصناف من النساء:الصنف الأمول ما فى قوله: 


وألاجك اللاتى آتَيِتَ اداه بالاجور المهورءو الثانى ما فى قوله: 


: :قر ل الا اا 
ا أذاءَ الله ليك أى من يملكه من الإماء الراجعه اليه من الغنائم و الأنفال»و تقييد ملكك اليمين بكونه 
مما أفاء الله عليه كتقييد الأزواج بقوله: «اللاتى آتَِتَ أَجُورَهُنَ» للتوضيح لا للاحتراز. 


0 ام 0 :و باتٍ عَمَكك وَبأتٍ عمَايَكا قيل:يعنى نساء قريش» و الخامس و السادس ما فى قوله: وات 
ا ل ا ا ا الى !1 عر استكع ون انعد هذا نما كان قل الال غير 
المهاجرات ثم نسخ شرط الهجره فى التحليل. 


و السابع ما فى قوله: ١وَ‏ امْرَأَة مُؤْمِتَهَ إن وَعَبَتْ َ تنما لذي إن الاذاقيق أن بذ تكسهاء و عن المرأه المسلنه الى بذلت نفسها 
لجو اللاو ااا بي 31 ري اريك با يمر مي لزعي لظلا 0[ لاروك رايد 
قوله: الف لدو قوق ار مِنِينَ) إيذان بأن هذا الحكم-أى حليه المرأه للرجل ببذل النفس-من خصائصه لا يجرى فى 
المؤمنينءو قوله عند اكذ عرلا لا ها عليه فى ا زلابهع ولا ملكت اانه سترر لد الاخعزاض. 


وو ع ع ب للرد ون را لآبه: ناخ لككه أو لما فى ذيلها من حكم الاختصاص و الأول أظهر 
وقد ختمت الآيه بالمغفره و الرحمه. 


و 4 لا ووم و 3 لا ع 
قوله تعالى: تؤجى مَنْ تَشَاءٌ منْهنّ وَ تؤوى إليكك مَنْ تَشاءٌ الخ؛الإرجاء التأخير و التبعيدءو هو كنايه عن الردءو الإيواء:الإشكال فى 
المكان و هو كنايه عن القبول و الضم اليه. 


و السياق يدل على أن المراد به أنه صلّى الله عليه و آله و سلّم على خيره من قبول من وهبت نفسها له أو 


١17: ص‎ 


0 
رده. 


5 0 وده 2 ديه لداجي لا يلار ل ٠.‏ ع 5 5 5 
و قوله: وَ مَنِ ابْتَعِْتَ مِمَنْ عَزَلتَ فلا جناح عَلتِك ,الابتغاء هو الطلب أى و من طلبتها من اللاتى عزلتها و لم تقبلها فلا إثم عليكك 
ولالوم أى يجوز لكك أن تضم اليكك من عزلتها و رددتها من النساء اللاتى وهبن أنفسهن لكك بعد العزل و الرد. 


و يمكن أن يكون إشاره الى أن له صلَى الله عليه و آله و سلّم أن يقسم بين نسائه و أن يتركك القسم فيؤخر من يشاء منهن و 
| لوو حر ع سو ل وري د لل اد و مَن اتيب ممَنْ 
عَزَلْتَ قلا جناح عَلَيِك ذلك أذْل] -أى أقرب- أن تقر أَغْيِنَهُنَ -أى يسررن- و لا يَخْرَّنَ وَ يَدْض يْنَ بما اتَتتَهُن لو و اللَهُ يَعلمُ 
لاق الرركة و وذلك لدرور اندي نا ادك ان رعاو ساعزه أو مفو عد 


م 700" 
و قوله: وّ كانّ اللهُ عَلِيما ليما أى يعلم مصالح عباده و لا يعاجل فى العقوبه. 
و فى الآ-يه أقوال مختلفه أخر و الذى أوردناه هو الأوفق لوقوعها فى سياق سابقتها متصله بها و به وردت الأخبار عن أثمه أهل 
البيت عليهم السَّلام كما سيجىء. 


عه م يّّ - 


لا هله دك 2 2 
اتات متسر در با عد االكارله حوره وين 
ذلك. 


0 
لكن لو فرضت متصله بما قبلها و هو قوله: (إنَا أخكلا لَككه الخ؛كان مدلولها تحريم ما عدا المعدودات و هى الأصناف السته التى 


تعدمث. 


و فى بعض الروايات عن بعض أئمه أهل البيت عليهم السّ.لام أن المراد بالآيه محرمات النساء المحدوده فى قوله: حُرّمَتْ عَلَتِكمْ 


واكم و باتك الآآبه؛(النساء 78/). 


لا 2 سه 2 واع ِ ع ع 
فقوله: لا بحل لكك اله مِنْ َغِدُ أى من بعد اللاتى اخترن الله و رسوله و هى التسعه على المعنى الأول أو من بعد من عددناه 
ف قولنارن لعل لك عن المع الفا أن 


١)هر‎ 072 


0200 ل 
قوله: أن تَوِدلَ بهن بن واج أى أن تطلق بعضبهن و تزوج مكانها من غيرعن :و قوله: «إلا ها ملكت يَمِيتك» , يعنى الإماء و هو 
> لا 
استثناء من قوله فى صدر الآبه: «لا بحل لَك البلا . 


0 لمعه : 
و قوله: و كانّ الله عَللِمْ كل شَّيْءٍ رَقِيباً معناه ظاهر و فيه تحذير عن المخالفه. 


نإب 1 
قوله ال .لا ا آمو لا مَدخُوا يوت ال إلا أن يُؤْذْنَ كم -الى قوله- م الف إن لأدت ارد في ب النبى 


صَلَى الله عليه و آله و سلمءو قوله: لأ أن يُؤدْنَ نَ لَكه) استثناء من النهىءو قوله: إل طّام؛ متعلق بالإنذنءو قوله: بر آظرِينَ 

لاك لل لا 

ده الم اررارة ارال ريام واوا وراك رو درس و تور : ١و‏ لكنْ إذا ذُعِيتَمْ 
ل 

فَادْخْلوا فإذا طَعِمْتُمْ -أى أكلتم - فَاتْتَشدوا» »و قوله: «وَ لا مُسْتَأَنِدينَ لع ديث» عطف على قوله: عكر طروي نال بونجو حال يع 

حالء»أى غير ماكثين فى حال انتتظار الإناء قبل الطعام و لا فى حال الاستئناس لحديث بعد الطعام. 


وقوله: إِنّ ذلكم عاد ؤذى الي فشَِخيى نيكم تعليل للنهى أى لا تمكثوا كذلك لأنن مكثكم ذلك كان كاذ هذ انين 
فيستحيى منكم أن يسألكم الخروج و قوله: اللا شعو ون لكي فرعن يياة سنك وهو د كرون انسار فم لادب 
اللائق. 

ى 


ل 
قله تعالى: وَ إذا سَاَلتْمُومُنَ لعا كدلو من و1 لطاب ١‏ ذَلِكمْ أَطهَرُ لِقلُوبِكم و قُلُوبِهِنٌ »ضميرههن الأزواج النبى صلَى الله 
عزاو داومل وبل لون اانا اكايه عر عرق العا أى إذا متت الحاجه الى تكليمكم أزواج النبى صلَى اللّه عليه و آله 
و سلّم فكلموهن من وراء حجابءو قوله: 2 طهر لِقلوبكُمْ وَ فُلُوبِهنَ بيان لمصلحه الحكم. 


لس لو لف ا الا مو م 
قوله تعالى: وَ ا كان لَكعْ أن مُوُدُوا وَسُولَ الله وَ لا أن تنكخوا أزراجة 


1١2: ص‎ 


مِنْ بَغْدِه أّداً الخ؛أى ليس لكم إيذاؤه بمخالفه ما أمرتم فى نسائه و فى غير ذلكك و ليس لكم أن تنكحوا أزواجه من بعده أبدا 
إن ذلكم أى نكاحكم أزواجه من بعده كان عند الله عظيماء و فى الآآيه إشعار بأن بعضهم ذكر ما يشير الى نكاحهم أزواجه بعده 
وهو كذلكك كما سيأتى فى البحث الروائى الآتى. 


ب ا ملو لوزيو مني ل لاد لتو 7 
قوله تعالى: إِنْ توا شَيئا أوْ تخفوءٌ فِإِنَ الله كانَ بكل شيّء عَلِيما معناه ظاهر و هو فى الحقيقه تنبيه تهديدى لمن كان يؤذى 


النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أو يذكر نكاح أزواجه من بعده. 


0 00 00006 0 0 ا 
قله تما: لا ب الى آخر الآيه ضمير اعَلَِهِنَّ» لنساء النبى صلى الله عليه و آله و سلمءو الآيه فى معنى 
الاستثناء من عموم حكم الحجاب و قد استثنى الآباء و الأبناء و الإخوان و أبناء الإخوان و أبناء الأخوات و هؤلاء محارمءقيل:و لم 
يذكر الأعمام و الأخوال لأنهم من الممكن أن يصفوهن لأبنائهم. 


و استثنى أيضا نساءهن و إضافه النساء الى ضميرهن يلوّح الى أن المراد النساء المؤمنات دون الكوافر كما مرّ فى قوله تعالى: أَوْ 
نظانية (التوو )وو مقف شما طلكت أسانية سن العبية و الاماد. 


3 , 0" 0 5 2 ءِ 
و قوله: ف انْقِينَ الله إن الله كان عَللنْ كل شََىْءٍِ هيدا فيه تأكيد الحكم و خاصه من جهه الالتفات من الغيبه الى الخطاب فى 


«اتَقينَ الله» / 


ل لارَء 0 50 9 06 2 ا 7 - 2 ك 2 2 
قوله تعالى: إِنَّ الله وَ مَلائِكتَهُ يُصَلونَ عَلَى التي ليا أَبّهَا الَّذِينَ آمَنُوا صَلُوا عَليِهِ و سَلّمُوا تَسْلِيماً قد تقدم أن أصل الصلاه الانعطاف 


فصلاته تعالى انعطافه عليه بالرحمه انعطافا مطلقا لم يقيد فى الآيه بشىء دون شىء و كذلكك صلاه الملائكه عليه انعطاف عليه 


وفى ذكر صلاته تعالى و صلاه ملائكته عليه قبل أمر المؤمنين بالصلاه عليه دلاله على أن 


١2: ص‎ 


فى سبلم المومتي اله اتباعا اله سيحائه و ملكت و :تا كيدا التي الات . 


واقنة استفاضة: الرواباك من طرق 'الشدو أغل السنة أن طر يق صبلاةالتوؤميق أن سالا الله عاك أت تطلى عليفو آلة. 
1 وا لا ا م لا ب 1 

قوله تعالى: إِنَّ الَذِينَ يؤدونَ الله وَ رَسُولَهُ لَعَنَهُمْ اللهُ فى لذلا وَ الْآخِرَهِ وَ أَعَدَّ لَهُمْ عَذَاباً مُهيناً من المعلوم أن الله سبحانه منزه من 

أن يناله الأذى و كل ما فيه و صمه النقص و الهوان فذكره مع الرسول و تشريكه فى إيذائه تشريف للرسول و إشاره الى أن من 

قصد رسوله بسوء فقد قصده أيضا بالسوء إذ ليس للرسول بما أنه رسول إلا ربه فمن قصده فقد قصد ربه. 


و قد أوعدهم باللعن فى الدنيا و الآخره و اللعن هو الإبعاد من الرحمه و الرحمه الخاصه بالمؤمنين هى الهدايه الى الاعتقاد الحق 
ل ل ل 
نامُع َ جعلا وم ايه (المائده1/)ءو قال: و لكن لَعتَهمْ الله يكفْرِجِْ قلا يؤْينُونَ إلا فليا (النساء68/)ءو قال: وليك الّذِينَ 
َعَنَهُمُ الله قَأَصَمَهُعْ وَ أغمط] أَبْظَارَهُمْ (سوره محمد/ 67. 

8 م : : 
و أما اللعن فى الآخره فهو الإبعاد من رحمه القرب فيها و قد قال تعالى: كلا إِنْهُمْ عَنْ رَبهِمْ يَوْمَئذٍ لمَحْجَوبُونَ (المطففين .)١0‏ 
ثم أوعدهم بأنه أعد لهم-أى فى الآخره-عذابا مهينا و وصف العذاب بالمهين لأنهم يقصدون باستكبارهم فى الدنيا إهانه الله و 
تقر رات ا ديا ري 
فؤله خعالق* و ادق مودو الْمؤْوِدِيَ و المؤوكات يكير ها اكقد يوا فقو العتملوا تنا و ]لما في] فيد إتذافهم بغيرما اكسبوا لأن 
إيذائهم بما اكتسبوا كما فى القصاص و الحد و التعزير لا إثم فيه. 


١2: ص‎ 


وأما إيذاؤهم بغير ما اكتسبوا و من دون استحقاق فيعدّه سبحانه احتمالا للبهتان و الإثم المبينءو البهتان هو الكذب على الغير 
يواجهه بهءو وجه كون الإيذاء من غير اكتساب بهتانا أن المؤذى إنما يؤديه لسبب عنده يعدّه جرما له يقول:لم قال كذا؟لم فعل 


كذا؟و ليس بجرم فيبهته عند الإيذاء بنسبه الجرم اليه مواجهه و ليس بجرم. 
و كولة كناميا لأ الأفتراء .و الهتاة مما تذرك الفقل كواقة | قماامة غرراحاحه الى وروه التهق عتينا شرعا: 


ا ا ل 06 جلا يه 5 م عور رع 
قوله تعالى: !] بها الى قل لأَزراجك و ناتك و نِلطِاء الْمُؤْمِنِينَ يدَنِينَ عَلئِهِنْ مِنْ جَلابِيبِهن الخ؛الجلابيب جمع جلباب و هو 
ثوب تشتمل به المرأه فيغطى جميع بدنها أو الخمار الذى تغطى به رأسها و وجهها. 


و قوله: يُذْنِينَ عَلئِهِنَّ مِنْ جَلابيبِهِنَ أى يستترن بها فلا تظهر جيوبهن و صدورهن للناظرين. 


لا 1 22 0 لا .2 0 ع 2 ع ع 3 
و قوله: ذلكك أذْنلا أن يُعْرَفْنَ فلا يُؤْذَيْنَ أى ستر جميع البدن أقرب الى أن يعرفن أنهن أهل الستر و الصلاح فلا يؤذين أى لا 
يؤذيهن أهل الفسق بالتعرض لهن. 


وقيل:المعنى ذلكك أقرب من أن يعرفن أنهن مسلمات حرائر فلا يتعرض لهن بحسبان أنهن إماء أو من غير المسلمات من 


الكتابيات أو غيرهن و الأول أقرب. 


2 5 --52 نهم فيلا.هء مر 45 2 . 0 ة 2 2 1 700 
قوله تعالى: لِيْنْ لم يِنْنَهِ المنافقونَ وَ الذِينَ فى قلوبهم مَرَض و المُوْجفونَ فى الْمَدِيِنَهِ لنغرينك بهم الخ؛الانتهاء عن الشىء الامتناع 
و الكفّ عنهءو الإرجاف إشاعه الباطل للاغتمام به و إلقاء الاضطراب بسببهءو الإغراء بالفعل التحريض عليه. 


و المعنى:أقسم لثن لم يكف المنافقون و الذين فى قلوبهم مرض عن الافساد و الذين يشنيعون الأخبار الكاذيه فى المدينه لالقاء 
الاضطراب بين المسلمين لنحرضنك عليهم ثم لا 


ص 1 


يجاورونك فى المدينه بسبب نفيهم عنها إلا زمانا قليلا و هو ما بين صدور الأمر و فعليه إجرائه. 


قوله تعالى: لقوق ١‏ يللا تُقهُوا أخ دُوا و ا اكقيلا النقش إدراكة القن عاو الظفر يمدو التجملة حال من المتافقين و من عطقف 


عليهم أى حال كونهم ملعونين أينما وجدوا أخذوا و بولغ فى قتلهم فعمهم القتل. 
لا لا 


- 


قوله تعالى: شرن اللّهِ فى الَِّينَ حَلَوَا مِنْ قَوِلُ وَ لَنْ تَج د لِمْرنّهِ اللَِّ ديلا السنه هى الطريقه المعموله التى تجرى بطبعها غالبا أو 
دائما. 


يقول سبحانه هذا النكال الذى أوعدنا به المنافقين و من يحذو حذوهم من النفى و القتل الذريع هى سنه الله التى جرت فى 
الماضين فكلما بالغ قوم فى الإفساد و إلقاء الاضطراب بين الناس و تمادوا و طغوا فى ذلكك أخذناهم كذلكك و لم تجد لسنه الله 
تبديلا فتجرى فيكم كما جرت فى الامم من قبلكم .)١(‏ 


[سوره الأحزاب (7"): الآيات "ع الى "1 /|] 


2 لا لا 
0 لل 7 3-0 
ا ماعن ال ل ريك قر اناف كو قري (0© إن الله لعن الكافريق نَ فَأَعَدَ لهُمْ 
را 0 دين فا بدالا يج دوق و ولا تير (6) يوم تت تجومهع فى الدار لفراوة كم لل طعا الله وَأَطكا 


1 
شولا (68 و كاي 7 إِنَا َع و 006 صن آلسّبيلا (0ع) 57 انيع شين ون العذاب و إلعنهع لقا كرا 3 


0 
نكا اليك الريك آذك تسلا 4 أ الله مما قالوا و وَ كانَ عن الله جهانم ابه الاين ان ادر 
ري بض بخ لم أغلطالكم و بغْفر لك دُوبَكمْ و من بطع الله و وَسُوله ققد ذارَ قؤزا عظِيماً (1/) إِنا 0 
1 


لاه الو اكور 1 أنْ يشما ع اننع يتا و عمها الإظاذ إن 35 علا - عير 0 تتعدت الله 
0 1 


المافقين 3 بيات وَآلْمْشْركِينَ وَ ألْمْشْركاتٍ وَ يَتُوبَ أللَهُ عَلَى لْمُؤْمِنينَ و الْمُؤْمِناتِ و كان الله خَقُورا رَحيماً (0/9 


م١‎ 


١: ص‎ 


)١-١‏ .الاحزاب 91-84:بحث روائى فى الزواج و الطلا.ق؛زوجات النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم؛معنى صلاه اللّه و صلاه 
النااتكه وهات النؤمن على رسول الله 


سانث: 


1 ل 
2 2 لا ممه م 0 0 0 0 لا م ف الع خم 57 
تله مالي يق كلك التامق :فق الماع قل الكل علبلا عنت اللاو 2 ودر يك لكل اناه تكوق ثريا عذعز الآنه سوال النالش عن 


الساعه و إنما كانوا يريدون أن يقدّر لهم زمن وقوعها و أنها قريبه أو بعيده كما يومى اليه التعبير عنها بالساعه فامر أن يجيبهم 
بقصر العلم بها فى الله سبحانه و على ذلك جرت الحال كلما ذكرت فى القرآن. 


2 - 


3 0 2 نا رده و 2 ءِ 
و قوله: وَللا يُدْرِيك لَعَلَ الشاعة تكونٌ قَريباً زياده فى الإبهام و ليعلموا أن 


١694: ص‎ 


النبى صلى الله عليه و آله و سلم مثل غيره فى عدم العلم بها و ليس من الستر الذى أسرّه اليه و ستره من الناس. 
2000 

قوله تعالى: إِنَّ الله لَعَنَ اْكافرِينَ وَ 

فالتهبت.و الباقى ظاهر. 


- 


عد لَهُمْ 0 لعن الكفار إبعادهم من الرحمهءو الإعداد التهيئه»و السعير النار التى أشعلت 


أ 


لا وم لا ع لا 2 : 1 
قوله تعالى: خَالِيدِينَ فيه يدا لا يَجِدون وَلِّا ولا نصديرا الفرق بين الولى و النصير أن الولى يلى بنفسه تمام الآمر و المولى عليه 
نمع ل؛و النصير نعين المنضور على بعض الأمرو هو ]ثتمامه فالولى يتوق .الأمر كله و النضير يتضصدى بعضههو البآقى:ظاهر. 


1 لا 
١ 01 5‏ ا . 3 9 0 لا 0 ِّ شر 0 5 ا 5976 1 


فتصفر و تسود و تكون كالحه أو انتقالها من جهه الى جهه لتكون أبلغ فى مس العذاب كما يفعل باللحم المشوى. 

0000 0 : 

و قولهم: ايا لتنا أطَعْنًا الله وَ أطَعْنَا الوَسُولاً» كلام منهم على وجه التحسر و التمنى. 

قوله ا الا 7 5 يل 10د و لاي قاض لون اسيلا الساده جمع سيد و هو-على ما فى المجمع-المالكك المعظم 
الذى يملكك تدبير السواد الأعظم و هو الجمع الأكثرءو الكبراء جمع كبير و لعل المراد به الكبير سنا فالعامه تطيع و تقلد أحد 
رجلين إما سيد القوم و إما أسنهم. 


وله تعالق رك انوع عتخفين يق الوذاب و العتقة لها كيرا الضعفان الدكلاة و إساسالرا لهم عطي النذات لأنهم ناا فى 
أنفسهم و أضلوا غيرهمءو لذلكك أيضا سألوا لهم اللعن الكبير. 

5 د ل لل اللتين لك 00 ' 
تؤله نال :4 أنو] الذيق آككوا لا تكوتوا كالذرق ذو توش قوأة الله مع فالوا و كاذ عن الله واحيها نون عن أن يكرنوا 
تعوانان إسراايل فيعا ماو تيم هال ا عامل يوا بدو سا ما جاين الاعداء و ابيز الخراى مطان لووداء بقول أو فعل و إن كان 
منهيا عنه بل قوله: هدَأَه الله يشهد بأنه كان إيذاء من قبيل التهمه و الافتراء المحوج فى 


1١6١: ص‎ 


رفعه الى التبرئه و التنزيه. 


ولعل السكوت عن ذكر ما آذوا به موسى عليه السّلام يؤيد ما ورد فى الحديث أنهم قالوا:ليس لموسى ما للرجال فبرأه الله من 
قولهم و سيوافيك. 


و أوجه ما قيل فى إيذائهم النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أنه إشاره الى قصه زيد و زينبءو إن يكن كذلك فمن إيذائه صلى 
اللّه عليه و آله و سلّم ما فى كثير من روايات القصه من سردها على نحو لا يناسب ساحه قدسه. 


0 1 
و قوله: وَ كان عِنْدَ الله وَجيها أى ذا جاه و منزله و الجمله مضافا الى اشتمالها على التبرئه إجمالا تعلل تبرئته تعالى له و للآيه و ما 


بعدها نوع اتصال بالآيات الناهيه عن إيذاء النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم. 


0 لا : 
قوله ل الل أَنّهَا الَذِينَ آمَنُوا اتَقوا الله وَ قولوا قؤلا سَدِيداً »السديد من السداد و هو الإصابه و الرشاد فالسديد من القول ما 


يجتمع فيه مطابقه الواقع و عدم كونه لغوا أو ذا فائده غير مشروعه كالنميمه و غير ذلكك فعلى المؤمن أن يختبر صدق ما يتكلم به 
و أن لا يكون لغوا أو يفسد به إصلاح. 
مه 0 . ل ل 

قوله تعالى: يُصْلِخ لَكم أغكالكم وَ يَغْفْوْ لك ذُنُوبَكم وَ مَنْ بْطِع الله وَ رَسُولَهُ فَقَدْ فار قؤزاً عَظِيماً رتب على ملازمه القول السديد 
إضنلاع الأعمال و مقر الدتوب ولك أن النفسس :إذاالارمت القؤل المدينة القطعك عن كدب «التوك و لقو الشستريك نز الكلام 
الذى يترتب عليه فسادءو برسوخ هذه الصفه فيها تنقطع طبعا عن الفحشاء و المنكر و اللغو فى الفعل و عند ذلكك يصلح أعمال 
الإنسان فيندم بالطبع على ما ضِعه من عمره فى موبقات الذنوب إن كان قد ابتلى بشىء من ذلكك و كفى بالندم توبه. 

و يحفظه الله فيما بقى من عمره عن اقتحام المهلكات و إن رام شيئا من صغائر الذنوب غفر اللّه له فقد قال اللّه تعالى: إِنْ تَجْتَيبُوا 


2 


ب عور روعو م2 ل لا 9 5 7 8 - 5 
كان لا تَنْهَوْنَ عَنْهُ نكفز عَنْكمْ سَ يناكم (النساء/ ١")»فملازمه‏ القول السديد تسوق الإنسان الى صلاح الأعمال و مغفره الذنوب 
بإذن الله. 


فين ذا 


و قوله: وَ مَنْ بطع الله وَرَسُولَهُ قَقَدْ فار قؤزاً عَظيماً وعد جميل على الإتيان بجميع الأعمال الصالحه و الاجتناب عن جميع 
المناهى بترتيب الفوز العظيم على طاعه اللّه و رسوله. 


و بذلكك تختتم السوره فى معناها فى الحقيقه لأن طاعه الله و رسوله هى الكلمه الجامعه بين جميع الأحكام السابقه.من واجبات 
و محرمات و الآيتان التاليتان كالمتمم لمعنى هذه الآيه. 

لا هه 2 ©6| ]سرد رةه 8 5 0 0 4 ملا 0 311 9 كبن عر لالد 2 
قوله تعالى: إذا عَرَضنًا الْأَمَائهَ عَلَى السطاوات و الْأدْض و الال فَأبَيْنَ أنْ يخملتها وَ أَشْمَفَنَ مِنها وَ حَمَلْهًا الْإِنْطانٌ إِنّهُ كان ظلوماً 
ل -الى قوله- غَفُوراً رَحيماً الأمانه-أيا ما كانت-شىء يودع عند الغير ليحتفظ عليه ثم يرده الى من أودعهءفهذه الأمانه 
المذكوره فى الآيه شىء اثتمن الله الإنسان عليه ليحفظ على سلامته و استقامته ثم يرده اليه سبحانه كما أودعه. 

7 ل :لا لا 03 0 3 

ويستفاد من قوله: «ليعوذبت الله المُنافقينَ وَ المنافقات» الخءانه أمر يترتب على حمله النفاق والشرككث و الإيمانءفينقسم حاملوه 


عر اس 


فهو لا محاله أمر مرتبط بالدين الحق الذى يحصل بالتلبس به و عدم التلبس به النفاق و الشركك و الإيمان. 


فهل هو الاعتقاد الحق و الشهاده على توحده تعالى.أو مجموع الاعتقاد و العمل بمعنى أخذ الدين الحق بتفاصيله مع الغض عن 
العمل به أو التلبس بالعمل به أو الكمال الحاصل للانسان من جهه التلبس بواحد من هذه الامور. 


و ليست هي الأول أعنى التوحيد فإن السماوات و الأرض و غيرهما من شىء توحده تعالى و تسبح بحمدهءو قد قال تعالى: وَ إِنْ 


رع و 


مِنْ شَئْءٍ إلا يُسَبْحٌ بتحمده (الإسراء 8/)ءو الآيه تصرح بإبائها عنه. 
و ليست هى الثانى أعنى الدين الحق بتفاصيله فإن الآيه تصرح بحمل الانسان كائنا من 


١67: ص‎ 


كان من مؤمن و غيره له و من البئين أن أكثر من لا يؤمن لا يحمله و لا-علم له بهءو بهذا يظهر أنها ليست بالثالث و هو التلبس 
بالعمل بالدين الحق تفصيلا. 


و ليست هى الكمال الحاصل له بالتلبس بالتوحيد فإن السماوات و الأرض و غيرهما ناطقه بالتوحيد فعلا متلبسه به. 


و ليست هى الكمال الحاصل من أخذ دين الحق و العلم به إذ لا يترتب على نفس الاعتقاد الحق و العلم بالتكاليف الدينيه نفاق 
ولاشرك ولا إيمان ولا يستعقب سعاده و لا شقاء و إنما يترتب الأثر على الالتزام بالاعتقاد الحق و التلبس بالعمل. 


فبقى أنها الكمال الحاصل له من جهه التلبس بالاعتقاد و العمل الصالح و سلوكك سبيل الكمال بالارتقاء من حضيض الماده الى 
أوج الإخلاص الذى هو أن بخلصه الله لنفسه فلا يشاركه فيه غيره فيتولى هو سبحانه تدبير أمره و هو الولايه الإلهيه. 


فالمراد الأمائه الولايه الإلهيه و بعرضها على هذه الما اعتبارها مقيسه إليها و المراد بحملها و الإباء عنه وجود استعدادها و 
صلاحيه التلبس بها و عدمهءو هذا المعنى هو القابل لأن ينطبق على الآبه فالسماوات و الأرض و الجبال على ما فيها من العظمه و 
الشده و القوه فاقده لاستعداد حصولها فيها و هو المراد بإبائهن عن حملها و إشقاقهن منها. 


لكن الانسان الظلوم الجهول لم يأب و لم يشفق من ثقلها و عظم خطرها فحملها على ما بها من الثقل و عظم الخطر فتعقب ذلكك 
أن انقسم الإنسان من جهه حفظ الأمانه و عدمه بالخيانه الى منافق و مشرك و مؤمن بخلاف السماوات و الأرض و الجبال فما 
منها إلا مؤمن مطيع. 


فان قلت:ما بال الحكيم العليم حمل على هذا المخلوق الظلوم الجهول حملا لا يتحمله لثقله و عظم خطره السماوات و الأرض و 
الجبال على عظمتها و شدتها و قوتها وهو يعلم أنه أضعف من أن يطيق حمله و إنما حمله على قبولها ظلمه و جهله و أجرأه عليه 
غروره و غفلته عن عواقب الامور فما تحميله الأمانه باستدعائه لها ظلما و جهلا إلا كتقليد مجنون ولايه عامه يأبى قبولها 


١0“: ص‎ 


العقلاء و يشفقون منها يستدعيها المجنون لفساد عقله و عدم استقامه فكره. 


قلت:الظلم و الجهل فى الإنسان و إن كانا بوجه ملا-ك اللوم و العتاب فهما بعينهما مصحح حمله الأمانه و الولايه الإلهيه فإن 
الظلم و الجهل إنما يتصف بهما من كان من شأنه الاتصاف بالعدل و العلم فالجبال مثلا لا : تتصف بالظلم و الجهل فلا يقال:جبل 
ظالم أو جاهل لعدم صحه اتصافه بالعدل و العلم و كذلكك السماوات و الأرض لا يحمل عليها الظلم و الجهل لعدم صحه 
اتصافها بالعدل و العلم بخلاف الانسان. 


و الأمانه المذكوره فى الآبه و هى الولايه الإلهيه و كمال صفه العبوديه إنما تتحصل بالعلم باللّه و العمل الصالح الذى هو العدل 
وإنما يتصف بهذين الوصفين أعنى العلم و العدل الموضوع القابل للجهل و الظلم فكون الانسان فى حد نفسه و بحسب طبعه 
ظلوما جهولا هو المصحح لحمل الأمانه الإلهيه فافهم ذلكك. 


شع الآيتين (١)يناظر‏ بوجه معنى قوله تعال.: قد حلفا الْإِنْلانَ ففى أخسن ؟ َفُويم ثم َه أَسمَلَ للافِلينَ ِل الذِينَ اق 
عَمِلُوا الصَالِلطَاتٍ قَلَهُعْ أَجْرٌ غَير مَمنُونِ (التين 9). ْ 


1 5 
فقوله تعالى: (إنا عَرَضِنًا اانه أى الولايه الإلهيه و الاستكمال بحقائق الدين الحق علما و عملا و عرضها هو اعتبارها مقيسه الى 


هذه الأشياء. 


وقوله: عَلّى اليل ماوت و الأض و اللا أ هذه المخلوقات العظيمه الل ا يس لَحَلقٌ 
الكلطاليات وَ الأّدْض عي ين تق الس (الود لاد فولة شاي أذ فيك د أشقذى وكاو إرازها عن ججماياان اكنافيا منها 
علام اشكواله تمل صاكيه الشا و عاقيا تمق قبولها وى عير بالتعمل إبطاء! ال أنه تقينه جنا لا يتفملا المسنعاو قارو 
الأرفى.و الجبال: 


١58: ص‎ 


)١ -١‏ .فالآيه الاولى تحاذى الاولى و الثانيه تحاذى الثانيه و الثالثه. 


وقوله: وخفلو) الاتلكان أن الشعيل على هالتحنياو الية لللس نينا على مبحفة و منغ تححمة"إله كان طلوماً حيو له أن 
ظالما لنفسه جاهلا بما تعقبه هذه الأمانه لو خانها من وخيم العاقبه و الهلاكك الدائم. 


و بمعنى أدق لكون الإنسان خاليا بحسب نفسه عن العدل و العلم قابلا للتلبس بما يفاض عليه من ذلكك و الارتقاء من حضيض 


الظلم و الجهل الى أوج العدل و العلم. 


و الظلوم و الجهول و صفان من الظلم و الجهل معناهما من كان من شأنه الظلم و الجهل نظير قولنا:فرس شموس و دابه جموح و 
ماء طهور أى من شأنها ذلكك كما قاله الرازى أو معناهما المبالغه فى الظلم و الجهل كما ذكر غيرهءو المعنى مستقيم كيفما كانا. 


م ل ٠لا‏ هلا لك 8ه 0 لا 3 5 5 


المنافقين و المنافقات و المشركين و المشركات و ذلكك أن الخائن للأمانه يتظاهر فى الأغلب بالصلاح و الأمانه و هو النفاق و 
قليلا ما يتظاهر بالخيانه لها و لعل اعتبار و هذا المعنى هو الموجب لتقديم المنافقين و المنافقات فى الآآيه على المشركين و 
المشركات. 


لا م لا 
95 و 7 0 2 ٠‏ ه لأ ا الم 2 2 ع ع 5 
وقوله: وَ ينوب الله عَلى المَؤْمِنِينَ وَ الْمُؤْمناتِ و كانّ الله غفورا رَحيما عطف على «لَءَدْبَ» أى و كان عاقبه ذلكك أن يتوب الله 


على المؤمنين و المؤمناتء و التوبه من الله هى رجوعه الى عبده بالرحمه فيرجع الى الإنسان إذا آمن به و لم يخن بالرحمه و 
يتولى أمره و هو ولى المؤمنين فيهديه اليه بالستر على ظلمه و جهله و تحليته بالعلم النافع و العمل الصالح لأنه غفور رحيم. 
فإن قلت:ما هو المانع من جعل الأمانه بمعنى التكليف و هو الدين الحق و كون الحمل بمعنى الاستعداد و الصلاحيه و الإباء هو 


فقده و العرض هو اعتبار القياس فيجرى فيه حينئذ جميع ما تقدم فى بيان الانطباق على الآيه. 


1١606: ص‎ 


قلت:نعم لكن التكليف إنما هو مطلوب لكونه مقدمه لحصول الولاديه الإ-لهيه و تحقق صفه العبوديه الكامله فهى المعروضه 
بالحقيقه و المطلوبه لنفسها. 


8 ل 
و الالتفات فى قوله: الِيكَدْبَ اللَّهُ» من التكلم الى الغيبه و الإتيان باسم الجلاله للدلاله على أن عواقب الامور الى الله سبحانه لأنه 


اللّه. 

ا 1 
و وضع الظاهر موضع المضمر فى قوله: «وَ يَتَُوبَ الله عَلى الْمَؤْمِنِينَ وَ الْمُؤْمِداتِ) للاشعار بكمال العنايه فى حقهم و الاهتمام 
بأمرهم. 


ص :16 


سوره سبأ مكيه و هى أربع و خمسون آيه 
اشاره 
[سوره سبا (؟): الآيات ١‏ الى 9] 


اشاره 


بد الله الوخلطن الرَجِيم 1/0:ْ]|[ْآَلْحَودُ 0 أنَذى لَهُ لل فى الدَلك ارات ولا فى لَْوْض لقم التسوو و قه اليه 
لي () بع اخ فى انأو ول بخزع يلي وا بو ين لتلا وا يفوج فليا وَ مو أَلرْحِيمُ آلَْفُورٌ (6) ئ 
وال ًا لماه مل بل وَ ربَى يكم يملقب لأبتزث عة نال ذو فى العقالات ل 
لك ولا د إلا في عاب مين 0 ليجزى ين واو ع نوا ايلات أُوليك لَه عففرة و رق كريم (6) و ألّذِينَ 
ل ل 
إلا ملاس لعزي الود (6 و 5ل أَلِّينَ كوا هل نَدُلكم عل رَجْل ب ذا تع كل معز نح فى قي دبي 0 


لا 
قر على لد كد م هج بل لذن لا يمون بالاجرء فى الاب وَ الا يد (0 َم روا ,8 8 : ين أوديية وا 


حَلْمَّهُعْ مِنَ لسكا و اأض إِننَقأخييث بهم اص أذ قط عليهع بكمفا من لتكاء إن فى لك لاب لكل عب يب (6 


احاءم 





١017: ص‎ 


بيان: 


تتكلم السوره حول الاصول الثلاثه أعنى الوحدانيه و النبوه و البعث فتذكرها و تذكر ما لمنكريها من الاعتراض فيها و الشبه التى 
ألقوها ثم تدفعها بوجوه الدفع من حكمه و موعظه و مجادله حسنه و تهتم بببان أمر البعث أكثر من غيره فتذكره فى مفتتح 
الكلام ثم تعود اليه عوده بعد عوده الى مختتمه. 

وهى مكيه بشهاده مقاصد آياتها على ذلكك. 

فى العللزات 2 فى الأحض الله الطلوب اق السغ بو الجزادريانا لا يعتريه شكك بالإشار» 
الى الحجه التى ينقطع بها الخصم و الأساس الذى يقوم عليه ذلكك أمران أحدهما عموم ملكه تعالى لكل شىء من كل جهه 
حتى يصح له أى تصرف أراد فيها من إبداء و رزق و إماته و إحياء بالإعاده و جزاءءو ثانيهما كمال 


1 
قوله عاق : الصفرة للد الذي له 


١6/: ص‎ 


علمه تعالى بالأشياء من جميع جهاتها علما لا يطرأ عليه عزوب و زوال حتى يعيد كل من أراد و يجزيه على ما علم من أعماله 
كيرا اشر 
وقد أشير الى أولى الأمرين فى الآيه الاولى التى نحن فيها و الى الثانيه فى الآبه الثانيه و بذلكك يظهر أن الآبتين تمهيد لما فى 
الآبه الثالثه و الرابعه. 

مه لا 3 5 لا لا لا 5 
فقول الكقة لله لذ له عا ف العلكاوات وطاق الأوكين كاد عليه علق نلكة المسمة حل كل لنت وتيحنت له أن فيرف قن 
كل نشى هما شاعو أزات. 
74272 727ييجةرردررورْررروااا 0ك 
0000 
العكوو و الخو يكين شقن لتنا بالا هرم ]لا فرك لكلف و بطلت و لم يتميز المحسن من المسىء واعينا قال 05 خلننا 
افلكم و ارس ير كان اشانداء تحن الذين او و عَمِلُوا الصَالَِاتٍ كَالْمَفْييِينَ فى الَوْضِ أم تععل 


افق كلفد ووس )فى كوه عدر لاديس اعد د يكرى كل تلن لما درت 
و الخبير من أسماء اللّه الحسنى مأخوذه من الخبره و هى العلم بالجزئيات فهو أخصّ من العليم. 


قوله تعالى: يَعْلَمُ بلا يا بح فى الْأْض ول بخر 2 "ا يِْلُ مِنَ العلطاءِ ولا ب يَعْرْح فيه لازلز لوف نقايل السروع ري العروج مقانل 
النزول و كأن العلم لو و ل ا ا الآيه بقوله: «وَ هُوَ 
الوَحِيمُ الْعَهُورُ كأن فيه إشاره الى أن له رحمه ثابته و مغفره ستصيب قوما 


١094: ص‎ 


بإيمانهم. 


قوله تعالى: وَكَالَ الَذِينَ عَفَُوا ل9. كنا الاح قن بلا وَرَبّى يكم الم الِب الخ؛يذكر إنكارهم لإتيان الساعه و هى يوم 
القيامه و هم ينكرونه مع ظهور عموم ملكه و علمه بكل شىء و لا مورد للا لت ل ل 
إتيانها و لذلكك أمر النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أن يجيب عن قولهم بقوله: دقل لل وََبَى لَتأِيتَكمْ) أى الساعه. 


ولما كان السبب العمده مكار ل ري رو بر ار ا تبدلا بعد تبدل 


لاا و ار اا يي سن الم اليب لا بيعب أى لا 
3 
ت«عن علمه مثقال ذَرِّ فى الصَلطاواتٍ و لا فى الَْدْض) . 


0 اك 
وقوله:و لاد أط عو فق ذلك و لا فق إلاتى كان شين شم العلمه لكل شنينم و فيد مع ذلك إخارة الى إن للاشياء حافت ما 


كانت ثبوتا فى كتاب مبين لا تتغير و لا تتبدل و إن زالت رسومها عن صفحه الكون و قد تقدم بعض الكلام فى الكتاب المبين 


فى سوره الأنعام و غيرها. 


1 د تر م رم لا ىم 0 0 معد 
قوله تعالى: لِيجَرى الذِينَ امَنوا وَ . | الصَالِحَاتٍ أولئِك لهُمْ مَغْفِرَةَ وَ ررق كريمٌ اللام فى «لِيَجَرَىَ) للتعليل و هو متعلق بقوله: 
التأتِنَكم) وفى قوله: الهم مَعْفْرَةٌ وَ ررق كريم» نوع محاذاه لقوله السابق: «وَ هَوَ الرّحِيمُ الْعَفُوم) : 


و فى الآيه بيان أحد السببين لقيام الساعه و هو أن يجزى الله الذين آمنوا و عملوا الصالحات بالمغفره و الرزق الكريم و هو الجنه 
قيار الث لاخر ذا مر انهاقولهة رز الور مهو فى 1 ا ري واد 


2 لا > لارء ر لا 
قوله تعالى: وَ الَِّينَ سَعَوًا فى آياننا معاجزِينَ أولئك لَهُْ عَذَابٌ مِنْ رجز 


١8:0: ص‎ 


أَلِيمٌ السعى الجد فى المشى و المعاجزه المبالغه فى الإعجاز و قيل:المسابقه و الكلام مبنى على الاستعاره بالكنايه كأن الآيات 
مسافه يسيرون فيها سيرا حثيثا ليعجزوا الله و يسبقوه و الرجز كالرجس القذر و لعل المراد به العمل السيئ فيكون إشاره الى تبدل 
العمل عذابا أليما عليهم أو سببا لعذابهمءو قيل:الرجز هو سيئ العذاب. 


وفى الآيه تعريض للكفار الذين يصدّون على إنكار البعث. 


قوله تعالى: وَ يَرَى الَذِينَ أونّوا الْعِلم الى أَنْرِلَ إلَتكك مِنْ رَبك هُوَ الْحَنَّ الموصول الأول فاعل يرى و الموصول الثانى مفعوله 
الأول و الحق مفعوله الثانى و المراد بالذين أوتوا العلم العلماء باللّه و بآياتهءو بالذى أنزل اليه القرآن النازل اليه صلَى اللّه عليه و 
آله و سلم. 

و جمله «وَ يَرَىا الخ؛استئناف متعرض لقوله السابق: وال الك كوا أو حال من فاعل كفرواءو المعنى :أولئكك يقولون:لا 
تأدنا لس اميتي يك ونه ساك الماع باللة آياته يرون أن هذا القرآن النازل اليكك المخبر بأن الساعه آتيه هو الحق. 


وقوله: وَيَهْدِى إللإ لاد حي رس امور اي ال 


5 لا 
وصفهم به فى قوله: «الَّذِينَ سَعَوا فى 9 0 ١‏ 


قوله تعالى: وال ليق وال دك نا َل بتكم إذا مر حل معرّق إِنَّكُْ لَِى لق جَدِيدٍ كلام منهم وارد مورد 
كورام مير اكه الع سان لاتعليةن الا لم يمدي العف بالقرل تماد 


والخعريق الند : واللشريه بو كرتي فى خا جنيد استترا ريت قد الى منود لصم با حباتهم بيدا بويع ار وير دهم اليا بعد 
عدمهمءو قوله: 5 إذا مُرْفتّمْ ظرف لقوله: إنَكمْ لَفَى خَلْق جَدِيده . 


١21: ص‎ 


و المعنى:و قال الذين كفروا بعضهم لبعض على طريق الاستهزاء بالنبى صلى الله عليه و آله و سلّم لإنذاره إياهم بالبعث و 
يتجدد لكم الوجود إذا فرّقت أبدانكم كل التفريق و قطعت بحيث لا يتميز شىء منها من شىء. 


_ د اللأديد به 
تولك تغاتى: أخزق على الله كز أء نونج الك الاتفنياء للتحجب فإة التو ل رودق الأجنيا عن فانها عسي عند لا قرلا 


عاقل إلآ لتلبيس الأمر على الناس و إضلالهم لينال بعض ما عندهم و إلا فكيف يتلبس فيه الأمر على عاقلءو لهذا رددوا الأمر 
بين الافتراء و الجنه فى الاستفهام و المعنى:أ هو عاقل يكذب على الله افتراء عليه بالقول بالبعث أم به نوع جنون يتفوه بما بدا له 


من غير فكر مستقيم. 


ل لا لل ه : 
و قوله: بل الَذِينَ لا- يؤْمنُونَ بالْآخِرَه فى الْعَدَابِ وَ الصَلالٍ الْبَعِيدٍ رد لقولهم و إضراب عن الترديد الذى أتوا به مستفهمين»و 
محصله أن ذلكك ليس افتراء على اللّه و لا جنون فيه بل هؤلاء الكفار مستقرون فى عذاب سيظهر لهم و قد أبعدهم ذلك عن 
الحق فكانوا فى ضلال بعيد لا يسعهم مع ذلكك أن يعقلوا الحق و يذعنوا به. 


3 لا ا ىو ع 
و وضع الموصول موضع الضمير فى قوله: «بل الذِينَ لا يُؤْمِنونَ بالاخرّه» للدلاله على أن عله وقوعهم فيما وقعوا فيه من العذاب و 
الضلال عدم إيمانهم بالآخره. 


. 
ه دمعداه ااه 


قوله تعالى: أ قَلَمْ يوا إل كا بينَ أَبِدِهم و أت حَلْمَهُْ مِنَ التَلطاء وَ الأوْض إِنْ نَمَاْ َخْسِفْ بهم الَْرْض أو تُسقَط عَلَيهِمْ كتدغاً مِنَ 
السَلطَاءِ ال؛وعظ و إنذار لهم باستعظام ما اجترءوا عليه من تكذيب آيات اللّه و الاستهزاء برسوله فالمراد بقوله: 


لا طاءه . دلا 0 2 5 0 0 1 06 7 3 
كا بين أْدِيهغ وَ لكا حَلْمَهُمْ مِنَ الصلَمَاء وَ الأرْض» إحاطه السماء و الأرض بهم من بين أيديهم و من خلفهم فأينما نظروا وجدوا 


. 
هم عدا معاه 


و قوله: إِنْ نَنَأْ نَحْيِفٌ بهمٌ الأرض أو تنما عله كسفاً مِنَ الكَلطَاء 


١87: ص‎ 


أى إذ أحاط بهم الأرض و السماء و هما مدبرتان بتدبيرنا منقادتان مسخرتان لنا إن نشأ نخسف بهم الأرض فنهلكهم أو نسقط 


عليهم قطعه من السماء فنهلكهم فما لهم لا ينتهون عن هذه الأقاويل؟ 


2 لارة عر امه 8 5 3 8 
و قوله: إن فى ذلك ليه لكل عَبِدِ ميب »أى فيما ذكر من إحاطه السماء و الأرض و كونهما مدبرتين لله سبحانه إن يشأ يخسف 
بهم الأرض أو يسقط عليهم كسفا من السماء ء لآيه لكل عبد منيب»راجع الى ربه بالطاعه.فهؤلاء لا يستهينون بهذه الامور ولا 
يجترءون على تكذيب هذه الآيات إلا لكونهم مستكبرين عاتين لا يريدون إنابه الى ربهم و رجوعا الى طاعته. 


[سوره سبا ("): الآيات ٠١‏ الى ١؟]‏ 

1 للا يي توم * كي ره رس» قلا قوعم 7 عور ةلقل رعس . ميق يدور [] 2 م * 
وَلَقَد آلا و5 ماضلا لال أوبى مع و العِر وَ نا لَه ديد 0١(‏ أن إغمل للابثاتٍ وَ قَدرْ فى لود وَ إغمنُوا لالحا إِنّى 
8 هار بوية 037 وتان لوي نز مهدو وقاعةا هرو أسذال عن القطر و من أن ع بغعل ين بدي ياذن ذ. 
دن تر بهم عن أترن) نيف بن كاب الشمر (019 بتملوة يذ من اريت و تقال و جقان عياب و شور 


لل و ل ل ل عر ااا ار 
ناته كَل َو يت الجن أَنْ لو كانوا لمن ألْمِيتٍ !] نذاب انين (15 لقذ كان لعا فى مدكيع كي ا ع 
مين و كال كُلوا ِْ رذق ربكم و أشكروا له لَه بده طيية و رت عَقُوٌ 10 َأَغْرَصُوا قوسلا عليِهع سيل الغرم وَبَدَلأمُع تيه 
جين لأ 0 ع بر م 0 نوو عل ري كور 06 جا 


1 5 لا لا 


00 
2 


نا فيه اليرت يوا في للف أيما آنين 010 قا ساعد ين أشفارنا 
بسر ال فر ق د فى ذلك أت ِكل حار كور (05 و فد صق عله قد 


طّهُ انعو إلا قريقاً مِنَ آلْمؤْمِنِينَ )٠0(‏ وَ ها كان له علوم مِنْ سمْطانٍ إلا تفلم من يُؤْمُِ بالاجزو من هُوَ مني فى حَكك و رَبك 
علي كل شَئْءٍ عفِيظ (11) 


- 
3 
تك‎ 
0 
١ 


1١ ص‎ 


: 0 
0 00 سكن بعتن بان و الاق ف التي مشدُوزة حر له اب (ص 019).و الطير معطوف على منعل الجبال 
و منه يظهر فساد قول بعضهم :أن الأوب بمعنى السير و أن الجبال كانت تسير معه حيثما سار. 


و قوله: ليا سال أَوّبى مَعَهُ وَ الطيرَ بيان للفضل الذى أوتى داود و قد وضع فيه الخطاب الذى خوطبت به الجبال و الطير فسخرتا به 
ل ا ا ل لله ا ا ا لي 1 
هذا هو المتحصل من تسخير الجبال و الطير له كما يشير اليه قوله: إِنَا سَ حَونًا لجال مَعَهُ سحن د ِالْعشء ىّ وَ الِْشْلاقِ وَ الطبر 
و كل ل ارات ل 4 

لا ين 2 .2 
وقوله: و النا له الحديد أى و جعلناه لينا له على ما به من الصلابه. 
قوله تعالى: أن ايل بات ودر فى السَّدْد الخ ؛السابغات جمع سابغه و هى الدرع الواسعهءو السرد : نسج الدرعءو تفديره 
الاقتصاد فيه بحيث تتناسب حلقه أى اعمل دروعا واسعه و اجعلها متناسبه اللعلو نو يله ران عمل الخ؟نوع تفسير لإلانه الحديد 
له. 


وقوله: وَ اعْمَلوا الحا إِنّى با بلا تَعْمَلُونَ بَصِيدٌ معنى الجمله فى نفسها ظاهر و هى لوقوعها فى سياق بيان إيتاء الفضل و عدّ النعم 
تفيد معنى الأمر بالشكر كأنه قيل:و قلنا اشكر النعم أنت و قومكك بالعمل الصالح. 


.4 5 جز “ننه ك2 : وي _ #* هلل > ه.ى . علاءلا 00 000 2 . 5 7 
قوله تعالى: وَ لم لَطْطَانَ الريح عَدُوٌّها مَهْرٌ وَ رَرَاَهًا شَهْرٌ الخ؛أى و سخرنا لسليمان الريح مسير غدو تلكك الريح-و هو أول النهار 


الى الظهر-مسير شهر و رواح تلكك الريح -و هو من الظهر الى آخر النهار-مسير شهر أى إنها تسير فى يوم مسير شهرين. 
و قوله: و أَسَلا له عَينَ الْقِْر الإساله إفعال من السيلان بمعنى الجريان و القطر 


١8: ص‎ 


النحاس أى و أذينا له القطر فسالت كالعين الجاريه. 


قوله: وَ م و لحرت كرك ود لاك وضع بن الح جد ليل قوله بعد ايغملون له) -يعمل بين يديه بإذن ربه 
لا 

مسخرين له «وَ مَنْ يَزِغا )أى ينحرف اعَنْ ع أَمْرنا و لم يطع سليمان 0 أن المراد به عذاب النار 

فى الدنيا دون الآخره.و فى لفظ الآيه دلاله على أن المسخر له كان بعض الجن لا جميعهم. 


قوله تعالى: يَعْمَلُونَ لَه لا ا مِنْ اريت وطائل 5 0 كالاب و قدُورٍ ايلات الخ؛المحاريب جمع محراب و هو مكان 
إقامه الصلاه و العبادهءو التماثيل جمع تمثال و هى الصوره المجسمه من الشىء و الجفان جمع جفنه و هى صحفه الطعامءو 
الجوابى جمع جابيه الحوض الذى يجبى أى يجمع فيه الماءءو القدور جمع قدر و هو ما يطبخ فيه الطعام» و الراسيات الثابتات و 
المراد بكون القدور راسيات كونها ثابتات فى أمكنتها لا يزلن عنها لعظمها. 


و ل 101 5 عطات لمات وات دهن التداوهاة ماران فد لسن امور لا 2 
يادي الشّكورً) أى الشاكر للّه شكرا بعد شكر و الجمله إما فى مقام ترفيع مقام أهل الشكر بأن المتمكنين فى هذا المقام قليلون 
وهم الأوحديون من الناسءو إما فى مقام التعليل كأنه قيل:إنهم قليل فكثروا عدتهم. 


لا 
لا 70 82 0 7 كو 7 رو اه ج10 ع 3 3 
وله نال : لما عَم ب عليه الْمَوتَ لا ذا دَلْهُْ عل مَوْتِه إلا دَايَهُ الأْض تأكل مِنْسَأَئَه 0 فنذاية الأرشج الأرها هن ما وود 4 


ملك 
الروايات و المنسأه العصا و قوله: «قَلَم] حَحرَ تيت الْجنٌّ وكاتوا بر ل ما لَبتُوا نى الْعدَاب الْمَهينَ» الخرور السقوط 
على الأرض 


و يستفاد من السياق أنه عليه السّلام لما قبض كان متكثا على عصاه فبقى على تلكك الحال قائما 


١6: ص‎ 


متكئا على عصاه زمانا لا يعلم بموته إنس و لا جن فبعث الله عزّ و جل أرضه فأخذت فى أكل منسأته حتى إذا أكلت انكسرت 
المستور عنهم و ما لبثوا هذا المقدار من الزمان-و هو من حين قبضه الى خروره-فى العذاب المهين المذلّ لهم. 


لا 9 
5 5 8 2 د عفرف راطا ب بر هلا ع 7 5 ا ا 


بن يشجب بن يعرب بن قحطانءو قوله: اعَنْ يَمين وَ سمالا أى عن يمين مسكنهم و شماله. 


و قوله: كلوا مِنْ رِزْقٍ رَبُكمْ أمر بالأكل من جنتين و هو كنايه عن رزقهم منهماء ثم بالشكر له على نعمته و رزقهءو قوله: ايَلَدَةٌ 
ا ل و ل 


المشناة الت ا ار 0 ثمره ل ا ل 
نبت أخذ طعما من المرارهءو الأثل الطرفاء و قيل:شجر يشبهها أعظم منها لا ثمره له و السدر معروف.و الأثل و شىء معطوف 
على «أكل لاعن حيظ: 


و المعنى:فأعرضوا أى قوم سبأ عن الشكر الذى أمروا به فجازيناهم و أرسلنا عليهم سيل العرم فأغرق بلادهم و ذهب بجتتيهم و 
بدّلناهم بجنتيهم جنتين ذواتى ثمره مره و ذواتى طرفاء و شىء قليل من السدر. 


لا - بيه 006 مت و لا 7 
قوله تعالى: ذلتكك عَرَ لامع لل كفرُوا وَ هَل ار إلا الكفورٌ «ذلك» إشاره الى ما ذكر من إرسال السيل و تبديل الجنتين و 
محله النصب مفعو لا ثانيا لجزيناهم و الفرق بين الجزاء و المجازاه-كما قيل-أن المجازاه لا تستعمل إلا فى الشر و الجزاء أعم. 


1١ ص‎ 


و المعتى تجزينا سب ذلكك الجزاء بسبب كفرهم و إعراضهم عن الشكر-أو فى مقابله ذلكك- و لا نجازى بالسوء لمن كان كثير 
الكفران لأنعم الله. 
قوله تعالى: و جحلا يع وين الى الي لإز2] فيا قر ظاجرة الخاضمير ات لسبأ و الكلام مسوق ليان تدمه قصتهم 


المطلوب ذكرها وهو عطف على قوله: كان تي و المراد بالقرى التى با ركنا فيها القرى الشاميه»و المراد بكون القرى ظاهره 
كونها متقاربه يرى بعضها من بعض. 


الا ع 7 
وقوله: وَ قدرنا فيهًا السَيِرَ أى جعلنا السير فيها على نسبه مقدره متناسبه غير مختلفه فالنسبه بين واحده منها و ما يليها كالنسبه بين 
لاء_ ع 2 ع 
وانرليها دما لتقو قولف فوووا ها لالد اناما أ على تقدير القزل أى و قلنا:سيروا فى هذه القرى على أمن إن شئتم ليالى 


و إن شئتم أياماءو المراد قرّرنا فيها الأمن يسيرون فيها متى ما شاءوا من غير خوف و قلق. 


لاء لا 85 8 لا لا 7 وو ع ع ع 03 
قوله تعالى: فقَالوا رَبنا بعد بَئِنَ أش فارنا و ظَلْمُوا نْفْسَ ُمْ الخ؛أى أنعمنا عليهم ما أنعمنا من وفور الفواكه و قرب المنازل و أمن 
الطرق و سهوله السير و رغد العيش فملوا ذلكك و سثموه و قالوا:ربنا باعد بين أسفارنا أى اجعل أسفارنا ذوات مسافات بعيده 
نركب فيها الرواحل و نقطع المفاوز و البوادى و هذا بغى منهم و كفران كما طلبت ب بنو إسرائيل الثوم و البصل مكان المن و 
السلوى. 


و بالجمله أتم اللّه نعمه عليهم فى السفر بقرب المنازل و أمن الطرق و وفور النعمه كما أتم نعمه عليهم فى الحضر و أراد منهم 
الشكر على ذلك فكفروا بنعمه فى السفر كما كفروا بها فى الحضرء فأسرع الله فى إسعاف ما اقترحوه فخرّب بلادهم و فرّق 


لاء 3 2 لا لا 
فقوله: فقالوا ريا لاعذ بَيِنَ أشفارنا اقتراح ‏ ضمنى لتخريب بلادهمءو قوله: 
5 ظلموا لق نفسَهُم) أى بالمعاصى. 
5 > رشلم. كلا 38 9207 
و قوله: حلام أحاديث وَ رامع 0 مُمَرَّقٍ أى أزلنا أعيانهم 


١: ص‎ 


و آثارهم فلم يبق منهم إلا أحاديث يحدث بها فيما يحدث فعادوا أسماء لا مسمى لهم إلا فى وهم المتوهم و خيال المتخيل و 


قوه و شوكه حتى ضرب بهم المثل «تفرقوا أيادى سبأ). 


يراه ودلافير زا اكير الاق مكلا مدع تم اللق الكل بو كرس و بو لكر 
شكره لنعمه التى لا تحصى يستدل بتلكك الآيات على أن على الإنسان أن يعبد ربه شكرا لنعمه و أن وراءه يوما يبعث فيه و 
يجزى بعمله. 

توقاي امد عد ميم الل 0 هُ إلا فريقا مِنَ الْمُؤْمِنِينَ أى حقق إبليس عليهم ظنه أو وجد ظنه صادقا عليهم إذ 
قال لربه: «أَغْوينهُْ و أأَصِلّهُم ا كربو : دقان و إل ريق من الْمَوْ مِنِيت» بان لتصديقه ظنه. 


و منه يظهر أن ضمير الجمع فى اعَلَتِهِمْ) هاهنا و كذا فى الآبه التاليه لعامه الناس لا لسبأ خاصه و إن كانت الآيه منطبقه عليهم. 
ْ ل ل 0 010 
قوله تعالى: وَ م > انَ له عَلئِهِمْ مِنْ سُمطانٍ إلا لنَعْلمَ مَنْ يُوْمِنٌ بالآخرّه مِمَنْ هْوَ مِنّْه] فى شكك ظاهر السياق أن المراد أنهم لم 
يتبعوه عن سلطان له عليهم يضطرهم الى اتباعه حتى يكونوا معذورين بل إنما اتيعوه عن سوء اختيارهم فهم يختارون اتباعه 
ل مالي : : إن مادى لبتي لكك علوم سلطا لمن ابعكك من الاو (الحجر البو قال 
حاكيا عن إبليس يوم القيامه: وَل كان لِى عَلِكمْ من سُلْطانٍ إلا أَنْ دَعَوْتكم فَاسْتجيع لِى قلا تلُومُونِى وَ لُومُوا أَْفُسَكُمْ (إبراهيم/ 
نقذ 


١884: ص‎ 


و منشأ اتباعهم له ريب و شك فى قلوبهم من الآخره يظهر منهم بظهور أثره الذى هو الاتباع لإبليسءفإذنه سبحانه لإبليس أن 
يتسلط عليهم من طريق اختيارهم هذا المقدار من التسلط ليمتاز به أهل الشكك فى الآخره من أهل الإيمان به و لا يرفع ذلكك 
سكو التهم :قن اقباغة لكر ميعن أعكرار ستهس. 

ول لم د 01 م : ا م د 
فقوله: و م] كان له عَلئِهِمْ مِنْ سَمطانٍ نفى لكل سلطانءو قوله: «إلا لنَعْلمَ) أى لنميز «مَنْ يُوْمِنَ بالآخرّه مِمَّنْ هُوَ مِنْها فى شك) 
استثناء لسلطانه عليهم من طريق اتباعهم له عن اختيار منهم»و قد وضع فيه الغايه موضع ذى الغايه أى التمييز المذكور موضع 
التسلط من طريق الاتباع الاختيارى. 


و تقيبد الإيمان و الشكك بالآخره فى الآيه لمكان أفالراى الوحيد عن المعصيه والداعى الى الطاعه هو الإيمان بالآخره دون 
الأميا8 نا الهو وله لو لقال تعره كبا قال #عال: إِنَّ الِّينَ درن قو يل الك لات كيية ب تمزابة َم الحللاب 


.)/١95 (ص‎ 


وقوله: ورك هالا كل فين ءِ حَفِيظ أى عالم علما لا يفوته المعلوم بنسيان أو سهو أو غير ذلكك و فيه تحذير عن الكفران و 
المعصيه و إنذار لأهل الكفر و المعصيه .)١(‏ 


[سوره سبا (): الآيات 17" الى ]"٠‏ 
1 


5 7 لا دم 
ل أذغوا لين َعم من دوت الله لا يلكو بنذ لذ فى الشعارات و لا فن الأزفن ٍ مِنْهُم 
هلا 0 وو لآاء لا - 7 و مه مه مق 
ين طهر 09 و لا كتفع التفاعة مده إلا لِمَن أذنَ لَه حي إذا فرُع عَنْ قلَوبِهمْ قالُوا ما ذا قالَ رَبكمْ قالُوا لحو وَ هَوَ العَلِىٌ الكبيرٌ 


0 51 لا ره رلاءء ] 

(9) فل من يَؤذْفكم من آلتلطاواتٍ و انض قل اللو إِنا أذ إيَاكمْ لعل شدى أذ فى ضَلَالٍ مين (05 فل لا تون عَمَا أجرمنا 

1 0 لاه 1 لا لا 

ادال ره زه ذل بع ع2 ندنا وبا 7 ل وه م (19) قل أزويق الْذِينَ اكد بوضركا 
ٍ 1 . 

كلدي مو لل قر التكيم 600 ول لراك رار دير لكن أثر ا ل يفوت 00 يَعَولوقٌ ميلا 


3 
ذا آوغد إن مقع ادقن (0 فل لم قاد يؤم لآ متأعرون عن إلاعة ولا ة.: تَسْتَقْدِمُونَ (.م) 


5 
5 
5 
ع 
2 5 
دق 


6 


١7١١ ص‎ 


)١-١‏ .سبأ ١٠-51:بحث‏ روائى فى قصه داود عليه السّلام و سليمان عليه السّلام؛قبض روح سليمان عليه السّلام؛سباأ. 


سانث: 


5 5 معو و ع “1# :. لا 2 لدف من ب - 35 5 5 و م 
قوله تعالى: قعل اذْعُوا الَذِينَ رَعَمْتُمْ مِنْ دُونٍ الله لا- يَملِكونَ مِنّْه الَ ذَرّءِ الى آخر الآيه؛أمر النبى صلى الله عليه و آله و سلّم أن 
يحتج على إبطال ألوهيه آلهتهم بعدم قدرتهم على استجابه الدعاءءفقوله: ١ق‏ ادْعُوا الَّذِينَ زَعَمُمْ مِْ دُونٍ اللّهِه أى ادعوا الذين 
زعمتموهم آلهه من دون الله -فمفعولا «رَعَمْتَما محذوفان لدلاله السياق عليهما-و دعاؤهم هو مسألتهم شيئا من الحوائج. 


لت ع لك ير 11 ا 0 : 
وقوله: لا يَمْلكدونَ مئة ال ذرَّهِ فى السَّمَاوَاتٍ وَ لا فى الأزض واقع موقع الجواب كأنه قيل:فما ذا يكون إذا دعوهم؟فقيل:لا 
يستجيبون لهم بشىء لأنهم «لا يَمْلِكونَ 


١7١: ص‎ 


نه ال ذَرّهِ فى السَطاوَاتٍ وَلآ فى الْأدْض» و لو ملكوا لاستجابواءو لا تتم الربوبيه و الالوهيه إل بأن يملكك الرب و الإله شيئا مما 
يحتاج اليه الانسان فيملّكه له و ينعم عليه به فيستحق بإزائه العباده شكرا له فيعبد,أما إذا لم يملكك شيئا فلا يكون ربا و لا إلها. 


و قوله: وا لَه فا ِنْ مك كان الملكك المنفى فى الجمله السابقه ِلأّبَمكُوتَه الخ»الملكك المطلق المنبسط على الجميع و 
المنفى فى هذه الجمله الملكك المحدود المتبعض الذى ينبسط على البعض دون الكل إما مشاعا أو مفروزاءلكن المشركين ما 
كانوا يقولون بالملكك المشتركك بينهم و بين الله سبحانه مشاعا بل كانوا يقولون بملكك كل من آلهتهم لنوع من الخلقه أو بعض 
متهاءو أمآ الله سيحاتة فينو برت الأرياقة و إله الآلهة. 


ع ).د لل م ومى وس ع 7 00 م اق مر 0 
و قوله: وام له مِنْهُمْ مِنْ ظهير أى ليس لله سبحانه منهم كلا أو بعضا من معين يعينه فيما يفرض فيه عجزه عن القيام بأمر تدبيره 


إذ لو كان له منهم ظهير يظهره على التدبير كان مالكا فيستجيب إذا دعى فيما هو ظهير بالنسبه اليه و إذ ليس فليس. 


فتبين مما تقدم أن احتجاج الآبه على نفى الملكك بانتفاء استجابتهم دعاء الداعى يجرى فى جميع الصور الثلاث و هى ملكهم لما 
فى السماوات و ما فى الأرض مطلقا و ملكهم على وجه الشركه مع الله سبحانه و كونهم أو بعضهم ظهيرا لله سبحانه. 

11 م اع 
ل ل ل ل 
موُلاء سُتَطِاوْنا عِنْدَ الله (يونس18/)؛ و ليس مرادهم بالشفاعه شفاعه يوم القيامه التى يثبتها القرآن الكريم فإنهم ما كانوا يقولون 
بالمعاد بل الشفاعه فى الدنيا لعبادهم عند الله سبحانه ليسعدهم بقضاء حوائجهم و إصلاح شئونهم بتوسط آلهتهم. 


١7/١: ص‎ 


و إذ كانت الآلهه مخلوقين لله مملوكين له من وكل وجه فلا يملكون الشفاعه من عند أنفسهم مستقلين بها إلا أن يملّكهم الله 
سبحانه ذلكك و هو الإذن لهم فى أن يشفعوا فأصل شفاعتهم لو شفعوا بإذن اللّه سبحانه. 

0 
و قوله: إل لِمَنْ أَذِنَ لَه يحتمل أن يكون اللا-م فى «لِمَنْ) لا-م الملكك و المراد بمن أذن له الشافع من الملائكهءو المعنى:لا تنفع 


الشفاعه إلا أن يملكه الشافع بالإذن من الله و أن يكون لام التعليل و المراد بمن أذن له المشفوع لهو المعنى:لا تنفع الشافعه إل 
لأجل من أذن له من المشفوع لهمءقال فى الكشاف:و هذا يعنى الوجه الثانى وجه لطيف و هو الوجه.انتهى. 


ع لا ل لعلو هه 
و هو الوجه فإن الملائكه على ما يستفاد من كلامه تعالى وسائط لإنفاذ الأمر الإلهى و إجرائهءقال تعالى: لا يَسبِقَوئَهُ بِالقَوْلٍ وَهُمْ 
بامره 00 (الأنبياء /ا9/)ءو قال: 


0 لا 3 0 : ع 
جاعِل الْملائكه رُسلاُ أولى أَجْنِحَهِ (فاطر ١/):و‏ الوساطه المذكوره من الشفاعه كما تقدم فى مباحث الشفاعه فى الجزء الأول من 
الكتاب. 


فالملائكه جميعا شفعاء لكن لافى كل أمر و لكل أحد بل فى أبر أذن الله فيه و لمن أذن له فنفى شفاعتهم إلا مع الإذن ينإبسب 
المشفوع لهم دون الشفعاءءفالآيه فى معنى قوله: وليفو لمن لتضها (الأنياء 478لا فى معنى قول: ين َع إلا 
كن ذه و 0 
: اع لاع , يم للم و الل رو , لم كيك ر ور بكري اك لاسر اا ا 590 
قوله تعالى: َتَى إذا فرع عَنْ قلوبهم ة الوا م] ذا قال رَبَكمْ الوا الى وَ هُرَ الْعَلِىُ الكبيرٌ التفزيع إزاله الفزع و كشفه و ضمائر 
الجمع-على ما يعطيه السياق- للشفعاء و هم الملائكه. 

لا لامي ريام 1 0 
و لازم قوله: حََى إذا فرِع عَنْ قلوبهم -و هو غايه-أن يكون هناك أمر مغتا بها و هو كون قلوبهم فى فز مدت عار وال 
1 حتى يرتفع بصدور الأمر منه فالآديه فى معنى قوله تعالى: وَ لِلّهِيَثِجْدُ -الى أن قال- وَ الْمَلاجْكهُ وَ هُمْ لا يَشِتَكبرُونَ 


يخافون 


0 


رَبَهُعْ مِنْ فَؤْقِهمْ وَ يَفْعلُونَ 2 يؤْمَرُونَ (النحل ٠8))»فالفزع‏ هو التأثر و الانقباض من الخوف هو المراد بسجدتهم تذللا من خوف 
ربهم من فوقهم. 

و بذلكك يظهر أن المراد بفزعهم حتى يفرّع عنهم أن التذلل غشى قلوبهم و هو تذللهم من حيث أنهم أسباب و شفعاء فى نفوذ 
الأوامر الإلهيه و وقوعه على ما صدر و كما أريدء»و كشف هذا التذلل هو تلقّيهم الأمر الإلهى و اشتغالهم بالعمل كأنهم بحيث لا 
يظهر من وجودهم إلآ فعلهم و طاعتهم لله فيما أمرهم به و أنه لا واسطه بين اللّه سبحانه و بين الفعل إلا أمره فافهم ذلكك. 


و إنما نسب الفزع و التفزيع الى قلوبهم للدلاله على أنهم ذاهلون منصرفون عن أنفسهم و عن كل شىء إلا ربهم و هم على هذه 
الحاله لا يشعرون بشىء غيره حتى إذا كشف الفزع عن قلوبهم عند صدور الأمر الإلهى بلا مهل و لا تخلّف فليس الأمر بحيث 
يعطل أو يتأخر عن الوقوعءقال تعالى: كلا أَمْرْهُ :0 الي ان يفول له 2 لكون اوس 006 اتاد مزالا ند را الى هذا 
المعنى أنهم فى فزع حتى إذا أزيل فزعهم بصدور الأمر الإلهى. 


لادء لاللدء 0 لادء 8م 5 ّ 5 
واقوله: الوا ا ذا قل رَبَكم آلُوا الْحَىَّ ندل غلى أنهم طوائف كثيرون يسأل:بعضهم بعضا عن الأمر الألهى بعذ ضدوره و 
انكشاف الفزع عن قلوب السائلين. 


و يتبين منه أن كشف الفزع و نزول الأمر الى بعضهم أسبق منه الى بعض آخر فإن لازم السؤال أن يكون المسئول عالما بما سئل 


0 
طاعه الت هم الى كل يستفاد 501 ا 3 0 مقو( (الصافات 88١/)ءو‏ قوله فى وصف 
ذى قَوَهِ عِنْدَ ذى وش كين مطاع ؛ م أمين (التكوير١؟/).‏ 


0 ١ 
قوله تعالى: قُلْ مَنْ يَرْرْفُكُمْ مِنَ العلطاللات وَ الأْض قل اللَهُ الخ؛‎ 


ص :17 


احتجاج آخر على المشركين من جهه الرزق الذى هو الملاك العمده فى اتخاذهم الآلهه فإنهم يتعللون فى عبادتهم الآلهه بأنها 
ترضيهم فيوسعون لهم فى رزقهم فيسعدون بذلكك. 


فأمر النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أن يسألهم من يرزقهم من السماوات و الأرض؟و الجواب عنه أنه الله سبحانه لأن الرزق 
لق اق اللو ساق حدم عون لمق وي ]لا الما ١:‏ تنكفون عن الا-عتراف به بألسنتهم و إن أذعنت به 
خلق فى نفسه و لا خالق-حتى لمشركين | ا عتراف به بالسنتهم و إن أذعنت , 
قلوبهم و لذلكك أمر أن ينوبهم فى الجواب فقال: «قل الله) . 


و قوله: و إِنا أَويَأتُم تلق ميدي أو فى لل بين +تتمه قول النبى صلَى الله عليه و آله و سم و هذا القول بعد إثقاء الحجه 
القاطلعه وروضونع الى فى ماله الأو منشيع علي سار كك طرق الانضافت ةو مفاقه أن كل قوق :نا دق أرغبلول الفالك نينا 
نفيا و إثباتا و نحن و أنتم على قولين مختلفين لا يجتمعان فإما أن نكون نحن على هدى و أنتم فى ضلال و إما أن تكونوا أنتم 
على هدى و نحن فى ضلال فانظروا بعين الإنصاف الى ما ألقى اليكم من الحجه و ميزوا المهدى من الضال و المحق من 
المبطل. 


2 لا 1 : 
واختلااف التعبير فى قوليه «لعَللا هدى) و«فى ضلالٍ» بلفظه على و فى-كما قيل-للإشاره الى أن المهتدى كانه مستعل على منار 
يتطلع على السبيل و غايتها التى فيها سعادتهءو الضالٌ منغمر فى ظلمه لا يدرى أين يضع قدمه و الى أين يسير و ما ذا يراد به؟ 


عه لآ ره ر لاء لا لا رء لاء 0 
قوله تعالى: قل لا تَسْتَلونَ عَمَا أَجْرَمْنا وَّ لا نشل عَمَا تَعْمَلونَ أى إن العمل و خاصه عمل الشر لا يتعدى عن عامله و لا يلحق وباله 
إلا به فلا يسأل عنه غيره فلا تسألون عما أجرمنا بل نحن المسئولون عنه و لا نسأل عما تعملون بل أنتم المسئولون. 


و هذا تمهيد لما فى الآيه التاليه من حديث الجمع و الفتح فإن الطائفتين إذا اختلفا فى الأعمال خيرا و شرا كان من الواجب أن 
يفتح بينهما و يتميز كل من الاخرى حتى يلحق به جزاء عمله من خير أو شر أو سعاده أو شقاء و الذى يفتح و يميز هو الرب 


ا 


ص :16 


و فى التعبير عن عمل أنفسهم بالإجرام و فى ناحيه المشركين بقوله: تَعْمَا نَ) و لم يقل تجرمون أخذ بحسن الأدب فى المناظره. 


3 ا ا ب و عار 5 
قوله تعالى: قل يَجْمَحٌْ بيننا رَبِنا ثم يَفتح بَِننا بالق وَ هُوَ الفاح الْعَلِيمٌ لما كان من الواجب أن يلحق بكل من المحسن و المسىء 
جزاء عمله و كان لازمه التمييز بينهما بالجمع ثم الفرق كان ذلكك شأن مدبر الأمر و هو الرب أمر نبيه صلى الله عليه و آله و سلم 
أن يذكرهم أن الذى يجمع بين الجميع ثم يفتح بينهم بالحق هو الله»فهو رب هؤلاء و أولئكك فإنه هو الفتّاح العليم يفتح بين كل 


5 0 م - لا إن يلا و عِ 
شيعن بالخلق و العدابير فتعميز ينتلكف القى .من القى كما قالة أن القلطارنات 3 الأ خض كانم رقا قمعا ملا (الأنبياء ٠7/)ءو‏ هو 


العليم بكل شىء. 


بذلكك ربوبيه من اتخذوه من الأرباب. 


و الفتاح من أسماء الله الحسنى و الفتح إيجاد الفصل بين شيئين لفائده تترتب عليه كفتح الباب للدخول بإيجاد الفصل بين 
مصراعيه و الفتح بين الشيئين ليتميّز كل منهما عن الآخر بذاته و صفاته و أفعاله. 

ل ا .ا ل ا 5 : 
قوله تعالى: قعل أَرُونِىَ الَذِينَ ألْحَمَتمْ به شرَكاءَ كلا بل هُهوَ اللهُ العَزيزٌ الْحَكيمُْ أمر آخر للنبى صلى الله عليه و آله و سلم أن 
بعالو درورو الحو بحن يح ذل لبو الضلاك الحجرور لاله المجتدق للجاذ ومن ااال بالمو اواو الجلم او لقتزرهو 
السمع و البصر؟ و هذا معنى قوله: (أَرُونِى الِّينَ أَلْحَفكُمْ به شركاء» أى ألحقتموهم به شركاء له. 


ثم ردع بنفسه و قال :كلا لا يكونون شركاء له لأنهم إما أن يروه الأصنام بما أنها معبوده لهم معدوده آلهتهم و هى أجسام ميته 
خاليه عن الحياه و العلم و القدره و إما أن يروه أرباب هذه الأصنام و هم الملائكه و غيرهم يجعل الأصنام تماثيل مشيره اليهم و 
هم و إن لم يخلوا عن حياه و علم و قدره إلا أن ما لهم من صفات الكمال مفاضه عليهم من الله سبحانه لا استقلال لهم فى 


ص :11 


شىء من هذه الصفات و لا فى الأفعال المتفرعه عليها فأين الاستقلال فى التدبير الذى يدعون أنه مفوض اليهم؟فالوجود الواجبى 
بكماله اللامتناهى يمنع أن يكون فى خلقه من يشاركه فى شىء من كماله. 


اللهم إلا أن يدعوا أنه شاركهم فى بعض ما له من الشئون لتدبير خلقه من غير صلاحيه لهم ذاتيه و هذا ينافى حكمته تعالى. 


و قد أشير الى هذه الحجه بقوله: «بل هو الله العزيز الحكيم) فإن عزته تعالى-و هو منع جانبه أن يعدو الى حريم كماله عاد لكونه 
لا يحد بحد-تمنع أن يشاركه فى شىء من صفات كماله كالربوبيه و الالوهيه المنتهيتين الى الذات أحد غيره هذا لو كانت 
الشركه عن صلاحيه ذاتيه من الشريكك و لو كانت عن إراده جزافيه منه من غير صلاحيه حقيقه من الشريكك فالحكمه الإلهيه 
تمنع ذلكك. 


وقد تبين بذلكك أن الآيه متضمنه لحجه قاطعه برهانيه فأحسن التدبر فيها. 


قوله تعالى: و ما أرسلناك إلا كافه للناس بشيرا و نذيرا و لكن أكثر الناس لا يعلمون قال الراغب فى المفردات:الكف كف 
الإنسان و هى ما بها يقبض و يبسط و كففته أصبت كفهءو كففته أصبته بالكف و دفعته بها و تعورف الكف بالدفع على أى 
وجه كان بالكف كان أو غيرها حتى قيل:رجل مكفوف لمن قبض بصرهو قوله:و ما أرسلناكك إلآ كافه للناس أى كافا لهم عن 
المعاصى و الهاء فيه للمبالغه كقولهم:راويه و علامه و نسابه. 


التهنن. 


و يؤيد هذا المعنى توصيفه صلَى الله عليه و آله و سلم بالبشير و النذيرءفقوله: «بشيرا و نذيرا؛ حالان يبينان صفته لقوله: «كافه 
للناس» . 


و اعلم أن منطوق الآ-يه و إن كان راجعا الى النبوه و فيها انتقال من الكلاءم فى التوحيد الى الكلام فى النبوه على حد الآيات 
التاليه.لكن فى مدلولها حجه أخرى على التوحيد و ذلكك أن 


ص اا 


الرساله من لوازم الربوبيه التى شأنها تدبير الناس فى طريق سعادتهم و مسيرهم الى غايات وجودهم فعموم رسالته صلى الله عليه 
و آله وسلم وهو رسول الله تعالى لا-رسول غيره دليل على أن الربوبيه منحصره فى الله سبحانه فلو كان هناك رب غيره 
لجاءهم رسوله و لم يعم رساله النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم أو عمتهم و احتاجوا معه الى غيره»و هذا معنى قول على عليه 
السّلام-على ما روى-لو كان لربكك شريكك لأتتكك رسله. 


وبشيلد ع فيخي الآوتمع قولة وو تكد أكثر النابى له عون قإن قال افحضان الوسالة :قن ينل اللدعلى اتعضان الريرضيه فن 
الله عز اسمه أمس بجهل الناس من كونه صلَّى الله عليه و آله و سلّم رسولا كافا لهم عن المعاصى بشيرا و نذيرا. 


فمفاد الآيه على هذائلا يمكنهم أن يروكك شريكا له و الحال أنا لم نرسلكك إلا كافا لجميع الناس بشيرا و نذيرا و لو كان لهم إله 
غيرنا لم يسع لنا أن نرسلكك اليهم و هم عباد لإله آخر و الله أعلم. 


قوله تعالى: و يقولون متى هذا الوعد إن كنتم صادقين سؤال عن وقت الجمع و الفتح و هو البعث فالآيه متصله بقوله السابق: «قل 
يجمع بيننا ربنا؛ الآيه؛و هذا أنقا من طواهد ماكدها دى المضى لقرلهة وو ما أربيلا كه إلا كافسى إل كان عله الأبدو الفى 
بعدها متخللتين بين قوله: «و ما أرسلناكث» الآيه؛و الآيات التاليه المتعرضه لمسأله النبوه. 


قوله تعالى: قل لكم ميعاد يوم لا تستأخرون عنه ساعه و لا تستقدمون أمر منه تعالى أن يجيبهم بأن لهم ميعاد يوم مقضيّ محتوم 
لا يتتخلف عن الوقوع فهو واقع قطعا و لا يختلف وقت وقوعه البته أى إن الله وعد به وعدا لا يخلفه إلا أن وقت وقوعه مستور لا 
سلحة الأالله سكاف 


[سوره سبا ("): الآيات "١‏ الى 48] 
لا 
لا 
َكل أن كقووا ن ؤم بذ لقن ولا بالفى بين بدي و لو ,4 عير روه اتام يَرْجِعٌ بَعْض هُمْ لل ببغض 


قل بول أي أعفظ فالأ إمتخيو ول ا أع كنا نؤمين 01 ل ان متخيو دين أطيئوا أ تعن تطلام 
عن ليق بغد إذ دحم بل قم رمي (0-0 وال اين قط مفوا لين إشتكيوا بل محر ِو تار ذو أذ 
َكَفْرَ بالله وَنَجْعِلَ دوأ ام لذ وا اب و جع أل بى أان ين كتووا هل مخزؤت 1 كر 
يَمَُونَ 0 و أَزسرل) فى قديه من تذِير لاقل قر نا ل زياع يه زوق 06١‏ وأو نحن أكتد أطالاً و الامو 
ا وس ب نيه لو ل امم 
الى تُقَرَبَكُمْ ْنا زلف إلا من ] جرح كر ارات ا سا لطع كا رار وى اك 1 110 ري 
بحعؤة فى 011 لعزي أ فى لب معقووة 00 لإ وى يشط وز لمن به وذ و1 ل و نم 


5 ل 
0 نم هو بخفة و خو خب اهن 0 و هزم يخشرظع يبعا ثم يقد ليك .باخ كثر 0 يَقِدُونَ (:6) لوا 
1 لا لا 
ملطائك كو ام عادر رمم يوم يون (01) ايوم لا بغلكه ب ا 


ل اه ا إلا دعل بريد أذ 
0 ا 1" 


0 م 
م 2 شك يس م ا آتامُع 


5 


لا 


كديا زشربى قكبت كان تكبر (د») قل إكنا أمتلك ةو أن تفوثوا لله مق و راد ثم تتكزها ” ما بصاحِبكم من جن إن 
ُو إلا نَِيْ َكُمْ بين بد عدَابٍ_مَدِيدٍ (59 كُْ عألكع بن أخر تهو لكو إذ أجرى إلا على اللو هُوَ عَلِلِمِ كل شَىَ نء شعي 
0 قُلْ إِنَّ وَبّى يَقْذِفٌ بالْحقّ عَلامُ آلْعييوب (6) قُلْ جاء لْحق و ا بَددِىٌ الإطِلٌ و ا بعِيدٌ (69) قل إن صَلَْتُ فاك امل ع8 
ذ إن تبث فلا نوجى ك ا إل سبع قرت ١‏ قر ا راغت و ذا ما قيب (0ه لا 
انبهو ألى هع أو مئ مكانٍ ب (1 وذ واه بن قل َو ليب بن مكانٍ هي 00 و جل تع و تي 
يَمْتَهُونَ كلا فَعِلَ بألا لهم مِنْ قبل إِنَّهُْ كانُوا فى شّك مُرِيبٍ (56) 


ص :اا 


١/94: ص‎ 


18٠١: ص‎ 


بيان: 


قوله تعالى: و قال الذين كفروا لن نؤمن بهذا القرآن ولا بالذى بين يديه المراد بالذين كفروا المشركون و المراد بالذى بين 
يديه الكتب السماويه من التوراه و الإنجيل و ذلكك أن المشركين و هم الوثنيون ليسوا قائلين بالنبوه و يتبعها الكتاب السماوى. 


قوله تعالى: و لو ترى إذ الظالمون موقوفون عند ربهم الخ؛الظاهر أن اللام فى «الظالمون» للعهدءو هذه الآيه و الآيتان بعدها تشير 
الى أن وبال هذا الكفر-و أساسه ضلال أثمه الكفر و إضلالهم تابعيهم-سيلحق بهم و سيندمون عليه و لن ينفعهم الندم. 


فقوله: «و لو ترى» خطاب النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم إذ هم بمعزل عن فهم الخطاب (إذ الظالمون» و هم الكافرون بكتب 
الله و رسلهءالذين ظلموا أنفسهم بالكفر «موقوفون عند ربهم» للحساب 


١8١:١ ص‎ 


والجزاء بوم القيامه «يرجع بعضهم الى بعض القول) أى يتحاورون و يتراجعون فى الكلام متخاصمين «يقول الذين استضعفوا» 
بيان لرجوع بعضهم الى بعض فى القول و المستضعفون الأتباع الذين استضعفتهم المتبوعون «للذين استكبروا» و هم الأئمه القاده 
«لولا أنتم لكنا مؤمنين» يريدون أنكم أجبرتمونا على الكفر و حلتم بيننا و بين الإيمان. 


«قال الذين استكبروا للذين استضعفوا» جوابا عن قولهم و ردًا لما اتهموهم به من الإجبار و الإكراه «أ نحن صددناكم» الاستفهام 
للانكار أى أ نحن صرفناكم «عن الهدى بعد إذ جاءكم» فبلوغه اليكم بالدعوه النبويه أقوى الدليل على أنا لم نحل بينه و بيينكم و 
كنتم مختارين فى الإيمان به و الكفر «بل كنتم مجرمين» متلبسين بالإجرام مستمرين عليه فأجرمتم بالكفر به لما جاءكم من غير 
أن نجبركم عليه فكفركم منكم و نحن برعءاء منه. 


«و قال الذين استضعفوا للذين استكبروا» ردًا لقولهم و دعواهم البراءه «بل مكر الليل و النهار» أى مك ركم بالليل و النهار حملنا 
على الكفر «إذ تأمروننا أن نكفر بالله و نجعل له أندادا» و أمثالا من الآلهه أى إنكم لم تزالوا فى الدنيا تمكرون الليل و النهار و 
تخطون الخطط لتستضعفونا و تتأمروا علينا فتحملونا على طاعتكم فيما تريدونءفلم نشعر إلا و نحن مضطرّون على الائتمار 
بأمركم إذ تأمروننا بالكفر و الشكر. 


«و أسروا» و أخفوا «الندامه لما رأوا العذاب» و شاهدوا أن لا مناصءو إخفاؤهم الندامه يوم القيامه-و هو يوم هم بارزون لا يخفى 
على الله منهم شىء-نظير كذبهم على الله و إنكارهم الشرك باللّه و حلفهم لله كان بين كل ذلكك من قبيل ظهور ملكاتهم 
الرذيله التى رسخت فى نفوسهم فقد كانوا يسرّون الندامه فى الدنيا خوفا من شماته الأعداء و كذلكك يفعلون يوم القيامه مع 
ظهور ما أسرٌوا و اليوم يوم تبلى السرائر كما يكذبون بمقتضى ملكه الكذب مع ظهور أنهم كاذبون فى قولهم. 


ثم ذكر سبحانه أخذهم للعذاب فقال: «و جعلنا الأغلال» السلاسل «فى أعناق الذين 


ص ما 


كفروا هل يجزون إلا ما كانوا يعملون» فصارت أعمالهم أغلالا فى أعناقهم تحبسهم فى العذاب. 


قوله تعالى: و ما أرسلنا فى قريه من نذير إلا قال مترفوها إنا بما أرسلتم به كافرون المترفون اسم مفعول من الإتراف و هو الزياده 
فى التنعيمءو فيه إشعار بأن الإتراف يفضى الى الاستكبار على الحق كما تفيده الآيه اللاحقه. 


قوله تعالى: و قالوا نحن أكثر أموالا و أولادا و ما نحن بمعذبين ضمير الجمع للمترفين»و من شأن الاتراف و الترفه و التقاب فى 
نعم الدنيا أن يتعلق قلب الانسان بها و يستعظمها فيرى السعاده فيها سواء وافق الحق أم خالفه فلا يذكر إلا ظاهر الحياه و ينسى ما 


وراءه. 


ولذا حكى سبحانه عنهم ذلك أذ كالو ا !لاجد أ كير أموالا وا أولآذ الافلا سحاد الا قرياءى لذ سقوه معي زز يما كن بدي قن 
آخرهءو لم ينفوا العذاب إلى للعقلد ين الأتسواف عمابرزاء كته الأموال و الأولاد فإذ كانت هى السعاده و الفلاح فحسب فالعذاب 
فى فقدها و لااعذاب معها. 


وهاهنا وجه آخر وهو أنهم لغرورهم بما رزقوا به من المال و الولد ظنوا أن لهم كرامه على الله سبحانه و هم على كرامتهم 
عليهم ما دامواءو المعنى:أنا ذوو كرامه على الله يما أوتينا من كثره الأسموال و الأولاد و نحن على كرامتنا فما نحن بمعذّبين لو 
520 


فتكون الآ-يه فى معنى قوله: و لئن أذقناه رحمه منا من بعد ضراء مسته ليقولن هذا لى و ما أظن الساعه قائمه و لئن رجعت إلى 
ربى إن لى عنده للحسني (حما لسجده .)/0٠‏ 


قوله تعالى: قل إن ربى يبسط الرزق لمن يشاء و يقدر و لكن أكثر الناس لا يعلمون الآيه و ما يتلوها الى تمام أربع آيات جواب 
عن قولهم: «نحن أكثر أموالا» الخ؛و قد أجيب عنه بوجهين وفنا نامر الزرق هف الاموال و الأولاد عم وهنيقا يك الله 


ص رن 


عل رنا وتفرع الحكيه و المميلحه وها مق الأسيانت لا شن الاسان والا لكرامة :له على الله قريها يفط فى :ررق مييق أو 


كافر أو عاقل ذى حزم أو أحمق خفيف العقلءو ربما بسط على واحد ثم قدر له.فلا دلاله فى الإتراف على سعاده أو كرامه. 


و هذا معنى قوله: «قل إن ربى» نسبه الى نفسه لأ-نهم لم يكونوا يرون الله ربا لأنفسهم و الرزق من شئون الربوبيه «يبسط» أى 
يوسع «الرزق لمن يشاء؛ من عباده بحسب الحكمه و المصلحه «و يقدر) أى يضيق «و لكن أكثر الناس لا يعلمون) فينسبونه ما لم 
يؤتوه الى الأسباب الظاهريه الاتفاقيه ثم إذا أوتوه نسبوه الى حزمهم و حسن تدبيرهم أنفسهم و كفى به دليلا على الحمق. 


قوله تعالى: و ما أموالكم و لا أولادكم بالتى تقربكم عندنا زلفى الى آخر الآيتين؛هذا هو الجواب الثانى عن قولهم: «نحن أكثر 
أموالا و أولاةا واها'حق يمعدبية )و محصيله أن اعفاد العذانه المترف على القرب مق اللدلا يتوت :عل الأموال و الأولاة إذ له 
توجب الأسموال و الأولاد قربا و زلفى من الله حتى ينتفى معها العذاب الإلهى فوضع تقريب المال فى الآيه موضع انتفاء العذاب 
من قبيل وضع السبب موضع السبب. 


وهذامعنى قوله: وما أموالكم ولا أولادكم التى تعتمدون عليها فى السعاده و انتفاء عذاب الله «بالتى» أى بالجماعه التى 


اتقربكم عندنا زلفى» أى تقريبا. 


«الأدمق الخ واعيد] ‏ سا لضا فق مالة و ولاه أن انفو ام أمواله ف ها اللدبودية الاتمانةو العمل الصالح فى أولاده بتربيه 
دينيه «فاولئكك لهم جزاء الضعف» لعله من إضافه الموصوف الى الصفه أى الجزاء المضاعف من جهه أنهم اهتدوا وهدواو 
أيضا من جهه تضعيف الحسنات الى عشر أضعافها و زياده «و هم فى الغرفات» أى فى القباب العاليه «آمنون» من العذاب فما هم 


«و الذين يسعون فى آياتنا معاجزين -أى يجدون فى آياتنا و هم يريدون أن يعجزونا أو ان 


ص 18 


يسبقونا- أولئكك فى العذاب محضرون' و إن كثرت أموالهم أولادهم. 


و فى قوله: و ما أموالكم ولا أولادكم الخ؛انتقال الى خطاب عامه الناس من الكفار و غيرهم و الوجه فيه أن ما ذكره من الحكم 
حكم الأ-موال و الأولا.د سواء فى ذلكك المؤمن و الكافر فالمال و الولد إنما يؤثران أثرهما الجميل إذا كان هناكك إيمان و عمل 
صالح فيهما و إلآ فلا يزيدان إلا وبالا. 


قوله تعالى: قل إن ربى يبسط الرزق لمن يشاء من عباده و يقدر له وما أنفقتم من شىء فهو يخلفه و هو خير الرازقين قال فى 
مجمع البيان:يقال:أخلف الله له و عليه إذا أبدل له ما ذهب عنه.انتهى. 


سياق الآ-يه يدل على أن المراد بالإنفاق فيها الإنفاق فى وجوه البر و المراد بيان أن هذا النحو من الإنفاق لا يضيع عند الله بل 
يخلفه و يرزق بدله. 


فقوكة قن قد الآ بد زفقل إن رض عيسط الروق لد نقاءتونرقة و للا اوماق أن من الرز فق سشككة و ففقة الى اللشتيجاءة لا 
ينقص بالإنفاق و لا يزيد بالإمساكك ثم قال: «و ما أنفقتم من شىء» قليلا كان أو كثيرا و أيا ما كان من المال «فهو يخلفه) و 
يرزقكم بدله إما فى الدنيا و إما فى الآخره «و هو خير الرازقين» فإنه يرزق جودا و رزق غيره معامله فى الحقيقه و معاوضهءو لأنه 


الرازق فى الحقيقه و غيره ممن يسممى رازقا واسطه لوصول الرزق. 


قوله تعالى: و يوم يحشرهم جميعا ثم يقول للملائكه أ هؤلاء إياكم كانوا يعبدون المراد بهم جميعا بشهاده السياق العابدون و 
المعبودون جميعا. 


و قوله: ثم يقول للملائكه أ هؤلاء إياكم كانوا يعبدون ليس سؤال استخبار عن أصل عبادتهم لهم و لو كان كذلك لم يسعهم 
إنكارها لأنهم عبدوهم فى الدنيا وقد أنكروها كما فى الآيه بل المراد السؤال عن رضاهم بعبادتهم على حد قوله تعالى لعيسى 


بن مريم: انك قليف اليسئ اتخذونى و أمى إلهين من دون الله . 


ص :186 


و الغرض من السؤال تبكيت المشركين و إقناطهم من نصره الملائكه و شفاعتهم لهم و قد عبدوهم فى الدنيا لذلكك. 


قوله تعالى: قالوا سبحانكك أنت ولينا من دونهم بل كانوا يعبدون الجن أكثرهم بهم مؤمنون أخذت الملائكه فى جوابهم عن 
سؤاله تعالى بجوامع الأدب فتزهوه سبحانه أولا تنزيها مطلقا فيه تنزيهه من أن يعبدوا من دونه ثم نفوا رضاهم بعباده المشركين 
لهم لكن لا بالتصريح بنفى الرضا بالعباده و لا بالتفوٌه بعبادتهم صونا لساحه المخاطبه عما يقرع السمع بذلككءو لو تصورا لا 
تصديقا بل أجابوا بقصر ولا-يتهم فيه تعالى و نفيها عنهم ليدل على نفى الرضا بعبادتهم لهم على طريق الكنايه فإن الرضا 
بعبادتهم لازمه الموالاه بينهم» و الموالاه بينهم تنافى قصر الولايه فى اللّه سبحانه فإذا انحصرت الولايه فيه تعالى لم تكن موالاه و 
إذا لم تكن موالاه لم يكن رضا. 


ثم قالوا على ما حكاه اللداوميحانة زيل كاتواتيةاوة الحن أكثرهم بهم مؤمنون» و الجن هم الطائفه الثانيه من الطوائف الثلاث 
التى يعبدهم الوثنيون و هم الملائكه و الجن و القديسون من البشرءو الأقدم فى استحقاق العباده عندهم هم الطائفتان الاوليان و 
الطائفه الثالثه ملحقه بهما بعد الكمال و إن كانوا أفضل منهما. 


و الإضراب فى قولهم: «بل كانوا يعبدون الجن» يدل على أن الجن كانوا على رضى من عبادتهم لهم. 


قوله تعالى: فاليوم لا يملك بعضكم لبعض نفعا و لا ضرا و نقول للذين ظلموا ذوقوا عذاب النار التى كنتم بها تكذبون نوع 
تفريع على تبرى الملائكه منهم و قد بين تبرى عامه المتبوعين من تابعيهم و التابعين من متبوعيهم فى مواضع كقوله تعالى: و يوم 
القيامه يكفرون بشرككم (فاطر؟١/)ءو‏ قوله: ثم يوم القيامه يكفر بعضكم ببعض و يلعن بعضكم بعضا (العنكبوت728/).و معنى 


الآيه ظاهر. 


ص :182 


قوله تعالى: وَ إذا تتللِ عَليِهِمْ الياثنا ينات قالوا لما هذا إلا رَجُلَ يُرِيدُ أَنْ يَصُدَّكُم عَمَا كان يَعْيْدُ البأؤْكم الخ؛خطابهم هذا لعامتهم 
بعد استماع الآيات تنبيه لهم على الجد فى التمسكك بدين آبائهم و تحريض لهم عليه صلَى الله عليه و آله و سلم»و فى توصيف 
الآيات بالبينات نوع عتبى كأنه قيل إذا تتلى عليهم هذه الآيات و هى بينه لا ريب فيها فبدلا من أن يدعوا عامتهم الى اتّباعها 
حتُوهم على الإصرار على تقليد آبائهم و حرضوهم عليه-و فى إضافه الآباء الى ضميرهكم)مبالغه فى التحريض و الإثاره. 


لا 
لا ا ٠.‏ 5 لاء 5 6 
102 إلا رفك نادرق معطو فك على ددا لرلة زف قاو برا الى الراك لباك إشاو تا لبون ين لاما 


مضرؤقا عن وجوه مكدو علق الله يندلا مح أن نفو لوا انها ١‏ ساك حاتت نا زلدمت كين الله تغال حو نه أشاوو] الى :الآنات 
البينات بهذا دلاله على أنهم لم يفهموا منها إلا أنها شىء ما لا أزيد من ذلكك. 


37 
وقوله: وَقالوا ما 


0 0 ؛ 
رخ سنن البافه واقانة كان الوق كنزو لعن كلق 15 مي 2 الو سي و السو لو بروعه وخلوووه وى الخد 
بوصف الكفر للإشعار بالتعليل و المعنى: 


و الذين كفروا بعثهم الكفر الى أن يقولوا للحق الصريح الذى بلغهم و ظهر لهم هذا سحر ظاهر سحريته و بطلانه. 


ع 0 رء 3 | 8 2 
و أكد إصرارهم على دحض الحق باتباع الهوى من غير دليل يدل عليه بقوله: «وَإا ينامُع مِنْ كنب يَدْرْسُوئها ويا رسلا إِلِيِهُم 
َلك مِنْ نَذِير و الجمله حاليه أى و عد الذين كفروا-أى كفار قريش-الحق الصريح الظاهر لهم سحرا مبينا و الحال انا لم 
نعطهم كتبا يدرسونها حتى يميزوا بها الحق من الباطل و لم نرسل اليهم قبلكك من رسول ينذرهم و يبين لهم ذلكك فيقولوا 
استنادا الى الكتاب الإلهى أو الى قول الرسول النذير:إنه حق أو باطل. 


م 3 0 2 لا مدلا وه كه وان الاير ءِ 
قوله تعالى: وَ كذَّبَ الَّذِينَ مِنْ قله 8 بََعُوا معْشارَ ها آتَنِنَاهُمْ فك دَّبُوا رُسِى فَكَيْفَ كان كير ضميرا الجمع الأول و الثانى 
لكفار قريش و من يتلوهم 


72 اا 


و الثالث و الرابع للذين من قبلهمءو المعشار العشر و النكير الإنكارءو المراد به فى الآيه لازمه و هو الأخذ بالعذاب. 


و المعنى:و كذب بالحق من الآيات الذين كانوا من قبل كفار قريش من الامم الماضيه و لم يبلغ كفار قريش عشر ما آتيناهم من 
القوه و الشده فكذب أولئكك الأقوام رسلى فكيف كان أخذى بالعذاب وما أهون أمر قريش.و الالتفات فى الآيه الى التكلم 
لاستعظام الجرم و تهويل المؤاخذه. 


وى 2 لا 5 و 
قوله تعالى: قل كا أَعِظكُمْ لاجَدَهٍ أَنْ تَقُومُوا لله مثنلا وَ جاد2 مم تَتفكروا لا باحك مِنْ جه المراد بالموعظه الوصيه كنايه 
2 و ل 2 75 لا 
«أنْ تَقَومُوا لله» أى تنهضوا لأجل الله و لوجهه الكريمءو قوله: «مَثْلا وَ ظادئ) أى اثنين اثنين و واحدا واحدا كنايه عن التفرق و 
تجنب التجمع و الغوغاء فإن الغوغاء لا شعور لها و لا فكر و كثيرا ما تميت الحق و تحيى الباطل. 
م * 0ص م 1 
و قوله: كا بلَاحِبكئ مِنْ جِنّهِ استئناف 0أ» نافيه و يشهد بذلكك قوله بعد: (إِنْ هُوَ إلا نَذِيد لك بيْنَّ يَدَىْ عَذَاب شَّدِيدِ» و يمكن 


أن يكون ف استفهاميه أو موصوله و ١مِنْ‏ نهدا بيانا له. 


و -ه 


و المراد بصاحبكم النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم نفسه و الوجه فى التعبير به تذكرتهم بصحبته الممتده لهم أربعين سنه من 
حين ولادته الى حين بعثته ليتذكروا أنهم لم يعهدوا منه اختلالا فى فكر أو خفه فى رأى أو أى شىء يوهم أن به جنونا. 


و المعنى:قل لهم:إنما أوصيكم بالعظه أن تنهضوا و تنتصبوا لوجه الله متفرقين حتى يصفو فكركم و يستقيم رأيكم اثنين اثنين و 
واحدا واحدا و تتفكروا فى أمرى فقد صاحبتكم طول عمرى على سداد من الرأى و صدق و أمانه ليس في من جنه.ما أنا إلا 
نذير لكم بين يدى عذاب شديد فى يوم القيامه فأنا ناصح لكم غير خائن. 


0 :ىما 


قوله تعالى: مَل ل] سَ لتم مِنْ أخر فَهُوَ كم الخ؛كنايه عن عدم سؤال أجر على الدعوه فإنه إذا وهبهم كل ما سألهم من أجر 
فليس له عليهم أجر مسئول و لالزمه أن لا يسألهم و هذا تطييب لنفوسهم أن لا يتهموه بأنه جعل الدعوه ذريعه الى نيل مال أو 
بخأة. 
لا لا 4 

ثم تمم القول بقوله: إِنْ أخرىّ إلا عَلَى الله وَ هُوَ عَللِمْ كل شَيْءٍ شَّهِيدٌ لئلا يرد عليه قوله بأنه دعوى غير مسموعه فإن الإنسان لا 
يروم عملا بغير غايه فدفعه بأن لعملى أجرا لكنه على الله لا عليكم و هو يشهد عملى و هو على كل شىء شهيد. 

وه 7 ن و هه ل لا هو 
قوله تعالى: قل إِنَْ رَبّى يَقَذِف بالق عَلامُ الغوب القذف الرمىءو قوله: 
ل هو 
«علامٌ العْيُوب» خبر بعد خبر أو خبر لمبتد! محذوف و هو الضمير الراجع اليه تعالى. 


واستتفكى نتناق الآياك النكايقه أن المواد بالق المقندوف) الفران النازل الدج الرتحق امن ده مالي اندض هو فول فضا قن 
الحق و يبطل الباطل فهو الحق المقذوف اليه صلى الله عليه و آله و سلم من عند علام الغيوب فيدمغ الباطل و يزهقه.قال تعالى: 
ها ره و ها# اسه لج ور لناد ب افيا ع ىا هم هو 2 000 ئ ا ا ا ل ا 
َل تَقَذِف بِالْحقّ عَلَى الال ف دْمَعُهَ فإذا هُوَ زَاهِقٌ (الأنبياء18/):و قال: قعل لل الْحَق وَ رَمَقَ اللاضل إِنَّ الال 5 ان رَهُوقاً 


.)//١ (الإسراء‎ 


قوله تعالى: شل لجاء الْحَقّ وَلكا يُدِئٌ البَاطِلٌ وَ لا يُعِيِدٌ المراد بمجىء الحق على ما تهدى اليه الآيه السابقه نزول القرآن المبطل 
بحججه القاطعه و براهينه الساطعه لكل باطل من أصله. 


واقولدة و ا ني الاطل و تمد أى ها طهر أئر] افذانا حت يف لغ فض الحق :وها عه مو كان قلا اطووووسن فيل ليان 
ثانيا بنحو الإعاده فهو كنايه عن بطلان الباطل و سقوطه عن الأثر من أصله بالحق الذى هو القرآن. 


قوله تعالى: مَلْ إِنْ ضَ كَلْتٌ إلا أضِل عَللِا نَفْيَى وَ إِنِ امْتَدَيْتٌ قلطا يُوحِى إِلَىّ رَبّى إِنَّهُ م مِيمٌ قَرِيبٌ بيان لأثر الحق الذى هو 


الوحى فإنه عرفه حقا 


ص :184 


مطلقا فالحق إذا كان حقا من كل جهه لم بخطئ فى إصابه الواقع فى جهه من الجهات و إلا كان باطلا من تلكك الجهه فالوحى 
يهدى و لا يخطئ البته. 


ولذا قال تأكيدا لما تقدم: «قَلْ إن ضَ كلت و فرض منى ضلال ١‏ 1 لا أَضِل) مستقرا ذلك الضلال:: للا تفسى)» فإن للانسان من 
نفسه أن يضل (وَ إِنِ اهْتَدَيْتٌ قبطا يُوحى إِلَىّ رَبّى) فوحيه حق لا يحتمل ضلالا و لا يؤثر إلآ الهدى. 


و قد علل الكلام بقوله: إنَّهُ سِيعٌ قَرِيبٌ» للدلاله على أنه يسمع اعر رح ا ري ور ا 
اس د ا ل ا ا ل ل ا م 
اليب فلا بطر علي َيه أحداً إلا من لاضلا من وَسُول َه دك مِنْ تين َيه وَ من لف دا ليغلم أن قَد هوا الات 
رَبّهِمْ وَ ألخاط بللا لَدَيْهِمْ وَ أخص] كل شَْءِ عَدَداً (الجن58). 


ع ال وه ع .انان 2 لا ر 7 : 
قوله تعالى: وَ لَوْ تَرى إِذْ َرِعُوا قلا قَوْتَ وَ أَخِذوا مِنْ مَكانٍ قريب ظاهر السياق السابق و يشعر به قوله الآتى: «وَ جيل ينهم وَ بَئنَ 


ا يَشْتَهُونَ كلا فعلَ بأْظْياعِهغ مِن قَبِلّ» أن الآيات الأربع وص حال مشركى قريش و من يلحق بهم حال الموت. 


5 - ان ع لاء 8 ع ب ع ع اع 
00 أى حين فزع هؤلا-ء المشركون عند الموت «فلافؤت» أى لا يفوتون الله بهرب أو تحصن أو أى 


حائل آخر. 


وقوله: لايق كاوق زا رار جد سل ينع ووو نزي اف و عاضر ار كدو امنا اشر ل لقن 
الأخذ اليه سبحائهءو قد وضف نفسه بأثه قريب»ءو كشف عن معلى قربه بقنوله: وَنَحنٌ أقْربُ إِلَيهِ نكم ا رو 
(الواقعه 80//)»)و أزيد منه فى قوله: مِنْ تثل الْوَرِيدٍ (ق8١/)ءو‏ أزيد منه فى قوله: 


ا 
أنَّ الله يحول بَيِْنَ الْمَوءِ وَ قَلبهِ (الأنفال؟7/)ءفبين أنه أقرب الى الانسان من نفسه و هذا الموقف هو المرصاد الذى ذكره فى قوله: 


إِنَّ رَبك لالم كَادٍ (الفجر1/)»فكيف يتصور 


١5١0: ص‎ 


فوت الإنسان منه و هو أقرب اليه من نفسه؟أو من ملائكته المكرمين الذين يأخذون الأمر منه تعالى من غير حاجب يحجبهم عنه 


أو واسط يتوسط بينه و بينهم. 


مونو جاو مكار الي عو تعن الزن تلن 11ح لوز وطق اقرف لعفن ون قدو الا 
و المكان و اننا الأمرر الماحقي لانقالار ملم امن لك 

لا 5 
اناير انوا د وروي 0ب الازدو بين كار لعارا انا ران الكار امورو قي زو االنفر اد ماما ريو لا 
و المراد بكونهم فى مكان بعيد أنهم فى عالم الآدخره و هى دار تعين الجزاء و هى أبعد ما يكون من عالم الدنيا التى هى دار 
العمل و موطن الاكتساب بالاختيار و قد تبدل الغيب شهاده لهم و الشهاده غيبا كما تشير اليه الآيه التاليه. 


ب زر 4م ٠‏ و إن ل لا - و 
قوله تعالى: وَ هد كفو 5[ ا ومقتدارة باللتيوق مكان عي انان حرتقن دو ألى ليد الاو زو لعزا لول وز 


يَقُذِفُونَ بِالْعَيِبِ مِنْ مَكان بَعِيدِا رميهم عالم الآخره و هم فى الدنيا بالظنون مع عدم علمهم به و كونه غائبا عن حواسهم إذ كانوا 
يقولون:لا بعث و لا جنه ولا نارءو قيل:المراد به رميهم النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم بالسحر و الكذب و الافتراء و الشعر. 
و العنايه فى إطلاق المكان البعيد على الدنيا بالنسبه الى الآخره نظيره إطلاقه على الآخره بالنسبه الى الدنيا وقد تقدمت الإشاره 


اليه. 


و معنى الآ-يتين:و قال المشركون حينما أخذوا آمنا بالحق الذى هو القرآن و أَنّى لهم تناول الإيمان به-إيمانا يفيد النجاه-من 
مكان بعيد و هو الآخره و الحال أنهم كفروا به من قبل فى الدنيا و هم ينفون أمور الآخره بالظنون و الأوهام من مكان بعيد و هو 
الذنيا. 


إنّهُمْ كانُوا فى شّكك مُريب ظاهر السياق أن المراد بما يشتهون اللذائذ الماديه الدنيويه التى يحال بينهم و بينها بالموثءو المراد 
بأشياعهم من قبل أشباههم من الامم الماضيه أو موافقوهم فى المذهب.و قوله: نه كانُوا فى شَّكك مُريب» تعليل لقوله: 3 
فَعِلَ) الخ. 

و المعنى:و وقعت الحيلوله بين المشركين المأخوذين و بين ما يشتهون من ملادً الدنيا كما فعل ذلكك بأشباههم من مشركى الامم 


الدارجه من قبلهم إنهم كانوا فى شكك مريب من الحق أو من الآخره فيقذفونها بالغيب. 


و اعلم أن ما قدمناه من الكلام فى هذه الآيات الأربع مبنى على ما يعطيه ظاهر السياق و قد استفاضت الروايات من طرق الشيعه و 
أهل السنه أن الآيات ناظره الى خسف جيش السفيانى بالبيداء و هو من علائم ظهور المهدى عليه السّلام المتصله به فعلى تقدير 
نزول الآيات فى ذلكك يكون ما قدمناه من المعنى من باب جرى الآيات فيه .)١(‏ 


١97: ص‎ 


)١ -١‏ .سبأ 1ا-08:بحث روائى فى :الانفاق؛السفيانى؛ظهور القائم عليه السلام. 


سوره فاطر مكيه و هى خمس و أربعون آيه 
اشاره 


[سوره فاطر :)١8(‏ آيه ]١‏ 


لا 7 0 - 


مه 


5 - 3 علا 5 
نض لل لوعن كن ارم و نارا اعرذ يراق أت وَ آلأدْض للاعل الملائكه رسلا أولى أخنحه نئل وَ ثُلاتَ و با 


0 تحب ُ 
يد فى أي 4 ب إن ال ء عَللِا كل شَيْءِ قَدِيد )١(‏ 


: 


- 


غرض السوره بيان الا-صول الثلاثه:وحدانيته تعالى فى ربوبيته و رساله الرسول و المعاد اليه و تقرير الحجه لذلكك و قد توسل 
لذلك بعد جمل من نعمه العظيمه السماويه و الأرضيه و الإشاره الى تدبيره المتقن لأمر العالم عامه و الإنسان خاصه. 


ا ل يوسلا ا ان 
ل 


ص ران ا 


و قدم على ذلك الإشاره الى وسائط هذه الرحمه المفتوحه و النعم الموهوبه و هم الملائكه المتوسطون بينه تعالى و بين خلقه 
فى حمل أنواع النعم من عنده تعالى و إيصالها الى خلقه فافتتح السوره بذكرهم 


لحرو كه كمااي بدت لزاق ١‏ إعبادو قد شع شدي لقا جنا وله ال 
ص2 ا ع اددج ايلات ١١‏ ةلا - 3-4 
إن الِّينَ يون سنب الله الآبههو قوله: كم أَوْرَئنا اكاب الّذِينَ اصْطَفَيِا الآيه؛ و هو غير ظاهر من سياق الآيتين. 

و 
قوله تعالى: لحف ْله فأطر الل للطانات و الأوض الفطر-على ما ذكره الراغب-هو الشق طولا فإطلا.ق الفاطر عليه تعالى يعئايه 
كاري عاد اعد ١‏ - ل رطا نم ركو ل ا التمويهة السنارات "و الأ رضي اناا عداكا د 
قاروا رف ينه رت سرامن سنن المدد يه و العيدم بو القرق نين الإنداء بلطن أن القايهقى الايذاء مبعلف على لعفا التاق 
و فى الفطر بطرد العدم و إيجاد الشىء من رأس لا كالصانع الذى يؤلف مواد مختلفه فيظهر به صوره جديده لم تكن. 


و المراد بالسماوات و الأرض مجموع العالم المشهود ل ل ل ري 
إراده الكل مجازاء أو المراذا ني الستماوات و الأرن اعتناء بشأنهما لكبر خلقتهما و عجيب أمرهما كما قال: لَكَلْقٌ التلطايات وَ 
الْأَوْضِ َب ين حَق اناس (المؤمن 001). 
لا 2 . 1 
و كيف كان فقوله: افاطر السَلطاوَاتٍ وَ الْْض' من أسمائه تعالى أجرى صفه لله و المراد بالوصف الاستمرار دون الماضى فقط 
لأن الإيجاد مستمرٌ و فيض الوجود غير منقطع و لو انقطع لانعدمت الأشياء. 
والأنان بالوضت بعة الرضت للاقهاو أسبات اتعصان الحم فيه تال كانه ف «الحمك اله عل ها أو جد السنازاة:ز الأرضن 


١: ص‎ 


محمود ما أتى فيما أتى إلا الجميل. 


لاد 2 4 3 07 5 
قوله تعالى: جاعل الْمَلائِكه رُسَْا أولى أجنحه مَمْيلِ وَ تلات وَ يبع الملائكه جمع ملكك بفتح اللام و هم موجودات خلقهم الله 
و جعلهم وسائط بينه و بين العالم المشهود و كلهم بامور العالم التكوينيه و التشريعيه عباد مكرمون لا يعصون الله فيما أمرهم و 
يفعلون ما يؤمرون. 


. 00 
فقوله تعالى: جَاعِلٍ الملائكه رُمُّلا يشعر بل يدل على كون جميع الملائكه -و الملائكه جمع محلى باللام مفيد للعموم-رسلا 


وسائط بينه و بين خلقه فى إجراء أوامر التكوينيه و التشريعيه. 


ل ل ا 0 المحااكة الداردي على الجا بيهم العولدم وق اطلن اران |لرسل على عبرم من 
الملائكه كقوله تعالى: 1-6 58 لا أَحَدكمُ الْمَوْت نويه 85 (الأنعام ١8/)ءو‏ قوله: إن نَّ وشلا يكثيون لا تَمْكَرُونَ (يونس ١؟/)ءو‏ 


قوله: 
5 
وَ لَمَا للدت َمل ام را 1 لكا أَهْلٍ 1" (العنكبوت١797/).‏ 


الى مكان بالطيران. 


فوجود الملك مجهز بما يفعل به نظير ما يفعله الطائر بجناحه فينتقل به من السماء الى الأرض بأمر الله يعرج به منها إليها و من 
أى موضع الى أى موضعءو قد سماه القرآن جناحا ولا يستوجب ذلكك إلا ترتب الغايه المطلوبه من الجناح عليه و أما كونه من 
سنخ جناح غالب الطير ذا ريش و زغب فلا يستوجبه مجرد إطلاق اللفظ كما لم يستوجبه فى نظائره كألفاظ العرش و الكرسى و 
اللوح و القلم و غيرها. 


َ ََ ه. دلا 57 ع ع 
وقوله: أولى أجنحه متلا وَ ثُلانتَ و بللاع صفه للملاائكهءو مثنى و ثلادث و رباع ألفاظ داله على تكرر العدد اى اثنين اثنين و 
ثلاثه ثلاثه و أربعه أربعه كأنه قيل:جعل 


١0: 0 


الملائكه بعضهم ذا جناحين و بعضهم ذا ثلاثه أجنحه و بعضهم ذا أربعه أجنحه. 


و وراه لا ع ع ع 

و قوله: يَزِيدٌ فى الْحَلْق ما يَشْاءٌ لا يخلو من إشعار بحسب السياق بأن منهم من يزيد أجنحته على أربعه. 
لا ع ع 

وقوله: إِنَّ الله عَللمِ كلّ شَيْءِ قد ِرٌ تعليل لجميع ما تقدمه أو الجمله الأخيره و الأول أظهر .)(01١(‏ 


[سوره فاطر (8"): الآيات ” الى 8/] 


5 لا ل رلا بوه ىم 
0 ذا ين رخمو قلا كك أو كك كلا مويل من وده وهو لعي العكيع ( . أَبّهَا لاس أَذْكرُوا 


نمث ال ليع دل من الي ير أل اك تقد و لضي لإ إلا و او فكو 305 إن ُكُذَبُوك فَقَذ كذّيثْ 


! 
ثقاية نيلك وَِلَى آلله تَوْجَمٌ الْأمُو ز 8060 أَبّهَا آلنَاسٌ إِنَّ وَعْردَ الله عق 0 عونك اليا لذلا لينم بل الوذ ١ه‏ 
0 يَذْعُوا زه ليكوو بن أ لكاب القجير (+) يوالم داب ديد وال 
3 ل 
آمنُوا وَ عَملُوا لطاللطات لم م مغْفِرة وَ أَخرٌ كير 00 أ كمَنْ ين له * مو عله 415 قا فإن الله بقل هن يناع نوي عن كاه 
3 
تذعت تنك علبوع تلات إن الله ليم با بشتفوة () 


١: ص‎ 


)١ -١‏ .فاطر ١:بحث‏ روائى فى:الملائكه؛خلقه الملائكه؛اجزاء الملائكه. 
"- 1) .فاطر ١:كلام‏ فى الملائكه. 


سان: 


لا 0 
قوله تعالى: ينح الله ناس مِنْ وحمو قلا ممنيك لاو بنك فَلا مؤْسِلَ لَه ِْ بغِهِ الخ؛المعنى أن ما يؤتيه الله الناس من 


النعمه و هو الرزق فلا مانع عنه و ما يمنع فلا مؤتى له فكان مقتضى الظاهر أن ل 
الي ا الا لاا ا ري أن لرحمته خزائن كقوله: أ علق ار عه 
بك الِْيز الاب (ص 5/)و قوله :قل لذ كم تَمْلكونَ حَدَائنَ ون إن إذا لأتد كت حلي اَن اق (الإسراء ١٠٠0و‏ التعبير 
بالفتح أنسب من الإرسال فى الخزائن ففيه اشاره الى أن الرحمه التى يؤتاها الناس مخزونه فى خزائن محيطه بالناس لا يتوقف 
نيلهم منها إلا الى فتحها من غير مئونه زائده. 


ل 


و قد عبر عن الرزق الذى هو النعمه بالرحمه للدلاله على أن إفاضته تعالى لهذه النعم ناشئه من مجرد الرحمه من غير توقع لنفع 


5 لا ع‎ ٠ 
و قوله: وَل يمك فلا مُوسِل له مِنْ بَعْدِهِ أى و ما يمنع من الرحمه فلا مرسل له من دونهءو فى التعبير بقوله: «مِنْ بَْردِه) إشاره‎ 
الى أنه تعالى أول فى المنع كما أنه أول فى الإعطاء.‎ 


ص :/ا ١‏ 


وقوله: وَمُِوَ الْعَزِيرُ الْحَكِيمْ تقرير للحكم المذكور فى الآ-يه الكريمه بالاسمين الكريمين فهو تعالى لكونه عزيزا لا يغلب اذا 
أعطى فليس لمانع أن يمنع عنه و اذا منع فليس لمعط أن يعطيهءو هو تعالى حكيم اذا أعطى أعطى عن حكمه و مصلحه و اذا منع 
منع عن حكمه و مصلحه و بالجمله لا معطى إلا الله و لا مانع إلا هوءو منعه و إعطائه عن حكمه. 


0 لا لا 
ا - م ىم 7 5 0 3 ل 5 5 وع4# 2 ب 
قوله 0 يها الََاسٌ اذكرُوا نِعْمَتَ الله عَلتْكمْ هل مِنْ خ الق غَيِرُ الله يَزْزقكمم ول العلكاو و لاون الخ؛لما قرر فى الايه 
السابقه أن الإعطاء و المنع لله سبحانه لا يشاركه فى ذلكك أحد احتج فى هذه الآيه بذلكك على توحده فى الربوبيه. 


و تقرير الحجه أن الإله إنما يكون إلها معبودا لربوبيته و هى ملكه تدبير أمر الناس و غيرهمءو الذى يملكك تدبير الأمر بهذه النعم 
التى يتقلب فيها الناس و غيرهم و يرتزقون بها هو الله سبحانه دون غيره من الآلهه التى اتخذوها لأنه سبحانه هو الذى خلقها 
دونهم و الخلق لا ينفكك عن التدبير و لا يفارقه فهو سبحانه إلهكم لا إله إلا هو لأنه ربكم الذى يدبر أمركم بهذه النعم التى 
تتقلبون فيها و إنما كان ربا مدبرا بهذه النعم لأنه خالقها و خالق النظام الذى يجرى عليها. 


و بذلكك يظهر أن المراد بالناس المخاطبين الوثنيون و غيرهم ممن اتخذ لله شريكا. 
وه ىم لا ل 
و قوله: اذكرُوا نِعْمَتٌ الله عَلتِكُمْ المراد بالذكر ما يقابل النسيان دون الذى الذكر اللفظى. 


0 
٠.‏ لا 0 0 وعغة 00 ع ع 
و قوله: هَل مِنْ خالق غَيْرُ الله يَوْزُفَكُمْ مِنّ السَلََاءِ وَ الَرْض الرزق هو ما يمد به البقاء و مبدؤه السماء بواسطه الأشعه و الأمطار و 


غيرهما و الأوضن رراشطة الناث و الحيواق و غيرهما. 


و بذلكك يظهر أيضا أن فى الآيه إيجازا لطيفا فقد بدلت الرحمه فى الآيه السابقه نعمه فى هذه الآيه أولا ثم النعمه رزقا ثانيا و 


كان مقتضى سياق الآيتين أن يقال:هل من رازق أو هل من 


١: ص‎ 


منعم أو هل من راحم لكن بدّل ذلكك من قوله: «مَل مِنْ خالقي ليكون إشاره الى برهان ثان ينقطع به الخصامءفإنهم يرون تدبير 
العالم لآلهتهم بإذن الله فلو قيل:هل من رازق أو منعم غير الله لم ينقطع الخصام و أمكن أن يقولوا نعم آلهتنا بتفويض التدبير من 
لاريم كو لماقيان اهن تون القن الي لوست إلى أذ ارارق ى للقارل وز عالق لز لاع فطلم الحعام ول يتكتين 
إلا أن يجيبوا بنفى خالق غير اللّه يرزقهم من السماء و الأرض 
0100000000 ا 
أى لا معبود بالحق إلا هو لأن المستحق للعباده هو الذى ينعم عليكم و يرزقكم و ليس إلا الله. 


و قوله: فََنَى تُؤْفَكونَ توبيخ متفرع على ما سبق من البرهان أى فإذا كان الأمر هكذا و أنتم تقرون بذلكك فإلى متى تصرفون عن 
الحق الى الباطل و من التوحيد الى الإشراكك. 

0 
و فى إعراب الآيه أعنى قوله: هلمن التي غير الله الخ؛بين القوم مشاجرات طويله و الذى ساديم بوجو مما 


وولازائده للع رتوه الم يو اورفك لخدو اول الو سيدا مساوق الخير و هرد 
موجودءو قوله: و إل لو اعلرافى يو قرلة: «هَأَنَى تُؤْفَكونَ) تفريع على ما تقدمه. 
قوله تعالى: وَ إِنْ يُكذبُوك فَمَدْ كذَبّثُ رُسْل مِنْ فيلك و إِلى الله تَوْجِعٌ الْأمُورُ تسليه للنبى صلى الله عليه و آله و سلم أى و إن 
يكذبوك بعد استماع هذه البراهين الساطعه فلا تحزن فليس ذلكك ببدع فقد كذبت رسل من قبلكك كذبتهم أممهم و أقوامهم و 
الى الله ترجع عامه الامور فيجازيهم بما يستحقونه بتكذيبهم الحق بعد ظهوره فليسوا بمعجزين بتكذيبهم. 


و من هنا يظهر أن قوله: «فَقَدُ كذَبّثُ رُسُل مِنْ قيلكك) من قبيل وضع السبب موضع 


1١19: ص‎ 


المسبب و أن قوله: و إِلَى الله توْجَمُ الْأمُورا معطوف على قوله: اقَقَدَ كُذَبَتُ) الخ؛ 
0 لا لا 
ول 0 ] بها اناس إِنَّ وعد الله عن قل ؟ عونَكم العلا الدَّلا 1 يََُنّكُمْ باللّهِ اْمَوورُ خطاب عام للناس يذكرهم بالمعاد 


كما كان الخطاب العام السابق يذ كرهم بتوحده تعالى فى الربوبيه و الالوهيه. 


لا 
فقوله: «إنَّ وَعْدَ اللّهِ قا أى وعده ا 0 حق أى مواق وقد مرج بهد 
الوعد فى قوله الآتى: الَّذِينَ كَفَرُوا لَهُعْ عَذَابٌ سَّدِيدٌ وَ الَّذِينَ آمَنُوا وَعٍَِ | الصَائلكَات هك كفده و ألهه كنم . 


ونه ا اانه :01 لان لين بزلا كان ترق انو الغاة نا مون كدو | لصتف سرج ليوو لمش ااا 
وعد الله حقا فلا تغتروا بالحياه الدنيا بالاشتغال بزينتها و التهلى بما ينسيكم يوم الحساب من ملاذها و ملاهيها و الاستغراق فى 
طلبها و الإعراض عن الحق. 

لام ا لاي 
و قوله: وَ لا يَعْوَنَكمْ بالله العَرُورٌ الغرور بفتح الغين صيغه مبالغه من الغرور بالضم و هو الذى يبالغ فى الغرور و من عادته ذلك.و 
الظاهر-كما قيل-أن المراد به الشيطان و يؤيده التعليل الواقع فى الآيه التاليه إن السَّعِطانَ كم عَدوا الخ. 


و معنى غروره بالله توجيهه أنظارهم الى مظاهر حلمه و عفوه تعالى تاره و مظاهر ابتلائه و استدراجه و كيده أخرى فيرون أن 
الاشتغال بالدنيا و نسيان الآدخره و الإعراض عن الحق و الحقيقه لا يستعقب عقوبه ولا يستتبع مؤاخذه.و أن أبناء الدنيا كلما 
أمعنوا فى طلبهم و توغلوا فى غفلتهم و استغرقوا فى المعاصى و الذنوب زادوا فى عيشهم طيبا و فى حياتهم راحه و , بين الناس 
جاها وعزه فيلقى الشيطان عند ذلكك فى قلوبهم أن لا كرامه إلا-فى التقدم فى الحياه الدنياءو لا خبر عما وراءها و ليس ما 
تتضمنه الدعوه الحقه من الوعد و الوعيد و تخبر به النبوه من البعث و الحساب و الجنه و النار إلا خرافه. 


7٠١: ص‎ 


فالمراد بغرور الشيطان الانسان باللّه اغترار الإنسان بما يعامل به الله الإنسان على غفلته و ظلمه. 


جه 
فا 1 


م لا 1 
قوله تعالى: إن الشَئِطانَ لَكُمْ عَردُوٌ نا 007 دوا الخ؛تعليل للنهى المتقدم فى قوله: 5 
الشيطان أنه لا شأن له إلا إغواء ا و تحر يمه سعاده الحياه و حسن العاقبه»)و المراد باتخاذ الشيطان عدوا التجنب من اتباع 


دعوته الى الباطل و عدم طاعته فيما يشير اليه فى وساوسه و تسويلاته و لذلك علل عداوته بقوله: 


كا يَذعُوا حزيَة) . 


2 


فقوله: ِتنا يَدْعُوا حِْبَهُ ليكونُوا مِنْ أَصْلْطاب السّعيرٍ فى مقام تعليل ما تقدمه و الحزب هو العده من الناس يجمعهم غرض واحد»و 
اللام فى اليَكونُوا» للتعليل فكونهم من أصحاب السعير عله غائيه لدعوته.و السعير النار المسعره و هو من أسماء جهنم فى القرآن. 


ده 2 4 لا 4 ع 3 هف 2 لا 4 0 5 3 
قوله تعالى: الذِينَ كفرُوا لَهُمْ عَدَابٌ شديد و الذِينَ امَنوا وَعَمٍ العالكات 4 مَعْفِرَةٌ وَ آخرٌ كبيرٌ هذا هو الوعد الحق الذى 
ذكره الله سبحانه. و تنكير العذاب للدلاله على التفخيم على أن لهم دركات و مراتب مختلفه من العذاب باختلا.ف كفرهم و 
فسوقهم فالإبهام أنسب و يجرى نظير الوجهين فى قوله: «مَعْفِرَة وَ أَخْرٌ) . 
: 0 0 
قوله تعالى: ل لو ل 1 ه حسما فَِنَّ الله يُضل مَنْ يَسَاءُ وَ يَهُدِى مَنْ يَسْاءٌ تقرير و بيان للتقسيم الذى تتضمنه الآيه 


السابقه أعنى تقسيم الناس الى كافر له عذاب شديد و مؤمن عامل بالصالحات له مغفره و أجر كبير و المراد أنهما لا يستويان فلا 


فقوله: أقَمَنْ زُيْنَ لَهُ سُوءٌ عَمَلِهِ قَرَآهُ حترناً مبتدأ خبره محذوف أى كمن ليس كذلككءو الفاء لتفريع الجمله على معنى الآ-يه 
السابقه»و الاستفهام للانكارءو المراد بمن 


٠١١: ص‎ 


زين له سوء عمله فرآه حسنا الكافر و يشير به الى أنه منكوس فهمه مغلوب على عقله يرى عمله على غير ما هو عليه»و المعنى أنه 
لا يستوى من زين له عمله السيىع فرآه حسنا و الذى ليس كذلكك بل يرى السييئ سيئا. 

لا 2 لا لا د 2 5 2 
وكؤله فإ اللمقفل عق كط وا تورك تن نال تسيل للتكاو سان ف تقولا قلق زلن له قر1 عق ورااسر اق الكاف 
الذق أنه ذلك لون الغ بخلافه لا ستو ان لأة الليضل أحدهما بمشكةو هو الكافزاالذئ. يرى السيعه حبنه وبيدى 


الآخر بمشيته و هو المؤمن الذى يعمل الصالحات و يرى السيئه سيئه. 
و هذا الاضلال إضلال على سبيل المجازاه و ليس إضلالا ابتدائيا فلا ضير فى انتسابه الى الله سبحانه. 


و بالجمله اختلاف الكافر و المؤمن فى عاقبتهما بحسب الوعد الإلهى بالعذاب و الرحمه لاختلافهما بالإضلال و الهدايه الإلهيين 
و اختلافهما بالإضلال و الهدايه باختلافهما فى رؤيه السيئه حسنه و عدمها. 


و قوله: فلا تَذّهَبِ نَفْسْك عَلَيِهِمْ حَمَلَاتِ الحسرات جمع حسره و هى الغم لما فات و الندم عليهءو هى منصوبه لأنه مفعول لأجله 
رلارءر رةه 5 2 ل ع ع 

و قوله: فلا تَذَهَثِ نَفسّك عَليِهِمْ حَسَوَاتِ الحسرات جمع حسره و هى الغم لما فات و الندم عليه»و هى منصوبه لآنه مفعول لآجله 

و المراد بذهاب النفس عليهم هلاكها فيهم لأجل الحسرات الناشئه من عدم إيمانهم. 

و الجمله متفرعه على الفرق السابق أى إذا كان الطائفتان مختلفتين بالإضلال و الهدايه من جناب الله فلا تهلكك نفسكك حسرات 

عليهم إذ كذبوكك و كفروا بكك فإن الله هو الذى يضلهم جزاء لكفرهم و رؤيتهم السيئه حسنه و هو عليم بما يصنعون فلا يختلط 


عليه الأمر و لا يفعل 


7١7: ص‎ 


يل لعن و لا سا رديت إلا جالع 


[سوره فاطر (8"): الآيات 9 الى 18] 


لا 1 لا 
ل سي سلا 3 5 - 2 لا َه هو 
3 الله لذ وض ل الاح تيد م ابا فَهَتياة إللا بَلَدِ ميت قأخيينا به الَْوْض > عد تؤي عدي ُو (0) عن كان لمر لله 
مه 0 ره م لا 00 1-7 7 5 
اِْرّ جميماً إِلَهيَضْر عد أل لِمَ الطيْبٌ وَ العَمَل الضَالِحٌ يَرْفعُهَ وَ الذِينَ يَمْكرُونَ | ات لع عاب ديد و مر وليك هو يوز 
وعد غامش و مافق - قر ممت ور معاشى كلل © باللدةه ‏ 4 .6 قل يج كم ا لك عرمىر ٠‏ عه 
600 الله ع قن* ان ثم م" نطفه 5 م ازواجا و م) تخمد ٠‏ اث 0 إلا بعلمه وَ ما 7 مُعَمَرِ وَ لا 
هََّ 0 ٠‏ 0 0 7 0 00 و 0 0 ]عمد 0 
لقص ابن تقر إرافى كاب إن اركه على لل 32011 يدتوى ابعلانٍ هذا عَذْبٌ ناث ليع لابه لقنا بلع الاج و 


ال 


كر ره حيار ب وخر عرب التروار وى اك فد موأ توا من فطدله كن كرون 00١١‏ بول 

لهل ذ فى الطار و ترا ادن الل روم افع لكر يجْرى عل شكى ذلك آللهُ و قرا 

لذغوة ين ذو كا مشاكرة ِن مير 15١‏ إن تدوع لاد فوا لامك و لو يكوا كاد ل يَوءَ ألِْامَهِ يَكفرُونَ 
وَ لا يتنك مِغْل حير (؟1) 


ص 7 


سان: 


ون + 
قوله تعالى: وَ الله اَي 0 لاخ تيز مطاباً قث شه إلا ب ميت مَيْتِ الخهالعنايه فى المقام يتحقق وقوع الأمطار و إنبات النبات 
| > 
بهاءو لذلكك قال: الله الْنَى فالخبو هنذا بخلاائف ما فى سوره الروم من قوله: أللَهُ الى يُؤسِتلٌ الللطاح كويد ف س حابا 


(الروم58/). 


قزل كد اه للا) فطق على «أَرْسَل) و الضمير للرياح و الإتيان بصيغه المضارع لحكايه الحال الماضيه و الإثاره إفعال من ثار 
العراز رتوو تووانا:] ءا فر شاطفا. 


ًِ لا 5 م 2 ع 
وقوله اي كيت أى الى أرض لا نبات فيها «قأَخيينا به الأَدْض بَعْردَ مَوْيهاه و أنبتنا فيها نباتا بعد ما لم تكنءو نسبه 
بذلكك أعمال حيويه تنبعث من أصل الحياه. 


امكيف المعو رفيا درك مراع نادرق يفره أى إثبات النباث يعد توقفة عن العمل و ركوده فى 
الشتاء فقال: كلت اعون أى البعث فالنشور بسط الأموات يوم القيامه بعد إحيائهم و إخراجهم من القبور. 


وفى قوله: ات الخ؛التفات من الغيبه الى التكلم مع الغر فهو تعالى فى ترك 0 أؤشل "يعت الغبية:ؤ 
فى قوله: مياه الخ؛بنعت التكلم مع الغير و لعل النكته فى ذلكك هى أنه لما قال: ١‏ «وَ الله اذى أَرْصَلّ البلباح» أخذ لنفسه نعت 
الغيبه و يتبعه فيه الإرسال فإن فعل الغائب غائبءثم لما قال: «َُثِيُ ملكا على نحو حكايه الحال الماضيه صار المخاطب كأنه 
يرى الفعل و يشاهد الرياح و هى تثير السحاب و تنشره فى الجو فصار كأنه يرى من يرسل الرياح لأن مشاهده الفعل كادت أن لا 
تنفكك عن مشاهده الفاعل فلما ظهر 


7١5: ص‎ 


تعالى بنعت الحضور غير سياق كلامه من الغيبه الى التكلم و اختار لفظ التكلم مع الغير للدلاله على العظمه. 


لا 200 1 1 5 0 
و قوله: فَأَحْيِنا به الَوْض و لم يقل:فأحيبناه مع كفايته و كذا قوله: ابَعدَ مَؤتِيًاه مع جواز الاكتفاء بما تقدمه للأخذ بصريح القول 
الذى لد ارتياب دونه. 
0 الام : 
قوله تعالى: مَنْ كان يريد الْعزَّهَ فلله العزَّهُ جَميعا قال الراغب فى المفردات: 
1 3 7 ل 39 
العزه اله مانعه للإنسات من أن يغلب من قولهم:أرض عزاز أى صلبه قال تعالى: «أ يَصَقُونَ منْدَهُُ الْعِرّه ان الوه لله جميعا» 


انتتهى. 


فالصلابه هو الأصل فى معنى العزه اوت امل الرر قن هنو قير كفوله ال 04 7 دافن مع رروسيف 20 
كذا العزه بمعنى الغلبه قال تعالى: وَ عزن فى الطاب (ص/1/)و العزه ا ا تعالى: وَإِنَه لكاب عَزيرٌ 
(حم السجده١؟/)و‏ العزه بمعنى بن الصعوبه قال تعالى: عَزِيرٌ عَلَيِه م ع (التوبه.4١/)و‏ العزه بمعنى الأأنفه و الحميه قال 
تعالى: بل الَِّينَ كُمَرُوا فى عِزَّهِ و شِقَاقٍ (ص 7/)الى غير ذلكك. 


ثم إن العزه بمعنى كون الشىء قاهرا غير مقهور أو غالبا غير مغلوب تختص بحقيقه معناها باللّه عزّ و جل إذ غيره تعالى فقير فى 
ذاته: لالجل 3 تق لاد يتنك لنقيية ينا إلاذ أن ررحم لماو و كد شيعا بن بالعزه كما قعل : لكف بالوو مده نه قال كمال :الله 
العرة و لاشو لددق للمؤ مذزة (المنافقوق: 

1 مي لاي : 
و بذلكك يظهر أن قوله: «مَنْ كان يريد العرَّه قله العرّهٌ جَمِيعا» ليس بمسوق لبيان اختصاص العزه بالله بحيث لا ينالها غيره و أن 


من أرادها فقد طلب محالا و أراد مالا يكون بل المعنى من كان يريد العزه فليظلبها منه تعالى لأن العزه له جميعا لا توجد عند 
غيره بالذات. 

1" 
فوضع قوله: «فللهِ العِرهُ جميعا» فى جزاء الشرط من قبيل وضع السبب موضع المسبب 


ص ملحن 


وهو طلبها من عنده أى اكتسابها منه بالعبوديه التى لا تحصل إلا بالإيمان و العمل الصالح. 


- ا 3 ٠.‏ و لا ا 
قوله تعالى: إِلثه يَضِْ عد الكلمُ الطيّبٌ وَ العَمّل الصَالح يَرفعَة الكلم-كما قيل-اسم جنس جمعى يذكر و يؤنثءو قال فى المجمع:و 
الكلم جمع كلمه يقال؟هذا كلم و هذه كلم فيذكر و يؤنث.و كل جمع ليس بينه و بين واحده إلا الهاء يجوز فيه التذكير و 


التأسث اكيس 


و المراد بالكلم على أى حال ما يفيد معنى تاما كلاميا و يشهد به توصيفه بالطيب فطيب الكلم هو ملا-ءمته لنفس سامعه و 
متكلمه بحيث تنبسط منه و تستلذه و تستكمل به و ذلكك إنما يكون بإفادته معنى حقا فيه سعاده النفس و فلاحها. 


ل و ا ا مد مح م ا ا 0 
و ا و ل ا ل ل لي لمر 
ضَرَبَ اللَهُ مَكَلاد كِلمَه طَيبَهُ كد جَرَهِ طبه مه أي ا عابت و موعما فى العلطماء و 5 ل 


الاعتقاد قولا و كلمه أمر شائع بينهم. 


و صعود الكلم الطيب اليه تعالى هو تقربه منه تعالى اعتلا-ء و هو العلى الأ-على رفيع الدرجاتءو إذ كان اعتقادا قائما بمعتقده 
فتقربه منه تعالى تقرب المعتقد به منه»و قد فسروا صعود الكلم الطيب بقبوله تعالى له و هو من لوازم المعنى. 

ثم أن الاعتقاد و الإيمان إذا كان حق الاعتقاد صادقا الى نفسه صدتقه العمل و لم يكذبه أى يصدر عنه العمل على طبقه فالعمل 
من فرع العلم و آثاره التى لا تنفكك عنهءو كلما تكرر العمل زاد الاعتقاد رسوخا و جلاء و قوى فى تأثيره فالعمل الصالح و هو 
العمل الحرى بالقبول الذى طبع عليه بذل العبوديه و الإخلا.ص لوجهه الكريم يعين الاعتقاد الحق فى ترتب أثره عليه و هو 
الصعود اليه تعالى و هو المعزى اليه بالرفع فالعمل الصالح يرفع الكلم الطيب. 


- 0-0 3 0 و لا .و 4 
فقد تبين بما مر معنى قوله: (إِلَيْهِ يَصْعَد الكلمٌ | لطيْبٌ و العَمَا الصَالِحٌ يَرْفْعَه) و أن ذخ ضمير 


٠١82: ص‎ 


لبها لله سبحانه و المراد بالكلم الطيب الاعتقاد الحق كالتوحيدءو بصعوده تقربه منه تعالى» و بالعمل الصالح ما كان على طبق 
الاعتقاد الحق و يلائمه و أن الفاعل فى (يَرْفْعَةُ) ضمير مستكن را جع الى العمل الصالح و ضمير المفعول راجع الى الكلم الطيب. 


ل 
قوله تعالى: لني يَفْكدُونَ الات هع داب شَدِبد و مكر وليك خو يبود ذكروا أن «المِياتِ» وصف قائم مقام موصوف 
محذوف وهو المكراتءو وضع اسم الإشاره موضع الضمير فى ١‏ 0000 للدلاله على أنهم متعينون لا مختلطون بغيرهم و 
المعنى و الذين يمكرون المكرات الدريئنات لهم عذاب شديد و مكر أولئكك الماكرين هو يبور و يهلكك فلا يستعقب أثرا حيا فيه 
سعادتهم و عزتهم. 


وقد بان أن المراد بالسيئات أنواع المكرات و الحيل التى يتخذها المشركون وسائل لكسب العزهءو الآيه مطلقه»و قيل:المراد 
بالمكرات التى اتخذتها قريش على رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّم فى دار الندوه و غيرها من إثبات أو إخراج أو قتل فرد 
الله كيدهم اليهم و أخرجهم الى بدر و قتلهم و أثبتهم فى القليب فجمع عليهم الإثبات و الإخراج و القتل و هذا وجه حسن لكن 
الآبه مطلقه. 


و وجه اتصال ذيل الآيه بصدرها أعنى اتصال قوله: (إِلَيْهِ يَصْعَد» الى آخر الآبه بقوله: 
1 0 
«مَنْ كان يُرِيدٌ العرَّهَ لله الْعرَّهُ جميعا» أن المشركين كانوا يعتزون بآلهتهم كما قال تعالى: 

2 و لا 2 5 م س س 
وَ انَحَدُوا مِنْ دُونِ الله آلِهَهَ ليكونوا لَهُمْ عِرًا (مريم ١8/)فدعاهم‏ الله سبحانه و هم يطلبون العز الى نفسه بتذكيرهم أن العزه لله 
جميعا و بين تعالى ذلكك بأن توحيده يصعد اليه و العمل الصالح يرفعه فيكتسب الإنسان بالتقرب منه عزه من منبع العزه و أما 
الذين يمكرون كل مكر سيئ لاكتساب العزه فلهم عذاب شديد و ما مكروه من المكر بائر هالك لا يصعد الى محل و لا 
يكسب لهم عزا. 


ا 57 
قوله تعالى: وَ اللَهُ حَلفَكمْ مِنْ جاب ثم مِنْ تُطِفَهِ ثم جعلكم أزلاجا 


ص 0006 


الخ؛يشير تعالى الى خلق الإنسان فابتدأ خلقه من تراب و هو المبدأ البعيد الذى تنتهى اليه الخلقه ثم من نطفه و هى مبدأ قريب 
تتعلق به الخلقه. 


و الفرق بين الوجوه الثلا-ثه أن فى الأول نسبه الخلق من تراب اليهم على طريق المجاز العقلىءو فى الثانى المراد بخلقهم خلق 
آدم ولا مجاز فى النسبهءو فى الثالث المراد خلق كل واحد من الأفراد من التراب حقيقه من غير مجاز إلا أنه خلق إجمالى لا 
تفصيلى و بهذا يفارق ما قدمناه من الوجه. 


ع ا الا : 
شك جامد الفرل الأول ينو له سالج عن الا لطر ير ص ال كالْقحار (الرحمن/ ؟():و الثانى بنحو قوله: وَ بَدَأْ حَلَقٌ الإثللان 
و 0 لاء 0 1 وى رططل]ه و لاه ا ه لاد ا 
يذ طبن لعفل قملة و ملالفوة مهي [التحده )د واالثالت بقولة: لقد خلتاكو كم موراك ‏ كنا للملايكه اعدو 
لآَدَم (الأعراف ١١/)و‏ لكل وجه. 


5 2 ررح. :لا 2# 5 7 2 17 5 7 0 1 1 5 78 ع 
و قوله: ثم جَعَلكُمْ أزواجا أى ذكورا و إناثاءو قيل:أى قدر بينكم الزوجيه و زوج بعضكم من بعضءو هو كما ترىءو قيل:أى 
أصنافا و شعوبا.و هو كسابقه. 


7 1 لا 
و قوله: وَاتأ6 تَخيدَلٌ مِنْ أنْئلِ] وَ لا تَضَّعٌ إلآ بعِلْمِهِ من زائده لتأكيد النفى» و الباء فى ١بِعِلمِه)‏ للمصاحبه و هو حال من الحمل و 


الوضعءو المعنى ما تحمل و لا تضع أثنى إلا و علمه يصاحب حمله و وضعهءو ذكر بعضهم أنه حال من الفاعل و أن كونه حالا 
من الحمل و الوضع و كذا من مفعوليهما أى المحمول و الموضوع خلاف الظاهر و هو ممنوع. 

0001 ل ,3 

و قوله: وَ م يُعَمّرٌ مِنْ مُعَمّرِ وَ لا ينْقصٌ مِنْ ْمْرِهِ إلا فى كاب أى و ما يمد و يزاد فى عمر أحد فيكون معمرا و لا ينقص من 
عمره أى عمر أحد إلا فى كتاب. ْ 


فقوله: وَلنا يَُمَرُ مِْ مُعَمّرِ من قبيل قوله: «إِنّى ألأنى أغصدرٌ حَمْراً» (يوسف/ 8")فوضع معمر موضع نائب الفاعل و هو أحد بعنايه 
أنه بعد تعلق التعمير به يصير معمرا و إلا فتعمير المعمر لا معنى له. 


ص ان 


و قوله: وَّ لا يُنْقَضٌ مِنْ عْمْرِهِ الضمير فى حْمُرِها راجع الى «مُعَمّرا باعتبار موصوفه المحذوف و هو أحد و المعنى و لا ينقص من 
عمر أحد و إلا فنقص عمر المفروض معمرا تناقض خارق للفرض. 

ل 
و قوله: إلا فى ,كتاب و هو الوح المحفوظ الذى لا سبيل للتغيير اليه فقد كتب فيه أن فلانا يزاد فى عمره كذا لسبب كذا و فلانا 


عو عر كلح كذاتر ا كاب اكور الاك ابو دروك سير سيان اله ابوت العم ليسا روليم تن 
5 5 دلا برهو ه عماس 57 و5 و ه عو 21 7 3 ٠. ٠.‏ 
قوله: «وَ ما يُعَمَرُ مِنْ مُعَمّر وَ لا يُنقص مِنْ عمْرها وجوه أخر ضعيفه لا جدوى فى التعرض لها. 


0 لا 
وقوله: إِنْ ذلكك عَلى الله يَسِديرٌ تعليل و تقرير لما فى الآ-يه من وصف خلق الإنسان و كيفيه إحداثه و إبقائه و المعنى أن هذا 


التدبير الدقيق المتين المهيمن على كليات الحوادث و جزئياتها المقرر كل شىء فى مقره على الله يسير لأنه الله العلم القدير 
المحيط بكل شىء بعلمه و قدرته فهو تعالى رب الإنسان كما أنه رب كل شىء. 


4 لا . صضى رح للا . م 5 8 
قوله تعالى: وَل يَشتَوى الْبعللان لهذا عَذْبٌ طاتٌ لابعٌ سَلَابهُ و لهذا مِلْح أَلطَاجٌ الى آخر الآبه؛قيل:العذب من الماء طيبه؛و الفرات 
الماء الذى يكسر العطش أو البارد كما فى المجمعءو السائغ هو الذى يسهل انحداره فى الحلق لعذوبته و الاجاج الذى يحرق 


و قوله: وَ مِنْ كل تَأكُلُونَ لخماً طَريًاوَ تَسْتَخْرجُونَ حِلَمةُ تِسُوتَّهًا الحم الطرى الغض الجديدءو المراد لحم السمكك أو السمكك و 
الطير الكشرئءو التغلية التسعترحة من البعر اللولكق والعرجتات و الأصنداف فال تعالن يشر ينهم اللؤلؤ والعو لحان 


(الرحمن 77). 


وفى الآيه تمثل للمؤمن و الكافر بالبحر العذاب و المالح يتبين به عدم تساوى المؤمن و الكافر فى الكمال الفطرى و إن تشاركا 
فى غالب الخواص الإنسانيه و آثارها فالمؤمن باق على 


5١94: ص‎ 


فطرته الأصليه ينال بها سعاده الحياه الدائمه و الكافر منحرف فيها متلبس بما لا تستطيبه الفطره الإنسانيه و سيعذب بأعماله 
فمثلهما مثل البحرين المختلفين عذوبه و ملوحه فهما مختلفان من حيث البقاء على فطره الماء الأصليه و هى العذوبه و الخروج 
عنها بالملوحه و إن اشتركا فى بعض الآثار التى ينتفع بهاءفمن كل منهما تأكلون لحما طريا و هو لحم السمكك و الطير المصطاد 
من البحر و تستخرجون حليه تلبسونها كاللؤلؤ و المرجان و الأصداف. 


فظاهر الآيه أن الحليه المستخرجه مشتركه بين البحر العذب و البحر المالح. 


و 


قوله تعالى: وَ تَرَى الْفُلْك فيه ماخر لِتَتتَعُوا مِنْ قَضْلِهِ وَلَعَلْكُمْ تَشْكرُونَ ضمير «فيه) للبحرءو مواخر جمع ماخره من المخر بمعنى 
الشق عدت السفينه ماخره لشقها الماء بجؤجؤتها. 
قيل:إنما أفرد ضمير الخطاب فى قوله: «تَرَى» بخلاف الخطابات المتقدمه و المتأخره لأن الخطاب لكل أحد يتأتى منه الرؤيه دون 


و قوله: لِتَبتغوا مِنْ فض له وَ لعَلكم تَشْكرُونَ أى مخر الفلكك البحر بتسخيره لتطلبوا من عطائه و هو الرزق و رجاء أن تشكروا الله 
سبحانهءو قد تقدم أن الترجى الذى تفيده«لعلافى كلامه تعالى قائم بالمقام دون المتكلم. 


وقد فيل ف هذه الأنسرو تق الفلكه قد لاسر كفا وذ قش ذاو ف سؤر التحل و تدى الفلكف مرااحت فيه و لوا ون تاه 
فاختلفت الآيتان فى تقديم «فيه) على «ملااخرَ) و تأخيره منه و عطف «لَتدَهُ |) و عدمه. 

و لعل النكته فى ذلكك أن آيه النحل مصدره بكلمه التسخير فهى مسوقه لبيان كيفيه التسخير و الأنسب لذلكك تأخير «فيه) ليتعلوّ 
بمواخر و يشير الى مخر البحر فيصرح بالتسخير بخلاف ما هاهنا ثم التسخير له غايات كثيره منها ابتغاء الفضل و الأنسب لذلكك 


عطف التَتتَعُواا على محذوف ليدل على عدم انحصار الغايه فى ابتغاء الفضل بخلاف ما هاهنا 


5١٠١: ص‎ 


فإن الغرض بيان أنه الرازق المدبر ليرتدع المكذبون-و قد تقدم ذكر تكذيبهم-عن تكذيبهم و يكفى فى ذلكك بيان ابتغائهم 
الفضل غايه من غير حاجه الى العطف.و الله أعلم. 


و قال فى روح المعانى فى المقام:و الذى يظهر لى فى ذلكك أن الح ل ا و 

لواحقها و تعقيب الآيات بقوله سبحانه: ١و‏ إِنْ تَعُدُوا نِعْمَه الله لا نُحْضُولما» فكان الأهم هناك تقديم ما هو نعمه و هو مخر الفلكك 
للماء بخلاءف ما هنا فإنه إنما سيق استطرادا أو تتمه للتمثيل كما علمت آنفا فقدم فيه «فيه) إيذانا بأنه ليس المقصود بالذات 
ذلككء.و كان الاهتمام بما هناكك اقتضى أن يقال فى تلكك الآبه: «وَ لتَتتَعُوا» بالواو و مخالفه ما هنا لذلكك اقتضت تركك الواو فى 


قوله: َع |» انتهى. 


75 5 “ل انق 200 كلا م )م كلا . 3 000 5 2 1 2 4 . :1 
قوله تعالى: يوج الول فى النهار وَ يوج التهارَ فى اللثِل وَّ سَخْرَ الشمس و القمَرَ كل بَجْرى لِاجَل مس مَّى الخ؛إيلاج الليل فى 
النهار قصر النهار بطول الليل و إيلاج النهار فى الليل قصر الليل بطول النهارءو المراد بالجملتين الإشاره الى اختلاف الليل و النهار 
قن الظول وا القطسرالمشعمر فى أيام الندته تعغين الأيام و لذااعين تقؤله "تر لك الال عل استمرار التعين يلوق جريان العمس و 
القررواتة تارقوقلن سالفيى لذذا عير قن قولة: 

و سحو الس وَاْمَمَرَ كل يَجرى بأَجَلٍ مُسَنََّى) و العنايه صوريه مسامحيه. 


مء لاد , 
و قوله: ذلِكمٌ الله رَبُكمْ بمنزله النتيجه لما تقدم أى إذا كان أمر خلقكم و تدبيركم برا و بحرا و أرضا و سماء منتسبا اليه مديرا 


بتدبيره فذلكم الله ربكم الذى يملككم و يدبر أمركم. 
و قوله: لَهُ الْمُلْك مستنتج مما قبله و توطثه و تمهيد لما بعده من قوله: ١و‏ الَّذِينَ تَدْحُونَ مِنْ دُونِهِ ا يَملِكونَ مِنْ قطمير) . 


و قوله: وَ الَِّينَ تَدْعُوتٌ مِنْ دونه لا يَمْلِكونَ مِنْ قَطّمِير القطمير على ما قاله الراغب الأمثر على رأس النواه و ذلكك مثل للشىء 
الطفيفءو فى المجمع:القطمير لفافه النواه. 


5١١: ص‎ 


و قيل:الحبه فى بطن النواه انتهى و الكلام على أى حال مبالغه فى نفى أصل الملكك. 


و المراد بالذين تدعون من دون الله آلهتهم الذين كانوا يدعونها من الأصنام و أربابها. 


بكرن إن قوقع لايد مغو 26 َك وَ لو سَمعوا ما اشكلكابوا لكع الخكيبان و«تقريز لما تقدم من قوله: دو الْذيِنَ تَدَعُونٌ من 


ا يَملكُونَ مِنْ قطْمير أى تصديق كونهم لا يملكون شيئا أنكم إن تدعوهم لا يسمعوا دعا ءكم لأن الأصنام جمادات لا 
شعور لها ولا حس و أرباب الأصنام كالملائكه و القديسين من البشر فى شغل شاغل من ذلكك على أنهم لا يملكون سمعا من 


وقوله: وَلَوْ سَمعُوا مَا اسْتَطابُوا لَكمْ إذ لا قدره لهم على الاستجابه قولا ولا فعلا أما الأصنام فظاهر و أما أرباب الأصنام فقلورتهم 
لو المينيالة وزن بأذخةالله لأحه أن سمحي اهنا دهز الزنوكه فال سال أو يه ككت السديك أذ يكو عفدا لله وَل 
الملائكة الْمََْبُونَ و من يشتلكث عَنْ طايه وَ يَستكُر فسيحْشْمَ َيه جميعا (النساء/ 0101. 


و قوله: وَيَوْمَ الْيِامَهِ يَكفْرُونَ بش وككم أى يردون عبادتكم اليكم و يتبرءون منكم بدلا من أن يكونوا شفعاء لكم إِذ برأ الْذِينَ 
لقو ع النذية اكوا (البقر 022 


لا 1 
سه ال اسم ري د من أَصَلَ من دوا من كوي اللو من لاب جيب له إل 


3 الْامهِ وَ مع عَنْ دُعَائهمْ غافلونَ وَ إذا حشْرَ النَاسٌ كاثوا لَه أغلاء وَ كائُوا دهم كافِرِينَ (الأحقاف128/). 
والإلفا ١‏ كاير ١‏ عي ا لحي د عق أ تقر وأ م عور بطر عن عاضا ول كال قل ال 
و سلم بعد الإعراض عن خطابهم لعدم تفقههم بالبيان الحق أو خطاب عام فى صوره الخطاب الخاص خوطب به السامع أى من 


كان كقوله: وَ تَرَى الفلك 


ص :517 


فيه مَاخِرَ الآيه السابقه؛و قوله: وَ تَرَى الشَّمْسَ إذا ظَلّعَتْ الآيه(الكهف17/؛ و قوله: وَ تَحْسَبْهُْ أبْقاضاً وَهُمْ رُقُودٌ (الكهف18/). 


[سوره فاطر ("): الآيات 14 الى 2؟] 
م يق . لظ ا 1 
للم الى الا ل ل د تِ بخلق جَدِيدٍ (18) و 1 
1 ال لام يو 
ري 00 3ن لزن وذ أخرك و تنغ تنإ حلا لاجمل بث تن ء ولو كان 50 
00 


5 لِك 
ل يلا يبر كى لنقسه وَإِلَى الله الْمَصدَيرٌ 80 ١)ق‏ 0 


بوط ا اليم 0 سي 


ا 0 207 ل 


0 

3 
اكت 
0 


ص ا 


بيان: 


ا 
ل ! بها الثاس أ كُمْ الْفماءُ إلَى الله وَ الله هُوَ الْعَنُ الْحَمِيدٌ لا ريب أن فى الآيه نوع تمهيد بالنسبه الى الآيتين التاليتين 


يتبين بها مضمونها و هى مع ذلك مستقله فى مفادها. 


بيان ذلكك :أن السياق يشعر بأن أعمال هؤلاء المكذبين كانت تكشف عن أنهم كانوا يتوهمون أن لهم أن يستغنوا عن الله 

سبحانه بعباده آلهتهم و أن لله اليهم حاجه و لذلكك يدعوهم الى نفسه بالدعوه الإلهيه التى يقوم بها رسله فهناكك غنى و فقر و 
ل 

فرد الله سبحانه زعمهم ذلكك بقوله: 2 با نان أعع الْفَْلَاءَ إِلَى الله وَ اللَهُ هُوَ الْغَنّ» فقصر الفقر فيهم و قصر الغنى فيه سبحانه 

كان لازم القصر السابق قصر آخر و هو قصرهم فى الفقر و قصره تعالى فى الغنى فليس لهم إلا الفقر و ليس له تعالى إلا الغنى. 


فالله سبحانه غنى بالذات له أن يذهبهم و يستغنى عنهم و هم فقراء بالذات ليس لهم أن يستغنوا عنه بغيره. 


و الملاكك فى غناه تعالى عنهم و فقرهم أنه ا ل ل ل ا 
غناه»و الإشاره الى الخلق و التدبير فى قوله: إن يَمَاْ وَدْهِبكُمْ و: ت بلق جَدِيد» و كذا توصيفه تعالى بالحميد و هو المحمود 


فى فعله الذى هو 


ص :1" 


خلقه و تدبيره. 


فيعود معنى الكلام الى نحو من قولنانيا أيها الناس أنتم بما أنكم مخلوقون مدبرون لله الفقراء الى اللّه فيكم كل الفقر و الحاجه و 
اللديها أنه :شالق الوا لعن : لقي سواه 


و تذبيل الآيه بصفه الحميد للإشاره الى أنه غنى محمود الأفعال إن أعطى و إن منع لأنه إذا أعطى لم يعطه لبدل لغناه عن الجزاء 
والشكر و كل بدل مفروض و إن منع لم يتوجه اليه لائمه إذ لا حق لأحد عليه ولا يملكك منه شىء. 


: 7 8 لا 
قوله تعالى: إِنْ يَمَأْ يَذُهِبِكمْ وَ يَأْتٍ بِحَلْق جَدِيدٍء وَل ذلك عَلَى الله بعزيز أى إن يرد إذهابكم يذهبكم أيها الناس لأنه غنى 
عنكم لا يستضر بذهابكم و يأت بخلق جديد يحمدونه و يثنون عليه لا لحاجه منهم اليهم بل لأنه حميد و مقتضاه أن يجود 
حملي لنين :ذلك على 'اللكرضعن"لقدارعة المطلقه لآثة اللداعة امتملة: 


فقد بان أن مضمون الآيه متفرعه على مضمون الآبه السابقه فقوله: (إِنْ يَنَْ يُذْحِبِكم) ميم الع" 
بحَْقٍ ديد متفرع على كونه ا لت آخر على غناه و رحمته قال تعالى: و 
الْغَنِن ذو الْدَحْمَهِ إن 5 يدْحِبْكمْ وينشخلت ون يفوك ! ب (الأنعام *178/). 


لا 
قوله تعالى: وَلا تلاز و أَخري الخعقال الراغب:الوزر -بفتحتين - الملجأ الذى يلتجأ اليه من الجبلءقال تعالى: 00 


ل 
والوزرسالكس فالسكرة > التقل حتييها بورز الخل يو يعبر يابعن الاثم كما يغير نه بالتقل فال تعالى: ولختيار! أَورارَمُمْ كاملا 
لم 
الآ-يه؛كقوله: ليخي أن الَهع و قال مع أقاله .انتهى فالمعنى لا تحمل نفس حامله للإثم إثم نفس أخرى و لازم ذلكك أن لا 
تؤاخذ نفس إلا بما حملت من إثم نفسها و اكتسبته من الوزر. 


لا 
فقوله: وام تررُ أزرَةٌ وَزْرَ 0 أى لا تحمل نفس حامله للوزر و الإثم إثم 


ص :516 


2-4 :وف ١‏ ١ه‏ لا ا لا لاه 3 3 
و قوله: وَإِنْ تَدْع متْقَلَهُ إلا مله لا بُحْمَلْ مِْهُ ضَيْءٌ وَ لَوْ كانَ ذا قرب أى و إن تدع نفس مثقله أثقلها حملها من الإثم غيرها 
إلى ما حملته من الإثم ليحمله عنها لا يستجاب لها و لا يحمل من حملها شىء و لو كان المدعو ذا قربى للداعى كالأب و الام و 


الأخ واللاخت. 


و قوله: يا تر اين يَحْمَوْنَ بع بلقب و أقاموا الصَلاء أى هؤلاء المكذبون لا ينتفعون بالإنذار و لا تتحقق معهم حقيقه 
الإنذار لأنهم مطبوع على قلوبهم إنما تنذر و ينفع إنذاركك الذين يخشون ربهم بالغيب و يقيمون الصلاه التى هى أفضل العبادات 
و أهمها و بالجمله يؤمنون باللّه و يعبدونه أى الذين يخشون ربهم بالغيب و يقيمون الصلاه إثر إنذارك لا أنهم يخشون ربهم و 
يصلون ثم ينذرون بعد ذلكك حتى يلزم تحصيل الحاصل فالآيه كقوله: إِنّى أزأنى أَغْصِرٌ حَفْراً (يوسف78). 

0 0 
و قوله: وَ مَنْ تَركى فَإعْا يترَكى لِنَفْسِهِ بدل الخشيه و إقامه الصلاه من التزكى للإشاره الى أن المطلوب بالدعوه و الإنذار هو 


التزكى و تزكيه النفس تلبسها بالخشيه من الله على الغيب و إقامه الصلاه. 


و فيه تقرير و تأكيد لما تقدم من كونه تعالى غنيا حميدا فهو تعالى لا ينتفع بما يدعو اليه من التزكى بل الذى تزكى فإنما يتزكى 
0 


و قد ختم الآيه بقوله: «وَ إِلَى الله الْمَصديرٌ للدلاله على أن تزكيه من تزكى لا يذهب سدى. فإن كلا من الفريقين صائرون الى 
ربهم لا محاله و هو يحاسبهم و يجازيهم فيجازى هؤلاء المتزكين أحسن الجزاء. 


: لا 
قوله تعالى: وَ لها يَِمَوِى الْأغملِا وَ البِصِيِرُ الظاهر أنه عطف على قوله: «وَ إِلَى الله الْمَصدَيرٌ) تعليل فى صوره التمثيل لعدم مساواه 


هؤلاء المتزكين لاولئكك المكذبين»و قيل: 


ص :1" 


عطف على قوله السابق: وَأ يَستَوى الْبَعلانٍ . 

فول ها لى: ولا لمقلا كة وزلك الوق كران محووق: التقلى قنز يمل مره فى الكره وجا يانه اين النقى: 
ل 0 

هو السموم و قيل:السموم يهب نهارا و الحرور يهب ليلا و نهارا. 


قوله تعالى: وَأ يَِوى اليا ولا الأَْاتٌ الى آخر الآآيه عطف على قوله: ونا يَمِعَوى الَْعْملا وَ المِصِيرًا و إنما كرر قوله: لا 
يَشِتَوى) و لم يعطف «الأظللا وَل الات على قوله: الأغمل و ابوه امك شور لديا فاضي نا يَشِتَوى) لثلا يغيب 
المعنى عن ذهن السامع فهو كقوله : كن يكوه للش رين غود عِند الله وعد وَتَوله حال أن قال - كيت وَ إِنْ يَطْهَرُوا عَلَئِكمْ 
الخ (التوبه8/). 


و الجمل النتوالة التعرقه أعنى قزل ود للم عر الأغبلاءو ادي عاق تولدت ل يَشتَوى الْأَيلا وَ لآ لمات تمثيلات 
للمؤمن و الكافر و تبعات أعمالهما. 


لاء 


لا ع و ع 5 لا 
الله يسم مَنْ يَشَاءٌ و هو المؤمن كان ميتا فأحياه الله فأسمعه لما فى نفسه من الاستعداد لذلكك قال تعالى: أ وَ مَنْ كان 


ح 
2-8 2 
ىا 


مَيناً فأ 00 ولا ةاور اليه اير اما لق على لله اعليةين لاو سل فر نما تعر ويه :الود تسد للد 


و قوله: «وَلكا أَنْتّ بمشمع مَنْ فِى الْقبُورِه أى الأموات و المراد بهم الكفار المطبوع على قلوبهم. 

: 2 
قوله تعالى: إِنْ أَنْتَ إلا نَذِيرٌ قصر إضافى أى ليس لكك إلا إنذارهم و أما هدايه من اهتدى منهم و إضلال من ضل و لم يهتد 
جزاء له بسىء عمله فإنما ذلكك سبحانه.و لم يذكر البشير مع النذير مع كونه صلّى الله عليه و آله و سلّم متلبسا بالوصفين معا لأن 
المقام مقام الإنذار فالمناسب هو التعرض لوصف الانذار مع أنه مذكور فى الآيه التاليه. 


ص 6 


قوله تعال : إنا أَوْس ناك بال لْحقَّ بَشِيراً و نَذِيراً وَإِنْ مِنْ أمّهِ إلا حَلا بها نَذِيرٌ المفاد على ما يقتضيه السياق إنا أرسلناكك بالتبشير و 


الإ ورو امس ادج جيطة لك تار عن عسل الالح لاو فى انار مقي الترا نالاو زا لكك بر رركي للا جارد افا 


و ظاهر السياق أن المراد بالنذير الرسول المبعوث من عند اللّه وفسر بعضهم النذير بمطلق من يقوم بالعظه و الإنذار من نبى أو 


عالم غير نبى و هو خلاف ظاهر الآيه. 
١ .‏ 5 : لا.م 
نعم ليس من الواجب أن يكون نذير كل أمه من أفرادها فقد قال تعالى: احلا فيها» و لم يقل«خلا منها/. 


قوله تعالى: وَ إِنْ لاعن نلنة دكا لزي مِنْ قَيلِهِمْ لادتهع ل م باليلاتٍ وَ بالريرِ و بائكتاب لمر البينات هي الآبات 
المعجزه التى تشهد على حقيه الرسلءو الزبر جمع زبور و لعل المراد بها بقرينه مقابلتها للكتاب الصحائف و الكتب التى فيها 
ذكن الله فاك من غين أن ششبين الأحكام و الشرائع»و الكتاب المنير الكتاب المنزل من السماء المتضمن للشرائع ككتاب نوح و 
إبراهيم و توراه موسى و إنجيل عيسى عليهم السّلام؛ءو معنى الآيه ظاهر. 


و ا 22 ده دس 2 ضار ع 
قوله تعالى: ثم أَحَذْتَ الَذِينَ كفرُوا فكيف كان نكير الأخذ كنايه عن التعذيبءو النكير الإنكارءو الباقى ظاهر .)١(‏ 


[سوره فاطر (18): الايات /1" الى /5؟] 


5 


1 
ألم ئر أن الله نَل من ألكلطاء لام فأخرج] به ' لات مختلفا الوه 


َ بن ْول د بيض 3 حدر مجْتَلِتٌ ألائها و عايب 
و 5 0 و ين الاي ولواب وام مختيث ] اانه ليك يك ى أللَهَ من طادو العلطاء 5 عَزِيرٌ غَفُورٌ () إِنَّ 
قر لاج ندر نان شق لذت ول معط ركو لا 1 يك ار 
يدع ين قبإ َو شحو 8-0 وى أاعف يكن الاب هو لعن مصذة لا بين يي إن له بد له بير 
تم أَووَعا اكات الِْينَ اط فيا م بن 04 مقع ألم فب و بقع نشد و بتع لبن ,لكات يل لل يك قي 
القضل كيو 0+ جذاث عذي ذخاي بعلن يفا من الاوز بن ذقب و ل د شه يها عر 90 و الو العرة له 
اق دمت الزن إنوذ ُو َو ع الذى علا كار المي امه من قض لله ل يميا فلا نَضت 3 وَل يميا فلا نُعُوت 
١‏ و اين كالم 217 هلم لانم عليم يريا ولأبخلك عتع بن غ ذا ذلك نعرى عل كور 00١‏ وخ 
بق طون لي رك أخرج تم مايا ير الى ا تحمل أو كم تمرك ف يعدو فيه من مَنْ تَذَّكَرَ وَ لبا كم دِيم فَذُوقُوا كلا 
ِِظَالِمِينَ مِنْ نَصِير 690 إِنَّ لله عام 3 ب آللطاراتٍ وَآلأَرْض إِنَهُ عَلِيمٌ ؛ 90 ألْصّدُورٍ (/2) 


ص :51 


)١ -١‏ .فاطر 8١-72:كلام‏ فى معنى عموم الانذار. 


ص :531 


بيان: 


0 
م 2 الاك هه ع 5 7 0 
قوله تعالى: أَلَمْ ثرَ أن الله أَبرَلَ مِنَ الصلطاء للاء فأخرجة) به تلات مُختلِفاً ألائه] الخ؛حجه أخرى على التوحيد و هو أن الله 
سبحانه ينزل الماء من السماء بالإمطار و هو أقوى العوامل المعينه لخروج الثمراتءو لو كان خروجها عن مقتضى طباع هذا 
العامل و هو واحد لكان جميعها ذا لون واحد فاختلاف الألوان يدل على وقوع التدبير الإلهى. 


و القول بأن اختلافها منوط باختلا-ف العوامل المؤثره فيها و منها اختلاءف العناصر الموجوده فيها نوعا و قدرا و خصوصيه 
التأليف: 
مدفوع بأن الكلام منقول حينئذ الى اختلا.ف نفس العناصر و هى منتهيه الى الماده المشتركه التى لا اختلاف فيها فاختلاف 


العناصر المكونه منها يدل على عامل آخر وراء الماده يدبر أمرها و يسوقها الى غايات مخلفه. 


و الظاهر أن المراد باختلا.ف ألوان الثمرات اختلاف نفس ألوانها و يلزمه اختلافات أخر من حيث الطعم و الرائحه و الخواصءو 
قيل المراد باختلاف الألوان اختلاف الأنواع فكثيرا ما يطلق اللون فى الفواكه و الأطعمه على النوع كما يقال:قدم فلان ألوانا من 
الطعام و الفاكهه فهو من الكنايهءو قوله بعد: «وَ مِنَ الْالٍ جَدَدٌ بيض وَ حُمْرٌ) لا يخلو من تأييد للوجه الأول. 


77١: ص‎ 


و فى قوله: فَأَخْرَجنا بِهِ الخ؛التفات من الغيبه الى التكلم.قيل:إن ذلكك لكمال الاعتناء بالفعل لما فيه من الصنع البديع المنبئع عن 
كمال القدره و الحكمه. 


ا 


ال 0( ا ا ب رم 
العذاب. 


و قوله: وَ مِنَ الْلالٍ جدَدٌ يض و حمر مُحْتَلِنٌ الها وَ عايب سَودٌ الجدد بالضم فالفتح جمع جده بضم الجيم و هى الطريقه و 
الجادهءو البيض و الحمر جمع ابيض.و أحمرةو الظاهر أن قولة: «مختلف ا صفه لجدد ورأقاطل فاعل «مُخْئَِفا» و لو كانت 
الجمله مبتدأ و خبرا لقيل:مختلفه ألوانها كما قيلءو الغرابيب جمع غربيب و هو الأسود الشديد السواد و منه الغراب و «سُودٌ بدل 
أو عطف بيان لغرابيب. 


و المعنى:أ لم تر أن من الجبال طرائق بيض و حمر و سود مختلف ألوانهاءو المراد إما الطرق المسلوكه فى الجبال و لها ألوان 
ا ا ا ا 


لك 


كال العا اطق ميطلب را ا وت ره و ا 


لهال : كا بَخدَ ى اللَّهَ من طبادو الْعالطاء استئناف يوضح أن الاعتبار بهذه الآيات إنما يؤثر أثره و يورث الإيمان باللّه حقيقه 

و الخشيه منه بتمام معنى الكلمه فى العلماء دون الجهال.و قد مر أن الإثذار تم ينجح فيهم حيث قال: كا يدر الْذينٌ تخسن 
:5 

رب اقب و أَقامُوا الصّلاة؛ فهذه الآيه كالموضحه لمعنى تلك تبين أن الخشيه حق البخشيه إنما توجد فى العلماء. 


ص :11" 


و المراد بالعلماء العلماء باللّه و هم الذين يعرفون الله سبحانه بأسمائه و صفاته و أفعاله معرفه تامه تطمئن بها قلوبهم و تزيل و 
صمه الشكك و القلق عن نفوسهم و تظهر آثارها فى أعمالهم فيصدق فعلهم قولهمءو المراد بالخشيه حينئذ حق الخشيه و يتبعها 
خشوع فى باطنهم و خضوع فى ظاهرهم.هذا ما يستدعيه السياق فى معنى الآيه. 

ا 
و قوله: إِنَ الله عَزِيزٌ غفورٌ يفيد معنى التعليل فلعزته تعالى و كونه قاهرا غير مقهور و غالبا غير مغلوب من كل جهه يخشاه 
العارفونءو لكونه غفورا كثير المغفره للآثام و الخطيئات يؤمنون به و يتقربون اليه و يشتاقون الى لقائه. 


ا لي 
و قوله: إِنَ الذِينَ يَتَلونَ لاب الله و أن اموا الصّلاة و أَنققُوا ما رام بدا وَ عَلانِيَهَ يَدْجُونَ تجارَءٌ لنْ تَيُورَ تلاوه الكتاب قراءه 


القرآ] ف و'قتد أتتى غليهنا الله يسحانةةو إقامه التسااه ردامة إعانهاءو حنظها مك أن جر كقوو الأتفاق من الوزق سعزا و علؤاريه يدن 
المال سرا تحذرا من الرياء و زوال الإخلاص فى الإنفاق المسنونءو بذل المال علانيه ليشيع بين الناس كما فى الإنفاق الواجب. 


7 ري ب اللا متشي 8 . ٠. . ٠.‏ كه 
و قوله: يَرْجُونَ تِجَارَة لنْ تبورَ أى لن تهلك بالخسرانءو ذكر بعضهم أن قوله: 


«يَوْجُونَ الخ؛خبر إن فى صدر الآ-يه و عند بعضهم الخبر مقدر يتعلق به قوله: الها الخ؛«أى فعلوا ما فعلوا ليوفيهم 
أجورهم'الخ. 

قوله تعالى: لِبوَفيَهُمْ أَجُورَهُمْ وَ يَزِيدَهُمْ مِنْ قَضلِهِ إِنَهُ غَفُورٌ شّكورٌ متعلق بقوله: ايَتْلُونَه و ما عطف عليه فى الآيه السابقه أى أنهم 
عملوا ما عملوا لأن يوفيهم و يؤتيهم إيتاء تاما كاملا أجورهم و ثوابات أعمالهم. 


ا ا ا ا و ا ال 6 لا 
(الأنعام ٠2١/)و‏ قوله: َكَل الَِّينَ ينْفقَُونَ أَموَالَهُمْ فى سبل اللّهِ كمئّل عه نيت عَثْ سبع سابل فى كل سْله ما ِائَهُ حَبَّهِ وَ اللَهُ , 


771١: ص‎ 


3 5 ع 5 3 5 5 8 لامر لل 7 
لِمَنْ يَشَاءٌ (البقره781)ءو يمكن أن يراد بها زياده ليست من سنخ ثواب الأعمال كما فى قوله: لَهُعْ ما يَسَاوْنَ فيها وَ لَدَيْنا مَزِيدٌ 


(قه75)). 


و قوله: إِنَهُ غفورٌ شّكورٌ تعليل لمضمون الآ-يه و زياده فهو تعالى لكونه غفورا يغفر زلاتهم و لكونه شكورا يثيبهم و يزيد من 
قوله تعالى: وَ اذى أَوْحَبْنا !ليك مِنَ الكتاب هْوَ الح ضمير الفصل و اللام فى قوله: «هوَ الَق) للتاكيد لا للقصر أى هو حق لا 
يشوبه باطل. 

: م ان 00 1 0 

قوله تعالى: تم أَوْرَئَا الْكتَاب الَّذِينَ ام طَفَيِنَا مِنْ غيادنا الى آخر الآيه؛ يقال:أورثه مالا كذا أى تركه فيهم يقومون بأمره بعده و 


قد كان هو القائم بأمره المتصرف فيهءو كذا إيراث العلم و الجاه و نحوهما تركه عند الغير يقوم بأمره بعد ما كان عند غيره ينتفع 
به فايراث القوم الكتاب تركه عندهم يتناولونه خلفا عن سلف و ينتفعون به. 


0 
ل ام دون كلهم »قال تعالى: لعن اتثنا مُوسَى الْهُد4 وَ أَؤرَيا ينى إشلائيلَ اكات 
كرك وى الْلابٍ (المؤمن 85/» وقال: نأا تزه لها هدئ و مور بحم يها لوت اَي أَشلموا لين افوا 
شوق و لخاد رٌ ما اش ِمُحَفِظُوا مِنْ تاب للْهِ (المائدهع*/)ءو قال: وُذ الذين أمرها لكات ون يقدهة لفق شك ينه تريب 


(الشورى؟5١2).فبنو‏ إسرائيل أورثوا الكتاب و إن كان المؤدون حقه القائمون بأمره بعضهم لا جميعهم. 


و المراد بالكتاب فى الآ-يه على ما يعطيه السياق هو القرآن الكريم كيف؟و قوله فى الآسيه السابقه: «وَ الى أو علا ليك مِنَ 
الكتذاب» نص فيهفاللا-م فى الكتاب للعهد دون الجنس فلا يعباً بقول من يقول:إن اللام للجنس و المراد بالكتاب مطلق الكتاب 
السماوى المترل على الأنيياء: 


والاصطفاء أخذ صفوه الشىء و يقرب من معنى الاختيار و الفرق أن الاختيار أخذ الشىء 


ص م8 


مودتو الأشاء جنا أنه عدرفا و الأضملنء أغذة من كفياتيا انه ستر نيا و عالضها: 


وقوه طل] يحتمل أن يكون (من) للشيين أو للابتداء أو للشبعيضن الأقرب الى الذهن أن يكون ببانيه وقد قال تعالى:وَ 
عل عاق طاد, الَّذِينَ اصْطَفْلا (النمل/ 89). 


و قوله: ف هع الع فيه و منهُع متمد د ونه ماين ببالْحَطاتِ بحيلا أن يكون ضمير امِنْهُمْ) راجعا الى ١‏ 0 
فيكون راك ة الظالم لنفسه و المقتصد و السابق بالخيرات شركاء فى الوراثه و إن كان الوارث الحقيقى العالم بالكتاب 
و الحافظ له هو السابق بالخيرات. 


و يحتمل أن يكون راجعا الى عبادنا-من غير إفاده الإضافه للتشريف-فيكون قوله: 

«فَمِنْهُمْا مفيدا للتعليل و المعنى إنما أورثنا الكتاب بعض عبادنا و هم المصطفون لا جميع العباد لأن من عبادنا من هو ظالم لنفسه 
و منهم مقتصد و منهم سابق و لا يصلح الكل للوراثه. 

و يمكن تأيبد أول الاحتمالين بأن لا مانع من نسبه الوراثه الى الكل مع قيام البعث بها حقيقه كما نجد نظيره فى قوله تعالى: و 
ونا َبى سئي الات (المؤمن 55)). 

ومافى الآ-يه من المقابله بين الظالم لنفسه و المقتصد و السابق بالخيرات يعطى أن المراد بالظالم لنفسه من عليه شىء من 


الطريق و الما بالسابق بالخرات بذ لمن سيق الظالم و المقتصد الى درجات القرب فهو أمام غيره اذ اله سبب فطل 
ل 
الخيرات قال تعالى: والعائوة السَابقَونَ 0 الْمْقَدَيُونَ (الواقعه١١).‏ 
لا يس ب ند زر .2 :1 
و قوله تعالى: ذلك هُوَ الفضل الكبيرٌ أى ما تقدم من الإيراث هو الفضل الكبير من الله لا دخل للكسب فيه. 
ل 


فؤله تغالى: عات هدق باكر نها يلون فها ون اللاودين ذه 


ص 7 


ىم ماع 


ل الا 2 و عم .لك 4 5 2 . 5 7 
وَ لؤْلواً وَ لاِسهُمْ فيه حريرٌ التحليه هى التزيين و الأساور جمع أسوره و هى جمع سوار بكسر السين قال الراغب:سوار المرأه 
معرب وأصله دستواره.انتهى. 
لد , 3 ع 1 

و قوله: «جَدْات عَردن) الخ؛ظاهره أنه بيان للفضل الكبير قال فى المجمع:هذا تفسير للفضل كأنه قيل:ما ذلك الفضل؟فقال:هى 
جنات أى جزاء جنات أو دخول جنات و يجوز أن يكون بدلا من الفضل كأنه قال:ذلكك دخول جنات.انتهى.و الباقى ظاهر. 

لذه ه م ع ف وتاج ف للك ل او ا : 8 5 
قوله تعالى: وَة الوا الحَمْد لله الذى أذهَبَ عَنا الحَرَّنَ إن رََد] لغفورٌ شكورٌ قيل:المراد بالحزن الذى يحمدون الله على إذهابه 
بإدخالهم الجنه الحزن الذى كان يتوجه اليهم فى الحياه الدنيا و ما يحف بها من الشدائد و النوائب. 


و قيل:المراد به الحزن الذى كان قد أحاط بهم بعد الارتجال من الدنياءو قيل الدخول فى جنه الآخره إشفاقا مما اكتسبوه من 
السيئات. 

و على هذا فالقول قول الظالم لنفسه منهم أو قوله و قول المقتصد و أما السابق بالخيرات منهم فلا سيئه فى صحيفه أعماله حتى 
يعذب بها.و هذا الوجه أنسب لقولهم فى آخر حمدهم: 


رلا 2 0 5 
«إِنَ رَبْنا لغفورٌ شكورًا . 


2 ه لا مكب آنا لا 0 
قله مانن الززى عل و القعامفاية قله لا عقا وليل نقيت :و لعفم ولا لفوطة التتامه الإقامهوزذان المقامة المدرن الل 


0 


لآ خروج منه و لا تحول. 
ولحي نعود المتقا رو اللترب رهم اللام الحيو [الحيد حي علي اللعاتي و خبره. 


والمعنى:الذى جعلنا حالين فى دار الخلود من فضله من غير استحقاق منا عليه لا يمسنا فى هذه الدار و هى الجنه مشقه و تعب و 
لا يمسنا فيها عى و لا كلال فى طلب ما نريد أى إنا لنا فيها ما نشاء. 


> ه لا 5 و اد ا 
و فى قوله: ١مِنْ‏ فَضَلِها مناسبه خاصه مع قوله السابق: «ذلِك هُوَ الفضل الكبيرًا . 


ص :7710 


قوله تعالى: و الَِينَ كفَرُوا لَهُمْ تار جهنم الى آخر الآبه اللام فى «لهُ للاختصاص و يفيد كون النار جزاء لهم لا ينفكك عنهمهو 
قوله: «لا يُقُضل عَلَتِهِمْ فيَمُونُواا اى لا يحكم عليهم بالموت حتى يموتوا فهم أحياء على ما هم فيه من شده العذاب ولا يخفف 
عنهم من عذاب النار كذلكك نجزى كل كفور شديد الكفران أو كثيره. 

1 وام 2 لادلا ة 3 57 كر: 

قوله تعالى: و هُمْ يَضْطرخون فيها رَيْنَا أخرجنا الى آخر الآيه؛فى الجمع: 


الاصطراخ الصياح و النداء بالاستغاثه افتعال من الصراخ انتهى. 


!0 ل ل 3 22 227 

وقوله: لل أخر جد الخايات لاصطراخهمءو قوله: )0 وََ لم نَعَمّوْكم بل يَدَ د كر فيه مَن تذكرَ)» الخ؛جواب اصطراخهم وقوله: 
«هَذُوقُوا» و قوله: الا ِلظَالِمِينَ مِنْ نَصِيرا كل منهما متفرع على ما قبله. 

والمعنىءو هؤلاء الذين فى النار من الكفار يصطرخون و يصيحون بالاستغاثه فيها قائلين:ربنا أخرجنا من النار نعمل صالحا غير 
سيئ غير الذى كنا نعمل فيقال لهم ردا عليه:-كلا- أو لم نعمركم عمرا يتذكر فيه من تذكر و جاءكم النذير فأنذركم هذا 
العذاب فلم تتذكروا و لم تؤمنوا؟فذوقوا العذاب فما للظالمين من نصير ينصرهم ليتخلصوا من العذاب. 

1 5 لما ء لا : : 7 1 00 ص لما برد ل رت 0 1 5 ج ارده 
قوله تعالى: رك احرجاالك بان لاصطراخهمءو قوله: «] ولع نعَمّو كم ما يَتَدُكرُ فيه مَنْ تذكرً) الخ؛جواب اصطراخهم و قوله: 
«هَذُوقُوا؛ و قوله: الا لِلطَالِمِينَ مِنْ نَصِيرا كل منهما متفرع على ما قبله. 

والمعنىءو هؤلاء الذين فى النار من الكفار يصطرخون و يصيحون بالاستغاثه فيها قائلين:ربنا أخرجنا من النار نعمل صالحا غير 
سيئ غير الذى كنا نعمل فيقال لهم ردا عليهم:-كلا-أو لم نعمركم عمرا يتذكر فيه من تذكر و جاءكم النذير فأنذركم هذا 


العذاب فلم تتذكروا و لم تؤمنوا؟فذوقوا العذاب فما للظالمين من نصير ينصرهم ليتخلصوا من 


1١ ص‎ 


العذاب. 


2 :. 5 م و لا واعى 5 1 
قوله تعالى: إن الله اليم عْئِب المَلطااتِ وَ الدْض ِنْهُ عَلِيمٌ بذاتٍ الصَدور 0 عاك 7 من الاعتقاد و آثار 00 
سابك لامر ل زاف كام تيا كم أو خالف قال تعالى: إن دوا ما فى أَْقيد 5-00 يلكا بكم ب الله 
(البقره 75/)»و قال: يَوْمَ م تبلى الكَلاي (الطارق 8/) 00). 


[سوره فاطر (38"): الآيات 9" الى 88] 


لا 0 
فى يلع ين فى الا تمن كك تق و و لذ بيذ لكين مرق ند وني لقنل مه لكف 


كفْرُهُمْ إلا > علثارا (55 شل أ رُم شر كادكع الْذِينَ تذئون من دون أللو أذونى 88 ذا لوا من اررض أم لمع + كك فى 

وات أم اهم يبا ته علق ين ينه نه يل إن يَعَدُ آلَظ الِمَونَ بَغظ هم تغضاً إلا غَرُوراً (60) إِنَّ لله ؛ ا 

لأ أذ ولاو آي (0 إن أكهنا من أب من تخد ل كه ليما عور 1" و أخر بلله جمد ايع أن لاعف 

ند لكر | دك بن إغتى انأم كلا لمهم نديد 8 0ع ا 00 ديرا الأو د مغرنعي و لبي 

اشخز الع ابد فهل نزوت لشت وين قن جد يعنت لله دلا لن جد لنت اله تعوبل 60 أو قم يد 

فى رض فَبْطوُوا كيت 36 أنه دين من تو كلا أضد بع وه و كن له مغجزة من شن فى لمات و لا فى 
ا ا ركضة نوكا نمو كل بر لخر م إل أَجَلٍ مُسَمّى مس 


جاع 


24 


لض إِنَّهَ كان علي ليرا (6©) و لَوْ تواخدٌ أله قاس للا كتبوا 
لا 1 و 00 
اذا لكا أَجَلْه فَإنَّ الله كان بلماده بتصيراً (ه؟) 


ص :777 


1 
١-1‏ ,فاطر /الانالايحة روا حول قوله تعالي: ١س‏ ى الله من طْلادو العلطاك ؛الذين اصطفاهم الله من عباده؛ انواع 


العلم. 


بيان: 


2 لك الار 0 م 
قوله تعالى: هو الذى جَعَلكمْ خلائف فى الأَرْض الخ؛الخلائف جمع خليفه.و كون الناس خلائف فى الأرض هو قيام كل لا حق 
منهم مقام سابقه و سلطته على التصرف و الانتفاع منها كما كان السابق مسلطا عليه»و هم إنما نالوا هذه الخلافه من جهه نوع 
الخلقه و هو الخلقه من طريق النسل و الولاده فإن هذا النوع من الخلقه يقسم المخلوق الى سلف و خلف. 
فجعل الخلافه الأرضيه نوع من التدبير مشوب بالخلق غير منفكك عنه و لذلكك استدل به على توحده تعالى فى ربوبيته لأنه 
مختص به تعالى لا مجال لدعواه لغيره. 
3 06 2 ل 6 0 3 4 5 4 0 : 
فقوله: مُّْوَ الذى جَعَلكمْ خلاجِف فِى الأزض حجه على توحده تعالى فى ربوبيته انتفائها عن شركائهم:تقريره أن الذى جعل 


الخلافه الأرضيه فى العالم الإنسانى هو 


ص ا 


ربهم المدبر لأمرهمءو جعل الخلافه لا ينفكك عن نوع الخلقه فخالق الإنسان هو رب الإنسان لكن الخلاق هو الله سبحانه حتى 


عند الخصم فاللّه هو رب الإنسان. 


و قوله: فَمَنْ كَمَرَ فَعَليه كفْرَه أى فالله سبحانه هو رب الإنسان فمن كفر و ستر هذه الحقيقه و نسب الربوبيه الى غيره تعالى فعلى 
ضرره كفره. 

ل ل لي لك ل ب عن 1 لكان 
و قوله: وَ لا يَزِبدُ الْكافِرينَ كفْرْهُمْ عِنْدَ رَبّهمْ إل مَفتا ولا يَِيدٌ الكافِرِينَ كفَرْهُمْ إلا خَلطاراً بيان لكون كفرهم عليهم و هو أن 
كفرهم يورث لهم مقتا عند ربهم و المقت شده البغض لأن فيه إعراضا عن عبوديته و استهانه بساحته»و يورث لهم خسارا فى 
أنفسهم لأنهم بدلوا السعاده الإنسانيه شقاء و وبالا سيصيبهم فى مسيرهم و منقلبهم الى دار الجزاء. 


واأتما عبر عق أثر الكفر بالزيناده لحن الفطره الإنسانيه بسيطه ساذجه واقعه فى معرض الاستكمال و الازدياد فإن أسلم الإنسان 
اذه 3 لكف كتزالا و قرم مع السو )كذ كف اذه ذلك مقن عند الله وخصسانا: 


وإنما قيد المقت بقوله: «عِنْدَ رَبّهِمْ) دون الخسار لأسن الخسار من تبعات تبديل الإيمان كفرا و السعاده شقاء و هو أمر عند 
أنفسهم و أما المقت و شده البغض فمن عند الله سبحانه. 


واالسكئز افون الكوباك ال الله سسسيخ افو مننات الأفجالة و عن امعان نسار جع الاك هو قاقد هاه ومدق اج تفال 
لأحد انبساط رحمته عليه و انجذابها اليه و بغضه تعالى لأحد انقباض رحمته منه و ابتعادها عنه. 


0 د :. 
قوله تعالى: قل | رَأَئْتَمْ شرَكاءَكم الذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دون الله الى آخر الايه؛إضافه الشركاء اليهم بعنايه أنهم يدعون أنهم شركاء 
لله فهى إضافه لاميه مجازيه. 


قوفل الآ م علقي النين تصيك الله عليه و آله و سلم الحجه على نفى ربوبيه آلهتهم الذين كانوا يعبدونهم و تقرير الحجه أنهم لو 
كانوا أربابا آله من دون اللّه لكان لهم شىء من تدبير العالم فكانوا خالقين لما 


ص :57 


يدبرونه لأن الخلق و التدبير لا ينفكك أحدهما عن الآخر و لو كانوا خالقين لدل عليه دليل و الدليل إما من العالم أو من قبل الله 
اند أما العالم فلا شىء منه يدل على كونه مخلوقا لهم و لو بنحو الشركه و هو قوله: «أَرُونى أما ذا حَلقُوامِنَ الَوْض أ لَهُمْ 
شوك فى العلطارات» . 


و أما من قبله تعالى فلو كان لكان كتابا سماويا نازلا من عنده سبحانه يعترف بر 
2 0 
آلههءو لم ينزل كتاب على هذه الصفه و هم معترفون بذلكك و هو قوله: ١أَمْ‏ سلا 


و يجوز للناس أ يعبدوهم و يتخذوهم 


مو 


فَهُمْ عَلل يِنَدِ مها . 


' 0 1 
٠ 3 5 1 9‏ 000 .4 0 لا 0 0-0 - 55 .4 
و إنما عبر عن نفى خالقيتهم فى الارض بقوله: «أرُونِى ما ذا خلقوا مِنَ الأزض' و لم يقل: 
أنبنونق ألهم شرك فئ الأرض؟و عبر فى السماوات بقوله: «أغ لع شوك فى الكلطاكات» و لم يقل 
أم ما ذا خلقوا من السماوات. 


لأن المراد بالأرض-على ما يدل عليه سياق الاحتجاج-العالم الأرضى و هو الأرض بما فيها و ما عليها و المراد بالسماوات العالم 
السناوق:التعهم على السناواك وجا افونا ى باعلها وله لا ذا حَلَقُوا مِنَ الَدْض) فى معنى ألهم شرك فى الأرض و لا 
يكون إلا بخلق شىء منهاءو قوله: أَمْ لَهُعْ شوك فى المَلطايات» فى معنى أم ما ذا خلقوا من السماواتءو قد اكتفى بذكر الخلق 
فن جائنن الأرضن إشقارة الى أن الشر كك فى الريوفة لآ وكوة: الذحاق: 


معناه و ذلك بدلالته على أنهم شركاء لله. 


إنكار لوجود الكتاب لكن قوله: «أم آتََِاهُمْ ياب إنكار لوجود الكتاب ممن ينزل الكتاب لو نزل. 


لا 0 2 2 
وقد تبين بما تقدم أن ضمير الجمع فى «اتَتناهُم) و فى «فَهُمْ عَللِا نا للمش ركين فلا يعبأ بما قيل:إن الضمير للش ركاء. 


77١: ص‎ 


و قوله: يَلْ إِنْ يَعَدُ الظَالِمُونَ بَْظ هُمْ بتغضاً إلا عُرُوراً إضراب عما تقدم من الاحتجاج بأن الذى حملهم على الشركك ليس هو 
حجه تحملهم عليه و يعتمدون عليها بل غرور بعضهم بعضا بوعد الشفاعه و الزلفى فأسلافهم يغرون أخلافهم و رؤساؤهم و 
أئمتهم يغرون مرءوسيهم و تابعيهم و يعدونهم شفاعه الشركاء عند الله سبحانه و لا حقيقه لها. 


و حجه الآيه عامه على المش ركين عبده الأصنام و هم الذين يعبدون الملائكه و الجن و قد يسىء البشر و يتخذون لهم أصناما 
يتوجهون إليهاءو على الذين يعبدون روحانيى الكواكب و يتوجهون الى الكواكب ثم يتخذون للكواكب أصناماءو على الذين 
يعبدون الملاائكه و العناصر من غير أن يتخذوا لها أصناما كما ينقل عن الفرس القدماءءو على الذين يعبدون بعض البشر 
كالنصارى للمسيح عليه السّلام. 


0 
2 24 ف بين لا دن[ 000 3 5 
قوله تعالى: إِنَّ الله ميك السلطارات وَ الْأَوْض أنْ تَرُولا وَلَيْنْ ل إذ أت كيلك مِنْ أعود مِنْ بَعْرْدِهِ الخ؛قيل:إن الآيه استئناف 
مقرر لغايه قبح الشرك و هو له أى أن الله تعالى يحفظ السماوات و الأعرض كراهه أن تزولا أو لثلا- تزولا-و تضمحلا لأن 
الممكن كما يحتاج الى الواجب حال إيجاده يحتاج اليه حال بقائه.انتهى. 


5 200 و لا 7 
و الظاهر أنه تعالى لما استدل على توحده فى الربوبيه يجعل الخلافه فى النوع الإنسانى بقوله: «هُوَ الذى جَعَلَكُمْ خلائف فى 
الأَرْض» الآيه؛ثم نفى الشركه مطلقا بالحجه عمم الحجه بحيث تشمل الخلق كله أعنى السماوات و الأرض فاحتج على توحده 
بإبقاء الخلق بعد إحداثه فإن من البين الذى لا يرتاب فيه أن حدوث الشىء و أصل تلبسه بالوجود بعد العدم غير بقائه و تلبسه 


بالوجود بعد الوجود على نحو الاستمرار فبقاء الشىء بعد حدوثه يحتاج الى إيجاد بعد إيجاد على نحو الاتصال و الاستمرار. 


و إبقَاء الشىء بعد إحداثه كما أنه إيجاد بعد الأنجاذ كذلكك هو تذبير لأمره فإنكك إن دققت النظر وجدت أن النظام الجارى فى 


الكون إنما يجرى بالإحداث و الإبقاء فقط.و الموجد 


77١: ص‎ 


و الخالق هو الله سبحانه حتى عند الخصم فاللّه سبحانه هو الخالق المدبر للسماوات و الأرض وحده لا شريكك له. 


3 :. 9 م - 000000 لا 000 لا ع ع 
فقوله: إن الله يفتك التلكايات وَالْأَوْضَ ان تزولا الإمساكك بمعناه المعروف و قوله: «أن تزولا» حو تفديره كراهه ان تزولا او 
لئلا تزولا-متعلق بهو قيل: 


الإمساكك بمعنى المنع أو بمعنى الحفظ و على أى حال فالإمساكك كنايه عن الإبقاء و هو الإيجاد بعد الإيجاد على سبيل الاتصال 
و الاستمرار»و الزوال هو الاضمحلال و البطلان. 


و نقل عن بعضهم أنه فسر الزوال بالانتقال المكانىءو المعنى أن اللّه يمنع السماوات و الأرض من أن ينتقل شىء منهما عن 


2. 


مكانه الذى استقر فيه فيرتفع أو ينخفض انتهى و الشأن فى تصور مراده تصورا صحيحا. 


ولؤلاف و ل رن نم باكر اخ وق يقو وا سوق عطي أن الدرادد اكز زا مان الا رافق فلو لوال لقنس الو 
يجتمع معه الإمساكك و المعنى و أقسم لئن أشرفتا على الزوال لم يمسكهما أحد من بعد الله سبحانه إذ لا مفيض للوجود غيره و 
يمكن أن يكون المراد بالزوال معناه الحقيقى و المراد بالإمساكك القدره على الإمساكك و قد تبين أن «مِنْ» الاولى زائده للتأكيد 
و الثانيه للابتداء»و ضمير ١مِنْ‏ بَعْدِها راجع اليه تعالى»و قيل:راجع الى الزوال. 


ولوقي زرا نير لدع اا يعون قرو لمطاوم عر حور لعا شلا ارب شك لا ا 
الراك و الأرفى ارول الى أ سبلم 

وكااكى ره انكر العام د كاوايدفها تون ارين بالعقوبه التى تستوجبها جناياتهم حيث أمسكهما و كانتا جديرتين 
بأن تهدّا هدا حسبما قال تعالى: تكادٌ العَلطاراتٌ يَتَفَطوْنَ مِنْهُ وَ تَنْسَقٌ الْأَدْض انتهى. 

00 1 :0 يك لارام ف هه ع ألا 

قوله تعالى: وَ أَقَسَمُوا باللهِ جَهْدَ أَيْمانهم لِيْنْ جَاءَهُمْ نَذِيرٌ ليكونن أهدى 


ص فر 


مِنْ إخدّى لمم ما امهم ير 000 الآ شور قال الراغب:الجهد -بفتح الجيم-و الجهد-بضمها-الطاقه و المشقه-الى أن 
قال-و قال تعالى: (وَ أَقُءَ تقو بلله عفد كانيع أى سخلفرا لا 0 


النفر الانزعاج عن الشىء و الى الشىء كالفزع الى الشىء و عن الشىء يقال:نفر عن الشىء نفورا قال تعالى: دع إل ور 
بالق 


قيل (1):بلغ قريشا قبل مبعث رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم أن أهل الكتاب كذبوا رسلهم فقالوا:لعن اللّه اليهود و 
النصارى أتتهم الرسل فكذبوهم فو الله لئن أتانا رسول لنكونن أهدى من إحدى الامم انتهى»و سياق الآيه يصدق هذا النقل و 
يؤيده. 


7 ل 5 
فقوله: وَ أَقْسَ مُوا باللّهِ جَهْدَ أبطَانِهم الضمير لقريش و قد حلفوا هذا الحلف قبل بعثه النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلّم بدليل قوله 
5 1 ا 
بعد: «فلمًا ادمع نَذيرٌ) »و المقسم به قوله: «لَمْنْ لِامَمُعِ نذير) الخ. 
0 0 َي ليكول 0 إخدى 00 أى ا 1 ات ا ل 
ذات 20300 5 الآمم المسدوه ثم بتصديق النذير يصيرون أهدى من التى ماثلوها و هو قوله: 0 مِنْ إخدى امم 
فافهمه. 
لا لا 7 5 0لا 5 لأ 592 03 03 5 5 
و قوله: قَمَا لاءَمَغْ تَذِيرٌ يا رَادَهُمْ إلا تُقُوراً المراد بالنذير النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و النفور التباعد و الهرب. 
5 2 1 5 7 5 لا ف 416 ا 
قوله تعالى: إشتكباراً فى الْأَرْض و مَكرّ السب وَ لا يَحِيقٌ الْمكرٌ السَئئ 


ص روفرف 


)١ 3‏ .رواه فى الدر المنثور عن أبى هلال و عن ابن جريج. 


إلا بأهْلِهِ قال الراغب:المكر صرف الغير عما يقصده بحيله»و ذلكك ضربان:مكر محمود و ذلكك أن يتحرى بذلك فعل يجميل و 
على ذلكك قال تعالى: «وَ الله ير الَْاكرينَ؛ و مذموم و هو أن يتحرى به فعل قبيح قال تعالى: الا يَحِيقُ الْمَكرٌ الي إلا بأَهْله) 
انتهى. 

عم ا 
وقال أيضا:قال عزِّ و جل: (وَ لا يَحِيقَ المكرٌ السَيَىٌ إلا بأَهْلِها أى لا ينزل و لا يصيب. 
قيل:و أصله حق فقلب نحو زل و زال و قد قرئ فأزلهما الشيطان و أزالهما و على هذا ذمه و ذامه.انتهى. 


و قوله: داش تكباراً فى الأذض» مشجول لاجله لقوله: «تفوراً أى نفروا عنه و تباعدوا للاستكبار فى الأرض و قوله: «وَ مَكرَ السّيّئ) 

مغطوف على «اش تكبارأ» و مقعول لأجله مثلهءو قبل :مغطوف على ١تفوراً‏ و الاضافة فيه من إضافه الموؤصوف الى الصفه بدليل 
لا 7 5 كن 

قوله ثانيا: «وَ لا يَحِيق المَكرٌ السَّيَىَ) الخ. 


0 : نار 
و قوله: ولا يَحِيقٌ الْمَكرُ الس إلا بأَهْلِهِ أى لا يصيب و لا ينزل المكر السيئ إلا بأهله و لا يستقر إلا فيه»فان المكر السيئ و إن 


كان ربما أصاب به مكروه للممكور به»لكنه سيزول ولا يدوم إلا أن أثره السيئ بما أنه المكر سيئ يبقى فى نفس الماكر و 
سيظهر فيه و يجزى به إما فى الدنيا و إما فى الآدخره البتهءو لهذا فسر الآيه فى مجمع البيان بقوله:و المعنى لا ينزل جزاء المكر 
السيئ إلا بمن فعله. 


- 


و الكلام مرسل إرسال المثل كقوله تعالى: إِتا بَمْيِكمْ عَللِ نفيك (يونس 77/) فَمَنْ نكت فَإكْطا نكت عَللِ] نَفْسِهِ (الفتح .)٠١‏ 
1 
و قوله: فهّلى يَنْظْوُونَ إلا سنت الْأَوَّلِينَ النظر و الانتظار بمعنى التوقع و الفاء للتفريع و الجمله استنتاج مما تقدمها و الاستفهام 


للإنكار و المعنى و إذ مكروا المكر السيئ و المكر السيئ يحيق بأهله فهم لا ينتظرون إلا السنه الجاريه فى الامم الماضين و هى 
العذاب الإلهى النازل بهم إثر مكرهم و تكذيبهم بآيات الله. 


ص فر 


و قوله: قَلَنْ تَجِدَ لِسنّتِ اللَهِ تبديلا وَ لَْ جد لِسْمّتِ الله تخويلا تبديل السنه أن توضع العافيه و النعمه موضع العذابءو تحويلها 


أن ينقل العذاب من قوم يستحقونه الى غيرهم»و سنه الله لا تقبل تبديلا و لا تحويلا لأنه تعالى على صراط مستقيم لا يقبل 


وقد أخذ الله بالعذاب هؤلاء المشركين الماكرين يوم بدر فقتل عامتهم.و الخطاب للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم أو لكل 
سامع . 

2 الا م 7 20 لا م 0 0 لاه م وو *ي 
قوله تعالى: أ و لَمْ يَيديرُوا فى الْأَرْض فَبنْظْوُوا كيف كانَ عاقِبه الّذِينَ مِنْ قَبِلهمْ وَ كانُوا سد مِنّْهُ قوَهُ استشهاد على سنته الجاريه 
فى الامم الماضيه و قد كانوا أشد قوه من مشركى مكه فأخذهم الله بالعذاب لما مكروا و كذبوا. 

2 0 1 
قوله تعالى: و( لكان الله جه من ضَنْءٍ فى التلطالوات و ل فى لض إن كان عَليما يرا تتميم لسابق الييان لمزيد إنذارهم و 
تخويفهمءو المحصل ليتقوا الله و ليؤمنوا به ولا يمكروا به ولا يكذبوا فإن سنه الله فى ذلكك هى العذاب كما يشهد به ما جرى 
فى الامم السابقه من الإهلاكك و التعذيب و قد كانوا أشد قوه منهم و الله سبحانه لا يعجزه شىء فى السماوات و الأرض بقوه أو 
مكر فإنه عليم على الإطلاق لا يغفل و لا يجهل حتى ينخدع بمكر أو حيله قدير على الإطلاق لا يقاومه شىء. 


م ,ا لا لاك ا 
قوله تعالى: ولت كاه مر ل ارا” يرك عَللِْ ظَهرًا مِنْ دَابِّهِ الخالمراد بالمؤاخذه الدنيويه كما يدل عليه قوله 


الآتى: : و لكن يوَحوهُمْ إل أجل مس ىا الخ؛و المراد بالناس جميعهم فإن الآيه مسبوقه بذكر مؤاخذه بعضهم و هم الماكرون 
المكذبون آي الهو ايسا كسبو الماصى الى اكتسبوها بقن المؤاخذه الى هو العذاب و قدقال فى نه ه الآيه من 
سوره النحل: وَ َو يَُاخدٌ الله النامس بطُلْمهع ] ترك عَلَييا مِنْ دَاّهِ (النحل 81). 


ص رحارفا 


و المراد بظهرها ظهر الأرض لأن الناس يعيشون عليه على أن الأرض تقدم ذكرها فى الآيه السابقه. 


والمراد بالذانه كل ما ندت فى الأبرض من اسان ذكز أو أن أو كيز أو"صغير و اتدل أن كوت المراد كل ها يدت فين 
الأرض من حيوان و إهلادكك غير الانسان من أنواع الحيوان إنما هو لكونها مخلوقة للإنسان كما قال تعالى: حَلَقَ لكو 2 ذ 
الْأوْضِ جَميعاً (البقره9؟/). 


قول بعضه لكك لغؤم المعاصى و قد قل تعالى: واه ميل وام حاص مدفوع بأن ؤم المعصه ل 
يتعدى العاصى الى غيره و قد قال تعالى: و لا تَُِ زر وزرَ أخحرى (فاطر18/)و أما الآبه أعنى قوله: و اناه لا مص الذي 
َلَمُوا مِنْكمْ حاص هٌ (الأنفال70/)فمدلولها على ما تقدم من تفسيرها اختصاص الفتنه بالذين ظلموا منهم خاصه لا عمومها لهم و 
لغيرهم فراجع. 

ا 5 : ال ب نلك ل 95 
و قوله: وَ لكنْ يُوَخَوْهُمْ للم أجل مُدمّى و هو الموت أو القيامه و قوله: «قَإذا لجا أَجَلهُمْ َإِنَّ الله كان باد بَديراً» أى فيجازى 
7 ا ا 0 


مم لد : 
وقد بان بما تقدم أن قوله: «قَإنَّ الله كانّ بِيْبِادِهِ بَصِيراً» من وضع السبب موضع المسبب الذى هو الجزاء. 


ص 1 


سوره يس مكيه و هى ثلاث و ثمانون آيه 
اشاره 
[سوره يس (2"): الآيات ١‏ الى ؟1] 


اشاره 


لا 
بشم آله أوَحْمنٍ كاك نا نانس لو ولتي زلا ع و امرلن اا يقترنل اترير 
التحيع ( لشذِر وما 4 أنذر ارمع فَهُع عافُونَ (6 لَقَدَ + عي اقول عل أخترجن هع لا يؤيئوة 80 إن جكلا بى أعاتيع 
ولا لا لا 
أغْلالاً ؛ ل ا لي 
لهم أ ألدتهم يا ٠‏ إِنطا ننرُ من ع ألذخر و حبهى الو خللن اليب فبذْرة يعغفوو و أخر تكريم 1١‏ 


2 
م -ه 


1 
نان ُخي المؤت و دع هد له فى إقام مين (17) 


ص 6 خرف 


بيان: 


غرض السوره بيان الاصول الثلاثه للدين فهى تبتديئ بالنبوه و تصئ حال الناس فى قبول الدعوه وردها و أن غايه الدعوه الحقه 


إحياء قوم بركوبهم صراط السعاده و تحقيق القول على آخرين و بعباره أخرى تكميل الناس فى طريقى السعاده و الشقاء. 


ثم تنتقل السوره الى التوحيد فتعد جمله من آيات الوحدانيه ثم تنتقل الى ذكر المعاد فتذكر بعث الناس للجزاء و امتياز 
المجرمين يومئذ من المتقين و تصف ما تؤل اليه حال كل من الفريقين. 


ثم ترجع الى ما بدأت فتلخص القول فى الاصول الثلاثه و تستدل عليها و عند ذلكك تختتم السوره. 


0 8007 لاء و ا قز سخ ل ا ع 427 ار" إبيي الل ال حي 2 
وهخ غرن الآبات قبها قله عسالن: إككا أفية إذا الا شه أن تقول له كن فكون ققرعللات الذى دوو ملكرث كل شي وق النه 


تَوْجَعُونَ فالسوره عظيمه الشأن تجمع أصول الحقائق و أعراقها و قد ورد من طرق العامه و الخاصه أن لكل شىء قلبا و قلب 
القرآن يس .)١(‏ 


ص كرف 


)١ -١‏ .رواه الصدوق فى ثواب الاعمال عن ابى عبد الله عليه التّ.لام و السيوطى فى الدر المنثور عن أنس و أبى هريره و معقل 
بن يسار عن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم. 


و السوره مكيه بشهاده سياق آياتها. 


- 


. 15 5 0 5006 

قوله تعالى: يسء و القَرْآنٍ الحكيم -الى قوله- فَهُمْ غافلونَ إقسام منه تعالى بالقرآن الحكيم على كون النبى صلى الله عليه و آله 

و سلّم من المرسلين»و قد وصف القرآن بالحكيم لكونه مستقرا فيه الحكمه و هى حقائق المعارف و ما يتفرع عليها من الشرائع و 
العبر و المواعظ. 


و قوله: إنّك لَمِنَ الْمُوْسَلِينَ مقسم عليه كما تقدم. 


و قوله: عَللَا صَلاطٍ مُشمَقِيم خبر بعد خبر لقوله: «إنّك» ءو تنكير الصراط -كما قيل-للدلاله على التفخيم و توصيفه بالمستقيم 
للتوضيح فإن الصراط هو الطريق الواضح المستقيمءو المراد به الطريق الذى يوصل عابريه الى اللّه تعالى أى الى السعاده الإنسانيه 
التى فيها كمال العبوديه للّه و القربءو قد تقدم فى تفسير الفاتحه بعض ما ينفع فى هذا المقام من الكلام. 


و قوله: تَْزِيلَ الَْزيز الرّحِيم وصف للقرآن مقطوع عن الوصفيه منصوب على المدحءو المصدر بمعنى المفعول و محصل المعنى 
أعنى بالقرآن ذاكك المنزل الذى أنزله الله العزيز الرحيم الذى استقر فيه العزه و الرحمه. 


و التذييل بالوصفين للإشاره الى أنه قاهر غير مقهور و غالب غير مغلوب فلا يعجزه إعراض المعرضين عن عبوديته و لا يستذله 
جحود الجاحدين و تكذيب المكذبينءو أنه ذو رحمه واسعه لمن يتبع الذكر و يخشاه بالغيب لا لينتفع بإيمانهم بل ليهديهم الى 
ما فيه سعادتهم و كمالهم فهو بعزته و رحمته أرسل الرسول و أنزل عليه القرآن الحكيم لينذر الناس فيحق كلمه العذاب على 
بعضهم و يشمل الرحمه منهم آخرين. 

وقوله: لِتْنَذِرَ قوم للم نوه لومم فَهُمْ 0 تعليل للإرسال و التنزيل وللء نافيه و الجمله صفه لقوله: «قَؤماً» و المعنى إنما 
أرسلك و أنزل عليكك القرآن لتنذر و تخوف قوما لم ينذر آباءهم فهو غافلون. 


ص حارفا 


و المراد بالقوم إن كان هو قريش و من يلحق بهم فالمراد بآبائهم آباؤهم الأ-دنون فإن الأبعدين من آبائهم كان فيهم النبى 
إسماعيل ذبيح الله.و قد أرسل الى العرب رسل آخرون كهود و صالح و شعيب عليهم السّرلام؛و إن كان المراد جميع الناس 
المعاصرين نظرا الى عموم الرساله فكذلك أيضا فآخر رسول معروف بالرساله قبله صلى الله عليه و آله و سلّم هو عيسى عليه 
السّلام و بينهما زمان الفتره. 


واعلم أن ما ذكرناه فى تركيب الآيات هو الذى يسبق منها الى الفهم و قد أوردوا فى ذلكك وجوها أخر بعيده عن الفهم تركناها 
من أرادها فليراجع المطولات. 


قوله تعالى: لَقَدُ > 30132 2 أكون نعم ل مز قر ارك نك أ أفن نقد قت ووجل التو عن اخره لو انعراة ريك 
القول عليهم صيرورتهم مصاديق يصدق عليهم القول. 


و المراد بالقول الذى حق عليهم كلمه العذاب التى تكلم بها الل سبحانه فى بدء الخلقه مخاطبا بها إبليس فَالْححقُ وَ ليحن قُولَ 
أن جهنم ْكك و مِمن تيعكك ينهم أجمِينَ (ص/ ه0)و المراد بتبعيه إبليس طاعته فيسا يأمر به بالوسوسه و التسويل بحيث 
تنبت الغوايه و ترسخ فى النفس كما يشير اليه قوله كعالن معطانا تلد إن يادى لهس لَك عليه سلْطانٌ إلا من اتيك هن 
5 
الْعْاوِينَ وَ إِنَّ جَهَنّمَ لَمَؤْعِدُهُمْ 00 (الحجر 57/). 


قوله نعالى ا لاق اطافيه اغضا نين إن لأذكان هع خرن الأعناق جمع عنق بضمتين و هو الجيدءو الاغلال جمع 
غل بالكسر و هى على ما قيل ما تشد به اليد الى العنق للتعذيب و التشديد»و مقمحون اسم مفعول من الإقماح و هو رفع الرأس 
كأنهم قد ملأت الأغلال ما بين صدورهم الى أذقانهم فبقيت رءوسهم مرفوعه الى السماء لا يتأتى لهم أن ينكسوها فينظروا الى 
ما بين أيديهم من الطريق فيعرفوها و يميزوها من غيرها. 


ةءلاء 
و تنكير قوله: «أغلالا) للتفخيم و التهويل. 


ص :70 


و الآبه فى مقام التعليل لقوله السابق: «فَهُمْ لا يُؤْمِنُونَ . 


5 1 به مام لا ]ا : 
فونه قا لوي و ضع بز ين لوبهم هذا رازه خلوين من ناح نام نه لك لد قوف البد اتسين سدور توفي بين 
أَيْدِيهِمْ وَ مِنْ حَلْفِهِمْ) كنايه عن جميع الجهاتءو الغشى و الغشيان التغطيه يقال:غشيه كذا أى غطاه و أغشى الأمر فلانا أى جعل 
الأمر يغطيهءو الآيه متممه للتعليل السابق و قوله: 006 بار كو ا المتقدم. 


و عن الرازى فى تفسيره فى معنى التشبيه فى الآيتين أن المانع عن النظر فى الآيات قسمان: 


قسم يمنع عن النظر فى الأنفس فشبه ذلك بالغل الذى يجعل صاحبه مقمحا لا يرى نفسه و لا يقع بصره على بدنه»و قسم يمنع 
عن النظر فى الآفاق فشبه ذلكك بالسد المحيط فإن المحاط بالسد لا يقع على الآفاق فلا يظهر له ما فيها من الآيات فمن ابتلى بهما 
جرم عن النظر بالكليه. 


و معنى الآيتين أنهم لا يؤمنون لأنا جعلنا فى أعناقهم أغلالا بها أيديهم على أعناقهم فهى الى الأذقان فهم مرفوعه رءوسهم باقون 
على تلك الحال و جعلنا من جميع جهاتهم سدا فجعلناه يغطيهم فهم لا يبصرون فلا يهتدون. 


ففى الآيتين تمثيل لحالهم فى حرمانهم من الاهتداء الى الإيمان و تحريمه تعالى عليهم ذلكك جزاء لكفرهم و غوايتهم و طغيانهم 
فى ذلك. 

ل ل : : : 
و قد تقدم فى قوله تعالى: إِنَّ الله لا يَسْتَحيى أنْ يَضْربَ مَثّلا (البقره72/)فى الجزء الأول من الكتاب أن ما وقع فى القرآن الكريم 
من هذه الأوضاف و"نظائزها التن وصت .بها الموسوق و-الكفان يكيف عن ناه ألخرى للاساف فى باط هله الكياه الدثيويه 
مستوره عن الحس المادى ستظهر له إذا انكشفت الحقائق بالموت أو البعث.و عليه فالكلام فى أمثال هذه الآيات جار فى مجرى 
الحقيقه دون المجاز كما عليه القوم. 


سس ع2 عو 5 0 رن قن ل 2 
قوله تعالى: وَ سَلء عَلَيهعْ أ أَنْذَدْتَهُعْ أم لَمْ تُنَذِرْهُمْ لا يؤْمبُونَ عطلف 


75١:١ ص‎ 


تفسير و تقرير لما تتضمنه الآيات الثلاث المتقدمه و تلخيص للمراد و تمهيد لما يتلوه من قوله: 


لطا تنْذِرُ مَن امب الذكر» الآ 


قوله تعالى: :إلا تنْذِرُ مَن َب ع الذّكْر وَ حََيديَ الوَخْلطنَ ِالعَب سوه بِمَْفِرَءٍ و أخر كر القصر للإفرادءو المراد بالإنذار الإنذار 
النافع الذى له أثر و بالذكر القرآن الكريمءو باتباعه تصديقه و الميل اليه إذا تليت آياته»و التعبير بالماضى للإشاره الى تحقق 
الوقوعءو المراد بخشيه الرحمن بالغيب خشيته تعالى من وراء الحجاب و قبل انكشاف الحقيقه بالموت أو البعثءو قيل:أى حال 


غيبته من الناس بخلاف المنافق و هو بعيد. 


الذى يقر العبد فى مقام العبوديه فلا يأمن و لا يقنط. 


و تنكيرامغفراو ١أخر‏ كريم) للتفخيم أى فبشره بمغفره عظيمه من الله و أجر كريم لا يقادر قدره و هو الجنهءو الدليل على جميع 


و المعنى:إنما تنذر الإنذار النافع الذى له أثرءمن اتبع القرآن إذا تليت عليه آياته و ما اليه و خشى الرحمن خشيه مشوبه بالرجاء 
فبشره بمغفره عظيمه و أجر كريم لا يقادر قدره. 


لا 0 1 )0 
قوله تعالى: إِنَا نَخنٌ تخي الْمَؤْتل وَ نَكتْبٌ لها شَدَّمُوا و آنا رَهُمْ و كل شَئْ نءٍ أخص ينه فى للم مُبينٍ المراد يإحياء الموتى إحياؤهم 


للعدزاء: 


و المراد بما قدموا الأعمال التى عملوها قبل الوفاه فقدموها على موتهمءو المراد بآثارهم ما تركوها لما بعد موتهم من خير يعمل 
به كتعليم علم ينتفع به أو بناء مسجد يصلى فيه أو ميضاه يتوضا فيهاءأو شر يعمل به كوضع سنه مبتدعه يستن بها أو بناء مفسقه 
يعطق اللهاكنها: 


و المراد بكتابه ما قدموا و آثارهم ثبتها فى صحائف أعمالهم و ضبطها فيها بواسطه كتبه 


ص شؤورة 


الأعمال من الملائكه و هذه الكتابه غير كتابه الأعمال و إحصائها فى الامام المبين الذى هو اللوح المحفوظ و إن توهم بعضهم 
لالج الريك نا تنعراى الأرمم اهو لسسازعاتي لكا لبون وداكك ند تدالى ورين فى كوم اجا يتحص كل تتيماتم 
الس و اسم د ملا كي امكو ل طب اليس ٍ إلا اب نين الا 
).م قال: كل أمَهِ تذعلا إلا ابا (الفاسة اا قال كل إنطانٍ رياه طائرَةُ فى عُنْقِهِ وَ تحرج لَه يَوْمَ القِيامَهِ كتابا يَلقَاةُ 
مَنْشُوراً (الإسراء 7١/)ءو‏ ظاهر الآيه أيضا يقضى بنوع من البينونه بين كتاب الأعمال و الإمام المبين حيث فرق بينهما بالخصوص و 
العموم و اختلاف التعبير بالكتابه و الإحصا 


5 16 مر 5 لالى. و 4 5 . 5 ٠.‏ ا ٠.‏ 5 
و قوله: وَ كل شَيْءٍ أخض يناه فى إنام مُبين هو اللوح المحفوظ من التغيير الذى يشتمل على تفصيل قضائه سبحانه فى خلقه 
فبحصى كل شىء و قد ذكر فى كلامه تعالى بأسماء مختلفه كاللوح المحفوظ وام الكتاب و الكتاب المبين و الإمام المبين كل 
منها بعنايه خاصه. 


21 


ا 0 تعالى: ين ع لمن 1 سي 0 عم تعُونَ (الجائيدة08. . 
و قيل:المراد بالإمام المبين صحف الأعمال و ليس بشىءءو قيل:علمه تعالى و هو كسابقه نعم لو أريد به العلم الفعلى كان له 
وجه .)١(‏ 


[سوره يس (5"): الآيات 1 الى 7"] 


اع ضيه ها الْمَوْسَلُونَ (1) إِذْ ذ أس تيم شب تكذي طق فز أي الا ا لتم موسلرة 
١‏ أتتم لبر ياو وطن بن شن إذ أ كرود رو مرلات ارو لا 

عا إل الام الي 010 الو إن ينا بكم لين لم نتهُوا لتومجه” ا لي 000 الوا ترم معكم أ 
كع بل أت وم شرفو (010 3ه ين أنصا عدي وجل يمن قال "ا قوم ُو لْمُْسَلِينَ ١‏ يئ من لبك أجرا 


و عله 


5 ولمعت 


8 ُوة (01) و ل لا أي الى تطرنى + إل رْجَعُونَ (01) أ أَنّحذٌ مِنْ دُونه آلِهَهَ إن 0 
شَاعتهُ نيا و لا تتقذون 800 إلى إذأ لفى غدلال قن 060 إلى انث ويك لصتن (0» قبل أل أنه كانَ ل 

تزه اخلقوة (05 بلا خَفَرَ لى ‏ تي حل افغريز :4ك فيه ينيعد م عشوي عق وق 
مولي (0» إن كانت لأ شيع لليدقة فلا مع يدوق 40 الاعورو ع لاد فيه ون قرول إلا كانُوا به تهون 
) ©) ألم يرؤا جع أخلط] ب ين ارون هع البوع لأيدجغوة 01١‏ و إن كر أ جبيع 3 مي لَدَلا مُخَضَرُونَ (9) 


ص نرف 


)١-١‏ .يس ١-15:بحث‏ روائى فى الذين تآمروا على النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم ليقتلوه. 


ص حضف 


سان: 


قوله تعالى: وَ اضرب لَه مكلا أَضْ لاب الْقَْيَه إِذْ كرا الْمَوْسِنُونَ المثل كلام أو قصه يمثل به مقصد من المقاصد فيتضح 
للمخاطبءو لما كانت قصتهم توضح ما تقدم من الوعد و الوعيد أمر نبيه صلّى الله عليه و آله و سلّم أن يضربها مثلا لهم. 


و الظاهر أن «مَتَلاًه مفعول ثان لقوله: «اضرِبْ» و مفعوله الأول قوله: «أَضْرلكَابَ الْقَويّهِا و المعنى و اضرب لهم أصحاب القريه و 
حالهم هذه الحال مثلا و قد قدم المفعول الثانى تحرزا عن الفصل المخل. 


2 2 د تم - لما لأ لاه لا ات و 
قوله تعالى: إِذْ ولا إِلَبِهِمْ اثثين فك ذَبُو ما فعَرَّْنا ثالث فقالوا نا إلَيِكمْ مُرْسَلمونَ التعزيز من العزه بمعنى القوه و المنعهءو قوله: 
«إِذْ أَوْسَلا إِلَيهم) ناث تقفضلن نقولهه (إذ ادها الم ملوةة: 


و المعنى:و اضرب لهم مثلا أصحاب القريه و هم فى زمان أرسلنا اليهم رسولين اثنين من 


ص تحرف 


رسلنا فكذبوهما أى الرسولين فقويناهما برسول ثالث فقالت الرسل إنا اليكم مرسلون من جانب اللّه. 

لدء 2 لا و 7 2 لا .0 
ولك مال تان كم تم إل بكي متنا وَ لل الول لكان ون ؤي إن أ إلا تكديوة كائرا برؤة أذ البشر لا ينال التبومو 
الوحىءو يستدلون على ذلكك بأنفسهم حيث لا يجدون من أنفسهم شيئا من ذاكك القبيل فيسرون الحكم الى نفوس الأنبياء 
مستندين الى أن حكم الأمثال واحد. 


و على هذا التقرير يكون معنى قوله: «وَ لا أَْرَلَ الوَعْلطْنٌ مِنْ ءا لم ينزل الله وحيا و لو نزل شيئا على بشر لنلناه من نفوسنا كما 
تدعون أنتم ذلكءو تعبيرهم عن الله سبحانه بالرحمن إنما هو لكونهم كسائر الوثنيين معترفين باللّه سبحانه و اتصافه بكرائم 
الصفات (١)كالخلق‏ و الرحمه و الملكك غير أنهم يرون أنه فوض أمر التدبير الى مقربى خلقه كالملائكه الكرام فهم الأرباب 
المدبرون و الآلهه المعبودونءو أما الله عز اسمه فهو رب الأرباب و إله الآلهه. 


و من الممكن أن يكون ذكر اسم الرحمن فى الحكايه دون المحكى فيكون التعبير به لحلمه و رحمته تعالى قبال إنكارهم و 
000 
و قوله: إِنْ أَنْتَمْ إلا تَكذِبُونَ بمنزله النتيجه لصدر الآيه»و محصل قولهم أنكم بشر مثلنا و لا نجد نحن على بشريتنا فى نفوسنا شيئا 
من الوحى النازل الذى تدعونه و أنتم مثلنا فما أنزل الرحمن شيئا من الوحى فدعواكم كاذبه و إذ ليس لكم إلا هذه الدعوى فإن 
أنتم إلا تكذبون. 
ري 5 

و يظهر بما تقدم نكته الحصر فى قوله: «إِنْ أَنْتَمْ إلا تَكذِبُونَ) و كذا الوجه فى نفى الفعل و لم يقل:إن أنتم إلا كاذبون لآن المراد 
نفى الفعل فى الحال دون الاستمرار و الاستقبال. 


ص ع 


١ -١‏ .لكنهم مختلفون فى تفسيرها و الصابئون يفسرونها بالنفى فمعنى العالم و القادر عندهم من ليس بجاهل و عاجز. 


قوله تعالى: قالُوا رَبْنايَعْلمُ إِنا يكم لَمْوْس لون وَلها عَلَينا إل البلا الْمبِينٌ لم يحكك اللّه سبحانه عن هؤلاء الرسل جوابا عن حجه 
قومهم؛ما أنتع إلا بش مثلناء اليخ..كما نقل عن الرسل المبعوثين الى الامم اللدارجه + الات أممهم بمثل هذه الحجه (إِنْ أَم 
إلا بَسَوَ متنا فردتها رسلهم بقولهم: إِنْ نَحْنٌ إلا بََرٌ متْلَكم وَ لكنّ الله يَمْنٌ عَللِمْ مَنْ يَسْاءُ مِنْ طَيَادهِ (إبراهيم ١١/)و‏ قد مر تقريره. 
بل حكى عنهم أنهم ذكروا للقوم أنهم مرسلون اليهم مأمورون بتبليغ الرساله ليس عليهم إلا ذلكك و أنهم فى غنى عن تصديقهم 
لهم و إيمانهم بهم و يكفيهم فيه أن يعلم ربهم بأنهم مرسلون لا حاجه لهم الى أزيد من ذلكك. 

لقن رو ينل د ركه لا زة اهاوس رين قرافب نقد الم ليده لوقبو لاس اناك 
ربهم بذلكءو قوله: ري يَعْلْمُ) معترض بمنزله القسمءو المعنى إنا مرسلون اليكم صادقون فى دعوى الرساله و يكفينا فى ذلكم 
علم ربنا الذى أرسلنا بها و لا حاجه لنا فيه الى تصديقكم لنا ولا نفع لنا فيه من أجر و نحوه و لا يهمنا تحصيله منكم بل الذى 
يهمنا هو تبليغ الرساله و إتمام الحجه. 


لا ه . لآم 0 5 0 
و قوله: وَل علي إلا البلا الْمبِينٌ البلاسغ هو التبليغ و المراد به تبليغ الرساله أى لم يؤمر و لم نكلف إلا بتبليغ الرساله و إتمام 
الحجه. 


لده نرم لا بن ماع عر ب 74 َم 27 َم للد لا 5 ءِ 
قوله تعالى: ق الوا إِذا تَطيّؤذ] بكم لِيْنْ لم تَنْنَهُوا لنَوْجَمََْكم وَ ليَمَسَنْكمْ مدا عَذَابٌ أَلِيمٌ القائلون أصحاب القريه و المخاطبون هم 
الرسلءو التطير هو التشأم و قولهم: 


«لَيْنْ َم تَنْتَهُوا) الخ؛تهديد منهم للرسل. 


و المعنى:قالت أصحاب القريه لرسلهم:إنا تشأ منا بكم و نقسم لثن لم تنتهوا عن التبليغ و لم تكفوا عن الدعوه لنرجمنكم 
بالحجاره و ليصلن اليكم و ليقعن بكم منا عذاب أليم. 


8 لاء لا عم رو ل 6 عم اج 92-0 
قوله تعالى: قالوا طائركمْ مَعَكُمْ | إِنْ ذكزتم بل أنْتم قؤمٌ مُسْرفونَ 


ص 8 


القائلون هم الرسل يخاطبون به أصحاب القريه. 


لهك عم دام ١‏ 
يستقبل الإنسان من الحوادث.و ربما يستعمل فى البخت الشقى الذى هو أمر موهوم يرونه مبدأ لشقاء الإنسان و حرمانه من كل 


لا و 7 ءِ ءِ ءِ 
و كيف كان فقوله: «طائِرُكمْ مَعَكمْ) ظاهر معناه أن الذى ينبغى أن تتشأموا به هو معكم و هو حاله إعراضكم عن الحق الذى هو 
التوحيد و اقبالكم الى الباطل الذى هو الشركك. 


و قيل:المعنى طائركم أى حظكم و نصيبكم من الخير و الشر معكم من أفعالكم إن خيرا فخير و إن شرا فشرءهذا و هو أخذ 
الطائر بالمعنى الثانى لكن قوله بعد: «أ إِنْ ذَكرْتُمْ بل أَنُمْ قَوْمٌ مُسْرِقُونَ» أنسب بالنسبه الى المعنى الأولى. 


الشرط محذوف فى الكلادم تلويحا الى أنه مما لا ينبغى أن يذكر أو يتفوه به و التقدير أ إن ذكرتم بالحق قابلتموه بمثل هذا 


وقوله: بل نتم قَوْمٌ مُشْرفونَ أى مجاوزون للحد فى المعصيه و هو إضراب عما تقدم و المعنى بل السبب الأصلى فى جحود كم و 
تكذيبكم للحق أنكم قوم 7 تستمرون على الإسراف و مجاوزه الحد. 


م ارا لإاد نع مير اه : 5 
قوله تعالى: وَ لا مِنْ أَقْضَ ا الم دِيئَهِ رَجُل بش علا قالَ م قوم البعُوا الْمَوْسَلِينَ أقصى المدينه أبعد مواضعها بالنسبه الى مبد! 
مفروضءو قد بدلت القريه فى أول الكلام مدينه هنا للدلاله على عظمها و السعى هو الإسراع فى المشى. 


٠. 4. 5 ٠. ٠. 0‏ دك الل وي 7 ور 2 7 
و وقع نظير هذا التعبير فى قصه موسى وا لقبطي وفيها: و جاءَ رَجَل مِنْ أقصّى الْمَدِينْهِ 


ص رع 


يشعلا فقدم «رَجل) هناك و أخر هاهنا و لعل النكته فى ذلكك أن الاهتمام هناكك بمجىء الرجل و إخباره موسى بائتمار الملا 
لقتله فقدم الرجل ثم أشير الى اهتمام الرجل نفسه بإيصال الخبر و إبلاغه فجىء بقوله: «يش علِا» حالا مؤخرا بخلاف ما هاهنا 
فالاهتمام بمجيئه من أقصى المدينه ليعلم أن لا تواطؤ بينه و بين الرسل فى أمر الدعوه فقدم ١ن‏ أَقْصَى الْمَدِيتها و أخر الرجل و 
سعيهة. 


َ لا ون ماو ود د 2 3 0 لغ مر ع م 
قوله تعالى: اتَبعُوا مَنْ لا يَثِتَلكمْ أخرا وَ هُمْ مُهْتَدُونَ بيان لقوله: «اتبعُوا الْمَوْسَلِينَ) و فى وضع قوله: «مَنْ لا يَشِتَلكم أخْرا وَهُمْ 


مُهْتَدُونَ) فى هذه الآيه موضع قوله: 

«الْمْوَْلِينَ» فى الآبه السابقه إشعار بالعليه و بيانها أن عدم جواز اتباع قائل فى قوله إنما يكون لأحد أمرين:إما لكون قوله ضلالا 
و القائل به ضالا ولا يجوز اتباع الضال فى ضلاله.و إما لأن القول و إن كان حقا و الحق واجب الاتباع لكن لقائله غرض فاسد 
يريد أن يتوسل اليه بكلمه الحق كاقتناء المال و اكتساب الجاه و المقام و نحو ذلكك.و أما إذا كان القول حقا و كان القائل بريئا 
من الغرض الفاسد منزها من الكيد و المكر و الخيانه كان من الواجب اتباعه فى قوله»و هؤلاء الرسل مهتدون فى قولهم:لا تعبدوا 
إلا اللهو هم لا يريدون منكم أجرا من مال أو جاه فمن الواجب عليكم أن تتبعوهم فى قولهم. 


2 1 لاعى, 


3 


ع ع ع لا 3 لظا رم 7 كك 

و أما أنهم لا يريدون منكم أجرا فلما دل عليه قولهم: «رَبْنَا بَعْلمُ إِنا يكم لمٌوْسَلونَ و قد تقدم تقريره. 
ع لا سم نظا رم 7 ا ع ع 

و بهذا البيان يتأيد ما قدمناه من كون قولهم: «رَبِنَا يَعْلمُ إِنا لتك لمُوْسَلونَ؛ مسوقا لنفى إرادتهم من القوم أجرا أو غير ذلك. 
0 لاعن 2ك “يرم م 2ه 40 ! 

قوله تعالى: وَأما لِى لا أَعْبِدٌ اذى فَطَرَنِى وَ إِليِه تَوْجَعُونَ» أ أنَحِذْ مِنْ دونه 


ص حرف 


آلِهَه- الى قوله- وَ لا يُْقَذُونِ شرع فى استفراغ الحجه على التوحيد و نفى الآلهه فى آيتين و اختار لذلكك سياق التكلم وحده إلا 
فى جمله اعترض بها فى خلال الكلام و هى قوله: (وَ إِلَبِهِ تُوْجَعُونَ» و ذلكك بإجراء الحكم فى نفسه بما أنه إنسان أوجده اللّهِ و 
فطره حتى يجرى فى كل إنسان هو مثله و الأفراد أمثال فقوله: ول لِى لا عبد الخ؛فى معنى و ما للإنسان لا يعبدءالخ؛ أيتخذ 
الإنسان من دونه آلههالخ. 


وقد عبر عنه تعالى بقوله: «الَّذِى فَطَرَنِى؛ للإشعار بالعليه فإن فطره تعالى للإنسان و إيجاده له بعد العدم لازمه رجوع كل ما 
للانسان من ذات و صفات و أفعال اليه تعالى و قيامه به و ملكه له فليس للانسان إلا العبوديه محضه فعلى الإنسان أن ينصب 
نفسه فى مقام العبوديه و يظهرها بالنسبه اليه تعالى و هذا هو العباده فعليه أن يعبده تعالى لأنه أهل لها. 


و هذا هو الذى أشرنا اليه آنفا أن الرجل كان يعبد الله بالاخلاص له لا طمعا فى جنه و لا خوفا من نار بل لأنه أهل للعباده. 


و إذ كان الإيمان به تعالى و عبادته هكذا أمرا لا يناله عامه الناس فإن الأكثرين منهم إنما يعبدون خوفا أو طمعا أو لكليهما 
التفت الرجل بعد بيان حال نفسه الى القوم فقال: «وَ إِلَيِهِ تُوْجَعُونَ يريد به إنذارهم بيوم الرجوع و أنه تعالى سيحاسبهم على ما 
عملوا فيجازيهم بمساوى أعمالهم فقوله: «وَ إِلَنِهِ تُوَجَعُونَ» كالمعترضه الخارجه عن السياق أو هى هى. 

ثم إن الآيتين قائمتان على إبطال ما احتج به الوثنيه و بنوا على ذلكك عباده الأصنام و أربابها. 

توضيح ذلكك أنهم قالوا:إن الله سبحانه أجل من أن يحيط به حس أو خيال أو عقل لا يناله شىء من القوى الإدراكيه فلا يمكن 


التوجه اليه بالعباده فسبيل العباده أن نتوجه الى مقربى حضرته و الأقوياء من خلقه كالملائكه الكرام و الجن و القديسين من البشر 
حتى يكونوا شفعاء لنا عند اللّه فى إيصال الخيرات و دفع الشرور و المكاره. 


ص 5600 


والجواب عن أولى الحجتين بما حاصله أن الإنسان و إن كان لا يحيط علما بالذات المتعاليه لكنه يعرفه تعالى بصفاته الخاصه به 
مثل كونه فاطرا له موجدا إياه فله أن يتوجه اليه من طريق هذه الصفات و إنكار إمكانه مكابره»و هذا الجواب هو الذى أشار اليه 


2 
بقوله: و4 لع 'لا أَعْمد الذق قطرنئ» : 


و عن الثانيه أن هؤلاء الآلهه إن كانت لهم شفاعه كانت مما أفاضه الله عليهم و الله سبحانه لا يعطيهم ذلكك إلا فيما لا تتعلق به 
منه إراده حاتمه و لازمه أن شفاعتهم فيما أذن اللّه لهم فيه كما قال: 

ل 
نا مِنْ شَفِيع إلا مِنْ بَعْدٍ إِذْنهِ (يونس/)أما إذا أراد الله شيئا إراده حتم فلا تنفع شفاعتهم شيئا فى المنع عن نفوذها فاتخاذ 
آله و عدمه سواء فى عدم التأثير لجلب خير أو دفع شرءو الى ذلكك أشار بقوله: «أ ند دُونه آل إن يرن لوخي بر لا 


وه ِِ لير 2 7 
تغن عَنى شفاعَتهُمْ شيئا وَ لا يَنَقِذُونِ) . 


و تعبيره عنه تعالى بالرحمن إشاره الى سعه رحمته و كثرتها و أن النعم كلها من عنده و تدبير الخير و الشر اليه و يتحصل من هنا 
برهان آخر على وحدانيته تعالى فى الربوبيه»إذ لما كان جميع النعم و كذا النظام الجارى فيهاءمن رحمته و قائمه به من غير 
استقلال فى شىء منها كان المستقل بالتدبير هو تعالى حتى أن تدبير الملائكه لو فرض تدبيرهم لشىء من رحمته تدبيره تعالى و 
كانت الربوبيه له تعالى وحده و كذا الالوهيه. 


ٍِ - لا -. 
قوله تعالى: إِنى إذاً لَفى ضَلالٍ مُبين تسجيل للضلال على اتخاذ الآلهه. 
قوله تعالى: إِنى آمَنْتُ بِرَبَكمْ فَاسْمَعُونٍ من كلام الرجل خطابا للرسل و قوله: 


«قَاسِْمَعُونِ) كنايه عن الشهاده بالتحملءو قوله: (إِنَى آمَنْتٌ بِرَبَكم» الخ؛تجديد الشهاده بالحق و تأكيد للإيمان فإن ظاهر السياق 
أنه إنما قال: «إِنَى آمَنْتٌ بِرَبَكمْ) بعد محاجته خطابا للرسل ليستشهدهم على إيمانه و ليؤيدهم بإيمانهم بمرأى من القوم و مسمع. 


- و فخي لاه ابه - ف مي ا 
قوله تعالى: قِبلَ ادْخُلٍ الْجَنّهَ قال يا لَيِتَ قَؤمى يَعْلَمُوتَ بلا عََرَ ِى 


50١: ص‎ 


رَبّى وَ جَعَلنِى مِنَ الْمُكرّمِينَ الخطاب للرجل و هو-كما يفيده السياق-يلوح الى أن القوم قتلوه فنودى من ساحه العزه أن ادخل 
اللكيه كما يناده قولة يعددوو 8 انر0ا عللا تؤمةا مذ بقدذا الخ؛فوضع قوله: «قيل ادْخْلٍ الْجَنَّهَ) موضع الإخبار عن قتلهم إياه إشاره 
الى أنه لم يكن بين قتله بأيديهم و بين أمره بدخول الجنه أى فصل و انفكاكك كأن قتله بأيدهم هو أمره بدخول الجنه. 


و المراد بالجنه على هذا جنه البرزخ دون جنه الآخرهءو قول بعضهم:إن المراد بها جنه الآخره و المعنى سيقال له:ادخل الجنه.يوم 
القيامه و التعبير بالماضى لتحقق الوقوع تحكم من غير دليل كما قيل:إن الله رفعه الى السماء فقيل له ادخل الجنه فهو حى يتنعم 
فيها الى قيام السعهءو هو تحكم كسابقه. 


وقوله: 05 ليت مَؤمِى يَعْلْمُونَ» بلا غَفَرَ لى رَبّى وَ جَعَلْنِى + ول لمحي عات عسات كالجوارا عن نبوا وتاير كا 


و ا «قِيلَ ادْخلٍ الْجَنَهَ ثم قيل:فما ذا كان بعد؟فقيل قال ليت قَؤيى يَعلمُونَ الخ؛و هو نصح 


و مافى قوله: للا غَفَرَ ى» الخ؛مصدريهءو قوله: «وَ جَعَلَنِى؛ عطف على اغَفَرَا و المعنى بمغفره ربى لى و جعله إياى من 


المكرمين. 


ولوك اد لاقيو إن أكاتك وبحم اها تررق كلم برام بالعمة كجاا تر :هنما انان ما اتكاكة ونه قأخْرعة وَ نكم 

ول 0 أَكرَمَن (الفجر10/)ءو قوله: الك الت ل ل منه له لكنه لم 
يعد من المكرمين بوصف الاطلاق إلا طائفتين من خلقه:الملائكه الكرام كما فى قوله: ل بأد ممكرثوت لا يد يقُونه بقلو هم 
هيعو الأنيه ”الو الكامين فى اينهم من المؤمين موا كان من المخلصين بكسر اللام كما فى قوله: ا 


ص :707 


(المعارج 78/). أو من المخلصين بفتح اللام كما فى قوله: إلآ طِادَ الله الْمُخْلْصِينَ -الى أن قال- وَهُمْ مُكرَمُونَ (الصافات 67/). 


' ملا 
قوله تعالى: و9 ثرا َل قَوْمِهِ مِنْ بَعْدِه مِنْ ْنْدٍ مِنَ السلا وَ لا كنا مُنْْلِينَ الضميران للرجلءو «مِنْ بَعْْدِه) أى من بعد قتله»و 
«مِن» الاولى و الثالثه لابتداء الغايه.و الثانيه مزيده لتأكيد النفى. 


إهلاكهم الى عده و عده حتى ينزل من السماء جندا من الملائكه يقاتلونهم فيهلكونهم فلم يفعل ذلكك فيهم و لا فعل ذلكك فى 
إهلاك من أهلكك من الامم الماضين و إنما أهلكهم بصيحه واحده تقضى عليهم. 


لا 
انا ” 71 3 2 دلا لا و سضاع عَِ 
قوله تعالى: إن كانت الام يه باعي فإذا هم خامدون أى ما كان الآمر الذى كان سبب إهلاكهم بمشيتنا إلا صيحه واحده.و 


تأنيث الفعل لتأنيث الخبر و تنكير «صَبْحَهَ) و توصيفها بالوحده للاستحقارءو الخمود السكونءو استئناف الجمله لكونها كالجواب 
لسؤال مقدر كأنه قيل:فما ذا كان سبب إهلاكهم؟فقيل:إن كانت إلا صيحه واحده. 


و المعنى:كان سبب هلا-كهم أيسر أمر و هى صيحه واحده ففاجأهم السكون فصاروا ساكنين لا يسمع لهم حس و هم عن 
آخرهم موتى لا يتحركون. 

ا 00 1 
قوله تعالى: لي ححثررَة عَلَى الْلادِ ما يأتِبِهمْ مِنْ رَسُولٍ إلا كانُوا به يَْتَهْرِؤٌنَ أى يا ندامه العباد و نداء الحسره عليهم أبلغ من إثباتها 
لهمءو سبب الحسره ما يتضمنه قوله: ما يأتِيهمْ مِنْ رَسُولِ) الخ. 
و من هذا السياق يستفاد أن المراد بالعباد عامه الناس و تتأكد الحسره بكونهم عبادا فان رد العبد دعوه مولاه و تمرده عنه أشنع 


من رد غيره نصيحه الناصح. 


ص كرد 


5 1 سراه ٍّ مسلا 00 - 2 ٠.‏ عدو 5 0 و - َه م 
قوله تعالى: أ لم يَرَوْا كم أهْلكد] قَبلهُمْ مِنَ القرُونٍ أَنْهُمْ إِلتِهم لا يَرْجِعٌونَ توبيخ لاولئكك الذين نودى عليهم بالحسرهءو امِنّ 
الْمَرَونِا بيان لكمءو القرون جمع قرن و هو أهل عصر واحد. 


5 َو 7 لا وات 5 2 .سلا 7 نوق 5 


و المعنى:أ لم يعتبروا بكثره المهلكين بأمر الله من القرون الماضيه و أنهم مأخوذون بأخذ إلهى لا يتمكنون من الرجوع الى ما 


كانوا يترفون فيه؟ 
و للقوم فى مراجع الضمائر و فى معنى الآيه أقوال أخر بعيده عن الفهم تركنا إيرادها. 


هو م5 طلا ع لا م - .0 2 لا 
قوله تعالى: وَ إن كل لما جَمِيعٌ لدينا مُحْض رون لفظه «إن») حرف نفى و «كل» مبتد! تنويه عوض عن المضاف اليهءو «لما) بمعنى 
إلاءو جميع بمعنى مجموعءو لدينا ظرف متعلق به»و محضرون خبر بعد خبر و هو جميعءو احتمل بعضهم أن يكون صفه لجميع. 


5 لا 5 
و المعنى:و ما كلهم إلا مجموعون لدينا محضرون للحساب و الجزاء يوم القيامه فالآيه فى معنى قوله: ذلك يَوْمٌ مَجْمُوعٌ له الْنَاسٌ 
وَذْلِك يَْمٌ مَشْهُودٌ (هود*١٠)‏ (1). 


[سوره بس (28"): الآيات 17" الى /81] 


و أئة . لالك ع ب م0 لك يلا جضن فلا مِنَ 


0 م 
الْعيُونِ ل 0 


نقتهغ وميا لأ يَغْلفُونَ (عم) ) و آي 0 0 ذا مع يفون 000 و آلقّس تجرى يعطز ل لي قدي 
العزيز لعليم (8*) و الْقَمَرَ قَدٌ َيه ل حلى أ جود لقديم 0 ل القدى بننى لا أذ كذرك القتر وَ لآ اليل لابق 
لول فى تلك يعيعوة د م ا تم ني للك المفخون )0١(‏ و حلا هع من يل لا يدكبونَ (؟ع) 
إن هع ارخ لهع ول غم ؛ ذو 5 إلا رخمة ينا اع إل بن (55) و إذا قي لمم الوا ين اديكخٍ و 


ل 
ا فكع لعلكم ثر حَمّونَ (0ع) وَ بوم ب آي بي أت ع إلا وا عل معرخين 550 إن نيل مع نوا م د 
ل ل 
لَه ثالَ ألّذينَ فووا للَذِينَ 2 ك3 لكرقاء الله أَطعَمَهُ إِنْ أنتَمْ إلا فى ضَلالٍ مين (67) 


ص 38 


١00: ص‎ 


بيان: 
1 000 م ى 1و2 لالا 9 لا ملا 00 0 ٠‏ 5 6 1 13 
قوله تعالى: وَ آبّه لَهُمُ الأَرْض المَئْته أخيئناها وَ أخرّجنا مِنها حَبّا فمنه يا كلون يذكر سبحانه فى الايه و اللتين بعدها أيه من آيات 
الربوبيه و هى تدبير أمر أرزاق الناس و تغذيتهم من أثمار النبات من الحبوب و التمر و العنب و غيرها. 
44 نار فو دبول 500 2ن لال ٠‏ .0ه 0 9 6 6 5 ث 6مس 5 اه لا لا 2 
فقوله: و أيه لهم الأرض المَئْتهِ أخيّئناها و إن كان ظاهره أن الايه هى الآرض إلا أن الجملتين توطئتان لقوله: «وَ أخرجنا مِنها حَبًاا 
الخ؛و مسوقتان للإشاره الى أن هذه الأغذيه النباتيه من آثار نفخ الحياه فى الأرض الميته و تبديلها حبا و ثمرا يأكلون من ذلكك 
فالآيه بنظر هى الأرض الميته من حيث ظهور هذه الخواص فيها و تمام تدبير أرزاق الناس بها. 

لا 2 5 5 : 
والولةة لخي ييا حَبَّا أى و أخرجنا من الآرض بإنبات النبات حبا كالحنطه و الشعير و الارز و سائر البقولات. 
5-3 .لا ل 1-8 لما .0 - 2 .4 ٠.‏ 32 5 2 
قؤقة عالن: كما وار عتاكروة قو اكاك فكت دللا دق العبرين قال رتفي الع ابعال تعس بس اانه 


الأرض انتهى.و النخيل جمع نخل و هو معروف.و الأعناب جمع عنب يطلق على الشجره و هى الكرم و على الثمره. 


و قال الراغب:العين الجارحه-الى أن قال-و يستعار العين لمعان هى موجوده فى الجارحه بنظرات مختلفه-الى أن قال-و يقال 
لمنبع الماء عين تشبيها بها لما فيها من الماء انتهى؛ و التفجير فى الأرض شقها لإخراج المياهءو الباقى ظاهر. 


و 00 لأا م.همء لا 1 5 
قوله تعالى: لِيَاكلوا مِنْ ثُمَرِهِ وَ ما عَمِلتْه أَيْدِيهِمْ | فلا يَسْكِرُونَ اللام 


ص ١1د‏ 


لتعليل ما ذكر فى الآآيه السابقه أى جعلنا فيها جنات و فجرنا فيها العيون بشقها ليأكل الناس من ثمره. 
و قوله: «مِنْ تّمَرِها قبل:الضمير للمجعول من الجنات و لذا أفرد و ذكر و لم يقل:من ثمرها أى من ثمر الجناتءأو من ثمرها أى 
م كم التكيل :و الاعنات: 


و قوله: وَ ا عَمِلَتهُ أَرْدِيِهع العمل هو الفعل و الفرق بينهما-على ما ذكره الراغب- أن اكثر ما يستعمل العمل فى الفعل المقارن 
للقصد و الإراده»و لذلكك يشذ استعماله فى الحيوان و الجمادءو لذلكك أيضا يتصف العمل بالصلاح و خلافه.فيقال عمل صالح و 
عمل طالح و لا يتصف بهما مطلق الفعل. 


واجأفى :و لا غيلئة نافيه.و المعى و لم يعمل الثمر يديه حتى يشا ركونا فى تدبير الأزراق) بل هو .مما اخقصصها ابتخلقه و تتميع 
التدبير به من دون أن تستعين بهم فما بالهم لا يشكرون. 


ع 5 5 7 لاض يم 
ا ل ا ا لأنعام لتدبير أمر رزقهم و حياتهم: | وَ لم يَرَوَا أنا خلفنا 
1 علا .ع 


لا ل لا 1ب 2 
لهم ما عَيلث أَئِدلا أكاما -الى أن قال - وَ مها يلون و لَهُعْ ة فيها مَناقٌْ وَ مَشارِبٌ ب أفلا يَسْكرُونَ . 


زولك كر 3 قر داعال او ينافال قطن عه اده الوا يعوا ري ا اا 01 
أى إظهارهم أنهم عباد له مدبرون بتدبيره و هو العباده فشكره تعالى هو الاعتراف بربوبيته و اتخاذه إلها معبودا. 

1 امو 11 ل" لاق و اويا ب لو ا شع ل ل بي يت : 

قوله تعالى: سَبْحَانَ الى خلق الأزواج كلها مِمَا تنبت الأَرْض و مِنْ أنفيدَهم وَ مِمَا لا يَعْلمُونَ إنشاء لتنزيهه تعالى»لما ذكر عدم 
شكرهم له على ما خلق لهم من أنواع النبات و رزقهم من الحبوب و الأثمارءو إنما عمل ذلكك بتزويج بعض النبات بعضا كما 
فار نذا فلانين كل رقع يريخ (03) ان الى ايهو احظع و رس سرع تاق 


ص :701 


أزواج النبات و هو خلق الأ-زواج كلها و تنظيم العالم | لمشهود باستيلاد كل شىء من فاعل و منفعل قبله هما أبواه كالذكر و 
الانثى من الإنسان و الحيوان و النباتءو كل فاعل و منفعل يتلاقيان فينتجان بتلاقيهما أمرا ثالثاءأشار تعالى الى ذلكك فنزه نفسه 
بقوله: «سَتلكانَ الَّذِى حَلَقَ الْأَرْباج كتياه الخ؛فقوله: «ستانَ الّذِى حَلَقَ الاج كلاه إنشاء تسبيح على ما يعطيه السياق لا إخبار. 


ل 
وقوله: 0 را ا اي ا وي اك عر اه تعالى فى 
الإنسان و هو من أنواع الخيوافة و الله تبتك مِنّ الأزض إياتاً (نوح17/)و يؤيد ذلك أن ظاهر سياق البيان استيعابه للمبين مع 
م ذكر الحيوان فى عداد الأزواج. 


وقوله: وَ مِنْ أَنْقيَهِعْ أى الناسءو قوله: هو رو ان ل الات ول أو يجهل كيفيه ظهوره أو ظهور 


الكثره فيه. 
قال الراغب:يقال لكل واحد من القرينين من الذكر و الانثى فى الحيوانات المتزاوجه: 


5 اج وا ا نا 
زوجءو لكل قرينين فيها وفى غيرها:زوج كالخف و النعلءو لكل ما يقترن بآخر مماثلا له أو مضادا:زوجءقال:و قوله: «خلفنا 
زَوْجَئْنَ) فبين أن كل ما فى العالم زوج من حيث إن له ضدا ما أو مثلا ما أو تركيبا ما بل لا ينفكك بوجه من تركيب.انتهى. 
فزوجيه الزوج هى كونه مفتقرا فى تحققه الى تألف و تركب و لذلكك يقال لكل واحد من القرينين من حيث هما قرينان:زوج 
لافتقاره الى قرينه»و كذا يقال لمجموع القرينين:زوج لافتقاره فى تحققه زوجا الى التألف و التركب فكون الأشياء أزواجا مقارنه 
بعضها بعضا لإنتاج ثالث أو كونه مولدا من تألف اثنين. 

سرهم 1 ل كلا ل : م 0 م 
قوله تعالى: آيَهُ لَهُمْ الليل نّش للخ مِنْه النْهارَ فإذا هُمْ مُظِلِمُونَ آيه أخرى من آيات الربوبيه الداله على وقوع التدبير العام السماوى 
للعالم الإنسانى مذ كوره فى 


ص رون 


أربع آيات. 


ولا شكك أن الا-يه تشير الى مفاجأه الليل عقيب ذهاب النهارءو السلخ فى الآيه بمعنى الإخراج و لذلكك عدى بمن و لو كان 


بمعنى النزع كما فى قولنا:سلخت الإهاب عن الشاه تعين تعديه بعن دون من. 


ويؤيد ذلكك أنه تعالى عبر فى مواضع من كلا-مه عن ورود كل من الليل و النهار عقيب الآخر بإيلاجه فيه فقال فى مواضع من 
كلامه: يولج اليل فى الار وَ يو لتَقارَ فى اللئلٍ (الحج ١2/)فإذا‏ كان ورود النهار بعد الليل إيلاجا للنهار فى الليل اعتبارا كان 
مفاجأه الليل بعد النهار إخراجا للنهار من الليل اعتبارا. 


كأن الليل أطبق عليهم و أحاطت بهم ظلمته ثم ولج فيه النهار فوسعهم نوره و ضياؤه ثم خرج منه ففاجأهم الليل ثانيا بانطباق 
الظلام و إحاطته بما أضاءه النهار ففى الكلام نوع من الاستعاره بالكنايه. 


و لعل فيما ذكرناه من الوجه كفايه عما أطنبوا فيه من البحث فى معنى سلخ النهار من الليل ثم مفاجأه الليل. 


- 5 1 0 مويل لاه ا 2 - وج 1 7 8 
قوله تعالى: و الشمسُ تَمرى لِمُسْتَفَرٌ لها ذلك تَمَدِيرٌ العزيز العَليم جريها حركتها و قوله: «لْمْسْتَمَرٌ لها» اللام بمعنى الى أو للغايه»و 


المستقر مصدر ميمى أو اسم زمان أو مكانءو المعنى أنها تتحركك نحو مستقرها أو حتى تنتهى الى مستقرها اى استقرارها و 
سكونها بانقضاء أجلها أو زمن استقرارها أو محله. 


و أما جريها وهو حركتها فظاهر النظر الحسى يثبت لها حركه دوريه حول الأسرض لكن الأبحاث العلميه تقضى بالعكس و 
تكشف أن لها مع سياراتها حركه انتقاليه نحو النسر الواقع. 


و كيف كان فمحصل المعنى أن الشمس لا تزال تجرى ما دام النظام الدنيوى على حاله حتى تستقر و تسكن بانقضاء أجلها 


ص :50 


بالمآل الى معتى القراءه التسوية الى أهل البيث و غيرهم :وو الشقص تجرى لتك لها كنا فيل؛ 
و أما حمل جريها على حركتها الوضعيه حول مركزها فهو خلاف ظاهر الجرى الدال على الانتقال من مكان الى مكان. 


لارء 2 إن إن 5 
و قوله: ذلك تَمَدِيرٌ العزيز العليم أى الجرى المذكور تقدير و تدبير ممن لا يغلبه غالب فى إرادته و لا يجهل جهات الصلاح فى 
أفعاله. 


“ا 0 ع 2 : 
قله الى و القهن دونه تتا رل حت للد #التوكون لدي النقازل تفع سول اسم مكاك من البزول و الاش أن المر ادي 


و العرجون عود عذق النخله من بين الشمراخ الى منبته و هو عود أصفر مقوس يشبه الهلالءو القديم العتيق. 


و قد اختلفت الأنظار فى معنى الآيه للاختلاف فى تركيبهاءو أقرب التقديرات من الفهم قول من قال:إن التقدير و القمر قدرناه ذا 
منازل أو قدرنا له منازل حتى عاد هلالا يشبه العرجون العتيق المصفر لونه. 


تشير الآيه الى اختلا.ف مناظر القمر بالنسبه الى أهل الأرض فإن نوره مكتسب من الشمس يستنير بها نصف كرته تقريبا و ما 
يقرب من النصف الآدخر غير المسامت للشمس مظلم ثم يتغير موضع الاستناره ولا يزال كذلكك حتى يعود الى الوضع الأول و 
يعرض ذلكك أن يظهر لأهل الأرض فى صوره هلال ثم لا يزال ينبسط عليه النور حتى يتدبر ثم لا يزال ينقص حتى يعود الى ما 
كان عليه أوله. 


و لاختلاف صوره آثار بارزه فى البر و البحر و حياه الناس على ما بين فى الأبحاث المربوطه. 


ص ::7582 


فالآنيه الكريمة تذكر من آيه القمر أحواله الطارئه له بالتسبه الى الألرض و أهلها دون حاله فى نفسه و دون حاله بالنسبه الى 
الشمس فقط. 


ومن هنا لا معد أن يقال'فن قولة تعال :و الشف تخرى لعفتقة ثيه أن الماك بقوله: 


اتخرى: الأشاره الئ ما يعظية انز الحنين من حر كتها اليوفيةاى القصياة و السنترية وان بخالها بالدنه الينازو بتو له لفق لهذ 
جالهااقن تابهها وحن سكونها بالكنيه الى ستاراتها المت ركه عر لها كانه قبل و هلهم [ن الششى على استقرا ره تحر علروتع 
و قد دبر العزيز العليم بذلكك كينونه العالم الأرضى و حياه أهله و الله أعلم. 


2 .- 8 5 لل 5:2 مه 000 > )ملا م 9 3 كوه 4 
نفى ترجح الإدراكك من الشمس نفى وقوعه منهاءو المراد به أن التدبير ليس مما يجرى يوما و يقف آخر بل هو تدبير دائم غير 


فالمعنى أن الشمس و القمر ملازمان لما خط لهما من المسير فلا تدركك الشمس القمر حتى يختل بذلك التدبير المعمول بهما 


ولم يتعرض لنفى إدراك القمر للشمس و لا لنفى سبق النهار الليل لأن المقام مقام بيان انحفاظ النظم الإلهى عن الاختلال و 
الفساد فنفى إدراكك ما هو أعظم و أقوى و هو الشمس لما هو أصغر و أضعف و هو القمرءو يعلم منه حال العكس و نفى سبق 
الليل الذى هو افتقاده للنهار الذى هو ليله و الليل مضاف اليه متأخر طبعا منه و يعلم به حال العكس. 


و قوله: وَ كل فِى فلك يَْبَحُونَ أى كل من الشمس و القمر و غيرهما من النجوم و الكواكب يجرون فى مجرى خاص به كما 
يسبح السمكه فى الماء فالفلكك هو المدار الفضائى الذى يتحركك فيه الجرم العلوىءو لا يبعد حينئذ أن يكون المراد بالكل كل 


"2١: ص‎ 


والليل و النهار و إن كان لا يوجد فى كلامه تعالى ما يشهد على ذلك. 


0 


ا خرن ااا ارت ارام اك جه مط راق #الماد 
0 
ا سين ل ن فقال 1 


0 0 
ل لها وَلِلأَرْض اثلا ا طؤعاً ١‏ أو كزها فالا تيا ائِعِينَ (حم السجده١١/).‏ 


قوله تعالى: وَ آيَهٌ لَّهُمْ أ أ حملا رُم فى لق الْمفْحُونٍ قال الراغب:الذريه أصلها الصغار من الأولادءو تقع فى التعارف 
على الصغار و الكبار معاء و يستعمل للواحد و الجمع و أصله للجمع.انتهىءو الفلكك السفينه»و المشحون المملوء. 


آيه أخرى من آيات ربوبيته تعالى و هو جريان تدبيره فى البحر حيث يحمل ذريتهم فى الفلك المشحون بهم و بأمتعتهم 
يجوزون به من جانب الى جانب للتجاره و غيرهاءو لا حامل لهم فيه و لا حافظ لهم عن الغرق إلا هو تعالى و الخواص التى 
يستفيدون منها فى ركوب البحر أمور مسخره له تعالى منتهيه الى خلقه على أن هذه الأسباب لو لم 7 تنته اليه تعالى لم تغن طائلا. 


و إنما نسبت الحمل الى الذريه دونهم أنفسهم فلم يقل:إنا حملناهم لإثاره الشفقه و الرحمه. 


قوله تعالى: ليو مثله ألا يَوْكْبونٌ المراد بهحعلى ما فسروه- الأنعام قال تعالى: َ ججعَلَ كم من الْقُلَ و الام 
تَوْكبُونَ (الزخرف؟7١)و‏ قال: 
وعظاو علن الفلكه تفملوة (السرمن 01 


وفسر بعضهم الفلكك المذكور فى الآيه السابقه بسفينه نوح عليه السّ.لام و ما فى هذه الآيه بالسفن و الزوارق المعموله بعدها و 


هو تفسير ردىء و مثله تفسير ما فى هذه الآيه بالإيبل خاصه. 

و ربما فسر ما فى هذه الآيه بالطيارات و السفن الجويه المعموله فى هذه الأعصار و التعميم أولى. 
5 و82 هو 0 لا 5 جح وى لا و و 8 

قوله تعالى: و إن َنَانرفهُْ لا ريح لهُعْ و لا هع يدون الصريخ هو 


ص يه 


م لا - وو 
و الآبه متصله بقوله السابق: «أنا حملا ديهم فى الْقُلكِ الْمشْحُونِ أى إن الآمر الى مشيتنا فإن نشا نغرقهم فلا يغيثهم مغيث ولا 


لا 
- لا لا ء 3 4 + 


تنالهم و لتمتع الى حين الأجل المسمى قدرناه لهم. 


قوله تعالى: و إذا قبل لهم اتقُوان! بين نيكم و ا حَلفك لعَلّكمْ يُرْحَمُونَ لما ذكر الآيات الداله على الربوبيه ذمهم على عدم 
رعايتهم حقها و عدم إقبالهم عليها و عدم ترتيبهم عليها آثارها فإذا قيل لهم هذه الآيات البينات ناطقه أن ربكم الله فاتقوا 
معصيته فى حالكم الحاضره و ما قدمتم من المعاصىء أو عذاب الشركك و المعاصى التى أنتم مبتلون بها و ما خلفتم وراءكمءاو 
اتقوا ما بين أيديكم من الشرك و المعاصى فى الحياه الدنيا و ما خلفكم من العذاب فى الآخرهأعرضوا عنه و لم يستجيبوا له 
على ما هو دأبهم فى جميع الآيات التى ذكروا بها. 


3 5 لا 5 : 
قوله تعالى: وَل تَأتِبهمْ مِنْ آيَه مِنْ آلتٍ رَبْهمْ إلا كانوا عَْها مُعْرضدينَ المراد بإتيان الآبات موافاتها لهم بالمشاهده أو بالتلاوه و 
الذكرءو أيضا هى أعم من أن تكون آيه آفاقيه أو أنفسيهءأو تكون آيه معجزه كالقرآنءفهم معرضون عنها جميعا. 
لا 0 ف لا 1 ل -ُ 5-6 
قوله تعالى: و إذا قبل لَهُمْ أنفقوا مما رَرَفَكمٌ الله الى آخر الآيه كان قوله: 
لا 07 َه لا 2 لا ب 2 ' 1 1 
«وَ إذا قبل لَهُمْ اتقوا ما بَئْنَ أي يكم وَ ما خَلفكم) متعرضا لجوابهم إذا دعوا الى عباده الله و هى أحد ركنى الدين الحقءو هذه 
الآيه تعرضت لجوابهم إذا قعو1 الى غيادة اللمق هى كين ركنى الدين الحقءو هذه الآيه تعرضت لجوابهم إذا دعوا الى الشفقه 
على خلق الله و هو الركن الآخر و معلوم أن جوابهم الرد دون القبول. 


ص حرفن 


فقوله: وَ إذا قِِلَ لَهُمْ أَنْفِهُوا مما رَرَقَكمٌ الله يتضمن دعوتهم الى الانفاق على الفقراء و المساكين من أموالهم و فى التعبير عن 
الأموال بما رزقهم الله إشعار بأن المالكك لها حقيقه هو الله الذى رزقهم بها و سلطهم عليهاءو هو الذى خلق الفقراء و المساكين 
و أقام حاجتهم الى ما عند هؤلاء من فضل المؤن الذى لا يفتقرون اليه فلينفقوا عليهم و ليحسنوا و ليجملوا و الله يحب الإحسان و 
جل القع 

لك ه 14 داه 7 دناه الك ا 5 : 
و قوله: وَألَ الَذِينَ كَفَرُوا لِلِذِينَ آمَمّوا أ نْطعِمُ مَنْ لَوْ يش اءٌ اللَهُ أَطْعَمَهُ جوابهم للدعوه الى الإنفاقءو إنما أظهر القائل-الذين 
كفروا-و مقتضى المقام الإضمار للإشاره الى أن كفرهم بالحق و إعراضهم عنه باتباع الشهوات هو الذى دعاهم الى الاعتذار 
ودرا ار لح عر ارك عي ادعو كا لل زوين ادر ساي اوراكر عواكيا امكداي مساو ك0 
الإظهار فى قوله: اللَذِينَ آمَنُواه للإشاره الى أن قائل «أَنْفِقُوا مما رَرَكَكمٌ الله هم الذين آمنوا. 

9 لا م ق 1 
و فى قوله: أ نُطعِمٌ مَنْ لَوْ يَسَاء الله أَطعَمَهُ إشعار بأن المؤمنين إنما قالوا لهم: 


0" لا ا لا 5 5 
«أنْفِقَوا مِمَا رَرَقكمٌ الله بعنوان أنه مما يشاؤه الله و يريده حكما دينيا فردوه بأن إراده الله لا- تتخلف عن مراده فلو شاء أن 


يطعمهم أطعمهم أى وسع فى رزقهم و جعلهم أغنياء. 

و هذه مغالطه منهم خلطوا فيه بين الإسراده التشريعيه المبنيه على الابتلاء و الامتحان و هدايه العباد الى ما فيه صلاح حالهم فى 
دنياهم و آخرتهم و من الجائز أن تتخلف عن المراد بالعصيانءو بين الإراده التكوينيه التى لا تتخلف عن المراد و من المعلوم أن 
مشيئه الله و إرادته المتعلقه بإطعام الفقراء و الإنفاق عليهم من المشيئه التشريعيه دون التكوينيه فتخلفها فى مورد الفقراء إنما يدل 
على عصيان الذين كفروا و تمردهم عما أمروا به لا على عدم تعلق الإراده به و كذب مدعيه. 


و هذه مغالطه بنوا عليها جل ما افتعلوه من سنن الوثنيه و قد حكى الله سبحانه ذلكك عنهم 


ص رفم 


فى قوله: وَ قَالَ الّذِينَ أَشْرَكوا لَوْ شاء الأ 
1 

قوله: مَرمَقُولَ الّذِينَ أَشْركوا لَوْ شاء الله 
لام 5 8 
عَبَدْنَاهمْ (الزخرف .)//5١‏ 

لا رع ْ 
و قوله: إِنْ أَنْتُمْ إلا فى ض لال مُبِينِ من تمام قول الذين كفروا يخاطبون به المؤمنين أى إنكم فى ضلال مبين فى دعواكم أن الله 
أمرنا بالإنفاق و شاء منا ذلكك (). 


[سوره يس (2"): الآيات 64 الى 24] 


و بَقُولُونَ مق لذ وعد إن كتقم لا طادقي (مرع) ا 0 ضيخة [أجةة تدع و هم يخضكوت (54) كلا يعتليفرة تومي 
ولا إل أْلوغ يصون (0) و تع : فى أشير ع من لات 8 به يَنِنُونَ )0١(‏ انوا وتلا عن بعلا من موقي 4 
رعذ :مدق لون 00 لإ مع (سنه م جع لتلا تعقزوة 00 لوم ثم تذى كبا 
َل مجزؤة إلا قم تعملون (05 إن أ لطاب العئ فوم فى ٍُْ كمون (دها هم و أزلاجمع فى بلا على الاب 
ون نّ (08) لَهُمْ فيها فيا كه وَ لَهُمْ ما يدعو 10 ملام قَؤْلدمِن َب وحم (08) و إطمارُوا ليم أَبّهَا لْمَجْرِمُونَ (09) أ لع أَعْهَد 
الكو اين ا ل 
اا لتر ا حت ل كم رجاو الم اوه رز اكت لكروه لسارم تومير 
اجيم و كلما أَبدِيهغ وَ تَمْهَدُ تَشْهَدُ أَرْجَلهُمْ ب لما كانوا يَكسِبُونَ (هع) 


سق 


ص :3 


4 )وين ##داالايدك روا فى الشمس فى التيويي الليل و التفان. 


سان: 


قوله تعالى: وَ يَقُونُونَ متلا لقذًا الَْعْدُ إِنْ كتمع للادقِينَ كلام منهم وارد مورد الاستهزاء مبنى على الإنكارءو لعله لذلكك جىء 
باسم الإشاره الموضوعه للقريبه و لأن النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و المؤمنين كثيرا ما كانوا يسمعونهم حديث يوم القيامه و 
ينذرونهم به. و الوعد يستعمل فى الخير و الشر إذا ذكر وحده و إذا قبل الوعيد تعين الوعد للخير و الوعيد للشر. 


0 
قوله تعالى: 8 يَنْظْرُونَ إل ص يكح اَذَه نَأ ذّهُمْ وَ هُمْ يَخِصّمُونَ النطر بمعنى الانتظارءو المراد بالصيحه نفخه الصور الاولى 
باعانه السياق»و توصيف الصيحه بالوحده للاشاره الى هوان أمرهم على الله جلت عظمته فلا حاجه الى مئونه زائده» 


ص 36 


و ايَخِصّمُونَ أصله يختصمون من الاختصام بمعنى المجادله و المخاصمه. 


والآيه جواب لقولهم: ما ذا الْوَعْد) مسوقه سوق الاستهزاء بهم و الاستهانه بأمرهم كما كان قولهم كذلككءو المعنى ما ينتظر 
هؤلاء القائلون:متى هذا الوعد فى سؤالهم عن وقت الوعد المنبئ عن الانتظار إلا صيحه واحده-يسيره علينا بلا مئونه ولا 


تكلف-تأخذهم فلا يسعهم أن يفروا و ينجوا منها و الحال أنهم غافلون عنها يختصمون فيما بينهم. 


لا 3 0 م لا 2 سضاع ع 
قوله تعالى: قلا يَشِمَطِيعُونَ تَوْصِدَيَهٌ وَ لا إللِ] أهْلِهِمْ يَرْجِعُونَ أى يتفرع على هذه الصيحه بما أنها تفاجئهم و لا تمهلهم ان يموتوا 
من فورهم فلا يستطيعوا توصيه-على أن الموت يعمهم جميعا دفعه فلا يتركك منهم أحدا يوصى اليه-و لا أن يرجعوا الى أهلهم 


ل و للدم م 57 22 
قوله ان أي الخو ناذا مون قدت إِللإ رَبَّهِمْ يَنْدلونَ هذه هى نفخه الصور الثانيه التى بها الإحياء و البعث.و 
الأجداث جمع جدث وهو القبر و النسل الإسراع فى المشى و فى التعبير عنه بقوله: «إللِإْ رَبّهِمْ) تقريع لهم لأنهم كانوا ينكرون 
ربوبيته و الباقى ظاهر. 


ول تعالى: فَانُوالا ويل من بعل من موقيل 08 ا وَعَدَ لعن و ضدى التزعارة الكو الأنات و المرقن شيل الرقاد و البزناة 
به القبرءو تعبيرهم عنه تعالى بالرحمن نوع استرحام و قد كانوا يقولون فى الدنيا وَّمَا الرَخْلطنٌ (الفرقان٠2/))‏ و قوله: «وَ صَِدَقَ 
الؤملزة1 عطق على فود كذ للا وك معلكة وو لجف الس افد طق :عن الاشنية: 

و قولهم:يا ويلنا من بعثنا من مرقدنا مبنى على إنكارهم البعث و هم فى الدنيا و رسوخ أثر الإنكار و الغفله عن يوم الجزاء فى 
نفوسهم وهم لا يزالون مستغرقين فى الأهواء فإذا قاموا من قبورهم مسرعين الى المحشر فاجأهم الورود فى عالم لا يستقبلهم فيه 
إلا توقع الشر فأخذهم 


ص 06 


الفزع الأ-كبر و الدهشه التى لا تقوم لها الجبال و لذا يتبادرون أولا الى دعوه الويل و الهلاك كما كان ذلكك دأبهم فى الدنيا 
عند الوقوع فى المخاطر ثم سألوا عمن بعثهم من مرقدهم لأن الذى أحاط بهم من الدهشه أذهلهم من كل شىء. 


ثم ذكروا ما كانت الرسل عليهم السلام يذ كرونهم به من الوعد الحق بالبعث و الجزاء فشهدوا بحقيه الوعد و استعصموا بالرحمه 

ل 1 
الوا د ون الرَخْطْنٌ؛ على ما هو دأبهم فى الدنيا حيث يكيدون عدوهم إذا ظهر عليهم بالتملق و إظهار الذله و الاعتراف 
بالظلم و التقصير ثم صدقوا الرسل بقولهم: «وَ صَدَّقَ الْمُوْسَلونَ) . 

ل ل 0 00 1 
قوله تعالى: إِنْ كانت إلا ص تِحَهَ واجذه فإذا هم جَمِيعٌ لدينا مُحْض رون اسم كان محذوف و التقدير إن كانت الفعله أو النفخه إلا 
نفخه واحده تفاجئهم أنهم مجموع محضرون لدينا من غير تأخير و مهله. 
تعره بكزلهة ,0 3« لأنا ابوه بوم البسدون لقصل العا هيه آلله ابمطالة 

00 لار._ ره 3 ف لت م - م ا 75 
قوله تعالى: فاليَْمَ لا تظلمُ نفسٌ شيئا وَ لا تجِرَّوْنَ إلا ما كنْتم تَغمَلونَ أى فى هذا اليوم يقضى بينهم قضاء عدلا و يحكم حكما 
حقا فلا تظلم نفس شيئا. 


ل ل 
و قوله: وَ لا تَخْرَوْنَ إلا كتمع تَعْمَلُونَ عطف تفسير لقوله: «هَالِْوْمَ لا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَيئًَه و هو فى الحقيقه بيان برهانى لانتفاء الظلم 


يومئذ لدلالته على أن جزاء أعمال العاملين يومئذ نفس أعمالهمءو لا يتصور مع ذلكك ظلم لأ-ن الظلم وضع الشىء فى غير 
موضعه و تحميل العامل عمله وضع الشىء فى موضعه ضروره. 


و خطاب الآيه من باب تمثيل يوم القيامه و إحضار من فيه بحسب العنايه الكلاميه»و ليس -كما توهم-حكايه عما سيقال لهم أو 
يخاطبون به من جانب الله سبحانه أو الملائكه أو المؤمنين يوم القيامه فلا موجب له من جهه السياق. 


1 ل 
و المخاطب بقوله: و لا تَحِرٌوْنٌ إلا !ا كتمع تَعْمَلونَ» السعداء و الأشقياء جميعا. 


ص ير 


قوله تعالى: إِنَّ أَضْ لكاب الْجَنَّهِ اليوْمَ فى شّغُل فاكهُونَ الشغل الشأن الذى شغل الإنسان و يصرفه عما عداهءو الفاكه من الفاكهه و 
هى التحديث بما يسر أو التمتع و التلذذ و لا فعل له من الثلاثى المجرد على ما قيل. 


و المعنى أن أصحاب الجنه فى هذا اليوم فى شأن يشغلهم عن كل شىء دونه و هو التنعم فى الجنه متمتعون فيها. 


50006 ل ع ل ع ل لا ا 20 اك : 
قوله تعالى: هُمْ وَ أَزْوَاجَهُمْ فى ظِلالٍ عَلى الأرائك مُتَكَوْنَ الظلال جمع ظل و قيل جمع ظله بالضم و هى الستره من الشمس من 
سقف أو شجر أو غير ذلككءو الأربكه كل ما يتكهع عليه من وساده أو غيرها. 


و المعنى:هم أى أصحاب الجنه و أزواجهم من حلائلهم المؤمنات فى الدنيا أو من الحور العين فى ظلال أو أستار من الشمس و 
غيرها متكئون على الأرائكك اتكاء الأعزه. 


3 ل 2# 7 2 ا 
قوله تعالى: لَّهُمْ فيه) ذ أكَهْةٌ وَ لَهُعْ لك رَدّعُونَ الفاكهه ما يتفكه به من الثمرات كالتفاح و الاترج و نحوهماءو قوله: (رَدَّعُونَ من 
الادعاء بمعنى التمنى أى لهم فى الجنه فاكهه و لهم فيها ما يتمنونه و يطلبونه. 


قوله تعالى: لم كن رَحِيم سلام مبتدأ محذوف الخبر و التنكير للتفخيم و التقدير سلام عليهم أو لهم سلامءو اقلا 
مفعول مطلق لفعل بحداوك و قدي أقوله قولا من رب رحيم. 

و ألظاغر أن النسلام منه عالق ونع و غير سلا الفلاتكه اعد عون فى قوله: و الفلايكة يدشلوة خليهغ برق كل انغ لاه ليك 
ْ موك ع فلي ادر (الرعدع5/). ا 

لدعا كرو انو الها ريرك أى و نقول اليوم للمجرمين امتازوا من أصحاب الجنه و هو تمييزهم منهم يوم القيامه و 
إنجاز لما فى قوله فى موضع آخر: أَمْ نَجْعَوِلُ الَِّينَ آمنّوا وَعمُِوا الصَالِلَاتٍ كَالْمَفْيددِينَ فى الَْرْض أَمْ نَجْعَلٌ اْمَقِينَ كَالْمجَار 


١ (ص‎ 


ص امنا 


1 قوله: أَمْ حميب الَّذِينَ اجترحوا السسيئاتٍ أَنْ نَجْعَلَهُمْ كَالَّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِطَاتٍ مَلاءَ مَلاهُمْ وَ مَلاتهُعْ (الجاثيه .)/7١‏ 


3 
قوله تعالى: أَلَع أَغهَد إليكع ا بتى آكع أن لا تَدُوا ليان نه كع عدو مبينٌ 8 العهد الوصيهءو المراد بعباده الشيطان طاعته فيما 
التي ا ا الس لوك ابطر و ممعري يدك 


وإنما وجه الخطاب الى المجرمين بعنوان أنهم بنو آدم لأن عداوه الشيطان إنما نشبت أول ما نشبت بآدم حيث أمر أن يسجد له 
الروك تعر ارعاددرق بعداوته و أوعدهم كما حكاه الله تعالى إذ قال: أ ريك لهذا الذى كنت على لز أَحوئن 
كٍِ ؤم ال امه [أختدكن ذْجَيِته إلا فيلا (الإسراء 21). 


وأماعهده تعالى و وصيته الى بنى آدم أن لا يطيعوه فهو الذى وصاهم به بلسان رسله و أنبيائه و حذر عن اتباعه كقوله 
- لا هس 2 الي 0 ََ 0 2-0 عِ لا 2 و 
5 آَدَمَ لا- يَفتنَنكمُ السَّيَطانٌ كلكا أخرّجَ أبَوَبْكمْ من البَجنْهِ (الأعراف77/)و قوله: وَلا يَضِدَنَكمُ السَّتِطانٌ إِنَهُ َه َك عَدَوٌ 


مُبِينٌ (الزخرف87). 


ا لا 1 
وسراد ادا مواد تاق ومو ب رموه بود قرو نع لمر« الساير و عر رز 
هنا الصّلاطَ الْمُسْتَقِيمَ من سوره الفاتحه. 


قوله تعالى: وَ لَقَدْ أصَل مِنْكم جبلا كثيراً أ قَلَمْ تَكونُوا تَعْقَلُونَ الجبل الجماعه و قيل:الجماعه الكثيره و الكلام مبنى على التوبيخ و 
العتاب. 


قوله تغالق: لذو جهن الى كع تُوَعَدُونَ أى كان نستمر غليكم الاتعاد بها مره بعد مره بلسنان الأنبياء و الرَسَلّْ علية الشلام و أول 
با" اوفك اللهتسحانه بها عدن قالح لاسن إن 


717١: ص‎ 


اه ولط فى ات 8 ره ر طل ار 2 م2 عمدو 2 3 
طادى لِئِسَ لكك عَلئِهمْ سّلطان إلا مَن اتبعكك مِنَ الغاوينَ وَ إِنْ جَهَنْمَ لمَوْعِدَدَهُمْ أَجْمَعِينَ (الحجر ”©/)و فى لفظ الآيه إشاره الى 
إحضار جهنم يومئذ. 


قوله تعالى: إِصْلَوْهَا الوم ؛ نا كنت تَكفُرُونَ الصلا:اللزوم و الاتباعءو قيل: 
مقاساه الحراره و يظهر بقوله: الا كنم تَكَفُرُونَ» أن الخطاب للكفار و هم المراد بالمجرمين. 


قوله تعالى: نيم نَحيمُ علا أطاجهغ و تُكلئئا أنديهغ وَ تَذْهَدُ تله ب لاوا بكر أن تشهد كل هتها بها كانوا يكسوته 
بواسطته فالأيدى بالمعاصى التى كسبوها بها و الأرجل بالمعاصى الخاصه بها على ما يعطيه السياق. 


و من هنا يظهر أن كل عضو ينطق بما بخصه من العمل و أن ذكر الأيدى و الأرجل من باب الأنموذج و لذا ذكر فى موضع آخر 
السمع و البصر و الفؤاد كما فى سوره أسرى الآيه *.و فى موضع آخر الجلود كما فى سوره حم السجله الآ-يه لانو سيأتى 
بعض ما يتعلق به من الكلام فى تفسير سوره حم السجده إن شاء الله (1). 


[سوره يس (2"): الآيات 8ع الى 81] 


ا لا 0 0 0 
و تش دن لل أخبيي ذا وا لطلواط الى يرون (6 و ل تا لع اهم علا متي كا يئر يناو 
تجوت (20) و عن ثعغزة كسة فى الي ألا تعقوت (60 و ل عله المعو ول يد فى 3 إن كو إلا كز و فآ مين (6 
ل 

لس بي أو على فين 00 وق جر أ ع له م عات أزد ا لادان ها ايكون (0/1 و 
و مو لا لا عه و 

ما لَُمْ مها دكويهع و مني يَأكلونَ (7/) وَ لَهُمْ ذ اع : موث أل بشخو 00١‏ شر من غدل ل ل 
زوق 70 لأ يتيوت تضرهع و خم ته جند معضزوة (00 كلأ بعزتك فوتهع إن تم يدون وَل يُِْئُونَ (/8 أو لم 
لا 


1 
نان أنا َه ن مط ذا و سيم مين 000 و ضَوَبَ | تتلا وى حَلقَهقالَ مئ بي آلْهِظام وج رمِيمْ (08 كل 


1 ل لا 

تغيها لني اننال اول مر و هُوَ كل حَْقٍ عَلِيمْ (00 الى جَعلَ لحم من لجر اط عر 
1 : 

لَيِسَ أَنّذى حَلَقَ أ الات و وض بابر عا أذ بلق مه بو خو احلا انيع :0 8 أ ره إذا أأد سَيناً أنْ يَقُولَ لَه 


كُنْ فَيكونٌ (05 فَسْبانَ ألّذِى يِه لكوت كَل شَئْءِ وَ ليه ُْجَعُونَ (48) 


77١١ ص‎ 


0 
11 .يس د هعيحت زوائن حول قوله قعالن: رلا يتظووق إلا صَيِحه أجِدَة) ؛:ة نفخ الصور؛اصحاب الجنه. 


ص :777 


بيان: 


لا عنمةء ١ل]‏ 7 8 لا 2 
قوله تعالى: وَ لَوْ نَشاءٌ لَطْمَشِ نا عَللِْ أَعْينِهم فاش تَبَقَوا الصطباط فأنى يُبِصَرُونَ قال فى مجمع البيان:الطمس محو الشىء حتى يذهب 
أثره فالطمس على العين كالطمس على الكتاب و مثله الطمس على المال و هو إذهابه حتى لا يقع عليه إدراك.و أعمى 
مطموس و طميس و هو أن يذهب الشق الذى بين الجفنينءانتهى. 


ولط نك "ل] 3 5 : 1 5 1 5 
فقوله: وَلَوْ نَشْاءٌ لَطمث.نا عَللِإ أعْينِهمْ أى لو أردنا لأذهبنا أعينهم فصارت ممسوحه لا أثر منها فذهبت به أبصارهم و بطل 
إيصارهم. 


و قوله: فَاسجَبَقُوا الصّلااطٌ أى أرادوا السبق الى الطريق الواضح الذى لا يخطئ قاصده و لا يظل سالكه فلم يبصروه و لن يبصروه 
فالاستبعاد المفهوم من قوله: «فَأَنّى يُنِصرُونَ) كنايه عن الامتناع. 

»هه رع للا ولام ا 3 لا .2 ل # 5 ٠‏ 32 5 
قوله تعالى: و لَؤْ نَشَاءٌ لَمَسَ حَناهَم عَلىْ مَكَانَتِهِمْ فمَا اسْْنَطاعُوا مُضِبًا وَ لا يَرْجِعُونَ قال فى المجمع:و المسح قلب الصوره الى خلقه 
مشوهه كما مسخ قوم قرده و خنازير و قال:و المكانه و المكان واحد.انتهى.المراد بمسخهم على مكانتهم تشويه خلقهم وهم 
قعود فى مكانهم الذى هم فيه من غير أن يغيرهم عن حالهم بعلا-ج و تكلف بل بمجرد المشيه فهو كنايه عن كونه هينا سهلا 


عليه تعالى من غير أى صعوبه. 


ا ل 0 
و قوله: فَمَا اسِتَطاعُوا مُضدَيًا و لا يَرْجِعُونَ أى مضيا فى العذاب ولا يرجعون الى حالهم قبل العذاب و المسخ فالمضى و الرجوع 
كنايتان عن الرجوع الى حال السلامه و البقاء على حال العذاب و المسخ. 


> 0 ًِ و 0 لا م طُّ ع 
قوله تعالى: وَ مَنْ نُعَمُوْهُ تكش فى الحَلقٍ أ فلا يَعْقِلُونَ التعمير التطويل العمرءو التنكيس تقليب الشىء بحيث يعود أعلاه أسفله و 
يتبدل قوته ضعفا و زيادته نقصا 


ص كر 


و الإنسان فى عهد الهرم منكس الخلق يتبدل قوته ضعفا و علمه جهلا و ذكره نسيانا. 


و الآيه فى مقام الاستشهاد بتنكيس الخلق على إمكان مضمون الآيتين السابقتين و المراد أن الذى ينكس خلق الإنسان إذا عمره 
قادر على أن يطمس على أعينهم و على أن يمسخهم على مكانتهم. 


مسن ادلي دم : 
و فى قوله: | فلا يَعْقلون توبيخهم على عدم التعقل و حثهم على التدبر فى هذه الامور و الاعتبار بها. 
0 > لأ ِ 1 0 لا 8 7 
قوله تعالى: وَ ما عَلمْناهٌ الشغرٌ وَ ما يَْبَغَى لَه إِنْ هُوَ إلا ذِكرٌ وَ قَزْآن مُبِينَ عطف و رجوع الى ما تقدم فى صدر السوره من تصديق 
رساله النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم و كون كتابه تنزيلا من عنده تعالى. 


> لا ِ : 8 08 
فقول ونا عله ]2 الشق تعن نوكو غلم لد و لازمه أن يكون بحيث لا يحسن قول الشعر لا أن يحسنه و يمتنع من قوله 
لنهى من اللّه متوجه اليهءو لا أن النازل من القرآن ليس بشعر و إن أمكنه صلَى الله عليه و آله و سلّم أن يقوله. 


و به يظهر أن قوله: «وَلنا يْبَغى لَه فى مقام الامتنان عليه بأنه نزهه عن أن يقول شعرا فالجمله فى مقام دفع الدخل و المحصل أن 
عدم تعليمنا إياه الشعر ليس يوجب نقصا فيه و لا أنه تعجيز له بل لرفع درجته و تنزيه ساحته عما يتعاوره العارف بصناعه الشعر 
فيقع فى معرض تزيين المعانى بالتخيلاءت الشعريه الكاذبه التى كلما أمعن فيها كان الكلاءم أوقع فى النفسء و تنظيم الكلام 
بأوزان موسيقيه ليكون أوقع فى السمعءفلا ينبغى له صَلّى الله عليه و آله و سلم أن يقول الشعر و هو رسول من الله و آيه رسالته 
و متن دعوته القرآن المعجز فى بيانه الذى هو ذكر و قرآن مبين. 


0 
5 5 م 0 وساف > لا 2 3 3 ع ع 5 
و قوله: إِنْ هوَ لأ ذِكرٌ وَ قُرْآنّ مُبِينٌ تفسيم و توضيح لقوله: 2/3 عَلَمناةُ اشّْرَوَا فى لَه بما أن لازم معناه أن القرآن ليس 


شعن فالتدضر المتعتاد مو قوالة ذهو إلا 


ص ا" 


ذِكْرً) الخ؛من قصر القلب و المعنى ليس هو بشعر ما هو إلا ذكر و قرآن مبين. 


3 


0 لكر 0 م م رم لك ِ رك لار اه 
قوله تعالى: لِينِْرَ مَنْ كانَ عي وحن القَلُ عَلَى الك افِرِينَ تعليل متعلق بقوله: « 8] عَلَمناه الشَّْرَه و المعنى و لم نعلمه الشعر 
كناو والقوا ذا النووة من أن يكون شعرا من كان حياءالخ؛أو متعلق بقوله: «إِنْ هُوَ إلا ذِكرٌ الخ؛و المعنى ليس ما يتلوه على الناس 
إلا ذكرا و قر آنا مبينا نزلناه اليه لينذر من كان حياءالخ؛و مآل الوجهين واحد. 


و الآيه-كما ترى-تعد غايه إرسال الرسول و إنزال القرآن إنذار من كان حيا-و هو كنايه عن كونه يعقل الحق و يسمعه-و حقيه 
القول و وجوبه على الكافرين فمحاذاه الآيه لما فى صدر السوره من الآيات فى هذا المعنى ظاهر. 


0 بسلا عن لال يا د 00 3 
قوله تعالى: أ وَ لَمْ يروَا أنا حَلْْنا لَّهُْ مما عَمِلْتٌ أ ينا ألكاماً فهُْ لها لكوت ذكر آيه من آيات التوحيد تدل على ربوبيته تعالى 


و تدبيره للعالم الإنسانى و هى نظيره ما تقدم فى ضمن آيات التوحيد السابقه من إحياء الأرض الميته بإخراج الحب و الثمرات و 


تفجير العيون. 
و المراد بكون الأنعام مما عملته أيديه تعالى عدم إشراكهم فى خلقها و اختصاصه به تعالى فعمل الأيدى كنايه عن الاختصاص. 


وله كي 4 للا ركرة هريد سان قولةة كلق تمدو افر لفون علق يككلي مون امغزوف الأجل الإتنانا و ازع امسامديا: 
و ينتهى الاختصاص الى الملكك فإن الملكك الاعتبارى الذى فى المجتمع من شعب الاختصاص. 


ف حو ا و 1 :5 1 ا 
لور 1 ا تي ا عرو رجن كار 3 لزن رانلا مسعطا ها امشاده لي وها ف وو مس ره ينودو ري 
بفتح الراء الحموله كالإبل و البقر و قوله: «وَ مها يَأْكلُونَ أى من لحمها يأكلون. 


ص :7/0 


قوله تعالى: وَ لَهُمْ فيه مَنافٌْ وَ مَشْارِبُ أ قلا يَشْكِرُونَ المراد بالمنافع ما ينتفعون به من شعرها و وبرها و جلودها و غير ذلككءو 
0 -مصدر ميمى بمعنى المفعول-و المراد بها الألبانءو الكلام فى معنى الشكر كالكلام فيما تقدم فى قوله: 
بوللاعمكة ديهم !فد فكررة 
و معنى الآبات الثلاث:أو لم يعلموا أنا خلقنا لأجلهم و لتدبير أمر حياتهم الدنيا أنعاما من الإبل و البقر و الغنم فتفرع على ذلكك 
أنهم مالكون لها ملكا يصحح لهم أنواع تصرفاتهم فيها من غير معارضءو ذللناها لهم بجعلها مسخره لهم منقاده غير عاصيه فمنها 
ركوبهم الذى يركبونه, و منها أى من لحومها يأكلونءو لهم فيها منافع ينتفعون بأشعارها و أوبارها و جلودها و مشروبات من 
ألبانها يشربونها أ فلا يشكرون الله على هذا التدبير الكامل الذى يكشف عن ربوبيته لهم؟أ و لا يعبدونه شكرا لأنعمه؟ 

577 0 1 0 
قوله تعالى: وَ انَخَذْوا مِنْ دُونٍ الله آلِهَهُ لعَلَهُمْ يُنْصضَرُونَ ضمائر الجمع للمش ركينءو المراد بالآلهه الأصنام أو الشياطين و فراعنه 
البشر دون الملائكه المقربين و الأولياء من الإنسان لعدم ملاءمه ذيل الكلام «وَهُعْ لَهُمْ جَنْدٌ مُحْصَرُونَ) لذلكك. 


و إنما اتخذوهم آلهه رجاء أن ينصروا من ناحيتهم لأن عامتهم تتخذ إلها زعما منهم أن تدبير أمره مفوض الى من اتخذه إلها 
من خير أو شر فيعبده العابد منهم ليرضيه بعبادته فلا يسخط فيقطع النعمه أو يرسل النقمه. 


ل - 0 و و 0 فى - اع ا 
قوله تعالى: لا- يس مَطِيعُونَ نَضرَهُمْ وَهُمْ لِهُمْ جَنْدٌ مُخضٍرُونَ أى لا يستطيع هؤلاء الآ-لهه الذين اتخذوهم آلهه نصر هؤلاء 
المشركين لأنهم لا يملكون شيئا من خير أو شر. 


وقوله: وَهُمْ لَهُهْ جَنْدَ مُخْضَرُونَ الظاهر أن أول الضميرين للمشركين و ثانيهما للآلهه من دون الله و المراد أن المشركين جند 
للآلهه و ذلك أن من لوازم معنى الجنديه التبعيه 


ص 1 


و الملازمه و المشركون هم المعدودون أتباعا لآلهتهم مطيعين لهم دون العكس. 
و المراد بالإحضار بالإحضار فى قوله: «مُخض رُونَ الإحضار للجزاء يوم العامة قال الو ععلوايعة 3ه الحه باز لهذ 


علقكالجة نهم لَمَخْضَدَونَ (الصافات810/). 


و محصل المعنى لا يستطيع الآلهه المتخذون نصر المشركين و هم أى المشركون لهم أى لآلهتهم أتباع مطيعون محضرون معهم 
القيامه 
يوم القيامه. 


17 وت اران 
قوله تعالى: قَلا- يَخرْئك فَوْلَهعْ إِنَا نعم لا ييدِوُونَ وَل يُعْلِيُونَ الفاء لتفريع النهى عن الحزن على حقيقه اتخاذهم الآلهه من دون 
الله رجاء للنصر أى إذا كان هذا حقيقه حالهم أن الذين استنصروهم لا يستطيعون نصرهم أبدا و أنهم سيحضرون معهم للعذاب 
فلا يحزنكك قولهم ما قالوا به من الشركك فإنا لسنا بغافلين عنهم حتى يعجزونا أو يفسدوا علينا بعض الأمر بل نعلم ما يسرون من 
أقوالهم و ما يعلنون»و فى تركيب الآيه بعض أقوال رديئه أضربنا عنه. 

ب د او : 
مالي ارايو ل اي ار ره ار ريع الجا سايم ع ترك مارو لاما 111 
إنكارهمءو لا يبعد أن يكون بيانا تفصيليا لقولهم المشار اليه فى قوله تعالى: «قَلا- يَحْرُئَك قَوْلَّهُم) الخو المراد بالرؤيه العلم 
القطعى أى أو لم يعلم الإنسان علما قاطعا أنا خلقناه من نطفه.و تنكير نطفه للتحقير و الخصيم المصر على خصومته و جداله. 
و الاستفهام ل لو الايد 


ولا 


ضرب.و قوله: ا ل 0 


ص :/7/1 


عطف لأن الكلام فى معنى أن يقال:فما ذا ضرب مثلا؟فقيل: قال مَنْ بخ الْعِظَامَ وَ هي رَمِيمٌ. 


والمعنى و ضرب الإنسان لنا مثلا-و قد نسى خلقه من نطفه لأول مرهءو لو كان ذاكره لم يضرب المثل الذى ضربه و هو 
قوله:«من يحيى العظام و هى باليه؟)لأنه كان يرد على نفسه و يجيب عن المثل الذى ضربه بخلقه الأول كما لقنه اللّه تعالى لنبيه 
قوله تعالى: كل يُخِيهَا الّذى ألقاً ها أَوْلَ موه وَ هُوَ يكل تلق عَلِيم تلقين الجواب للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم. 

الإنشاء هو الإيجاد الابتدائى و تقييده بقوله: (أَوّلَ مرا للتأكيد.و قوله: ١وَ‏ هُوَ كل حَْقٍ عَلِيمٌ) إشاره الى أنه تعالى لا ينسى و لا 
يجهل شيئا من خلقه فإذا كان هو خالق هذه العظام لأول مره و هو لا يجهل شيئا مما كانت عليه قبل الموت و بعده فإحياؤه ثانيا 
بمكان من الإمكان لثبوت القدره و انتفاء الجهل و النسيان. 

2 كد 2 5200 0 م لاع اح 

فول فاق : الذى عل لك وق القصر الأخصر درا إذا أَكُم مِنْهُ تُوقِدُونَ بيان لقوله: الذى نان ول مَرّهِ) و الإيقاد إشعال النار. 
و الآيه مسوقه لرفع استبعاد جعل الشىء الموات شيا ذا حياه و الحياه و الموت متنافيان و الجواب أنه لا استبعاد فيه فإنه هو الذى 
جعل لكم من الشجر الأخضر الذى يقطر ماء نارا فإذا أنتم منه توقدون و تشعلون النارءو المراد به على المشهور بين المفسرين 
شجر (١)المرخ‏ و العفار كانوا يأخذون منهما على خضرتهما فيجعل العفار زندا أسفل و يجعل المرخ زندا أعلى فيسحق الأعلى 
على الاسفل فتنقدح النار بإذن الله فحصول الحى من الميت ليس بأعجب من انقداح النار من الشجره الخضراء و هما متضادان. 


ص ا 


)١ -١‏ .المرخ بالفتح فالسكون و الخاء المعجمه.و العفار بعين مفتوحه ثم الفاء ثم الراء المهمله شجرتان تشتعلان بسحق أحدهما 
غلى الآآخر. 


قوله تعالى: الل ل 2 لمَطاواتِ وَ الَْرْض بقادر عَللِ أنْ يَخْلقَ متلهُ بللا وَ مُوَ الْحَلَاقَ الْعلِيمٌ الاستفهام للانكار و الآيه 
بيان للحجه السابقه المذكوره فى قوله: وثن نخيها ابي الكالن أو م5 ا ل ل 
مردمو خلق السعاوات :و الأرطن الت هوا كدمى خلق الأساة كما فال سا لكلق الكَلطايات وَ الَْدْض كيم خلق الناس) 


.)/0١/ (المؤمن‎ 

فالآ.يه فى معنى قولنا:و كيف يمكن أن يقال:إن الله الذى خلق عوالم السماوات و الأرض بما فيها من سعه الخلقه البديعه و 
عجيب النظام العام المتضمن لما لا يحصى من الأنظمه الجزئيه المدهشه للعقول المحيره للالباب و العالم الإنسانى جزء يسير 
منهاءلا يقدر أن يخلق مثل هؤلاء الناسءبلى و إنه خلاق عليم. 

و المراد بمثلهم قيل:هم و أمثالهم و فيه أنه مغاير لمعنى مثل على ما يعرف من اللغه و العرف 


فالحق أن يقال:إن المراد بخلق مثلهم إعادتهم للجزاء بعد الموت كما يستفاد من كلام الطبرسى رحمه الله فى مجمع البيان. 


بيانه أن الإنسان مركب من نفس و بدنءو البدن فى هذه النشأه فى معرض التحلل و التبدل دائما فهو لا يزال يتغير أجزاؤه و 
المركب ينتفى بانتفاء أحد أجزائه فهو فى كلا آن غيره فى الآ-ن السابق بشخصه و شخصيه الإنسان محفوظه بنفسه-روحه- 
المجرده المنزهه عن الماده و التغيرات الطارئه من قبلها المأمونه من الموت و الفساد. 


ل ا ل ل ل ا ل يه 

لادء لا 7 لا لا 
قوله تعالى: وو آلوأ إذا ضَ كَل فى الَْدْض آنا لَنِى حَلق َدِيدٍ بَلْ هُمْ يلقاء بهم كافرُونَ قُلْ يَوَفَاكمْ ملكك الْمؤتٍ اذى وكُلَ 
بكم ثم إللِا رَبك تَوْجَعُونَ (الم السجده١١).‏ 


ص :1/4" 


فالبدث اللخشق من الآنيان إذا أعبر بالقناس: الى ادن الساق ميد كاة مكله لاعيته لكن الاساة ذا الند اللاحق إذا فس الى 
الإنستان ذئ البدن الشارق كان عينة لا مثلة لأن الشخصيه بالنفس و هن واحده بعيتها. 


:لا 
و لما كان استبعاد المشركين فى قولهم: ١مَنْ‏ بُحى الْعِظامَ وَ هِىَ رَمِيمٌ» راجعا الى خلق البدن الجديد دون النفس أجاب سبحانه 
بإثبات إمكان خلق مثلهم و أما عودهم بأعيانهم فهو إنما يتم بتعلق النفوس و الأسرواح ينوط حل الله بالأبدان المخلوقه 
جديداءفتكون الأشخاص الموجودين فى الدنيا من الناس بأعيانهم كما قال تعالى: أَوَلَمْ يرا أَنَّ الله الى حَمَقَ الكلطالرات و 
لك 
الأو وَلَم ف ني حاون 6ك أن بُحْبِىَ الْموْتلِ] (الأحقاف”””) فعلق الإحياء على الموتى بأعيانهم فقال:على أن يحيى 
الموتى و لم يقل:على أن يحيى أمثال الموتى 


كان لا وروي ل نمع « قد لل تق لق ل ما 5 5 ' 
قوله تعالى: لطا أَمرهُ إذا راد شَئِنَاً أنْ يَقُولَ لَهُ كن فيكونٌ الآيه من غرر الآآيات القرآنيه تصف كلمه الإيجاد و تبين أنه تعالى لا 


يحتاج فى إيجاد شىء مما أراده الى ما وراء ذاته المتعاليه من سبب يوجد له ما أراده أو يعينه فى إيجاده أو يدفع عنه مانعا يمنعه. 


وقد اختلف مر عا عمل لطتايي بعل ول لعب أبقله أن ترن غؤ فكرة لتقل ٠/)ءو‏ قال: 
لا م 
وإذقفيلا أن فاكلا يثرن 21 فيكرن م7110 


فقوله: نا أَمْرُهُ الظاهر أن المراد بالأمر الشأنءو قوله فى آيه النحل المنقوله آنفا: 


ا تولك 
«إكبلا قول) لني ءِ إذا 6051 كان يؤيد كون كون لمر بمعنى القول و هو الأمر اللفظى بلفظه كن إلا أن التدبر فى الآبيات 
سطى أن قرط وقهاوست شان اذل هط زان جلف ب تون ال ا ا أن قوله تعالى عند خلق شىء من الأشياة هذا 
القول دون غيرهءفالوجه حمل القول على الأمر بمعنى الشأن بمعنى أنه جىء به لكونه مصداقا للشأن لا حمل الأمر على 


758١: ص‎ 


القول بمعنى ما يقابل النهى. 


لاع - 2 ع - 6 لا 
ول شَيْنا أى إذا أراد إيجاد شىء كما يعطيه سياق الآيه و قد ورد فى عده من الآيات القضاء مكان الإراده كقوله: إذا 
قصل أثرا فايطا يَقُولُ لَهُ كن فيَكونٌ (١)و‏ لا ضير فالقضاء هو الحكم و القضاء و الحكم و الإراده من الله شىء واحد و هو كون 
الشىء البوحوة يفيك لض لايق اللدسبحاتة إلا أن يود قبن اإذا أزدكاه ذا أوققدام موقي كملق الاراخم: 


و قوله: أن يقُولَ لَهُ كن خبر إنما أمره أى يخاطبه بكلمه كن و من المعلوم أن ليس هناكك لفظ يتلفظ به و إلا احتاج فى وجوده 
502000 ولا أن هناك مخاطبا ذا سمع يسمع الخطاب فيوجد به لأدائه الى الخلف فالكلام تمثيل 
لأفاضته تعالى ووه الشى دمن غير حاجه الى شىء آخر وواء ذاته المتعاليه وامة غير تخلف:و لأ مهل. 


2 


قوله تعالى: فَبْبكَانَ الى بتِدِهِ ملكوتٌ كل َيْءٍ وَ إِلَيه توْجَعُونَ الملكوت مبالغه فى معنى الملكك كالرحموت و الرهبوت فى 


َس 


معنى الرحمه و الرهبه. 


و انضمام الآ-يه الى ما قبلها يعطى أن المراد بالملكوت الجهه التاليه له تعالى من وجهى وجود الأشياءءو بالملكك الجهه التاليه 
للخلق أو الأعم الشامل للوجهين.و عليه يحمل قوله تعالى: 


لا 0 00 5 كر إن عِ 
وَ كذلِك تُرى إِلاهِيم مَلكوتٌ السَلئالياتٍ وَ الْأَرْض و ليكود مِنّ الْمُوقِنِينَ (الأنعامه//). 
وقوله: أوَلَمْ يووا فى علكرت العلكالات و الأذفى (الأغراف 13 نار قوله كل فخ سر ملكرق كل قو النرهورة 0 
و جعل الملكوت بيده تعالى للدلاله على أنه متسلط عليها لا نصيب فيها لغيره. 


58١١ ص‎ 


)١ -١‏ .البقره:1»آل عمران:/اءمريم:7”0 المؤمن:/9. 


-١‏ ؟) .فإن هذه الاراده صفه فعليه خارجه عن الذات منتزعه عن مقام الفعل. 


و مآل المعنى فى قوله: «قَسَتِكَانَ الى يَِدِهِ ملكوتٌ كل شَْء) تنزيهه تعالى عما استبعدوا منكرين للمعاد لغفلتهم عن أن ملكوت 


كل شىء بيده وفى قبضته. 
و قوله: وَ إِلَيِهِ ُوْجَعُونَ خطاب لعامه الناس من مؤمن و مشركك.و بيان لنتيجه البيان السابق بعد التنزيه (1). 
ص 758١:‏ 


1 
- لامو ٍِ ٠‏ و ب 8 افر ا سمي ع 
2 دين الن# اق روات مول قو ل عبان درا شن رفع لوي 41خ الك ك1 نان قي انما 


الموتى؛مكان روح المحسن و المسىء بعد الموت). 


سوره الصافات مكيه و هى مائه و اثنان و ثمانون آيه 
اشاره 


[سوره الصافات (/1): الآيات ١‏ الى ]١١‏ 


اشاره 
1 
م آللَهِ آلوّخمن أن أَلوّجيم :]01/9 أرْوَ 5 01 رليات 006 للبت ذكراً (0) إِنّ لب 8 603 رَثُ 
لا 7 5 5 لا 
انلاب وار ولي ور لْمَسْارِقٍ (0) إِنَا لمكم آلدّل يزيت الكواكب (© و نظ 00 0 لا 
1 و ا 
يَسَمَعُونَ إلى الْمك الغلا و فْدَقُونَ ِنْ كلّ لجاب (8) حورا وك هُمْ عَذَابٌ لصب (4) إلا مَنْ حَطِىَ الْحَطفه َأمِعَهُ هاب ثاقِبٌ 


)0 0 سني" هم أَهدُ لقا أ من حا نا اهم ين ملين لزب )1١(‏ 


ص و7 


بيان: 


فى السوره احتجاج على التوحيدءو إنذار للمشركين و تبشير للمخلصين من المؤمنين» و بيان ما يثول اليه حال كل من الفريقين 
ثم ذكر عده من عباده المؤمنين ممن من الله عليهم و قضى أن ينصرهم على عدوهمءو فى خاتمه السوره ما هو بمنزله محصل 
الغرض منها و هو تنزيهه السلام على عباده المرسلين و تحميده تعالى فيما فعل و السوره مكيه بشهاده سياقها. 


لا 00 لا 2 2 لا 2 
قوله تعالى: و الصَّاوَاتٍ ص فا فَالرَاجلاتٍ رَجْرا فَالَاللاتِ ذكراً الصافات-على ما قيل-جمع صافه و هى جمع صافءو المراد بها 


على أى حال الجماعه التى تصطف أفرادها و الزاجرات من الزجر و هو الصرف عن الشىء بالتخويف بذم أو عقاب و التاليات 
من التلاوه بمعنى القراءه. 


وقد أقسم الله تعالى بهذه الطوائف الثلاث:الصافات و الزاجرات و التاليات و قد اختلفت كلماتهم فى المراد بها: 


فأما الصافات فقيل:إن المراد بها الملائكه تصف أنفسها فى السماء صفوفا كصفوف المؤمنين فى الصلاهءو قيل:إنها الملائكه 
تت اجتحتيا فى الهواء إذا أوادت التزول الى الأرقن وافقه قن انان أمر الله ضال يوقي #إنيا الجباعه من الموسين يقوموة 
فى الصلاه أو فى الجهاد مصطفين. 


وأنا الراحرات فقيل إنها الياختكه نر التجاو عق الحناضنى فيزضله [للذالى قلري الحابى فى تصترنوه اللقطراك كنا بوضل 


هى آياته الناهيه عن القبائح»و قيل:هم المؤمنون يرفعون أصواتهم بالقرآن عند قراءته فيزجرون 


ص 0 


و أما التاليات فقيل:هم الملائكه يتلون الوحى على النبى الموحى اليه»و قيل:هى الملائكه تتلو الكتاب الذى كتبه اللّه و فيها ذكر 
الحوادثءو قيل:جماعه قراء القرآن يتلونه فى الصلاه. 


و يحتمل-و الله العالم-أن يكون المراد بالطوائف الثلاث المذكوره فى الآيات طوائف الملا.ئكه النازلين بالوحى المأمورين 
واي د رد ا الي يبعا الى و صرت ميد لال الور 


31 
يستفاد من قوله تعالى: ,الم لتيب كلا موز علق عن أعدا لاعن الاقضلع من مول وله بتك من بين د و من َف ود 
غلم أن قد أَبلعُوا الات ربع و ألاط بلطا لَدَبْهعْ (الجن58). 


وغ فالس اقعيه للذتكة ادر مسترة فى طرري لحن ننه ف لدو برج ررق الخورد وجو وز عن الند عافن 
الوحى فبالذين يتلون على النبى الذكر و هو مطلق الوحى أو خصوص القرآن كما يؤيده التعبير عنه بتلاوه الذكر. 


و يؤيد ما ذكرنا وقوع حديث رمى الشياطين بالشهب بعد هذه الآياتءو كذا قوله بعد: 
ا ا ل لاه 5 
«فاشتفتهم ا هم أشد خلقا ام مَنْ خلفنا)» الايه؛ كما سنشير اليه. 


0 5 1 0 

ولا ينافى ذلك إسناد النزول بالقران الى جبريل وحده فى قوله: مَنّْ كان عَذُوًا لجبريل فَإِنَّه َرَّلَهُ عَللِ قلبك (البقره97/)و قوله: 

َرَلَ بهِ الرّوح الْأمِينٌ عَللِمْ قَلْبِك (الشعراء/ 14)لأن الملائكه المذكورين أعوان جبريل فنزولهم به نزوله به و قد قال تعالى: فى 
صُحْفٍ مُكرّمَهِ مَوفْوعَهِ مُطَهرَهِ بأئْدى سَفَرَهِ كزام بَرَرَهِ (عبس 8١/)ءو‏ قال حكايه عنهم: 


لا لا لا 
لل سعد إلا بأَمْر رَيَىْ 00 وَإِنَا لخن الصَّافُونٌ وَ نا عن المع موه (الصافات88١/)و‏ هذا كنسبه التوفى الى 


ل 
الرسل من الملائكه فى قوله: عّى إذ لجا عد كم المت تق رسلا (الأنعام ١8/)و‏ الى ملكك الموت و هو رئيسهم فى قوله: 


ص :216 


عه 


قَلْ يتَوَفاكُمْ ملك الْمَوْتِ الَّذِى وُكلّ يكم (السجده١١).‏ 
ولاضير فى التعبير عن الملائكه بلفظ الإناث:الصافات و الزاجرات و التاليات لأن موصوفها الجماعه.و التأنيث لفظى. 


و هذه أول سوره فى القرآن صدرت بالقسم و قد اقسم الله سبحانه فى كلامه بكثير من خلقه كالسماء و الأرض و الشمس و 
القمر و النجم و الليل و النهار و الملائكه و الناس و البلاد و الأثمارءو ليس ذلكك إلا لما فيها من الشرف باستناد خلقها اليه تعالى 
و هو قيومها المنبع لكل شرف و بهاء. 


ا : 
قوله تعالى: إِنَّ إلهَكم لوَاحِدٌ الخطاب لعامه الناس و هو مقسم بهءو هو كلام مسوق بدليل كما سيأتى. 


و ءءء 2 و 8 لا ع ع 
فؤله مال دوك العللانات والاومر.و لا ينا ود الفدارق عر يل عن لأذ ار عبر تيعد محدوف و القدير سورب 


السماواتءالخ؛أو بدل من واحد. 
و فى سوق الأوصاف إشعار بعله كون الإله واحدا كما أن خصوصيه القسم مشعر بعله كونه رب السماوات و الأرض و ما بينهما. 


كأنه قيل إن إلهكم لواحد لأن الملاكك فى الوهيه الإله و هى كونه معبودا بالحق أن يكون ربا يدبر الأمر على ما تعترفون و هو 
سبحانه رب السماوات و الأرض و ما بينهما الذى يدبر أمرها و يتصرف فى جميعها. 


و كت لا؟و هو تعالى يوك الى ثبة فتضزق:فن السماء و سكاتها بإرسال تلائكه يصطفوة ينها و نين الأرض و ختاكك محال 
الشياطين فيزجرونهم و هو تصرف منه فيما بين السماء و الأرض و فى الشياطين ثم يتلون الذكر على نبيه و فيه تكميل للناس و 
تربيه لهم سواء صدقوا أم كذبوا ففى الوحى تصرف منه فى السماوات و الأأرض و ما بينهما فهو على وحدانيته رب الجميع 
الفذين لأمرهاى الأله الوا 


ص :21 


وقوله: وَّرَبَ المَشْارقٍ اى مشارق الشمس باختلاف الفصول او المراد مشارق مطلق النجوم أو مطلق المشارق.و فى تخصيص 
المشارق بالذكر مناسبه لطلوع الوحى بملائكته من السماء و قد قال تعالى: و لد رَآهُ بالفي امن (التكوير17/)ءو قال: و هُوَ 
بلقي الغلا غْللِ (النجم70). 


د 7 5 
قوله تعالى: إِنا رَينا العلا الدَّلا يه لكب المراد بازينه ما يزين بده و الكواكب بيان أو ببدل من الزيئه و قد تكرر حديث 
تزيين السماء الدنيا بزينه الكواكب فى كلامه كقوله: وَ رَينَا السلا الدّلا بمكنا تداع الخسارارة1 وَلَقَدَ رَينَا العلطاء 
لذلا بمضا ببح (الملك 5/).و قوله: كلم يَنْظوُوا إلَى السَلطاءِ م َع كيس بل و ربلا (ق/ ©. 


ولا يخلو من ظهور فى كون السماء الدنيا من السماوات السبع التى يذكرها القرآن هو عالم الكواكب فوق الأرض و إن وجهه 
بعضهم بما يوافق مقتضى الهيئه القديمه أو الجديده. 


0 
قوله تعالى: و حفْظاً مِنْ كل شَّيِطانٍ لاردٍ حفظا مفعول مطلق لفعل محذوف و التقدير و حفظناها حفظا من كل شيطان ماردءو 
المؤاف افيطل ل الفريج عق الححف السازف الكين الما دن الخد 


قوله تعالى: 5 1 َسَمَعُونَ إلَى الْمَلَا الأغلل وَ يُقدَ ذَفُونَ ِْ كل لاب أصل 0١‏ عيرق جهو د انح اماد و 
عن كونهم ممنوعين مدحورين و بهذه العنايه صار وصفا لكل شيطان و لو كان بمعنى الإصغاء صريحا أفاد لغوا من الفعل إذ لو 
كانوا لا يصغون لم يكن وجه لقذفهم. 


و الملأ من الناس الأشراف منهم الذين يملئون العيونو الملا الأعلى هم الذين يريد الشياطين التسمّع اليهم و هم الملائكه الكرام 
الذين هم سكنه السماوات العلى-على ما يدل عليه كلامه تعالى كقوله: كرا عَلَيهمْ ٠‏ ف القطاء ملكا وخولا (الإسرا 048 


ص 006 


و قصدهم من التسمع الى الملا الأ-على الاطلاع على أخبار الغيب المستورده عن هذا 37 الأرضى كالحوادث المستقبله و 

الأسرار المكنونه كما يشير اليه قوله تعالى: و58 مزل به اين ولا 2 دن 
31 

(الراء 65 قله كا معي الجن 135 لمكا اميه مخض ملل عوماً ديد وَعَهَا و أل س0 كققة اماع لضم 


فَمَنْ يتمع الْآنَ 106 شلب رد (الجن 9/). 
و قوله: وَ يُفْدَفُونَ مِنْ كل انب القذف الرمى و الجانب الجهه. 

ا ٌ 
قوله تعالى: دور وَلَهُعْ عَدَابٌ لأصِبٌ الدحور الطرد و الدفع؛و هو مصدر بمعنى المفعول منصوب حالا أى مدحورين أو 
مفعول له أو مفعول مطلقءو الواصب الواجب اللازم. 


لا 
ِ عي أ ٠‏ مدر 2 كه مر لك 
قوله تعالى: إلامَنْ خطف الخطفة فاتعه شلات ثُاقتٌ الخطفه الاختلاس والاستلابء.و الشهاب ما يرى فى الجو كالكوكب 


المقضو و :القوت: ال كؤزيو شح الشيات كافنا لأنه له خط بهد فه عرفت 


و المراد بالخطفه اختلاس السمع و قد عبر عنه فى موضع آخر باستراق السمع قال تعالى: 


لا 71 
إلا مَن اشترق السَمْعٌ فَأتْبعَه شَابٌ مين (الحجر018)ءو الاستثناء من ضمير الفاعل فى قوله: 9 يَسَمَءِ يَسَمَعُونَا و جوّز بعضهم كون 


خسن الآنات الحسس: إن زينا السعماء الى هن أفرنه السماوات منكم-أو السماء السفلى بزينه و هى الكواكبءو حفظناها حفظا 
من كل شيطان خبيث عار من الخير ممنوعين من الإصغاء الى الملأ الأعلى-للاطلاع الى ما يلقون بين أنفسهم من أخبار الغيب-و 
يرمون من كل جهه حال كونهم مطرودين و لهم عذاب لازم لا يفارقهم إلا من اختلس من أخبارهم 


ص ك0 


الاختلاسه فأتبعه شهاب ثاقب لا يخطئ غرضه .)١(‏ 


[سوره الصافات (/1): الآيات ١7‏ الى ٠١‏ /] 
اه ا 0 ا" 000 
بل عست يَسخرُون (11) وإذا ذ كروا لا يذ كرون 010 و إِذا را أيه , ل ما 
إذا لأ] 5 كنا نابا 3 عظاما أ إنالمنِعرُون (1 أو اوت آوُونَ 010 فل نعم و أَتمع كاوق (18) فَإِئنا جيى زر واجدة إذا 
هم يَْظرُوتَ (015 لقال ناوي تيزم شيع نوو القضل الى شه ب كبو (1 أعشووا لين لا 
لاجم ولك كرا ب دوة ا دون أل فَاهْدُومُمْ إل مدلا لاط اجيم ف رس نه تشؤلون ١ع‏ 0 
سوه 0ن ريق رز ار ار أل بذ بم لقا تفض يلاو (70) آلو حم قم اونا عن لل 
اي تويك مين :»وق كى ل لخ ن عاناج بن كو فين دم قم اقول را ليون ١0‏ 
غوناكم | نَا كنا غاوِينَ (7) فَإِنّْهُمْ يَوْمَئِذٍ فى العذاب مُسْتركونَ (7 إِنَا كذلكك تَفعل بالْمُجَْرمِينَ ( إِنْهُمْ كائوا إذا قبل هُْ 
3 ذال يرون« يكورك أ .ا لكو اهن اير يون( بل له بانع و حدق الموتلين 00 إن 
لذائقوا الْعَذان اليم (0) وام مرو ل 0 اله محص ينَ (60) أولتكك لَهُمْ رزق ارا 
و تر تار اا الي 1 ا سر مُعَايلينَ (66) بَطافٌ عَلنِهِمْ يكأس مِنْ مِين (50) بَيضاء لذ لِشَارِيَ 
(ع») لا فا عَوْلٌ ولاه عنها يعون (09) و مِنْدُمْ قامة اث طوف عِينٌّ (20) كَانّهَنّ يض بيض مَكنُونَ (69) اقل بهم علق 
عض لب <-دال ال هع إلى كذ لى تين 0١0‏ يفول أ لك من الاق (00أ ذبن و ا 1 يلها 
عدون 00 آل كل أت لغوت 05 اط فر فى ملا اججب (دها كل مَل كنت لين (09 وأ ل نهة نى 
حك من المحقريئ 0 أ تعن بين (00 إلأ تت أو وثا تعر منعأين وه إن كنا ب تيم د لين 
اي لس و مه ل م ج فى أضهلي 
لْجحِيم (8©) طلَعلا كأ 4 ؤس الاين (د») فنع لَآكُِونَ بئها لون بنها بطو (+©) ثم إن لَهُعْ عله" لمَؤباً من ميم 


3 
0 َم إن مزجتهع [إلى الجججيم (60 إنَهع ألا اأءهع صَائينَ (*6 قَهع َل آثارِهِم يُهْرَعُونَ 0/١(‏ 


ص :51 


)١ -١‏ .الصافات ١-١1:كلام‏ فى معنى الشهب. 


591١: ص‎ 


ص :501 


سان: 


35 37 7 5 لأامه لا م26 1 
قوله تعالى: بل عَجِِتَ وَ يس خْرُونَ وَ إذا ذكرّوا لا يَذْكرُونَ أى بل عجبت يا محمد من تكذيبهم إياكك مع دعوتكك إياهم الى 
كلمه الحقءو هم يسخرون و يهزءون من تعجبكك منهم أو من دعائكك إياهم الى الحقءو إذا ذكروابآيات الله الداله على 


التوحيد و دين الحق لا يذكرون و لا يتنبهون. 
رم .د 5 


والمعنى:و إذا رأوا هؤلاء المشركون آيه معجزه من آيات الله المعجرم كالقر ان وى القس و تسديتدون بها. 


0 
لاء 0 لا ١‏ 5 د ع ع 
فوله عاتى: و قاثوا إن 1120 إل رهد مين فى إشارتهم الى الآنه بلفظه هذا [شلعان متهم أنهم لا يفقهزن متها إلا أنها شى اما من 


غير زياده وهو من أقوى الاهانه و الاستسخار. 


لا ملا 2 نإ تلان و م و 2 
وله تحالن: | إذا مداق كا ايا وعطاما | إنا مفو تون | و اباك الولو إنكار متهم اللبحك:منتى على الامتتماد فين المستشتعد 
عند الوهم أن يموت الإنسان 


ص شا 


فيتلاشى بدنه و يعود ترابا و عظاما ثم يعود الى صورته الاولى. 
ومن الدلبل على أن الكلام مسوق لإفاده الاستبعاد تكرارهم الاستفهام الإنكارى بالنسبه الى آبائهم الأولين فإن استبعاد الوهم 
لبعثهم و قد انمحت رسومهم و لم يبق منهم إلا أحاديث أشد و أقوى من استبعاده بعثهم أنفسهم. 


و لو كان إنكارهم البعث مبنيا على أنهم ينعدمون بالموت فتستحيل إعادتهم كان الحكم فيهم و فى آبائهم على نهج واحد و لم 
يحتج الى تجديد استفهام بالنسبه الى آبائهم. 

5 2 عر ر كمى, لال.ى > ثلا لا لا رع نيد ل ان 5 0 38 0 

قوله تعالى: قل نَعَمْ وَ أنتم داخرُون فإثما هى زجْرَة واجدة فإذا هم يَنَظرُون أمر تعالى نبيه صلى الله عليه و آله و سلم أن يجيبهم 


بانهم مبعوثون. 


و قوله: و أَم لجرو أى صاغرون مهانون أذلاء»و هذا فى الحقيقه احتجاج بعموم القدره و نفوذ الإراده من غير مهلهعفإنما أمره 


إذا أراد شيئا أن يقول له كن فيكون.و لذا عقبه بقوله: ل ا تعالى: و للْداغيت 


0 
الملطاياتٍ وَ الأوْض 5ل أ مت الْشَاعَهِ إلا كلمح البِصَرٍ أو هُوَ أَقوبُ إِنَّ الله عَللِمْ كل شَيْءِ قَدِيد (النحل/ //0. 


و قوله: فَإِا هِى رَجْرَة أجدَّةٌ الخ؛الفاء لإفاده التعليل و الجمله تعليل لقوله: 
ونع 0 فى التعبير بزجره إشعار باستذلالهم. 


1 ا م ا 00 ' 
قزله ضالى: و دالى لك وين معديو انين ديو الفعل لدي عق يرانك ذيوة يتازف على تولك قور 4 المسفر آلف 
مبهوتون مدهوشون متفكرون ثم يتنبهون بكونه يوم البعث فيه الدين و الجزاء و هم يحذرون منه بما كفروا و كذبوا ولذا 
قالوا:يوم الدين»و لم يقولوا يوم البعث.و التعبير بالماضى لتحقق الوقوع. 

لا 2 قر لقو د ل فل : 
و قوله: لهذا بوم الْمَضْلى الى كُنمْ به تك ذَبُونَ قبل هو كلام بعضهم لبعض و قيل :كلام الملائكه أو كلامه تعالى لهمءو يؤيده 
الآيه التاليه»و الفصل هو التمييز بين الشيئين 


ص مراف 


وحص بو النصل لكرسيوع ماين الع وإزاظال وفصاله ركه تعالي أر ‏ لض بون المعزمدن ولعيو الرنتع اليبو 
ماروا اليوْمَ 2 الْمُجَرِمُونَ (يس 04). 

1 : 1" ا 
قوله تعالى: أَخشّرُوا الَّذِينَ ظَلْمُوا وَ أَْلاجَهُعْ وَ للم كانُوا يَكَدُونَ مِنْ دُونٍ الل فَاهْدُومُمْ للا صَِلاطِ الْحَحِيم من كلادمه تعالى 
للملائكه و المعنى و قلنا للملائكه:احشروهم و قيل:هو من كلام الملائكه بعضهم لبعض. 


و الحشر-على ما ذكره الراغب-إخراج الجماعه عن مقرّهم و إزعاجهم عنه الى الحرب و نحوها. 


و المراد بالذين ظلموا علىيما يويده رالا المستكرة و لحيل لسري عي يل مانت ون لسن لوعن وى يذ تعالى: 
َأَذّنَ مُوَدْنَبتِتَهُع أن لَغنَهُ الله عَلَى الظَالِمِينَ ألَّذِينَ كر عق صل اللو ايكرت عونم و كم بالاخزو "الزن (الأعراف 58/): و 
التعبير بالماضى فى المقام يفيد فائده الوصف فليس المراد بالذين ظلموا من تحقق منه ظلم ما و لو مره واحده بل تعريف لهم 
بحاصل ما اكتسبوا فى حياتهم الدنيا كما لو قيل:ما ذا فعل فلان فى حياته فيقال ظلمءفالفعل يفيد فائده الوصفءو فى كلامه 
تعالى من ذلكك شىء كثير كقوله تعالى: وَ سيق الَّذِينَ انا ربع إِلَى الْجَنِّ زُمراً (الزمر 787و قوله: وَ ميق الَّذِينَ كَمَرُوا إللا 
جَهَنّمَ زُمراً (الزمر الا/)و قوله: لِلَذِينَ أَحَسَمُوا الحمنلا وَ نلادة (يونس/ 18). 


َو 


ل 
وقوله: وَ أَرْرَاجَهُمْ الظاهر أن المراد به قرناؤهم من الشياطين قال تعالى: وَ مَنْ يَعْشٌ عَنْ ؤِكر الرَخلطن تُقَيِض لَهُ شَّيطانا فهُوَ وَل 
لا لاج إلا 
قَرِينٌ -الى أن قال- حََى إذا لجاءنا قال ليا لَِتَ بينى و بيتك بُعدَ الْمشْرقَين َبنْسَ الْمَّرِينُ (الزخرف 98). 


1 ا 1 
و قوله: وَلا كانُوايَْبْدُونَ مِنْ دون اللِّ الظاهر أن المراد به الأصنام التى يعبدونها نظرا الى ظاهر «لتأ؛ فالآيه نظيره قوله: إِنَكمْ وَ ليا 


تَعْبَدُونَ مِنْ دُونٍ اللو حصَبٌ 


ص شاف 


جهنم (الأنبياء /9/). 


و يمكن أن يكون المراد بلفظه 550 ما يعم اولى العقل من المعبودء ل اي رار مسي 
عليه السّلام فيخرجهم من العموم قوله تعالى: إِنَّالّذِينَ سَبَقَتْ لَهُْ ما الْخشئلا ليك علي معد مُتِعَدُونَ (الأنبياء .)0٠١ ١‏ 


و قوله: فَاهْدُوهُمْ إِللم صَلاطٍ الَْحِيم الجحيم من أسماء جهنم فى القرآن و هو من الجحمه بمعنى شده تأجج النار على ما ذكره 
الراغب. 


و المراد بهدايتهم الى صراطها إيصالهم اليه و إيقاعهم فيه بالسوقءو قيل:تسميه ذلك اليادا حدم الاسسكوزات لال في مسي 
البيان:إنما عبر عن ذلك بالهدايه من حيث كان بدلا من الهدايه الى الجنه كقوله :بَُوُمْ بداب أَلِيمٍ من حيث إن هذه البشاره 
وفعت لهم بدلا من البشاره بالنعيم.انتهى. 


5 و ا عقاو “رك قا حر | اس ليا ل ا ا 0 3 7 ِ 5 ١‏ 
قوله تعالى: وَ قَفوهُمٌ إِنْهُمْ مَسْؤْلونَ م] لكم لا تناص رُونَ بل هم اليَوْمَ مُسْدَثِيمُونَ قال فى المجمع يقال:وقفت أنا و وقفت غيرى- 
أى يعدّى ولا يعدى- و بعض بنى تميم يقول:أوقفت الدابه و الدار.انتهى. 


فقوله: وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤْلُونَ أى احبسوهم لأنهم مسئولون أى حتى يسأل عنهم.و السياق يعطى أن هذا الأمر بالوقوف و السؤال 
إنما يقع فى صراط الجحيم. 


فالسؤال عن عدم تناصرهم سؤال عن سبب الاستكبار الذى كانوا عليه فى الدنيا فقد تبين به أن المسئول عنه هو كل حق أعرضوا 
عنه فى الدنيا من اعتقاد حق أو عمل صالح استكبارا على الحق تظاهرا بالتناصر. 


0 9 و لاك ملك لال 
قوله تعالى: وَ أَقوِلَ بض مُمْ عل بتغض يِتلا َلُونَ -الى قوله- !' ذ] كدّا غاوِينَ تخاصم واقع بين الأتباع و المتبوعين يوم القيامه»و 


التعبير عنه بالتساؤل لأنه فى معنى سؤال بعضهم بعضا تلاوما و تعاتبا يقول التابعون لمتبوعيهم:لم أضللتمونا؟فيقول 


ص رخالا 


المتبوعون:لم قبلتم منا و لا سلطان لنا عليكم؟ 


فقوله: وَ أَفْوِلَ بَعض هُمْ عَللِم بتغض يَتَلطَاءَلُونَ البعض الأول هم المعترضون و البعض الثانى المعترض عليهم كما يعطيه سياق 
التساؤل و تساؤلهم تخاصمهم. 


لاه م م ءه لاار 8 ع ََ 5 
و قوله: قالوا إِنَكمْ كم تَأموننا عن الْيِمِين أى من جهه الخير و السعاده فاستعمال اليمين فيها شائع كثير كقوله: وَ أَصْلْطَابٌ الْيمي: 
امات اليمِينِ (الواقعه717/) و المعنى أنكم كنتم تأتوننا من جهه الخير و السعاده فتقطعون الطريق و تحولون بيننا و بين الخير 
وا لصاف وتفارها. 


و قيل:المراد باليمين الدين و هو قريب من الوجه السابقءو قيل:المراد باليمين القهر و القوه كما فى قوله تعالى: اع عَلَيهِمْ ضَ ريا 
المي (العنافاك )ول كلو قن نوكته تعن ال دكوات المتوعية: 


ل ا ل د 5 5 
و قوله: الوا بل لم تكونوا مُوْمِنِينَ وَّمَا كان لنا عَلتِكُمْ مِنْ سمطانٍ -الى قوله- عَاوِينَ جواب المتبوعين بتبرئه أنفسهم من إشقاء 


التابعين و أن جرمهم مستند الى سوء اختيار أنفسهم. 


فقالوا:بل لم تكونوا مؤمنين أى لم نكن نحن السبب الموجب لإجرامكم و هلاككم بخلوكم عن الإيمان بل لم تكونوا مؤمنين لا 
أنا جردناكم من الإيمان. 


لا 07 ل 
لوب وات نا ان وى د فنا كا 1م ٠:‏ 90 000 9 5 9 
رانور لكان ليك و1 ف لطاووو هو الى مقن لزاه لان زفي اسان كا قارواو رطق الهكان لكو اناه ها 
كان لنا عليكم من سلطان حتى نسلبه منكم و نجردكم منه.على أن سلطان المتبوعين إنما هو بالتابعين فهم الذين يعطونهم السلطه 
و القوه فيتسلطون عليهم أنفسهم. 


ف رامق ا اكع لا 
ثم قالوا: «بل كنت قؤما طاغينَ» و الطغيان هو التجاوز عن الحد و هو إضراب عن قوله: 
١لْمْ‏ تَكونُوا مُؤْمِنِينَ) كأنه قيل:و لم يكن سبب هلاككم مجرد الخلو من الإيمان بل كنتم قوما 


ص :353 


طاغين كما كنا مستكبرين طاغين فتعاضدنا جميعا على ترك سبيل الرشد و اتخاذ سبيل الغى فحق علينا كلمه العذاب التى قضى 
3 2 3 0 0 2 ءِ لا - عه 2ع ي» ه 

بها الله سبحانه قال تعالى: إِنَّ جَهَنّمَ كانت ان لِلطاغِينَ مآبا (النبأ75/)و قال: فَأمَا مَنْ طَخْلِ وَ آثَرَ اللا الدَلا فَِنَّ الْحَحِيمَ هي 

الْمَأُول (النازعات84). 


2 7 لا 1 
لهذا المع عه قولة: ل تشع كما اطي بقوله: «فحَوَ فح علدا َو وبا نا لذائقونَ» أى لذائقون العذاب. 


ء لاملا 0 
ثم قالوا: : الغْوَبَاكمْ ِنَا كنا غاوِينَ؛ و هو متفرع على ثبوت كلمه العذاب و آخر الأسباب لهلاكهم فإن الطغيان يستتبع الغوايه ثم 


نار جهنمءقال تعالى لإ-بليس: إن لجلادى ليس لك عَلَتِهعْ سلْطانٌ ا ا أْجْمَعِينَ 
(الحجر/ 57). 


فكأنه قيل:فلما تلبستم بالطغيان حل بكم الغوايه بأيدينا من غير سلطان لنا عليكم إلا اتباعكم لنا و اتصالكم بنا فسرى اليكم ما فينا 
من الصفه و هى الغوايه فالغاوى لا يتأتى منه إلا الغوايه و الإناء لا يتشرح منه إلا ما فيهءو بالجمله إنكم لم تجبروا و لم تسلبوا 
الاختيار منذ بدأتم فى سلوكك سبيل الهلاكك الى أن وقعتم فى ورطته و هى الغوايه فحق عليكم القول. 


كو 5 0 لا 0 م 7 2 
قوله تعالى: فَإِنَّهُمْ يَؤْمَيَذٍ فى الَْدَابٍ مُشْتَركونَ -الى قوله- يَِتَكبرُونَ ضمير «فَِنَّهُْ) للتابعين و المتبوعين فهم مشتركون فى 
و استظهر بعضهم أن المغوين أشد عذابا و ذلكك فى مقابله أوزارهم و أوزار أمثال أوزارهم فالشركه لا تقتضى المساواه و الحق 
أن الآيات مسوقه لبيان اشتراكهم فى الظلم و الجرم و العذاب اللاحق بهم من قبلهءو يمكن مع ذلك أن يلحق بكل من المتبوعين 


م م 
و التابعين ألوان من العذاب ناشئه عن خصوص شأنهم قال تعالى: وَ لَيَحَملنٌ أنقاهع و اناد : مع أنْقَالِه 


ص 7 


2 لاا عم 


(العنكبوت7١/)ءو‏ قال رَيَنا عو لاء أَصَلُونا قآتهِمْ عَذَاباً ضِغفاً مِنّ النَارِ قال لك ش51 لا سيد (الاعراف/77/). 


ل 
وقوله: إن ديك تَفْعلُ بالمجرينَ تأكيد لتحقيق العذاب.و المراد بالمجرمين المشركون بدليل قوله بعد: انه كوا إذا قِيلَ 
لا 0 
لَهُْ لا إله إلا الله يَسْتَكيرُونَ) أى إذا عرض عليهم التوحيد أن يؤمنوا به أو كلمه الإخلاص أن يقولوها استمروا على استكبارهم و 
لم يقبلوا. 


قوله تعالى: وَ يَقُولُونَ أ !ا ماروا لذ بن اير ون َل له اوضق مزتلي قولهم هذا إنكار مهم لرساله بعد 
استكبارهم عن التوحيد و انكارهم لهو قوله: وول لاه بِالحَقَ وَ ص دَّقَ الْمُوْسِلِينَ» رد لقولهم: «لشاعر مَجْنُونا حيث رموه عليه 
الالو نعو الزن و اموي لكاب" لله كوه عورا ومن تمقو اك الوه فل طبهم أن ماد سواه تصديق الرسل 
السابقين فليس بباطل من القول كالشعر و هفوه الجنون و ليس ببدع غير مسبوق فى معناه. 


قوله تعالى: إِنّكمْ اموا العذَاب اليم تهديد لهم بالعذاب لاستكبارهم و رميهم الحق بالباطل. 
وش ادن لفقل اابرباس دل رك اك 

1 : 0 
قوله تعالى: إلا طِيَادَ الله الْمُخُلْصِينَ -الى قوله- بَيِض مَكنُونٌ استثناء منقطع من ضمير الَذَائِقُواا أو من ضمير ««1 تُجْرَوْنَّه و لكل 
وجه و المعنى على الأول لكن عباد الله المخلصين أولئكك لهم رزق معلوم و ليسوا بذائقى العذاب الأليم و المعنى على الثانى 
لكن عباد الله المخلصين أولئك لهم رزق معلم وراء جزاء عملهم و سيجىء الإشاره الى معناه. 


و احتمال كون الاستثناء متصلا ضعيف لا يخلو من تكلف. 
و قد سماهم الله سبحانه عباد اللّه المخلصين فأثبت لهم عبوديه نفسه و العبد هو الذى لا يملكك 


ص 1" 


لنفسة شيعا من إزاده .ولا عمل قيؤلاء: لا بريدوق:إلااما أراده الله وله يعملون إلا له. 


ثم أثبت لهم أنهم مخلصون بفتح اللام أى إن الله تعالى أخلصهم لنفسه فلا يشاركه فيهم أحد فلا تعلق لهم بشىء غيره تعالى 
من زينه الحياه الدنيا و لا من نعم العقبى و ليس فى قلوبهم إلا اللّه سبحانه. 


وبع مساوم ادي كاك بو جات 185 استرا و موري بلا دواعي اا رار 91 


شاركهم فى ضروريات المأكل و المشرب و من هنا يتأيد أن المراد بقوله: وليك لَهُمْ رق معلومٌ» الإشاره الى أن رزقهم فى 
الجنه-و هم عباد مخلصون-رزق خاص لا يشبه رزق غيرهم ولا يختلط بما يتمتع به من دونهم و إن اشتركا فى الاسم. 


لا 
فقوله: :ولك لَه رق وم أى رزق خاص منعين ممتاز من رزق غيرهم فكونه معلوما كنايه عن امتيازه كما فى قول: : وا ما منّا 
لا 
إلا لَهُ مَقَام مَعْلُومٌ (الصافات/ 55١)و‏ الإشاره بلفظ البعيد للدلاله على علو مقامهم. 


0 صق لخر ب يدت كد اوري ا جلاعيو لي 


ا ا 
ا 
و من هنا يظهر أن أخذ قوله: «إلا طْيَادَ الله الْمُخْلْصِينَ) اناد الى يو 7 شرو اللاوارتيا وح كي دبع الإكناره اند 
لاك 
وقوله :فلك و هُمْ مُكرمونَ فى جدَاتٍ النِّيم الفواكه جمع فاكهه و هى ما يتفكه به من الأثمار بان لرزقهم المعلوم غير أنه 
تعالى شفعه بقوله: «وَ هُمْ مُكْرَمُونَ» للدلاله على امتياز هذا الرزق أعنى الفاكهه مما عند غيرهم بأنها مقارنه لإ-كرام خاص 
يخصهم قبال 


ص :501 


اختصاصهم باللّه سبحانه و كونه لهم لا يشا ركهم فيه شىء. 

ء لارء 3 7 لا 5 5 
و فى إضافه الجنات الى النعيم إشاره الى ذلكك فقد تقدم فى قوله: فأولئكك مَعَ الذِينَ َنْعَمَ الله عَلئهِمْ الآآيه(النساء 29/)ءو قوله: وَ 
أَنْمَمْتٌ عَلَيِكم نِعْمَتى (المائده”/)و غيرهما أن حقيقه النعمه هى الولايه و هى كونه تعالى هو القائم بأمر عبده. 
در ون بن للك : 5 1 : . 
و قوله: على سور مُه ابلينَ السرر جمع سرير و هو معروف و كونهم متقابلين معناه استئناس بعضهم ببعض و استمتاعهم بنظر 


بعضهم فى وجه بعض من غير أن يرى بعضهم قفا بعض. 


لاد ء 5 6 5 ع ع 
و قوله: يُطاف عَلَتِهِمْ بكأس مِنْ مَعِين الكأس إناء الشرب و نقل عن كثير من اللغويين أن إناء الشراب لا يسمى كأسا إلا و فيه 
الشراب فإن خلا منه فهو قدح و المعين من الشراب الظاهر منه من عان الماء إذا ظهر و جرى على وجه الأرضءو المراد بكون 
ع لا 
الكأس من معين صفاء الشراب فيها و لذا عقبه بقوله: «يتضاءً) . 


لا 5 د لا و 
و قوله: لا- فيا عَوْلُ وَ لا- هُمْ عَنْها يَُرَقُونَ الغول الإضرار و الإفسادءقال الراغب:الغول إهلا-ك الشىء من حيث لا بحس به 
انتهى.فنفى الغول عن الخمر نفى مضارها و الإنزاف فسر بالمسكر المذهب للعقل و أصله إذهاب الشىء تدريجا. 


و محصل المعنى:أنه ليس فيها مضار الخمر التى فى الدنيا و لا اسكارها بإذهاب العقل. 


5 د ا لا - ّ # 
وقوله: وَعنْدَهُمْ قاصلاتٌ الطوفٍ عِينٌ وصف للحور التى يرزقونها و قصور طرفهن كنايه عن نظرهن نظره الغنج و الدلال و 
يؤيده ذكر العين بعده و هو جمع عيناء مؤنث أعين و هى الواسعه العين فى جمال. 


و قيل:المراد بقاصرات الطرف أنهن قصرن طرفهن على أزواجهن لا يردن غيرهم لحبهن 


"6١: ص‎ 


لهمءو بالعين أن أعينهن شديده فى سوادها شديده فى بياضها. 


و قوله: كأَنْهَنَّ يض مَكنُونٌ البيض معروف و هو اسم جنس واحدته بيضه و المكنون هو المستور بالادخار قيل:المراد تشبيههن 
بالبيض الذى كنه الريش فى العش أو غيره فى غيره فلم تمسه الأيدى و لم يصبه الغبار»و قيل:المراد تشبيههن ببطن البيض قبل 
أكتوو قبل نانس الأيدائ. 


قوله تعالى: فَقبِلَ بَغ يم عل ببغض يَتَللءَنُونَ -الى قوله- فَلِْعمَلٍ الْعاِلُونَ حكايه محادثه تقع بين أهل الجنه فيسأل بعضهم عن 
أحوال بعض و يحدث بعضهم بما جرى عليه فى الدنيا و تنتهى المحادثه الى تكليمهم بعض أهل النار و هو فى سواء الجحيم. 


فقول فَأقْبلَ بغ يم عَليْ ببغض يَتَلاءَلُونَ ضمير الجمع لأهل الجنه من عباد الله المخلصين و تساؤلهم-كما تقدم-سؤال بعضهم 
عن بعض و ما جرى عليه. 


للملا د ون نو الل ل ب 5 
و قوله: ال قاتّتل مِنْهُمْ إنى كان لِى قرينٌ أى قال قائل من أهل الجنه المتسائلين إنى كان لى فى الدنيا مصاحب يختص بى من 
الناس.كذا يعطى السياق. 


و قيل:المراد بالقرين القرين من الشياطين و فيه أن القرآن إنما يثبت قرناء الشياطين فى المعرضين عن ذكر الله و المخلصون فى 
عصمه إلهيه من قرين الشياطين و كذا من تأثير | لشيطان فيهم كما حكى عن إبليس استثناءهم من الإغواء: فَبعِرَّتك أعْوِينهُمْ 
أَجْمَعِينَ إلا ادك مِنْهُمُ الْمُخْلْصِينَ (ص 8))نعم ربما أمكن أن يتعرض لهم الشيطان من غير تأثير فيهم لكنه غير أثر القرين. 


110 لعو الب ار م 00 
وقول نول ١‏ نكن لين الفساقيق | اذاف وكا 1ن عطلنا ١‏ نا كوو امير ل اللويو وو الع 


لا 
للجزاء و قد قام مقامه قوله: (أ إذا 0 الخ؛و المدينون المجزيون. 


7١١: ص‎ 


والمعنى:كان يقول لى قرينى مستبعدا منكرا أ إنكك لمن المصدقين للبعث للجزاء أ إذا متنا و كنا ترابا و عظاما فتلاشت أبداننا و 


تغيرت صورها أ إنا لمجزيون بالإحياء و الإعاده؟فهذا مما لا ينبغى أن يصدق. 


لادء 6 3 92 لادء 
و قوله: قال قول أَنْتمْ مُطلِعُونَ ضمير «3ال» للقائل المذكور قبلا-و الاطلاع الإشراف و المعنى ثم قال القائل المذكور مخاطبا 
لمحادثيه من أهل الجنه:هل أنتم مشرفون على النار حتى تروا قرينى و الحال التى هو فيها؟ 


و قوله: فَاطلمَ فَرَآهُ فى سَلَوَاءِ الْحَحِيم السواء الوسط و منه سواء الطريق أى وسطه و المعنى فأشرف القائل المذكور على النار فرآه 
أى قرينه فى وسط الجحيم. 


ع رن : 
وقوله: قال الله إن كدت لتدين (إِنْ) مخففه من القيله.و الإرداء السقوط من مكان عال كالشاهق و يكنى به عن الهلاكك و 


المعنى أقسم بالله إنكك قربت أن تهلكنى و تسقطنى فيما سقطت فيه من الجحيم. 
و قوله: و لو لأ نغمة رَبَى لكُنتٌ مِنَ الْمخَظَرِينَ المراد بالتعمه التوفيق و الهدايه الإنلهيه:و الاحضار الاششخاص للعذاب قال فى 
مجمع البيان:و لا يستعمل«أحضر» مطلقا إلا فى الشر. 


والمعنى و لو لا توفيق ربى وهدايته لكنت من المحضرين للعذاب مثلكك. 


:3 لا 
وقوله: أ كلا ا نحن بِميْتِينَ إلا مو َتنا اللا و لا كا نحن بمعَذينَ الاستفهام للتقرير و التعجيبو المراد بالموته الاولى عن لوطه 


الحياه الدنيا و أما الموته عن البرزخ المدلول عليها بقوله: 150 متنا نتن وَ َحِْتنًا نتن (المؤمن ١١/)فلم‏ يعبأ بها لأن الموت 


الذى يزعم الزاعم فيه الفناء و البطلان هو الموت الدنيوى. 


ع اح ور وادة الوارلرو الارر اراي الوير او ااجوا 1 


منعمون فما نحن , نمتقية إلا المؤته الأوك :وما تحن 


ص :07" 


بمعذبين؟ 


قال فى مجمع البيان:و يريدون به التحقيق لا الشكك و إنما قالوا هذا القول لأن لهم فى ذلكك سرورا مجددا و فرحا مضاعفا و إن 
كان قد عرفوا أنهم سيخلدون فى الجنه و هذا كما أن الرجل يعطى المال الكثير فيقول مستعجبا:كل هذا المال لى؟و هو يعلم أن 


أبطحاء مكه هذا الذى 
أراه عيانا و هذا أنا؟ 
ولاك دي :5 
قال:و لهذا عقبه بقوله: إن هذا لَهُوَ الفؤز الْعَظِيمُ انتهى. 
3 5 و 0 1 : 
و قوله: إِنْ هذا لَهُوَ الفؤز العَظِيمٌ هو من تمام قول القائل المذكور و فيه إعظام لموهبه الخلود و ارتفاع العذاب و شكر للنعمه. 


و قوله: مكل ذا كيهل الكامِلُونَ ظاهر السياق أنه من قول القائل المذكور و الإشاره بهذا الى الفوز أو الثواب أى لمثل هذا 
الفوز أو الثواب فليعمل العاملون فى دار التكليفءو قيل:هو من قول الله سبحانه و قيل:من قول أهل الجنه. 
ا تعالى: أ ذلك كير برلا أ تج لزنو حال ولاك بور قو مها انه ون سااهاء لله نلا لأمل القسه هذا وامبكة من الررق 
لكر وتيونها أعنه تلا لأهل النار سح ره الرقوم النى طتعها كانة ودومن الشباطح و هرا امن عت: 


لا تين ”5 و 2 تس 2 ع 
فقوله: أ ذلكك حير نزلا أَمْ شبِجِرَهٌ الزّقوم الإشاره بذلكك الى الرزق الكريم المذكوره سابقا المعد لورود أهل الجنه و النزل 
بضمتين ما يهيأ لورود الضيف فيقدم اليه إذا ورد من الفواكه و نحوها. 


و الزقوم-على ما قيل-اسم شجره صغيره الورق مره كريهه الرائحه ذات لبن إذا أصاب جسد إنسان تورم تكون فى تهامه و البلاد 
المجدبه المجاوزه للصصزاء سميك به الشجره الموصوقة بمافى الآبهمن الأواصافت فيلإ قريشااما كاتث تعرفه و سباق ذلكك 
فق الكت الرواتن.: 


ص لحار 


و لفظه خير فى الآيه بمعنى الوصف دون التفضيل إذ لا خيريه فى الزقوم أصلا فهو كقوله: 
لا لا 3 56 
ما عِنْدَ الله خَيْرٌ مِنَ اللهُو (الجمعه١١/)و‏ الآيه على ما يعطيه السياق من كلامه تعالى. 


ل 3 
وقوله: إل عمل ع وت لاني الشمير لقره الزقومءو الفتنه المحنه و العذاب. 


5 للك ا را 1 5 00 5 5 .0 1 5 ٠. 5 5 ٠.‏ 
و قوله: إنه] شَجرَة تخرّجٌ فى أض ل التجحيم وصف لشجره الزقوم»و أصل الجحيم قعرهاءو لاا عجب فى نبات شجره فى النار و 
بقائها فيها فحياه الإنسان و بقاؤها خالدا فيها أعجب و الله يفعل ما يشاء. 


وقوله: ل كله 1 ل لاطي الطلع حمل النخله أو مطلق الشجره أول ما يسدوءو تشبيه ثمره الزقوم برعوس الشياطين بعنايه 
أن الأوهام العاميه تصور الشيطان فى أقبح صوره كما تصور الملكك فى أحسن صوره و أجملها قال تعالى: ا .ذا بَشَرا إن ذا 
إلا ملك كرد بم (بوسف ١7/)ءو‏ بذلكك يندفع ما قيل:إن الشىء إثما رتنا يك نت و لذاهورقه لاحن وؤدو من الشناظية: 


3 


2 


و قوله: نه لَآكلُونَ متها مْالِؤْنَ مها الْبطَونَ الفاء للتعليل يبين به كونها نزلا للظالمين يأكلون منهاءو فى قوله: «لكالِوُنَ مِنهَا 
الْبَطونَ إشاره الى تسلط جوع شديد عليهم يحرصون به على الأكل كيفما كان. 


0-000 َم إن َهُْ عليه لََؤبا مِئْ حيم الشوب المزيج و الخليط.و الحميم الماء الحار البالغ فى حرارتههو المعنى ثم إن لاولتكك 
الظالمين-زياده عليها -لخليطا مزيجا من ماء حار بالغ الحراره يشربونه فيختاط به ما ملثوا منه البطون من الزقوم. 


وقول ثُمُ إِنَّ مَوْجِعَهُمْ إلى الجحيم أى إنهم بعد شرب الحميم يرجعون الى الجحيم فيستقرون فيها و يعذبون.و فى الآيه تلويح 
الى أن الحميم خارج الجحيم. 


َو 7 و لآ 2 سر 3 ا 
و قوله: نه أَلْمَا آلبأءَهُمْ ضَالَينَ فَهُعْ عَلِم آثارهِم يُهْرَعُونَ ألفيت كذا 


ص يان 


أى وجدته و صادفتهءو الإهراع الإسراع و المعنى أن سبب أكلهم و شربهم ثم رجوعهم الى الجحيم أنهم صادفوا آباءهم ضالين- 
وهم مقلدون و أتباع لهم و هم أصلهم و مرجعهم-فهم يسرعون على آثارهم فجوزوا بنزل كذلكك و الرجوع الى الجحيم جزاء 
وفاقا .)١(‏ 


[سوره الصافات (/71): الآيات /١‏ الى ]1١7"‏ 

ا مرا لا ل 
وَلَقَدُ ضل قبلهُمْ 2 يلوي (0 و لَقَدُ وس لا فيهسم امسر 1 0 الفندرين [(فرةفة إلا لاد دَ الله 
الْمُخْلَصينَ رع/0 و 00 0 لْمُجِيبُونَ (00) و و تجلاة ََ مِنَ ألكوب لْعَظِيم )0072 0 ل هُمُ الافينَ (0/0 و 

5 
ريا عليه فى آلْآخرِينَ ال ل حر ليون ١‏ إِنّهُ مِنْ ياد آلْمَؤِْينَ (81) ثم 
أَغْرَقْنا لآحَوبنَ 650 و وَإِنَ مِنْ شايعته + هيع 0_0 إِذْ لطاء رَنَهُ هُ بقَلبِ سيم رع إِذ إن لأبيد او كويد أ ذا تَعْددُونَ (هم أ إفكا 


8 
- 


31 

اق ون لو ثرون (ود كلا حم يرب اين 00 كفو فر ه فى أل ووم 000 فال إلى مقي (04 لوا عله مُذيرِيَ 
1 

4-١‏ ع إل افع لإا أكون( اح ع برلادا عور صو ميري لاد را نوو باك ال 


- 


لله 
0 تَنْحتونَ نَ (40) وَ الله حَلَفَكُعِ و للا لقوق (48) قالوا إثْنوا له لان فََلْثُوة فى لْجحِيم 0م تزافو به كيدا مجطلامع 
لا 


لاء لا لآ, علا لا 
َلَأسْمَلِينَ ل لي ا لي م 0 
كَ 
آلتشغى 5]ل للا ب | إلى أَدكا فى ألكذام أى بسك كار !ا ذا تَري قالَ !0 أَيت فل كا تومو سرك جدنى إِنْ شاءً الله مِنَ الصَابِرِينَ 


1 317 1 
٠١ 7‏ قََا أسلطا و لَه جين ( 0 لا" ٠‏ كذ صََفت وز إنا دك ُى الفخينين (د. ٠‏ إِنَّ ذا 


1 3 
َهُوَ انبلا لمي ١م ٠١‏ و هَدَيْناُ بِبْح عَظِيم (0 0 رك) عل فى الي (/ ٠‏ تلام علق لايم 5 كدت فزي 
1 
لْمُحْسِنِينَ 0١١(‏ إِنَهُ من طادِنًا الْمَؤْمنِينَ (11) و د َه ياث لاق نيا ِنَالصَالِحِينَ 015 وَلَطْيا علي وَ عل إش اق وَ مِنْ 
ذَرَيَتهيا مُحْسِنٌ وَ ظَالِمٌ ينه مُبِينْ (111) 


ص حر 


)١-١‏ .الصافات 7١-0/:بحث‏ روائى فى مواقف يوم القيامه؛اهل الجنّه و اهل النار؛معنى ذبح الموت يوم القيامه بين الجنه و 
النا 
ل 


بيان: 


الامه بتنظيرهم للامم الهالكين 
. هذه مه بشطٍ 1 
8 0 فكذبوا فكان عاقبه أمرهم 
كت الوَينَ -الى قوله- الْمَخْلَصينَ كلام 0 سل منذر الى هؤلاء فكذبوا 
لَقَدْ ضَلَّ فته أكتَد الول نذرون كما أر 
ما ا 1ح ا و رو 
من قبلهم 


ص 6ن 


واللام فى «لَفَّدُ ضَلٌّ» للقسم و كيذا فى 4 أَرْسَلْناه و المنذرين الأول بكسر الذال المعجمه و هم الرسل و الثانى بفتح الذال 
المعجمه و هم الامم الأولون»و «إلا اد الله) إن كان المراد بهم من فى الامم من المخلصين كان استثناء متصاك و إن عم الانبياء 
كان منقطعا إلا بتغليبه غير الأنبياء عليهم و المعنى ظاهر. 


قوله تعائى: و لد 095 تو قليهم الْمَجنيون اللامان للقسم و هو يدل على كمال العنايه بنداء نوح و إجابته تعالى»و قد مدح 
تعالى نفسه فى إجابته فإن التقدير فلنعم المجيبون نحنءو جمع المجيب لإفاده التعظيم و قد كان نداء ا“ -على ما يفيده السياق- 
دعاءه على قومه و استغاثته بربه المنقولين فى قوله تعالى: وَ قال توح وب ل مدن على الْض بن الكافرين كارا (نوح 019)هو فى 
قوله تال : ذا ره ألى عخلوت فاتتصبه (القمرة 006 


قوله تعالى: وَ نَتٍ]ة و أَهَْهُ من الْكَوب اليم الكرب-على ما ذكره الراغب-الغم القديه رو العراة يه الطرفان أو أذى قوئه:و 
المراد بأهله أهل بيته و المؤمنون به من قومه و قد قال تعالى فى سوره هود: نا اخيل ويا مِنْ كُلّ زوجي انين وَ هلك إلا مَنْ 
سبق عَلَيهِ الْقَوْلَ وَ مَنْ آمَنَ (هود 0*/)و الأهل كما يطلق على زوج الرجل و بنيه يطلق على كل من هو من خاصته. 


لح ا ل 0 
ذكر إبراهيم عليه الّد.لام أيضا فى هذه السوره و قد بدلت فى القصه بعينها من سوره الشعراء من قوله: وَ اعَلٌ لِى لِللَانَ صِدْقٍ 
فى الّْآخِرِينَ (الشعراء 81/)و استفدنا منه هناكك أن المراد بلسان صدق كذ لكك أن يبعث اللّه بعده من يقوم 


ص ا 


بدعوته و يدعو الى ملته و هى دين التوحيد. 


فيتأيد بذلكك أن المراد بالإبقاء فى الآخرين هو إحياؤه تعالى دعوه نوح عليه السّ.لام ال اوجن و مجاهدنة اف سيا الله عضرا 
بعد عصر و جيلا بعد جيل الى يوم القيامه. 


لشن د جاه العاف لازي التراد ماني سني كرس ضيه بقل الاك كنا للعيون راطا أن دراي 
فالاو لبدو وامدهز مهيا غاتهي لجو القوامة وال يديد لو غية ا للايار كد مين وى :اله نو كيل لالب الانبات كا ري 
فيها شىء من الخيرات اعتقادا أو عملا فانه عليه الس لام أول من انتهض لدعوه التوحيد و دحض الشرك و ما يتبعه من العمل و 
قاسى فى ذلكك أشد المحنه فيما يقرب من ألف سنه لا يشاركه فى ذلكك أحد فله نصيب من كل خير واقع بينهم الى يوم 
القيامه»و لا يوجد فى كلامه تعالى سلام على هذه السعه على أحد ممن دونه. 


و قيل:المراد بالعالمين عوالم الملائكه و الثقلين من الجن و الإنس. 


0 0 0 0 ع 
قوله تعالى: إِنا 5 لكك نجزى المَحْمِدَيِينَ تعليل لما امتن عليه من الكرامه كإجابه ندائه و تنجيته و أهله من الكرب العظيم و إبقاء 


ذريته و تركه عليه فى الآخرين و السلام عليه فى العالمين»و تشبيه جزائه بجزاء عموم المحسنين من حيث أصل الجزاء الحسن لا 
فى خصوصياته فلا يوجب ذلكك اشتراكك الجميع فيما اختص به عليه السّلام و هو ظاهر. 


قوله تعالى: إِنَّهُ مِنْ طََادِنًا الْمُؤْمِنِينَ تعليل لإحسانه المدلول عليه بالجمله السابقه و ذلكك لأنه عليه السّلام لكونه عبدا لله بحقيقه 
معت الكلمه كان لا يزية ولا بفغل الأاماا ريده اللدوو لكونه من المؤمين عقا كان لا يزئ من الاغتقاد إلا الحق و ستوئ ذلكق 
الى جميع أركان وجوده و من كان كذلكك لا يصدر منه إلا الحسن الجميل فكان من المحسنين. 


قوله تعالى: نَم أَعْرَقنا الْآكَرِينَ ثم للتراخى الكلامى دون الزمانى و المراد بالآخرين قومه المشركون. 


ص :509 


قوله تعالى: وَ إِنَّ مِنْ شيعتهِ لَِاهِيم الشيعه هم القوم المشايعون لغيرهم الذاهبون على أثرهم و بالجمله كل من وافق غيره فى 
5 3 2 هو 4ه 7 37 57 30 ب 7 0 عو 3 ل هءء 2 7 20 2 إن 0 1 
طريقته فهو من شيعته تقدم أو تأخر قال تعالى: وَ جيل بَتِنهُمْ وَ بَئِنَ لما يَسْتَهُونَ كلطًا فعِلَ بأْلاعهغ مِنْ قبل (سبأ؟5/). 


وظاهر السياق أن ضمير «شيعته) لنوح أى إن إبراهيم كان ممن يوافقه فى دينه و هو دين اوعدي قل الفمير لمح سكن 


قيل:و من حسن الإرداف فى نظم الآيات تعقيب قصه نوح عليه التّ.لام و هو آدم الثانى أبو البشر بقصه إبراهيم عليه السّلام و هو 
أبو الأنبياء اليه تنتهى أنساب جل الأنبياء بعده و على دينه تعتمد أديان التوحيد الحيه اليوم كدين موسى و عيسى و محمد صلَى 
اللّه عليه و آله و سلّمءو أيضا نوح عليه السّلام نجاه الله من الغرق و إبراهيم عليه السَّلام نجاه اللّه من الحرق. 


و 


قوله تعالى: إِذْ كاه رَبَهُ بقَْبِ سَلِيم مجيئه ربه كنايه عن تصديقه له إيمانه به» و يؤيد ذلك أن المراد بسلامه القلب عروه عن كل 
تقس التصدرق و" الاماة الله يدانه كن القتر كق المتل رو لكف وما رامن الحلا و نار الشاصي و أ صلق بقره تكد 
اليه الإنسان و يختل به صفاء توجهه اليه سبحانه. 


و بذلكك يظهر أن المراد بالقلب السليم ما لا تعلق له بغيره تعالى كما فى الحديث و سيجىء إن شاء الله فى البحث الروائى الآتى. 
و الظرف فى الآبه متعلق بقوله سابقا: «مِنْ شيعته) و الظروف يغتفر فيها ما لا يغتفر فى غيرهاءو قيل متعلق بأذكر المقدر. 


هلا 1 7 لا 5 يط ده 5 ع 3 - 
قوله تعالى: إذ قال لَأبِيهِ وَقَوْمِهِ ا ذا تَعْبّدَونَ أى أىّ شىء تعبدون؟و انما سألهم عن معبودهم و هو يرى أنهم يعبدون الأصنام 
فعا و افر انا 


: لا 
قوله تعالى: أ إفكا آلِهَهٌ دُونَ الله تَرِيدُونَ أى تقصدون آلهه دون الله افكا و افتراءءانما قدم الإفكك و الآلهه لتعلق عنايته بذلكك. 


”٠١: ص‎ 


قوله تعالى: فَنَظَرَ نَظْرَهُ فى النجُوم فةّ الَ إِنّى سيم لا شكك أن ظاهر الآبتين أن اخباره عليه السّدلام بأنه سقيم مرتبط بنظرته فى 
اوسرد عله ووظ تاو "لشت اما قسن الناعه وتخصوص ارقا كوى مكو دادتويه وده ركه طلريم: كر كي 
أو غروبها أو وضع خاص من النجوم و اما للوقوف على الحوادث المستقبله التى كان المنجمون يرون أن الأوضاع الفلكيه تدل 
عليهاءو قد كان الصابئون مبالغين فيها و كان فى عهده عليه السّلام منهم جم غفير. 


فعلى الوجه الأول لما أراد أهل المدينه أن يخرجوا كافه الى عيد لهم نظر الى النجوم و أخبرهم أنه سقيم ستعتريه العله فلا يقدر 


و على الوجه الثانى نظر عليه السّد.لام حينذاك الى النجوم نظره المنجمين فأخبرهم أنها تدل على أنه سيسقم فليس فى وسعه 
الخروج مخهم: 


و أول الوجهين أنسب لحاله عليه السّ.لام وهو فى إخلاص التوحيد بحيث لا يرى لغيره تعالى تأثيراءو لا دليل لنا قويا يدل على 
أنه عليه التّ.لام لم يكن به فى تلكك الأيام سقم أصلاءو قد أخبر القرآن بإخباره بأنه سقيم و ذكر سبحانه قبيل ذلكك أنه جاء ربه 
بقلب سليم فلا يجوز عليه كذب و لا لغو من القول. 


قوله تعالى: فتَوَلَوَا عَنْهُ مُدْبرِينَ ضمير الجمع للقوم و ضمير الإفراد لإبراهيم عليه السّلام أى خرجوا من المدينه و خلفوه. 


28 للع لارومء رماع لأ مر 5 
قوله تعالى: طلغ للم آلِهتِهمْ فم الَ أ لا تَاْكلُونَ ا لك لا تَنْطِقُونَ الروغ و الرواغ و الروغان الحياد و الميل»و قيل أصله الميل فى 


جانب ليخدع من يريده. 
لأروءء ص ع ع ع ع - 
و فى قوله: «أ لا تأاكلونَ» ؟تأييد لما ذكروا أن المشركين كانوا يضعون أيام أعيادهم طعاما عند آلهتهم. 
لأروءء ر ع ل م 0-8 ع 
و قوله: «ألا تَاكلون؟ ما لك لا تَنْطِقَونَ» ؟تكليم منه لالهتهم و هى جماد و هو يعلم أنها 


0 ين 


جماد لا تأكل و لا تنطق لكن الوجد و شده الغيظ حمله على أنه يمثل موقفها موقف العقلاء ثم يؤاخذها مؤاخذه العقلاء كما 
يفعل بالمجرمين. 


ل ل ا ل ل 
يسمع منها جوابا فقال: 9 لكع لآ تنلقُونَه ؟ و أنتم آلهه يزعم عبادكم كم أنكم عقلاء قادرون مدبرون لامورهم فلما لم يسمع لها 
حسا راغ عليها ضربا باليمين. 


قوله تعالى: ظََاح عَلَتِهِمْ ضَ رْباً بالْيمين أى تفرع على ذاكك الخطاب أن مال على آلهتهم يضربهم ضربا باليد اليمنى أو بقوه بناء 
على كون المراد باليمين القوه. 


قوله تعالى: فَقْبَلُوا ليه يِفُونَ الزف و الزفيف الإسراع فى المشى أى فجاءوا الى إبراهيم و الحال أنهم يسرعون اهتماما بالحاد ثه 
التى يظنون أنه الذى أحدثها. 

2 عه 
وان كك للدت سعد ان ]ف ع لتو وه برس وج للا ور ان 1 5 0000 5 ع 
قوله تعالى: قال | تَعْدونَ ما تَنْحِتَونَ وَ الله خلقكم وَ ما تَعْمَلونَ فيه إيجاز و حذف من حديث القبض عليه و الإتيان به على أعين 
التامن و مالته اق غيرها: 


و الاستفهام للتوبيخ و فيه مع ذلكك احتجاج على بطلان طريقتهم فهو يقول:لا يصلح ما نحته الإنسان بيده أن يكون ربا للإنسان 
تعيوذا لدو اللمتسييقا ته كا الكسات وما تسلد و الذاقن لا ونكك عن العدس فقيو رت الانعان من السفة أن كر كن هد يديد 
ذاكك. 


ولاتخعير فق تمية لشاف الى 'ماعطلة لأساف أوالى عيله لآنتنا كذ لاساو ملساو رق أقكيا دراه الله تيه لد 
طريق إراده الإنسان و اختياره ولا يوجب هذا النوع من تعلق الإراده بالفعل بطلان تأثير إراده الإنسان و خروج الفعل عن الاختيار 


و صيرورته مجبرا عليه»و هو ظاهر. 


ولو كان المراد نسبه خلق أعمالهم الى الله سبحانه بلا واسطه لا من طريق إرادتهم بل بتعلق إرادته بنفس عملهم و أفاد الجبر 
لكان القول أقرب الى أن يكون عذرا لهم من أن يكون 


"١7١: ص‎ 


توبيخا و تقبيحاءو كانت الحجه لهم لا عليهم. 


قوله تعالى :الوا اثنوا له :ان قألْقُو فى الْجحيم البنيان مصدر بنى يبنى و المراد به المبنىهو الجحيم النار فى شده تأججها. 


قوله تعالى: فَأَلادُوا به 0 لأسْفَلِينَ الكيد الحيله و المراد احتيالهم الى إهلاكه و إحراقه بالنار. 


- 5 71 حت لا # 2 لا 2 
ا 
هيم (الأنبياء 29/). 


وقد اختتم بهذا فصل من قصص إبراهيم عليه ال لام و هو انتهاضه أولا على عباده الأوثان و اختصامه لعبادها و انتهاء أمره الى 
إلقائه النار و إبطاله تعالى كيدهم. 


قوله تعالى: وَوَألَ إِنَى 4 لل رَبّى سَِيَهُدِين فصل آخر من قصصه عليه السّ.لام يذكر عزمه على المهاجره من بين قومه و 
انتيهانة من الله ولد ضالحا و إجاعةه إلى ذلك وقضه ةو نزول القداء: 

8 10 
فقوله: وه ال إِنى ذاهِبٌ إِللِ رَبَى الخ؛كالإنجاز لما وعدهم به مخاطبا لآزر وَ أَعْتلكم وَ ما َدْعُونَ مِنْ دُونٍ الله وَ أَدْعُوا رَبّى 
عسل أل أكوة بداء رَئى عَفكا (مريم «8/)و نه يعلم أن مزادء بالذهاب الى ربه الذهاب الى مكان يتجرد فيه لعبادثة تعالى و 


فغاثة وهو الأرضن التقداسة: 


من لالم 


لاك 
قوله تعالى: بد بعلم ليم أى فبشرناه أنا سنرزقه غلاما حليما و فيه إشاره الى أنه يكون ذكرا و يبلغ حد الغلمان»و أخذ 
القلومه فى وصطة الم أنه فلع الرتجال للأاوه اتن حال الل يلوك فنها:طنيقه كمالة و ميثناء اندو هرا جوله الى مكنة من 
الصبر فى 


ص ررد 


ذات الله إذ قال: فيا أَبَتِ افْعَل لك مُؤْمَرْ سَتَجِدُنِى إِنْ شاء اللَهُ مِنّ الصَابرينَ؛ . 


2 9 - 5 3 2 َل 
ولم يوصف فى القرآن من الانبياء بالحلم إلا هذا النبى الكريم فى هذه الايه و أبوه فى قوله تعالى: إِنَّ الجاهِيم لَحَلِيمٌ أَوَاة مُنِيتٌ 
(هود 0//). 


5 لل روت و ل ار 7 ثلا 2 ترون عوك ل لين 0 30 

قوله تعالى: فلم بَلعْ مَعَهَ السّعْىَ قال يا بُنَىّ إنى أرى فى المَنام أنى أذبخك فانظن ما ذا ترى الخ؛الفاء فى أول الآيه فصيحه تدل 
على محذوف و التقدير فلما ولد له و نشأ و بلغ معه السعىءو المراد ببلوغ السعى بلوغه من العمر مبلغا يسعى فيه لحوائج الحياه 
عاده وهو سن الرهاق»و المعنى فلما راهق الغلام قال له:يا بنىءالخ. 


وقوله: كان نر ىأر فى الم الى ١١‏ كىن رقي ارات قبع المممتراده نال أو رامعل كر وهيف اق 
ل : 
كما فى قوله: وَ قال الْملك 9 0 الخ (يوسف ”777). 


ل 
وقوله: : ماص للا ذا ترك حو من الرأ: بمعنى الاعتقاد أى فتفكر فيما قلت و عين ما هو رأيكك فيه»و هذه الجمله دليل على أن 
إبراهيم عليه السّد.لام فهم من منامه أنه أمر له بالذبح مثّل له فى مثال نتيجه الأمر و لذا طلب من ابنه الرأى فيه و هو يختبره بما ذا 
بجيبه؟ 


م لا 1 
وقوله: كال أبت افْعَلْ 8 * َؤْمَوُ سِ تَجِدٌ نى إِنْ شاء اللَهُ مِنَّ الصَابِرِينَ جواب ابنهءو قوله: 8 أية افن 8 تزنوة إظهان رصي بالناريم 


فى صوره الأمر و قد قال: 


افعل ما تؤمر و لم يقل:اذبحنى إشاره الى أن أباه مأمور بأمر ليس له إلا ائتماره و طاعته. 
د ه. لا ل لا 2 ع ع ع 

وقوله: سَ تَجِدَنى إِنَ شاءً الله مِنَ الصَابِرِينَ تطبيب منه لنفس أبيه اله يع مدر راي يما تيرك رحد لوا لوعن ولتده المرمل 
1 1 3 ه. لا و 0 ع 

ندفاثةةو قل :اذاف كلذمه صقا على طيقاء إذقتن وهده بال كولهة '(إن شاء الله فأشاو ال أن اتصافه كيذه الضمه الكرمة 


أعتى ‏ العنين لتمق لمق نيدوالا | ذتومامه ودديل اقووو مو هته اللهنو فته رن هنا تلك ىله أن ل يشاء قترعة نه 


ص حامر 


قوله تعالى: َلْمَا أش كلل 1 له جين الإسلام الرضا و الاستسلام:و التل الضرع و الجبين أحد جانبى الجبهه و اللام فى اللَجيينا 
لبيان ما وقع عليه الصراع كقوله: 


م مولا 7 ع سل 
وجواب لما محذوف إيماء الى شده المصيبه و مراره الواقعه. 


لا لارءه 008 وي : جه ل ك2 عااء 
قوله تعالى: وَ تادَيناه أَنْلي إِماهِيم َدْ ص دَّفْتٌ الوا معطوف على جواب لما المحذوفءو قوله: اقَدْ صَدَّفْتٌ الوؤْي أى أوردتها 
مورد الصدق و جعلتها صادقه و امتثلت الأنمر الذى أمرناكك فيها أى إن الأمر فيها كان امتحانيا يكفى فى امتثاله تهيؤ المأمور 


ل 
قوله تعالى: إِنَا ذلك تَخِرى الْمخيد: ين كد لزو نلام لتو ف الاقاره دك ل يلدي :يها لمعه قدو ا 
شلايد و الأشازه بهذا إليها أيضا وهو تطليل لشنذه الأمر. 


و المعنى:إنا على هذه الوتيره نجزى المحسنين فنمتحنهم امتحانات شاقه صوره هينه معنى فاذا أتموا الابتلاء جزيناهم أحسن 
الجزاء فى الدنيا و الآخرهءو ذلكك لأن الذى ابتلينا به إبراهيم لهو البلاء المبين. 


قوله تعالى: وَ َي ببح عَظِيم أى و فديناابنه بذبح عظيم و كان كبشا أتى به جبريل من عند الله سبحانه فنداء على ما فى 
الأخهاركو النراد يكت الس عط كات كوته م عد للدشيطانه وهو الناق قذي يه البية. 


علا 
قوله تعالى: وَ تَرَكُنا عَلَيِهِ فى الْآخِرِينَ تقدم الكلام فيه. 
:ملام عل ا 
علان ر د اه : 
قوله تعالى: ا 50 


ص :1 


لا لاه م م لا 5 
قوله تعالى: وَ يَسُوْناهُ بإسحاق نبيًا مِنَ الصَالحينَ الضمير لإبراهيم عليه السّلام. 
و اعلم أن هذه الآيه المتضمنه للبشرى بإسحاق بوقوعها بعد البشرى السابقه بقوله: 


ه لكك ء لا لا عي 8 نم ع ع 
«فْبَشْوْد َه بغلا-م حَليم) المتعقبه بقوله: «فلمًا بلغ مَعَه السَّعْىَ) الى آخر القصه ظاهره كالصريحه أو هى صريحه فى أن الذبيح غير 
إسحاق و هو إسماعيل عليهما السّلام وقد فصلنا القول فى ذلكك فى قصص إبراهيم عليه السّلام من سوره الأنعام. 


علا 0 5 3 لان 1 لك 9 0 
قوله تعالى + وار 2 علنه 123 إش لاق وَ مِنْ ذَرَيْتَولَا مُحْسِنٌ وَ ظالِمٌ لنفْسِهِ مين المباركه على شىء جعل الخير و النماء و 
الثبات فيه أى و جعلنا فيما أعطينا إبراهيم و إسحاق الخير الثابت و النماء. 


ويمكن أن يكون قوله: «وَ من يلل الخ؛قرينه على أن المراد بقوله: ري إعطاء البركه و الكثره فى أولاده وأولاد 
إشحاق:و الاق ظاغر. 


[سوره الصافات (/1"): الآيات ١1١‏ الى 1"7] 


وَلَقَد ما َل موسا و لرُونَ (015) و تيمل و مومهلا من اكوب اليم (118) و نَع مغ فكائوا هم الْلِينَ 01190 3 
اهما الاب امي 0170 و مهما لاط اقيم (0118 3 رع فى لين (118) مولام عل موسلا و 
لازي ١‏ ك ذلك تجزى الفخيتيي 0 مِنْ طِبادِنَا الْمُؤْمِنِينَ (؟01) و إِنَّ لاس لَمِنَ الْمَوْسِينَ (17) كل 
لقزمه ل رة ]أ تؤخرة بعلو تذذون أعسن ارين 010 لوب ونث اليك اللي 10 ككاي: َإنَهُْ 
لمخقزوة 090 إل باذ الله المخلصِين 010 و : رسا عليه فى آَلْآخرِينَ (118) سَلامٌ عَللْإِلَياسِينَ 0١(‏ إِنَا كذلك نَجْرِى 
لْمُحْسِنِينَ )01١١(‏ إِنَّهُ مِنْ ادا لْمُؤْمِنِينَ (؟17) 


ص مر 


سانث: 


2 لاك لأمم ع : 5 أن" نْ الما مااستعن ما : عليهما و على 

قوله تعالى: و لَقَدْ مَن] عللا مو و هازوة آله الإنعام و من المحتمل أن يكون لمراد به 0 
وى فكو تله نامك لدوم خط لبور 
قومهما من التنجيه و النصر و إيتاء الكتاب و الهدايه و غيرها فيكون قو : ١و‏ نجد لخ؛من 0 


ل ل 95 0 0 . 0 ٠.‏ م هه نْ يسو سوء العذاب و يذبح 
قوله تعالى: وَ ناا وَ قَوْمَها مِنَ الكزب الْعَظِيم و هو الغم الشديد من استضعاف فرعو لهم يسومهم 


: 0 1 000 : 5 1 كك ذ نْ واجنلوده. 
قوله تعالى: قرا فكانوا هُمْ الْغالِيينَ و هو الذى أدى الى خروجهم من مصر و جوازهم البحر و هلاك فرعون و جنو 


ص م 


و بذلكك يندفع ما توهم أن مقتضى الظاهر أن يذكر النصر قبل التنجيه لتوقفها عليه»و ذلكك أن النصر إنما يكون فيما إذا كان 
للمنصور قوه ما لكنها لا تكفى لدفع الشر فتتم بالنصر و كان لبنى إسرائيل عند الخروج من مصر بعض القوه فناسب إطلاق النصر 
على إعانتهم على ذلكك بخلاف أصل تخليصهم من يد فرعون فإنهم كانوا أسراء مستعبدين لا قوه لهم فلا يناسب هذا الاعتبار 
إلا ذكر التنجيه دون النصر. 


قوله تعالى: وَ وَ اثثنا تاهما اكات ادي َبِينَ أى يستبين المجهولاءت الخفيه فيبينها و هى التى يحتاج إليها الناس فى دنياهم و 


3 


اخرتهم. 
ول اهاي وأو قدا رما ايع اديه الود يسنو ريس الككرتر ا صما رمحاو ير انيه تق 
قومهماءو لقد تقدم كلام فى معنى البدايه الى الصراط المستقيم فى سوره الفاتحه. 
2 5 م لا 1 ٠‏ 0-1 4 0 ا ع ايه 2 
قوله تعالى: وَ تَرَكنا عَلَتهًا فى الْآخِرِينَ -الى قوله- آلْمَؤْمِنِينَ تقدم تفسيرها. 
قوله تعالى: وَ إِنَّ إليلاس لَمِنَ الْمَوْسَلِينَ قيل:إنه عليه السّىلام من آل هارون كان مبعوثا الى بعلبكك (١)و‏ لم يذكر فى كلامه ما 
يستشهد به عليه. 

لا ع لآاىء روعو, د ف ب مطل ع دن الاير 0007 
قوله تعالى: إذ قال لِقَوْمِهِ أ لا تتقون | تدعون بَعْلا وَ تذرُونَ أَحْسَنَ الخَالِقِينَ -الى قوله- الْوَّلِينَ شطر من دعوته عليه السَّلام يدعو 
قومه فيها الى التوحيد و يوبخهم على عباده بعل-صنم كان لهم-و تركك عباده اللّه سبحانه. 


لا 
0 2 ملا 7 
ولس سم على كات عن اللريوي واااو تميق حي معاي الجا اجا لي لززكراه زرو أَحْسَنّ الخالقينَ الله 


رَ ك8 وك الأنكه الأوليقة يريكب أولا عن «فاعياده 


ص :10 


)١ -١‏ .و لعلهم أخذوه من بعل فقد قيل:أن بعلبكك سمى به لأن بعلا كان منصوبا فى معبد فيه. 


أحسن الخالقينءو الخلق و الإيجاد كما يتعلق بذوات الأشياء يتعلق بالنظام الجارى فيها الذى يسمي تدييرا فكما أن الخاق اليه 
تعالى فالتدبير أيضا اليه فهو المدبر كما أنه الخالق؛و أشار الى ذلكك بقوله: 0 رَبَكوا بعد وصفه تعالى بأحسن الخالقين. 


0 ا ا ل 00 أشار بقوله: «اللهَ 


رَ قرت ابره الأول 


قوله تعالى: فَكَذَّبُوه َإنَّهُم لَمَحْضَرُونَ أى مبعوثون ليحضروا العذابءو قد تقدم أن الإحضار إذا أطلق أفاد معنى الشر. 
نل الى 
قوله تعالى: إلا طْبَادَ الله الْمُخْلَصِينَ دليل على أنه كان فى قومه جمع منهم. 


: علا 7 0 
قوله تعالى: وّ تَرَكُنا عَلئِهِ فى الآخرينَ -الى قوله- المُؤْمِنِينَ تقدم الكلام فى نظائرها .)١(‏ 


[سوره الصافات (/1): الآيات 117 الى 18/8] 
لا 1 
و وَإِنَ لوطا لَمنّ الفؤشلية (لفردة 0 ا و و 0 وعم إلا ار فى الغايرينَ 00 ثم 5 مَوْنَا َلْآحَرِينَ 0 و وَإِنَكْ 


لَتَمَدُونَ عَلَيِهمْ د ع 010 و بالل ] قلا تَعقلُونَ 8 3 إن وتلق لدن العوع لك 13 إذ 1 بَقّ إلى الفلك العتخون 
0 السام كان بن الْمُدْحَضْدينَ (01 فَاقَعة لغوت و ُو تيع 0610 كلو 0 5 ا لبت فى تطنة 
للم يَْم يتِعَتُونَ (©1) عب بِالْعلاءِ وَ هُوَ سَقِيمٌ (ه05 و أنينا عَلْيِهِ شَّجَرَةٌ مِنْ يَقْطِينِ 02 و أَوْملاة ِل مان أنْنِ أو يَزِيدُونَ 
(150) فَآمَتُوا شامع إل جين (158) ا 


7"1١9: ص‎ 


)١ -١‏ .الصافات 17-115:كلام فى قصه الياس عليه السّلام(قصته فى القرآنءالاحاديث فيه). 


سان: 


مم 20م راه رف لاا 8 
قوله تعالى: وَ إِنَّ أوطاً لَمِنَ الْمَوْسَ لِينَ إِذْ نَجَئناه وَ أَهلَهُ أَجْمَعِينَ و إنما نجاه و أهله من العذاب النازل على قومه و هو الخسف و 
إمظان شها ود مسجل عل مااذكرة الله تعالى فى اشائر كاومة 
0 
قوله تعالى: إلا عَجَوزَا فى الغابرِينَ أى فى الباقين فى العذاب المهلكين به و هى امرأه لوط. 
قوله تعالى: ثم دَمرْنَا الْآحَرِينَ التدمير الاهلاككءو الآخرين قومه الذين أرسل اليهم. 


4 ب وم م ]ا وه ض 7 لا ١نم‏ 
قوله تعالى: وَ إِنْكم لتَمْرُونَ عَليِهمْ مُصْبِحِينَ وَ بِاللئِلٍ أ فلا تَعْقَلونَ فإنهم 


77١: ص‎ 


على طريق الحجاز الى الشامءو المراد بالمرور عليهم المرور على ديارهم الخربه و هى اليوم مستوره بالماء على ما قيل. 
قوله تعالى: وَ إِنَّ يُونّسَ لَمِنَ الْمُوْسَلِينَ إِذ أبَقَ إِلَى الْقَلَكِ الْمَْحُونِ أى السفينه المملوءه من الناس و الإباق هرب العبد من مولاه. 


و المراد بإباقه الى الفلك خروجه من قومه معرضا عنهم و هو عليه السّدرلام و إن لم يعص فى خروجه ذلك ربه ولا كان هناكك 

نهى من ربه عن الخروج لكن خروجه إذ ذاكك كان ممثلا لإباق العبد من خدمه مولاه فأخذه الله بذلككءو قد تقدم بعض الكلام 
- 2 #2 لا اع الى لين ره 1 ع 

فى ذلك فى تفسير قوله تعالى: وَ ذا النون إذ ذَهَبَ مُغاضبا فظن أن لنْ تَقَدِرَ عَليِهِ (الأنبياء /41/). 


ب لا 
قوله تعالى: فَللَاهَمَ فكانّ مِنَ الْمَدْحَضِينَ المساهمه المقارعه و الإدحاض الغلبه أى فقارع من فى السفينه فكان من المغلوبين»و قد 
كان عرض لسفينتهم الحوت فاضطروا الى أن يلقوا واحدا منهم فى البحر ليبتلعه و يخلى السفينه فقارعوا فأصابت يونس عليه 
السَلام. 


قوله تعالى: فَالتَقَمَهُ الْحوتٌ وَ هُوَ مُلِيمٌ الالتقام الابتلا-عءو مليم من ألا-م أى دخل فى اللوم كأحرم إذا دخل فى الحرم أو بمعنى 
ضاق :ذ داخم 


الام لان 1 5 ع 
قوله تعالى: فَلَوْ لا أَنّهُ كانَ مِنّ الم بْحِينَ للبت فى بَطنه إل يَوْم يُتعَنُونَ عده من المسبحين و هم الذين تكرر منهم التسبيح و 
تمكن منهم حتى صار وصفا لهم يدل على دوام تلبسه زمانا بالتسبيح.قيل:أى من المسبحين قبل التقام الحوت إياه» و قيل:بل فى 
بطن الحوتءو قيل:أى كان من المسبحين قبل التقام الحوت و فى بطنه. 


1 
ع 3 . لا لا عه لم عي م ره ء 
وإلذى حكى من تسبيحه فى كلادمه تعالى قوله فى سوره الأنبياء: ناد فى الطَُاتٍ أن لا إله إلا نت سربلطائك إِنّى كنت من 


الظَالِمِينَ (الأنبياء 0/)و لازم ذلكك أن يكون من المسبحين فى بطن الحوت خاصه أو فيه و فيما قبله فاحتمال كون المراد تسبيحه 
قبل التقام 


ص :7 


الحوت مرجوح لا ينبغى أن يصار اليه. 

1 
على أن تسبيحه مع اعترافه بالظلم فى قوله: «ش بحائك إنى كنت مِنّ الظَالِمِينَ» -على ما سيجىء-تسبيح له تعالى عما كان يشعر 
به (١)فعله‏ من تركك قومه و ذهابه على وجهه.و قوله: 


2 لاي لا 0 ءِ ءِ 
«فلو لا أنه كان مِنّ المْسَ مُحينَ) الخ؛يدل على أن تسبيحه كان هو السبب المستدعى لنجاته.» ولازم ذلك أن يكون إنما ابتلى بما 
ابتلى به لينزهه تعالى فينجو بذلك من الغم الذى ساقه اليه فعله الى ساحه العافيه. 
و بذلكك يظهر أن العنايه فى الكلام إنما هى بتسبيحه فى بطن الحوت خاصه فخير الأقوال الثلاثه أوسطها. 

0م لا ا ١‏ 
فالظاهر أن المراد بتسبيحه نداؤه فى الظلمات بقوله: «لا إله إلا أنْتٌ س كاك إِنّى كنْتٌ مِنَ الظَالِمِينَ» و قد قدم التهليل ليكون 
كالعله المبينه لتسبيحه كأنه يقول:لا معبود بالحق يتوجه اليه غيركك فأنت منزه مما كان يشعر به فعلى أنى آبق منكك معرض عن 
عبوديتكك متوجه الى سواكك انى كنت ظالما لنفسى فى فعلى فها أنا متوجه اليكك متبرئ مما كان يشعر به فعلى من التوجه عنكك 
الى غير كك 
فهذا معنى تسبيحه و لو لا ذلكك منه لم ينج أبدا إذ كان سبب نجاته منحصرا فى التسبيح و التنزيه بالمعنى الذى ذكر. 


و بذلكك يظهر أن المراد بقوله: للبت فِى بَطه لل يَؤْم يُِعَقُونَ تأبيد مكثه فى بطنه الى أن يبعث فيخرج منه كالقبر الذى يقبر فيه 
9 07 2 الي 5 وه 1 لا 55-8 
الساة وليك قد مسق بيعت شرج مت قال تقذ خلتا كع ويا لودع ورك لترككة تار غ8 (طقة: 


و لا دلاله فى الآيه على كونه عليه السّلام على تقدير اللبث حيا فى بطن الحوت الى يوم يبعثون أو 


ص شمر 


. .و هو أن الله لا يقدر عليه كما قال تعالى: «قَطَنّ أنْ لَنْ تَقْدِرَ عَلَيِها‎ )١ -١ 


ميتا و بطنه قبره مع بقاء بدنه و بقاء جسد الحوت على حالهما أو :: بنحو آخر فلا مساغ لاختلافهم فى كونه عليه الس لام حيا على 
هذا التقدير أو ميتا و بطنه قبره»و أن المراد بيوم يبعثون النفخه الاولى التى فيها يموت الخلائق أو النفخه الثانيه أو التأجيل بيوم 
القيامه كنايه عن طول اللبث. 


0 55 5 1 ءِ 
قوله تعالى: قَتَمَدَنَاهُ الْاءِ وَ هُوَ سَتِيمٌ النبذ طرح الشىء و الرمى بهءو العراء المكان الذى لا ستره فيه يستظل بها من سقف أو 
و المعنى على ما يعطيه السياق أنه صار من المسبحين فأخرجناه من بطن الحوت و طرحناه خارج الماء فى أرض لا ظل فيها 
يستظل به و هو سقيم. 


ا 
قوله تعالى: :و2 بتذ] عَلَِِ شَيجَرَةُ مِنْ يَقْطِينِ اليقطين من نوع القرع و يكون ورقه عريضا مستديرا و قد أنبتها الله عليه ليستظل 
بورقها. 


عله عاو أمجلاة للا يق أل أَوْ يَزِيدُونَ أو فى مورد الترقى و تفيد معنى بلءو المراد بهذه الجماعه أهل نينوى. 


ولتعالوا: كرا فشك قري 13 جنا اموجه عل داري وز #ولكنياينا اشرق علي دن الجذاتب تجتها هم الامو قاد 
الى أجلهم المقدر لهم. 


- 


رادي تارف ع العذا خ سوم و تمتو تحير إل اك تعالى: َو لا انث قدي آم * اانه لكوم يوفسن لكا 
آمَنُوا كُقَقا عَنّْهُمْ عَذَابَ الْخزِى فى اللاه الدَّلا وَ شامع إِللِا حين (يونس98). 


ولا يخلو السياق من إشعار-بل دلاله-على أن المراد من إرساله فى قوله: «وَ أدملاف أمره بالذهاب ثانيا الى القومءو بإيمانهم فى 
قوله: «هَآمَنُواه الخ؛إيمانهم بتصديقه و اتباعه بعد ما 


ص ورففر 


آمنوا وثابوا حيق رأوا الغذات 413 
[سوره الصافات (/71): الآيات 184 الى 1817] 


اشعفهغ أ ربك بات وَ لمع ُو 15:١‏ أ حلا الْملائيكة َع قوق (. 0 أبن الكية ليفُولُونَ )10١(‏ 
د 0 ا افتلى دس ار 07 1) لك كيِفَ تَخكمُونَ (©15) أفلا تذكونَ )١100(‏ 0 كم 
شلطان ين (19 فأنو كنا بكم إنْ كيت َادقِينَ ا 0 
)١60(‏ ش يلكات الله عتا 0000 آلله الْمَخَلْصَّينَ ٠(‏ (9) فَإنَكمْ و ا تَعيَدُونَ 0181 2 نُمْ عَلَيهِ بفاتنِينَ (؟12) ! إلا 
1ن لْجحِيم ل منّا إلا لَهُ مَقَامُ لوم 0125و رش ألضاُوت (د19)و إن لح ألمسبعوة (08 وَإِنْ 1 
ليقُونُونَ 197 ل أنَّ عِنْدَنا ذكراً مِنَ آلَْوَلِينَ (188) لكا طاد الله الْمْخْلْص ب بتاع صرت فَ علو ١‏ و لَقَدُ 
مبقّث كلما ادن آلْمُرمبِينَ 001 إن يي ل له وَل عَنهُمْ حتَى جين (19/8) 
وَ َ أَبْصِوْهُعٍ سَوف يُنصرُونَ )١70(‏ | 8 يَسْتَعْجِلُونَ (0072) فإذا مَوَلَ بلطا حَتِهِمْ َللاءَ صلاخ لْمَنْدرِينَ (01070) و تَوَلَ 6 
عي (01 و أَئِصو قَمَؤْفَ يُنِصرٌونَ (1079) فيان رتك َب أله علا يصِفُونَ (04) و ملام على لْموْسَلِينَ 11 و الحئة 
لَه رت أَلظالَمِينَ 45 


لناء 


ص رفور 


)١-١‏ .الصافات *158-1:كلا-م فى قصه يونس عليه السّد.لام فى فصول (تعرض الى قصته فى القرآن الكريم؛قصته عند اهل 
الكتاب. ثناؤه تعالى عليه). 


ص هضور 


سان: 


قوله تعالى: فا به فته أ ربك الياتٌ وَ لَهُمُ البنُونَ حلل سبحانه قولهم:إن الملائكه بنات الله الى ما يستلزمه من اللوازم و هى أن 
الملائكه أولاده»و أنهم بناتءو أنه تعالى خص نفسه بالبنات و هم مخصوصون بالبنين ثم رد هذه اللوازم واحدا بعد واحد فرد 
قولهم: 

إن له البنات و لهم البنين بقوله: «قاث به تفي | زونك ناشكوالنه الشرق ونه امحدهام: إكارق الشزليع نما بززتة سن تتضديلت 
لاج سوط د سي 1 


فول نال + أ حَلَنا الملائكة ناو مُمْ شاحَدُودٌ أم منقطعه أى بل أخلقنا الملائكه إنائا و هم شاهدون يشهدون خلقهم و لم 
يكونوا شاهدين خلقهم و لا لهم أن يدّعوا ذلككءو الذكوره و الانوثه مما لا يثبت إلا بنوع من الحسءو هذا رد لقولهم بانوثه 
الملائكه. 

لاه م ل ار الا 
قوله تعالى: ألا إِنْهُمْ مِنْ إفكهم ليُقولونَ وَلَدَ اللهُ وَ إِنْهُمْ لكاذْبُونَ رد لقولهم بالولاده بأنه من الإفكك أى صرف القول عن وجهه 
الى غير وجهه أى من الحق الى الباطل فيوجهون خلقهم بما يعدونه ولاده و يعبرون عنه بها فهم آفكون كاذبون. 


2 عن :لا َه . ا 7 ين مير 7 لاه س 
قوله تعالى: أَص طَفَى الْبَدَاتٍ عَلَى الْينينَ للا لكع كيف تَحكمُونَ أ قلا تَذَ كرُونَ كرر الإنكار على اصطفاء البنات من بين لوازم 
قولهم لشده شناعته. 


ثم وبخهم بقوله: ا لَكغ كَيِفٌ تَحَكمُونَ» لكون قولهم حكما من غير دليل ثم عقبه بقوله: 


ول رمف نه : 3 
«أفلا تذكرُونَ» توبيخا و إشاره الى أن قولهم ذلكك-فضلا عن كونه مما لا دليل عليه-الدليل على خلافه و لو تذكروا لا نكشف 


لهم فقد تنزهت ساحته تعالى عن أن يتجزى فيلد أو يحتاج فيتخذ ولداءو قد احتج عليهم بذلكك فى مواضع من كلامه. 


ص ير 


قوله تعالى: أَمْ لَكُمْ سلْطانٌ مُبينٌ شَأَنُوا بكتابكم إِنْ كنت طَادِقِينَ أم منقطعه و المراد بالسلطان و هو البرهان كتاب نازل من عند 
الله سبحانه يخبر فيه أن الملائكه بناته على ما يعطيه السياق إذ لما لم يثبت بعقل أو حس بقى أن يثبت بكتاب من عند الله نازل 
بالوحى فلو كانت دعواهم حقه و هم صادقون فيها كان لهم أن يأتوا بالكتاب. 


و إضافه الكتاب اليهم بعنايه فرضه دالا على دعواهم 


قوله تعالى: وَ جَعَلوا بَيِنَهُ وَبَِنَ الْجنِّ نبا وَ لَقَدْعَلِمَتِ الْجنَّهُ نه لَمُخْضَرُونَ جعل النسب بينه و بين الجنه قولهم:إن الجنه أولاده 
وقد تقدم تفصيل قولهم فى تفسير سوره هود فى الكلام على عباده الأصنام. 


و قوله: وَ لَقَدْ عَلِمَتِ الْجِنَّهُ إنَهُمْ لَمَخْضَ رُونَ أى للحساب أو للنار على ما يفيده إطلاق الْمُحْضَ رُونَ) و كيف كان فهم يعلمون 
أنهم مربوبون لله لي ند بما عملوا فبينهم و بين الله سبحانه نسبه الربوبيه و العبوديه لا نسب الولاده و من كان 
كذلكك لا يستحق العباده. 


80 _ 0 
1 
قله ان 0 ان الله عع وم نَ إلا اد الله الْمَخْلَصِينَ ضمير «يِصِ هُونَ -نظرا الى اتصال الآآيه بما قبلها-راجع الى الكفار 


المذكورين قبلءو الاستثناء منه منقطع و المعنى هو منزه عن وصفهم-أو عما يصفه الكفار به من الأوصاف كالولاده و النسب و 
الشركه و نحوها-لكن عباد الله المخلصين يصفونه تعالى وصفا يليق به-أو بما يليق به من الأوصاف-. 


وللآيتين باستقلالهما معنى أوسع من ذلك و أدق و هو رجوع ضمير «يَصفُونَ» الى الناس» و الوصف مطلق يشمل كل ما يصفه 
بدواضفتعة و الأسساء مضل و المع هر متزه عق كل رما بصق الؤاضفرة الاعناة الله الوخلصين: 


وذلك أنهم إنما يصفونه بمفاهيم محدوده عندهم و هو سبحانه غير محدود لا يحيط به حد و لا 


ص .0 


يدركه نعت فكلما وصف به فهو أجل منه و كل ما توهم أنه هو فهو غيره لكن له سبحانه عباد أخلصهم لنفسه و خصهم بنفسه لا 
يشاركه فيهم أحد غيره فعرفهم نفسه و أنساهم غيره يعرفونه و يعرفون غيره به فإذا وصفوه فى نفوسهم و صفوه بما يليق بساحه 
كبريائه و إذا وصفوه بألسنتهم-و الألفاظ قاصره و المعانى محدوده-اعترفوا بقصور البيان و أقروا بكلال اللسان كما قال النبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم و هو سيد المخلصين:لا أحصى ثناء عليكك أنت كما أثنيت على نفسكك (1)فافهم ذلكك. 


ل 
ل لل سي 2 لل افو و الل ا لا طن الما ل يذ 0 50000 
قوله تعالى: فَإِنْكم وَ م] تَغمدَونَ م١‏ أنتم عَلئِهِ به اتِنِينَ إلا مَنْ هْوَ ص ال الجحيم تفريع على حكم المستثنى و المستثتى منه أو 
المستثنى خاصهءو المعنى لما كان ما وصفتموه ضلالا-و عباد الله المخلصون لا يضلون فى وصفهم-فلستم بمضلين به إلا 
سالكى سبيل النار. 


والظاهر من السياق أن (لكاء فى 5 تَعْبْدُونَ؛ موصوله و المراد بها الأصنام فحسب أو الأصنام و آلهه الضلال كشياطين الجن»و 
لل فى ليا أَك؛ نافيه»و ضمير عله لله سبحانه و الظرف متعلق بفاتنين»و فاتئين اسم فاعل من الفتنه بمعنى الإضلال و وَالٍ) 
من الصلو بمعنى الاتباع فصالى الجحيم هو المتبع للجحيم السالكك سبيل النارءو الاستثناء مفرغ تقديره ما أنتم بفاتنين أحدا إلا 
من هو صال الجحيم. 


و المعنى فإنكم و آلهه الضلال التى تعبدونها لستم جميعا بمضلين أحدا على الله إلا من هو متبع الجحيم. 


لا لاض لا و لا 2 لا 0 -. 
قوله تعالى: وَ لا مِنَا إلا لَهُ مَقامٌ مَْلُومٌ وَ إِنا لنَحْنٌ الصَافُونَ وَ إِنَا نحن الْمَسَْبحُونَ الآيات الثلاث-على ما يعطيه السياق-اعتراض 


من كلام جبريل أو هو 


ص ير 


)١ -١‏ .فقد أثنى على الله و تمم نقصه بأنه يريد ما يريده الله من الثناء على نفسه. 


8 لدي ات يز 5 لا روطلا .م 
و أعوانه من ملائكه الوحى نظير قوله تعالى فى سوره مريم: وَلك] تَتَرّل إلا بأمر رَبك لَه لما بين أ ينا كت 


الخ (مريم ؟8/). 


و الآيات الثلادث مسوقه لرد قولهم بألوهيه الملا-ئكه بإيراد نفس اعترافهم بما ينتفى به قول الكفار و هم لا ينفون العبوديه عن 
الملائكه بل يرون أنهم مربوبون لله سبحانه أرباب و آلهه لمن دونهم يستقلون بالتصرف فيما فوض اليهم من أمر العالم من غير 
حراط فورين دا دسي الى الاح او جا عر راي ال لاد علطي ا عضي اتروع اللا شرو انايد 
بين خلقه كما قال تعالى: بل ياد مُكرمُون لا فوته بالَوْلٍ و م بأَخر يَعمَُوقَ (الأنياء 0510. 

0 5000 : 0127000 
فقوله: وَ1م] مدا إلا لَهُ مَةَمٌ مَعْلومٌ أى معين مشخص أقيم فيه ليس له أن يتعداه بأن يفوض اليه أمر فيستقل فيه بل مجبول على 
طاعه الله فيما يأمر به و عبادته. 


لا عو ا 35 ص ع لا 5 
ومنؤلهة و إناالتخن الصافون اى تضف عند الله فى انتظان اوامره فى كدير العالم لنجويها على ما بوية كما قال تعالي: لا يصون 
الله ا أَمَرَهُمْ وَ يَفْعَلُونَ كا يُؤْمَرُونَ هذا ما يفيده السياقءو ربما قيل:إن المراد إنا نصفٌ للصلاه عند الله و هو بعيد من الفهم لا 


شاهد عليه. 

لا --5 ضر 2ع س 2 2 كلا لا هو سه 
وقوله: و إنا لنخن المَس حون أى المنزهون له تعالى عما لا يليق بساحه كبريائه كما قال تعالى: يس بُحُونَ اللهل وَ النْهارَ لا يَفترُونَ 
(الأنبياء .)/٠١‏ 


فالآيات الثلاث تصف موقف الملائكه فى الخلقه و عملهم المناسب لخلقتهم و هو الاصطفاف لتلقى أمره تعالى و التنزيه لساحه 
كبريائه عن الشريكك و كل مالا يليق بكمال ذاته المتعاليه. 


0 لا 
5 لا داهن اق“ 31 ] هم مر 2 5 ل 
قوله تعالى: وَ إِنْ كانُوا لَتَقولونَ لو أنَّ عِنْدََا ذكراً مِنّ الوَلِينَ كنا طِيَادَ الله الْمَخْلْصِينَ رجوع الى السياق السابق. 


ص اضر 


والضمير فى قوله: «وَ إِنْ كاثوا لَيَقُولُونَ لقريش و من يتلوهمءو إن مخففه من الثقيله» و المراد بذكر من الأولين كتاب سماوى 
من جنس الككتب النازله على الأولين. 


و المعنى لو أن عندنا كتابا سماويا من جنس الكتب النازله قبلنا على الأولين لاهتدينا و كنا عباد الله المخلصين يريدون أنهم 
معذورون لو كفروا لعدم قيام الحجه عليهم من قبل اللّه سبحانه. 


و هذا فى الحقيقه هفوه منهم فإن مذهب الوثنيه يحيل النبوه و الرساله و نزول الكتاب السماوى. 


قوله تعالى: فَكمّرُوا به فَسَوْفَ يَعْلَمُونَ الفاء فصيحه.و المعنى فأنزلنا عليهم الذكر و هو القرآن الكريم فكفروا به و لم يفوا بما قالوا 
فسوف يعلمون وبال كفرهم و هذا تهديد منه تعالى لهم. 


قو ناو ننه ذ يك كيت زلينا التوضين إن لم التتموزوة كنك همان له قرلة اند كالهفقهم وهو تكصمدو 
قضاؤه فى حقهم و سبق الكلمه تقدمها عهدا أو تقدمها بالنفوذ و الغلبه و اللام تفيد معنى النفع أى إنا قضينا قضاء محتوما فيهم 
أنهم لهم المنصورون و قد أكد الكلام بوجوه من التأكيد. 


0 1 
ل ل ناآ ا دسل وَ الّذِينَ آمَنُوا فى 


للا الدّا وَيَوْمَ يَقُومُ الْأَمْيادٌ (المؤمن/ .)8١‏ 
فالرسل عليهم السّلام منصورون فى الحجه لأنهم على الحق و الحق غير مغلوب. 


لا 
و هم متصوزون على أعدائه اما باظطهازهم عليه وام لاقام نهم قال تعالى: 8 َه مِنْ فيلك إلا رطالا تُوجى إِلَيِهِمْ مِنْ 
لاءء رلا لا ىر : 0 م 
َل الى -الى أن قال- - حََى إذا اسْتَيأسٌ الرُّسْل وَ ظنوا أنّهُمْ قد كبوا للَاءَهُمْ نض تب عن تاه و لا بر بأشم عن القذء 


لا 


7١: ص‎ 


.0١١١فسوي(‎ 

5 1 20 
وهم منصورون فى الادخره كما قال تعالى: يَوْمَ لا يُحْزى الله النبِىَ وَ الذِينَ آمَنُوا مَعَهَ (التحريم8/):و قد تقدم آنفا نفا آيه فى سوره 
المؤمن فى هذا المعنى. 


قوله تعالى: :و إنَ نا هم الايونَ الجند هو المجتمع الغليظ و ولذا يقال للعسكر جند فهو قريب المعنى من الحزب (١)و‏ قد قال 
51 
تعالى فى موضع آخر من كلامه: : وَ من ْ يَنَوَل الله وَ رَسُولَه وَ الَذِينَ آمنُوا قن حِرْبَ اللَهِ هُمُ الْعالِيُونَ (المائده02/). 


.لا 5 4 20 
والمراد بقوله: «جندنا» هو المجتمع المؤتمر بأمره المجاهد فى سبيله و هم المؤمنون خاصه أو الانبياء و من تبعهم من المؤمنين بم 
فى الكلا-م على التقدير الثانى تعميم بعد التخصيصءو كيف كان فالمؤمنون منصورون كمتبوعيهم من الأنبياء قال تعالى: وَ لا 
تهنُوا وَ لا تَخْرَّنُوا وَ أَنتَمْ الْأَغلّؤْنَ إِنْ كنْتُمْ مُؤْمِنِينَ (آل عمران179)و قد مر بعض الآبات الداله عليه آنفا. 


والحكم أعنى النصر و الغلبه حكم اجتماعى منوط على العنوان لاغ غير أى إن الرسل و هم عباد أرسلهم الله و المؤمنون وهم 
جند لله يعملون بأمره و يجاهدون فى سبيله ما داموا على هذا النعت منصورون غالبونءو أما اذا لم يبق من الإيمان الا اسمه و من 


الانتساب الا حديثه فلا ينبغى أن يرجى نصر و لا غلبه. 


5 لا 7 5 س س 
آله و سلّم بعد قليل و أباد اللّه صناديد قريش فى غزوه بدر و غيرها. 


77١: ص‎ 


- 2 د لا ءَ © هم 2 م 
)١ -١‏ .قال تعالى: «إذ لاءتْكم جنْودُ) الاحزاب:3.و قال فيهم بعينهم: «مَ لما رَا المَُؤْمنون الأعلات» الاحزاب: 37. 


قوله تعالى: وّ أَنْص رهُمْ فُسَؤْفَ يبِصرُونَ الأمر بالإبصار و الإخبار بإيصارهم عاجلا و عطف الكلام على الأمر بالتولى معجلا يفيد 
بحسب القياس أن المعنى أنظرهم و أبصر ما هم عليه من الجحود و العناد قبال انذارك و تخويفكك فسوف يبصرون وبال 


جحودهم و استكبارهم. 


7 لا0 1 و رملا روغ - 6 هه 
قوله تعالى: أ فَبِعَذابنا يَستَعْجِلُونَ فإذا َرَلَ بللاحتهغ فَلاءَ صَلِاحٌ الْمُنْدَرِينَ توبيخ لهم لاستعجالهم و قولهم:متى هذا الوعد؟متى هذا 
الفتح؟و إيذان بأن هذا العذاب مما لا ينبغى أن يستعجل لأنه يعقب يوما بئيسا و صباحا مشئوما. 


و نزول العذاب بساحتهم كنايه عن نزوله بهم على نحو الشمول و الإحاطهءو قوله: قَللاء صَلحٌ الْمُنْذَرِينَ؛ أى بس صباحهم 
صباحاءو المنذرون هم المشركون من قريش. 


قوله تعالى: وَكَولَّ نَم تّى يجين و أو قف يبِصة رُونَ تأكيد لما مر بتكرار الآيتين على ما قيل»و احتمل بعضهم أن يكون 
المراد بما تقدم التهديد بعذاب الدنيا و بهذاءالتهديد بعذاب الآخره.و لا يخلو من وجه فإن الواقع فى الآيه «وَ أَنْصدِيْ) من غير 
مفعول كما فى الآ-يه السابقه من قوله:«و أبصارهماو الحذف يشعر بالعموم و أن المراد إبصار ما عليه عامه الناس من الكفر و 
الفسوق و يناسبه التهديد بعذاب يوم القيامه. 


- وض 5 28 لا ل سل سل 5 
قو تقال :شع كان واتكد رثك العو عن يقد قوق مويه لد قدالن عا نفقه ره الكفان ايخ لفون لداعو الى صلن' الله علية بو اله 


اتدل عله ضاف الدريه ال قولس روتكف ان لنت ادم يده وحتعو الهو إغنافة الرر: ثانا الى القوة البق للعصام: 
تعالى بالعزه فهو منيع الجانب على الإطلاق فلا يذله مذل ولا يغلبه غالب و لا يفوته هارب فالمشركون أعداء الحق المهددون 
بالعذاب ليسوا له بمعجزين. 


5 2 لإى م 2 8 أٌ 
قوله تعالى: وَ سَلامٌ عَلى المُوْسَلِينَ تسليم على عامه المرسلين و صون لهم من أن 


ص فور 


يصيبهم من قبله تعالى ما يسوؤهم و يكرهونه. 
م 
قوله تعالى: وَ الْحَمْدٌ لِلهِ رَبِّ الْعالمِينَ تقدم الكلام فيه فى تفسير سوره الفاتحه. 


ص :7 


سوره ص مكيه و هى ثمان و ثمانون آيه 
اشاره 
[سوره ص (8"): الآيات ١‏ الى ]١8‏ 


اشاره 
لا 
0 5 0 و قر لسار ل ال لس 


0 3111 
607 و فلت (0 وت انمق دهاز اشيزو عا حل دن 58 (0) 4 عبطا 9 فى ابل 


5 
الاجر إن للذا ا إخيلاق 00 أثرلَ عل آلذغز , نيب ف فى شك من دعبل و عاب د م نهم حا 
خته بعك لعزي الوا (4) أم ع ملك امات وض و ا يَعَهْلا ملنْتَقُوا فى ألالا لباب 0١(‏ جد ضرت ارين 
ملا 
الاب وز تنت تيع ني ب ولاه روة أر أذ 0و عرفو وز ري و الات لاك اك الح ات 0 
ا لت نَّ عِقَاب (0 و لكا ير لزلا إلا ضريحة اد فا ليا ين مات (05) و نوا رلا عبن ليطا بل 


0 
0 ١6 


ص :7776 


بيان: 


يدور الكلام فى السوره حول كون النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم منذرا بالذكر النازل عليه من عند الله سبحانه الداعى الى 
التوحيد و إخلاص العبوديه له تعالى. 


فتبدأ بذكر اعتزاز الكفار و شقاقهم و بالجمله استكبارهم عن اتباعه و الإيمان به و صد الناس عنه و تفوههم بباطل القول فى 
ذلك و رده فى فصل. 


ثم تأمل النبى صلى اللّه عليه و آله و سلّم بالصبر و ذكر قصص عباده الأولين فى فصل ثم يذكر مآل حال المتقين و الطاغين فى 
فصل.ثم تأمر النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم بإبلاغ نذارته و دعوته الى توحيد الله و أن مآل اتباع الشيطان الى النار على ما 
قضى به الله يوم أمر الملائكه بالسجده لآدم فأبى إبليس فرجمه و قضى عليه و على من تبعه النار.فى فصل. 


و السوره مكيه بشهاده سياق آياتها. 


ص حرم 


: تي ا ال م د للق الا ل نم أن 
قوله تعالى: ص و القَرْآنٍ ذى الذكر بَلٍ الذِينَ كفرُوا فى عرْهِ وَ شقاتي المراد بالذكر ذكر الله تعالى بتوحيده و ما يتفرع عليه من 
المعارف الحقه من المعاد و النبوه و غيرهماءو العزه الامتناع»و الشقاق المخالفه»قال فى مجمع البيان:و أصله أن يصير كل من 
الفريقين فى شق أى فى جانب و منه يقال:شق فلان العصا إذا خالف انتهى. 


و المستفاد من سياق الآيات أن قوله: «وَ الْقَوْآنِ ذى الذكر» قسم نظير ما فى قوله: يس و الْقَوَآنِ الْحكيم ق وَالْقَوَآنِ الْمَجِيدِ ن و 
م 5 1 2 7 7 لا 5 
الْقَلَم لا-دعطف على ما تقدمهءو أما المقسم عليه فالذى يدل عليه الإضراب فى قوله: «بل الَذِينَ كفَرُوا فى عِزَّه وَ شَقاقٍ أنه أمر 
يمتنع عن قبوله القوم و يكفرون به عزه و شقاقا وقد هلك فيه قرون كثيره ثم ذكر إنذار النبى صلى الله عليه و آله و سلم و ما 
قاله الكفار عليه و ما أمرهم به ملؤهم حول إنذاره صلَّى الله عليه و آله و سلم أنه أعنى المقسم عليه نحو من قولنا: 


إنكك لمن المنذرين»و يشهد على ذلكك أيضا التعرض فى السوره بإنذاره صلَى الله عليه و آله و سلّم بالذكر مره بعد اخرى. 


00-7 أعلم-اقسم بالقرآن المتضمن للذكر-إنكك لمن المنذرين-بل الذين كفروا فى امتناع عن قبوله و اتباعه و مخالفه 
له. 


5 شلا 55 5 5 لغ - لا 3 
قؤله تعال: كة أخلكا ون كيلهة ون كوك ادو و لات جين مناص القن أهل عصر واحد.و المناص بالنون مصدر ناص ينوص 
أى تأخر كما أنه بالباء الموحده بمعنى التقدم على ما فى المجمع و قيل:هو بمعنى الفرار. 


و المعنى:كثيرا ما أهلكنا من قبل هؤلاء الكفار من قرن و أمه بتكذيبهم الرسل المنذرين فنادوا عند نزول العذاب بالويل 
كقولهم:يا ويلنا إنا كنا ظالمين أو بالاستغاثه باللّه سبحانه و ليس الحين حين تأخر الأخذ و العذاب أو ليس الحين حين فرار. 

أعني : لا و ه. هو ل للا م رار . ٠.‏ 2 
قوله تعالى: وَ عَجِبُوا أن حَاءَهُمْ مُنَذِرٌ مِنْهُمْ وَ قال الكافِرُونَ هذا سَاحرٌ كذاتٌ أى تعجبوا من مجىء منذر من نوعهم بأن كان بشرا 


فإن الوثنيه تنكر رساله 


ص ارون 


البشر. 


1 1 5 ا 
و قوله: وّ قال الكافْرُونَ 97 لاجر كذابٌ يشيرون بهذا الى النبى صلى الله عليه و آله و سلم يرمونه بالسحر لكونهم عاجزين عن 
الإتيان بمثل ما أتى به و هو القرآنءو بالكذب لزعمهم أنه يفترى على اللّه بنسبه القرآن و ما فيه من المعارف الحقه اليه تعالى. 


لا 
قوله تعالى: :أ ِل الآهة إلها [أحدداً إن ذا لق عُلْلْابٌ العجاب بتخفيف الجيم اسم مبالغه من العجب و هو بتشديد الجيم 
أبلغ. 


الع ايب راو عا ا تعالئ: 0 كن ينا (الزخرف؟1)فمعنى جعله صلى الل 
عليه و آله و سلّم الآلهه إلها واحدا هو إبطاله الوهيه الآلهه من دون الله و حكمه بأن الإله هو اللّه لا إله إلا هو. 


ا ع ا 5 ََ ا - , 3 لا و ع 
قوله تعالى: وَ انْطلَقَ الْمََْ مِنّْهُْ أن امشوا وَ اضْيرُوا عَللِا آلِهد لمتكم إِنَّ لهذا لَقَىْءٌ يلادٌ نسبه الانطلاق الى ملإهم و أشرافهم و قولهم 
ما قالوا يلوح الى أن اشراف قريش اجتمعوا على النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم ليحلوا مشكله دعوته الى التوحيد و رفض 
الآلهه بنوع من الاستماله و كلموه فى ذلكك فما وافقهم فى شىء منه ثم انطلقوا و قال بعضهم لبعض أو قالوا لأتباعهم أن امشوا و 


وقوله: أن امْشّوا وَ اصْيرُوا عَللِ آلِهََكُمْ بتقدير القول أى قائلين أن امشوا و اصبروا على آلهتكم ولا تتركوا عبادتها و إن عابها و 
قدح فيهاءو ظاهر السياق أن القول قول بعضهم لبعضءو يمكن أن يكون قولهم لتبعتهم. 


لا 
وقوله: :إن ذا لَشَيْءٌ ينادٌ ظاهره أنه إشاره الى ما يدعو اليه النبى صِلى الله عليه و آله و سلم و د يطلبه و أن مطلوبه شىء يراد 
بالطبع و هو السياده و الرئاسه و إنما جعل الدعوه ذريعه اليه فهو نظير 


ص م6 خرور 


قول الملا من قوم نوح لعامتهم: لا هذا إلا بَمَرٌ ِتلكُمْ يُرِيدُ أنْ يَمفَضَّلَ عَلْيكُمْ (المؤمنون ؟؟0. 

1 تك ١‏ واكك لام بو ,ولا ل لا 5 ِ . 5 

قوله تعالى: م] سَ معنا بهذا فى المله الاخرّه إن هادا إلا اختلاق أرادوا بالمله الآخره المذهب الذى تداوله الاخرون من الامم 
المعاصرين لهم أو المقارنين لعصرهم قبال الملل الاولى التى تداولتها الأولون كأنهم يقولون:ليس هذا من المله الآخره التى 
يرتضيها أهل الدنيا اليوم بل من أساطير الأولين. 


و قبل:المراد بالمله الآخره النصرانيه لأنها آخر الملل و هم لا يقولون بالتوحيد بل التثليث.و ضعفه ظاهر إذ لم يكن للنصرانيه وقع 


0 لا 3 . لام 
ولول 1 لذن أن عد راففان: 


قوق باق ١‏ الزن علو اذ رين دكا انوا كاري يناس كادي أ الانر جع كذ ديد ترنان الله عليه و الهاو ناه 
يترجح به علينا فينزل عليه الذكر دوننا فهو فى إنكار الاختصاص بنزول الذكر نظير قولهم:ما أنت إلا بشر مثلنا فى نفى 
الأضاضنم بالرماله: 


ك0 ع ٠.‏ ه لأ و عير لا ع 
قوله تعالى: بل هُمْ فى شكك مِنْ ذكرى بل لما يَذذوقوا عَذَْاب إضراب عن جميع ما قالوه أى إنهم لم يقولوا عن إيمان و اعتقاد به 
بل هم فى شكك من ذكرى و هو القرآن. 


وليس شكهم فيه من جهه خفاء دلا-له آيه النبوه و قصورها عن إفاده اليقين بل تعلق قلوبهم بما عندهم من الباطل و لزومهم 
التقليد يصرفهم عن النظر فى دلاله الآيه الإلهيه المعجزه فشكوا فى الذكر و الحال أنه آيه معجزه. 


لا : : 
وقوله: لها بََدُوقوا عَدُاب إضراب عن الإضراب أى ليس إنكارهم وعدم إيمانهم به عن شكك منهم فيه بل لأنهم لعتوهم و 
استكبارهم لا يعترفون بحقيته و لو لم يكن شككء حتى يذوقوا عذابى فيضطروا الى الاعتراف كما فعل غيرهم. 


لا هم هم لا ' 
و فى قوله: «لمّا يَدذوقوا عذاب» أى لم يذوقوا بعد عذابى» تهديد بعذاب واقع. 


ص كرون 


و تعالى: م عِنْدَمُعْ حَرَائِنٌ رَحْمَهِ رَبك الَزيز الْوَهَابٍ الكلام فى موقع الإضراب و (أَم) منقطعه و الكلام ناظر الى قولهم: «أ 
ل 
َْرلَ عليه الذَّكرْ مِنْ بَياه أى بل أ عندهم خزائن رحمه ربك التى ينفق منها على من يشاء حتى يمنعوك منها بل هى له تعالى و 


هو أعلم حيث يجعل رسالته و يخص برحمته من يشاء. 


فت ...نالك 5 : : 
وتذييل الكلام بقوله: «العزيز الوم اب) لتإييد محصل الجمله أى ليس عندهم شىء من خزائن رحمته لانه عزيز منيع جانبه لا 
يداخل فى أمره أحدءو لا لهم أن يصرفوا رحمته عن أحد لأنه وهاب كثير الهبات. 


قوله تعالى: أَمْ لَهُعْ مُنك المَلَطَاوَاتٍ وَ الأْض و لا بيهلا َليِتَقُوا فى الْأسلاب «أَمْ» منقطعهو الأمر فى قوله: هَلْهتَقُوا للتعجيز و 
التسبب بالعلل و الحيل الذى يحصل به لهم المنع و الصرف. 


و المعنى:بل أنهم ملك السماوات و الأرض فيكون لهم أن يتصرفوا فيها فيمنعوا نزول الوحى السماوى الى بشر أرضى فإن كان 
كذلكك فليصعدوا معارج السماوات أو فليتسببوا الأسباب و ليمنعوا من نزول الوحى عليكك. 


15 لا ل و 7 م 5 م 5 
قوله تعالى: جد لما نالك مَهْرُومٌ يلات الوريية العترلة ق دوي لحان بان لتر لوقه الى رق نشل اهتين 
الكلام مسوق لتحقير أمرهم رغما لما يشعر به ظاهر كلامهم من التعزز و الإعجاب بأنفسهم. 


يدل على ذلكك تنكير جمد و تتميمه بلفظه لأ و الإشاره الى مكانتهم بهنالكك الدال على البعيد وعدهم من الأسحزاب 
المتحزبين على الرسل الذين قطع الله دابر الماضين منهم كما سيذكر و لذلكك عد هذا الجند مهزوما قبل انهزامهم 


و المعنى:هم جند ما أقلاء أذلاء منهزمون هنالك من اولئكك الأحزاب المتحزبين على 


ص :79 


5 ل لاء ...مهم ملا 5 رةه لل .بغ 1 3 
قوله تعالى: كذبَّث قبلهم قؤْمٌ نوح وَ عاد وَ فِرْعَوْن ذو الأؤتاد -الى قوله- فى عِمَاب ذو الاوتاد وصف فرعون و الاوتاد جمع وتد 
وهو معروف.قيل:سمى بذى الأوتاد لالنه كانت له ملاعب من أوتاد يلعب له عليهاءو قيل:لأنه كان يعذب من غضب عليه من 
المجرمين بالأوتاد يوتد يديه و رجليه و رأسه على الأرض فيعذبه و قيل:معناه ذو الجنود أوتاد الملككءو قيل:غير ذلكك من 
الوجوه.و لا دليل على شىء منها يعول عليه. 
ع 7 - َ لا ع 
و أصحاب الآيكه قوم شعيب و قد تقدم فى سوره الحجر و الشعراءءو قوله: «فحق عِمَاب) أى ثبت فى حقهم و استقر فيهم عقابى 
فأهلكتهم. 

1 
قوله تعالى: ولا َف مولا لمر يه لدم ل )ها مِنْ كَباقٍ النظر الانتظار و الفواق الرجوع و المهله اليسيرهو المعنى و ما ينتظر 


هؤلاء المكذبون من امتكك إلا صيحه واحده تقضى عليهم و تهلكهم ما لها من رجوع أو مهله و هى عذاب الاستئصال. 


لاء ٠‏ 92 عن اخ 0 
قوله تعالى: و قانُوا ربا ل لي قطنا قل يؤم الحلاب القط النصيب و الحظءو هذه الكلمه استععجال منهم للعذاب قبل يوم القيامه 


استهزاء بحديث يوم الحساب و الوعيد بالعذاب فيه ل1). 


[سوره ص (8"): الآيات ١7‏ الى 9؟] 


1 0 لا 
از عَلِ ] ال اعت (00 إِنَا سَحََوَا يال مَعَهُ ل ين بالعِئ و الثاني (ها؟ وَ الطير 
َل ٠.‏ لا 5 
مخطوزة كن له أوَات (11) و مدن كةو 41 الجكمة و مضل ألخطاب ١‏ عل أثاى أن إِذ ايا 
لاوا 
( إِدْ ُو عل 597 تفرع ممع ألو ل تحن حش لكان علا بعش © قلي تنم السك يا لعي لحي َلآ مشْطط وَإِهي إزلا 


ل 


سَلاءِ املاط اد ١م‏ | 0 أَخى لَهُ تشم وَ تش ون نَعْجهٌ وَ لِى نجه [أحدَدَةٌ 0 اينيك وعتى ف الاب 20 قال لَمَد 
توك بلا تيك ا جو إن عيبن الغا ىبط هعلق بض لا لان شرب ريل 
غم و عن 7و أل فته استفقر به و حو كماو نات 05١‏ فكذنا له + ذلك نَل من لفقو حدق تاب (0 4 لوه إن 
جتلات عبن ى اناوس اسك بن اس الع ولأ تع ارك نلك عن سيل لذي بدو عن سيل له 
ل حَلَمنَا الكلطاء وَ اََأَوْضٌ و لا يتأيل لي طن اين كروا َيل لين حو 
مِنَ ألتار (0) أَمْ تَجعل الَذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلوا بيات :. كَالْمَفت دِينَ فى ّدض أغ تَجعلٌ الْمَقِينَ الجر 0,0 ا ره 
إلى با ميارك لِيدَّيدوا الاته وَ لِيتذَكَر أُونُوا آلآلاب (5ى 


ص 56 


)عن اع ابيسة وواق فى متاك فريس بورهو الله الضلفه: 


يت 


سان: 


ها مر وم ر يلا ندم عن علا ع 
قوله تعا : اضه عالا للم مم نْوَاذ ٠ه‏ كنا لاود ذَا انمد إِنّهُ أَوَاتٌ الأبد القوه كان عله الس لام ذا قوه فى تسسحه تعا 
وو ضير يعولول و ب و يك إبنه اواب ال د و جه الساوم 515و قو سد 
يسبح و يسبح معه الجبال و الطير و ذا قوه فى ملكه و ذا قوه فى علمه و ذا قوه و بطش فى الحروب و قد قتل جالوت الملكك كما 
قصه الله فى سوره البقره. 


و الأواب اسم مبالغه من الأوب بمعنى الرجوع و المراد به كثره رجوعه الى ربه. 


قوله تعالى: ّ ونا الْجَبالَ مَعَهُ يس بّحْنَ بالْعَيدَيٌ وَ الْإِشْلَاقٍ الظاهر أن ١مَعَهُ‏ متعلق بقوله: يس بْحْنَ) و جمله ١مَعَهُ‏ يُمَبّحْنَ) بيان 
لمق مدير و اده الفارق ادق الضاه هه دادو زاتستانهاية فى البيت لك تركذ فسان ف وض لسرا و مزلي ين 
4 الال يُسَبْحْنَ وَ الطير (الأنبياء7/8) يويد تعلق الظرف بسخرناءو قد وقع فى موضع آخر من كلامه تعالى: يا ليل أَوبى مَعَهُ 
وَ الطَئرَ (سبأ ١٠/)و‏ العشى و الإشراق الرواح و الصباح. 


ار 
و قوله: إِنَا سَحْرْنًا الخ؛«انافيه للتعليل و الآيه و ما عطف عليها من الآيات بيان لكونه عليه السلام ذا ايد فى تسبيحه و ملكه و علمه 


لازالو 


1 3 و ع ة ل كلااى 5 
قوله تعالى: وَ الطبِرَ مَحْسُورَةَ كل له أوَابٌ المحشوره من الحشر بمعنى الجمع بإزعاج أى و سخرنا معه الطير مجموعه له تسبح 


معه. 


م 5 ع, علا 5 
و قوله: «كل لَهُ أوَابٌ) استثناف يقرر ما تقدمه من تسبيح الجبال و الطير أى كل من الجبال و الطير أواب أى كثير الرجوع الينا 
بالتسبيح فإن التسبيح من مصاديق الرجوع اليه 


ص ورور 


تعالى.و يحتمل رجوع ضمير ده الى داود على بعد. 


لقي ايلا عله العام * فى أصل جعله تعالى للجبال و الطير تسبيحا فإن كل شىء مسبح لله سبحانه قال تعالى: وَ إِنْ مِنْ 
ل 

شي ليخ بحهدم و كن لآ ون هع (الإسراء ؟؟'ابل فى موافقه تسبيحهئ لتسبيحه و قرع تسبيحها أسماع الناس و قد 

تقدم كلام فى معنى تسبيح الأشياء لله سبحانه فى تفسير قوله تعالى: وَ إِنْ مِنْ شَئْءٍ إلا يُسبْحٌ بِحَمْدِهِ الآيه؛و أنه بلسان الحال. 


لا 0 لا 3-0-6 ا 8 لا 
قوله تعالى: وَ شَدَّدْنا مُلكة وَ آتَثناةٌ الحكمّة وَ فضل الخطاب قال الراغب: 
الشد العقد القوى يقال:شددت الشىء قويت عقده.انتهى فشد الملكك من الاستعاره بالكنايه و المراد به تقويه الملك و تحكيم 
أساسه بالهيبه و الجنود و الخزائن و حسن التدبير و سائر ما يتقوى به الملكك. 


و الحكمه فى الأصل بناء نوع من الحكم و المراد بها المعارف الحقه المتقنه التى تنفع الإنسان و تكملهءو قيل:المراد النبوه»و قيل 
الزبور و علم الشرائع»و قيل غير ذلكك و هى وجوه رديه. 


لل م د من مخاطبه واحد لغيره و تمييز حقه من باطله و ينطبق على القضاء بين المتخاصمين 


- 


٠‏ لماره رخ هم 
قوله تعالى: و هَل أتاكك نبا الخضم ! إِذْ تسَوَّرُوا المعللات الخصم مصدر كالخصومه اريد به القوم الذى استقر ف فيهم الخصومه.و 
التسور الارتقاء الى أعلى السور و هو الحائط الرفيع كالتسنم بمعنى الارتقاء الى سنام البعير و التذرى بمعنى الارتقاء الى ذروه 


و المعنى هل أتاكك يا محمد خبر القوم المتخاصمين إذ علوا سور المحراب محراب داود عليه السّلام. 
قوله تعالى: إِذ 2 فَفَرِع مِنْهُمْ الى آخر الآيه؛لفظه«إن»هذه 


ص :767 


ظرف لقوله: «تَسَوَّرُوا» كما أن ١‏ «إذا الالولى ظرف لقوله: أ الْحَضْم» و محصل المعنى أنهم دخلوا على داود و هو فى محرابه لا 
من الطريق العادى بل بتسوره بالارتقاء الى سوره و الورود عليه منه و لذا فزع منهم لما رآهم دخلوا عليه من غير الطريق العادى و 
بغير إذن. 

و قوله: فْفزِحَ مِنْهُمْ قال الراغب:الفزع انقباض و نفار يعترى الإنسان من الشىء المخيف و هو من جنس الجزع و لا يقال:فزعت 
من الله كما يقال:خفت منه.انتهى. 

الأنبياء عليهم السلام 00 ا 3 خسو نَّ د ِل الله 00 


رخات كر ااا ترص المخرزرس تي معام البدر يتويت نا عر نوريا لمرو لذ فى يتاع داكا ليسي ريه 
مذمومه لذاته بل هو حسن فيما يحسن الاتقاء قال تعالى خطابا لرسوله: وَ إِمَا تَحاقَنّ مِنْ قَوْم انه (الأنفال/8). 


و إذا كان الفزع هو الانقباض و النفار الحاصل من الشىء المخوف كان أمرا راجعا الى مقام العمل دون الإدراكك فلم يكن رذيله 
بذاته بل كان فضيله عند تحقق مكروه ين . ينبغى التحرز منه فلا ضير فى نسبته الى داود عليه السّلام فى قوله: : «ففزع مِنْهُمْا و هو من 
الأنناء الذين لآ ستهوة إلا الله: 


1" 
0 :لوالا تحن عش لكان بَغِا بَْضما عَلَِغض لما رأوا ما عليه داود عليه التيلام من الفزع أرادوا تطيبب نفسه و إسكان 


روغة كمال لَه و هو نهى عن القع بالنهى عن سببه الذى هو الخوف «حَطٍْ لْطَانٍ بَعْلِ الخ؛أى نحن خصمان أى فريقان 


- 3 0 - لاء. 0 ع 
واقولة: فالشكه ينا اتن و لا مُخنيلقا ال «الشطط التعوق أ :فاشك يتنا كما متضانا الح ولا بجر فى تكدكه و دلنا على 
الوسط العدل من الطريق. 


عن ع 


قوله تعالى: إِنَّ .ذا أخى الى آخر الآيه بيان لخصومتهم و قوله: «إنَّ هنذا أخى» كلام لواحد من أحد الفريقين يشير الى آخر من 
الفريق الأخبر نيد إن 5 أخى لها الخ. 


َو مر جيه م - 5 ع لذء مه 2 7 2 لاك ع 5 2 
و قوله: لَه يَشمٌ وَ يَشِعُونَ نَعْجَةُ وَ ِى غيب واه ةل كلو عن ف الس انب التففة اليف اجن الفبا نكو كايا أن 
اجعلها فى كفالتى و تحت سلطتى و «عَرَّنِى فى الخطاب» أى غلبنى فيه و الباقى ظاهر. 


1 تعالى: فآ لَقَدُ طَلَمَك بعر تَعجيك إلا لاجه -الى قوله- وَ قَلِيلٌ أن هُمْ جواب داود عليه السّم.لامو لعله قضاء تقديرى 
قبل استماع كلاءم المتخاصم الآخر فإن من الجائز أن يكون عنده من القول ما يكشف عن كونه محقا فيما يطلبه و يقترحه على 
صاحبه لكن صاحب النعجه الواحده ألقى كلامه بوجه هيج الرحمه و العطوفه منه عليه السّلام فبادر الى هذا التصديق التقديرى 
فقال: الَقَد ظَلَمَكَ بِسَْالٍ تَفجِيك إلا لاجد . 


فاللام للقسمءو السؤال-على ما قيل-مضمن معنى الإضافه و لذا عدى الى المفعول الثانى بإلىءو المعنى اقسم لقد ظلمك بسؤال 
إضافه نعجتكك الى نعاجه. 

9 و حدة و ولام د را 0 000 

و قوله: وَإِنَ كثيراً مِنَ الحَلطاءِ ليبيغى بَعْضهُمْ عَللِم بغض إلا الَذِينَ آمَنُوا وَ عَملوا الصَالْحَابٍ وَ يل أن هُمْ من تمام كلام داود عليه 
السّلام يقرر به كلامه الأول و الخلطاء الشركاء المخالطون. 


( 
ص 
- 5 


قوله تعالى: و عل إإؤة اللا كاه استفقر َه و جو لاكما و ألأن أى علم داود أنما فتناه بهذه الواقعه أى أنها إنما كانت فتنه فتناه 
بها و الفتنه الامتحانءو قيل:ظن بمعناه المعروف الذى هو خلاف اليقين و ذكر استغفاره و توبته مطلقين يؤيد ما قدمناه و لو كان 
الظن بمعناه المعروف كان الاستغفار و التوبه على تقدير كونها فتنه واقعا و إطلاق اللفظ يدفعه. و الخر على ما ذكره الراغب 
سقوط يسمع منه خرير و الخرير يقال لصوت الماء و الريح و غير ذلكك مما يسقط من علوءو الركوع-على ما ذكره-مطلق 
الانحناء. 


ص (حارفر 


و الإنابه الى الآمه-على ما ذكره الراغب-الرجوع اليه بالتوبه و إخلا.ص العمل وهى من النوب بمعنى رجوع الشىء مره بعد 


أخرى. 
و المعنى:و علم داود أن هذه الواقعه إنما كانت امتحانا امتحناه و أنه أخطأ فاستغفر ربه-مما وقع منه-و خر منحنيا و تاب اليه. 


و أكثر المفسرين تبعا للروايات على أن هؤلا-ء الخصم الداخلين على داود عليه السّّلام كانوا ملائكه أرسلهم الله سبحانه اليه 


ل ل ل 
ل 

اللّه له لا واقعه عاديهءو قوله تعالى بعد: «شاخكن : ان ببالْحَق وَلا د تع الهو الظاهر فى أن الله ابتلاه بما ابتلى لينبهه و 

يسدده فى خلافته و حكمه بين الناسءكل ذلكك يؤيد كونهم من الملائكه و قد تمثلوا له فى صوره رجال من الإنس. 


و على هذا فالواقعه تمثل تمثل فيه الملائكه فى صوره متخاصمين لأحدهما نعجه واحده يسألها آخر له تسع و تسعون نعجه و 
متألوة الققاء "فقن لماعك الفة لز عد له لهك الخ؛و كان قوله عليه ال لام-لو كان قضاء منيجزا-حكما منه فى ظرف 
التمثل كما لو كان رآهم فيما يرى النائم فقال لهم ما قال و حكم فيهم بما حكم و من المعلوم أن لا تكليف فى ظرف التمثل 
كما لا تكليف فى عالم الرؤيا و إنما التكليف فى عالمنا المشهود و هو عالم الماده و لم تقع الواقعه فيه و لا كان هناكك 
متخاصمان و لا نعجه و لا نعاج إلا-فى ظرف التمثل فكانت خطيثه داود عليه السّد.لام فى هذا الظرف من التمثل و لا تكليف 
هناكك كخطيئه آدم عليه السّ.لام فى الجنه من أكل الشجره قبل الهبوط الى الأرض و تشريع الشرائع و جعل التكاليفءو استغفاره 
سيت سر قي لكا عد اماك اا ل رو 1 فى الجزء الأول من الكتاب. 


ص ور 


و أما على قول بعض المفسرين من أن المتخاصمين الداخلين عليه كانوا بشرا و القصه على ظاهرها فينبغى أن يؤخذ قوله: «لْقَدُ 
طَلَّمكك» الخ؛قضاء تقديريا أى إنكك مظلوم لو لم يأت خصيمك بحجه بينه»و إنما ذلك للحفظ على ما قامت عليه الحجه من 


طريقى العقل و النقل أن الأنبياء معصومون بعصمه من الله لا يجوز عليهم كبيره و لا صغيره. 
على أن الله سبحانه صرح قبلا بأنه آتاه الحكمه و فصل الخطاب و لا يلائم ذلكك خطأه فى القضاء. 


عو و الإ يمر 
قوله تعالى: و إن لَه عنْدنا للفلا وَ خسن ماب الزلفه و الزلفى المنزله و الحظوه. و المآب المرجعءو تنكير لرُلْملِ» و «آب» 


قوله تعالى: يا !زه إنا لاك حَلِيقَ فى لض الى آخر الآيه الظاهر أن الكلام بتقدير القول و التقدير فغفرنا له ذلكك و قلنا يا 
داودءالخ. 


7 لاه ع ه لاد ِِ 2 5 م 
و ظاهر الخلافه إنها خلافه الله فتنطبق على ما فى قوله تعالى: وَ إِذْ قال رَبك لِلْمَلائكه إِنّى لعاعِلٌ فى الْأَدْض خَلِيفَةَ (البقره ٠“'/)و‏ 
مع شان الكلافة أن تاكن الكليقّةفق اتكلفة فى حيفاته و أعيالة عل ينه اللد:ف الأذضن أن شخلى أخلاق الله و تيناو 
يفعل ما يريده الله و يحكم و يقضى بما يقضى به الله-و الله يقضى بالحق-و يسلكك سبيل الله و لا يتعداها. 
م 000 
و لذلك فرّع على جعل خلافته قوله: «فاخكم بَيْنَ الناس بالحق) و هذا يؤيد أن المراد بجعل خلافته إخراجها من القوه الى الفعل 


فى حقه لا مجرد الخلافه الشأنيه لأن اللّه أكمله فى صفاته و آتاه الملكك يحكم بين الناس. 


0 
وقوله: و تع الهَوي بض لَك عَنْ سيل اللِّ العطف و المقابله بينه و بين ما قبله يعطيان أن المعنى و لا : تتبع فى قضائكك الهوى 


فوع اند د كدض نوق الذي بك عا لاسي به لافار الع 
قال بعضهم:إن فى أمره عليه السّلام بالحكم بالحق و نهيه عن اتباع الهوى تنبيها لغيره ممن يلى 


ص 6 خرذر 


امور الناس أن يحكم بينهم بالحق و لا يتبع الباطل و إلا فهو عليه الّ.لام من حيث إنه معصوم لا يحكم إلا بالحق و لا- يتبع 
لاط 


و فيه أن أمر تنبيه غيره بما وجه اليه من التكليف فى محله لكن عصمه المعصوم و عدم حكمه إلا بالحق لا يمنع توجه التكليف 
بالأسمر و النهى اليه فإن العصمه لا توجب سلب اختياره و ما دام اختياره باقيا جاز بل وجب توجه التكليف اليه كما يتوجه الى 
غيره من الناسءو لو لا توجه التكليف الى المعصوم لم يتحقق بالنسبه اليه واجب و محرم و لم تتميز طاعه من معصيه فلغى معنى 
العصمه التى هى المصونيه عن المعصيه. 

ا 2 لا لا 
و قوله: إِنَّ الِّينَ يَصْلونَ عَنْ سَبِيلٍ الله لَّهُمْ عَذَابٌ شَدِيدٌ با نَُوا يوم الْحللاب تعليل للنهى عن اتباع الهوى بأنه يلازم نسيان يوم 
الحساب و فى نسيانه عذاب شديد و المراد بنسيانه عدم الاعتناء بأمره. 


و فى الآيه دلاله على أن كل ضلال عن سبيل الله سبحانه بمعصيه من المعاصى لا ينفكك عن نسيان يوم الحساب. 


قله تعال :او ا حلفا القلطاء و الأدض و 4 نهل بطلا الى آخرالآية» لما انتهى الكلام :إلى ذكر يوه الاب عط عناة البيان 
عليه فاحتج عليه بحجتين إحداهما ما ساقه فى هذه الآيه بقوله: «وَ ل حَلَفْنَا التَلطَا» الخ؛و هو احتجاج من طريق الغايات إذ لو لم 
يكن خلق السماء و الأرض و ما بينهما-و هى أمور مخلوقه مؤجله توجد و تفنى-مؤديا الى غايه ثابته باقيه غير مؤجله كان باطلا 


و الباطل بمعنى ما لا غايه له ممتنع التحقق فى الأعيان. 


و ربما أطلق الباطل ى أربد به اللعب و لو كان المراد ذلكك كانت الآيه فى معنى قوله: وَل َلَفْنَا امات وَالَْوْضَ و بها 


نل لايل تنو ا ع 
لاعِبِينَ لك حَلَمْتَامُللا إلا بالْحَّ (الدخان 4). 


ناا رك كرو قرع ل ف 2 2 ل 
و قوله: ذلكك ظنّ الذِينَ كفرُوا فَوَيْل لِلذِينَ كمَرُوا مِنَ النَارٍ أى خلق العالم 


ص فر 


باطلا لا غايه له و انتفاء يوم الحساب الذى يظهر فيه ما ينتجه حساب الامور ظن الذين كفروا بالمعاد فويل لهم من عذاب النار. 


فولةتعالي: أء ككل الدرق راوها ١‏ البلايليات كَالْمُفْدِينَ فى الأدْض أَمْ نَجِعَلٌ الْمنقِينَ عَالْمجار هدلةة طن الإسيحة العائدد 
على المعاد و تقريرها أن للإنسان كسائر الأنواع كمالا بالضروره و كمال الإنسان هو خروجه فى جانبى العلم و العمل من القوه 
الى الفعل بأن يعتقد الاعتقادات الحقه و يعمل الأعمال الصالحه اللتين يهديه اليهما فطرته الصحيحه و هما الإيمان بالحق و العمل 
الصالح اللذين بهما يصلح المجتمع الإنسانى الذى فى الأرض. 


فالذين آمنوا و عملوا الصالحات و هم المتقون هم الكاملون من الإنسان و المفسدون فى الأرض بفساد اعتقادهم و عملهم و هم 
الفجار هم الناقصون الخاسرون فى إنسانيتهم حقيقه» و مقتضى هذا الكمال و النتقص أن تكرت 'إزاة الكمال كما سعيده و حيمن 
طيب و بإزاء خلافه خلاف ذلكك. 


و من المعلوم أن هذه الحياه الدنيا التى يشتركان فيها همى تحت سيطره الأسباب و العوامل الماديه و نسبتها الى الكامل و الناقص 
و المؤمن و الكافر على السواء فمن أجاد العمل و وافقته الأسباب الماديه فاز بطيب العيش و من كان على خلاف ذلكك لزمه 
الشقاء و ضِ ضكك ا لمعيشه. 


فلو كانت الحياه مقصوره على هذه الحياه الدنيويه التى نسبتها الى الفريقين على السواء و لم تكن هناكك حياه تختص بكل منهما 
و تناسب حاله كان ذلكك منافيا للعنايه الإلهيه بإيصال كل ذى حق حقه و إعطاء المقتضيات ما تقتضيه. 


ون جوع 


و إن شئت فقل:تسويه (١)بين‏ الفريقين و إلغاء ما يقتضيه صلاح هذا و فساد ذلك خلاف عدله تعالى. 


و الآ-يه-كما ترى-لا تنفى استواء حال المؤمن و الكافر و إنما قررت المقابله بين من آمن و عمل صالحا و بين من لم يكن 
كذلكك سواء كان غير مؤمن أو مؤمنا غير صالح و لذا أتت بالمقابله ثانيا بين المتقين و الفجار. 


قوله ععال »عات ]103 إلى مارك لَِدَّبَدُوا الباته 5323 أواوا الألان أى هذا ات من وضصفة كذاو كذابو ترضسفه 


بالإنزال المشعر بالدفعه دون التنزيل الدال على التدريج لأن ما ذكر من التدبر و التذكر يناسب اعتباره مجموعا لا نجوما مفرقه. 
و المقابله بين اليَدَبرُواا و ١ليََذَكرَ‏ أولوا الأللاب» تفيد أن المراد بضمير الجمع الناس عامه. 


و المعنى:هذا كتاب أنزلناه اليكك كثير الخيرات و البركات للعامه و الخاصه ليتدبره الناس فيهتدوا به أو تتم لهم الحجه و ليتذكر 
به أولو الألباب فيهتدوا الى الحق باستحضار حجته و تلقيها من بيانه (؟00). 


[سوره ص (4"): الآيات "١‏ الى ]©٠‏ 

لا لا َل لا ل للع ل 
وَ وََبِنا داو سلَيِطانَ نعم الْعَِدَ إِنَّهُ أَوَابٌ ٠(‏ إِذْ عرض عَلَيِهِ بالْعَيِِ لضاف تَ لاد (5) فق ال إثى أحبيث حت الخير عن 
خر وى عبّى تأررث باجلداب (01) ردوللا على فطق مدحاً بالشوق لا :0 قدت نوات عل جب 
جسدًئع أب 0م كال رب لفولى و حت لي ملا لتق لأ : بن بغدى إن أن الات (5© قمر ل الزيع : تجرى 


1" م اك 0 0 لابلا 
مره رَخَاءَ حيث الات عع و َلك يلين ل كاد غ3 عَوْاص [(#خرة وَ آخَرِينَ مكيبن فى الأ ناك لقره هما عطاؤنا فَامنْ أ 


يك بغي جللاب (04) وَ إِنَّ لَهُ تن للفلا و + خسن مَآبٍ (60) 


اك 


ص ل هارا 


١‏ ١).الحجه‏ الاولى برهانيه و الثانيه جدليه. 
1- ؟) .ص 754-17:بحث روائى فى نبأ داود عليه السّلام و المتخاصمين. 


م .ص 34-117:كلام ف قصص داود فى فصو ل(قصته 6 القرآن»جميل الثناء عليه فى القرآن). 


سان: 


٠. 


فنات على ما فى 

الننؤ ألضًا 
1 بعدالزو 

0 ل ا 0 
مم َ 00 

١‏ ْ 0 5 قوائم و ترفعم إحدى يديها حتى 
اد ره ال ا 0 
ا الأصل جواد و هى السراع من الخ 

8 منقلبه عن واو و 5 
هنا , 
جمع جواد و الياء ها 


النهى. 


"0١: ص‎ 


قوله تعالى: قَهَالَ إِنّى أَخبَبتٌ نت حب الْثِرِ عَنْ ذْكر رَبّى ححتى كارت بِالْحلاب علقي لتليهاةة و العراة جالهي ةلهن حمنن :ها 
فرجلا عر شي الول عر وطن التي ل ٠‏ للةشلة و اللعواي لكر مه ود فاسان الك الاي 


و قيل:المراد بالخير المال الكثير و قد استعمل بهذا المعنى فى مواضع من كلامه تعالى كقوله: 
إن ترك خيرا (القره 1/1 
وقولةة إلى حولت لحت الكرروه ١د‏ كرارق قتالواازق رأضفة معيو مق الاشان وزع امش علن نز المزاد اق انك حت 


الخيل عن ذكر ربى و هو الصلاه محبا إياه أو أحببت الخيل حبا مؤثرا إياه على ذكر ربى-فاشتغلت بما عرض على من الخيل عن 


0غ _ 1 
وقول عن كارت بالعللاب الفسمير فك ما قالن اتسين و انراد بتواريها بالحجاب غروبها و استتارها تحت حجاب الافق»و 
يؤيد هذا المعنى ذكر العشى فى الآيه السابقه إذ لو لا ذلكك لم يكن غرض ظاهر يترتب على ذكر العشى. 
فمحصل معنى الآيه أنى شغلنى حب الخيل-حين عرض الخيل على-عن الصلاه حتى فات وقتها بغروب الشمسءو إنما كان 
يحب الخيل فى الله ليتهيأ به للجهاد فى سبيل الله فكان الحضور للعرض عباده منه فشغلته عباده عن عباده غير أنه يعد الصلاه 
أهم. 
لالسه الي ولاه موق معي لقوق 1 11ح فقن مين قن راكن لساري ونان لان مقاء ولاه كه روك امون اللطل 
صلاته فى وقتهاءو قوله: 
معلل لجار فلا رف كا لا حل رامين شانلو تعن اليه 


م5 0 و) لا لا 0 20 00 
قوله تعالى: و لفك فنا سُليِْمَانَ َ أَلْمَيْنا عَللا كوسيّه > حسّد جَسَدا ثم انات 


ص اهار 


قيل:المراد بالجسد الملقى على كرسيه هو سليمان نفسه لمرض امتحنه الله به و تقدير الكلا.م ألقيناه على كرسيه جسدا أى 
كجسد لا روح فيه من شده المرض. 


وفيه أن حذف الضمير من«ألقيناه»و إخراج الكلا-م على صورته التى فى الآ-يه الظاهره فى أن الملقى هو الجسد مخل بالمعنى 


ولسائر المفسرين أقوال مختلفه فى المراد من الآيه تبعا للروايات المختلفه الوارده فيها و الذى يمكن أن يؤخذ من بينها إجمالا 
ع ع 0 2 و لا لاء 5 ٠‏ 5 2 

أنه كان جسد صبى له أماته الله و ألقى جسده على كرسيهءو لقوله: «ثمّ أنات قال رَتٌَ اغْفْرٍ لى» إشعار أو دلاله على أنه كان له 
عليه السّلام فيه رجاء أو امنيه فى الله فأماته اللّه سبحانه و ألقاه على كرسيه فنبهه أن يفوض الأمر الى الله و يسلم له. 


لاد دن + مره لارى 2 عت جر هلا ١‏ 
قوله تعالى: قال رَبِّ اغْفْو لى وَ هَبْ لِى مُلكا لا يَنْبَغْى لح د مِنْ بَعْدِى إنكك أنتّ الوَهّابُ ظاهر السياق أن الاستغفار مرتبطه بما 
8 1 2 م كا 
فى الايه السابقه من إلقاء الجسد على كرسيهءو الفصل لكون الكلام فى محل الدخل كأنه لما قيل «ثمّ أنات» قيل: 


لادنكر»؟د 
فما ذا قال؟فقيل: «قال رَتَ اغْفْر لى) الخ. 


> لأا 07 4 5 لا ما 
قوله تعالى: فس ونا لَه الرّيح تَجرى بِأمْرِِ رُحَاءً حت اب متفرع على سؤاله الملكك و إخباره عن إجابه دعوته و بيان الملكك 


الذى لا ينبغى لأحد غيره و هو تسخير الريح و الجن. 


و الرخاء بالضم اللينه و الظاهر أن المراد بكون الربح تجرى بأمره رخاء مطاوعتها لأمره و سهوله جريانها على ما يريده عليه 
الشثلاةافلا برد أن توصيق الريح خانعنا بالرخاء يناقض توضيفة فى قولدة و لمكلكان الات لاصقة تفرى ,مره (الأننياء اانكوتها 


عاصفه. 
و ربما أجيب عنه بأن من الجائز أن يجعلها الله رخوه تاره و عاصفه اخرى حسب ما أراد سليمان عليه السَلام. 


ص ورزهار 


و قوله: حَيِثٌ أَللابَ أى حيث شاء سليمان عليه الشلام و قصد و هو متعلق بتجرى. 


م لا رن 
قوله تعالى: وَ ال لَاطِينَ كل با و حَوَاصٍ أى و سخرنا له الشياطين من الجن كل بناء منهم يبنى له فى البر و كل غواص يعمل له 


فى البحر فيستخرج اللثالى و غيرها. 
م د قر دفني لا 4 0 
ون دلي خرن رفي ادو ا ألسامصيم قد وعر اخزسي الدذيجيو التو ستيان ريع نهم مستوخين 


لا الاطاء ,. 24 له ل ء / 
000 


بكونه بغير حساب أنه لا ينفد بالعطاء و المن و لذا قيل افَامنْنْ أؤْ أمسكك» أى أنهما يستويان فى عدم التأثير فيه. 


و قيل:المراد بغير حساب أنكك لا تحاسب عليه يوم القيامه»و قيل:المراد أن إعطاءه تفضل لا مجازاه و قيل غير ذلكك. 
ع رلا نه 58 

قوله تعالى: و إِنَّ لَه عِنْدَنا رُلفلم وَ خسن مَآب تقدم معناه (0. 

[سوره ص (8"): الآيات 5١‏ الى 84] 


0 1" ول 0 0 
ممم أنْى مسق سن آلشَّيِط ان بنَضْبٍ و عَدَاب (1©) أزكض برِجْلِك 8 :5 قعل لرة عات 040 و 
5 7 8 ملباء ل 1 

00 عد ال ار ل ل 
في | ِنَّهُ أوَات و أذكر مان اميم و إشخاق و يوب أول الى و لأبْطارٍ (د» إن أعقات . بخَالِصَهِ ذكرَى 


كار مم وَإِنَهُمْ 5 لَمِنَ الْمَصْطَفَيْنَ الأخيار ر(67) وَأذْ كد إِسطاعِيلَ َاَلْيِسَعَ وَ ذَا لْكْلٍ 0 3 ع الأخيار ر(مع) 


ص خردهار 


1-١‏ .ص 50-6 بحث روائى فى قصه سليمان عليه السّلام و رد الشمس. 


سان: 


6د لأ ءَر ولاك 00 لاخر و لا ءٍ 
ا ا ار رَبَهُ أنّى مَسَنِىَ الشَّفِط انٌ بنُضب وَ عَردَابِ دعاء منه عليه التّ.لام و سؤال للعافيه و أن 


-_ 
2 2 


يكشف عنه ربه ما أصابه من سوء الحالءو لم يصرح بما يريده و يسأله تواضعا و تذللا غير أن نداءه تعالى بلفظ ربى يشعر بأنه 
بناديه لحاجه. 


هلا لا ع و 
والنصب التعب.و قوله: «إذ 0 الخ؛بدل اشتمال من «عَبْدَنا) أو «أيُوبَ» و قوله: 
«أَنّى مَسَنِىَ) الخ؛حكايه نداثه. 


و الظاهر من الآيات التاليه أن مراده من النصب و العذاب ما أصابه من سوء الحال فى بدنه و أهله و هو الذى ذكره عنه عليه 
الّ.لام فى سوره الأنبياء من ندائه أنى مسنى الضر و أنت أرحم الراحمين بناء على شمول الضر مصيبته فى نفسه و أهله و لم يشر 
فت هذه السووة و لاقن سوزة الأسناء الي ذهاب ماله و إن وقع ذكر المال فى الروايات. 

والظاهر أن المراد من مس الشيطان له بالنصب و العذاب استناد نصبه و عذابه الى الشيطان بنحو من السببيه و التأثير و هو الذى 
يظهر من الرواياتءو لا ينافى استناد المرض و نحوه الى الشيطان استناده أيضا الى بعض الأسباب العاديه الطبيعيه لأن السببين ليسا 
عرضيين 


ص :06 


1 1 1 3 2 ' ا : 52 250552 لا حرم 2 )ولا 2 
متدافعين بل أحدهما فى طول الآخر و قد أوضحنا ذلكك فى تفسير قوله تعالى: وَ لؤْ أنْ أهْل القرى آمَنوا وَ اتقؤا لفتخنا عَلئِهِمْ 
لا : ا 

بَركات مِنّ السَلْطَاءِ (الأعراف 928). 


ولادليل يدل على امتناع وقوع هذا النوع من التأثير للشيطان فى الإنسان و قد قال تعالى: 


ل 
نه لمرو بترو لتاب وَاأئلام ر رخس مِنْ عَمَلٍ الَّنِطانٍ (المائده٠4)فنسبها‏ أنفسها إليه.و قال حاكيا عن موسى عليه 
الَلام: 5 مِنْ عَمَلٍ الشيْطان إن 1 مُبِينٌ (القصص 85١))يشير‏ الى الاقتتال. 
ولو أغمض عن الروايات أمكن أن يحتمل أن يكون المراد بانتساب ذلكك الى الشيطان إغراؤه الناس بوسوسته أن يتجنبوا من 
الا-قتراب منه و ابتعادهم و طعنهم فيه أن لو كان نبيا لم تحط به البليه من كل جانب و لم يصر الى ما صار اليه من العاقبه السوأى 


و شماتتهم و استهزاؤهم به. 


وقد أنكر فى الكشاف ما تقدم من الوجه قائلا:لا يجوز أن يسلط الله الشيطان على أنبيائه عليه السّ.لام ليقضى من تعذيبهم و 
إتعابهم وطره و لو قدر على ذلكك لم يدع صالحا إلا و قد نكبه و أهلكه.ءو قد تكرر فى القرآن أنه لا سلطان له إلا الوسوسه 


فحسب.انتهى. 


وفيه أن الذى يخص الأنبياء و أهل العصمه أنهم لمكان عصمتهم فى أمن من تأثير الشيطان فى نفوسهم بالوسوسهءو أما تأثيره 

فى أبدانهم و سائر ما ينسب اليهم بإيذاء أو إتعاب أو نحو ذلك من غير إضلال فلا دليل يدل على امتناعه»و قد حكى الله 
ل ل ا عي م كت م لأم .هوه 

سبحانه عن فتى موسى و هو يوشع النبى عليه السّلام: فإنى نسِيتٌ الْحوتَ وَل أثلطانية إلا السَّعِطانٌ أنْ أَذْكْرَهُ (الكهف"18). 


ولا يلزم من تسلطه على نبى بالإيذاء و الإتعاب لمصلحه تقتضيه كظهور صبره فى الله سبحانه و أوبته اليه أن يقدر على ما يشاء 
فيمن يشاء من عباد الله تعالى إلا أن يشاء الله ذلكك و هو ظاهر. 


ص دار 


قوله تعالى: أركض برجلك هذا مُفْعْسَلَ بردٌ وَ مَلِابٌ وقوع الآيه عقيب ندائه و مسألته يعطى أنه إيذان باستجابه دعائه و أن قوله 
عالق كف برخلك» الخ؛ حكايه لما اوحى اليه عند الكشف عن الاستجابه أو هو بإضمار القول و التقدير فاستجبنا له و 
قلناناركضءالخ؛و سياق الأمر مشعر بل كاشف عن أنه كان لا يقدر على القيام و المشى بقدميه و كان مصابا فى سائر بدنه فأبرأ 
اللهجنا :فق :وليه من شرنو بأظير” لف عقا هنا كبو موق أذ يسن نوا ود ةكرت خف وبر الظاه سوتدق ظقوي ند عد لكك جا 


سيأتى من الروايه. 


لامع :ىه 95 لا : لاه 9 
قولة تالئ: و وَعَبد) لَهُ أَهْلهُ و مله مه وَحْمَ مناوَ ذ كر لأولى الألإب ورد فى الرواية أنه ابتلى فيما ابتلى بموت جميع أهله 
إلا امرأته و أن الله أحياهم له و وهبهم له و مثلهم معهمءو قيل:إنهم كانوا قد تفرقوا عنه أيام ابتلائه فجمعهم الله اليه بعد برئه و 
تناسلوا فكانوا مثلى ما كانوا عددا. 


20007 
واقؤلدة :اوتشهة مذ و 453 [أولى الالآنه مشعول له أى فقلنا بها فلن لتكوق رجه ضااو.ةكرى لاولن الألبان: بيد كرون بد: 


عي 8 8 و> اه لا . لا ملا 7 ير لا 
قوله تعالى: وَ حَدُ كك دخا فَاضْ رب به وَ لا تَْدَتْ إِنَا وَجَدَْاةُ لخأايراً نغم الْعَِدَ إِنهُ أوَابٌ فى المجمع:الضغث ملء الكف من 
الشجره و الحشيش و الشماريخ و نحو ذلكك انتهىءو كان عليه السّلام قد حلف لئن عوفى أن يجلد امرأته مائه جلده لأمر أنكره 
علنه عن ماسنياض مو الروا به قلما :عافاء اللدتفاى انه ]نه أيه مده فنا مده ا حلت عله فق الطلنوانت فصر بها مول 


بحنت. 


و فى سياق الآيه تلويح الى ذلكك و إنما طوى ذكر المرأه و سبب الحلف تأدبا و رعايه لجانبه. 


ع : 00 0 
وقوله: إنا وج دناة ا اى فيما ابتليناه به من المرض وذهاب الاهل والمالء» و الجمله تعليل لقوله: ١و‏ اذكو) او لقوله: «عم لل نا) 


أى لتسميته عبدا و إضافته اليه تعالى» و الأول أولى. 


ص 6 دن 


وقوله: (نَعم الْعَبِدُ 2 وات مدح له عليه السَلام. 


قوله تعالى: وَ اذْكرْ ا إلاهِيم وَ إش ماق وَ يَعْقُوبَ ون الأَئِدى وَالَْطارِ مدحهم بتوصيفهم بأن لهم الأيدى و الأبصار و يد 
الأساة و مهدر اتنا يمطلهاة إذا كاقا بن ساق ى ضح إنيناة و سيا كها علق لدو خذها الأناق فى انالك تكسي الند 
صالح العمل و يجرى منها الخير على الخلق و يميز البصر طرق العافيه و السلامه من موارد الهلكه و يصيب الحق و لا يلتبس عليه 
الباطل. 

فيكون كونهم أولى الأبدى و الأبصار كتايه عن قوتهم فى الطاعه و إيصال الخير و تبصرهم فى إصابه الحق فى الاعتقاد و العمل 
و قد جمع المعنيين فى قوله م 0000 ل إشلطاق وَ َغقُوت اف قلغن لاني رمعلاك | مه 500 
لت مغل الات و إقام الصَلاه وإ العا واوا لي عإبدِينَ (الأنبياء88)فجعلهم أئمه و الأسمر و الوحى لأبصارهم و فعل 
الخيرات و إقام الصلاه و إيتاء الزكاه لأيديهم (1)و اليه يثول ما فى الروايه من تفسير ذلكك باولى القوه فى العباده و البصر فيها. 


لاع لا 8 ل 
فول هال نا َحْلضامُ بِخالِصَهِ ذِكرَى الدَّارٍ الخالصه وصف قائم مقام موصوفهءو الباء للسببيه و التقدير بسبب خصله خالصهءو 


ذكر الدار بيان للخصله و الدار هى الدار الآخره. 


000 لاع 5 0 مًَ م . لااء 
والايه أعنى قوله: (إنا أختضنامة الخ؛لتعليل ما فى الايه السابقه من قوله: «أولى الأيُدِى وَ الأبلطان أو لقوله: «طبادنا» أو لقوله: «وَ 
165و أوعة الوجوه أولهاءو ذلكك لأن استغراق الانسان فى ذكرى الدار الآخره و جوار رب العالمين و ركوز همه فيها يلازم 
كمال معرفته فى جنب الله تعالى و إصابه نظره فى حق الاعتقاد و التبصر فى سلوك سبيل العبوديه 


ص دار 


)١ -١‏ .رواها القمى فى تفسيره عن أبى الجارود عن أبى جعفر عليه السّلام. 


و التخلص عن الجمود على ظاهر الحياه الدنيا و زينتها كما هو شأن أبنائها قال تعالى: 
1 
عرض عَن من تَوَلَى عَنْ ذكرنا وَ كم مذ إل العلإه الكل ذلك متلكهُخ ء ِنَ الِْلْم (النجم/ 0 


و معنى الآيه و إنما كانوا اولى الأيدى و الأبصار لأنا أخلصناهم بخصله خالصه غير مشوبه عظيمه الشأن هى ذكر الدار الآخره. 


قوله تعالى ني ِنَم مدنا لَمنَ الْمَط طفَينَ ايا ر تقدم أن الاصطفاء يلازم الإسلام التام لله سبحانه»و فى الآيه إقاوه ال فرله 
تعالى: إنَّ الله اصْطَفلا 37م وَ تُوحاً وَآلَ إباهِيم وَ آلَ عِمْلانَ عَلَى الْتَالَمِينَ (آل عمران*7). 


و الأخيار جمع خير مقابل الشر على ما قيلءو قيل:جمع خخير بالتشديد أو التخفيف كأموات جمع ميت بالتشديد أو بالتخفيف. 
قوله تعالى: وَ اذْك إِسْلطَاعِيلَ وَ الْيِسَحَ 3 ا الكتلن نو كل يق الأظلاى مهاه طاح تق 
[سوره ص (8"): الآيات 69 الى يم] 


0 
ف ذِكرَوَإِنَّ ِلْمِينَ لَحْسَ آب (64) جَنَاتِ عَدْنٍ م كلع لهم الآثاث (نه) كين وجا بغر 


ملا : : 
((0) وَ عِنْدَهُمْ قاصِ ل ل ل ل 2 
مل 1 1 
للطاغِينَ لَمّرَ مَآب (00) > خه ضار كه + ب يي (0) 8ذا يذو بي 00 (/إ و أعدية شكله 20 0 0 
2 لا لا 2 سس عم 220و 94 
وج مفجع معكم لا مزعب بو الوا ار :م تاريل أ ل امار ( )2٠‏ قالوا م 


2 


5 

يي ل كثيرَه 00 
ل 

5 مِنْ تفادٍ وشا 


' 5 

نم ار مي يها رن ول 221089 ب حالا كنا تعد دَهُمْ مِنَ الَأ شْلارٍ (65 أنَحشتامع سِخْرء أ بعت 
رلا 

عنهع ضار (6 إِنَّ ذلك لحن لاض َمل ََارٍ (26) 


ص :04 


)١-١‏ .ص ١68-81:كلام‏ فى قصه ايوب عليه السلام فى فصول(قصته فى القرآنءجميل ثنائه»قصته فى الروايات). 


1- ؟) .ص ١58-15:خبر‏ اليسع وذى الكفل. 


بيان: 


لا كن ا -ه 5 ع 3 
قوله تعالى: 3 ذِكرٌوَ إِنَ لِلمتَقِينَ لَحُسْسَ مَابِ الإشاره بهذا الى ما ذكر من قصص الأوَّابين من الأنبياء الكرام عليهما الس لام؛و 
المراد بالذكر الشرف و الثناء الجميل أى هذا الذى ذكر شرف و ذكر جميل و ثناء حسن لهم يذكرون به فى الدنيا أبدا و لهم 


حسن مآب من ثواب الآخره. كذا قالوا. 


و على هذا فالمراد بالمتقين هم المذكورون من الأنبياء بالخصوص أو عموم أهل التقوى و هم داخلون فيهم و يكون ذكر مآب 
الطاغين بعد من باب الاستطراد. 


و الظاهر أن الإشاره بهذا الى القرآن و المراد بالذكر ما يشتمل عليه من الذكر و فى الكلام 


ص ::72 


عود الى ما بددخ به فى السوره من قوله: «وَ الْقّوَآنِ ذى الذّكر) فهو فصل من الكلام يذكر فيه الله سبحانه ما فى الدار الآخره من 
ثواب المتقين و عقاب الطاغين. 


وقرلهة إن لتقي لخم مَآب الماب المرجع و الت لتنكير 2 للتفخيمءو ا لمعن ظاهر. 


لا ا 
قوله تعالى: جَدَاتٍ عَدْنٍ مُفَتحَه لَّهُمُ الاب أى جنات استقرار و خلود و كون الأبواب مفتحه لهم كنايه عن أنهم غير ممنوعين 


عن شىء من النعم الموجوده فيها فهى مهيأه لهم مخلوقه لأجلهمءو قيل:المراد أن أبوابها مفتحه لهم لا تحتاج الى الوقوف وراءها 
و دقهاءو قيل:المراد أنها تفتح بغير مفتاح و تغلق بغير مغلاق. 


و الآيه و ما بعدها بيان لحسن مآبهم. 


َ 5 2 لا أ - ع 3 
قوله تعالى: متكئِينَ فيا يَدْعُونَ فيه بفاكههِ كثيرَهٍ وَ شَلاب أى حالكونهم جالسين فيها بنحو الاتكاء و الاستناد جلسه الأعزه و 


الأشراف. 


ه و م لا ع ع ع 
و قوله: يَدْعُونَ فيه بفاكهَهِ الخ؛أى يتحكمون فيها بدعوه الفاكهه و هى كثيره و الشراب فإذا دعيت فاكهه أو دعى شراب أجابهم 
المدعو فأتاهم من غير حاجه الى من يحمله و يناوله. 


ل د ل ع 
قوله تعالى: و عِنْدَهُمْ قاصلاتٌ الطوْفٍ أنْابٌ الضمير للمتقين و قاصرات الطرف صفه قائمه مقام الموصوف و التقدير و عندهم 
أزواج قاصرات الطرف و المراد قصور طرفهن على أزواجهن يرضين بهم و لا يرون غيرهم أو هو كنايه عن كونهن ذوات غنج و 
دلال. 


والأتوانيا الأفزان أن إنيف أمال :لأ ينها أوتجهالا أو 'إنيك 'أمدال لأرواجهن: فكلما ادو نزاو نياء زدن جما تجمالا. 
دج .4 لل 0 م ره 9 ه. 6 لا 03 0 5 
قوله تعالى: هذا ما تُوعَدُونَ لِيوْم الْحِلَلَاب الإشاره الى ما ذكر من الجنه 


"2١: ص‎ 


و نعيمهاءو الخطاب للمتقين ففى الكلام التفات من الغيبه الى الخطاب و النكته فيه إظهار القرب منهم و الإشراف عليهم ليكمل 
نعمهم الصوريه بهذه النعمه المعنويه. 


قوله تعالى: إِنَّ ف رفك الذية اد النفاد الفناء و الانقطاعءو الآيه من تمام الخطاب الذى فى الآيه السابقه على ما يعطيه 
السياق. 

١ : 00 0‏ 0 1 : 
قوله تعالى: هذا وَ إِنَّ للطاغِينَ لَشَّرٌ مّآب الإشاره بهذا الى ما ذكر من مقام المتقين أى هذا ما للمتقين من المآبءو يمكن أن 
كر مدقمل الى ينا هارو الباق اهن 
قوله لان عي ين ليا دق الل الصلى دخول النار و مقاساه حرارتها أو اتباعها و المهاد-على ما فى المجمع-الفراش 
الموطأ يقال:مهدت له تمهيدا مثل وطأت له توطئهءو الآيه و ما بعدها تفسير لمآب الطاغين. 


للا عر ا -ل] » 
قوله تعالى: انك ودر عي واعنان الحميم الحار الشديد الحراره و الغشاق-على ما فى المجمع -قيح شديد النتن»و فسر 
05 لا ره م بي 
بتفاسير آخرءو قوله: ١حميمٌ‏ و غسّاق) بيان لهذاءو قوله: «فاةذوقوة» دال على !كراههم و حملهم على ذوقه و تقديم المخبر عنه و 
جعله اسم إشاره يؤكد ذلككءو المعنى هذا حميم و غساق عليهم أن يذوقوه ليس إلا. 


3 .- 0 05 : ل 3 3 3 * 5 6 - 1 2 
قوله تعالى: وّ آخَرٌ مِنْ عله أَرْوَاحٌ شكل الشىء ما يشابهه و جنسه و الأزواج الأنواع و الأقسام أى و هذا آخر من جنس الحميم 
و الغساق أنواع مختلفه ليذوقوها. 


0 1 , نكم ل 
قوله تعالى: 1 فوح مُفْتَحِمٌْ مَعَكُمْ -الى قوله- فى الَارٍ الآيات الثلاءث -على ما يعطيه السياق-حكايه ما يجرى بين التابعين و 


المتبوعين من الطاغين فى النار من التخاصم و المجاراه. 


لاء 5 2 
فقوله: ذا فؤْجٌ مُقَتَحمُ مَعَكُمْ خطاب يخاطب به المتبوعون يشار به الى التابعين الذين يدخلون النار مع المتبوعين فوجاءو 
الاقتحام الدخول فى الشىء بشده 


ص :727 


و صعوبه. 
لا 


كع اا دا 
وقوله: لا مَرْحَبا بِهمْ إِنَهُمْ انوا النَارِ جواب المتبوعين لمن يخاطبهم بقوله: 
اللا )ىء 0 ا 1 
عات اتروع لو ررد مام رركي البدداو وكيا لاخر وي لامكا بيه ارتاجاءت عي الرجفويو التجهطتي ار 
قولهم: نَع لمانو النَارِه أى داخلوها و مقاسو حرارتها أو متبعوها تعليل لتحيتهم بنفى التحيه. 


لاء 5 مر لا سس :مم اي مام 2 28 
و قوله: قالوا بل أَنْتم لا مَوْحَبا بكم أَنَتم دمو ل بئْسَ الْمَارٌ نقل كلام التابعين و هم القائلون يردون الى متبوعيهم نفى التحيه 
و يذمون القرار فى النار. 


ل لا 
قوله تعالى: انرا م دم نا وذ عدي ني فى ار لم يذكر تعالى جواب النبوعين لولم ثم قَدمتموة ل الخو 


ل 
0 خرن ادك و لويم كرا لوا بل لم ونوا مؤبنين و0 كان ا ليم من م لطاب بل كشع 
قؤما طاغينٌ الخ (الآيه "")فقولهم: وا عن قَدَء ا دا: فزِذة هُ عَذَاباً ضِعْفا فى النّارا كلامهم بعد الانقطاع عن المخاصمه. 


ده لا 2 0 35 
و جمله «مَنْ قدمً) الخ؛شرط و جزاءءو الضعف المثل و «عَذَابا ضغفا» أى ذا ضعف و مثل أى ضعفين من العذاب. 


لاء لآ للد و مه 4 
قولد تفلن و ثرا ل للالار 1 ركاذ عا له ذخو وق رغلا راالقانلوة معان ريطي الت وطاق أهل النارءو مرادهم بالرجال 


الذين كانوا يعدونهم من الأشرار المؤمنون و هم فى الجنه فيطلبهم أهل النار فلا يجدونهم فيها. 
5 2 ولام 2ج 2 لاء ه دروو - لا واء 3 1 5 31 ع 5 ع ع 
قوله تعالى: أَتَحَذْناهُمْ يتخريًا أم زَاعْتْ عَنْهُمْ الأنِصارٌ أى أتخذناهم سخريا فى الدنيا فأخطأنا و قد كانوا ناجين أم عدلت أبصارنا 


لاىء - # دلا 8 لا 0 0 
قوله تعالى: إِنْ ذلك لحق تَخاصّمٌ أهْل النّارِ إشاره الى ما حكى من تخاصمهم و بيان أن تخاصم أهل النار ثابت واقع لا ريب فيه 
وهو ظهور ما استقر فى نفوسهم فى الدنيا من 


ص عرمار 


[سوره ص (8"): الآيات 24 الى /8] 

, 0 3 0 : 
له آواة3 ا لْقَهَادُ (») رَتّ اكرات وَالأَرْضِ وَل يَيَهُمَا تفار (68) قل هُوَ تأ عَظِيمٌ 
كان لِى مِنْ عِلْم بالْملا ألأَغلل إذْ ينص مُونَ (25) إِنْ بُو حلا إلى إلا أظا آنا ديه فين 8/60 إذ 
"ل تبك يليك ني لق بر من ينث تخت ف من نوجى واه لاجيين 0 تسجد ليك 
كلهم عه ل ا ا ل ا س0 
نت بن الاين (5») 5ن أ أنا حي مِنْهُ خَلَفئتى بن رو حفن لين (0:5 315 قاخرخ نبا فنك رَجِيمٌ م 000 و إن عليكك 
أت إل ؤم لذن (0/0 كل وب بن إل يؤم تون (0:4 قال إن من المنظرين 8.3 إل يؤم لوت المغلوم ١١‏ كا 
رك ريه جم (0 لباك ينع الفخلة ين ن (8) قال قالح و لحي مااع ار 
َك مِنْهُم أَجْمَعِينَ (00) قُلْ 4 أشئلكن عَليْهِ , مِنْ أخر و لكا أنا مِنَ له تكلّفِينَ (6 إِنْ هُوَ إل ذِكز لَِْالَمِينَ 00 وَ لتَعلمَنٌ تبأ 
بَعْدَ جين (068) 


ولع َع عَنْهُ مُعْرضونٌ ((2) 


ص فار 


سان: 


و 0م 2 لا 0 :. 
قوله تعالى: قل ا أنا مُنْذِرٌ وَل مِنْ لد إلا الله لاجد الْقَهَارُ -الى قوله- ألْعَزِيرٌ الْعغَارُ فى الآيتين أمر النبى صلَى الله عليه و آله 
و سلّم بإبلاغ أنه منذر و أن الله تعالى واحد فى الالوهيه فقوله: إلا أَنا مُنْذِرٌا يفيد قصره فى كونه منذرا و نفى سائر الأغراض 
التى ‏ ربما تلبس به الدعوه بين الناس من طلب مال أو جاه كما يشير اليه ما فى آخر الآبات من قوله: دقل لا أشتلكغ عَلَيْهِ مِنْ أخر 


05 أن من الع لمتكلفية ). 


000 
و قوله: وَليا مِنْ له إلا الله الى آخر الآيتين إبلاغ لتوحيده تعالى بحجه يدل عليها ما اورد من صفاته المدلول عليها بأسمائه. 


ل 
فقوله: وَل مِنْ إله إلأ- الله نفى لكل إله-و الإله هو المعبود بالحق-غيره تعالى و أما ثبوت ألوهيته تعالى فهو مسلّم بانتفاء الوهيه 


غيره إذ لا نزاع بين الإسلام و الشرك فى أصل ثبوت الإله و إنما النزاع فى أن الإبله و هو المعبود بالحق هو الله تعالى أو 
غيره.على أن ما 


ص :نم 


ذكر فى الآيتين من الصفات متضمن لإثبات الوهيته كما أنها حجه على انتفاء الوهيه غيره تعالى. 


3 - و ملا 5 ع 
واقولة لاجد لمبا قي لمعن ترسله ال قن وده فير كل قوم ذلك أنه تعالى واحد لا يماثله شىء فى وجوده و لا 
تناهى كماله الذى هو عين وجوده الواجب فهو الغنى بذاته و على الإطلاق و غيره من شىء فقير يحتاج اليه من كل جهه ليس له 
من الوجود و آثار الوجود إلا ما أنعم و أفاض فهو سبحانه القاهر لكل شىء على ما يريد و كل شىء مطيع له فيما أراد خاضع له 
فيما شاء. 


و هذا الخضوع الذاتى هو حقيقه العباده فلو جاز أن يعبد شىء فى الوجود عملا بأن يؤتى بعمل يمثل به العبوديه و الخضوع فهى 
عبادته سبحانه إذ كل شىء مفروض دونه فهو مقهور خاضع له لا يملكك لنفسه و لا لغيره شىء و لا يستقل من الوجود و آثار 
الؤجود بشىء فهو سبحانة الآله المعبود بالتحق لا غير. 

و قوله: رَبُ التَطاوَاتٍ وَ الَْرْض وَ ا بَتنَهُمَا فيد حجه اخرى على توحده تعالى فى الالوهيه و ذلكك أن نظام التدبير الجارى فى 
العالم برمته نظام واحد متصل غير متبعض و لا متجز و هو آيه وحده المدبر»و قد تقدم كرارا أن الخلق و التدبير لا ينفكان 
كالسوو كلق فيد كينا أن الكل كاسن ترتهاوو الخالق البو الجماء اكيو الأردة وكا يها هن اللمسجانه تكن عن 
الخصم-فهو تعالى ربها المدبر لها جميعا فهو وحده الإله الذى يجب أن يقصد بالعباده تمثيل عبوديه العابد و مملوكيته تجاه 
مولويه المعبود و مالكيته و تصرفه فى المعبود بإفاضه النعمه و دفع النقمه فهو سبحانه الإله فى السماوات و الأرض و ما بينهما لا 


إله غيره. 
فافهم ذلك. 

بأ 2 02000 ولالاتك ناك لا مجع ٠‏ )م 5 الى ء لا م لا 
ويمكن أن يكون قوله: «رَتٌ السّماوات و الأرْض و ما يَتِنْهُمَا بيانا لقوله: «القهَارٌ» أو «الواحد المَهّارُ) . 


ص دار 


و قوله: الْعَزِيرُ الْمَمَارُ يفيد حجه اخرى على توحده تعالى فى الالوهيه و ذلكك أنه تعالى عزيز لا يغلبه شىء بإكراهه على ما لم يرد 
أو بمنعه عما أراد فهو العزيز على الإطلاق و غيره من شىء ذليل عنده قانت له و العباده إظهار للمذله و لا يستقيم إلا قبال العزه و 
لاعزه لغيره تعالى إلا به. 


و أيضا غايه العباده و هى تمثيل العبوديه التقرب الى المعبود و رفع و صمه البعد عن العبد العابد و هو مغفره الذنب و الله سبحانه 
هو المستقل بالرحمه التى لا تنفد خزائنها و هو الذى يورد عباده العابدين له فى الآخره دار كرامته فهو الغفار الذى يجب أن يعبد 
طمعا فى مغفرته. 

إلا 
ويمكن أن يكون قوله: عد التعاف تلويحا الى وجه الدعوه الى التوحيد أو وجوب الإيمان به المفهوم بحسب المقام من قوله: 
«وَك مِنْ إِله إلا اللَهُ الاححَدُ الْمَهَانُ و المعنى أدعوكم الى توحيده فآمنوا به لأنه العزيز الذى لا يشوبه ذله الغفار للذنوب و هكذا 
يجب أن يكون الإله. 


0 2 عَم مو لو 2 لا هاس 
قوله تعالى: قل هُوَ تبأ عَظِيمٌ أَنْتَْ عَّْهُ مُعْرضُونَ مرجع الضمير ما ذكره من حديث الوحدانيه فى قوله: «وَ كا مِنْ له إلا الله الخ. 


ع ا 
قوله تعالى: م ل ل يد و كأن المراد باختصامهم ما أشار تعالى 
اليه بقوله: َال ربك لذملابكه إِنّى لاعِلٌ فى الَْدْض َيف الى آخر الآيات. 


و كأن المعنى إنى ما كنت أعلم اختصام الملا الأعلى حتى أوحى اللّه إلى ذلكك فى كتابه فإنما أنا منذر أتبع الوحى. 


5 لا 0 
قوله تعالى: إِنْ بُوحلا إِلَىَ إلا ابا آنا ديلاقت ميق تأكيد لقوله: نما ل أنا مُنْذِرٌه و بمنزله التعليل لقوله: دلا كان لِى مِنْ عِلْم بالْمَ 
61ل اوسن اك عع ذلك علس لس مق قل قم واائنا عن لزع إن لكو روس إن الاننا طولق دار 


ولاه ا 4 لاحه ٍ لأا م 
قوله تعالى: إذ قال رَبْك لِلمَلائْكهِ إنى خالق بَشْرا مِنْ طين الذى يعطيه 


ص :لام 


السياق أن الآيه و ما بعدها ليست تتمه لقول النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم ( إلا أنَا نر الخ؛و الشاهد عليه قوله: «رَبُك) فهو 

من كلامه تعالى يشير الى زمان اختصام الملا الأعلى و الظرف متعلق بما تعلق به قوله: «إِذ يَحْتَصِ مُونَ) أو متعلق بمحذوف و 
ِ 2 م 2 2 سه لألم ع 2 

التقدير«اذكر إذ قال ربكك للملائكه»الخ؛ فان قوله تعالى للملائكه إنى 1 فى الأَرْض حَلِيفَهٌ و قوله لهم: «إنى خالق بَشْرا مِنْ 


طين» متقارنان وقعا فى ظرف واحد. 
ا 
و على هذا يئول معنى قوله: «إذ قال رَبَك) الخ؛الى نحو من قولنا:اذكر وقتئذ قال ربكك كذا و كذا فهو وقت اختصامهم. 


0 لا 3 - 2 ع ع 
وقوله: إِنى خالقٌ بَسَّراً مِنْ طين البشر الإنسانءقال الراغب:البشر ظاهر الجلد و الأدمه باطنه.كذا قال عامه الأدباءءقال:و عبر عن 
الانسان بالبشر اعتبارا بظهور جلذه من الشعر بخلاف الحيوانات التى عليِها الصوف أو الوبرءو استوى فى لفظ البشر الوخد و 
الجمع وثنى فقال تعالى: أ تَؤْمِنُ لِبَشَرَيْنِ و حص فى القرآن كل موضع اعتبر من الإنسان جثته و ظاهره بلفظ البشر.انتهى. 


وقد عد فى الآ-يه مبدأ خلق الإنسان الطين»و فى سوره الروم التراب و فى سوره الحجر صلصال من حماء مسنونءو فى سوره 
الرحمن صلصال كالفخار و لا ضير فإنها أحوال مختلفه لمادته الأصليه التى منها خلق و قد أشير فى كل موضع الى واحده منها. 


1 وو 1-0 2 2 ع 
لولدان نا وؤانة او تنك وز ول ارسق تن لد اايسوو جدوة لحنت لعو اشام خر ب رجدجها على بمو 
تتميمها صوره إنسان تامءو نفخ الروح فيه جعله ذا نفس حيه إنسانيه و إضافه الروح اليه تعالى تشريفيه و قوله: «فَمَعُوا أه هق 


- 2 ه لا مه 34 : 
قوله تعالى: قَسَجَدَ الْمَلائْكه كلهعِ أَخْمَعُونَ ظاهر الدلاله على سجود الملائكه له من غير استثناء. 


ص يان 


قوله تعالى: إلأ إتليس اش مكبر وَ كان مِنّ الك افِرِينَ أى استكبر إبليس فلم يسجد له و كان قبل ذلكك من الكافرين كما حكى 
موفائة ف اد شرن اشير الواليه لع 371 لأبمعة قاقر خرقه ون الالال يخ ضع معاون [الحعد 01 


- 


لدء يا ِ م 
قوله تغالق: 16ل يق للامتعك أن تنشد 8 علذة بودي أن كوت أء كنتديق الاين تسب خلته لالد الشريت 
بالاختصاص كما قال: 


و تفخت 


ل 


ل ا ل يستعمل اليدين فيما يهتم به من 
العمل فقوله: «حَلقتٌ بيَدَىّ) كقوله: مما عَملتْ د (يس .)/787/١‏ 


و قيل:المراد باليد القدره و التثنيه لمجرد التأكيد كقوله: زجع الْبِصَرَ كرتن (الملكك/ ")و قد وردت به الروايه. 


وقوله: أشتكبوت أمْ كنت مِن الاين استفهام توبيخ أى أ كان عدم سجودك لأنكك استكبرت أم كنت من الدين يعلون أى 
يعلو قدرهم أن يؤمروا بالسجودءو لذا قال بعضهم بالاستفاده من الآيه إن العالين قوم من خلقه تعالى مستغرقون فى التوجه الى 


ربهم لا يشعرون بغيره تعالى. 


لاء عم - هم 5ه لا 10 3 
قوله تعالى: قال أنَا خَيْرٌ مِنْهِ خَلقتَنِى مِنْ نار وَّ خَلفَتَهَ مِنْ طِين تعليل عدم سجوده بما يدعيه من شرافه ذاته و أنه لكون خلقه من نار 
خير من آدم المخلوق من طينء و فيه تلويح أن الأمر الإلهى إنما يطاع إذا كان حقا لا لذاته؛و ليس أمره بالسجود له حقاءو يثول 
الى إنكار إطلاءق ملكه تعالى و حكمته و هو الأصل الذى ينتهى اليه كل معصيه فإن المعصيه إنما تقع بالخروج عن حكم 
عبوديته تعالى و مملوكيته و بالإعراض عن كون تركها أولى من فعلها و اقترافها. 
00 للك عفر ا عم ر 14 م الو []عه 
قوله تعالى: قال فاخْرٌخ مِنّْها فإنْك رَحِيمٌ وَ إِنْ عَليِك لَعْنَتَى إلى يوم 


ص لمارا 


الدّينِ الرجم الطردءو يوم الدين يوم الجزاء. 


وقوله: وَإِنَّ عَلَوك لَغْنَتَى و فى سوره الحجر: وَ إِنَّ عَلَئكك اللغنَهَ (الآ-يه ه") قيل فى وجهه:لو كانت اللام للعهد فلا فرق بين 
التعبيرينءو لو كانت للجنس فكذلكك أيضا لأن لعن غيره تعالى من الملائكه و الئاس عليه إئما يكون طردا له حقيقه و إبعادا من 
الزكحة إذا كان نا قن الله ان با مادم مع رسكميه: 


لاء وده 00 5ه م 
قوله تعالى: قال رَبّ فَأنْظوْنَى إل يَوْم يُتِعقُونَ -الى قوله- إِللِإ يَْم الْوَقْتِ الْمَْلوم ظاهر تغير الغايه فى السؤال و الجواب حيث قال: 
«إللِإ يَوْم يتِعَتُونَ» فاجيب بقوله: إلا يَوْم الْوَقْتِ الْمَعْلُوما أن ما اجيب اليه غير ما سأله فهو لا محاله آخر يوم يعصى فيه الناس 
ربهم و هو قبل يوم البعث.و الظاهر أن المراد باليوم الظرف فتفيد إضافته الى الوقت التأكيد. 

0 د : 0 ِ 
قوله تعالى: قال فَبِعِرّتك أأْعَوينْهُمْ أَجْمَعِينَ إلا جادك مِنْهُمْ الْمَخْلصِينَ الباء فى «فَبِعرَتكك» للقسم اقسم بعزته ليغوينهم أجمعين و 
استثنى منهم المخلصين و هم الذين أخلصهم الله لنفسه فلا نصيب فيهم لإبليس و لا لغيره. 


ا ا 2 
قوله تعالى: قال فالحق وَ الحَقٌ أقول لأمْلآنْ جَهَنْمَ مك و مِمَنْ تبعك مِنْهُمْ أَجْمَعِينَ جوابه تعالى لإبليس و هو يتضمن القضاء 
عليه و على من تبعه بالنار. 


تقولة الك ليت | سيف وف: الك رحن فز ونوف المعو نوا لقا تسن نا ددعل جما لدو الدراء الس جا قال الباظل 
على ما يؤيده إعاده الحق ثانيا باللام و المراد به ما يقابل الباطل قطعا و التقدير فالحق أقسم به لأملأن جهنم منكك و ممن تبعكك 
منهمءأو فقولى الحق لأملأنءالخ. 


وقوله: وَ الْحَقّ أقول جمله معترضه تشير الى حتميه القضاء و ترد على إبليس ما يلوح اليه قوله: «أنَا حي مها الخ؛من كون قوله 
تعالى و هو أمره بالسجود غير حقءو تقديم 


7١: ص‎ 


الحق فى ١و‏ الغو أَقُول» و تحليته باللام لإفاده الحصر. 


و قوله: لَمْكَأنَ جَهَنّمَ منك وَ مِمَنْ تبعك مِنْهُمْ أَجْمَعِينَ متن القضاء الذى قضى به و كأن المراد بقوله: «منْكك» جنس الشياطين 


حتى يشمل إبليس و ذريته و قبيله» و قوله: «وَ مِمَنْ تبك مِنْهُمْا أى من الناس ذريه آدم. 
وقد أشبعنا الكلام فى نظائر الآيات من سوره الحجر و فى القصه من سور البقره و الأعراف و الإسراء فعليكك بالرجوع إليها. 


قوله تعالى: قُلْ لما أسعلكم عَلَيِهِ مِنْ أخر وَل أن مِنَ الْمتَكلْفِينَ رجوع الى ما تقدم فى أول السوره و خلال آياتها أن القرآن ذكر 
ع 3 3 5 5 سل . 5 5 5 9 7 2 ولا ا 
و أن ليس النبى صلى الله عليه و آله و سلم إلا منذرا لا غير و رد لما رموه بقولهم: امشوا وَ اضْيرُوا عَلل آلِيَتَكم إِنَّ هذا لَشَّيْءٌ 
لاد . 
فقوله: قل لها أستلكم عَلَيهِ مِنْ أخر أى أجرا دنيويا من مال أو جاهءو قوله: 
«و أَنَا مِنَ الْمتَكلفِينَه أى من أهل التكلف و هو التصنع و التحلى بما ليس له. 
.ا م 
قوله تعالى: إِنْ هُوَ إل ذكد لِتْطِالَمِينَ أى القرآن ذكر عام للعالمين من جماعات الناس و مختلف الشعوب و الامم و غيرهم لا 


يختص بقوم دون قوم حتى يؤخذ على تلاوته مال و على تعليمه أجر بل هو للجميع. 


قوله تعالى: وَ لتَعْلْمَنَ نبأ َعْدَ جين أى لتعلمن ما أخبر به القرآن من الوعد و الوعيد و ظهوره على الأديان و غير ذلك بعد حين 


أاى بعد مرور زمان. 


قيل:المراد بعد حين يوم القيامه»و قيل:يوم الموت.و قيل:يوم بدرءو لا يبعد أن يقال:إن نبأه مختلف لا يختص بيوم من هذه الأيام 
حتى يكون هو المراد بل المراد به المطلق فلكل من أقسام نبائه حينه (1). 


7/١: ص‎ 


)١-١‏ .ص هع-18:بحث روائى فى اختصام الملا الأعلى؛سجود الملائكه لآدم و استكبار ابليس. 


سوره الزمر مكيه و هى خمس و سبعون آيه 
اشاره 

[سوره الزمر (74): الآيات ١‏ الى ]٠١‏ 

اشاره 


. ل 1 
0 آلله 2 70 ا م مِنَ )1 ألعريٍ 0 )0 نا . َل إليك كب بن بال 0 2 


0 
لا ل 


كلخ تكح 
ظّ 


ا د 00 ال 
هف قو أل أي عن فو اوت لام لوز 0 أ اسع ةعفر 
1 لل سد وقلاين ع مك أ بن قار فقا ب رتور 2 8# 
لاجد الْقياد (©) حَلَقّ أ ي العلطاوات و وض بعالعق بكو لليِلَ عَلَى لبا كور هار عَلَى الل و س حر آلسّمْس و آلْقَمَرَ كل 
1 لل دع د ك د عت لح عقطا خا قدلا 

يَجْرى أجل مس َّى ألا و لزي لتقا (ه كم بن تس جد ؟ 0 وها و زد لك 7 العام ثمانية أزوا 


5 و 3 0 لا 

يخلفكم فى بون يكم علق ِنْ بَغْدِ حَلْقٍ فى ظَلْمَاتٍ نَلاثِ ذَلِكم الله رَيَكمْ له الملك لا ! 
070 اك م 1س 2 لا 57 

كمْرُوا ف الله َي عَم و لأمزضط لاد الكو وإ تشْكدوا يَوضَهُ م ولا تَُِ از وزْدَ أ 
يتك ؛ ل ل ل ل 


5 


2 عام كه 3 1 مه لا 5 عي 2 
مَدْعُوا ليه مِنْ قبل رعق لله أناداً فل عق سَبِيلهِ قل تَمَنْ ا 0 يكاب اه را اك هر فزت 201 الول 

24 آلا ف 5 كلا 28 
للاجد جدا اما يذه الجر و يزجوا رحمة يكل ل يتوى الذي يفلو و ار كو أوأوا لاب 0 ل 
'] ياد الَِّينَ آمنُوا هوا ربكم لِلَذِينَ أخمدمُوا فى لذ لذلا خترئة وَ أَْض الله لسع إكا يُوَفَى لصَابِرونَ َجْرَهُمْ بِعَيرِ حللاب 


000 


ص مور 


يظهر من خلال آيات السوره أن المشركين من قومه صَلَى الله عليه و آله و سلم سألوه أن ينصرف عما هو عليه 


ص كرة ور 


من التوحيد و الدعوه اليه و التعرض لآلهتهم و خوفوه بآلهتهم فنزلت السوره-و هى قرينه سوره ص بوجه-و هى تؤكد الأمر بأن 
يخلص دينه للّه سبحانه و لا يعبأ بآلهتهم و أن يعلمهم أنه مأمور بالتوحيد و إخلاص الدين الذى تواترت الآيات من طريق الوحى 
و العقل جميعا عليه. 


لا 2 ِِ لا 
ل ا _مره كقوله فى مفتشح السوره فاع اللَهَ ممصا لَه الدينَ ألا 


2 


لا 
ل الذي لايس ثم برجع اليه و يقول: قعل إى أمدث أنْ أنه سكلل كم ارد تر ا اا عل 1 د 
فَاعْئِدُوا لا شِنُمْ مِنْ دونه . 
ل 
ا يو ااه بقول: أبس ال بكاٍ عبد يتف نك بدي من ونه م قول: ل م اطع 


عَللِ مكاتيكم | ابل سول قل أ فَعَيْرَ الله تَأْمُرُونّى عند انها الاعلوة:الن غير ذلكممو الاشارات: 


ثم عمم الاحتجاج على توحده تعالى فى الربوبيه و الا-لوهيه من الوحى و من طريق البرهان و قايس , بين المؤمنين و المشركين 
مقايسات لطيفه فوصف المؤمنين بأجمل أوصافهم و بشرهم بما سيثيبهم فى الآخره مره بعد مره و ذكر المشركين و أنذرهم بما 
سيلحقهم من الخسران و عذاب الآخره مضافا الى ما يصيبهم فى الدنيا من وبال أمرهم كما أصاب الذين كذبوا من الامم 
الدارجه من عذاب الخزى فى الحياه الدنيا و لعذاب الآخره أكبر. 


ومن ثم وصفت السوره يوم البعث و خاصه فى مختتمها بأوضح الوصف و أتمه. 
و السوره مكيه لشهاده سياق آياتها بذلكك و كأنها نزلت دفعه واحده لما بين آياتها من الاتصال. 
و الآبات العشر المنقوله تجمع الدعوه من طريق الوحى و الحجه العقليه بادئه بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم. 


ص حر ور 


قوله تعالى: تَْزِيلٌ اتاب مِنَ الله ايز اكيم اليل الْكتاب» خبر لمبتد! محذوفءو هو مصدر بمعنى المفعول فيكون إضافته 
الى الكتاب من إضافه الصفه الى موصوفها و «مِنَّ اللّه؛ متعلق بتنزيل و المعنى هذا كتاب منزل من الله العزيز الحكيم. 

لا 7 ا 0 اع مه لا ل 8 ع 
قوله تعالى: إِنا 5 إلتِكك الات بالق فاغد د الله مُخلِصا لَه الدَينَ عبر بالإنزال دون التنزيل كما فى الآيه السابقه لأن القصد 


الى بيان كونه بالحق و هو يناسب مجموع ما نزل اليه من ربه. 


و قوله: بالق الباء فيه للملابسه أى أنزلناه اليك ملتبسا بالحق فما فيه من الأمر بعباده الله وحده حقءو على هذا المعنى فرّعَ عليه 
قوله: «هَاغْيِدٍ اللَّهَ مُخُلِصاً لَه الدّينَ) و المعنى فإذا كان بالحق فاعبد الله مخلصا له الدين لأن فيه ذلكك. 


و المراد بالدين-على ما يعطيه السياق-العباده و يمككن أن يراد به سنه الحياه و هى الطريقه المسلوكه فى الحياه فى المجتمع 
الإنسانىءو يراد بالعباده تمثيل العبوديه بسلوك الطريق التى شرعها الله سبحانه و المعنى فأظهر العبوديه لله فى جميع شئون 
حياتكك باتباع ما شرعه لكك فيها و الحال أنكك مخلص له دينكك لا تتبع غير ما شرعه لكك. 


ل 
ِل س 00 ملا ع ع 
قوله تعالى: ألا لِلهِ الدين الخالص إظهار و إعلان لما أضمر و أجمل فى قوله: 
نا 0-0 بز ل 0 0 3-4 
«بالحق) و تعميم لما خصص فى قوله: «فَاعْبدٍ الله مُخلِصا لَه الدّينَ» أى إن الذى أوحيناه اليكك من إخلاص الدين لله واجب على 


كل من سمع هذا النداء»و لكون الجمله نداء مستقلا أظهر اسم الجلاله و كان مقتضى الظاهر أن يضمر و يقال:له الدين الخالص. 


و معنى كون الدين الخالص له أنه لا يقبل العباده ممن لا يعبده وحده سواء عبده و غيره أو عبد غيره وحده. 


لا لا 
7ن 3 2006 َ 2 و 000 لاك 2 ع يكب 5 04 ع 3 4 
قوله تعالى: وَ الَّذِينَ انَحدُوا مِنْ دونه أَولِلاء لطا عت دهع إلأ. قبن إِلَى الله رُلْفلِ الى آخر الآيه تقدم أن الوثنيه يرون أن الله 


سبحانه أجل من أن يحيط به 


ص مور 


الادراكك الإنسانى من عقل أو وهم أواعية عازه تعالى عن أن يقع عليه توجه عبادى منا. 


فمن الواجب أن نتقرب اليه بالتقرب الى مقربيه من خلقه و هم الذين فوض اليهم تدبير شئون العالم فنتخذهم أربابا من دون الله 
ثم آلهه تعبدهم و نتقرب اليهم ليشفعوا لنا عند الله و يقربونا اليه زلفى و هؤلاء هم الملائكه و الجن و قديسو البشر و هؤلاء هم 
الأرباب و الآلهه بالحقيقه. 


لا 0 لا 


وقوله: يلا تَعْوْدُمُمْ الأدفر ]الى اللدار لملا متكي لشم كاد الأو ليام مرق دوق الله وهو كاده لقولهم أو بتقدير القول أى 
يقولون:ما نعبدهم هؤلاء إلا ليقربونا بسبب عبادتنا لهم الى الله تقريبا فهم عادلون منه تعالى الى غيرهءو إنما سموا مشركين لأنهم 
يشركون به تعالى غيره حيث يقولون بكونهم أربابا و آلهه للعالم و كونه تعالى ربا و إلها لاولئكك الأرباب و الآلههءو أما الشركه 


لا 
5 5 3 000 لا م.,. ا 0 7 9 1 7 ٌ ١‏ 1 / 
و قوله: إِنَ الله يَحْكمُ بَبْنَهُمْ فى ما فيه ختلفون قيل: ضمير الجمع للمشركين و أوليائهم أى إن الله يحكم بين المشركين و بين 
أوليائهم فيما هم فيه يختلفونءو قيل: 


الضميران راجعان الى ا لمشركين و خصمائهم من أهل الإخلاص فى الدين | لمفهوم من السياقء و المعن أن الله يحكم بينهم 
المخلصين للدين. 

لان م الا 0 
و قوله: إِنَ الله لا يَوْدِى مَنْ هُوَ كاذبٌ كفارٌ الكفار كثير الكفران لنعم الله أو كثير الستر للحقءو فى الجمله إشعار بل دلاله على 


أن الحكم يوم القيامه على المشركين لا لهم و أنهم مسيرون الى العذابءو المراد بالهدايه الإيصال الى حسن العاقبه. 


2-00 حم كه رم 0 5 لا 6و لا 2و ل و ملا 3 
قوله تعالى: لَوْ ألَأد الله أنْ يد وَلّداً لاض طف] مما بَحلَقٌ لكا يَشَاءٌ ش بلكائة هُوَ الله لاجد الْمَهَارُ احتجاج على نفى قولهم:إن الله 
اتخذ ولداءو قول بعضهم:الملائكه بنات الأّه.و القول بالولد دائر بين عامه الوثنيه على اختلادف مذاهبهم و قد قالت 
النصارى:المسيح ابن اللّهءو قالت اليهود على ما حكاه القرآن عنهم:عزيز ابن اللّه 


ص 1ن 


و كانها بنوه تشريفيه. 


و البنوه كيفما كانت تقتضى شركه ما بين الابن و الأب و الولد و الوالد فإن كانت بنوه حقيقيه و هى اشتقاق شىء من شىء و 
انفصاله منه اقتضت الشركه فى حقيقه الذات و الخواص و الآثار المنبعثه من الذات كبنوه إنسان لإنسان المقتضيه لشركه الابن 
لأ-بيه فى الإنسانيه و لوازمهاءو إن كانت اعتباريه كالبنوه الاجتماعيه و هو التبنى اقتضت الاشتراكك فى الشئونات الخاصه بالأب 
كالسؤدد و الملكك و الشرف و التقدم و الوراثه و بعض أحكام النسبءو الحجه المسوقه فى الآيه تدل على استحاله اتخاذ الولد 
عليه تعالى بكلا المعنيين. 


2 ما . فج .اه د 7 5 لا 2و لا 3 
فقوله: لَْ اد اللَهَ أنْ يَتدَدَّ وَآداً شرط صدر بلو الدال على الامتناع للامتناع؛ و قوله: الم طفل مما يَسْلقُ ا يَشَاء» أى لاختار 
لذلك مما يخلق ما يتعلق به مشيئته على ما يفيده السياق و كونه مما يخلق لكون ما عداه سبحانه خلقا له. 


أ على , ملا 
واقولةة ك ملكائة فنرية له مسبحانه و قؤله: وهو الله الاحد الْقَهَاقا "بياث لاستخالة التفرظ و يهو إراده اقكاة الولك لعرقن عليه استحاله 


الجراء وعى امشلفاء ما تساند دنا يخلق او ذلك لآأتدرسيحانة اتح و فى ذاله النتعالي لا شار كه فنها عاو لا تتاثلهفتها أذ 
لأدله التوحيد.و واحد فى صفاته الذاتيه التى هى عين ذاته كالحياه و العلم و القدرهءو واحد فى شئونه التى هى من لوازم ذاته 
كالخلق و الملكك و العزه و الكبرياء لا يشاركه فيها أحد. 


وهو سبحانه قهار يقهر كل شىء بذاته و صفاته فلا يستقبل قبال ذاته و وجوده شىء فى ذاته و وجوده ولا يستغنى عنه شىء فى 
صفاته و آثار وجوده فالكل أذلاء داخرون بالنسبه اليه مملوكون له فقراء اليه. 


فمحصل حجه الآيه قياس استثنائى ساذج يستثنى فيه نقيض المقدم لينتج نقيض التالى و هو نحو من قولنا:لو أراد الله أن يتخذ 
ولدا لاصطفى لذللكك بعض من يشاء من خلقه لكن إرادته اتخاذ الولد ممتنعه لكونه واحدا قهارا فاصطفاؤه لذلكك بعض من 


ص 6ن 


ل 7ه لا يبعد أن يكون ما فيه من الإشاره الى الخلق و التتدبير بيانا لقهاريته تعالى لكن 
اتصال الآيتين و ارتباطهما مضمونا و انتهاء الثانيه الى قوله: «ذلِكمٌ الله رَبُكمْ) الخ؛كالصريح فى أن ذلكك استئناف بيان للاحتجاج 
على توحيد الربوبيه. 


فالآيه و التى تليها مسوقتان لتوحيد الربوبيه و قد جمع فيهما بين الخلق و التدبير لما مر مرارا أن إثبات وحده الخالق لا يستلزم عند 
الوثنى نفى تعدد الأرباب و الآلهه لأنهم لا ينكرون انحصار الخلق و الإيجاد فيه تعالى لكنه سبحانه فيما يحتج على توحده فى 
الربوبيه و الالوهيه فى كلامه يجمع بين الخلق و التدبير إشاره الى أن التدبير غير خارج من الخلق بل هو خلق بوجه كما أن الخلق 
تدبير بوجه و عند ذلكك يتم الاحتجاج على رجوع التدبير اليه تعالى و انحصاره فيه برجوع الخلق اليه. 


وكؤلهة كلق الكاطاوات و الأدس: الع إقنازه الى اللخلقهوو فى قوله: 


١بالْحَقّ»‏ و الباء للملابسه-إشاره الى البعث فإن كون الخلقه حقا غير باطل يلازم كونها لغايه تقصدها و تنساق إليها و هى البعث 


- 


قال تعالى: وَ لا حَلَقْنَا السَلطاء وَ الْأَوْضَ و لكا بَتَهْلطا بأطلا (ص7072). 
لج دلا مح و كلا ع ا 5 
و قوله: يُكوّرُ الل عَلى النّهار وَ يُكوّرُ اللْهَارَ على الل قال فى المجمع: 


اللكاررظ واه ا مده ان لعي تو نانوزادقارع اللآن غلى :نهار زارح لماوعل لان قكره رز الاستمازى بالكا” 
قريب المعنى من قوله: بُعْشِى اليل التَّارَ (الأعراف 86/)و المراد استمرار توالى الليل و النهار بظهور هذا على ذاكك ثم ذاك على 
هذا و هكذاءو هو من التدبير. 


و قوله: وَ سَحْرَ الشْمْسٌ و الْمَمَرَ كل يجرى لأجل مُسَّى أى سخر الشمس و القمر فأجراهما للنظام الجارى فى العالم الأرضى الى 


أجل مسمى معين لا يتجاوزانه. 


ص كر 


وقوله: ألا هُوَ الْعَزِيرُ الْعَارُ يمكن أن يكون فى ذكر الاسمين إشاره الى ما يحتج به على توحده تعالى فى الربوبيه و الالوهيه فإن 
العزيز الذى لا يعتريه ذله إن كان فهو الله و هو المتعين للعباده لا غيره الذى تغشاه الذله و تغمره الفاقه و كذا الغفار للذنوب إذا 


قيس الى من ليس من شأنه ذلك. 
و يمكن أن يكون ذكرهما تحضيضا على التوحيد و الإيمان باللّه الواحد و المعنى انبهكم أنه هو العزيز فآمنوا به و اعتزوا 
بعزته»الغفار فآ منوا به يغفر لكم. 


قوله تعالى: خَلَفَكمْ من ع نفس [واجدَه * ثم جَعَل يك زوع الخ؛الخطاب لعامه البشرءو المراد بالنفس الواحده-على ما تؤيده نظائره 
من الآيات-آدم أبو البشرء و المراد بزوجها امرأته التى من نوعها و تماثلها فى الإنسانيهءو «ثْم» للتراخى بحسب رتبه الكلام. 


و المراد أنه تعالى خلق هذا النوع و كثر أفراده من نفس واحده و زوجها. 
و قوله: وَ أَثرَلَ لكم مِنّ لظام انيه أذتاج الأنعام هى الإبل و البقر و الضأن و المعزءو كونها ثمانيه أزواج باعتبار انقسامها الى 
الذكر و الألتق: 


و تسميه خلق الأنعام فى الأرض إنزالا لها باعتار أنه تعالى يسمى ظهور الأشباء ة فى الكون بعد ما لم يكن إنزالا لها من خزائنه 
التى هى عنده و من الغيب الى الشهاده قال تعالى: 

0 
وَ إِنْ مِنْ شَيْءٍ إلا عِنْدَنَا حَرَائُهُ وا ما ننرْله إلا بقدّرِ مَعْلوم (الحجر١7).‏ 
و قوله: لمكم فى بعلون أتلايكم حَلقاً من بَغْدٍ لق فى لات كَلاثْ بان لكيفيه خلق من تقدم ذكره من البشر و الأنعامهو فى 
الخطاب تغليب اولى العقل على غيرهمءو الخلق من بعد الخلق التوالى و التوارد كخلق النطفه علقه و خلق العلقه مضغه و هكذاءو 
الظلمات الثلاث هى ظلمه البطن و الرحم و المشيمه كما قبل و رواه فى المجع عن أبى جعفر عليه السّلام. 


ص خذرا 


و قيل:المراد بها ظلمه الصلب و الرحم و المشيمه و هو خطأ فإن قوله: «فى بُطونٍ أُمَهَاتِكَةْ» صريح فى أن المراد بالظلمات الثلاث 
ما فى بطون النساء دون أصلاب الرجال. 


مء لاد ء, 
وقوله: ذل م الله رَبُكمْ أى الذى وصف لكم فى الآيتين بالخلق و التدبير هو ربكم دون غيره لأن الرب هو المالكك الذى يدبر 


أمر ما ملكه و إذ كان خالقا لكم و لكل شىء دونكم و للنظام الجارى فيكم فهو الذى يملككم و يدبر أمركم فهو ربكم لا غير. 


واتولهه 1 ملكتي على حيع اللماالر لاقو في ناواو الالعرء ارو القلكة عي ااطارازز بو قدي الارات ييه لدو الله 
خبر بعد خبر لقوله: «ذَلِكمٌ الله كما أن قوله: 


0 
0 : ٌ 
١لا‏ إله إلا هُوَا كذلككءو انحصار الالوهيه فيه تعالى فرع انحصار الربوبيه فيه لأن الإله إنما يعبد لأنه رب مدبر فيعبد إما خوفا منه 


أو رجاء فيه أو شكرا له. 


0 

و قوله: فََنَى تُصْرَفُونَ أى فكيف تصرفون عن عبادته الى عباده غيره و هو ربكم الذى خلقكم و دبر أمركم هو المليك عليكم. 
هو يق لا 05 8 لا > ه 5-5 
قوله تعالى: إِنْ تَكفُرُوا فَإنَّ الله ني عَنْكُمْ وَ لا يوضلا لاد الْكفْرَ الى آخر الآبه»مسوق لبيان أن الدعوه الى التوحيد و إخلاص 
الدين لله سبحانه ليست لحاجه منه تعالى الى إقبالهم اليه بالانصراف عن عباده غيره بل لعنايه منه تعالى بهم فيدعوهم الى 
سعادتهم اعتناء بها كما يعتنى برزقهم فيفيض النعم عليهم و كما يعتنى بحفظهم فيلهمهم أن يدفعوا الآفات عن أنفسهم. 
: لا 1 

فقوله: إِنْ تكفرُوا فَإِنّ الله عَنِنٌ عَنْكمْ الخطاب لعامه المكلفين أى إن تكفروا بالله فلم توحدوه فإنه غنى عنكم لذاته لا ينتفع 
بإيمانكم و طاعتكم و لا يتضرر بكف ركم و معصيتكم فالنفع و الضرر إنما يتحققان فى مجال الإمكان و الحاجه و أما الواجب 

1 ل ا 
و قوله: وَ لا يَوْضلِ] لِليادهِ الْكفْرَ دفع لما ربما يمكن أن يتوهم من قوله: اقَإِنَّ الل 


578٠١: ص‎ 


عَنْقٌ عَنْكع) أنه إذا لم يتضرر بكفر و لم ينتفع بإيمان فلا موجب له أن يريد منا الإيمان و الشكر فدفعه بأن تعلق العنايه الإلهيه 
بكم يقتض أن لا يرضى بكف ركم و أنتم عباده. 

و المراد بالكفر كفر النعمه الذى هو تركك الشكر بقرينه مقابله قوله: «وَ إِنْ تَشْكرُوا يَرْضَهُ لَكمّ) و بذلك يظهر أن التعبير بقوله: 
الطاده» دون أن يقول:لكم للدلاله على عله الحكم أعنى سبب عدم الرضا. 

و المحصل أنكم عباد مملوكون لله سبحانه منغمرون فى نعمه و رابطه المولويه و العبوديه و هى نسبه المالكيه و المملوكيه لا 


تلائمه أن يكفر العبد بنعمه سيده فينسى ولايه مولاه و يتخذ لنفسه أولياء من دونه و يعصى المولى و يطيع عدوه و هو عبد عليه 
طابع العبوديه لا يملكك لنفسه نفعا و لا ضرا. 


و قوله: وَإِنْ تَشْكدوا يَوْضَهُ لَكُمْ الضمير للشكر نظير قوله تعالى: إِغْدِلُوا ع نيك تقر 1 (الماقوه) رار الس اك تشكروا الله 
بالجرى على مقتضى العبوديه و إخلا-ص الدين له يرضى الشكر لكم و أنتم عباده»و الشكر و الكفر المقابل له ينطبقان على 
الإيمان و الكفر المقابل له. 


وقوله: وَمر رفور حك أن اميل القن مااي ها نفس اخرى أى لا يؤاخذ بالذنب إلا من ارتكبه. 


يي لل ل ل 5 
وقوله: + ] إلا نكم مركم بكم للا كنم تَعمَلُونَ نه عَلِيمٌ بذاتٍ الصَّدُورٍ أى هذا فى الدنيا من كفر أو شكر ثم يبعتكم 
اللّه فيظهر لكم حة حقيقه أعمالكم و يحاسبكم على ما فى قلوبكم و قد تكرر الكلام فى معانى هذه الجمل فيما تقدم (1). 
5 5 0" علا لا 5 
قوله تعالى: وَ إذا مَس الْإنطانٌ ضٌ دعا ر رَبَُ مُنيباً ليه الى آخر الآآيه؛ 


578١: ص‎ 


)١ -١‏ .الزمر ١-١٠:كلام‏ فى معنى الرضا و السخط من الله. 


تهنا مر فى الآنه السابقةد كر مق كفر' اللحمه و أن الله سبحانه على غناه من الناس لا يرضى لهم ذلكك نبه فى هذه الآيه على أن 

١‏ 5 : لا 
تمان كترر لطع اع 1ه عفار بالعظرة واد ابت عقت الا عسطرا دون أن يرجع اليه فيساله كشف ضره كما قال: و كان 
ْإنَْانٌ كمُوراً (الإسراء 21/)ءو قال: إِنَّ الْإئْلَانَ لطَلُومٌ كفَارٌ (إبراهيم ؟"7). 


لا ته لمر و و 4 ع ع ع ع 4< 
فقوله: و إذا مس الْإيْللانَ مو 5ع رَبَهُ ميا له أى إذا أصاب الإنسان ضر من شده أو مرض أو قحط و نحوه دعا ربه-و هو الله 


يعترف عند ذلكك بربوبيته-راجعا اليه معرضا عمن سواه يسأله كشف الضر عنه. 


و 


لا رون جح ور مه لا 3 55 0 ع 
و قوله: ثُمَ إذا حَوَّلَهُ نمه مِْهُ نَيدى للا كان رَدْعُوا إِلَيهِ مِنْ قبل أى و إذا أعطاه ربه سبحانه بعد كشف الضر نعمه منه اشتغل به 
مستغرقا و نسى الضر الذى كان يدعو اليه أى الى كشفه من قبل إعطاء النعمه. 


0 : : 
فدافن قولف كا كا معو :لسر ميو لدو المر افيه لبور مي اكه لدتو ف : 
مصدريه و الضمير للرب سبحانه و المعنى نسى دعاءه الى ربه من قبل الإعطاء.و قيل: 
توضيولة و الدراف يه اللذ سيكاته ورهق افك الرصورة. 


ين 5 
وقوله: وَجَعَل لله أثثآاداً يضلّ عَنْ سَبِيلِهِ الأنداد الأمثال و المراد بها-على ما قيل-الأصنام و أربابهاءو اللام فى الَيِضل عَنْ سَبيلهِا 


للعاقبهءو المعنى و اتتخذ لله أمثالا يشاركوثه فى الربوببه و الالوهيه على مزعمته لينتهى به ذلكك الى إضلال الناس عن سبيل الله 
لأن الناس مطبوعون على التقليد يتشبه بعضهم ببعضءو فى الفعل دعوه كالقول. 


ولا يبعد أن يراد بالأنداد مطلق الأسباب التى يعتمد عليها الإنسان و يطمئن إليها و من جملتها أرباب الأصنام عند الوثنى و ذلكك 
لأن الآيه تصف الإنسان و هو أعم من المشرك نعم مورد الآيه هو الكافر. 


ص شير 


وقرله: فر 2ك تمت بكفْ رك قَلِيلا نك مِنْ أضلكاب النَارٍ أى تمتع تمتعا قليلا لا يدوم لكك لأنكث من أصحاب النار مصيركك إليهاءو 
هو أمر تهديدى فى معنى الإخبار أى إنكك الى النار و لا يدفعها عنكك تمتعكك بالكفر أياما قلائل. 


2 7 ل 7 لك 3 2 لا 3 - 6 ا د 
قوله تعالى: أمَّنَ هوّ ةّانت آذاءَ الل لى طاهدا وقائنا يدر الاخرّة وَ يَدْجُوا رَحْمَهَ رَبْهِ الايه لا تخلو عن مناسبه و اتصال بقوله 
السايق: ولك تر كارو شان ا أن الكافر و الشاكر لا يستويان و لا يختلطان فأوضح ذلك فى هذه الآيه بأن 


القانت الذى يخاف العذاب و يرجو رحمه ربه لا يساوى غيره. 

.6 وى عد للم نملا 1 لا ل 000 ع حت اماي يد ولام دك أٌ م : 1 0 أهذ 
فقوله: «امن هوّ قانت اناء الليل ساجدا و قائما بَثْ در الاخرّة وَ دجوا رَحمه رَبه) أاحد شقى الترديد محذوف والتقدير اهذا 
الذى ذكرناه خير أم من هو قانت؟الخ. 


والقنوت-على ما ذكره الرالتاردم الطاعه مع الخضوعءو الآناء جمع أن وجو الوفكة ورك دز الالضرة أىهذات اللداف 
الآخره قال تعالى: إِنَ عَذاب رَبك كان 0 (الإسراء /01/).و قوله: «يَدْجُوا رَحْمَهَ رَيْه) هو و ما قبله يجمعان خوف العذاب و 


رجاء الرحمه.و لم يقيد الرحمه بالآخره فإن رحمه الآخره ربما وسعت الدنيا. 


و المعنى أ هذا الذى هو من أصحاب النار خير أم من هو لازم للطاعه و الخضوع لربه فى أوقات الليل إذا جن عليه ساجدا فى 


صلاته تاره قائما فيها اخرى يحذر عذاب الآخره و يرجو رحمه ربه؟أى لا يستويان. 


وه 3 3 - 7 3 لا - 2 5 
و قوله: قل هَل يَستوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَ الذِينَ لا يَعْلمُونَ العلم و عدمه مطلقان لكن المراد بهما بحسب ما ينطبق على مورد الآيه 
العلم بالل و عدمه فإن ذلك هو الذى يكمل به الإنسان و ينتفع بحقيقه معنى الكلمه و يتضرر بعدمهءو غيره من العلم كالمال 


عنقي العاه النارائي يف ناته 
7 له: يا يَذَّكرُ أوُوا الاب أى ذوو العقول و هو فى مقام التعليل لعدم 


ص فري ير 


تاوف لوقي أن أننها الفريتع لذ عفان الاعرر توون لتر لكر نتوين 1 لح لازو مالو على ره 
55 بل و ل كأ ع و يبه" الناء 072 عه بع > تت . لاآ. 0 
قوله تعالى: قل يا عاد الذينَ امَنوا اتقوا رَبَكمْ لِلذِينَ اخسّنوا فى هذه الدليا ححَسّنه الى آخر الايه.الجار و المجرور «فى هذه الديا» 


متعلق بقوله: خسنو فالدراد الجيله وعد الذرن أحستوا أى لرموا الأعمال التحمئنه أن لهم حسنه لا يقدر وصفها بقدر. 


وقد أطلق الحسنه فلم يقيدها بدنيا أو آخره و ظاهرها ما يعلم الدنيا فللمؤمنين المحسنين فى هذه الدنيا طيب النفس و سلامه 
الروح و صون النفوس عما يتقلب فيه الكفار من تشوش البال و تقسم القلب و غل الصدر و الخضوع للأسباب الظاهريه و فقد 
من يرجى فى كل نائبه و ينصر عند طروق الطارقه و يطمأن اليه فى كل نازله و فى الآخره سعاده دائمه و نعيم مقيم. 


لا 
- عا : لا كه 5 10000 5 58 5 5 75 س س 
و قوله: وَ أَرْض الله وَاسِعَةٌ حث و ترغيب لهم فى الهجره من مكه إذ كان التوقف فيها صعبا على المؤمنين بالنبى صلى الله عليه و 
ل ا ١‏ 50 
و قوله: إِنّما يُوَفَى الضّ ابرُونَ أَخْرَهُمْ بعَيِر جلئاب توفيه الأجر إعطاؤه تاما كاملاءو السياق يفيد أن القصر فى الكلام متوجه الى 
قوله: «بغَيِر جلطاب» فالجار و المجرور متعلق بقوله: 'يُوَفَىا صفه لمصدر يدل عليه و المعنى لا يعطى الصابرون أجرهم إلا إعطاء 


بغير حساب.فالصابرون لا يحاسبون على أعمالهم ولا ينشر لهم ديوان ولا يقدر أجرهم بزنه عملهم. 


و قد اطلق الصابرون فى الآيه و لم يقيد بكون الصبر على الطاعه أو عن المعصيه أو عند المصيبه و إن كان الذى ينطبق على 
مووه لاهن القت على قعياتب الدكاتوكامه ها بصي هو حفيه أهل الكقوى السوق مك" من باللديى ا خلضى المدزته واأثقاه: 


ص رين 


[سوره الزمر (9"): الآيات ١١‏ الى ١٠؟]‏ 

فل نين أزث أذ أغة اله مخيصا أ دين 017 وَ ورت لأ حون ول لمي (01 كل إِنى الات إن عَصيت وَبِى عدَابَ 
ذم فليم 01١9‏ فلأل عبد لصا له دينى 159 دوجا تع من دونه قل إن لحار لين روا سه و أخليهغ يذ 
امه ليت هُوَ ألْح ان الْمُبينُ (0 لَهُمْ مِنْ قَوْقِهِمْ ظَلَل مِنَ ار وَ مِنْ ل يُحَوّفُ الله به لوه لل لاد 
قَانَقُونِ (19) و يجتو ا يد دوعا و أنانوا إلى أللهِلَهُم البشر كَبمّر باد 00 لَذِينَ ايكون ْمَل قبتبُونَ 
أعية وليك الب ف داك الله ال اب 14 فمن خَنّ ع ع ا خاي 3 ع قددُ من فى كار (18) 


م 


لكن الذي إتقَوا بع لَهُم عُرَفٌ ين كَؤفا عُرَفٌ مي تجرى من تخيها امار -000000 الله ماد (0,) 


سان: 


3 31 :. م 
قوله تعالى: قل إِنَى أمِرْتٌ أنْ أَعْبدَ الله مُخْلِصا لَهُ الّينَ -الى قوله- وَل 


ص :816 


الْمْثِبِمِينَ نحو رجوع الى قوله تعالى فى مفتتح السوره: إدّا أنْرَل) لِك الْكْتَابَ بِالْحَقَّ فَاعْمَدِ الله مُخِلِصاً لَهُ الدَّينَ بداعى أن 
يؤيسهم من نفسهءفلا يطمعوا فيه أن يترك دعوتهم و يوافقهم على الإشراكك بالله كما يشير اليه أول سوره ص و آيات أخر. 


فكأنه يقول:قل لهم إن الذى تلوت عليكم من أمره تعالى بعبادته بإخلاص الدين-و قد وجه به الخطاب الى-ليس المراد به 
مجرد دعوتكم الى ذلكك بإقامتى فى الخطاب مقام السامع فيكون من قبيل0إياكك أعنى و اسمعى يا جارهابل أنا كأحدكم مأمور 
بعبادته مخلصا له الدينءو لا ذلك فحسب.بل مأمور بأن أكون أول المسلمين لما ينزل الى من الوحى فأسلم له أولا ثم ابلغه 
لغيرى فأنا أخاف وى و أعيده بالإخلاص آمنتم به أو كفرتم فلا تطمعوا فى. 


ف جرعلا + لا 
فقوله: «قمل إِنّى أمِوْتٌ أنْ أَعْمدَ الله مُخَلِصاً لَهُ الدّينَ» إشاره الى أنه صلى الله عليه و آله و سلم يشارك غيره فى الأمر ببدون 


الإخلاص. 


و قوله: وَ أمِْتٌ لأنْ أكون أُوَّلَ الْمْشِِِمِينَ إشاره الى أن فى الأسمر المتوجه الى زياده على ما توجه اليكم من التكليف و هو أنى 
امرت بما امرت و قد توجه الخطاب الى قبلكم و الغرض منه أن أكون أول من أسلم لهذا الأمر و آمن به. 


قيل:اللا-م ف قوله: «لأنْ أكون للتعليل والمعنى و أمرت بذلك لأجل أن أكون أول المسلمينءو قيل:اللام زائده كما ترركت 
اللام فى قوله تعالى: قَلَ إِنى أمِْتٌ أنْ أكون أوَّلَ مَنْ أسْلّم (الأنعام ؟1). 


و مآل الوجهين واحد بحسب المعنى فإن كونه صلى الله عليه و آله و سلم أول المسلمين يعطى عنوانا لإسلامه و عنوان الفعل 
يصح أن يجعل غايه للأمر بالفعل و أن يجعل متعلقا للامر فيؤمر به يقال:اضربه للتأديبءو يقال:أدبه بالضرب. 


قال فى الكشاف:و فى معناه أوجه:أن أكون أول من أسلم فى زمانى و من قومى لأنه أول من خالف دين آبائه و خلع الأصنام و 
حطمهاءو أن أكون أول الذين دعوتهم الى الإسلام 


ص 1 


إسلاماءو أن أكون أول من دعا نفسه الى ما دعا غيره لأكون مقتدى بى فى قولى و فعلى جميعا و لا تكون صفتى صفه الملوكك 
الذين يأمرون بما لا يفعلونءو أن أفعل ما أستحق به الأوليه من أعمال السابقين دلاله على السبب بالمسبب.انتهى. 


ولع كن أن الاستت لياف الآناث فى الوححة اكالك بو هو الل قدهناة و ملف سات الجر 


عل 0ن َل ل . و 7 لا 3 
قوله تعالى: قل إنى أخاف إِنْ عَضَِيِتّ رَبّى عَدَابَ يَوْم عَظِيم المراد بمعصيه ربه بشهاده السياق مخالفه أمره بعبادته مخلصا له 
الدينءو باليوم العظيم يوم القيامه و الآيه كالتوطئه لمضمون الآيه التاليه. 


5 
قوله تعالى: قُلِ الله أَغبِدُ مُخلِصاً لَهُ وين فَاْيدُوا لكا شِثكمْ مِنْ دُونِهِ تصريح بأنه ممتثل لأمر ربه مطيع له بعد التكنيه عنه فى الآآيه 


السابقه»و إيئاس لهم أن يطمعوا فيه أن يخالف أمر ربه. 


ار 
و تقديم المفعول فى قوله: «قَلٍ الله أَعْبّدٌ) يفيد الحصر.و قوله: «مُخلصا لَه دينى» يؤكد معنى الحصرءو قوله: «قَاغْبدُوا لا شم مِنْ 


ذُونِها أمر تهديدى بمعنى أنهم لا ينفعهم ذلك فإنهم مصيبهم وبال إعراضهم عن عباده الله بالإخلاص كما يشير اليه ذيل الآيه 
اقل إِنَّ الْخاسِرينَ» الخ. 


عه َ هلا 32 5 ا 3 إن 0 ع 
قوله تعالى: قل إِنْ الخاسرينَ الذِينَ خَسِدَرُوا أَنْفسَ َم وَ أَهْلِيهمْ يَوْمَ الْتيِامَهِ الخ؛الخسر و الخسران ذهاب رأس المال إما كلا أو 
بعضا و الخسران أبلغ من الخسرءو خسران النفس هو إيرادها مورد الهلكه و الشقاء بحيث يبطل منها استعداد الكمال فيفوتها 
السعاده بحيث لا يطمع فيها و كذا خساره الأهل. 


وفى الآيه تعريض للمشركين المخاطبين بقوله: «هَاغْبدُوا لا شِتُّم مِنْ دونه كأنه يقول: 


فأيا ما عبدتم فإنكم تخسرون أنفسكم بإيرادها بالكفر مورد الهلكه و أهليكم و هم خاصتكم 


ص 6ن 


بحملهم على الكفر و الشركك و هى الخسران بالحقيقه. 


و 1 : 
و قوله: ألا ذلك هُوَ الْحْسلَانٌ الْمُِينٌ و ذلك لأن الخسران المتعلق بالدنيا-و هو الخسران فى مال أو جاه-سريع الزوال منقطع 
الآخر بخلاف خسران يوم القيامه الدائم الخالد فإنه لا زوال له و لا انقطاع. 


على أن المال أو الجاه إذا زال بالخسران أمكن أن يخلفه آخر مثله أو خير منه بخلاف النفس إذا خسرت. 


هذا على تقدير كون المراد بالأهل خاصه الإنسان فى الدنياءو قيل:المراد بالأهل من أعده الله فى الجنه للإنسان لو آمن و اتقى 

: بن الوك وعكير حرم روعر | رحا اليه ادام خرن الاشصيو كان وانقلا سين الإوائط دار الاجتطاعيه سمطو بوم 
3 

القيامه قال تعالى: قلا الات نه تومن (المؤمنو ث١‏ ٠/)و‏ قال: َوْمَ لا تنك نَفْسٌ لنَفْس شَئِئَاً الانفطار4١)الى‏ غير ذلكك من 

الآيات. 


1 . 
ولو يده انها فر له تعالى : لمان أرقن كاه يف توت امن حلطابا يَسيراًوَ يقب إل أَهْلِهِ م مَسْدوراً (الانشقاق 9). 


مر مول له 


2 05 ل ف لا 5 ل ف 
قوله تعالى: لَهُمْ مِنْ فَوْقِهِمْ ظَلَل مِنَ النَار وَ مِْ تَحْتِهغ لل الخ؛الظلل جمع ظله و هى-كما قيل-الستر العالى. 


و المراد بكونها من فوقهم و من تحتهم إحاطتها بهم فإن المعهود من النار الجهتان و الباقى ظاهر. 


0 0 
0 
وول كن لدف الكو العا عوك أَنْ عدوا وَ أنابُوا إِلَى اللَّهِ لهم شري قال الراغب:الطاغوت عباره عن كل متعد و كل 
معبود من دون الله و يستعمل فى الواحد و الجمع.انتهىءو الظاهر أن المراد بها فى الآيه الأوثان و كل معبود طاغ من دون الله. 


لا 
ع 1 - 5 
ولم يقتصر على مجرد اجتناب عباده الطاغوت بل أضاف اليه قوله: «وَ انايوا إلى الله) 


ص اا 


إشاره الى أن مجرد النفى لا يجدى شيئا بل الذى ينفع الإنسان مجموع النفى و الإثبات.عباده الله و ترك عباده غيره و هو عبادته 
مخلصا له الدين. 


و قوله: َهُمُ امرك إنشاء بشرى و خبر لقوله: «وَ الّذِينَ اجتتبوا الخ. 


قوله تعالى: قبسو طِبادٍ ألْذِينَ يش تَمِعُونَ الْقَْلَ قّعُونَ أَحْسََهُ الى آخر الآآيه؛كان مقتضى الظاهر أن يقال:فبشرهم غير أنه قيل:فبشر 
عباد و اضيف الى ضمير التكلم لتشريفهم به و لتوصيفهم بقوله: «الَذِينَ يَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَا الخ. 


و المراد بالقول بقرينه ما ذكر من الاتباع ما له نوع ارتباط و مساس بالعمل فأحسن القول أرشده فى إصابه الحق و أنصحه 


عن أنه لا ينجذب اليه من حيث حسنه و إلا زاد الانجذاب بزياده الحسن. 


فتوصيفهم باتباع أحسن القول معناه أنهم مطبوعون على طلب الحق و إراده الرشد و إصابه الواقع فكلما دار الأمر بين الحق و 
الناطان :و الرشسة:و الغى اتينرا العن .و الرشسن وتر كوا الباطل بو الغى او كلماندازالأمد يي الى الحو و ارقف وما هو كدر 


وشذا كوا الى الارهة 


فالحق و الرشد هو مطلوبهم و لذلكك يستمعون القول و لا يردون قولا بمجرد ما قرع سمعهم اتباعا لهوى أنفسهم من غير أن 


يتدبروا فيه و يفقهوه. 


فقوله: ألَّذِينَ يَسْتَمعُونَ الْقَوْلَ قبتبعُونَ أَحْسَنَهُ مفاده أنهم طالبوا الحق و الرشد يستمعون القول رجاء أن يجدوا فيه حقا و خوفا أن 


يفوتهم شىء منه. 
وقيل:المراد باستماع القول و اتباع أحسنه استماع القرآن و غيره واتباع القرآن»و قيل: 
المراد استماع أوامر الله تعالى و اتباع أحسنها كالقصاص و العفو فيتبعون العفو و إبداء الصدقات 


ص :5814 


و إخفائها فيتبعون الإخفاء؛و القولان من قبيل التخصيص من غير مخصص. 
دن 5 
وقوله: أولئك الذِينَ ماهم اللهُ إشاره الى أن هذه الصفه هى الهدايه الإلهيه و هذه الهدايه أعنى طلب الحق و التهيؤ التام لاتباع 


الحق أينما وجد هى الهدايه الإجماليه و إليها تنتهى كل هدايه تفصيليه الى المعارف الإلهيه. 


الاو ١ن‏ 0 م 5 5 
قد تقدم فى تفسير قوله: وَ مَنْ يَوْعَبُ عَنْ مله إلمأهِيم إلا مَنْ سَفِهَ نَفْسَهُ (البقره 170/)أنه يستفاد منه أن العقل ما يتبع به دين اللّه. 


2 ورت مقا الام ف ب لك 
قوله تعالى: أ فمَنْ حق عَلئِهِ كلِمَهُ الذاب أ فأنْتَ تقذ مَنْ فى الْدّارِ ثبوت كلمه العذاب وجوب دخول النار بالكفر بقوله عند 


8 1 ع اه لل ثلاى ع م , لا,ء د 
إهباط آدم الى الأعرض: وَ الَّذِينَ كمَرُوا وَ ك دَبُوا بألجانة) أولتك أَمْ لاب النَارِ مع فيه خَالِدُونَ (القروة؟ )و سافن مايه 
الايات. 


ع _- -2 و 2 لا 
و مقتضى السياق أن فى الآيه إضمارا يدل عليه قوله: «أ فأنتَ تنقذ مَنْ فى النّار و التقدير أفمن حقت عليه كلمه العذاب ينجو 


وقيل:المعنى أفمن وجب عليه وعيده تعالى بالعقاب أ فأنت تخلصه من النار فاكتفى بذكر «من الناراعن ذكر الضمير العائد الى 
المبتد! و جىء بالاستفهام مرتين للتأكيد تنبيها على المعنى. 


5 5 5 َ 78 234 مامه هى ع 1 5 َلك 000 ل مم لامو 2 > 3 
قوله تعالى: لكان الذِينَ اتقوا رَبَهُمْ لَهُمْ ترك ين تزكه ا عرد مه خرن مِنْ نتيا الأنهازٌ الغرف جمع غرفه و هى المنزل 
الرفيع.قيل:و هذا فى مقابله قوله فى الكافرين: الَهُمْ مِنْ فَوْقِهِمْ ظلل مِنّ النَار وَ مِنْ تَحْتِهِم ظلل» . 


596١: ص‎ 


و قوله: وَعْدَ اللَِّ اى وعدهم الله ذلكك وعدا فهو مفعول مطلق قائم مقام فعله و قوله: 
0 , لر. 
دلا يُخْلِتُ الله الْميْعَاد إخبار عن سنته تعالى فى مواعيده و فيه تطبيب لنفوسهم. 


[سوره الزمر :)١9(‏ الابيات "١‏ الى 7 ؟] 


أله تك اَن الآ َم ءلا _ ا فز اقم ]كه وو م م ملاع عه دي دهم دهن م 1 

2 للك ار ِنَ لط له فت كه يتابيع فى دض ل حر رعامصة اران 0 ا 

الف ذا كك ألكرى ف لأولى آَلابٍ (21 أَفُمَنْ شَوَحَ آللهُ صَدْرَةُ للإشلام فَهُوَ عَللِ تور مِنْ رَيّهِ فوَيْل لِلقَاسِيَهِ فلوبُهُمْ مِنْ ذكر الله 

1 3 خْسَنّ 000 5 إاء لا ع لا 2 و وم ل 2 ا ال ا ا ا 0 

أولئكك فى فى صَلانٍ مين (29 الله سن ف لحري لان يا عسو وه ره الإو لحتو رو ل الب كلو كم 
ل لا م لا عرو كه اده 


- إن 9 ا ل] 
ونع إلا ذخ أل لك خدى الى بد من با ون يلال م لب 07١‏ أمن فى بوجهه شوء الاب 


8 2 ل ملا لارء, و 
م امه يللين دوو نا كنم تيون 16 كذ الْذِينَ من قله م عرو (00 فَأذافهه 
الله كدق فى الكلل آل 8 و لع درت الاخرة ب و كائوا يوت (18) و لق م ل 

1 


سي م ل ا تل فنه شر كاءٌ مُتَشاكسُونَ وَ رجلا سَلما لِرَجْلٍ هَل 


عن ا سه 5 


تان ئلا احور ِهِب ترمغ لا تغتمون (5 نك مي 3 الهم كرد 80م | كم تزع لياه ند ربكم ص مود 
كن أَظْلَم من كدب على اله وَحَذْت بالشذق إذ :أي فى مجلم توق للكفرين ,01 وى لا ادق و 
2لا 1 0 1 0 
ص دَق به أولتتك هم الْممُونَ (0) لَهُمْ لا يَساوْنَ عِمْدَ ذلك عِرَاء الْمُخيدنِينَ (0"6 ليكفر الله عَنْهُ أشوَأ الذى عَمدوا و 
1 ل م ل« 7 
ري أبظع بحم أ تاثا و6 0٠١‏ ل باب حيو متف ند أذ من قود و عن بطي ل .ا ين 
31 
كاد زم و مق بهد الل ِنْ مُضل أ لئس آله عي ذى ِْتقام (9) 


عن اوم 


بيان: 


ركد :4 موي لاحن 
قوله تعالى: أ لم ثَّرَ أن الله أَثْرّلَ مِنَ الا ]2 قصلكة ابيع الى آخر الآيهءقال فى المجمع:الينابيع جمع ينبوع و هو الذى ينبع منه 
الماء يقال نبع الماء من موضع كذا إذا فار منهءو الزرع ما ينبت على غير ساق و الشجر ما له ساق و أغصان النبات يعم الجميع»و 
هاج النبت يهيج هيجا إذا جف و بلغ نهايته فى اليبوسه.و الحطام فتات التبن 


ص حاار 


د عون لا مَِ 0 1 5 
و قوله: فسَلكة ينابيع فى الأزض أى فأدخله فى عيون و مجارى فى الأرض هى كالعروق فى الأبدان تنقل ما تحمله من جانب الى 
جانبءو الباقى ظاهر و الآيه-كما ترى- تحتج على توحده تعالى فى الربوبيه. 

ل 7 لا . لا 7 و - ب طا وو ٠‏ ل ابيا 

قوله تعالى: أ قمَنْ شَرَحَ الله صَدْرَهُ للإشلام فهو علق نُورٍ مِنْ َب فيل لِلَاسيِهِ قلوبهُمْ مِنْ ذكر الله الخ؛لما ذكر فى الآيه السابقه 
أن فيما ذكره من إنزال الماء و إنبات النبات ذكر لاولى الألباب و هم عباده المتقون و قد ذكر قبل أنهم الذين هداهم الله ذكر 
فى هذه الآ-يه أنهم ليسوا كغيرهم من الضالين و أوضح السبب فى ذلكك و هو أنهم على نور من ربهم يبصرون به الحق و فى 
قلوبهم لين لا تعصى عن قبول ما يلقى اليهم من أحسن القول. 

م 7 لا 17 3 طا وو 5 
فقوله: ا فْمَنْ شرح الله صَدَرَهُ خبره محذوف يدل عليه قوله: «فوَيْل للقاسيه قلوبهُم) الخ؛أى كالقاسيه قلوبهم و الاستفهام للانكار 


أى لا يستويان. 


و شرح الصدر بسطه ليسع ما يلقى اليه من القول و إذ كان ذلكك للاسلام و هو التسليم للّه فيما أراد و ليس إلا الحق كان معناه 
كون الإنسان بحيث يقبل ما يلقى اليه من القول الحق و لا يرده» و ليس قبولا من غير درايه و كيفما كان بل عن بصيره بالحق و 
عرفان بالرشد و لذا عقبه بقوله: 


«فَهُوَ عَلِِلْ نور مِنْ رَبّها فجعله بحسب التمثيل راكب نور يسير عليه و يبصر ما يمر به فى ساحه صدره الرحب الوسيع من الحق 
ع ه و يميزه من الباطل بخلاف الضال الذى لا فى صدره شرح فيسع الحق و لا هو راكب نور من ربه فيبصر الحق و يميزه. 


لا 
وقوله ١‏ َوَْلٌ ايت قب من وم ال تفريع على الجمله السابقهبما يدل على أن القاسيه القلوب-و قساوء القلب و صلابته 


لازمه عدم شرح الصدر و عدم النور-لا يتذكرون بآيات الله فلا يهتدون الى ما تدل عليه من الحقءو لذا عقبه بقوله: ا 
ضَلالٍ مُبين) . 


ص :797 


و فى الآ-يه تعريف الهدايه بلازمها و هو شرح الصدر و جعله على نور من ربهءو تعريف الضلال بلازمه و هو قساوه القلب من 
ذكر اللّه. 


وقد تقدم فى تفسير قوله: فَمَنْ يرد اللهُ أنْ يَهْدِيَهُ يَشْرَحَ صَدَرَةٌ للإِسْلام الآيه (الأنعام110/)كلام فى معنى الهدايه فراجع. 
كر لم > 0 لا 9 رلا 9 لا ص 525 ب 

قوله تعالى: أللهُ نَزّل أَحْسَنَ الحديث كتابا مُتَشابها مَثانى الى آخر الآيه كالإجمال بعد التفصيل بالنسبه الى الآيه السابقه بالنظر الى 
ما يتحصل من الآيه فى معنى الهدايه و ان كانت بيانا لهدايه القرآن. 

ل 2 نا له د 
فقوله: اللهُ نَزّل أَحْسَنَ الحَدِيثِْ هو القرآن الكريم و الحديث هو القول كما فى قوله تعالى: فلمّأتوا بع بدِيث مثْلِهِ (الطور ).و 
قوله: فَبأَىٌ حَدِيث بَعْدَهُ يُؤْمنُونَ (المرسلات ٠8)فهو‏ أحسن القول لاشتماله على محض الحق الذى لا يأتيه الباطل من بين يديه و 
لا من خلفهءو هو كلامه المجيد. 


لا 0 


ع رلا ع ع 3-8 
وقوله: كابا تحابها أن يقي ينض أخرائه زيفا و هنذا عي النعابة:النذئ مى الحفاب النقابل المح 'فإنه صقه ينض آنات 
الكتاب و هذا صفه الجميع. 

و قوله:مثائي سجمع مثنيه بمعنى المعطوف لانعطاف بعضن آيائه على بعض :و زجوعه اليه يعبين بعضها ببعض:و تفسير بعضجها 
عبرل ويه بل د قاد يت بر ١‏ م 9 2 1 

لبعض من غير اختلا-ف فيها بحيث يدفع بعضه بعضا و يناقضه كما قال تعالى: | فلا يَتََدَيِرَونَ القؤان وَ لؤْ كان مِنْ عمد غثر الله 

- و الاعة 8 1 

لوَجَدَوا فيه اختلافا كثيرا (النساء 7//). 

و قوله: تَقْدَِّدٌ مِْهُ جود الّذِينَ يَحْشَّوْنَ رَبَهُمْ صفه الكتاب و ليس استثنافاءو الاقشعرار تقبض الجلد تقبضا شديدا لخشيه عارضه 

عن استماع أمر هائل أو رؤيته»و ليس ذلكك إلا لأنهم على تبصر من موقف نفوسهم قبال عظمه ربهم فإذا سمعوا كلامه توجهوا 


الى ساحه العظمه و الكبرياء فغشيت قلوبهم الخشيه و أخذت جلودهم فى الاقشعرار. 


ص :ع وم 


و قوله: نم تَلِينٌ جُلودُهُمْ وَ قَلوبهُمْ إل ذكر الله «تَلِينٌُ» مضمنه معنى السكون و الطمأنينه و لذا عدى بالى و المعنى ثم تسكن و 
تطمئن جلودهم و قلوبهم الى ذكر الله لينه تقبله أو تلين له ساكنه اليه. 


ولم يذكر القلوب فى الجمله السابقه عند ذكر الاقشعرار لأن المراد بالقلوب النفوس و لا اقشعرار لها و إنما لها الخشيه. 
لا أ , 2 لا 5 202 1" 5 
وقوله: ذلك مُردَّى الله يَهُِدِى به مَنْ يَسَاءُ أى ما يأخذهم من اقشعرار الجلود من القرآن ثم سكون جلودهم و قلوبهم الى ذكر 


اللّه هو هدى الله و هذا تعريف آخر للهدايه بلازمها. 


لا.ء 
و قوله: يَهدِى به مَنْ يَساءً أى يهدى بهداه من يشاء من عباده و هو الذى لم يبطل استعداده للاهتداء و لم يشغل بالموانع عنه 
كالفسق و الظلم و فى السياق إشعار بأن الهدايه من فضله و ليس بموجب فيها مضطر إليها. 


فالهدايه كلها للّه إما بلا واسطه أو بواسطه الهداه المهديين من خخلقه و على هذا فمن أضله من خلقه بأن لم يهده بالواسطه و لا 
بالاو سطلة ناا مافق قدو 5 كله قن قبل الا وق تح الله لاله ون عجان لطاسن لحمل يعد عد ادنك وى عكر 
فى كلامه تعالى. 


: 0 لاك 1 5000 
قوله تعالى: أ فَمَنْ يَتَقَى بِوَجهِهِ سُوءَ الْعَدَاب يَوْمَ الْظِِاِمَهِ وَ قِيِلّ لِلظ الِمِينَ ذُوقُوا ا كتم تَكيدَيونَ مقايسه بين أهل العذاب يوم 
القيامه و الآمنين منه و الفريقان هما أهل الضلال و أهل الهدى و لذا عقب الآيه السابقه بهذه الآيه. 


والاستفهام للانكار و خبر«من» محذوف والتقدير كمن هو فى أمن منهء و نوم القيامه متعلق بيتقىءو المعنى أ فمن يتقى بوجهه 
سوء العذاب يوم القيامه لكون يده التى بها كان يتقى المكاره مغلوله الى عنقه كمن هو آمن من العذاب لا يصيبه مكروه.كذا 
قيل. 


0 
و قوله: وَ قِيلَ لِلظَالِمينَ ذُوقُوا ل كتمع تَكيئُونَ القول لملائكه النار, 


ص كارا 


هى الظلم. 


2 3 5 ماو إن لا و لا 0 م ع 
قوله تعالى: 5ب الْذِينَ مِنْ قبلهم فَأتاهُمْ العَذَابٌ مِنْ حْث لا يَشْعْرُونَ أى من الجهه التى لا يحتسبون ففوجئوا و أخذوا على 
غفله و هو أشد الأخذءو فى الآيه و ما بعدها بيان لما أصاب بعض الكفار من عذاب الخزى ليكون عبره لغيرهم. 


لا 1 
قوله تعالى: 15 قَهُمْ الله الِْرْىَ فى الْكلياء الدّلا وَ لَعَذاتٌ الْآخره أنبد أو لاوا يَعْلّمُونَ الخزى هو الذل و الصغارءو قد أذاقهم الله 


ذلك فى ألوان من العذاب أنزلنا عليهم كالغرق و الخسف و الصيحه و الرجفه و المسخ و القتل. 


ب لا د هم الى وه اده ل ع 
قوله تعالى: وَ لَقَّدُ ضَرَينا لِننّاس فِى لعذَا اَْوَآنِ مِنْ كل كل لله يَمَذَّكَرُونَ أى ضربنا لهم من كل نوع من الأمثال شيئا لعلهم 


يتنبهون و يعتبرون و يتعظون بتذكر ما تتضمنه 


قوله تعالى: فَآناً عَرَببًا غَيِرَ ذى عِوَج لَعَلَهُمْ يَنَقَونَ العوج الانحراف و الانعطافء «قَزْآناً عَرَينًاا منصوب على المدح بتقدير أمدح 
أو أخص و نحوه أو حال معتمد على الوصف. 


, 1 
قله اق :عدوت الله ليق لم ركه ا كقوة اديه لها لرَجلٍ هَل يَثد يان الخ؛قال الراغب:الشكس -بالفتح 


لا 
فالكسر-سيئ الخلقء و قوله: «شركاء مما كشوت أى متشاجرون لشكاسه خلقهم.انتهى و فسروا السلم بالخالص الذى لا يشتركك 
فيه كثيرون. 


مثل ضربه الله للمشرك الذى يعبد أربابا و آلهه مختلفين فيشتركون فيه و هم متنازعون فيأمره هذا بما ينهاه عنه الآخر و كل 
يريد أن يتفرد فيه و يخصه بخدمه نفسهءو للموحد الذى هو خالص لمخدوم واحد لا يشاركه فيه غيره فيخدمه فيما يريد منه من 


غير تنازع يؤدى الى 


ص اانا 


الحيره فالمشركك هو الرجل الذى فيه ش ركاء متشاكسون و الموحد هو الرجل الذى هو سلم لرجل.لا يستويان بل الذى هو سلم 
لرجل أحسن حالا من صاحبه. 


0 


لك 0 
و هذا مثل ساذج ممكن الفهم لعامه الناس لكنه عند المداقه يرجع الى قوله تعالى: لَنْ كان فيك آلْهَهٌ إلا الله لفسَ تا 
(الأنبياء 7؟/)و عاد برهانا على نفى تعدد الأرباب و الآلهه. 


1 
وأقولة: الحَمْد لله ثناء لله'جها أن عنوديته خير من عبوديه .من :سواة: 


000 
و قوله: تل أكنرُهم لا يَعْلمُونَ مزيه عبادته على عباده غيره على ما له من الظهور التام لمن له أدنى بصيره. 


3 
5 


قوله تعالى: إِنّكك مَيِتٌ وَ إِنَّهُمْ ميْعُونَ ثم نكم يَوْءَ الللامه عِْدَ رَبّكم تَخْتَص مُونَ الآديه الا.ولى تمهيد لما يذكر فى الثانيه من 
اختصامهم يوم القيامه عند ربهم و الخطاب فى (إِنَكمْ) للنبى صلى الله عليه و آله و سلّم و امته أو المشركين منهم خاصه و 
الاختصام-كما فى المجمع- رد كل واحد من الاثنين ما أتى به الآخر على وجه الإنكار عليه. 


و المعنى:إن عاقبتكك و عاقبتهم الموت ثم إنكم جميعا يوم القيامه بعد ما حضرتم عند ربكم تختصمون و قد حكى مما يلقيه 
سل 3 سي 3 لاء و 75 2 72 -ه 020 # 
النبى صلى الله عليه و آله و سلم: وّ قال الفقول ا وت إن تومن دروا ذا القوَآنَ مَهْجُورا (الفرقان١77/).‏ 


و الآيتان عامتان بحسب لفظهما لكن الآيات الأربع التاليه تؤيد أن المراد بالاختصام ما يقع بين النبى صلَى الله عليه و آله و سلم 
و بين الكافرين من امته يوم القيامه. 


5 م8 ان - ل 1-8 5 0 5 31 
قوله تعالى: فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَنْ كَذَّبَ عَلَى الله وَ كذَّب بالصّدْقٍ إِذْ لكاءَه أ لهس فِى جَهَنَّمَ مَنْوىٌ لِلْكافِرِينَ فى الآيه و ما بعدها مبادره 


الى ذكر ما ينتهى اليه أمر اختصامهم يوم القيامه و تلويح الى ما هو نتيجه القضاء بينهم كأنه قيل:و نتيجه ما يقضى به بينكم 


ص # اانا 


الكنو هذ ماابعظيه السياق: 


' لا 
فقوله: فَمَنْ أَظَلّمُ مِمَنْ كِدَبَ عَلّى اللّهِ أى افترى عليه بأن ادعى أن له شركاء و الظلم يعظم بعظم من تعلق به و إذا كان هو الله 


33ل كد كالم قز لاه لماه رالعيكق الساذ و م3 المنا :ودعو القادى الأليس اننع تغاف ري الرسو ل اوه لول رذ اي 


2 32 . لل 
وقوله: أ ليس فِى جَهَنْمَ مَنوىَ للك افِرِينَ المثوى اسم مكان بمعنى المنزل و المقامءو الاستفهام للتقرير أى إن فى جهنم مقام 


هؤلاء الظالمين لتكبرهم على الحق الموجب لافترائهم على الله و تكذيبهم بصادق النبا الذى جاء به الرسول. 


تركك سنه من سنن الدين. 


3 


2 0 5 لا 5 0 2 
وَالَّذِى لاه بِالصَّدقٍ وَ ص دَق به أولئك هُمٌْ المَتَقَونَ المراد بالمجىء بالصدق الاتيان بالدين الحق و المراد بالتصديق به الإيمان 


#الاترت ن ‏ كر 
و قوله: أولتك هُمْ المُتَقَونَ لعل الإشاره الى الذى جاء به بصيغه الجمع لكونه جمعا بحسب المعنى و هو كل نبى جاء بالدين 


الحقبو امن ينا اديه بل و كل مومن امن بالديق الس ودعي اليه هن الدضوة الى الحق قولة وفعلا نتن شتون الباع النج يقال 


تعالى: قل ذه شيل أذْعُوا إلى الله عل بصيرو أنا ومن الْبعنى (يوست8١01.‏ 


.2 76 لدم 2-8 5 لا 7 لا 5 7 5 ع 

قوله تباك: لهم يداون عِنك ركهع ذلك غراء المعيتنيق هد اجزاؤهر عند زبهم وهو أناله اما تغلق عا مشتهم فالنشيه 
هناك هى السبب التام لحصول ما يشاؤه الإنسان أياما كان بخلاف ما عليه الأمر فى الدنيا فإن حصول شىء من مقاصد الحياه 
فيها يتوقق-مضافا الى المشيه-على عوامل و أسباب كثيره منها السعى و العمل المستمد من 


ص اانا 


فالآيه تدل أولا على إقامتهم فى دار القرب و جوار رب العالمينءو ثانيا أن لهم ما يشاءون فهذان جزاء المتقين و هم المحسنون 
5 
فإحسائهم هو السبب فى إيتائهم الجن السكاعووو شلاذ هن الكتهاى: إننامة الاش مقام الععدين فى وله وو ذلك عراء 


الْمُحْسِنِينَ؛ و كان مقتضى الظاهر أن يقال:و ذلكك جزاؤهم. 


و توصيفهم بالإحسان و ظاهره العمل الصالح أو الاعتقاد الحق و العمل الحسن جميعا يشهد أن المراد بالتصديق المذكور هو 
التصديق قولا و فعلا.على أن القرآن لا يسمى تارك بعض ما أنزله الله من حكم مصدقا به. 


لا 00 
قوله تعالى: لِيُكفر الله عَنْهُمْ أَسْوَأ الذى عَمِلوا الى آخر الآ-يه و من المعلوم أنه إذا كفر أسوأ أعمالهم كفر ما دون ذلككءو المراد 
بأسوء الذى عملوا ما هو كالشركك و الكبائر. 


قال فى مجمع البيان فى الآ-يه:أى أسقط الله عنهم عقاب الشرك و المعاصى التى فعلوها قبل ذلكك بإيمانهم و إحسانهم و 
رجوعهم الى الله تعالى انتهى و هو حسن من جهه تعميم الأعمال السيثهءو من جهه تقييد التكفير بكونه قبل ذلك بالإيمان و 
الإحسان و التوبه فإن الآيه تبين أثر تصديق الصدق الذى أتاهم و هو تكفير السيئات بالتصديق و الجزاء الحسن فى الآخره. 


4 9 م 2 لاد ا 5 ع ع ع 
و قوله: وَ يَجِيَهُمْ أَخْرَهُمْ ببأخسن الَذِى كانُوا يَعْمَلُونَ يمكن أن يقال:إن المراد أنه ينظر الى أرفع أعمالهم درجه فيترفع درجتهم 
بحسبه فلا يضيع شىء مما هو آخر ما بلغه عملهم من الكمال لكن فى جريان نظير الكلام فى تكفير الأسو! خفاء. 


وقيل:صيغه التفضيل فى الآيه «أسوَأ» و «بأخسَن» مستعمله فى الزياده المطلقه من غير نظر الى مفضل عليه فإن معصيه اللّه كلها 
0 لا لا و 7 3 
قوله تعالى: أ لَهِسَ اللَهُ بكافٍ عَبِدَهُ وَ يْحَوٌّفُوتك بِالَّذِينَ مِنْ دُونهِ المراد 


ص :99م 


بالذين من دون آلهتهم من دون الله على ما يستفاد من السياقءو المراد بالعبد من مدحه الله تعالى فى الآيات السابقه و يشتمل 
النبى صِلَّى الله عليه و آله و سلّم شمولا أوليا. 


واللمسيام سور الس عو ليمير نه نام لني صل اللدعية و الدو سم باز تتم إياء اليدوم راكابدمن 
وعده بالكفايه كما صرح به فى قوله: َسَيَكفِيكهُمٌ الله وَ هُوَ السّمِيعٌ العا يم (البقره/7؟7١/).‏ 


0 0 
قله عالق وعن تقل اله 1 لذرة دوزيو اله للا لنتوق لقن الدمجيلنان لكين مرساتاة إرسال القبوابط 


و فى تعقيب قوله: «أ لَئِسَ 1 كان الخ؛بقوله: «وَ مَنْ يْض يِل الخ؛إشاره الى أن هؤلاء المخوفين لا يهتدون بالإيمان أبدا و لن 
ينجح مسعاهم و أنهم لن ينالوا بغيتهم و لا امنيتهم من النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم فإن الله لن يضله و قد هداه. 

كا 0 : 
قوله: أ لئِسّ الله بعَزِيز ذى الْتقام استفهام للتقرير أى هو كذلكثءو هو تعليل ظاهر لقوله: «وَ مَنْ يْض ِل الله الخ؛فإن عزته و كونه 
ذا انتقام يقتضيان أ يكف مدن سخه لاون ضر على كقرة فيفل وا كاماد بولدي الأنه تماق نوين لذ يقلزه قينا برية خالاو 
كذا إذا هدى عبدا من عباده لتقواه و إحسانه لم يقدر على إضلاله مضل. 


و فى التعليل دلاله على أن الإضلال المنسوب الى الله تعالى هو ما كان على نحو المجازاه و الانتقام دون الضلال الابتدائى و قد 


كو فووا 


[سوره الزمر (39): الآيات 4" الى 7] 

0 ا ا ا 0 
وَ لَِنْ سَأَلْتَهُعْ مَنْ ا ا 
واي ا لمر خمته قل حشين الله عليه يكل المت كلُون 00م ل ب قوم إغملوا علا مكانيكم إِنَى 
0 فَسَوْفٌ تع 1159-1109© مَنْ أنه عل بيه ويل عل ات ميم (. 000 ويك يقاب لاس ِالْحَقَّ 


من فد فو مَنْ َل وا يَضِلَ عَليِها وا أن علوم يكيل (1 أل وى نفس جم و58 و الى ل تع فى 


مايه بيك الى قصل فض عليه مؤت و يل الأخرى إل أجل نسئى مس تسل إن في لل لت يوون 00 أ نذا من 

ون لله شتا قن أو اث لأ بنيكوة شعا ول بترن 0 من ل عه جمعاً لذ الظافات ولأ فم إن 
الو ل ل ل ل ار لل 
لَه قالر اللاباتٍ و انض الم اقب وَ اياده أَنْتَ تَخكم بيه نبأ دك فى 1 كانه في فون 020 ولو أن لين موا 
ا فى الأّض جميعاً وَ ْله مَعَهُ جه سواه ون قور الى ابره الللكوو با يتيرق ع لله لا ل يكرا يختويية 000 و كا لم 


لا 2 
ملأت !1 كسد عا لاف بيعل فوا بعتن و ذا م الاق ذو :13 ف ل توه بع الإ أ به عَللا 


1 0 لا ل 
عِلّم وَل هى فِثهُ وَ لكنّ أكتره فرك 0 فذ اه ين من بهم لكا أغلا نه ا كاثوا بيكيةئون (00) فَأَابهُْ سات 
9 2 2 لا 
كبر الدع كلتراوة 1لا مووي مناث 7 0 ته بتعيزيق (01) أو لَه يَعلموا أن آله ينشط اَلورْفَ لمن يشاء 


5 3 لا 1 2 ها بر م 
وَيَعَدِرُ إن فى ذلك آليأت لِقّوْم بُؤْمِنُونَ (؟0) 


لين 


سان: 


52 3 2 ل 
قوله تعالى: وَ لَِنْ سَألْتهُعْ مَنْ حَلَقَ السَلطاواتٍ وَ الْأَرْضٌ لَيفُولَنَ اللهُ الى آخر الآيه+شروع فى إقامه الحجه و قد قدم لها مقدمه تبتنى 
الحجه عليها و هى مسلمه عند الخصم و هى أن خالق العالم هو اللّه سبحانه فإن الخصم لا نزاع له فى أن الخالق هو اللّه وحده لا 
شريكك له و إنما يدعى لشركائه التدبير دون الخلق. 


و إذا كان الخلق اليه تعالى فما فى السماوات و الأرض من عين و لا أثر إلا و ينتهى وجوده اليه تعالى فما يصيب كل شىء من 
خر أوشتر كان وخودةا من تعال و لنين لأحد :أذ سك خيرا ريده انعا له أن كفتك شير زرده تفال لدالانه مس اليخلق و 
الإيجاد و لا شريكك له تعالى فى الخلق و الإيجاد حتى يزاحمه فى خلق شىء أو يمنعه من خلق شىء أو يسبقه الى خلق شىء 


ص :5807 


و التدبير نظم الامور و ترتيب بعضها على بعض خلق و إيجاد فاللّه الخالق لكل شىء كاف فى تدبير أمر العالم لأنه الخالق لكل 
شىء و ليس وراء الخلق شىء حتى يتوهم استناده الى غيره فهو الله رب كل شىء و إلهه لآ رب سواه و لا إله غيره. 
2 لا لا س 
فقوله: قل أ فَرَأَئْتمْ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الله أى أقم الحجه عليهم بانيا لها على هذه المقدمه المسلمه عندهم أن الله خالق كل شىء 
و قل مفرعا عليه أخبرونى عما تدعون من دون اللّههو التعبير عن آلهتهم بلفظه لتا» دون «مَنْ) و نحوه يفيد تعميم البيان للأصنام و 
أربابها جميعا فإن الخواص منهم و إن قصروا العباده على الأرباب من الملائكه و غيرهم و اتخذوا الأصنام قبله و ذريعه الى 
التوجه الى أربابها لكن عامتهم ربما أخذوا الأصنام نفسها أربابا و آلهه يعبدونها و نتيجه الحجه عامه تشمل الجميع. 
لا 0 لا 


0 


2 و ع 200 لا بز في 2 5 و 
وقوله: إن كلق الله بض رز هَل هن كاشةفات ضٍرّه او 5 بِرَحَْمَه َل هن مُمْس كات رَحَمَته الضر كالمرض والشده و 
1 : 5 لل الامثة لآ , 
نحوهماءو ظاهر مقابلته الرحمه عمومه لكل مصيبهءو إضافه الضر و الرحمه الى ضميره تعالى فى «كاشفات ضرَّه) و «مُمْسِكات 
رَحْمَتِه؛ لحفظ النسبه لأن المانع من كشف الضر و إمساكك الرحمه هو نسبتهما اليه تعالى. 


و تخصيص الضر و الرحمه به صلى الله عليه و آله و سلّم من عموم الحجه له و لغيره لكونه المخاصم الأصيل لهم و قد خوفوه 


بآلهتهم من دون الله. 


و ربجا فصير الجيع مودت الو ما يدعونه من دون الله لتغليب جانب غير اولى العقل من الأصنام و هو يؤيد ما قدمناه فى 
قوله: «أكَرَأَيُْم لا مَدُْونَ مِنْ دُونٍ اللَِّه أن التعبير بما لتعميم الحجه للأصنام و أربابها. 

ف ل ا جا 
و قوله: قل حش بى الله أمر بالتوكل عليه تعالى كما يدل عليه قوله بعده: اعَلَتِهِ يتَوَكل الْمُتََكلونَ) و هو موضوع موضع نتيجه 
الحجه كأنه قيل:قل لهم:إنى اتخذت الله وكيلا 


ص رين 


لأن أمر تدبيرى اليه كما أن أمر خلقى اليه فهو فى معنى قولنا:فقد دلت الحجه على ربوبيته و صدقت ذلكك عملا باتخاذه وكيلا 


فى امورى. 


و قوله: عَلَيهِ يتوَكَلُ الْمُتوَكلُونَ تقديم الظرف على متعلقه للدلاله على الحصر أى عليه يتوكلون لا على غيره؛و إسناد الفعل الى 
الوصف من مادته للدلاله على كون المراد المتوكلين بحقيقه معنى التوكل ففى الجمله ثناء عليه تعالى بأنه الأهل للتوكل عليه 
يتوكل أهل البصيره فى التوكل فلا لوم على إن توكلت عليه و قلت:حسبى اللّه. 


وه 7 و نارم ٍِ 1 لا 
قوله تعالى: قلي قَْم اعْمَنُوا عل مَكاتيكم 00 -الى قوله- عَودَابٌ مُقِيمٌ المكانه هى المنزله و القدر و هى فى المعقولات 


كالمكان فى المحسوسات فأمرهم بأن يعملوا على مكانتهم معناه أمرهم أن يستمروا على الحاله التى هم عليها من الكفر و العناد 
و المتاعق تسيل الله 


0000 قن «الاارى به 1 
و قوله: فسَؤف تغلمُون مَنْ يَآتِبهِ عَذَابٌ بخْزِيه الظاهر أن «مَنْ) استفهاميه لا موصوله لظهور العلم فيما يتعلق بالجمله لا بالمفرد. 


م لا 5 5 1 : 
و قوله: وَ يحل عَلَيِهِ عَدُابٌ مُقِيمٌ أى دائم و هو المناسب للحلول.و تفكيكك أمر العذابين يشهد أن المراد بالآول عذاب الدنيا و 
بالثانى عذاب الآخره.و فى الكلام أشد التهديد. 


و المعنى قل مخاطبا للمشركين من قومككنيا قوم اعملوا-مستمرين-على حالتكم التى أنتم عليها من الكفر و العناد إنى عامل- 
كما أومر غير منصرف عنه-فسوف تعلمون من يأتيه عذاب يخزيه و يذله؟و هو عذاب الدنيا كما فى يوم بدر و يحل عليه و لا 
يفارقه عذاب دائم و هو عذاب الآخره. 

م ِ 5" 
1 تعالى: إدا رم عَلَيكك ات ِلدّ اس الْحَقَ الى آخر الآيه.فى مقام التعليل للأمر الذى فى الآيه السابقه.و اللام فى قوله: 
«لِلنّاس» للتعليل أى لأجل الناس أن 


ص مين 


تتلوه عليهم و تبلغهم ما فيهءو الباء فى قوله: بِالْحَقَّ» للملابسه أى ملابسا للحق لا يشوبه باطل. 


وقوله: : قم المتَدي فََفْسِهِ وَمَنْ ضَلَّ فنا يف علا اق يرع علن هذا الاززان: اخامن ادي تناتما يفره عافن سناد اناه 
و ثواب الدار الآخره الى نفسه. و من ضل و لم يهتد به فإنما يعود شقاؤه و وباله من عقاب الدار الآخره الى نفسه فاللّه سبحانه 


أجل من أن ينتفع بهداهم أو يتضرر بضلالهم. 
5 اللءوع 3 5 2 ع 5 5 ع | 5000 5 ٠.‏ 5 
و قوله: وَاما انث عَلئِهِمْ بوَكيل أى مفوضا اليه أمرهم قائما بتدبير شئونهم حتى توصل ما فيه من الهدى الى قلوبهم. 


و المعنى إنما أمرناك أن تهددهم بما قلنا لأنا نزلنا عليكك الكتاب بالحق لأجل أن تقرأه على الناس لا غير فمن اهتدى منهم 
فإنما يعود نفعه الى نفسه و من ضل و لم يهتد به فإنما يعود ضرره الى نفسه و ما أنت وكيلا من قبلنا عليهم تدبر شئونهم فتوصل 
الهدى الى قلوبهم فليس لكك من الأمر شىء. 


0 
قوله تعالى: الله يَتَوَفَى الم اك الى آخر الآيهءقال فى المجمع: 


التوفى قبض الشىء على الإيفاء و الاتمام يقال:توفيت حقى من فلان و استوفيته بمعنى.انتهى. 
لآ 
حي امريد لبداتى الايد فيه اعون ا مر ساني اراي ليا لايرو ذا ايطييك اي لوطل اقول تعالى :قل يكوَفاكمْ 
لا 


ملك الو الْنَى 00 بكم (السجده١١)ءو‏ قوله: حم إذا لضع ا َحَدكمُ العوث توفي 8 (الأنعام )/2١‏ أفادت معنى الأصاله و 
التبعيه أى إنه تعالى هو المتوفى اسلف وك الخونت الا الذين هم أغوانة أسيان متوسظه يعملون بأمره. 


للد عن م 
واقؤله: الله يَتَوَفى اللألفق حينٌ ململ المراد بالأ.نفس الأرواح المتعلقه بالأبدان لا مجموع الأرواح و الأبدان لأن المجموع غير 


مقبوض عند الموت و إنما المقبوض هو 


ص حورا 


الروح يقبض من البدن بمعنى قطع تعلقه بالبدن تعلق التصرف و التدبير و المراد بموتها موت أبدانها إما بتقدير المضاف أو بنحو 
المها و الففن ور كلا امراف اها 


0 
وقوله: وى له كرون جارك مفظوق علق الأنقين: فى" التعمله لنب عاو لاعن 61 سحام اسم ونا داو اف بحامها تعلو 
بيتوفى و التقدير و يتوفى الأنفس التى لم تمت فى وقت نومها. 
ثم فصل تعالى فى القول فى الأ-نفس المتوفاه فى وقت النوم قال اعنيكت الكن فصلا عليه الموك لتيل 20ر4 إننا أغزا 
تتنكنةأى فحنطظ النقين الى فقتو عليه النورك كنا محفظ التيسن الت "توفاع تقيه وتيا ولا رردها ال جدتهاءى رس النفسن 
الاخرى التى لم يقض عليها الموت الى بدنها الى أجل مسمى تنتهى اليه الحياه. 


وخفدلالاأجل المسنمق غابه لاز شال 3ليل على أن المرااد بالا رسال سه متى اند« رامل اقفن الأنفسن إرسالا ولحدا و متها 
إوضالا بدن رسال عقن تين ال الأحل اسم 


و ثانيا:أن الموت و النوم كلاهما توف و إن افترقا فى أن الموت توف لا إرسال بعده و النوم توف ربما كان بعده إرسال. 


اح الك واه ل لي ا 1 :. 3 ئّ : 
ثم تمم الا-يه بقوله: (إِنْ فى ذلكك ات لِقَوْمِ يَتفكرُونَ» فيتذكرون أن الله سبحانه هو المدبر لأ-مرهم و أنهم اليه راجعون 


لا 
قوله تعالى: أم انَحَدُوا مِنْ دُونٍ الل شما الخ؛ الس امد ود وا م ا 
ل 
يعبدونهم ليشفعوا لهم عند اللّه سبحانه كما قال فى أول السوره: للا تَغْدُهُمْ إلا لفَريُو] إلى الله زُلْفلِ و قال: بون لا 


علا 
شمعاز ذا عدن 


ص ١ن‏ 


الله مو نتن 1/): 


وف الاق الل نر ريم ال الل كين برد ١‏ 
و قوله: قل أ وَّ لَوْ كانوا لا يَمْلِكونَ شئئا وَ لا يَعْقلونَ أمر بأن يرده عليهم بالمناقشه فى إطلاق كلامهم فإن من البديهى أن الشفاعه 
على أن يملكك الشفيع الشفاعه و يكون له حق أن يشفع و لا ملكك لغير الله إلا أن يملكه الله شيئا و يأذن له فى التصرف فيه 
فقولهم بشفاعه أوليائهم مطلقا الشامل لما لا يملكونه و لا علم لهم بإذنه تعالى لهم فيها تخرص. 


د "لام ؛ : 
فالاستفهام فى «أ وَ لو كانوا» الخ؛للإنكار و المعنى قل لهم:هل تتخذونهم شفعاء لكم و لو كانوا لا يملكون من عند أنفسهم شيئا 
كالملائكه و لا يعقلون شيئا كالأصنام؟فإنه سفه. 


لا #لار, 00 م 57 ومع 2 لا, لأا 2 
قوله تعالى: قل لِلِّ الَّاعَه ججميعاًلَُ ملك المَلطاوَاتٍ و الَدْضِ الخ؛ توضيح و تأكيد لما مر من قوله: اقل أ وَ لو كانوا لا يَملِكونَ 


شَيْما» و اللاسم فى الله للملك. و قوله: الَهُ ملك السَطالَاتِ وَ الَْرْضِ) فى مقام التعليل الجمله السابقه.و المعنى كل شفاعه فإنها 
متا ركه الله فإثه الجالكة لكل أشي إلا أن يأذن لأحد فى شىء منها فيملكه إياهاءو أما استغلال بعض عباده كالملائكه يملكك 
و للآبه تغتن آخ و أدق إذا انظيمت الئ مثل قوله تعالى: ليس لَهع ين ونه ولي وَلأ طفع (الأنعام ١8/)و‏ هو أن الشفيع بالحقيقه 
هو الله سبحانه و غيره من الشفعاء لهم الشفاعه بإذن منه فقد تقدم فى بحث الشفاعه فى الجزء الأول من الكتاب أن الشفاعه 
ينتهى الى توسط بعض صفاته تعالى بينه و بين المشفوع له لإصلاح حاله كتوسط الرحمه و المغفره بينه و بين عبده المذنب 
لانحاته شق ونال اليه و تخاتصة بن الخدات: 


والفرق بين هذا الملكك و ما فى الوجه السابق أن المالكك لا يتصف بمملوكه فى الوجه السابق 


ص اع 


كما فى ملكك زيد للدار بخلاف الملكك فى هذا الوجه فإن المالكك فيه يتصف بمملوكه كملك زيد الشجاع لشجاعته. 


و قوله: ثُمَ إلَيِهِ تُوجَعُونَ تعليل آخر لكونه يملكك الشفاعه جميعا الدال على الحصر و ذلكك أن الشفاعه إنما يملكها الذى ينتهى 
اليه أمر المشفوع له إن شاء قبلها و أصلح حال المشفوع له و أما غيره فإنما يملكها إذا رضى بها و أذن فيها و الله سبحانه هو 
الذى يرجع اليه العباد دون الذين يدعون من دون اللّه فالله هو المالك للشفاعه جميعا فقولهم يكون أوليائهم شفعاء لهم مطلقا 
ثم عبادتهم لهم كذلك بناء بلا مبنى يعتمد عليه. 


لاء ل 2 وو 2 لا 500 ِ 
قوله تعالى: وَ إذا ذكرٌ الله وَحَدَةٌ اشمأزث قلوثُ الذينَ لا يؤمنون بالآخره الخ؛المراد من ذكره تعالى وحده جعله مفردا بالذ كر 


من غير ذكر آلهتهم و من مصاديقه قول لا إله إلا اللهءو الاشمئزاز الانقباض و النفور عن الشىء. 


و إنما ذكر من وصفهم عدم إيمانهم بالآخره لأن ذلك هو الأصل فى اشمتزازهم و لو كانوا مؤمنين بالآخره و أنهم يرجعون الى 
الله فيجازيهم بأعمالهم عبدوه دون أوليائهم و لم يرغبوا عن ذكره وحله. 


لااء عم 7 لآ 5 0 ١‏ 
وقوله: وَ إذا ذكرَ الذينَ من دونه إذا هم يَسْتَبثرُون المراد بالذين من دونه الهتهمءو الاستبشار سرور القلب بحيث يظهر أثره فى 
الوجه. 


قوله تعالى: قل ال أي تلات وَالْرض كالم اليب و اد نت شك الخ هلما بلغ الكلام مبلغا لا يرجى معه فيهم خير 
لنسيانهم أمر الآخره و إنكارهم الرجوع اليه تعالى حتى كانوا يشمئزون من ذكره تعالى وحده أمره صلى الله عليه و آله و سلم أن 
يذكره تعالى وحده و يذكرهم حكمه بين عباده فيما اختلفوا فيه فى صوره الالتجاء اليه تعالى على ما فيه من الإقرار بالبعث و قد 
ويف الله تعالى بأنه فاطر السماوات و الأرض أى مخرجها من كتم العدم الى ساحه الوجودءو عالم الغيب و الشهاده فلا يخفى 
عليه شىءءو لازمه أن يحكم بالحق 


ص مع 


وحن شك 


7 72 02 أ م 2 00 2 3 لا 0 
قوله تعالى: و أن لين ظَلْموا ا فى الأَدْضٍ سجبمبعأ و مث معة لافدْدَا يه من سُوء العذاب بؤم القِامه الي هالمراد روالذين ظلموا 
ا ال ا لوحب والعانيو هم المحيوم للمعاد كما قال: أَنْ لَعْنَهُ الله عَلَى الظَالِمِينَ ألّذِينَ 
يدون عَنْ صبيل الل وَ بويا وجا و هُمْ بالآخره كافون (الأعراف/ 8). 


و المع :و لو أن الظالمين المتكريق المعاد ضع ما فى الأرض :من أموال: و باشب و كلوز لجعلوة فذيه من سوه العذاتف: 
لاء م و 
و قوله: وَ بدا لَهُمْ مِنّ الله ما لم يكونوا يَحْتَيِديُونَ البداء و البدو بمعنى الظهور و الحساب و الحسبان العدءو الاحتساب الاعتداد 


2 3 3 3 ع 8 5 5 3 ف 5 3 7 . ل ). رح م 
بالشىء بمعنى البناء على عده شيئا و كثيرا ما يستعمل الحسبان و الاحتساب بمعنى الظن كما قيل و منه قوله: «ما لم يَكونوا 
َحْتَسِبُونَا أى ما لم يكونوا يظنون لكن فرق الراغب بين الحسبان و الظن حيث قال: 


و الحسبان أن يحكم لأحد النقيضين من غير أن يخطر الآخر بباله و يكون بعرض أن يعتريه فيه شككءو يقارب ذلكك الظن لكن 
الظن أن يخطر النقيضين بباله فيغلب أحدهما على الآخر. 


انتتهى. 


و مقتضى سياق الآيه أن المراد بيان أنهم سيواجهون يوم القيامه امورا على صفه هى فوق ما تصوروه و أعظم و أهول مما خطر 
ببالهم لا أنهم يشاهدون أمورا ما كانوا يعتقدونها و يذعنون بها و بالجمله كانوا يسمعون أن الله حسابا و وزنا للأعمال و قضاء و 
نارا و ألوانا من العذاب فيقيسون ما سمعوه-على إنكار منهم له-على ما عهدوه من هذه الامور فى الدنيا فلما شاهدوها إذ ظهرت 
لهم وجدوها تقل فنعا كان يخطر يبالهم من صفتها فهذه الآيه فى وصف عذابه نظير قوله فى وصف نعيم أهل الجنه: كلا عله 


0 "] أَفى لَهُمْ ِنْ قر أغين 


ص لحن 


.)/١7هدجسلا(‎ 


و أيضا مقتضى السياق أن البدو المذكور من قبيل الظهور بعد الخفاء و الانكشاف بعد الاستتار كما يشير اليه قوله تعالى: لَقَدُ 
ور عه لارتريط] ررك لل رم ا فك م يه 1 
كك ف عتله نه هذا فكننا عيك غطاء ك فَبصَرٌكك الَيَوْمَ حَدِيدٌ (ق؟51/). 


لاه نا _# 08 ع ع #2 
قوله تعالى: و بدا لَهُمْ سَيِئات لكا كسَبوا الى آخر الآبه أى ظهر لهم سيئات أعمالهم بعد ما كانت خفيه عليهم فهو كقوله: يَوْمَ تَجِدٌ 
كن تت لا عيرت ون عو ع رامل شوو ا لخم 


قوله تعالى: وَ لَاقَ بهم د كانُوا به يَسِتَهْرَؤْنَ أى و نزل عليهم و أصابهم ما كانوا يستهزءون به فى الدنيا إذا سمعون من أولياء 
الدين من شدائد يوم القيامه و أهواله و أنواع عذابه. 


لا 00 م لاء لا لآلا ء : وو 5 2 
قوله تعالى: فَإِذا مَسّ الْإنْللَانَ فد كعانا ثم إذا حَوَلاُ نِعمَهُ ما قال كنا أُوتبنٌهُ عَلِْ عِلْم الخ؛الآيه فى مقام التعليل البيانى لما تقدم 
من وصف الظالمين و لذا صدرت بالفاء لتتفرع على ما تقدم تفرع البيان على المبين. 


فهو تعالى لما ذكر من حالهم أنهم أعرضوا عن كل آيه داله على الحق و لم يصغوا الى الحجج المقامه عليهم و لم يسمعوا 
موعظه و لم يعتدوا بعبره فجحدوا ربوبيته تعالى و أنكروا البعث و الحساب و بلغ بهم ذلك أن اشمأزت قلوبهم إذا ذكر الله 


وحده. 

بين أن ذلكك مما يستدعيه طبع الإنسان المائل الى اتباع هوى نفسه و الاغترار بما زين له من نعم الدنيا و الأسباب الظاهريه الحافه 
بها فالإنسان حليف النسيان إذا مسه الضر أقبل الى ربه و أخلص له و دعاه ثم إذا خوله ربه نعمه نسبه الى علم نفسه و خبرته و 
نسى ربه و جهل أنها فتنه فتن بها. 


م لا ته ميم ع ع لا ع 
رن ف اق اللا وايش أ عرس شد نا أن اسفينةا بالدماء 


5٠١: ص‎ 


و انقطع عن غيرنا. 
لا 


لدم 
وقوله: ثم إذا ولاه بغمة ما آل إلا أويئة ته عل عِلْمِ التخويل الإعطاء على نحو الهبهءو تقيبد النعمه بقوله: «منّا» للدلاله على 
كو عات القن محتوظ لباو :الب وده ظطاهر ا كوقها عي 


و ضمير اوتنه للنعمه بما أنه شىء أو مال و العنايه فى ذلكك بالإشاره الى أنه لا يعترف بكونها نعمه منا بل يقطعها عنا فيسميها 
ذا ارجا عر لي ماح لطر كد اي الل وتم اودارا كواغان: وت فصفح عن الفاعل 
لذلك يزعن ف 111 يا ونتار رن للك سر ان ا قرطو ماكو خط رن توه اشر 
موجهه من أرادها فليرجع الى المفصلات 


و الملائم لسياق الآيه أن يكون معنى اعَللِم علم؛ على علم منى أى اوتيت هذا الذى أوتيت على علم منى و خبره بطرق كسب 
المعاش و اقتناء الثروه و جمع المال. ١‏ 


9 و رو لا - ماع ع ع 
و قوله: بل هِى فَتْنَهُ وَ لكنّ أكتَرَهُمْ لا يَعْلمُونَ أى بل النعمه التى خولناه منا فتنه أى ابتلاء و امتحان نمتحنه بذلكك و لكن أكثرهم 
لا يعلمون بذلك. 


لاج 
ص 
1١‏ 
1 
لا 


و 
.0 


رج لات ص - م 0 7 و 5 م مع ون 
قوله تعالى: كَذقَالَهَا الَِّينَ من قَتلهع طبلا أخنلا عه ا كاثوا بكيدبون كَالابهُع ميات © كبوا ضمير مذ الها راجع الى القول 
السابق باعتبار أنه مقاله أو كلمه. 


و الآ_يه رد لقولهم و إثبات لكونها فتنه يمتحنون بها بأنهم لو اوتوها على علم منهم و اكتسبوها بحولهم و قوتهم لأغنى عنهم 
كسبهم و لم يصبهم سيئات ما كسبوا و حفظوها لأنفسهم و تنعموا بها و لم يهلكوا دونها و ليس كذلك فهؤلاء الذين قبلهم قالوا 
هذه المقاله فما أغنى عنهم كسبهم و أصابهم سيئات ما كسبوا. 


ع 0 لا 3 َ- ع 
و الظاهر أن الايه تشير بقوله: «قَدَ قالهًا الذِينَ مِنْ قبلهخ» الى قارون و أمثاله و قد حكى 


من اع 


عنه قول: كا َل عِلْم عنْدِى) فى قصته من سوره القصص. 


لي يي 0 
سلّم و المعنى أن هؤلا-ء الذين ظلموا من قومكك سبيلهم سبيل من قبلهم سيصيبهم سيئات كسبهم و وبالاءت عملهم و ماهم 
00 

0 
قوله تعالى: أ وَل يَعْلّمُوا أنَّ له شط الوق لمَْ يَشاء وَ يقر الخ؛ جواب آخر عن قول القائل منهم إن وت عل عِلم؛ و قد 
كان الجواب الأول قد كالَهَا الذِينَ مِْ َتِلِهم» الخ؛جوابا من طريق النقض و هذا جواب من طريق المعارضه بالإشاره الى دلاله 
الالال على أن اللفسيعانه هن الى نسط الروق.و شد 


بييان ذلكك:أن سعى الإنسان عن علم و إراده لتحصيل الرزق ليس سببا تاما موجبا لحصول الرزق و إلا لم يتخلف و من البين 
خلافه فكم من طالب رجع آيسا و ساع خاب سعيه. 


فهناكك علل و شرائط زمانيه و مكانيه و موانع مختلفه باختلاف الظروف خارجه عن حد الإحصاء إذا اجتمعت و توافقت أنتج 


[سوره الزمر (9): الآيات 7ل الى ]2١‏ 

2 2 دهم 1 لأرمرء 3 لا قو 0 00 8 
من ع عين لام سر اع 0 
!ليد مغ و أشلموا له مِنْ قبل أن يأ مي ا ل ا ل ١‏ 
عات حر ل و ل عن رط سمو 
لي لتر لصي ارو ال لي اك لي فأكونَ مِنَ ميدن نِينَ (00) بللا قد : 
لبوك لاد كدت لسو ل ل ب سي 


لبس فى جَهَنّم مَنْوىٌ لِلْمتكيرِينَ (00) و يُنجّى آللهُ أَلذِينَ إِنَمَوَا بِمَغارَتهِمْ لايَمَسُهُمُ أَلسُوءُ وَلاهُمْ يَحْرَنُونَ )2١(‏ 


51١١: ص‎ 


)١-1‏ .الزمر 8 لاحك فى بسط الرزق بمشيتته تعالى؛بحث روائى فى توفئ الانفس حين موتها. 


سانث: 


1 4 ند , 0 لا 
قوله تعالى: قُلْلَا يادي الَّذِينَ أَشِرَفُوا عَللِا أنْفْسِهعْ لا تَقَْطُوا مِنْ رَحْمَهِ الله الخ؛أمره صلّى الله عليه و آله و سلّم أن يدعوهم من 
قبله و يناديهم بلفظه يا عبادى و فيه تذكير بحجه الله سبحانه على دعوتهم الى عبادتهم و ترغيب لهم الى استجابه الدعوه أما 
التذكير بالحجه فلأنه يشير الى أنهم عباده و هو مولاهم و من حق المولى على عبده أن يطيعه و يعبده فله أن يدعوه الى طاعته و 
عبادتهءو أما ترغيبهم الى استجابه الدعوه فلما فيه من الإضافه اليه 


ص 5 


تعالى الباعث لهم الى التمسكك بذيل رحمته و مغفرته. 


و قوله: ألَذِينَ أسْررَفوا عَللِا أَنْفْيدهُمْ الإسراف-على ما ذكره الراغب-تجاوز الحد فى كل فعل يفعله الإنسان و إن كان ذلكك فى 
الإنفاق أشهر؛و كأن الفعل مضمن معنى الجنايه أو ما يقرب منها و لذا عدى بعلى.و الإسراف على النفس هو التعدى عليها 
باقتراف الذنب أعم من الشركك و سائر الذنوب الكبيره و الصغيره على ما يعطيه السياق. 


و قال جمع:إن المراد بالعباد المؤمنون و قد غلب استعماله فيهم مضافا اليه تعالى فى القرآن فمعنى يا عبادى الذين أسرفوا على 


أنفسهم أيها المؤمنون المذنبون. 


و يدفعه أن قوله: ليا طيَادِىَ الَّذِينَ أَسرَفُواه الى تمام سبع آيات ذو سياق واحد متصل يفصح عن دعوتهم و قوله فى ذيل الآيات: 
جلي قَذ لد نك الياتى فَكَذَّْتَ بها وَ استكبزتَ» الخ كالصريح أو هو صريح فى شمول العباد للمشركين. 


وعنا و وق كل قال تع قط رطلاوئ) و المراة انه الموكون يقح عفر عورد حتهينا ميحفو فه تالقر ينه لسن شيف 
ينصرف عند الإطلاق الى المؤمنين كما أن الموارد التى أطلق فيها و اريد به الأعم من المشرك و المؤمن فى كلامه كذلكك. 


و بالجمله شمول اطَلِادِىَ) فى الآديه للمشركين لا ينبغى أن يرتاب فيهءو القول بأن المراد به المشركون خاصه نظرا الى سياق 
الآيات كما نقل عن ابن عباس أقرب الى القبول من تخصيصه بالمؤمنين. 


0 :. 
و قوله: لا تَقَنطوا مِنْ رَحْمَهِ اللهِ القنوط اليأسءو المراد بالرحمه بقرينه خطاب المذنبين و دعوتهم هو الرحمه المتعلقه بالآدخره 


دون ما هى أعم الشامله للدنيا و الآخره و من المعلوم أن الذى يفتقر اليه المذنبون من شئون رحمه الآخره بلا واسطه هو المغفره 
فالمزاد بالرحمه المغفره و لذا غلل النهى عن القنوط .من الرتحمة بقولة: «إنّ الله عفد الذتوت جميعاًة: 


ص لع 


راك ل الى 0 ا يقل:إنى ا عر الى أنه الله ردم 


00 بأن جميع الذنوب قابله للمغفره عامه لكنها تحتاج الى سبب 
مخصص و لا تكون جزافاءو الذى عده القرآن سببا للمغفره أمران:الشفاعه (1)و التوبه لكن ليس المراد فى قوله: إِنَّ الله يَغْفِرٌ 
ات جبيعة المغفره الحاصله بالشفاعه لأن الشفاعه لا تنال الشركث ينص القرآن فى آيات كثيره و قد مر أيضا أن قوله: إن 
الله لا يَغْفدٍ أَنْ متواك بيو ينور لقره + ذلك لمن قا (النساء/ ؟)ناظر الى الشفاعه و الآآيه أعنى قوله: «إنَّ الله فيد ارت 
فيوا) مووحها اشر كدوياة الذثويم 


فلا يبقى إلا أن يكون المراد المغفره الحاصله بالتوبه و كلامه تعالى صريح فى مغفره الذنوب جميعا حتى الشركك بالتوبه. 


على أن الآيات السبع-كما عرفت-كلام واحد ذو سياق واحد متصل ينهى عن القنوط -و هو تمهيد لما يتلوه-و يأمر بالتوبه و 
الإسلام و العمل الصالح و ليست الآيه الاولى كلاما مستقلا منقطعا عما يتلوه حتى يحتمل عدم تقييد عموم المغفره فيها بالتوبه و 
أى سبب آخر مفروض للمغفره. 

00 50000 , 5 
و الآيه أعنى قوله: «إِنَ الله يَغْفْرٌ الذنُوبَ جميعا؛ من معاركك الآراء بينهم فقد ذهب قوم الى تقييد عموم المغفره فيها بالشركك و 


سائر الكبائر التى وعد الله عليها النار مع عدم تقييد العموم بالتوبه فالمغفره لا تنال إلا الصغائر من الذنوب. 


ص :561 


)١-١‏ .و قد مر الكلام فيها فى مباحث الشفاعه فى الجزء الأول من الكتاب. 


قوله تعالى: وَ أَنيبُوا للم رَبَكمْ وَ أَسٍيِمُوا لَهُ مِنْ قبل أَنْ يَأْتِكمُ الْعَدَابٌ ثُمَ لا تنص رُونَ عطف على قوله: «لآ تَقَُطواه .و الإنابه الى 
الله الرجوع اليه و هو التوبه» و قوله: «إللِ] رَبَك» من وضع الظاهر موضع المضمر و كان مقتضى الظاهر أن يقال:و أنيبوا اليه و 
الوجه فيه الاشاره الى التعليل فإن الملاكك فى عباده الله سبحانه صفه ربوبيه. 


و المراد بالإسلام التسليم للّه و الانقياد له فيما يريدءو إنما قال: «وَ أَسْلِمُوا لَه و لم يقل: 
و آمنوا به لأن المذكور قبل الآيه و بعدها استكبارهم على الحق و المقابل له الإسلام. 
َه 0 8 لا و لاى امي ََ ََ - - 
و قوله: مِنْ قبل أَنْ يَأتِيكمٌ الَْدَابٌُ ثُمْ لا تُنْصِرُونَ متعلق بقوله: «وَ أَنِيبُوا وَ أَس موا و المراد بالعذاب عذاب الآخره بقرينه الآيات 


التاليه»و يمككن على بعد أن يراد مطلق العذاب الذى لا تقبل معه التوبه و منه عذاب الاستئصال قال تعالى: فَلَمْ يك يَنْمَعَهُمْ 


32 


و لا ََ ِ لا 2 9 3 7 8 
إِمماتهُمْ لَمَا رَأََا بَسَنا سْنّتَ الل الى قَدْ حَلَتْ فى طَْادِهٍ (المؤمن 80). 


عو لان - ع 
والمراد بقوله: «ثمٌ لا تنص رونا أن المغفره لا تدرككم بوجه لعدم تحقق سببها فالتوبه مفروضه العدم و الشفاعه لا تشمل 
الشركك. 


0 2 2 ورا ع نكر ولاك ورور عو لوي د 
قوله تعالى: و اتنَّبعُوا أَحْسَنَ ' أَنْزلَ إِليِكم مِنْ ربكم مِنْ قَدل أَنْ بتكم الَْدَابُ بَفْتَهُ وَ أَنتمْ لا- تَشْعْرُونَ الخطاب عام للمؤمن و 
الكافر كالخطابات السابقه و القرآن قد انزل الى الفريقين جميعا. 


و فى الآيه أمر بإتباع أحسو كاه ل هخ الله قيل:المراد به اتباع الأحكام من الحلال و الحرام دون القصصءو قيل:اتباع ما أمر به و 
نهى عنه كاتيان الواجب و المستحب و اجتناب الحرام و المكروه دون المباحءو قيل:الاتباع ف العزام و هى الواجبات و 
المحرمات.و قيل: 


اتباع الناسخ دون المنسوخءو قيل:ما أنزل هو كنس الكتك السماوية و أحيتها القرآن فاتباع ا ما انزل و هو اتباع القرآن. 
الأسناكة ]ن قرلد لاه الساعي رذ | كتقو له تقل تفكهرن كل م رهد الأدراك 


ص اع 


: كو ان لا نور لا 0ن اسن 5 . : 5 : 
فحمل قوله: «وَ اتَبعُوا أَحْسَنَ ما أنزل إِلتِكم) على شىء منها لا يخلو عن تكرار من غير موجب. 


ولحل المراد مو الجريخ فنا 1ل الحطاكاك ال صني الى طرف التععبال» سكل لقنو دنه قن امقتال التخمل نارف اليه لاما 2 
العملنة ركذ لك #الخطارا قا النذاعد الى د كر اللم الى «الاسته رق و ال حمى الى مت امسق تقات و ا لذن اليك لاه 
اتباع هذه الخطابات يحيى الإنسان حياه طيبه و ينفخ فيه روح الإيمان و يصاح أعماله و يدخله فى ولايه اللّه تعالى و هى الكرامه 
ليست فوقها كرامه. 


ولللااوق و 1ة .| نك لكين : أ لاتقدورة :أن هذا اليش ,8ق التو ةمدان اتويت بحن تجاه اليا 
و مباغته المانع إنما ل ل ل ل 00 
بصلا الظاهر و الإتبان بأعسباد الأعمالةو يقرت مه قوله تعالة لل ا الا وا اش تجييُوا لله وَلِلوَسُولٍ إذا إذا داحم بل 
يك 01 كول عق المقه وَ قَلْبهِ (الأنفال/ 5). 

1 
قوله تعالى: أَنْ تَقُولَ نَفْسَ لي حشرت عَلا ا مَوَطْتٌ فى جَنْبٍ اللَّهِ الخ؛قال فى المجمع:التفريط إهمال ما يجب أن يتقدم فيه حتى 
يفوت وقتهءو قال:التحسر الاغتمام مما فات وقته لانحساره عنه بما لا يمكن استدراكه.انتهى.و قال الراغب:الجنب الجارحه.قال:ثم 
يستعار فى الناحيه التى تليها لعادتهم فى استعاره سائر الجوارح لذلككة الحو لبس ةو العجالوالعين فكي اللسعاننة نالجع و فى 
ما يرجع اليه تعالى مما يجب على العبد أن يعامله و مصداق ذلكك أن يعبده وحده ولا يعصيه و التفريط فى جنب الله التقصير 
فى ذلك. 


:2 لا .0 ع 
و قوله: وَ إِنْ كنْتٌ لَمِنَ السَاخْرِينَ «أنْ؛ مخففه من الثقيله»و الساخرين اسم فاعل من سخر بمعنى استهزاً. 


ص ادع 


و معنى الآبه إنما نخاطبكم بهذا الخطاب حذر أن تقول أو لثلا تقول نفس منكم يا حسرتا على ما قصرت فى جانب الله و إنى 
كنت من المستهزئينءو مواطن القول يوم القيامه. 


لا 
ل ا ا 2 م رلا 0 
قوله تعالى: أَوْ تقول لَؤْ أن اللهَ م دَانى لكنْتٌ مِنّ الْمَتَّفِينَ ضمير تقول للنفس.و المراد بالهدايه الإرشاد و إراءه الطريقءو المعنى 


ظاهر و هو قطع للعذر. 


000 بد" “نا لاك رع ون ع متف بد : 
قوله تعالى: أَؤْ تقول حينَّ تَرَى العَذَابَ لؤْ أنْ لِى كدَهَ فأكونّ منّ المحْسةنِينَ لو للتمنى و الكره الرجعهءو المعنى أو تقول نفس 
متمنيه حين ترى العذاب يوم القيامه:ليت لى رجعه الى الدنيا فأكون من المحسنين. 


١ : 1‏ 5 لا 
قوله تعالى: بَللِا قد لادتكك آلاد نى فَكذَّبَتَ بلا و اه سْتَكبَدتَ و كنْتٌ مِنَ الكافرينَ رد لها و جواب لخصوص قولها ثانيا: «لؤ أن الله 
فى لكتك يرن التتفر وذو توقان اللراته زوه القبانه كما طوطن اقول لكا لاق اللحراندة هاده عليه 

2 كك 5 لا لا 
وقد فصل بين قولها و جوابه بقوله: «أَؤْ تقول حِينَ ترَىا الخ؛و لم يجب إلا عن قولها: «لؤ أنَ الله هَدَانِى) الخ. 


و الوجه فى الفصل أن الأقوال الثلاثه المنقوله عنها مرتبه على ترتيب صدورها عن المجرمين يوم القيامه فإذا قامت القيامه و رأى 
المجرمون أن اليوم يوم الجزاء بالأعمال و قد فرطوا فيها و فا وها تحت راصي ما ارا و هراسي على التريطهم 6 
حشرت علا © فوطت قال تعالى: عت إذا لحتهع الجاع كه فوا حجر هري عَللي ا فَوَطْنا فيا (الأنعام .)/0١‏ 

ا غ 592000 ود بك الل تيا توويوة ال ل دو ب 2 : ا 
ثم إذا حوسبوا و أمر المتقون بدخول الجنه و قيل وَ امَْارُوا الوم أيه الْمُجرِمُونَ (يس/ 04)تعللوا بقولهم: الَو أن الله كَدَانَى 


24 
م6 عمو 


تكن من المتفيةة: 


ع دس 8 ٠‏ لا - 
ثم إذا امروا بدخول امراف يها نم دعر قياتتر الرجوع الى الدنيا ليحسنوا فيها فيسعدوا وأو تَقُولَ حين تزى الْعَذَاتَ لو 
أَنَّ ْى 26 قال تعالى: وَلَوْ تر إِذْوُققُوا عَلَى 


ص 6*1 


الَارِ فمَانُوا يا لتنا رد وَ لا تُكذّب بآليات رَبنا وَ تكونّ مِنّ الْمؤْمِنِينَ (الأنعام /77/):و قال حاكيا عنهم: رَبْنا أَخْر جنا مِنها فَإِنْ عدا انا 
لا 1 1 
ظَالِمُونَ (المؤمنون/١٠١).‏ 


ثم لما نقل الأقوال على ما بينها من الترتيب أخمذ فى الجواب و لو أخر القول المجاب عنه حتى يتصل بالجواب أو قدم الجواب 
حتى يتصل به اختل النظم .)١(‏ 
1 
مسد قلي العا ناد أذ اداه تاوالع التريو ابتك عن حو اج قري الأول القالف الأنقى لازال سيك 
استهزاء اهم احور عزاو ني اقلت سي لاجر الى داياو سيدا ررد مزلا بوه الا والمدهر ا جين 
له 1 
يجيب عن كلانمهم كما يشير الى ذلك قوله: فَألُوا ري عَلَمِتْ عَلل] + غر. و قزم لين و أخ رجن بن إن نين ا 


لاك لا ٍِ 5 
ظَالِعُونَ 5آلَ الختروًا فيه] و لا تُكلونٍ إِنّهُ كان فرق مِنْ طلاِى اسرارة 8 آمْ ا قَاغْفِدِ ) و اوطة) و أن عير لحي 
0 لا لل 
فَانَحَ دَْتُمَُوهُمْ حريًا وى أل 1 ذكرى كم منوخ نض خكرة ا جَرَبُهُمْ الوَوْمَ 2 ص بَرُوا أنه هم اله ايَزُونَ 
(المؤمنون١١١/).‏ 

إن 3 م 5 لا - 5 0 2 3 
قوله تعالى: وَ رَوْمَ الْظيلِامَهِ َى الَِّينَ ك دَبُوا عَلَى اللَّهِ وْجوهُهُمْ مُسْودّة أ ليس فى جَهَنّم مَنْوى لِلْمْدَكيْرِينَ الكذب على الله هو 
القول بأن له شريكا و أن له ولدا و منه البدعه فى الدين. 
لاا ال ل ل 

وم لد ا لِك وو و لا يه ب 0 5 ٠‏ 
قوله تعالى: و > تجى الله الي انا بعش ازتهع لا لا يَمَسّهُمَ السّوءٌ وَ لا هُم يَحْرَنونَ الظاهر أن مفازه مصدر ميمى بمعنى الفوز و هو 


لا 
الظفر بالمراد»و الباء ذ فى ١بِمَفَازَتَهم)‏ للملاسه أو السببيه فالفوز الذى يقضيه الله لهم اليوم سبب تنجيتهم. 


ص :5*1 


وقوله: الذي يمَسّهُم) الخ؛بيان لتنجيتهم كأنه قيل:ينجيهم لا يمسهم السود من خارجهم و لا هم يحزنون فى أنفسهم. 


ي 4 ب ته 2 50 9 َو و لا 2 
وللايه نظر الى قوله تعالى فى ذيل آيات سوره المؤمنون المنقوله انفا: «إنى جَرَيْتَهُمْ اليَومَ ب صَبَرُوا أنَهُم همٌ الفائزون» فتدبر و 
لا تغفل (). 


[سوره الزمر (9): الآيات 7ع الى 4//] 


للم عه ار 5 0 0 7 0 15 0ن , 
اله الي كل شَء و مول كل شئء وكيل 600 نديد الخاراق و ارقي و اللرفن كنزو اجات اللد أولتكك هُمُْ 
ولا 

لْخَايِرُونَ © قل أ فير داري اقل ب الاجر 060 لذ اوري ادير إلى لين من تك لي شرحت يخبط 


لك تالكر به الحاكرية (20) بَلِ ألله فَاعّدُ وَ كن مِنّ ألشاكرِينَ (69) وَل قَدَوُوا آله حقّ قَدْرِه وَ اَلَوْض جمِيعاً قَبِطَ 


0 


: سا 1 

م الا : 0 لوباك ينه بلا د ان عا بذكو 00 د يت : شر لدي عزف أطت وعذ ف 
ب مسو عر ع لا 

لول وى تمع لع و هع دوت 60١‏ ووفك كل نف 9 لَتْ و وعم 2 ب يَفَْلُونَ (000) و سيق لِْينَ كمَرُوا 


0 دُسْلٌّ منْكة بَلُونَ عَلْدِكُمْ الت رَبك و يُنْذْرُوتَكمْ 
لاء يويك ذا لاوا بلا و21 3 علث لم اب على الكافرين 000 قبل دشرا نات طم لين ول قبن مارى 
لكين 2000 بذ ناا تع إى اع زر لىإ لز وفعت الا ولك لع عوط أ عَلِيِكٍ طِبتُمْ 
اذلو دين 00 و كلو ألعية لل اذى صدكا وَغدة و راز لاد عراور سمس ف م جار 1101 
َى الملايكة عاق وق عؤل الفوش بعفعوة عند تيع واكُفن يقهة بالْحنٌ و فل اعفد كن ث كتميق (نة) 


55١: ص‎ 


)١ -١‏ .الزمر #«-١2:بحث‏ روائى فى رحمه الله تعالى فى الذين اسرفوا على انفسهم؛التوبه. 


سانث: 


0 
ل ا لك ا دي : ا ا ج11 تارء كيه عكأممو م: 2ه (زدلالا.. ء 
قوله تعالى: الله خالِقٌ كل شَيْءٍ هذا هو الذى ذكر اعتراف المشركين به من قبل فى قوله: وَ لَئِنْ سَألَُْْ مَنْ حَلَقَ السطاواتِ و 
وض لبقو أن الله (الآيه حنمن السوارة) و نين علية استفاة الأشيام فى تدييرنها اليه. 


و الجمله فى المقام تمهيد لما يذكر بعدها من كون التدبير مستندا اليه لما تقدم مرارا أن الخلق 


ص :دع 


لا ينفك» عن التدبير فانتقل فى المقام من استناد الخلق اليه الى اختصاص الملكك به و هو قوله: 


بو لا و م ءِ 
لَه مَقالِيدٌ السَلطاوَاتٍ وَ الأرْض» و من اختصاص الملكك به الى كونه هو الوكيل على كل شىء القائم مقامه فى تدبير أمره. 
لاء ,ء 00 :2 
وقد تقدم فى ذيل قوله: ذلكمٌ الله رَبُكمْ لا إله إلا هُوَ خَالِقٌ كل شَئْءِ (الأنعام 21١7‏ فى الجزء السابع من الكتاب كلام فى معنى 


قوله تعالى: وَ هُوَ عَللِم كلل شَيْءِ وَكيل و ذلكك لأن انتهاء خلق كل شىء وجوده اليه يقتضى أن يكون تعالى هو المالكك لكل 
شىء فلا يملكك شىء من الأشياء لا نفسه و لا شيئا مما يترشح من نفسه إلا بتمليكك الله تعالى»فهو لفقره مطلقا لا يملكك تدبيرا و 
الله المالكك لتدبيره. 


و أما تمليكه تعالى له نفسه و عمله فهو أيضا نوع من تدبيره تعالى مؤكد لملكه غير ناف و لا مناف حتى أن توكيله الملائكه 
على شىء من الأمر من شئون وكالته تعالى عليهم لا تفويض للأمر و إبطال للوكاله فافهم ذلكك. 
و بالجمله إذ كان كل شىء من الأشياء لا يملكك لنفسه شيئا كان سبحانه هو الوكيل عليه القائم مقامه المدبر لأمره و الأسباب و 


الفبعااك قن <١‏ لكه سواه قالله'مجكانة هق ونها وصله: 


لا 
ع -, لا و 


كََُ شَيْءِ) للدلاله على أنه هو الغنى المطلق و أن المنافع و المضار راجعه الى العبادءأو أن المراد أنه تعالى حفيظ على كل شىء 
فيكون إشاره الى أن الأشياء محتاجه اليه فى بقائها كما أنها محتاجه اليه فى حدوثهاء أجنبى عن معنى الآيه بالمره. 


و لا و 5 
قوله تعالى: لَه مقَالِيدٌ ارات و الْأَرْض الخ؛المقاليد-كما قيل-بمعنى المفاتيح و لا مفرد له من لفظه. 
: 8 م 
و مفاتيح السماوات و الأرض مفاتيح ختزائنها قال تعالى: و لِلْهِ حَرَائْنٌ اللطايات 


ص حر 


358 00 3 غيبها الذئ يظهر مه الأشياء و النظام الجارى فيها فتخرج الى الشهاده قال تعالى: وَ إِنْ مِنْ شَيْءٍ 
لا 1 1 


0000 


يواجهها فى مسيرها من حين تبتدئ منه تعالى الى حين ترجع اليه. 


لا 

وهو أعنى قوله: اله مَعَالِيدُ الخ؛فى مقام التعليل لقوله: «وَ هْوَ عَلِل غلا كشي كر ول ووه ب اتن قور فطت: 

5 2 1 لدف ]رد 7 ملا 7 5 
و قوله: وَ الَذِينَ كمَرُوا بآباتٍ الله أوليك هم الْخَاسِرُونَ قد تقدم أن قوله: 
0 
«الله خ الِق كل شَيْءٍ -الى قوله- و الَْرْضِا ذكر ما تفيده الحجج المذكوره فى خلال الآيات السابقه.و عليه فقوله: «وَ 
الَِّينَ كمَرُوا بآلياتِ رَبّهِمْ) الخ؛معطوف على قوله: 00 يْء) و المعنى الذى تدل عليه الآيات و الحجج المتقدمه أن 
الله سبحانه خالق فما لكك فوكيل على كل شىء أى متوحد فى الربوبيه و الالوهيه و الذين كفروا بآيات ربهم فلم يوحدوه ولم 
يعبدوه أولئكك هم الخاسرون. 

0 
قوله تعالى: قعل أ فَعَيِرَ الله تَأْمُرُونى أَعْبدُ أَيّهَا الجاهلونَ لما أورد سبحانه خلاصه ما تنطق به الحجج المذكوره فى السوره من 
توحده تعالى بالخلق و الملكك و التدبير و لازم ذلكك توحده تعالى فى الربوبيه و الالوهيه أمر نبيه صلى الله عليه و آله و سلم أن 
يخاطب المشركين المقترحين عليه أن يعبد آلهتهم أنه لا يبقى مع هذه الحجج الباهره الظاهره محل لعبادته غير اللّه و إجابه 
اقتراحهم و هل هى إلا الجهل. 

- ك.: 9 


إنكارى.واغير د اعد قدم 


م . 


ص ورف 


و قوله: أَيّهَا الْكاهِلُونَ خطابهم بصفه الجهل للإشاره الى أن أمرهم إياه بعباده غير اللّهِ و اقتراحهم بذلكك مع ظهور آيات وحدته 
فى الربوبيه و الالوهيه ليس إلا جهلا منهم. 


ل د د لِك وَ إِلَى الَّذِينَ مِنْ قيتك لَيْنْ أَشْرَكتٌ لَيَخْبِطنّ عَمَلك الخ؛فيه تأبيد لمدلول الحجج العقليه 
المذكوره بالوحى كأنه قيل:لا تعبد غير اللّه فإنه جهل و كيف يسوغ لكك أن تعبده و قد دل الوحى على النهى عنه كما دل العقل 
على ذلك. 


فقوله: 0 أوحىّ إليك اللا-م للقسمءو قوله: «لَيْنْ أشْرَكتّ لَيِخْبَطن 0 بيان لما اوحى اليه»و تفدير الكلام و أقسم لقد 
أوحى اليكك لئن أشركتءالخؤو إلى الذين من قبلكك من الأنبياء و الرسل لئن أشركت ليحبطن عملكم و لتكونن من الخاسرين. 


و خطاب النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم و سائر الأنبياء عليهم السّلام بالنهى عن الشركك و إنذارهم بحبط العمل و الدخول فى 
ذمرة#الخاسري انيز داز هك نه نه عبااكيض اوب غوف الفبوودد كنا تقدية الاشاره الدعراة أن الى صلى :الله عليه 
و آله و سلم مأمور بالإيمان بما يدعو المشركين الى الإيمان به مكلف بما يكلفهم ولا يسعه أن يجيبهم الى ما يقترحون به عليه 
من عباده آلهتهم. 

و أما كون الأنبياء معصومين بعصمه إلهيه يمتنع معها صدور المعصيه عنهم فلا يوجب ذلكك سقوط التكليف عنهم و عدم صحه 
توجهه اليهم و لو كان كذلك لم تتصور فى حقهم معصيه كسائر من لا تكليف عليه فلم يكن معنى لعصمتهم. 


ل ا الس سي ل د تقدمت الإشاره اليه فى تفسير قوله تعالى: وا 
2 إلا 0 مدر كرون 2 (النساء“7١١/)-لا‏ تنافى ثبوت الاختيار الذى هو من شئون مقام العمل و صحه صدور 


ص 5 


فمنع العلم القطعى بمفسده شىء منعا قطعيا عن صدوره عن العالم به كمنع العلم بأثر السم عن شربه لا ينافى كون العالم بذلكك 
مختارا فى الفعل لصحه صدوره و لا صدوره عن جوارحه فالعصمه لا تنافى بوجه التكليف. 


لووك و1 لكارعرر الور مها سدم رركن اش كوه لحرت اللاترون يها الايد راع كرتوم 
الخاسرين الذين كفروا بآيات الله و أعرضوا عن الحجج الداله على وحدانيته. 

١ 0‏ 5" 0 
قوله تعالى: بلي الله فاعْمِدُ وَ كنْ مِنَ الشّاكرِينَ إضراب عن النهى المفهوم من سابق الكلا-م كأنه قيل:فلا تعبد غير الله بل الله 
فاعبدءو تقديم اسم الجلاله للدلاله على الحصر. 


والفاء فى «قَاغْددٌ) زائده للتأكيد على ما قيل»و قيل:هى فاء الجزاء و قد حذف شرطه و التقدير بل إن كنت عابدا أو عاقلا فاعبد 
الله. 
ل 
وقوله: حر يع اشاكرق الواواك زعا كر روي لحا بو ره على بعد الدالهقلى كيه ون الربوبيه و الالوهيه.و قد 
ل 
تقدم فى تفسير قوله تعالى: :و سَِمَجْزى الله الشاكريق (آل عمران؟١/)و‏ قوله: وَلا ‏ تَحِدُ رَمُع 5 (الأعراف7١/)‏ أن 
مصداق الشاكرين بحقيقه معنى الكلمه هم المخلصون بفتح اللام فراجع. 
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قوله تعالى: وَما قَدَرُوا اللَّهَ حقَّ قَدْرِهِ الى آخر الآيه قدر الشىء هو مقداره و كميته من حجم أو عدد أو وزن وما أشبه ذلكك ثم 
استعير للمعنويات من المكانه و المنزله. 

0 
فقوله: «وَلطا قَدَرُوا الله حقَّ قَدْرِه تمثيل أريد به عدم معرفتهم به تعالى واجب المعرفه إذ لم يعرفوه من حيث المعاد و رجوع 
الأشياء اليه كما يدل عليه تعقيب الجمله بقوله: «وَ الْأَرْض جَميعاً قَنِضَ مّهُ يَوْمَ الام الى آخر السوره حيث ذكر فيه انقطاع كل 


سبب دونه يوم القيامه» و قبضه الأرض و طيه السماوات و : نفخ الصور لإماته الكل : ثم لإحيائهم و إشراق الأرض بنور 


ص :6 


ربها و وضع الكتاب و المجىء بالنبيين و الشهداء و القضاء و توفيه كل نفس ما عملت و سوق المجرمين الى النار و المتقين الى 
الجنه فمن كان شأنه فى الملكك و التصرف هذا الشأن و عرف بذلكك أوجبت هذه المعرفه و الاقبال اليه بعبادته وحده و 


الإعراض عن غيره بالكليه. 
لكن المشركين لما لم يؤمنوا بالمعاد و لم يقدروه حق قدره و لم يعرفوه واجب معرفته أعرضوا عن عبادته الى عباده من سواه. 


ا اللاقه أ الأرفن بدا فها من الأجزاءى الأسبات القعاله تعضها فيغر القهه مصدر 
ع التخرط ا مص ضاق الحو و ع اق [لموي كا افر انقبط انام عو ز لجاز افا عوياتى العايي و العراة 
ماعنا التعتى الاق كما يلال عليه قوله تعالن:: وَالَاَفِِ يَوْمَيْذ لِلْهِ (الانفطار9١/)و‏ غيره من الآيات. 


وقوله: وَ اعبات مطْويَاتٌ ينه يمين الشىء اي ل لي 0 أن محصل 
الجملتين أعنى قوله: «وَ الْأَوْض جمِيعاً قَنِضَّ مه يَوْمَ الْلَامَهِ وَ الكَلط لان عط أت بِيَمِينِه؛ تقطع الأسباب الأرضيه و السماويه و 


سقوطها و ظهور أن لا مؤثر فى الوجود إلا اللّه سبحانه. 


اي لأمرر. م 7 
و قوله: س يانه وَ تطال عَم] يَشْرِكونَ تنزيه له تعالى عما أشركوا غيره فى ربوبيته و الوهيته فنسبوا تتدبير العالم الى آلهتهم و 


3 ل 
0 


للقي رك و ا ا تدل عليه روايات أئمه ا 
بعض ما ورد من طرق أهل السنه عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم و إن كان بعض آخر من رواياتهم لا يخلو عن إبهام و لذا 
اختار بعضهم أنها ثلاث نفخات نفخه للإماته و نفخه للإحياء و البعث و نفخه للفزع 


ص 1ن 


والصعق و قال , بعضهم:إنها أربع نفخات و لكن دون إثبات ذلكك من ظواهر الآيات خرط القتاد. 


ولعل انحصار النفخ فى نفختى الإماته و الإحياء هو الموجب لتفسيرهم الصعق فى النفخه الاولى بالموت مع أن المعروف من 
معنى الصعق الغشيهءقال فى المصباح:يقال:صعق الرجل صعقا و تصاعقا أى غشى عليه و أصعقه غيرهءثم قال:و قوله تعالى: 
2 فصَعوٌ مَنْ فى الكلطالات وَمَنْ فى الَرْض) أى مات.انتهى. 

0 م [ا] ش 
وقوله: إلا رذ شاء الله معاد يرد من أهل السماوات و الأرض و اختلف فى من هم؟ 
نعم لو تصور لله سبحانه خلق وراء السماوات و الأسرض جاز استثناؤهم من أهلهما استثناء منقطعا أو قيل:إن الموت إنما يلحق 
الأجساد بانقطاع تعلق الأرواح بها و أما الأرواح فإنها لا تموت فالأرواح هم المستثنون استثناء متصلاءو يؤيد هذا الوجه بعض 
(0)الروايات المرويه عن أئمه أهل البيت عليهم السّلام. 


لا 
وقوله: م يتخ فيه أخرى فإذا هم لام عنوة سو اها الور 2 ل سق م و ا أى نفخه أخرىءو قيام 
جمع ق قائم و والنطذ ون أي وسظروث أوسح النغر يها السروف»: 


و المعنى:و نفخ فى الصور نفخه اخرى فإذا هم قائمون من قبورهم ينتظرون ما يؤمرون أو ينتظرون ما ذا يفعل بهم أو فإذا هم 
قائمون ينظرون نظر المبهوت المتحير. 

5 : 5 س 3 2 1 ال 00 2 لا 2 2 2 لا ه (|ل[] مك 
ولا-ينافى مافى هذه الا-يه من كونهم بعد النفخ قياما ينظرون ما فى قوله: و نفاخ فِى الصور فإذا هم مِنَ الاج داث إلى رَبهمْ 
يَنْسِلونَ (يس ١8))أى‏ يسرعونءو قوله: يَوْمَ يُنْمَْحْ فى 
ص :/53717 


0 1 لا 17 1 
)١-١‏ .وهو ما ورد فى قوله تعالى (لِمَن الْملكك الْيَْمَ) المومية 1 أت العرات يقر لدرله لاسن الْمَهَارِا من أرواح الأنبياء و غير 
ذلكك من الرواياث: 


آلصُور فَمَأَنُونَ أفْاجاً (النبأ14/)»و قوله: وَ رَوْمَ ينفح فى الصُور فَفَرعَ مَنْ فِى المَلَطَاَات وَ مَنْ فِى الْأَرْض (النمل7/)فإن فزعهم 
فالنفخ و إسراعهم فى المشى الى عرصه المحشر و إتيانهم إليها أفواجا كقيامهم ينظرون حوادث متقارنه لا يدفع بعضها بعضا. 


رسال انريف الارضي بُنُور طلم الن آخي الأآية؛ إشتراق] الأرضن إضناءتهاءو التوى مدرو المع واقند اسعمل التو في 
كلامه تعالى فى النور الحسى كثيرا و اطلق أيضا على الإيمان و على القرآن بعنايه أن كلا منهما يظهر للمتلبس به ما خفى عليه 
لولاه قال تعالى: الله وَلِنّ ادو متو تخرعيع ون اضكات إِلَى الُْورِ (البقره181/)ءو قال: 

0 


ينوا الله وَ وَسُولِه و الور اذى أَرلنا (التغاين.0: 
ولا ببعد أن تراذجو الله أعلم- من إشراق ارط بنور ربها ما هو خاصه ع القيامه من انكشاف الغطاء ويظيوو الأشاء بحقائقها 


وناو الأخمال :مخ خير أو شتر أو نطاعة أو معصيه أو حق أو باطل للناظرينءو إشراق الشىء هو ظهوره بالنور ولا ريب أن مظهرها 
مكل هو اللهسيحاقه |" الأستا ب اسافظه دوئة فالأقياء مكترقه يتور مكسيت من مالو . 


و هذا الإشراق و إن كان عاما لكل شىء يسعه النور لكن لما كان الغرض بيان ما للأرض و أهله يومئذ من الشأن خصها بالبيان 
معنا ١‏ لك فا شاي ام عت مد نيلا : 5 0 0 : 1 1 . 
فقال: «وَ أشرّقتٍ الأرض بنور رَبُها» و ذكره تعالى بعنوان ربوبيه الأرض تعريضا للمشركين المنكرين لربوبيته تعالى للأرض و ما 


و المراد بالأرض مع ذلكك الأرض و ما فيها و ما يتعلق بها كما تقدم أن المراد بالأرض فى قوله: «وَ الْأَرْض جَمِيعاً قَنِضَنّهُ ذلكك. 


و يستفاد ما قدمناه من مواضع كثيره ٠‏ من كلامه تعالى كقوله تعالى: لقَد كت فى َف بن ذا كشا لك عاك قبص وك 

اليوْمَ حَدِيدٌ (ق١75/)و‏ قوله: : يوم تيك 5ل 1 نفس لا عَمِلَتْ مِنْ حير مخض رأَوَ لكا عَمِلْتْ مِنْ سُوءٍ (آل عمران0/)ءو قوله: يَوْمَئْلُ 
3 

ُحدّتُ أَْلا رق بن رَبك أؤحل] لا يؤميذ يضْدُرٌ التاس أَمكنا ليرا اله كَمَئْ يغمل مقا ذَدٍَ 


ص رون 


#2 1 58 إن ليا 0 25 ع ع 
خيرا يَرَهَ وَ مَنْ يَعْمَل مثقال ذَرَهِ شرًا يَرَه (الزلزال8/)و ايات اخرى كثيرة تدل على ظهور الاعمال و تجسمها و شهاده الاعضاء و 
غير ذلك. 


وقوله: وف الاق يا رس ل ل ير 
قيل:المراد به اللوح المحفوظ و يؤيده قوله تعالى: بذ جنا نلق ليك بلحي إن كنا متي لا ما كنْتم تَعْمَلونَ (الجاثيه9؟/). 


ع اله وَ الشّهتاء أما النبيون فليسألوا عن أداء رسالتهم كما يشعر به السياق قال تعالى: فَلََعئَانّ الْذِينَ أذيل لت 
وََ وَ تلن فلي 000 ع)ءو أما را وهم شهداء الأعمال فليؤدوا ما تحملوه من الشهاده قال تعالى : فَكيِفَ إذا 0 
بن كَل أمه هيد و جلما بك عَللا لمولاء هيدا (النساء :)6١‏ 


و 7 الع 5 لا 2 أي 
وقرادة و قكدى يتهج والحى ومع لا لظلكون فتمير الجمع للنامس المعاوع من الستياقبوبالقضاء بيتهم هر القضباء: فيهاا اختلقوا فيه 
الوارد كرارا فى كلامه تعالى قال: إِنَّ رَبك يَقْضِى بَبنهُ يَوْمَ الْيامَهِ فيطا كاُوا فيه بَحْتَلِفُونَ (يونس 97). 


فول تعالى: و ونث حفس ل عبت و هو َعَم با بون ننه الاعطء العام و قند علقت بنفس ما عملت دون جزائ و 
يقطع ذلكك الريب فى كونه قسطا و عدلا من أصله و الآيه بمنزله البيان لقوله: «وَ هُمْ لا يُظَلَمُونَ) . 


و قوله: وَ هُوَ غلم بللا يَفْعَلُونَ أى ليس حكمه بهذا النمط من وضع الكتاب و المجىء بالنبيين و الشهداء عن جهل منه و حاجه 
بل لأن يجرى حكمه على القسط و العدل فهو أعلم بما يفعلون. 


و الآيه السابقه تتضمن القضاء و الحكم و هذه الآيه إجراؤه و الآيات اللاحقه تفصيل إجرائه. 
قوله تعالى: وَ سيق الَّذِينَ كَفَرُوا إلا جم جَهَنّم الى آخر الآيه السوق بالفتح 


ص ارون 


فالسكون-على ما فى المجمع -الحث على السيرءو الزمر جمع زمره و هى-كما فى الصحاح- الجماعه من الناس. 


لا لا 
والمعنى «وَ سَيقٌ) و حث على السير الَّذِينَ كَفَرُوا إلا جم د ات ا جاه احتّى إذا اوكا بلغوها «ذ- فتحت فح امنيا 


لأجل دخولهم و هى سبعه قال تعالى: ا 
لهم تهجبنا و إذكارا عليه مأ لَه بكم و ل كا من نوعكم مم من البشر ا ليك زات رَبك من 
الداله على وحدانيته و وجوب عبادته لول د ءاولو أن رن عدباو ملك تيد لآب ع لين" 


1 ل 2 
كلمه العذاب هى قوله تعالى حين أمر آدم بالهبوط: وَالَّذِينَ كمَرُوا وَكَدَبوا !ل وليك أ رت دار مع فيك لَالَدُونَ 


(البقره9؟/). 


قوله تعالى: نا :اتخاوا يات جهنم انين فللا قبس مَنوى الْمتكثرِينَ القائل -على ما يفيده السياق-خزنه جهنمءو فى قوله: 
افبنّسَ مَْوَى الْمُتَكبرِينَا دلاله على أن هؤلاء الذين كفروا هم المكذبون اناك ألله«المعاندوق للدق: 


لا لا - ع ع 
قوله تعالى: وَ سِيقَ الَّذِينَ كََرُوا إل > جهنم زرا حتى إذا اوكا فبحث فحت ألكانها لم يذكز فى الآنهاجؤات إذا إشاره الى أنه أمر فق 
ما بوصضنت وراد ها شنار شدي فر عر الل بان أى جاؤها وقد فتحت أبوابهاءو قوله: كَرَئتهاه هم الملائكه 
انمو كلوق عليها: 


لا لا 
والمعنى «وَ سِيقٌ) و حث على السير «الَّذِينَ اَقَوَا و رس إِلَى الْجنّ زمره جماعه بعد جماعه « احتى إذا اوكا و قد دق فتحت فتبحث ألابها و 


لا 

أل لَهُعْ خَرَئياا الموكلون عليها مستقبلين لهم «سلام عَلْيكْ) أنتم فى سلام مطلق لا يلقاكم إلا ما ترضون «طِبِدُمْ) و لعله تعليل 
,ءلم ل لا : 

لإطلاق السلام «قَادْحلُوًا خَالِدِينَ؛ فيها.و هو أثر طيبهم. 


ص :57 


فولة هال و مالو الك لله الد:ك دنا وقد و أور كا ال من الي ل 

كلامه تعالى و فيما اوحى الى سائر الأنبياء من وعد المتقين بالجنه قال: لِلَذِينَ انّقَا عِنْدَ رَبْهِمْ جَنَاتٌ (آل عمران5١)‏ و قال: إِنَّ 
لا 

لِلْمُتّقِينَ عِنْدَ رَبْهُمْ جَنْاتَ انيم (القلم ”7 كذا قيلءو قيل:المراد بالوعد الوعد بالبعث و الثواب. 


2 > لا 5 7 و عك ا 0 م لا 5 
ولا- يبعد أن يراد بالوعد الوعد بإيراث الجنه كما فى قوله: أولتك هُمْ الا رِمُونَ الّْذِينَ يَرشُونَ الْفِوْدَوْسَ هُمْ فيهلا خَالِدُونٌ 
50 00 1 

(المؤمنون١١)2)و‏ يكون قوله: «وَ أَوْرَثْنَا الأزض» عطف تفسير لقوله: «صَدّقنا وَعْدَةُ) . 


وقوله: ا المراة بالأأرصن جفلن ما قالز ارين الجنه و هى التى عليها الاستقرار فيها و قد تقدم فى أول سوره 
المؤمنون أن المراد بوراثتهم الجنه بقاؤها لهم بعد ما كانت فى معرض أن يشاركها غيرهم أو يملكها دونهم لكنهم زالوا عنها 
فانتقلت اليهم. 


2 ”5 و رلا ع ع ع ع 
وقؤلة: كوأ وى اليتد عقت تمواق لآرائيع الأرضء و ديل مين الأرض بالعنه للاشازه الى أنها المراد بالأوض: 


١‏ 005 0 1 : 000 1 م لأس ع مه 
وجل الغراد بالأ-رض هى أرض الدنيا و هو سخيف إلا أن يوجه بأن الجنه هى عقبى هذه الدار قال تعالى: أولئِك لَهُمْ عَقبَى 
الدّار (الرعد؟؟/). 


والح يقال التعفرق ددن دخوق: الجنه الحنة لله الذى كدق وهيه افديدكلنا أو ا سورك السو ف "دنا خيس شاءاق 
نختار-فلهم ما يشاءون فيها-. 


و قوله: قنع أَْرٌ الْعامِلِينَ أى فنعم الأجر أجر العاملين للّه تعالى»و هو على ما يعطيه السياق قول أهل الجنه»و احتمل أن يكون من 
قوله تعالى. 


5 إن لا 0 2 . 
قوله تعالى: وَترَى الْمَلايْكة ححافينَ من حَوْلٍ العزش يس نُحُونَ بحةل رٍَ بهم الى آخر الآيه؛الحف الإحداق و الإحاطه بالشىءءو 
العرش هو المقام الذى يصدر 


ا 


منه الفرامين و الأوامر الإ-لهيه التى يدبر بها العالمءو الملا.ئكه هم المجرون لمشيته العاملون بأمره» و رؤيه الملائكه على تلكك 
الحال كنايه عن ظهور ذلكك و قد طويت السماوات. 


رجوعه الى الناس فالقضاء بين أهل الجنه و أهل النار منهم أو بين الأنبياء و اممهم. 


ع 3 و 9 0 لا 2 9 
و يضعف الاحتمال الأخير أن القضاء بين الناس قد ذكر قبلا فى قوله: «وَ قضى بَينَهُمْ بِالْحَقّ وَ هُمْ لا يُظَلْمُونَ فذكر القضاء بينهم 


ثانيا تكرار من غير موجب. 


لكن ظاهر القضاء بين جماعه هو الحكم لبعضهم على بعض لوجود اختلاف ما بينهم و لا تحقق للاختلاف بين الملائكه.و هذا 
يؤيد أن يكون الضمير لغيرهم و القضاء بين الناس غير أن القضاء كما يطلق على نفس حكم الحاكم يصح إطلاقه على مجموع 
الحكم و مقدماته و تبعاته من حضور المتخاصمين و طرح الدعوى و شهاده الشهود و حكم الحاكم و إيفاء المحق حقه فمن 
الممكن أن يكون المراد بالقضاء المذكور أولا نفس الحكم الإلهى و بهذا القضاء المذكور ثانيا هو مجموع ما يجرى عليهم من 
حين يبعثون الى حين دخول أهل النار النار و أهل الجنه الجنه و استقرارهم فيهما و بذلكك يندفع إشكال التكرار من غير موجب. 


80 
و قوله: وَ قِِلَ الْحَمِدُ لِلَهِ وَبّ الْْالّمِينَ كلمه خاتمه للبدء و العود و ثناء عام له تعالى أنه لم يفعل و لا يفعل إلا الجميل. 


ينسب اليهم صريحا لتعظيم أمرهمءو قيل:القائل جميع الخلائق. 


ص تخرور 


و يؤيد الأول قوله تعالى فى صفه أهل الجنه: وَ آخِرٌ دَعَلامُمْ أن الْحَمِدُ لِلَهِ رَبّ الْعالَمِينَ (يونس ١07)و‏ هو حمد عام خاتم للخلقه 


ص :517 


سوره المؤمن مكيه و هى خمس و ثمانون آيه 
اشاره 
[سوره غافر (+5): الآيات ١‏ الى #] 


اشاره 
1 1 5 : 
بشم الله أ ا 1 11 قود 2 0 
سم الله لون لزجم 0/ يا بدمِنَ لله الغزيز اليم( غافر د وَ قابل التؤب شدِيدٍ العقاب ذى 
صل لا إل إل هو لي آم رس لل يدل فى ات أل الي توا يفو كتنهم ى الا 6١‏ كذبث مه د 


وم م 


17 

و الأغرات هن تقدهة و فقت كل أله يدوه و لادلا بالا له دْحِضُوا به ألْحَق فح دُنهُمْ فَكيفَ كان عِقَاب 
0 مِنْ بَعْدِهِم وَ هَمَْ كل وشرليم 0 باطل لهل حضو 1تَهُمْ 
)(ه) وَعَللِككَ عدت كَلمة فك على الذيف كذدوا أنْهُم أَصْلابُ انار (©) 


0 


مم 


بيان: 


لي ا ل ل ل ل ومح اح عنام ير 
اللمعوياى د موس للم للحاول فى الناتك الله ادالقين كدر ل لحردك تيع ف ليدم «الَذِينَ ادِلُونَ فى آلبَاتٍ الله بغَيِر 
علا طإ] 

شان تامع عبر مقا «أ لم ثر إلى الذي ياوُِونَ فى أجاتٍ الله أَى يُضرقُون» . 


فتكسر سوره استكبارهم و جدالهم بذكر ما عاقب الله به الماضين من الامم المكذبين و ما أعد الله لهم من العذاب المهين بذكر 
طرف مما يجرى عليهم فى الآخره. 


و تدحض باطل أقاويلهم بوجوه من الحجج الناطقه بتوحده فى الربوبيه و الالوهيه و تأمر النبى صلى الله عليه و آله و سلم بالصبر 
و تعده و المؤمنين به بالنصرءو تأمرهم أن يؤذنهم أنه مسلم لربه غير تاركك لعبادته فلييأسوا منه. 


و السوره مكيه كلها لاتصال آياتها و شهاده مضامينها بذلك.و ما قيل فيه من الآيات أنه نزل بالمدينه لا يعبأ به و سيجىء الإشاره 
إليها إن شاء الله. 


لا 
فونه سات حو كيل الكألاب وق اللو لعزي الكليج التتزيل معدو بمطتى اللمفخول فقولة+ وكربل الوأنان من قبيل إشناقةالعيدفة 
الى موصوفها و التقدير هذا كتاب منزل من اللّه. 


و تخصيص الوصفين «الْعَزيز الْعَلِيم» بالذكر قيل:للإشاره الى ما فى القرآن من الإعجاز و أنواع العلوم التى يضيق عنها نطاق 

الأفهام»و قيل:هو من باب التفنن. 

لل 
يلك 

ويعتزون به كما حكى ذلكك عنه فى خاتمه السوره بقوله: مول لل ءَنَهُمْ ز يداي ايلات قرعو بلا 31 ما عِنْدَهُمْ مِنَ الْعِلم) و كما 

حكى عن فرعون قوله لقومه فى 


ص حرفا 


موسى : وإنّى أخَافٌ أَنْ يُمِدُلَ ديتكم أؤ أَنْ يُظْهِرَ فى الْأَرْض الْمَلطَِادَ و قوله لهم: لما أريكم إلآ ها أرى وأا أَدِيكم إلآ سَبيلَ 
الإاد . 


افتتح الكلاءم فى السوره بما فيه إشاره الى أن هذا الكتاب النازل عليهم تنزيل ممن هو عزيز على الإطلاق لا يغلبه غالب حتى 
يخاف على ما نزله من استعلائهم و استكبارهم بحسب أوهامهمءعليم على الإطلاق لا يداخل علمه جهل و ضلال فلا يقاوم 
جدالهم بالباطل ما نزله من الحق و بينه بحججه الباهره. 


5 لل يت ار 
و يؤيد هذا الوجه ما فى الآيه التاليه من قوله: «غافِر الذَنْبِ وَ قابلٍ النَوْبِ» الخ؛على ما سنبين 


لا 
ولاك لا لا لا 
قوله تعالى: افر الدب و قايعل الوب شَدِيدٍ الْعِقَاب ذى الطؤلٍ لا إله إلا مُوَ إلَيِهِ الْمَِ ير الوتيان بصيغه اسم الفاعل فى ١اغافر‏ 


00 النَوْب) -لعله- - للدلاله على الاستمرار التجددى فإن المغفره وقبول التوب من صفاته الفعليه و لا يزال تعالى يغفر 
الذنب ثم يغفر و يقبل التوب ثم يقبل. 


و إنما عطف قابل التوب على ما قبله دون 'شَدِيدٍ العا ذى الطَوْلِ لأن غافر الذنب و قابل التوب مجموعهما كصفه واحده 
متعلقه بالعباد المذنبين يغفر لهم تاره بتوبه و تاره بغيرها كالشفاعه. 

و العقاب و المعاقبه المؤاخذه التى تكون فى عاقبه الذنب قال الراغب:و العقب و العقبى يختصان بالثواب نحو خير ثوابا و خير 
عقباءو قال تعالى:و أولئكك لهم عقبى الدارءو العاقبه إطلاقها يختص بالثواب نحو و العاقبه للمتقين»و بالإضافه قد تستعمل فى 
العقوبه نحو ثم كان عاقبه الذين أساءواءو قوله:فكان عاقبتهما أنهما فى النار يصح أن يكون ذلك استعاره من ضدهءو العقوبه و 
المعاقبه و العقاب تختص بالعذاب.انتهى. 


فشديد العقاب كذى انتقام من أسماء اللّه الحسنى تحكى صفته تعالى فى جانب العذاب كما 


ص ارو 


يحكى الغفور و الرحيم صفته تعالى فى جانب الرحمه. 


و الطول-على ما فى المجمع-الإنعام الذى تطول مدته على صاحبه فذو الطول من أسمائه الحسنى فى معنى المنعم لكنه أخص 
من المنعم لعدم شموله النعم القصار. 


و ذكر هذه الأسماء الأربعه:غافر الذنب و قابل التوب شديد العقاب ذى الطول بعد اسم العليم للإشاره الى أن تنزيل هذا الكتاب 


المشتمل على دعوته الحقه المبنى على العلم مبنى على أساس ما تقتضيه مضامين هذه الأسماء الأربعه. 
00 12 . . 
وقوله: لا إله إلا هُوَ إِليِه الْمَصَيرٌ ذكر كلمه التوحيد للاشاره الى وجوب عبادته وحده فلا تلغو الدعوه الدينيه بتنزيل الكتاب»و 


ذكر كون مصير الكل و رجوعهم اليه و هو البعث للإشاره الى أنه هو السبب العمده الداعى الى الإيمان بالكتاب و اتباعه فيما 
يدعو اليه لأسن الاعتقاد بيوم الحساب هو الذى يستتبع الخوف و الرجاء خوف العقاب و رجاء الثواب الداعيين الى عباده الله 
جات 


1 
و 5 2 2 ع لزن 2 لا 2 ضر م رز سق 3 لا 5 
قوله تعالى: ل يَُادِلٌ فى الات الله إلا الّذِينَ كفَرُوا قلا يَعْرْدَكٌ تَقَلبَهُمْ فى الْبلادٍ لما ذكر تنزيل الكتاب و أشار الى الحجه 


الباهره على حقيّته»المستفاده من صفاته الكريمه المعدوده فى الآيتين»الداله على أنه منرّل بعلمه الذى لا يشوبه جهل و بالحق 
الذى لا يدحضه باطل تعرض لحال الذين قابلوا حججه الحقه بباطل جدالهم فلوّح الى إن هؤلاء أهل العقاب و ليسوا بفائتين و لا 
مغفولا عنهم فإنهم كما نزّل الكتاب ليغفر الذنب و يقبل التوب كذلك نزّله ليعاقب أهل العقاب فلا يسو أن النبى صلى الله عليه 
و آله و سلّم جدالهم ولا يغرنه ما يشاهده من حالهم. 


فقوله: لكا يُلَادِلُ فى آلباتٍ اللّهِ لم يقل:ما يجادل فيه أى فى القرآن ليدل على أن الجدال فى الحق الذى تدل عليه الآيات بما هى 


آيات.على أن طرف جدالهم هو النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و هو داع الى الحق الذى تدل الآيات فجدالهم لدفع الحق لا 
للدفاع عن الحق.على أن الجدال 


ص م6 خرور 


فى الآيه التاليه مقيده بالباطل لإدحاض الحق. 


فالمراد بالمجادله فى آيات الله هى المجادله لإدحاضها و دفعها و هى المذمومه ولا تشمل الجدال لإثبات الحق و الدفاع عنه 
ع ب او ا اللّه عليه و آله و سلّم بذلكك إذا كان جدالا بالتى هى أحسن قال تعالى: وَ لالم بالَتى هى 
أَحْسَنٌ (النحل110/. 


و قوله: إلأ- الّذِينَ كمَرُوا ظاهر السياق أنهم الذين رسخ الكفر فى قلوبهم فلا يرجى زوالهءو قد قيل لظ يُلطَاوِلُ و لم يقل:لا 
0 ا ارم بره 1 7 ا ْ :0 
يجادلءو كذا ظاهر قوله: «فلا يَعْرّرك تَقَلبَهُمْ فى البلاد) أن المراد بهم الكفار المعاصرون للنبى صلى الله عليه و آله و سلم و إن 

لم يكونوا من أهل مكه. 


و تقلبهم فى البلاد انتقالهم من طور من أطوار الحياه الى طور آخر و من نعمه الى نعمه فى سلامه و صحه و عافيه»و توجيه النهى 
عن الغرور الى تقلبهم فى البلاسد كنايه عن نهى النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم عن الاغترار بما يشاهده منهم أن يحسب أنهم 
أعجزوه سبحانه. 


3 1 5 0 0000 م ولارء 4 210 5 0 5 
قوله تعالى: ك بت قبِلهُمْ قوم نوح وَ الأخزابٌ مِنْ بَعْدِهِمْ الخ؛فى مقام الجواب عما يسبق الى الوهم أنهم استكبروا و جادلوا فى 
آيات الله فلم يكن بهم بأس و سبقوا فى ذلكك. 

و محصل الجواب:أن الامم الماضين كقوم نوح و الأحزاب من بعدهم كعاد و ثمود و قوم لوط و غيرهم سبقوا هؤلاء الى مثل 
صنيعهم من التكذيب و الجدال بالباطل و هموا برسولهم ليأخذوه فحلّ بهم العقاب و كذلكك قضى فى حق الكفار العذاب 
فتوهم أن هؤلاء سبقوا الله الى ما يريد توهم باطل. 

فقوله: كدب قَبَهُْ َم وح وَ الْأحرَابُ مِنْ بَغردم» دفع للدخل السابق و لذا جىء بالفصلءو قوله: كت كل علي 
لوا جوري اوعاب أى قصدوا رسولهم ليأخذوه بالقتل أو الإخراج أو غيرهما كما قصه الله 


ص “رونا 


ول دنا بالباطِلٍ دْحِضُوا به الْحَنَّ الإدحاض الإزاله و الإبطال و قوله: هَأَحَذْتَهُمْ) أى عذبتهمءو فيه التفات من الغيبه الى 

التكلم وحده و النكته فيه الإشاره الى أن ار احا مكار سرود سارك وريم أحد بنصره أو 
لا 

شفاعه كما قال : قَصَبٌ عَلَتِهمْ ربك سَوْط عَذَاب إِنَّ رَبك لَبالْمِركَادٍ (الفجر/ ؟0. 


- لا لا 
و قوله: فكئف كان عِقاب توجيه لذهن المخاطب الى ما يعلمه من كيفيه إهلاكهم و قطع دابرهم ليحضر شده ما نزل بهم و قد 
قصه الله فيما قص من قصصهم. 


دلاى مم ا 00010 لا : 5 
قوله تعالى: وَ كذلك حَحفَّتْ كلِمة رَبك عَلَى الَّذِينَ كفَرُوا أَنْهُمْ َم مَابُ النَار ظاهر السياق أن المشبه به هو ما فى الآيه السابقه 


ضٌٍ أخذهم و عقابهم»و المراد بالذين كفروا مطلق الكفار من الماضينءو المعنى كما أخذ الله المكذبين من الماضين بعذاب 
الدنيا كذلكك حقت كلمته على مطلق الكافرين بعذاب الآخرهءو الذين كفروا من قومكك منهم. 


واف قوله؛ كلعة رتك و الم بقل :كلم تظريب لتفسن التي ضلى الله عليه و آله و سلى وتايت له بالاشاره الى أن الركن الذي 
يركن اليه هو الشديد القوى. 


[سوره غافر :)6٠+(‏ الآيات / الى ؟1] 


ين يلون لز و عئ عؤلة بُتبخوف بححهد اه وَ يون بهو يحتففزون لين آمو زوفت كل شئء وخمة و ذم 
:ام الت "وان ايتراسلك وتوم دكات المي ا رثاو القع جاع عدي الى وطذلاع وين ط كه ون ال 
اجيم د مر اتيم نك أنك العري آلْحَكِيمْ 00 3 هم الات و من تي الات بؤتدل كذ ربدلة و ذلك هو القوذ العَظِيمُ 
»بن لذي تقوو اكز لعفت كل 3 و من تفيكم فم إذ تُنْعَوْنَ إِلَى لمان فَكفْرُونَ ١‏ الوا امنا ان 2 
ييا إن تن قار ثري قل لقا خزوج من عب 1١(‏ ل ل اجن لله وحدة فرع و رذ فرك ب ؤملوا نكم 
ِل آل الكبير (17) 


ص :ونم 


سان: 


قوله تعالى: الَّذِينَ يَحَمِلُونَ الْعَوشَ وَ مَنْ حَوْلَه يُتِبْحُونَ بحَمدٍ رَبهِمْ وَ يُؤْمنُونَ به الى آخر الآيه.لم يعرف سبحانه هؤلاء الحاملين 
للعرش من هم؟و لا فى كلامه تصريح بأنهم من الملائكه لكن يشعر عطف قوله: «وَ مَنْ حَوْل) عليهم و قد قال فيهم: 


ولاعراه : 1 5 
وَ تَرَى الملائكة حافينَ مِنْ حَؤْلٍ العَؤش (الزمر7/0/) أن حمله العرش أيضا من الملائكه. 
وقد تقدم تفصيل الكلام فى معنى العرش فى الجزء الثامن من الكتاب. 


وله انارو وروا ال 1 أى الملائكه الذين يحملون العرش الذى منه تظهر الأوامر و تصدر الأحكام الإلهيه التى 
بها يدبر العالمءو الذين حول العرش من الملائكه و هم المقربون منهم. 


و قوله: يُسَبْحُونَ بحَمْدٍ رَبّهُمْ الى ينزهون الله سبحانه و الحال أن تنزيههم له 


ص رض 


يصاحب ثناءهم لربهم فهم ينزهونه تعالى عن كل ما لا يليق بساحه قدسه و من ذلكك وجود الشريكك فى ملكه و يثنون عليه على 
فعله و تدبيره. 


و قوله: وَ يُؤْمْنُونَ بهِ إيمانهم به-و الحال هذه الحال عرش الملكك و التدبير للّه وهم حاملوه أو مطيفون حوله لتلقى الأوامر و 
ينزهونه عن كل نقص و يحمدونه على أفعاله-معناه الإيمان بوحدانيته فى ربوبيته و ألوهيته ففى ذكر العرش و نسبه التنزيه و 
التحميد و الإيمان الى الملائكه رد للمشركين حيث يعدون الملائكه المقربين شركاء لله فى ربوبيته و ألوهيته و يتخذونهم أربابا 
آلهه يعبدونهم. 


وإقولة: لاو ستفتوون للدانى مولن أئ سا لوق اللدسيههاته أن .يفش للدية: امنا 


ولوك ريقف 7 كرى ووقية وتوا الأمتكان ندع التسشارهه وقد بدءوا فيه بالثناء عليه تعالى بسعه الرحمه و العلم»و 


إنما ذكروا الرحمه و شفعوها بالعلم لأنه برحمته ينعم على كل محتاج فالرحمه مبدأ إفاضه كل نعمه.و بعلمه يعلم حاجه كل 
محتاج مستعد للرحمه. 


ولط اميه رين لوه ترف اك وفيا 53 اجيم تفريع على ما أثنوا به من سعه الرحمه و العلمءو المراد بالسبيل 
التى اتبعوها هو ما شرع لهم من الدين و هو الإسلام و اتباعهم له هو تطبيق عملهم عليه فالمراد بتوبتهم رجوعهم اليه تعالى 
بالإيمان و المعنى فاغفر للذين رجعوا اليك بالإيمان بوحدانيتك و سلوك سبيلك الذى هو الإسلام و قهم عذاب الجحيم و هو 
غايه المغفره و غرضها. 

8 م م ا 020 2 500 
قوله تعالى: رَبْنا وَ أَدْخِلْهُمْ جَنَاتِ عدن الَتى وَعَرِدْتَهُمْ الى آخر الآيه تكرار النداء بلفظه ربنا لمزيد الاستعطاف و المراد بالوعد 
وعده تعالى لهم بلسان رسله و فى كتبه. 
ور 3 ماك ون الل د لغيه زا لانن مت دن مرفي الممشواق وناو اتتوووير الوزام كاسنا 
دخول الجنه.و المعنى و أدخل من 


ا 


صلح لدخول الجنه من آبائهم و أزواجهم وذرياتهم جنات عدن. 


ثم من المعلوم من سياق الآيات أن استغفارهم لعامه المؤمنينءو من المعلوم أيضا أنهم قسموهم قسمين اثنين قسموهم الى الذين 
تابوا و اتبعوا سبيل اللّه و قد وعدهم اللّه جنات عدنءو الى من صلح و قد جعلوا الطائفه الأول :هقب وعدن و القائيه تا بعدة: 


0 2 لو 4 
و يظهر منه أن الطائفه الا.ولى هم الكاملون فى الإيمان و العمل على ما هو مقتضى حقيقه معنى قولهم: الِلَذِينَ 3 أبُوا وَ اتّبعُوا 
6 كك» فذكروهم و سألوه أن يغفر لهم و ينجز لهم ما وعدهم من جنات عدنءو الطائفه الثانيه هؤلا-ء فى المنزله ممن لم 


يستكمل الإيمان و العمل من ناقص الإيمان و مستضعف و سيئ العمل من منسوبى الطائفه الاولى فذكروهم و سألوه تعالى أن 
يلحقهم بالطائفه الاولى الكاملين فى جناتهم و يقيهم السيئات. 


و 


ا 5 4 57 5 سرهم الررهعء و 5 يلا و لا 55 و 20 7 5 
فالا-يه فى معنى قوله تعالى: وَ الذِينَ أمَنواوَ اتبِعَتَهح ذَرَيتَهُم ايان الحفذ] بهم ذرَيتَهوم وام التذاهُم مِنْ عَمَلِهِمْ مِنْ شيْءِ 
(الطور١7”/)غير‏ أن الآيه التى نحن فيها أوسع و أشمل لشمولها الآباء و الأزواج بخلاف آيه سوره الطورءو المأخوذ فيها الصلوح و 
هو أعم من الإيمان المأخوذ فى آيه الطور. 


و قوله: إن - العَزيرٌ اكيم تعليل لقولهم: فَاغفو لين تابو الى آخر مسألتهم.و كان الذى يقتضيه الظاهر أن يقال:إنكك 
أنت الغفور الرحيم لكنه عدل الى ذكر الوصفين:العزيز الحكيم لأنه وقع فى مفتتح مسألتهم الثناء عليه تعالى قلي ريدت 
كل شَيْءٍ رَحْمَهُ وَ عِلْماً» .و لازم سعه الرحمه و هى عموم الإعطاء أن له أن يعطى ما يشاء لمن يشاء و يمنع ما يشاء ممن يشاء و 
هذا معنى العزه التى هى القدره على الإعطاء و المنعءو لازم سعه العلم لكل شىء أن ينفذ العلم فى جميع أقطار الفعل فلا يداخل 
الجهل شيئا منها و لازمه إتقان الفعل و هو الحكمه. 


فقوله: «إنَك أَنْتَ الْعَزِيرُ الْحَكيمٌ) فى معنى الاستشفاع بسعه رحمته وسعه علمه تعالى 


ص عع 


المذكورتين فى مفتتح المسأله تمهيدا و توطئه لذكر الحاجه و هى المغفره و الجنه. 


لا 226 لا و 8-1 رو ع 
قوله تعالى: و قهم السَّيْئَاتِ وَ مَنْ تق السَّيّئاتِ يَوْمَدِذٍ فقد رَحِمْنَهِ الخ؛ ظاهر السياق أن الضمير فى «قهتُ) للذين تابوا و من صلح 


ولك اك الشهارة مل ساق سابد الساصيق كن غترانها وشيفيك الات سات لا لوم لبون العا ور 
َيه سيك ملا (الشورى :78). 


و قيل:المراد بالسيئات المعاصى و الذنوب نفسها و الكلام على تقدير مضاف و التقدير و قهم جزاء الشبنات. أو عدانبه الشيفانت: 


واالظاهز أن التسمن :الآنات الذالة عن أن الحراء وتسن الأعبال خرها و دهان و قن تكوز فى كلام تان أنثال قله كا 
وم ال سف و .2 ١‏ 
تجرّؤن ما كنت تعْملون (التحريم7/). 


و كيف كان فالمراد بالسيئات التى سألوا وقايتهم عنها هى الأهوال و الشدائد التى تواجههم يوم القيامه غير عذاب الجحيم فلا 
لا ا 
تكرار فى قوليهم «وَ قَهِم عَذَابَ | لجحيم) و قم الصبيات» . 


و قيل:المراد بالسيئات نفس المعاصى التى فى الدنياءو قولهم: ايَوْمَئِذِ) إشاره الى الدنياء و المعنى و احفظهم من اقتراف المعاصى 
و ارتكابها فى الدنيا بتوفيقك. 

ع لا إن 2 0 لا 
وفيه أن السياق يؤيد كون المراد بيومئذ يوم القيامه كما يشهد به قولهم: «وَ قِهم عاب الجحيم) و قولهم: «وَ أدْخِلهُم جَنَاتِ 
عَدْنْ) الخ؛فالحق أن المراد بالسيئات ما يظهر للناس يوم القيامه من الأهوال و الشدائد. 

و يظهر من هذه الآيات المشتمله على دعاء الملائكه و مسألتهم: 
أولا:أن من الأدب فى الدعاء أن يبدأ بحمده و الثناء عليه تعالى ثم يذكر الحاجه ثم يستشفع بأسمائه الحسنى المناسبه له. 
و ثانيا: أن سؤال المغفره قبل سؤال الجنه و قد كثر ذكر المغفره قبل الجنه فى كلامه تعالى إذا 


سن 


ذكرا معاءو هو الموافق للاعتبار فإن حصول استعداد أى نعمه كانت بزوال المانع قبل حصول نفس النعمه. 


ع ماه 3 ل 5 1 75 
وذكر بعضهم أن فى قوله: «هَاغَفِنْ لِلذِينَ أبُوا» الآديه دلاله على أن إسقاط العقاب عند التوبه تفضل من الله تعالى إذ لو كان 
واجبا لكان لا يحتاج فيه الى مسألتهم بل كان يفعله الله سبحانه لا محاله. 


م 


أوا 


وي ا ل اي اي دم بيد ور و طلبه منه تعالى كما يشهد به قولهم بعد الاستغفار: 
أَدْخِلْهُعْ جَنَاتِ عَدْنٍ التى وَعَدْتَهُمْ» فقد سألوا لهم الجنه ماني الله وعدم | امار وملام دلق ووب الوار .ا فإنه لا 
حلب عادر امو مراع لك تزه يسك م المرمي” را 21 8 وَعَديا عَللِا وُسْلِكَ َلآ مخ يم فيا 0-0 
خرن لمكا لعي 


1 
روصل ريعي يد اله ابالي عر وار عاضوا ناير فليا قال الي : نما لَوْبَهُ عَلَى الله لِلّذِينَ تلوق التوة بسَهال 


يبون ين قريب فأو لبك يَتُوبُ اللَهُ عَلَيهُمْ (النساء 0١/)فطلب‏ كل حق أوجبه الله تعالى على نفسه منه كسؤال المغفره للتائب 
هو فى الحقيقه رجوع اليه لاستنجاز ما وعده و إظهار اشتياق للفوز بكرامته. 


و كذالا يستلزم التفضل منه تعالى كون الفعل جائز الصدور غير واجبه فكل عطيه من عطاياه تفضل سواء كانت واجبه الصدور 
أم لم تكن إذ لو كان فعل من أفعاله واجب الصدور عنه لم يكن إيجابه عليه بتأثير من غيره فيه و قهره عليه إذ هو المؤثّر فى كل 
شىء لا يؤثر فيه غيره بل كان ذلكك بإيجاب منه تعالى على نفسه و يئول معناه الى قضائه تعالى فعل شىء من الأفعال و إفاضه 
عطيه من العطايا قضاء حتم فيكون سبحانه إنما يفعله بمشتّه من نفسه منزها عن إلزام الغير إياه عليه متفضلا به فالفعل تفضل منه 
و إن كان واجب الصدورءو أما لو لم يكن الفعل واجب الصدور فكونه تفضلا أوضح. 


ضن :ع 


قوله تعالى: إِنَّ الَِّينَ كفَرُوا يُنادَْنَ لَمَقْتٌ الله أكبر مِنْ مَفْتِكم أَنْقْس كم إِذْ تَدْعَوْنَ إِلَى الْإيملانٍ فتَكفْرُونَ المقت أشد البغض.لما 
ذكر المؤمنين ببعض ما لهم من جهه إيمانهم رجع الى ذكر الكافرين ببعض ما عليهم من جهه كفرهم. 


و ظاهر الآيه و الآيه التاليه أن هذا النداء المذكور فيها إنما ينادون به فى الآخره بعد دخول النار حين يذوقون العذاب لكفرهم 
فيظهر لهم أن كفرهم فى الدنيا إذ كانوا يدعون من قبل الأنبياء الى الإيمان كان مقتا و شده بغض منهم لأنفسهم حيث أوردوها 
بذلك مورد الهلاكك الدائم. 


و ينادون من جانب الله سبحانه فيقال لهم:أقسم لمقت الله و شده بغضه لكم أكبر من مقتكم أنفسكم و شده بغضكم لها إذ 
تدعونسحكايه حال ماضيه-الى الإيمان من قبل الأنبياء فتكفرون. 


ٍ دنر لك او قسن ا لو مي تلن 42 1 مده م : 5 ' ء 
قوله تعالى: ق الوا رَيْد) أمَتّمَا انين وَ أَحبَيتنًا انين فاغترف] بوبنا هَل إِللِمْ خَرُوجٍ مِنْ سَبيل سياق الآيه و ما قبلها يشعر بأنهم 
يقولون هذا القول بعد استماع النداء السابقءو إنما يقولونه و هم فى النار بدليل قولهم: «قَهَلَ للم خَُرُوجٍ مِنْ سَبيل) . 


و تقديم هذا الا-عتراف منهم نوع تسبيب و توسل الى التخلص من العذاب و لاءت حين مناصء؛و ذلكك أنهم كانوا-و هم فى 
الدنيا-فى ريب من البعث و الرجوع الى الله فأنكروه و نسوا وال رك بحو بار ااا رد 
ا يوم الحساب مفتاح كل معصيه و ضلال قال تعالى: إِنَّ الِينَ يَضْلونَ عَنْ سَبِيل الله لَهُْ 
داب عَدِيدٌ بلا نموا يوْمَ اْحللاب (ص 58). 


ثم لما أماتهم الله إماته بعد إماته و أحياهم إحياءه بعد إحياءه زال ارتيابهم فى أمر البعث و الرجوع الى اللّه بما عاينوا من البقاء 


بعد الموت و الحياه بعد الحياه و قد كانوا يرون أن الموت فناءءو يقولون إن هى إلا حياتنا الدنيا و ما نحن بمبعوثين. 


ص حرفا 


و بالجمله زال عنهم الارتياب بحصول اليقين و بقيت الذنوب و المعاصى و لذلكك توسلوا الى التخلص من العذاب بالاعتراف 
فتاره اعترفوا بحصول اليقين كما حكاه الله عنهم فى قوله: 


0 


م 1 ,0 0 1 قا "١‏ قات د لا 
وَلوْ ترى إذ الْمَجَرمُونَ ناكشوا رُوْبَهم عِنْدَ رَْهِمْ رَبْنا أَنْصَ زنا وَ سَ مغنا فازجغنا نَمل لايم إنا مُوقنون (الم السجده١١/)ءو‏ تاره 


اعترفوا بذنوبهم كما فى الآيه المبحوث عنها و قد كانوا يرون أنهم أحرار مستقلون فى إرادتهم و أفعالهم لهم أن يشاءوا ما شاءوا 
و أن يفعلوا ما فعلوا ولا حساب ولا ذنب. 


5 ._ لا >ء لا 070 3 2 ل هي 
و من ذلكك يظهر وجه ترتب قولهم: افَاعْتَرَف] يذْتُوبنا» على قولهم: (أَمنَنَا الْنيِن وَ أحْييتَنًا الْنيِنَ) فالاعتراف فى الحقيقه مترتب 
على حصول اليقين بالمعاد الموجب لحصول العلم بكون انحرافاتهم عن سبيل الله ضلالات و ذنوبا. 


و المراد بقولهم: «أمَتََا انننَِن و تتا انين -كما قيل-الإماته عن الحياه الدنيا و الإحياء للبرزخ ثم الإماته عن البرزخ و الإحياء 
للحساب يوم القيامه فالآيه تشير الى الإماته بعد الحياه الدنيا و الإماته بعد الحياه البرزخيه و الى الإحياء فى البرزخ و الإحياء ليوم 


القيامه و لو لا الحياه البرزخيه لم تتحقق الإماته الثانيه لأن كلا من الإماته و الإحياء يتوقف تحققه على سبق خلافه. 


ولم يتعرضوا للحياه الدنيا و لم يقولوا:و أحيبتنا ثلاثا و إن كانت إحياء لكونها واقعه بعد الموت الذى هو حال عدم ولوج الروح 
لأن مرادهم ذكر الإحياء الذى هو سبب الإيقان بالمعاد و هو الإحياء فى البرزخ ثم فى القيامه و أما الحياه الدنيويه فإنها و إن 
كانت إحياء لكنها لا توجب بنفسها يقينا بالمعاد فقد كانوا مرتابين فى المعاد و هم أحياء فى الدنيا. 


و قولهم: فَهَل إِللِ خوُوجٍ مِنْ سَبيل دعاء و مسأله فى صوره الاستفهام»و فى تنكير الخروج و السبيل إشاره الى رضاهم بأى نوع 
من الخروج كان من أى سبيل كانت فقد بلغ بهم الجهد و اليوم يوم تقطعت بهم الأسباب فلا سبب يرجى أثره فى تخلصهم من 
لواف 


2 عع 


قوله تعالى: ذَلِكم بأنّهُ إذا دُعِى الله وَحِْدَه كَفَوْتُ وَ إِنْ شفْرَك به تُؤْنُوا الخ؛خطاب تشديد للكفار موطنه يوم القيامه»و يحتمل 
أن يكون موطنه الدنيا خوطبوا بداعى زجرهم عن الشركك. 


لا ل 
و الإشاره بقوله: «ذلِك+)» الى ما هم فيه من الشدهءو فى قوله: «وَ إِنْ يُشْرَك به دلاله على الاستمرارءو الكلا-م مسوق لبيان 
معاندتهم للحق و معاداتهم لتوحيده تعالى فهم يكفرون بكل ما يلوح فيه أثر التوحيد و يؤمنون بكل ما فيه سمه الشركك فهم لا 
يراعون لله حقا و لا يحترمون له جانبا فاللّه سبحانه يحرم عليهم رحمته و لا يراعى فى حكمه لهم جانبا. 


و بهذا المعنى يتصل قوله: «فالحكمُ لله الْعَلِىٌ الكبير» بأول الآيه و يتفرع عليه كأنه قيل: 
فإذا قطعتم عن الله بالمره و كفرتم بكل ما يريده و آمنتم بكل ما يكرهه فهو يقطع عنكم و يحكم فيكم بما يحكم من غير أى 


رعابه لحالكم. 
لا ,. لا 


فالآنيه فى معنى قوله: نَسُوا الله كَنييَهُمْ (التوبه/99/)ءو الجمله أعنى قوله: «قَالْحَكمٌ لْلَهِ الْعَلٌِ الَكبِيره خاصه بحسب السياق و إن 
كانت عامه فى نفسهاءو فيها تهديد و يتأكد التهديد باختتامها بالاسمين العلى الكبير. 


[سوره غافر :)6+٠(‏ الآيات "17 الى ١؟"؟]‏ 
3 000 لا 
مُوَ ألَّذِى يُريكع آياته وَ يُتَزّلُ كم مِنَ َلقلئاء رذ 500 : بي 0150 اذو ل ملي لذن و و كر كفو 


شت .أ ام شع لاد 0 : د لديا دب معو لأبش ع 
الله مِنْهُمْ شدىئى وش الفلك بع لل لابجل انار (م ةيزم تتوى كل نس لكا كه بقاح لم ايزا ور امات 
ل ع ا م ا للم 
خف الشدوة 53 و الله ذه شبى قث و ارين بدغرة يوتري ١‏ متو يتور رذ لاخر اين ال 00 


ص اع 


بيان: 


قوله تعالى: هُوَ الَذِى يُرِيكمْ البْاتِهِ الى آخر الآيه المراد بالآيات هى العلائم و الحجج الداله على وحدانيته تعالى فى الربوبيه و 
الالوهيه بدليل ما سيجىء من تفريع قوله: 


0 
«فَاذْعُوا الله مُخْلِصَينَ لَهُ الدَّينَ) عليه»و الآيات مطلقه شامله للآيات الكونيه المشهوده فى العالم لكل إنسان صحيح الإدراكك و 


الآيات التى تجرى على أيدى الرسل و الحجج القائمه من طريق الوحى. 
والجمله مشتمله على حجه فإنه لو كان هناكك إله تجب عبادته على الإنسان و كانت عبادته كمالا للإنسان و سعاده له كان من 
الواجب فى تمام التدبير و كامل العنايه أن يهدى الإنسان اليه» و الذى تدل الآيات الكونيه على ربوبيته و ألوهيته و يؤيد دلالتها 


الرسل و الأنبياء بالدعوه و الإتيان بالآبات هو الله سبحانهءو أما آلهتهم الذين يدعونهم من دون الله فلا آيه من قبلهم تدل على 
شىء فاللّه سبحانه هو الإله وحده لا شريكك لهو الى هذه الحجه يشير على عليه السشلام بقوله 


ص عع 


فيما روى عنه:«لو كان ل يكك ور ركف لأسكك زسيلة 


و قوله: وَيترّلَ لَك مِنّ السَلطَاءِ رقاً حجه أخرى على وحدانيته تعالى من جهه الرزق فإن رزق العباد من شئون الربوبيه و الالوهيه 


و الرزق من الله دون شركائهم فهو الرب الإله دونهم. 


و قد فسروا الرزق بالمطرءو السماء بجهه العلوءو لا يبعد أن يراد بالرزق نفس الأشياع التى يرتزق بها و بنزولها من السماء بروزها 
لا 1 
من الغيب الى الشهاده على ما يفيده قوله: وَإِنْ مِنْ شَيْءٍ إلاعندن ايه و1 َزّلهُ إلا بقَدَرِ معْلُوم (الحجر١1").‏ 


لا 

واقولة: وا ردكت إلا من ينث معترضه تين أن حضول التذكر بهذه الحجع إنمااهو شأن إحدى الطائفتين الم كورئين من قبل 
وهم المنيبون الراجعون الى ربهم دون المجادلين الكافرين فإن الكفر و الجحود يبطل استعداد التذكر بالحجه و الاتباع للحق. 

ا" ا 1 : 
قوله تعالى: فَادْعُوا الله مُخْلِص ينَ لَه الدَّينَ وَ لو كرة الكافِرٌُونَ الأنسب للسياق أن يكون الخطاب عامًا للمؤمنين و غيرهم متفرعا 
على الحجه السابقه غير أنه لا يشمل الكافرين المذكورين فى آخر الآيه و هم المكذبون المجادلون بالباطل. 
كلعل :إذا كانث الآنات فل على وععداننه فنالن وهو الززاق فعلن تغب الكادرين الذاية كد يوا ويجادلو] أن فهو الله 
مخلصين له الدينءو أما الكافرون الكارهون للتوحيد فلا مطمع فيهم ولا آيه تفيدهم ولا حجه تقنعهم فاعبدوه بالإخلاص و 
دعوا الكافرين يكرهون ذلك. 
توعان وي الشرللاة ذو فرش ملقى لوخ ول أدرز هه ون يداذ يق طدِه الخ؛صفات ثلاث له تعالى و كل منها خبر 
قُوَ الذى ث نك الأته و ال هاامسوقه للانذًا 
١«هُوَ‏ الذى يُرِيكم آيَاته) و الآيه و ما بعدها مسوقه للإنذار. 


و قل أورد لقوله: ١رَفِيعٌ‏ الدَّرَللَات تفاسير شتى فقيل:معناه رافع درجات الأنبياء 


نا 


لاوا فى الجنهءو قيل:رافع السماوات السبع التى منها تصعد الملائكه الى عرشهءو قيل: 
رفيع مصاعد عرشه.و قيل:كنايه عن رفعه شأنه و سلطانه. 


و الذى يعطيه التدبر أن الآيه و ما بعدها يصفان ملكه تعالى على خلقه أن له عرشا تجتمع فيه أزمه أمور الخلق و يتنزل منه الأمر 
متعاليا بدرجات رفيعه هى مراتب خلقه و لعلها السماوات التى وصفها فى كلامه بأنها مساكن ملائكته و أن أمره يتنزل بينهن و 
هى التى تحجب عرشه عن الناس. 

ثم إن له يوما هو يوم التلالقى يرفع فيه الحجاب ما بينه و بين الناس بكشف الغطاء عن بصائرهم و طى السماوات بيمينه و إظهار 


عرشه لهم فينكشف لهم أنه هو المليكك على كل شىء لا ملكك إلا ملكه فيحكم بينهم 


فالمراد بالدونحات الدوحات: الف يرتقى منها الى عرشه و يعود قوله: «رَفِيمٌ الدّولفَاتِ ذو الْعْشُ كنايه استعاريه عن تعالى عرش 


ملكه عن مستوى الخلق و غيبته و احتجابه عنهم قبل يوم القيامه بدرجات رفيعه و مراحل بعيده. 


0 َ لا 
و قوله: يُلْقَى الوُوح مِنْ أثره عَللِم مَنْ يَاءٌ مِنْ باد إشاره الى أمر الرساله التى من شأنها الإنذارءو تقيبد الروح بقوله: ١م‏ مِنْ أَمْرِوا 
ديل على ١د‏ الكراد! بها الروج اباد يها كي 0 لاوج مق أثر تى (الإسراء هو فى التى لتصاعيب ملاتكة الؤجي كد 
0 0 
شين الداقولة: يل الملاكة بالؤوح مِنْ أَفرهِ َل من يشاك من طبأدو أ أن أنذذوا (التحل 09 


فالمراد بالقاء الروح على من يشاء تنزيلها مع ملائكه الوحى عليهءو المراد بقوله: ١‏ من ياء م من طجادو) الرسل الذين اصطفاهم الله 
لرسالتهءو فى معنى الروح الملقاه على النبى أقوال أخر لا يعبأ بها. 


0 لا ع 
وقوله: لِيَنَذِرَ يَوْمَ التلاق و هو يوم القيامه سمى به لالتقاء الخلائق فيه أو لالتقاء 


586٠: ص‎ 


الخالق و المخلوق أو لالتقاء أهل السماء و الأرض أو لالتقاء الظالم و المظلوم أو لالتقاء المرء و عمله و لكل من هذه الوجوه 
قائل. 


00 دن 7 
ويمكن أن يتايد القول الثانى بما تكرر فى كلالمه تعالى من حديث اللقاء كقوله: بلقاء رَبْهِمْ لكافِرٌونَ (الروم8/)ءو قوله: إِنَهُمْ 
لاء 7 ا 6 ل لا 3 هى ‏ مم لا 1 1 ع 1 
مُلاهُوا رَبّهِمْ (هود؟/)ءو قوله: ل أيهَا ايان إِنَك كادِح إللِ] رَبك 5 دحا فَمَلاقِيهِ (الانشقاق2))و معنى اللقاء تقطع الأسباب 
الشاغله و ظهور أن الله هو الحق المبين و بروزهم لله. 


0 1 
قوله تخالى: عزة هه للارزوة لا يخمل على الله مت شين الخ؛تفسير ليوم التلاق»و معنى بروزهم لله ظهور ذلكك لهم و ارتفاع 


الأسباب الوهميه التى كانت تجذبهم الى نفسها و تحجبهم عن ربهم و تغفلهم عن إحاطه ملكه و تفرده فى الحكم و توحده فى 
الربوبيه و الالوهيه. 


1 :. 
0 -. لا 1 5 00 و اه قاو م ا 5 9 
فقوله: يَوْمَ هُمْ آرِزُونَ إشاره الى ارتفاع كل سبب حاجب.و قوله: الا بَحَفلِ عَلَى الله مِنّْهُمْ شَّيْءٌ) تفسير لمعنى بروزهم لله و 


توضيح فقلوبهم و أعمالهم بعين الله و ظاهرهم و باطنهم و ما ذكروه و ما نسوه مكشوفه غير مستوره. 


رم 0 ا 0 
و قوله: لِمَن الْمَلُك الْيوم لِلِْ لاد الْمَهَار سؤال و جواب من ناحيته سبحانه تبين بهما حقيقه اليوم و هى ظهور ملكه و سلطانه 
تعالى على الخلق على الإطلاق. 


وفى توصيفه تعالى بالواحد القهار تعليل لانحصار الملكك فيه لأنه إذ قهر كل شىء ملكه و تسلط عليه بسلب الاستقلال عنه و هو 
واحد فله الملكك وحده. 


و م لا لا 
قوله تعالى: آلْيَومَ عرلا كل نَفْس بللا كمد بَتْ لاد ظلْم اليم إنَّ الله سِريمٌ الْحلطَِابٍ الباء فى اللا كَسَِمَت» للصله و المراد بيان 


5 لك يت 1لا 0 
خصيصه اليوم و هى أن كل نفس تجزى عين ما كسبت فجزاؤها عملهاءقال تعالى: 2 أَيّهَا الَّذِينَ كَفَرُوا لا تََْدِرُوا اليم إيلا 
رون لا كم تتعلوة (التحرى /). 


50١: ص‎ 


و قوله: إنَّ الله سرِيعٌ الْحلَلَاب تعليل لنفى الظلم فى قوله: «لا ظَلْمَ اليوْ أى إنه تعالى سريع فى المحاسبه لا يشغله حساب نفس 
عن حساب أخرى حتى يخطئ فيجزى نفسا غير جزائها فيظلمها. 


و هذا التعليل ناظر الى نفى الظلم الناشىء عن الخطاء و أما الظلم عن عمد و علم فانتفاؤه مفروغ عنه لأن الجزاء لما كان بنفس 
العمل لم يتصور معه ظلم. 


2 وو ار إن لاك ب 08 0 ع 
ول وَ اندقف 0 الآزِقَهِ إذ الْقَلوبٌ لَمَدَى العتاجر كاظِميق الى آخر الآيه.الآنزفه من أوصاف القيامه و معناها القريبه 
الدانيه قال تعالى: إِنَُّمْ يَرَوْنَهُ تعيداً وَ اه قَرِيباً (المعارج /0). 


تحت :4 . ,الا 5 
وقوله: إذ القلوبٌ لدذى الحناجر كاظمِينَ الحناجر جمع حنجره و هى رأس الغلصمه من خارج و كون القلوب لدى الحناجر كنايه 
عن غايه الخوف كأنها تزول عن مقرها و تبلغ الحناجر من شده الخوفء.و كاظمين من الكظم و هو شده الاغتمام. 

59 
و قوه: ل لظ مين بن حميم ولط فيع بط الحميم القريب أى ليس لهم قريب يقوم بنصرهم بحمه القرابه قال تعالى: كَل 


أَنللات يتنهم يَؤْمَئِذ (المؤمنون/ ١‏ ٠0)هو‏ لا شفيع يطاع فى شفاعته. 


ا ل م هء مه و و 
قوله تعالى: يَعْلّمُ ابه الْأغئّن وَل تُحَفِى الصّدُورٌُ قيل:الخائنه مصدر كالخيانه نظيره الكاذبه و اللاغيه بمعنى الكذب و اللغوءو 
ليس المراد بخائنه الا-عين كل معصيه من معاصيها بل المعاصى التى لا تظهر للغير كسارقه النظر بدليل ذكرها مع ما 
الصدور. 


لك را هء : 
وقيل «خدائنة الاعيّن» من قبيل إضافه الصفه الى الموصوفء.و لازمه كون العلم بمعنى المعرفه و المعنى يعرف الاعين الخائنه»و 
الوه هو الأول 


وولف رونا حدس السمو فو ريسو ما سد د انفش بان فل موسر ال لان 


ص :67 


وهيئات المعاصى. 


ل 5 0 3 5 لا م6 عي 7 - ع 
قوله تعالى: وَ الله يَمَضْدى بالححق وَ الذِينَ رَدَعُونَ مِنْ ذُونِهِ لا يَقضون بشىْءٍ الخ؛هذه حجه أخرى على توحده تعالى بالالوهيه 
أقامها بعد ما ذكر حديث انحصار الملكك فيه يوم القيامه و علمه بخائنه الأعين و ما تخفى الصدور تمهيدا و توطثه. 


و محصلها أن من اللازم الضرورى فى الالوهيه أن يقضى الإله فى عباده و بينهم و الله سبحانه هو يقضى بين الخلق و فيهم يوم 
القيامه و الذين يدعون من دونه لا يقضون بشىء لأنهم عباد ممل وكون لا يملكون شيئا. 


ع 2 ََ لا ََ 0 5 
و من قضائه تعالى تدبيره جزئيات أمور عباده بالخلق بعد الخلق فإنه مصداق القضاء و الحكم قال تعالى: إكطا أمزة إذا ألاد كينا 


أن يَقُولَ له كن فكونٌ (بس 68/)نو قال: 


- 


لاء رما ى رهد ا 
إذا نفكلا أخرا تالكا بنول له كن فكرن 1ل ران 89انو للانصيي لغيه شالق فى الكق قلا نصبب لناق القضاد: 


3 1 
لا 
ومن قضائه تعالى تشر بع الدين و ارتضاؤه سبيلا لنفسه قال تعالى: و 2 يه 3 تَعْمدُوا إلا إِيَاهُ الآآيه(الإسراء 77/). 
-" 5 
و قوله: إِنَ الله هُوَ السَمِيعٌ البَصديِرُ أى له حقيقه العلم بالمسموعات و المبصرات لذاته»و ليس لغيره من ذلكك إلا ما ملكه الله و 
أذن فيه لا لذاته (0). 


[سوره غافر :)6٠+(‏ الآيات 7١‏ الى 418] 


أو لع تيزو في وض نوها بت كات 32 لين كثو ومن قلي ثرا م أذ مثهة ؛ مو و 51 

ري 10 015 لهم من الو من أن (01) ذلك بأتهع كنث تأييع وتلمع بيات تقوو نيع هري 3ب 
لقاب ولق أوسا 3 01 و لان : بين (00 إل 0 وكازو الوا لاح كَِذَاتٌ 0١‏ قلي لام 
انح من عنْي”! قالوا فوا ألناء ألِّينَ آَُوا معة و إسمَخهوا لامع و © عبد الكافريق إلا فى م لل (20) وَقَالَ فِرْعَوْنٌ ذَرُونَى 
قل عل زفق ون إلى أث أذ يذل متك أذ بغر لأ اله 00 ولك ع إلى عذث ىو كع م 
كل متكبر لا- يؤْمِنُ بيؤْم لحلاب (37) وَ قال رَجل مُؤْمِنٌ مِنْ آل فِرعَوْنَ : ثم يانه أتفْتُونَ وجلا أن وِقُولَ وى آله وك 
دح يات من ركم وذ يك كاذب كه كن و إذ بك ادق بكم بعش للد كع إك أل قدي عور 
مُسْرفٌ كَذَابٌ (1108 قَوْم م ألْملُك آلْيومَ ظاهِرِينَ فى الأَدْض فَمَنْ يَنْضِوُنا مِنْ بأ لله إن لجاءنا قالَ فوعَوْنُ ل كا أريكم إلا يا 
ا يكم إلا بل اراد (50) ولال الى آمن !قزم إنى أاث علتكم بل يز الاب "0١‏ مثل أب قوم ُوح و 
دوين بن تدمع عا ني قا لد 000ول قا ى ات ليك بم لد 1١‏ هزم لون نري 


0 


كين ل من اصم و من يضلي أل نل من د( و لق سم بوه ْ ست من قَبِلَ بيات كلا زلكُمْ نفى شك ميا !! كن 
0 عنم ومو 25 عايمو لا 5 
حنى إذا حك ف أن تتفت الم بن بغدء طول كحك مضل اله بي خو مدرث اناب 060 الي وأو فى امات لد 
3 ملا لا : 
بير لطن نمم كبر مقا شد له و د الي آنُوا لكك بطع الل عل ليا كل قلب متكبر حبار(" وَقالَ فرعو 1ن 


١ 


0 3 
ا لى صرحا لَعلّى أَبْلعٌ السلا (ع0) لات ترات فَأَمَِعَ إللإ إله مُوسلا و إِنَى لَه ل 5 


3 


لاء 
عمل و طك عن القبيل و ا عيذ فرغزة إلا فى اب 000 و قال ألّذِى آمن لآ ؤم ون أَرييحم سبل الود («» 9 تقؤم ركنا 


هزه الْعلاة الدَّلا متام وَ إِنَّ الآخرة هى كاز الْتلآار (9) مَنْ َل مَيهُ قلا * بجزى إلا مِثلهًا وَ مَنْ عَمِلَ الحا مِنْ ذكر أو أَنْيلا و 
قلاية يه مت مي ب له لا 
هو مُؤْمِنْ فأولكك وى خلونَ لْجَنه يُورَفُونَ فيه بير - عللاب (. الى ال وروي 0 
تدعُوتيى لأكفْرَ ال و أشركك يما لس لي به وك أو إلى ا لتر 00 لاوم ا كا تذغوتتى يه دس عد 
2 ىف 2 يِل 2 ساس م مه ا 5 7 
في ألدَلوَ لا فى آلآخِرَهِ وَ أن مَرَدنا إلى أللهِوَ أن درفن م أَضْكاب ألارٍ (0©) فَسمذ كزوت © أَُول لكم و ف ا 
001 010 إن لا ع ير لا 0 3 ور 1 0 
ل إن لله بصي باد (6©) فوا لله سينات لكا مكووا و لحاق آل فِرعَوْنَ شوه :اب (60 تار يعرضُون ا وَعَشِيًاوَ 
َه لا 5 م م عع م مه لا ىم ودر قي لا 3 8 ا ك2 
يَوْمَ تقوم الساعَة لوا الود أشك العذا ب 500 إِذ يموت فى الول شعلا للذينَ اش تَكيَرُوا إنا كنا لكم تبعا 
ا :ال 5 ناك مه لا 
ا ل وح كرك رلك نتمم ب اتاروم ال 
ب كه 8 2 0 
ِخْرَّنَهِ جَهَنْمَ اذْعُوا رَبَكمْ يُخفف عَدْ | يَؤْما لواب (68) فآلا أوَلَمْ م نك تأت . بانييات ت انوا قالوا فَادْعْوا وَ ما 
0 هنم اذ بَكمْ بؤماين نيكم 00 8 ص 


3 


0 ا 
25 الْكافِرِينَ نّ إلا فى م لال ( ا 0 و لديا د يم قوم ها )0١(‏ بوم ل يع الطايمينَ 


مَعِْرَتُهع و لَهُمَ اللفتة و لَهُعْ شو ألدار 09 و لَمَد 051 0 وَأ ا ِ اي ات م2 0 لأولى 
الألاب (م) 
ص :587 


. .المؤمن *١-١7:بحث روائى فى:روح القدس4يوم القيامه؛قوله تعالى: «لِمَن الْمُلك الْيَوْمَ)‎ )١ -١ 


ص ددرا 


ص لخ اهارا 


ص 6 


سان: 


قوله تعالى: أو لَمْ يَديرُوا فى الْأَرْضِ ينْظرُوا الى آخر الآيه الاستفهام إنكارىءو الواقى اسم فاعل من الوقايه بمعنى حفظ الشىء 
مما يؤذيه و يضره. 


5 لا لا 
والمعنى:أ و لم يسيروا هؤلا-ء الذين أرسلناكك اليهم ١‏ «فى الْأَرْض فَينْظوُوا نظر تفكر و اعتبار كن كان اف الفرى كالراية 


قَتلِهِمْ) من الامم الدارجه المكذبين لرسلهم الريك اند وي قر أى قدره و تمكنا و سلطه «وَ ا ثا رأ» كالمدائن العف 9 
القلامع المنيعه و القصور العاليه المشيده «فِى الْأَوْض فَأَحَ َه الله بذْنُوبِهِم) و أهلكهم بأعمالهم «وَلها كان لَهُمْ مِنَ 0 مِنْ لاق» 


يقيهم و حافظ يحفظهم. 


لا ١‏ 1 5 
قوله تعالى: 5-5 أي كائث ا ل م باليات الخ؛الإشاره بذلكك الى الأخذ الإلهىءو المراد بالبينات الايات الواضحات.و 


2 


الباقى ظاهر. 


لل  _‏ طلا 5 5 
قوله تعالى: وَلَقَدُ 2 خرن 01 وه طن قوع لعل الجر اد كناك الكرارقا المشفزه الى أرسل بها كالعصا و اليد و 
غَيرهما و بالسلطان المسة السلطه الآليئه 


ص :6 


القاهره التى أيد بها فمنعت فرعون أن يقتله و يطفئ نورهءو قيل:المراد بالآيات الحجج و الدلالات و بالسلطان معجزاته من العصا 
واليد و غيرهماءو قيل:غير ذلكك. 


00 ّ 
5 نل ا 0 1 2 3 
قوله تعالى: إللِإ فوِعَوْنَ وَ هاطانَ وَ قارُونَ َقالُوا لاجر كلابٌ فرعون جبار القبط و مليكهمءو هامان وزيره و قارون من طغاه بنى 
إسرائيل ذو الخزائن المليئه؟و إنما اختص الثلاثه من بين الامتين بالذكر لكونهم اصولا ينتهى اليهم كل فساد و فتنه فيهما. 


.. لا لا - 2 4 إن ١‏ ]ا لاه 1 ا : م 4 7< 

قوله تعالى: فَلْمَا جَاءَهُمْ بِالّْحَقّ مِنْ عِْدِنا قالوا اقتلوا أَبْناءَ الّذِينَ آمَنُوا مَعَهٌ الخ؛مقايسه بين ما جاءهم به موسى و دعاهم اليه و بين 
ما قابلوه به من كيدهم فقد جاءهم بالحق و كان من الواجب أن يقبلوه لأنه حق و كان ما جاء به من عند الله و كان من الواجب 
أن يقبلوه ولا يردوه فقابلوه بالكيد و قالوا ما قالوا لئلا يؤمن به أحد لكن الله أضل كيدهم فلم يصب المؤمنين معه. 


و يشعر السياق أن من القائلين بهذا القول قارون و هو من بنى إسرائيل و لا ضير فيه لأن الحكم بقتل الأبناء و استحياء النساء كان 
قبل الدعوه صادرا فى حق بنى إسرائيل عامه و هذا الحكم فى حق المؤمنين منهم خاصه فلعل قارون وافقهم عليه لعداوته و بغضه 


موسى و المؤمنين من قومه. 
وفى قوله: آَلَذِينَ آمَنُوا مَعَهُ ولم يقل:آمنوا به إشاره الى مظاهرتهم موسى فى دعوته. 


لاء 4و0 هر 0 80 62 د ع ع ع 
قوله تعالى: وَ قال فَرْعَؤْن ذرُونى اقتل مُوسلِا وََ لودع رَنَهُ الخ؛ «ذرُونى)» أى اتركونى خطاب يخاطب به ملآه.و فيه دلاله على أنه 
5 > دي 2[ 
كان هناكك قوم يشيرون عليه أن لا يقتل موسى و يكف عنه كما يشير اليه قوله تعالى: قالوا أَرْجِة وَ أخاةٌ (الشعراء ؟/). 


و قوله: «وَ لْيَدْحٌ رَبَّهُا كلمه قالها كبرا و عتوا يقول:اتركونى أقتله و ليدع ربه فلينجه من يدى و ليخلصه من القتل إن قدر. 


ص “ديرا 


وقوله: إِنّى أخ اف أن يَمَدٌَلَ دِيكم أؤ أَنْ يُظْهِرَ فى الْأدْض الْمَلَادَ تعليل لما عزم عليه من القتل و قد ذكر أنه يخافه عليهم من 
جهه دينهم و من جهه دنياهمءأما من جهه دينهم-و هو عباده الأصنام -فإن يبدله و يضع موضعه عباده الله وحدهءو أما من جهه 
دنياهم فكأن يعظم أمره و يتقوى جانبه و يكثر متبعوه فيتظاهروا بالتمرد و المخالفه فيئول الأمر الى المشاجره و القتال و انسلاب 


الامن. 


لاء 7 و؟ م 9 2 ا لا 5 عم 0 
قوله تعالى: وَ قال مُوسلِ] إنّى عت برَبّى وَ رَبَكم مِنْ كل مُتكبر لا يُؤْمِنٌ بوم الْحِللَاب مقابله منه عليه السّد.لام لتهديد فرعون إياه 
بالقتل و استعاذه منه بربهءو قوله: 


ل 
- ع ا 


مدت بِرَبّى وَ رَبُكمْ) فيه مقابله منه أيضا لفرعون فى قوله: «وَ لَوَدْحٌ رَبَهُ» حيث خص ربوبيته تعالى بموسى فأشار موسى بقوله: 
اعُذْتٌ برَبّى وَ رَبْكمّ) الى أنه تعالى ربهم كما هو ربه نافذ حكمه فيهم كما هو نافذ فيه فله أن يقى عائذه من شرهم و قد وقى. 


و من هنا يظهر أن الخطاب فى قوله: «وَ رَبّكمْ) لفرعون و من معه دون قومه من بنى إسرائيل. 


عو ع م لا 2 ه. 
و قوله: «مِنْ كل مُتَكبر لا يُؤْمِنُ يتؤم الجللتاب» يشير به الى فرعون و كل من يشاركه فى صفتى التكبر و عدم الإيمان بيوم 


الحساب و لا يؤمن ممن اجتمعت فيه الصفتان شر أصلا. 
.4 لا وتردة د 6 و 7 و لابء 98 جه 
قوله تعالى: وّ قال رَجُل مُوْمِنْ مِنْ آل فِوْعَوْنَ يَكتمُ إيماته الى آخر الايه. 


ظاهر السياق أن «مِنْ آل فِوْعَوْنَ» صفه رجل و ايك لاه صفه اخرى فكان الرجل من القبط من خاصه فرعون و هم لا 
يعلمون بإيمانه لكتمانه إياهم ذلك تقيه. 


وقيل:قوله: «من آل غِرْعَونَ) مفعول ثان لقوله: كته قدم عليه»و الغالب فيه و إن كان التعدى الى المفعول الثانى بنفسه كما فى 
لا 0 لس 9 


و فيه أن السياق يأباه فلا نكته ظاهره تقتضى تقدم المفعول الثانى على الفعل من حصر 


ص “دارا 


و نحوه.على أن الرجل يكرر نداء فرعون و قومه بلفظه«يا قومىاو لو لم يكن منهم لم يكن له ذلكك. 


0 
5 ووه 9 و ى َه 5 08 2 عن ّ :لا ٠ 5 0 ٠‏ 75 3 و 
و قوله: أ تَعَتّلونَ رجلا أنْ يَقول رَبّىَ الله وَكَد لكاءكم ِالبيّناتِ مِنْ رَبُكُمْ إنكار لعزمهم على قتله»و فى قوله: «مِنْ رَبكمْ) دليل على 
أن فى البينات التى جاء بها دلاله على أن الله ربهم أيضا كما اتخذه ربا فقتله قتل رجل جاء بالحق من ربهم. 


3 9 لا 11 ُ و 0 
وقوله: وَ إِنْ يَكك كاذبا فْعَلئِهِ كذِيّه قيل:إن ذكره هذا التقدير تلطف منه لا أنه كان شاكا فى صدقه. 


و قوله: وَ إِنْ كك لادقاً بص بكم بَعْضٌ الَّذِى يَعِدكمْ فيه تنزل فى المخاصمه بالاكتفاء على أيسر التقادير و أقلها كأنه يقول:و إن 
يكك صادقا يصبكم ما وعدكم من أنواع العذاب و لا أقل من إصابه بعض ما يعدكم مع أن لازم صدقه إصابه جميع ما وعد. 


لا ن لا 
وقوله: إِنَّ الله لا يَؤْدِى مَنْ هُوَ مُدذرف 5ذابٌ تعليل للتقدير الثانى فقط و المعنى إن يكك كاذبا كفاه كذبه و إن يكك صادقا 


يصبكم بعض الذى يعدكم لأنكم حينئذ مسرفون متعدون طوركم كذابون فى نفى ربوبيه ربكم و اتخاذ أرباب من دونه و الله لا 
يهدى من هو مسرف كذابءو أما على تقدير كذبه فلا ربوبيه لمن اتخذه ربا حتى يهديه أو لا يهديه. 

و من هنا يظهر أن ما ذكره بعضهم من كون الجمله تعليلا للتقديرين جميعا متعلقه بكلتا الجملتين غير مستقيم. 

مم لاميء 6 ا و لل 0 1 8 0 : نالك . 5 5 
قوله تعالى: د] قؤم لكمٌ الماك الَوْمَ ظ اهرِينَ فى الأرْض فمَنْ يَنْض ونا مِنْ ياس الله إِنْ جاءَن] ظهورهم غلبتهم و علوهم فى 
الأرضن و الارض أرضن مصرك وباس الله أخذه و عذابه و الاستفهام للإنكار. 


و المعنى:يا قوم لكم الملكك حال كونكم غالبين عالين فى أرض مصر على من دونكم من بنى 


62:٠: ص‎ 


إسرائيل فمن ينصرنا من أخذ الله و عذابه كما يعدنا به موسى إن جاءنا؟و قد أدخل نفسه فيهم على تقدير مجىء البأس ليكون 
ا ل ا 


قوله تعالى: ل عزف ل ريحم 81 أب 85 أفبك اسيل اوقد يه يريد أنه على يقين 


لادء > 5 5 ه كلل هر دم 20 هه .0 5 2 
قوله نان 59ل الذى انق لك كوم إلى العاف غلك مل يزم الأعلارن حائن .فول لكان العراد بالنذى امن هو امون آن 
فرعونءو لا يعبأ بما قيل: 


إن .موستق لقو كلكمهوو لزاه الا حرات الامم المذكورون فى الآيه التاليه قوم نوح و عاد و ثمود و الذين من بعدهمءو قوله: 
خذاب فى ترجديزة لاس السالق بو لدان عو الياة» 


و المعنى:يا قوم إنى أخاف عليكم مثل يوم الأقوام الماضين مثل العاده الجاريه من العذاب عليهم واحدا بعد واحد لكفرهم و 
تكذيبهم الرسلءأو مثل جزاء عادتهم الدائمه من الكفر و التكذيب و ما اللّه يريد ظلما للعباد. 


7 ىه 1ل] هم دم 
قوله تعالى: وَل قَْم إِنّى أخاف عَلَبِكمْ يَوْمَ لاد -الى قوله- مِنْ قاد يوم التناد يوم القيامه»و لعل تسميته بذلكك لكون الظالمين 
فيه ينادى بعضهم بعضا و ينادون بالويل و الثبور على ما اعتادوا به فى الدنيا. 


و قبل:المراد بالتنادى المناداه التى تقع بك اتساب الحداو اضيعاته النار على م31 كره الله تعالن .فى سوروه الأعراف وو هنا كك 


وجوه آخر ذكروها لا جدوى فيها. 


و قوله: يوم ُوَلُونَ مُدَيرينَ لا لَكمْ ِنَ اللّهِ ِنْ ]صم المراد به يوم القيامه و لعل المراد أنهم يفرون فى النار من شده عذابها 
ليتخلصوا منها فردوا إليها كما قال 


68١: ص‎ 


تعالى: كلكا أََادُوا أَنْ يَخْرْجُوا مِنّْهًا مِنْ عَم أعِيدُوا فيه وَ ذُوقُوا عَذَابَ الْحَريقٍ (الحج/ 7). 


5 1 
و قوله: وَ مَنْ يُضْلِل الله لا لَه مِنْ لاد بمتزله التعليل لقوله: :ا لَكُمْ من اللَّهِ مِنْ لاصم؛ أى تفرون مدبرين ما لكم من عاصم و لو 
كان لكان من جانب الله و ليس و ذلكك لأن الله أضلهم و من يضلل الله فما له من هاد. 


0 و 4 .م ول] 2 5 0 
قوله تعالى: وَ لَقَد لجاء كم يُوسَفٌ مِن قل بالْبيناتِ الى آخر الآيهكلما ذكر أن الله أضلهم و لا هادى لهم استشهد له بما عاملوا به 
يوسف عليه الشلام فى رسالته اليهم حيث شكوا فى نبوته ما دام حيا ثم إذا مات قالوا:لا نبى بعده. 


فالمعنى:و أقسم لقد جاءكم يوسف من قبل بالآيات البينات التى لا تدع ريبا فى رسالته من الله فما زلتم فى شكك مما جاءكم به 
ما دام حيا حتى إذا هلكك و مات قلتم لن يبعث الله من بعده رسولا فناقضتم أنفسكم و لم تبالوا. 
0 


5 دلا 0 » ,لا 
ثم أكده-و هو فى معنى التعليل-بقوله: «كذلك يضل الله مَنْ هُوَ مُشْرف مُْتابٌ) . 
00 ع معلل .1 خ2. طا ير لا على : : ل 0 : 
قوله تعالى: الذِينَ يُجَادِلونَ فى آياتٍ الله بِْيِرِ سْلطانٍ تاه الخ؛وصف لكل مسرف مرتاب فإن من تعدى طوره بالاعراض عن 
الحق و اتباع الهوى و استقر فى نفسه الارتياب فكان لا يستقر على علم و لا يطمئن الى حجه تهديه الى الحق جادل فى آيات الله 
قو إوهاف 1ن التو متكي شرا 
0 - لا 1 1 

5 ص رو ع ([]ر سس 2 2 لل .اع 5 3 
و قوله: كلك يَْع الله غلا حل َب تكثر عار يفيد أن قلوبهم مطبوع عليها فلا يفقهون حجه ولا يركنون الى برهان. 


لاء : 1" 2 1 : 
قوله تعالى: وَ قالَ فرْعَؤْنُ ل ايان ابْن ِى صَرْحاً -الى قوله- فى اب أمر منه لوزيره هامان أن يبنى له بناء يتوصل به الى الاطلاع 


الى إله موسى و لعله أصدر هذا الأمر أثناء محاجه الذى آمن و بعد الانصراف عن قتل موسى و لذلكك وقع ذكره بين مواعظ 


فن 0 


الذى آمن و احتجاجاته. 


0 


وقول لعل أَئٌْ السلا فى معنى التعليل لأمره ببناء الصرحءو المعنى آمرك ببنائه لأنى أرجو أن أبلغ بالصعود عليه الأسباب 
ثم فسر الأسباب بقوله: «أَسْلياب المَللاوات» و فرع عليه قوله: َأَطْلِعَ إل إله مُوسلا» كأنه يقول:إن الإله الذى يدعوه و يدعو اليه 
موسى ليس فى الأرض إذ لا إله فيها غيرى فلعله فى السماء فابن لى صرحا لعلى أبلغ بالصعود عليه الأسباب السماويه الكاشفه 
عن خبايا السماء فأطلع من جهتها الى إله موسى و إنى لأظنه كاذبا. 


لا 2 ون ص 2 ع 
و قوله: وَ ك ذلك زُيِّنَ لِفرِعَوْنَ سُوءٌ عَمَلِهِ وَ د عَن السّبِيلٍ مفاد السياق أنه فى معنى إعطاء الضابط لما واجه به فرعون الحق 
الذى كان يدعوه اليه موسى فقد زين الشيطان له قبيح عمله فرآه حسنا و صده عن سبيل الرشاد فرأى انصداده عنها ركوبا عليها 
فجادل فى آيات اللّه بالباطل و أتى بمثل هذه الأعمال القبيحه و المكائد السفهيه لإدحاض الحق. 


لا 
ولذلك ختمت الآبه بقوله: :وا كيد فْوْعَوْنَ إلافى كاب» أى هلاكك و انقطاع. 


قوله تعالى: وَيَنَ الذك اقل قوم اعون أَهْدِكُمْ سَبيلَ الّاد م الى اتباعه ليهديهمهو اتباعه اتباع موسىءو سبيل الرشاد 
السبيل التى فى 00 إصابه الحتي و والظفر ا بمعنى إراده الطريقءو فى قوله: اميك سَبيل عاد تعريض 
لفرعون حيث قال: ١‏ وا أَهْدِيْكمْ إلا سَبيلَ الؤشاده و الباقى ظاهر. 

قوله تال قوم إكل اكز العلاة الا !مع وَإنَّ يهن كرد لكلا هذادهن اشنا اللا قل لاسر عضيل الرقافيز 


ص نور 


بحال و هو الاعتقاد بأن للإنسان حياه خالده مؤبده هى الحياه الآخره و أن هذه الحياه الدنيا متاع فى الآخره و مقدمه مقصوده 
لأجلهاءو لذلكك بدئ به فى بيان سبيل الرشاد ثم ذكر السيئه و العمل الصالح. 


رالا 74 هم 3 به ع - ع 
قوله تعالى: مَنْ عَيِلَ سَيكه قلا يثك إل ملا الى آخر الايه.أى إن الذى يصيبه و يعيش به فى الآخره يشاكل ما أتى به فى هذه 
الحياه الدنيا التى هى متاع فيها فإنما الدنيا دار عمل و الآخره دار جزاء. 


من عمل فى الدنيا سيئه ذات صفه المساءه فلا يجزى فى الآخره إلا مثلها مما يسوؤه و من عمل صالحا من ذكر أو انثى من غير 
فرق بينهما فى ذلك و الحال أنه مؤمن فاولئكك يدخلون الجنه يرزقون فيها بغير حساب. 


وفيه إشاره الى المساواه بين الذكر و الانثى فى قبول العمل و تقييد العمل الصالح فى تأثيره بالإيمان لكون العمل حبطا بدون 
الانماك قال تعالئة وق كفو بالا لكان قفد عبط عمله (النائده0)الى غيرها ام الآباك: 


وقد جمع الدين الحق و هو سبيل الرشاد فى أوجز بيان و هو أن للإنسان دار قرار يجزى فيها بما عمل فى الدنيا من عمل سيئ أو 
صالح فليعمل صالحا و لا يعمل سيئاءو زاد بيانا إذ أفاد أنه إن عمل صالحا يرزق بغير حساب. 


29000000 0 1 
قوله تعالى: وََا قَوْم ا لى أَدْعُوكم إلى لاه وَ تَدْعُوتَِى إِلَى النَارٍ -الى قوله- الْعَزِيز الْمَمَارِ كأنه لما دعاهم الى التوحيد قابلوه 


بدعوته الى عباده آلهتهم أو قدّرها لهم لما شاهد جدالهم بالباطل و إصرارهم على الشركك فنسب اليهم الدعوه بشهاده حالهم 
فأظهر العجب من مقابلتهم دعوته الحقه بدعوتهم الباطله. 

فقال:و يا قوم ما لى أدعوكم الى النجاه أى النجاه من النار و تدعوننى الى النار و قد كان يدعوهم الى سبب النجاه و يدعونه الى 
سبب دخول النار فجعل الدعوه الى السببين دعوه الى 


ص ع 


المسيي أوالآن الجراء هو العم تح 


ثم فسر ما دعوه اليه و ما دعاهم اليه فقال:تدعوننى لأكفر أى الى أن أكفر بالله و أشرك به ما ليس لى به علم أى أشركك به 
شيئا لا حجه لى على كونه شريكا فأفترى على الله بغير علم» و أنا أدعوكم الى العزيز الذى يغلب و لا يغلبءالغفار لمن تاب اليه 
وآمن به أى أدع وكم الى الإيمان به و الإسلام له. 


لاي رعق و راد حر و ب د وم لا فى : 5 
قوله تعالى: لا جَرَءَ لطا تَدْعُوئَِى إِلَيِهِ لبس لَهُ دَعْوَةٌ فى الدّ وَ لا فِى الْآخِرَهِ الخ؛لا جرم بمعنى حقا أو بمعنى لا بدءو مفاد الآيه 
إقامه الحجه على عدم كون ما يدعون اليه إلها من طريق عدم الدعوه اليه و فى ذلكك تأييد لقوله فى الآيه السابقه: ليا لهس لِى به 


و المعنى:ثبت ثبوتا أن ما تدعوننى اليه ما تسمونه شريكا له سبحانه ليس له دعوه فى الدنيا إذ لم يعهد نبى أرسل الى الناس من 
ناحيته ليدعوهم الى عبادتهءو لا فى الآخره إذ لا رجوع اليه فيها من أحدءو أما الذى أدعوكم اليه و هو اللّه سبحانه فإن له دعوه 
فى الدنيا و هى التى تصداها أنبياؤه و رسله المبعوثون من عنده المؤيدون بالحجج و البيناتءو فى الآخره و هى التى يتبعها 
رجوع الخلق اليه لفصل القضاء ببنهمءقال تعالى: يَوْمَ يدح وكع قتَسْتجييونَ يفده (الإسراء 81/). 


و من المعلوم كما قررناه فى ذيل قوله تعالى: هُوَ الّذِى يركخ آلباتِه (الآيه ١٠‏ من السوره)أن الربوبيه لا تتم بدون دعوه فى الدنيا 
و نظيرتها الدعوه فى الآخرهءو إذ كان الذى يدعوهم اليه ذا دعوه فى الدنيا و الآخره دون ما يدعونه اليه فهو الإله دون ما يدعون 
النه. 


7 لا - ل 5-0 3 لك م س 
وقوله: وَ أَنْ مَرَدَّد] إلى اللهِ وَ أَنَ الْمشرفِينَ هُمْ أخذكات الا فعطوق على قولة رأكل تَدُعُويَنى) أى لا جرم أن مردنا الى الله 


فجن الاشاذة لدنى اتباع ستياه 


ص :مع؟ 


و رعايه حدود العبوديهءو لا جرم أن المسرفون و هم المتعدون طور العبوديه-و هم أنتم- أصحاب النار فالذى أدعوكم اليه فيه 
النجاه دون ما تدعوننى اليه. 


“لآ 0 0 
قوله تعالى: قََرمَذكرُونَ لها أقُولٌ لم و أفْوّضٌ أمرى إِلَى الله إنَّ الله بير بالميادٍ صدر الآبه موعظه و تخويف لهم و هو تفريع 
عل فلتو | ذافر 5" إلى اللو الكناق إد كان لاجد مو لاضع اله لدو طون لعةاالوبالتتوفين ونا عوههم وال تدرا 
اليوم ما أقول لكم فستذ كرون ما أقول لكم حين عاينتم العذاب و تعلمون عند ذاكك أنى كنت ناصحا لكم. 
ا 0 ؛ : 
و قوله: وَ أَفَوّض أثرى إِلَى الله التفويض على ما فسره الراغب هو الرد فتفويض الأمر الى الله رده إليه فيقرب من معنى التوكل و 
التسليم و الاعتبار مختلف: 


فالفويهن هن القسد وده ما تسب النه من الأمى ان الله سيغاتة "حال العدداتفكة كال من هو أعول لا ]امن زابهها البدوو اليو كل 
من العبد جعله ربه وكيلا يتصرف فيما له من الأمرءو التسليم من العبد مطاوعته المحضه لما يريده اللّه سبحانه فيه و منه من غير 
نظر الى انتساب أمر اليه فهى مقامات ثلاث من مقامات العبوديه:التوكل ثم التفويض و هو أدق من التوكل ثم التسليم و هو أدق 
منهما. 


و قوله: إِنَّ الله بَصديرٌ بالْلِادٍ تعليل لتفويضه أمره الى اللّههو فى وضع اسم الجلاله موضع ضميره-و كان مقتضى الظاهر الإضمار 
إشارالن عله يفريه بالعاك كأنهاقيل+إتدتصير بالعناد لأنه اللدهز اسم 

لا : 0 ِ : 5 ١‏ 
قوله تعالى: فَوَقاهُ الله مَرِيئاتِ ليلا مَكرُوا تفريع على تفويضه الأمر الى اللّه فكفاه الله شرهم و وقاه سيئات مكرهمءو فيه إشاره الى 
أنهم قصدوه بالسوء لكن الله دفعهم عنه. 


ع ض ه لا دع لا 
قولة قال وطاق لتؤاعون قو العداتك حالق قؤله- سد العدذات 


ص ع 


أى نزل بهم و أصابهم العذاب السيئ فسوء العذاب من إضافه الصفه الى موصوفها و فى التوصيف بالمصدر مبالغه»و آل فرعون 
أشياعه و أتباعه»و ربما يقال آل فلان و يشمل نفسه. 


لا قر للم أن 1 لا 21 0 22 2 ه لا 5 
و قوله: ار يُعَرَضُوةٌ عَلَبِيا عُدُوًا وَ عَيدكا وَ يَوْمَ تَقَومٌ السَاعَهُ أدذخلوا آل فِرْعَوْنَ أَشَّدّ العذاب ظاهر السياق أنه بيان لسوء العذاب و 


بترم الاسكياف ف شف د 


والآيه صريحه أولا فى أن هناكك عرضا على النار ثم إدخالا فيها و الإدخال أشد من العرضءو ثانيا:فى أن العرض على النار قبل 
قيام الساعه التى فيها الإدخال و هو عذاب البرزخ-عالم متوسط بين الموت و البعث-و ثالثا:أن التعذيب فى البرزخ و يوم تقوم 


الساعه بشىء واحد و هو نار الآخره لكن البرزخين يعذبون بها من بعيد و أهل الآخره بدخولها. 


و فى قوله: غَدُوًا وَ عَيَيًا إشاره الى التوالى من غير انقطاعءو لعل لأهل البرزخ لعدم انقطاعهم عن الدنيا بالكليه نسبه ما الى الغداه 
و العشي. 


00 لا 5 3 3 ص ع 
و فى قوله: وَ يَْمَ تَقُومُ الشاعةٌ أَدْخِلُوا إيجاز بالحذف و التقدير يقال:أدخلوا آل فرعون أشد العذاب. 


.0 م لا عر لو مد 2 لا 3 3 0 ع قر د 
قوله تعالى: و إِذ يََاجُونَ فى النَارِ فَيَقُولٌ الَعَفاء لِلّذِينَ اش كبوا -الى قوله- بَئِنَ الْلِادٍ يفيد السياق أن الضمير فى (يَتاجُونَ» 
- - - لا 


لآل فرعون و من الدليل على ذلكك تغيير السياق فى قوله بعد: ال الّذِينَ فى النَارِ» و المعنى وحاق بآل فرعون سوء العذاب إذ 
يتحاجون فى النار أو و اذكر من سوء عذابهم إذ يتحاجون فى النار فيقول الضعفاء منهم للذين استكبروا إنا كنا فى الدنيا لكم 
تبعا و كان لازم ذلكك أن تكفونا فى الحوائج و تنصرونا فى الشدائد و لا شده أشد مما تحن فيه فهل أنتم مغنون عنا نصيبا من 
النار و إن لم يكن جميع عذابها فقد قنعنا بالبعض. 


و هذا ظهور مما رسخ فى نفوسهم فى الدنيا من الالتجاء بكبريائهم و متبوعيهم من دون الله 


ص :لاقع 


يظهر منهم ذلكك يوم القيامه و هم يعلمون أنهم فى يوم لا تغنى فيه نفس عن نفس شيئا و الأمر يومئذ لله و له نظائر محكيه عنهم 
فى كلامه تعالى من كذبهم يومئذ و خلفهم و إنكارهم أعمالهم و تكذيب بعضهم لبعض و غير ذلكك. 

لاه 0 لاه لاع 9 1 
و قوله: قال الذِينَ اش تكبَرُوا نا كل فييها إن الله قد حكم بَيْنَ اللا جواب من مستكبريهم عن قولهم و محصله أن اليوم يوم جزاء 
لا يوم عمل فالأسباب ساقطه عن التأثير و قد طاحت منا ما كنا نتوهمه لأنفسنا فى الدنيا من القوه و القدره فحالنا و حالكم -و 


نحن جميعا فى النار-واحده. 


لاا رو 5 1 
0 إن الله عد حك 2 الطاد) فاده أن ظهون! الالهى قد أبطا أحكام سائر الأسبات و تأثيراتها و أثتنا 
ففولهم: ١‏ يه 0 : : م مباتن الاسمات باثي : 


على ما نحن فيه من الحال فى حد سواء فلسنا نختص دونكم بقوه حتى نغنى عنكم شيئا من العذاب. 


دا ف رح اليه اذ لحتو فى اقول لكلا لوق المطلق لكان ميق عل" لقا زرو قو سيك كنا عرف وو قن شعي افر وو 


أبعد. 


3 
ب 
6 


لاء ه لا 506 7 بن لا 9 . لا 39 ع 
قوله تعالى: وَّ قال الذِينَ فى النَار لِخْرَّنْهِ جَهَنْمَ ادْعُوا رَبَكمْ يُخفف عَنَا يَؤْما مِنَ العَدْاب مكالمه بين أهل النار-و منهم آل فرعون- 
وبين خزنه جهنم أوردها سبحانه تلو قصه آل فرعونءو هم إنما سألوا الخزنه أن يدعوا لهم ليأسهم من أن يستجاب منهم 
أنفسهم. 
و المراد باليوم من العذاب ما يناسب من معنى اليوم لعالمهم الذى هم فيهءو يثول معناه الى قطعه من العذاب. 


1 
لاء م ره ره هم و4 3 لاء لاء م لا س لآ . 
قوله تعالى: قالُوا أَوَ ل تك تَأتيكمْ رُم دَكُمْ بالْيذاتٍ قالوا بليِم قاوا فَادْعُوا وا 25 الْكافِرِينَ إلا فى ف لال أجابوهم بالاستخبار 


عن إتيان رسلهم إياهم بالبينات فاعترفوا بذلكك و هو اعتراف منهم بأنهم كفروا بهم مع العلم بكونهم على الحق 


ص اع 


وهو الكفر بالنبوه فلم يجبهم الخزنه فيما سألوهم من الدعاء إثباتا و لا نفيا بل ردوهم الى أنفسهم مشيرين الى أنهم لا يستجاب 
لهم دعاء. 
0 


15 + 
و قوله: وَل دعا الْكافِرِينَ إلا فى ضّ لال أى إن دعاءهم قد أحاط به الضلال فلا يهتدى الى هدف الإجابه و هو تتمه كلام 
الخزنه على ما يعطيه السياق.»و يحتمل أن يكون من كلامه تعالى»على بعد. 


و الجمله على أى حال تفيد معنى التعليل و المحصل:ادعوا فلا يستجاب لكم فإنكم كافرونءو الكافرون لا يستجاب لهم دعاء. 


الو ا ا ا أن الله يتكائهو اوعدا عا ذوعن قطما أذ ميت كر م 
دعاه منهم فقال: أجِيبٌ دع عُوَهَ الداع ! 0 3 (البقره82١/)ءو‏ الدعاء إذا كان واقعا على حقيقته لا يرد البته لكن الذى يتضمنه متن 
هذا الوعد هو أن يكون هناك دعاء و طلب حقيقه و أن يتعلق ذلك بالله حقيقه أى يدعو الداعى و يطلب جدا و ينقطع فى 
ذلكم إلى الله عن ساك الأسنات الع كسعيها أضبانا: 


و الكافر بعذاب الآخره و هو الذى ينكرها و يستر حقيقتها لا يتمشى منه طلب جدى لرفعه أما فى الدنيا فظاهرءو أما فى الآخره 
فلأ.نه و إن أيقن به بالمعاينه و انقطع الى الله سبحانه لما هو فيه من الشده و قد انقطعت عنه الأسباب لكن صفه الإنكار لزمته 
وبالا و قد جوزى بها فلا تدعه يطلب ما كان ينكره طلبا جديا. 


على أن الكلاسم فى انقطاعه الى اللّه أيضا كالكلام فى طلبه الجدى للتخلص و أنى له الانقطاع الى الله هناكك و لم يتلبس به فى 
الدنيا فافهمه. 


و بذلك يظهر ضعف الاستدلال بالآيه على أن دعاء الكافر لا يستجاب مطلقا فإنكك عرفت أن مدلول الآيه عدم استجابه دعائه 
فيما يكفر به و ينكره لا مطلقا كيف؟و هناكك آيات كثيره تذكر استجابه دعائه فى موارد الاضطرار. 


ص احيرا 


قوله عال + نا لَتنْضْرٌ رُسُلْنا و الَّذِينَ آمنُوا فى اكلا و الدَّلا وَيَوْمَ يَقُومُ الْأشْهَادٌ الأشهاد جمع شهيد بمعنى شاهدءو الآيه وعد نوعى 
لاا وعد شخصى لكل واحد شخصى منهم فى كل واقعه شخصيهءو قد تقدم كلام فى معنى النصر الإلهى فى تفسير قوله تعالى: 
إنَهُهْ لَهُمُ الْمَنْضُورُونَ (الصافات 1737). 


لا 0 
قوله تعالى: , ؤم لايع الَالِمِين مم زِرَئهعْ وَلَهم اله وَلَّهُم سوم الدَارٍ تفسير ليوم حرا اعر اب انما مصراى 


فاعله فى قوله: «مَعْذِرَتَهُهْ) ولم يقل:أن يعتذرواءتحقق معذره ما منهم يومئذءو أما قوله: 0 يَوْمُ لا يَنُطِقَونَ وَ لا يُؤْذْنَُ لَهُمْ 
فيعْتَذِرُونَ (المرسلات6”/)فمحمول على بعض مراحل يوم القيامه و عقباته لدلاله آيات اخرى على وقوع تكلم ما منهم يومئذ. 

َه 5 رواء سل َه لا 35 
وقوله: وَلَهُمُ اللغْنهُ أى البعد من رحمه اللهءو قوله: «لَهُمْ سُّوءٌ الدَارِ) أى الدار السيئه و هى جهنم. 
و« 5 6ه لا 7# من 2 لا .لا 0 هلأ > 0 4 0 ٠‏ ]م وى © 9 5 
قوله تعالى: وَ لقد | تثنا مُوسَى الهُدى و أوْرَنْنا يَنِى إشرائيل الحتات -الى قوله- الالبّاب خاتمه لما تقدم من إرسال موسى بالايات 
و السلطان المبين و مجادله آل فرعون فى الآيات بالباطل و محاجه مؤمن آل فرعونءيشير بها وقد صدرت بلام القسم الى حقيه 
ما ارسل به و ظلمهم فيما قابلوه به. 


و المراد بالهدى الدين الذى اوتيه موسى:وه«بإيراث بنى إسرائيل الكتاب/إبقاء التوراه يينهم يعملون بها و يهتدون. 
وراد ا و لأولى الْأللاب أى حال كون الكتاب هدى يهتدى به عامتهم و ذكرى يتذكر به خاصتهم من اولى الألباب. 


[سوره غافر (+): الآيات 04 الى ]2٠‏ 


ا 2 31 2 3 يت 0 مه ل عه قف مر 3 9 هلا 

ايك ار و را 

5211 َم و 

نمم فى ص دُورهم إلا كب ف مع أله تاتيل الله إِنهُ هوَ آلسَمِيعٌ ألْبص يرُ (02) لَحَلقَ أ لملطاواتٍ وَ الْأّرْض وين خلق 
17 


مس و لَك أختو ناس لآ يعون 50000 ار اا وا متيز ريق 1 | تار ماركا وَلآ الميدى: فليو 


للم 
َكَل كرون (00) إِنَّ الداع لت > لزنت فا ولج كر اس لا يُؤْمُونَ (09) و ول رَيُكمُ وى أَدَكيِث لك إن ألّذِينَ 
استكورة عَنْ ع يدت سَيِدْخُلُونَ جَهَنّم اخِرِينَ (:8) 


ص :67 


سانث: 


لا اي , :2 
قوله تعالى: فَاصْبز إِنْ وَعْدَ الله حق الى آخر الآ-يه؛تفريع على ما تقدم من الأمر بالاعتبار فى قوله: «أ وَ لم يَسيرُوا فى الأرْض 
ميم آرء لاد 1 و ته 5 - ع 7 ع 1 
مبنطووا كيق كاق عافن الذي كاثوا من قتلهة» وما أورد بعذاة انق قصه موسى: ؤامآل أمن المستكبريق السجادلين بالباطل والطره 


و المعنى:إذا كان الأسمر على ذلكك فاصبر على إيذاء المشركين و مجادلتهم بالباطل إن وعد الله حق و سيفى لكك بما وعدهو 
المراد بالوعد ما فى قوله قبيل هذا: :ونا كنض رسلا وَالذِينَ آمَنُوا» الآيه؛من وعد النصر. 


57/١: ص‎ 


و قوله: وَ اث يَغْفْوِ لَذَّنْيِك أمر له بالاستغفار لما يعد بالنسبه اليه ذنبا و إن لم يكن ذنبا بمعنى المخالفه للأمر المولوى لمكان 


عصمته صلَى الله عليه و آله و سلمءو قد تقدم كلام فى معنى الذنب و المغفره فى أواخر الجزء السادس من الكتاب. 


وللذنب المنسوب اليه صلَى الله عليه و آله و سلّم معنى آخر سنشير اليه فى تفسير أول سوره الفتح إن شاء اللّه تعالى»و 
قيل:المراد بذنبه صلّى الله عليه و آله و سلّم ذنب امته أعطى الشفاعه فيه. 


اه 4لا 5 
و قوله: وَ سبح بِحَمْدٍ رَبك بِالعَشِىٌ وَ الإبكار أى نزهه سبحانه مصاحبا لحمده على جميل آلائه مستمرا متواليا بتوالى الأيام أو فى 
كل صباح و مساءءو كونه بالعشى و الإبكار على المعنى الأول من قبيل الكنايه. 


وقيل:المراد به صلاتا الصبح و العصر»و الآبه مدنيةه. 


و فيه أن المسلم من الروايات و منها أخبار المعراج أن الصلوات الخمس فرضت جميعا بمكه قبل الهجره فلو كان المراد به 
الفريضتين كان ذلكك بمكه قبل فرض بقيه الصلوات الخمس. 

2 و 1 ملا طا ل 
قوله تعالى: إنَّ الَّذِينَ يلجادِنُونَ فى لات الله بغَيِرِ سِلْطانٍ أَتَاهُغ إِنْ فى ص دُورِمِغْ إلا كبر ا مُمْ ليالغيه الخ؛تأكيد لما تقدم فى 


الآيه السابقه من أمره صلّى الله عليه و آله و سلّم بالصبر و تطييب نفسه بتأييد وعد النصرءو محصله أن هؤلاء المجادلين لا ينالون 
بغيتهم و لن ينالوا فلا يحزنكك جدالهم و طب نفسا من ناحيتهم. 

1 
فقوله: إِنْ فى صُدُورِهِمْ إلا كبرٌ حصر للسب الموجب لمجادلتهم فى الكبر أى ليس عاملهم فى ذلكك طلب الحق أو الارتياب فى 
آياتنا و الشكك فيها حتى يريدوا بها ظهور الحق و لا حجه و لا سلطان عندهم حتى يريدوا إظهارها بل الذى فى صدورهم و هو 
الداعى لهم الى الجدالالكبرءيريدون به إدحاض الحق الصريح. 


ص ور 


و الجدال يراد به إبطال الحق و محق الدعوه الحقهءو المعنى ما هم ببالغى مرادهم و بغيتهم من الجدال الذى يأتون به لكبرهم. 

25000 ْ 0 _ / 
و قوله: فَاسْ تَعِدٌ باللهِ أى فاستعذ بالله منهم بما لهم من الكبر كما استعاذ موسى من كل متكبر مجادل كما قال: وَ قال مُوسلِا إنَى 
ع5 خم ع ل الى 2 ل ويه ؟ لأ 


و قوله: إِنَهُ هُوَ السّمِيعٌ الْبَصِيرٌ أى السميع لدعاء عباده البصير بحوائجهم و الذى يبصر ما هم فيه من شده أو رخاء. 


قوله تعالى: لَحَلْقُ السَلكراتٍ و الْأوْض يد مِنْ خَلَقٍ النأس وك كير الس ل اللا.م للقسمءو المراد بالسماوات و 
الأرض مجموع العالم»و معنى الآيه حسب ما يعطيه المقام أنهم ليسوا ببالغى بغيتهم و ليسوا بمعجزين فإن الله الذى قدر على 
خلق مجموع العالم و لم يعجزه ذلكك على ما فيه من العظمه ليس يعجزه جزء يسير منه و هو الناس المخلوقون الذين هم أهون 
عليه و لكن أكثر الناس جاهلون يظنون بجهلهم أنهم يعجزون الله بجدال يجادلونه أو أى كيد يكيدونه. 


قوله تعالى: وك يَشتَوى الأغملا وَالْبَصَيدٌ الخ؛لما ذكر أن أكثر الناس لا يعلمون أكذه بأنهم ليسوا غلى وتيره واحنده فإن متهم 
الأعمى و البصيرو لا ستويان و عطق عليهما الذين آمنوا وعملوا الصالحاث و المسئء فالطائفة الاولى اولو يضيره بتذ كرون بها 
و الثانيه أعمى اللّه قلوبهم فلا يتذكرون. 


واقوله: ملل ا تذَكدُونَ خطاب للناس بداعى التوبيخ :وهو الوجه فى الالتفات من الغيبة ألى التحضور. 


32 لا َ لا ع قد ل لا 0 7 2 5 3-5 5-5 
قوله تعالى: إنَّ الا لاد لا ريت فيا وَالكيٌ أكثَرَ النّاس لا يُؤْمِنونَ ذكرهم تعالى فى هذه الايه بإتيان الساعه و فى الايه التاليه 


بدعوه ربهم إياهم الى دعاثه 


ص ؤرما 


و عبادته كما نبه الذى آمن من آل فرعون فى القصه السابقه بإتيان الساعه و بأن لله الدعوه و ليس لآلهتهم دعوه فى الدنيا و لا 


فى الآخره. 


لا 5 2 5 2 اه 
قوله تعالى: و قال رَبُكمُ ادْعُونِى أَسْتَجِبْ لكم دعوه منه تعالى لعباده الى دعائه و وعد بالاستجابهءو قد اطلق الدعوه و الدعاء و 
ْ ا م ل 
الاستجابه إطلاقاءو قد أشبعنا الكلام فى معنى الدعاء و الإجابه فى ذيل قوله تعالى: أجِيبٌ دَعْوَهَ الدّاع إذا 1 (البقره/ 188)فى 
الجزء الأول من الكتاب. 


واقولة: إن الذيق يش ككيزون عن اذى تي لون خهتم العرية الدكول اندلسر قونيدل السويعافه قدل على أن العا 
عباده. 


[سوره غافر :)5٠(‏ الآيات 6١‏ الى /2] 
1 


كلا 


3 2 رةه 2 لا 
الى ل لك الور يل لد كوا فيه ال بجا إن لذو تل على لاس ولي وكاس لأأبقكروت ور» لي ال 


0 
بكم لق ل شن د إلا مو كأنى 00000 يزنك الدرة كارا 3 لله يَجح دُونَ (9) أله ليق عفر 


ل لا 
كم الأَرْض كارا ألا نا و سكم تأعمن شو دك و رؤْفكم بن يات ذلكم أله تبكر ارك اله رت الاين (66 
لا نا 
ْو أْئ ل إله إلا ُو قاذغوة مخلحة ين له لدي امد لله ب لين (6) قل ِنى هيت أذ اعد الذيق تذغوة وذ درن الله 
اي كو ين ن تل يرث أ أذ 1 يا وذ اب ثم م ين 0 
بغي وثييث قد أدا ل يَُونُ ل عُن كيكو (ه ‏ 


لاك 
لما 


ص را 


بيان: 


ا 


ا 3 د دك 3 7 
قوله تعالى: أللَهُ الَّذِى جَعَلَ لَكمْ اللَّيلَ لتَس كنُوا فيه وَ انها مُنِصِر الآبه؛أى جعل لأجلكم الليل مظلما لتسكنوا فيه من التعب الذى 
عرض لكم وجه النهار من جهه السعى فى طلب الرزقءو النهار مبصرا لتبتغوا من فضل ربكم و تكسبوا الرزقءو هذا من أركان 
تدبير الحياه الإنسانيه. 


لا 2 97 لا لزاع لا لا 0 75 
رتراك الاك ادر نحل عي لاني و610٠‏ دراي لا و لازو مجان متيية بالمطلل وا بازع ليم وام اتكره اوها 
الفضا العذ شكروه لعبدوه و وضع «الْنّاس) الثانى موضع الضمير للاشاره الى أن من طبع الناس بما هم ناس كفران ال: 
لفضل العطيع و لو شكروء اصلاوة و ويخ س» الثانى موضع الضمير للإشاره الى أن من طبع الناس بما هم ناس كفران النعم 
كما قال: إِنَّ الْإِنْلَانَ لَظَلومٌ كفَارٌ (إبراهيم 79). 


لأاء لا + لأ ء. هه ر لا لا لا 58 0 
قوله تعالى: ذلِكمٌ الله رَبْكمْ خالق كل شّيْءٍ لا إله إلا هْوَ فأنى تؤفكونَ أى ذلكم الذى يدبر أمر حياتكم و رزقكم بسكون الليل 
و سعى النهار هو اللّه تعالى و هو ربكم لأن تدبير أمركم اليه. 


لاو عدار ع ع 
وقوله: خالق كل شيّءٍ أى و رب كل شىء لأنه خالق كل شىء و الخلق لا ينفك 


ص هوا 


عن التدبير و لا-زم ذلكك أن لا يكون فى الوجود رب غيره لا لكم و لا لغي ركم و لذلكك عقبه بقوله: الا إل إل هوا أى فإذن لا 


معبود بالحق غيره إذ لو كان هناكك معبود آخر كان رب آخر فإن الالوهيه من شئون الربوبيه. 


لا 7 
و قوله: فأنى تؤفكون أى فكيف تصرفون عن عبادته الى عباده غيره. 
ويس ل و ا 2000 
قوله تعالى: 5 ذلك يُؤفك الذِينَ د انوا بيات الله بجع دَونَ أى كمثل هذا الإفك يؤفك الجاحدون لايات الله فإن الايات 


ظاهره غير خفيه فالانصراف عن مدلولها لا سبب له إلا الجحد. 


0 

سو 3 #2 2 8 5 لا كس 2 
قوله تعالى: اللَهُ الى جَعَلَ لكمٌ الْأوْض ارا وَ المَلطاءً بناءَ الى آخر الآيه؛القرار المستقر الذى يستقر عليهءو البناء-على ما قيل- 
القبه و منه أبنيه العرب للقباب المضروبه عليهم.يذكر تعالى نعمه استقرار الإنسان على الأرض و تحت السماء. 


و قوله: وَ صَوَّرَكم فَأَحْسَنَ صُوَّرَكمْ الفاء للتفسير و المعنى أحسن خلق صوركم و ذلكك أن الإنسان جهز من دقائق التجهيز فى 
صورتة يما قرئ من الأعمال المتنوعه العه على :ما لآ قوى: عليه شىء من سائز الموجودات الحةةز يلتدا م مزانا الحناة 


بما لا يتيسر لغيره أبدا. 


32 


و قوله: وَ رَرَكَكُمْ مِنَ لمات هى الأنرزاق المتنوعه التى تلانثم بطبائعها طبيعه الإنسان من الحبوب و الفواكه و اللحوم و غيرهاءو 
ليس فى الحيوان متنوع فى الرزق كالإنسان. 

0 له ا 1 
و قوله: ذلِكتٌ اللَهُ رَبُكُمْ أى المدبر لأ-مركمءو قوله: مارك اللَهُ رَبُ الْعْالَمِينَ) ثناء عليه عزّ و جل بربوبيته لجميع العالمين»و قد 
فرعه على ربوبيته و تدبيره للإنسان إشاره الى أن الربوبيه واحده و تدبيره لأمر الإنسان عين تدبيره لأمر العالمين جميعا فإن النظام 
الجارى نظام واحد روعى فى انطباقه على كلءانطباقه على الكل فهو سبحانه متباركك منشأ 


ص 6 


للخير الكثير فتباركك اللّه رب العالمين. 
0 
قوله تعالى: هُوَ الح لا إله إلا هُوَ فَادْعُوهٌ مُخْلِصِةِينَ لَهُ الدَّينَ الخ؛فى جمله «هُوَ الا إطلاق لا مقيد له لا عقلا و لا نقلا مضافا 


الى إفاده الحصر فمفادها أن له تعالى وحده حياه لا يداخلها موت ولا يزيلها فناء فهو تعالى حى بذاته و غيره كائنا ما كان حى 


انهاه عر 


و إذا فريس هناكك حى بذاته و حى بغيره لم يستحق تحن الغباده عذاته إلا دن كان حا يذاتهم و الذلكك عقك :قزل مهو الضكا) بقواله: 
«لا إله إلا هُوًا . 


وقد سيقت الجملتان توطئه للأمر بدعائه و لا مطلق دعائه بل دعائه بالتوحيد و إخخالاص الو له ريكده لأنه الحى بذاته دون 
ع ٠‏ لا لا 03 2 5 5 
غيره و لآ-نه المعبود بالاستحقاق الذاتى دون غيره»و لذلكك فرع على قوله: «هُرَ الحَىٌ لا إله إلا هُوَا قوله: «فَاذْعُوةٌ مُخلص يِنَ له 


الدينّ» . 


لا 
و قوله: اَلْحَمْدٌ لِلهِ رَبٌ اي ثناء عليه بربوبيته للعالمين. 


1 
5 لوه 4 فز ١‏ للق ب عا رق عي باطو ري ١‏ ا ل فون ل ما لز 4 لاء لله 2 7 7 
قوله تعالى: قُلْ إِنّى تهِيثٌ أَنْ أَغيدَ الَّذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الله َمَا لاءَنى الْيينَاتٌ مِنْ رَبّى وَ أَمِْتٌ أنْ أَسِهم لِرَبّ الَْالَمِينَ معنى 
الآيه ظاهرءو فيه إيئاس للمش ركين من موافقته لهم فى عباده آلهتهم)و قد تكرر هذا المعنى فى سوره الزمر و يمكن أن يستأنس 


منه أن هذه السوره نزلت بعد سوره الزمر 


فول سال 2 لذ فك مِنْ اب ثُمْ مِنْ تُطفَهِ الخ؛المراد بخلقهم من تراب خلق أبيهم آدم من تراب فإن خلق غيره ينتهى 
اليه فخلقه من تراب هو خلقهم منه أو المراد بخلقهم من تراب تكوين النطفه من البسائط الأرضيه. 


وقوله: ْم مِنْ نُطِفَهِ الخ؛أى ثم خلقناكم من نطفه حقيره ل اي م 
«طِفْلا؛ أى أطفالاءو الطفل-كما قيل- يطلق على الواحد و الجمع قال تعالى: أو الطفْلٍ الَِينَ ل يَظْهَوُوا عَلِ عَوْلَاتٍ التَللاء 


ص 06 


.)/"١رونلا(‎ 


ع ُو أَشْدَّكمْ اللام للغايه و كأن متعلقها محذوف و التقدير ثم ينشئكم لتبلغوا أشدكم و هو من العمر زمان اشتداد القوى 
َم م لتكونوا شيو خأ معطوف على الِتلعُواه ١و‏ ِنْكُمْ مَن يُتوَفَى مِنْ قبل فلا يبلغ أحد هذه المراحل من العمل كالشيخوخه و بلوغ 
الأشّد وغيرهها. 


و لوا ألا مَُمَى و هو النهايه من الأمد العضروب الذى لا سبيل للتغير اليه أصلاءو هو غايه عامه لجميع الناس كيفما عمروا 
فال كاليوز أعل تمك مّى عِنْدَهُ (الأنعام ؟/).و لذلك لم تعطف الجمله بثم حتى تتميز من الغايتين المذكورتين سابقا. 

واقولة3 كا م تَعْقلُونَ أى تدركون الحق بالتعقل المغروز فيكمءو هذا غايه خلقه الإنسان بحسب حياته المعنويه كما أن بلوغ 
الأجل المسمى غايه حياته الدنيا الصوريه. 


قوله تعالى: هُوَ الّذِى يُخيى وَ يَمِيتٌ الخ ؛أى هو الذى يفعل الإحياء و الإماته و فيهما نقل الأحياء من عالم الى عالم و كل منهما 
مبدأ لتصرفاته بالنعم التى يتفضل بها على من يدبر أمره. 


- 


0 
وقوله: فإذا قَضلِا أثر 


2 لا 


لما يَقَول َهُ كن فيكونٌ تقدم تفسيره كرارا. 


اكلا 


[سوره غافر :)5٠(‏ الآيات 28 الى ///] 


ا !ا 000 :5 00 
ل ل ا به وشلا فَعَوْفٌ يَعْلَمُونَ 8/0 إذ 


غلا في أشاتيع والشلقيل معيو 5 ون (00 فى اليم نم فى ار يصون 000 ثم قل لمع أي نَ تا كنم تش ركو (7) مِنْ 
ل ل ال 0 
العو وك عقر ور 81 امخلرا وات هم ليبن فه! فيس منوى لْمَتَكيرِينَ (0/2 فاضُي إِنَّ وعد الله عد انا 
ريتك بَعْض الى نَحَدْهُمْ أؤ /: ويك ليا يو ون (00) و لقذ أزعٍ ل شلا من فيك ينع من قصضما ليك و منمع من لع 
تفص ليك وإ كان إرشون أن تأي با إلا يذ أل ا 4د أمر لله فض بالق و كبير ميك المبللوة (م/0 


ص ذن 


سان: 


0 1 
قوله تعالى: أ لَمْ تر إِلَى الَِّينَ يلكَادِلُونَ فى أياتِ الله أنَى يَط رَهُونَ «ألَمْ را مفيد للتعجيب و «أَنّى) بمعنى كيفءو المعنى أ لا 


تعجب أو ألم تعجب من أمر هؤلاء المجادلين فى آيات الله كيف يصرفون عن الحق الى الباطل و عن الهدى الى الضلال. 


ف ل ا ل لي اي ا ري ل تقدم من قوله: 
5 
إِنَّ الّذِينَ وار اللي لله بير ش لطن نهم إن فى صم دورج إلا كبر ليا هُمْ لتالغيه من حيث إن الداعى لهم الى ذلك 
الكبر و أنهم لا يبلغون ما 


ص 2/1 


يريدون فلا تكرار. 


ان له لما الك لوقه اك اف انين مط بان اكاك اال ال نل 
حو ين :5ك يوا يا جات و قم اروس لبا نه رم لعا فس و فت ١‏ ى تعطنة بسر : 2 بهو 
المجادلين هم المجادلون من قوم النبى صلَّى الله عليه و آله و سلمءو عليه فالأنسب أن يكون المراد بالكتاب هو القرآن الكريمءو 
قولة رلك املا نه لعلاوم ا جاءتا. ب الزمنل عليى الام من عبد الله من "كنات :ددري فالوليه لتك رون للنوة. 


وقوله: «فَمَرِوْفَ يَعْلَرُونَ) تفريع على مجادلتهم و تكذيبهم و تهديد لهم أى سوف يعلمون حقيقه مجادلتهم فى آيات الله و 
تكذيبهم بالكتاب و بالرسل. 


مءلاء 5 لا 8 - إن 3 لا ََ 4 
قوله تعالى: إذ الأغلال فى الماقوة و العاكي لتكلا الدع قي نار كور فى لمجليع لالطالا نكيم عل وار رق 
يدخل فى العنق للذل و الألم و أصله الدخولءو قال:السلاسل جمع سلسله و هى الحلق منتظمه فى جهه الطول مستمره و 


م ءلاء 8 لا م م 
وقوله: إذ الاغلال فى أعتاقهم وََ السّلاسل ظرف لقوله: «فسَؤْف يَعْلمَون)» قيل:الوتيان بإذ-و هو للماضىاللدلاله على تحقق الوقوع 


و إن كان موقعه المستقبل فلا تنافى»فى الجمع بين سوف و إذ. 

اد الل ا ل لي 0 
و«الأغلالل فى أعذ اقهم) مبتدأ و خبرءو «السَّلاس لى» معطوف على الاغلا-لءو «يثْ حَُونَ فى الحميم) خبر بعد خبرءو (فى الذار 
يُسْجَرُونَ) معطوف على «يُسْحَبُونَ) . 


و المعنى:سوف يعلمون حقيقه عملهم حين تكون الأغلالى و السلاسل فى أعناقهم يجرون فى الماء الحار الشديد الحراره ثم 
يقذفون فى النار. 


1 
و قيل:معنى قوله: «ثمّ فى النار يُسْجَرُونَ) ثم يصيرون وقود النارءو يؤيده قوله تعالى فى 


5/8٠١: ص‎ 


صفه جهنم: وفودها انافك 9 السماقة (البقره؟7/)ءو قوله: إِنّكمْ ب تَعْبْدُونَ مِنْ دُونٍ الله حصب جَهَنّمَ (الأنبياء98/). 


5 9 3 و ونه مر لا را, 2 لا 3 5 0 
قوله تعالى: ثُمَ قبل لَهُمْ أَبْنَ لما كنت مَشْرِكونَ مِنْ دُونِ الله قالوا ضَلُوا عَنَا الى آخر الآيه؛أى قبل لهم و هم يتقلبون بين السحب و 


السجر:أين ما كنتم تشركون من ش ركائكم من دون الله حتى ينصروكم بالإنجاء من هذا العذاب أو يشفعوا لكم كما كنتم 
تزعمون أنهم سيشفعون لكم قبال عبادتكم لهم؟ 

للقن ا لل 1 
و قوله: قالوا ضّلموا عَنَا أى غابوا عنا من قولهم:ضلت الدابه إذا غابت فلم يعرف مكانهاءو هذا جوابهم عما قيل لهم:أين ما كنتم 


شر كوخ مو دوق الف 


و قوله: بَلْ لَم نَكنْ تَدْحُوا منْ قبل شَيئاً إضراب منهم عن الجواب الأول لما يظهر لهم أن الآلهه كانوا يزعمونهم شركاء لم يكونوا 
الى أسماء لا مسميات لها و مفاهيم لا يطابقها شىء و لم يكن عبادتهم لها إلا سدىءو لذلكك نفوا أن يكونوا يعبدون شيئا قال 
تعالى: 
ربكا يهم (يونس 018و قال: لَقَد تََطََ يكم وَ ضَلَّ عَدْكمْ )ا كتقع َؤْعُمُونَ (الأنعام 91/). 

لا 0 
و قيل:هذا من كذبهم يوم القيامه على حد قوله: وَ الله رَبنا ا كنا مُشْركينَ (الأنعام/ 59). 


د لاانه و لا إلا 5 5 
و قوله: 5 ذلك يضِل الله الكافِرِينَ أى إضلاله تعالى للكافرين و هم الساترون للحق يشبه هذا الضلال و هو أنهم يرون الباطل 
حقا فيقصدونه ثم يتبين لهم بعد ضلال سعيهم أنه لم يكن إلا باطلا فى صوره حق و سرابا فى سيماء الحقيقه. 


و المعنى:على الوجه الثانى أعنى كون قولهم: بَلْ لَمْ تكن تَدْعُوا مِنْ قَبلُ سَينَاه كذبا منهم: 
كمثل هذا الإضلال يضل الله الكافرين فيئول أمرهم الى الكذب حيث لا ينفع مع علمهم بأنه لا ينفع. 


5١: ص‎ 


قوله تعالى: ذَلِكم بلا كنم تَفْرَحُونَ فى الأزض بِثَير الْحَقَّ وَ با كنم تَمْرَحَونَ الفرح مطلق السرورءو المرح الإسغراط فيه و هو 
مذمومءو قال الراغب:الفرح انشراح الصدر بلذه عاجله و أكثر ما يكون ذلك فى اللذات البدنيه»و قال:المرح شده الفرح و التوسع 


فيه.انتهى. 
وقوله: ا لقف الإشارو الك ماي ماني الدلاجد و النادرة فى «با كتمع للسيبيه أو المقابله. 


و المعنى:ذلكم العذاب الذى أنتم فيه بسبب كونكم تفرحون فى الأرض بغير الحق من اللذات العاجله و بسبب كونكم تفرطون 
فى الفرح و ذلك لتعلق قلوبهم بعرض الدنيا و زينتها و معاداتهم لكل حق يخالف باطلهم فيفرحون و يمرحون بإحياء باطلهم و 
إماته الحق و اضطهاده. 


قال فى المجمع:قيد الفرح و أطلق المرح لأن الفرح قد يكون بحق فيحمد عليه وقد يكون بالباطل فيذم عليهءو المرح لا يكون 
إلا باطلا.انتهى. 


قوله تعالى: خلا لاب جهنم دين هلا فى منؤى الْمتكبْرِينَ أى ادخلوا أبوابها المقسومه لكم خالدين فيها فيئس مقام 
الذين يتكبرون عن الحق جهنم, و قد تقدم أن أبواب جهنم دركاتها. 
2 7 ل 2 سل س 
قوله تعالى: فَاصْبر إن وَعْْدَ الله حق لما بين مآل أمر المجادلين فى آيات الله و هى النار و أن الله يضلهم بكفرهم فرع عليه أمر 
نبيه صِلَى الله عليه و آله و سلّم بالصبر معللا ذلكك بأن وعد الله حق. 
لل و 7 7 ا 5 ىرلا 2 
و قوله: فَإمَا َك بَعْضٌ الَّذى نَعِدّهُمْ هو عذاب الدنيا «أؤ ‏ ننَوَفينّكك) بالموت فلم نركك ذلكك ١‏ «فإلينا يُوَجَعُونَ) و لا يفوتوننا فندجز 


فيهم ما وعدناه. 


5 0 ىو 5 4 2 7 5 0 «لا بي 7 هرو ه. 1 1 5 0 ب ٠.‏ 1 
قله ايوزو لقذ موقا وق ارركم نف دع تدرو اعريك تانيع :3 لوتنشم علوكة ضر إن لكي النصيو الملا كور 
فى الآيه السابقه أن آيه النصر 


ص المع 


عالق تدرك كه" اللدافلى إلزالها للقضماء بين كل رسول و امته و إظهار الحق على الباطل كما يشير اليه قوله: و لكل َم رَسُولَ 
ل 

ند لتة قري تعد كي ب لفقل واه ل تامو رشقي ناكل الوقن امرك إلى ريتراك ونافرل عن لكك بر ان 
يأتى بها من يأتى منهم بإذن اللهو حالك حالهمءفمن الممكن أن نأذن لكك فى الإتيان بها فنريكك بعض ما نعدهم؛ و من 
الممكن أن نتوفاكك فلا نريكك غير أن أمر الله إذا جاء قضى بينهم بالحق و خسر هنالكك المبطلون.هذا ما يفيده السياق. 

4 ع اي 2 هو كو لي نا د عر ١‏ اق لو كا 52 د و م 32 5 8 ٠.‏ 
فقوله: وَ لقَدَ أَرْسَ نا رسلا مِنْ قيلك مِنْهُمْ مَنْ قصض نا عَلئِك وَ مِنْهُمْ مَنْ ل نقصْصُ عَلتِكك مسوق للإشاره الى كون ما سيذكره 
سنه جاريه منه تعالى. 


0 0 0 0 
وقول لل كان لِرَسُولٍ أنْ رَأَتَى بآيَهِ إلا بإذنٍ الله الآيه؛و إن كانت أعم من الآيه المعجزه التى يؤتاها الرسول لتأييد رسالته»و 


الآيه التى تنصر الحق و تقضى بين الرسول و بين امته و الكل بإذن الله لكن مورد الكلام كما استفدناه من السياق القسم الثانى و 
هى القاضيه , بين الرسول و امته. 

لم 5 لا, 0 5 لا 2 إن اد د 35 9 ع ع 
و قوله: فُإذا جاءَ أمْرٌ الله قضدى بالق و حَسِدَرَ هُنالِك الْمُبِطلونَ أى فإذا جاء أمر الله بالعذاب قضى بالحق فأظهر الحق و أزهق 
الباطل و خسر عند ذلك المتمسكون بالباطل فى دنياهم بالهلاكك و فى آخرتهم بالعذاب الدائم. 
و استدل بالآيه على أن من الرسل من لم تذكر قصته فى القرآنءو فيه أن الآيه مكيه لا تدل على أزيد من عدم ذكر قصه بعض 
الرسل الى حين نزولها بمكهءو قد ورد فى سوره النساء: 
وواى 2ه 2 ولاه ا #1 و 1 م ا : 
وَّ رشلا قد قصَصْناهُمْ عَلئِك مِنْ قئل وَ رسلا له نَمَصْضْهُمْ عَلئِك (النساء*8١/)و‏ لم يذكر فى السور النازله بعد سوره النساء اسم 
أحد من الرسل المذكورين بأسمائهم فى القرآن. 


و فى المجمع و روى عن على عليه السّ.لام أنه قال:بعث الله نبيا أسود لم يقص علينا قصتهءو روى فى الدر المنثور عن الطبرانى 


فى الأوسط و ابن مردويه عنه ما فى معناه. 


ص فر 


[سوره غافر (+5): الآيات 4/إ الى 84] 


1 
لله آنّذِى جَعلَ لكم ااام لتذكبوا نياو مها تأكُونَ (04) و لحم فيه ما ف وَ لتتلعُوا عله لكا ا 
لي تُخملون 6٠١‏ و ليك ادف ااه رن وما قوب يوا فى أْْض فوا كيت كبن كان لف النوية 
هم كاثو كر يتمع وأ ل وايخور (0م نا دجن ولمع بيات قروا 
با عِنْدَهُ ُم بن ألم و حاقَ به “ ل ل كنا به مُْرِكِينَ (45) 


ام 


لا 
لم يتك عننعع قي لكات لنارانا اماه ف أن الى 3 خلة ب لاد كود فلك الكاؤترة ا 


سانث: 


لا 0 5 
قوله تعالى: الله الّذِى حَعَلَ لكم الام لتو كبوا منها و منها تَأكلُونَ ذكر سبحانه مما ينتفع به الانسان فى حياته و يدبر به أمره 
الأنعام و المراد بها الإبل و البقر و الغنم؛ و قيل:المراد بها هاهنا الإبل خاصه. 
ا 1 2 طلا _ طل عنس ء 000000 
فقوله: جَعَل لكمٌ الأَنعامَ لتوكبوا مِنْها وَ مِنّها تأكلون الجعل هنا الخلق أو 


ص رار 


التسخيرءو اللاسم فى «لمَد كتيوا) للغرض و«مناللتبعيضءو المعنى خلق لأسجلكم أو سحر لكم الأنعام و الغرض من هذا الجعل أن 
ت ركبوا بعضها كبعض الإبل و بعضها كبعض الإبل و البقر و الغنم تأكلون. 


قوله تعالى: لك فيا ماق الخ ؛كانتفاعكم بألبانها و أصوافها و أوبارها و أشعارها و جلودها و غير ذلككءو قوله: «وَ لِتَتْلعُوا علبي 
لَاجَهٌ فى ص دُورِكُمْ) أى و من الغرض من جعلها أن تبلغوا.حال كونكم عليها بالركوب»حاجه فى صدوركم و هى الانتقال من 
مكان الى مكان لأغراض مختلفه. 
و قوله: وَ عَلَِيا و ع الْقُلَكِ تُحْمَلُونَ كنايه عن قطع البر و البحر بالأنعام و الفلكك. 

1 1 ل 
قوله تعالى: وَ يريم ايلات شَأَىّ الات للِّتْكرُونَ تدم معنى إراءته تعالى آياته فى تفسير أوائل السورههو كأن الجمله أعني 
قوله: او يُرِيكُمْ الاته؛ غير مقصوده لنفسها حتى يلزم التكرار و إنما هى تمهيد و توطته للتوبيخ الذى فى قوله: «قأَىٌ آليأتٍ الله 
تنكدونَ) أى أىّ هذه الآيات التى يريكم الله إياها عيانا و بياناءتتكرون إنكارا يمهد لكم الإعراض عن توحيده. 


قوله تعالى: أ فَلَمْ يَسِيرُوا فى الْأَرْض فَبَنْظوُوا الى آخر الآيه توبيخ لهم و عطف لأنظارهم الى ما جرى من سنّه القضاء و الحكم فى 
الاهمم السالفهءو قد تقدمت نظيره الآبه فى أوائل السوره و كان الغرض هناك أن يتبين لهم أن الله أخذ كلا منهم بذنوبهم لما 
كانت تأتيهم رسلهم بالبينات فيكفرون بهم و لذا ذيل الآيه بقوله: «أحَدَّهُمُ الله بدُنُوبِهِم؛ » و الغرض هاهنا أن يتبين لهم أنهم لم 
يغنهم ما كسبوا و لم ينفعهم فى دفع عذاب الله ما فرحوا به من العلم الذى عندهم و لا توبتهم و ندامتهم مما عملوا. 


ص خا 


الغيبه.و كأن الكلادم تفريع على قوله: «تَأَىّ آلَاتٍ اللَهِ تتْكرُونَ فكأنه لما ذمهم و أنكر إنكارهم لآياته رجع و انصرف عنهم الى 
النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم مشيرا الى سقوطه من منزله الخطاب و قال:إذا كانت آياته تعالى ظاهره بينه لا تقبل الإنكار و 
من جملتها ما فى آثار الماضين من الآبات الناطقه و هم قد ساروا فى الأعرض و شاهدوها فلم لم ينظروا فيها فيتبين لهم أن 


الماضين مع كونهم أقوى من هؤلاء كما و كيفا لم ينفعهم ما فرحوا به من علم و قوه. 


قوله تعالى: ا اميه ُسِهُمْ اينات روا با عِنْدَهُمْ مِنّ الْعِلّم الخ؛ضمائر الجمع فى الآيه-و هى سبع-للذين من قبلهمءو 
الورةيينا اعنديف بحن الله مانوقم فى قلويمي واستكل رسي مق ركه نجه الثاما و دوف اقزر للا نياو لوخ لقافدها وق 
كيده كايند اير لجسي كاري يَعلكونَ ظاهراً من اللاي اند ِوَ مم عن الآخزو هم خافلون 
(الروم7/):و قال: تاأغراعل عق مرف ران رانو لم برف ذا اللا ال 8 ذلك مَتلفهُ + مِنَ الْعلّم (النجم ٠‏ 001 


لجح اطي سر مي مر رار امورو الاي ااي 
عن المعارف الحقيقه التى جاءت بها رسلهمءو استهانتهم بها و سخريتهم لهاءو لذا عقب فرحهم بما عندهم من العلم بقوله: «و 
ل 

اق بهغ ذا كانوا به يَمتَهْرَوة) . 


0 لا ا 
قوله تعالى 20 أوا يمنا قالُوا آنا باه وده و حفريا بل كنا به مُشْرِكِينَ البأس شده العذابءو الباقى ظاهر. 


ار 
قوله تعالى: قل كك بتقعهع اع لأسا الهو ذلك لعدم اساد الإيمان حبذ الى الاختبارهو قو ات سنت الله التى قَدُ 


حَلَتْ فى طبادو) أ سيها الله سئه ماضيه فى عنادة أن اتفال توي بسر له اناس كو كنا كك لافار 1 


ص ١ن‏ 


سوره فصلت مكيه و هى اربع و خمسون آيه 
اشاره 
[سوره فصلت :)9١(‏ الآيات ١‏ الى ؟1] 


اشاره 
ل وخ ١‏ 

بشم آللَهِ الرّحْمن لان الحم 000:9:] حم )١(‏ تَنِيل بن الخلآن اجيم ( اب مُصلَث ا نه قْآناً عَرَيبًا ِقَوْم يَعْلْمُونَ (") بَشيراً 
اخيش ألتركة ملأب عغرة 0 وأا قوق فى كن با مدغدا د وى لوفو بن لاو بيك لاب 
تاشمل إن اموت (ها مل ا آنا بدو بكم بوحل إلى ألا هكم إل جد دعقيو مُا ليه وَ إسمَغْفُِوة وَ وَيْلَلِلْمَمْرِكينَ (9) 
ّي ل مؤثوة و95 و هع جره مع كاؤزوة 00 إن اي وا بأو الاب لهع أجو خير معطو (0 شل أ بحم 
تَكَفْرُونَ بِالَّذِى حَلَقَ الأَرْض فِى يَؤمئن وَ تَجْعَلُونَ له أنثادا 00 رَبُ ألْعالَمِينَ (4) وَ جَعَلَ فيا لاسن من فَوقيلا وَلبارك فِبها و 
در فا ماني فى أدبعه أيام س8 ِائلينَ ٠١ ١‏ كم إشتوطا إِنَى اللا وَ م دان فقا لاو نض إن موْعا أو كوه 0 
نا مين 01 كفل ام يع لهات فى يؤتين و أؤحلا فى عل سلا أنرها و َك الشله لد بمطاييع و حفط ليك 


تَقَدِيٌُ العزيز الْعَلِيم (؟1) 


ص 0006 


بيان: 


قوله تعالى: حم تيل مِنَ الرَْلطْن الوّحِيم خبر مبتد! محذوفءو المصدر بمعنى المفعولءو التقدير هذا منزل من الرحمن 
الرحيمءو التعرض للصفتين الكريمتين:الرحمن الدال على الرحمه العامه للمؤمن و الكافرءو الرحيم الدال على الرحمه الخاصه 
بالمؤمنين للإشاره الى أن هذا التنزيل يصلح للناس دنياهم كما يصلح لهم آخرتهم 


.0 5 5 ى مده طللمم غ2 3 

قوله تعالى للك تور للم أنه قو آنا عَرَيًا لِعَوْم يَعْلْمُونَ خبر بعد خبر» و التفصيل يقابل الإحكام و الإجمالءو المراد بتفصيل 
آيات القرآن تميبز أبعاضه بعضها من بعض بإنزاله الى مرتبه البيان بحيث يتمكن السامع العارف بأساليب البيان من فهم معانيه و 
حل مارو ابي هذا قير ماري اب أخكعث اث ثم مضت ين لَدَنْ حكيم خيبر (هود امو قول: و اكاب اين 
ا ]نا عَرَيبًا لَعلّكُمْ تَغقلُونَ وَ إَِّهُ فى أمّْ أ الات ب لَدَِنا نعلي كيم (الزخرف 75). 


ص اع 


و قوله: «قؤآناً عَرَبيًاا حال من الكتاب أو من آياته.و قوله: الِقَوْم يَْلْمُونَ» اللا-م للتعليل أو للاختصاصءو مفعول '(يَعْلْمُونَ) إما 
محذوف و التقدير لقوم يعلمون معانيه لكونهم عارفين باللسان الذى نزَّل به و هم العرب و إما متروكك و المعنى لقوم لهم علم. 


لي ل ل لي «وَلَوْ 
2 رتنا أعتجمركًا لاوا لو ل فصت الكاثة + أعْحجويٌ و عَرَينٌ؛ الآديه؛و قريب منه قوله: وله علا يقن كيو ندا 
ملع ا نوا به مؤمنيق (الشعراء .)/١949‏ 

ولا ينافى ذلكك عموم دعوته صلى الله عليه و آله و سلم لعامه البشر لأن دعوته صِلى الله عليه و آله و سلّم كانت مرتبه على 
لبح لط لكر ١‏ تي ومسي راص لو ل 
كما يشير اليه قوله تعالى: وَ أَنْذْ5 ع يتك الْأَفربِينَ (الشعراء ؟١؟/)ثم‏ ا ا قاضردع بلا مَوَْوَ 
امع ع أمر بدعوه الناس عامه كما يشير اليه قوله: فر ايا الاك م يك 
(الأعراف08١/)ءو‏ قوله: وَ أوجى إِلَىّ هذا لدان ِأنذِرَكُمْ ؛ به وَ مَنْ بلع (الأنعام 19/). 


فلج شمن النسله تاريخا أنه كان من المؤمنين به سلمان و كان فارسياءو بلال و كان حبشياء و صهيب و كان رومياءو دعوته 
لليهود و وقائعه صلَّى الله عليه و آله و سلّم معهمءو كذا كتابه الى ملكك إيران و مصر و حبشه و الروم فى دعوتهم الى الإسلام 
كل ذلكك دليل على عموم الدعوه. 


َه 


قوله تعالى: نكما اقرف رمُع فهُم لايش عكون مث رأ وَ نَذِيراً» حالان من الكتاب فى الآيه السابقه.و المراد بالسمع 
المنفى سمع القبول كما يدل عليه قرينه الإعراض. 


لاء وو 2 لا ء., لا - 0 0-7 
فول تعالى: وَ قانُوا فلو فى أَكنّه متا تَدْعُويا إِلَيِهِ الى آخر الآيه؛قال 


ص 6 


الراغب:الكن ما يحفظ فيه الشىء.قال:الكنان الغطاء الذى يكن فيه الشىء و الجمع أكنه نحو غطاء و أغطيه قال تعالى: 5 
عَللِ لوبهم أ أَنْ يَفْقَهُوهُ) .انتهى. 


راد َه لا ء., لأا ء 5 5 5 5 
زله: كارك قن اديه دقرا إلنة سنا عق كوك لوجي مففيق الااضله انا يدعو فلن اللقغله و انمويل الام الترمة 
كأنها مغطاه بأغطيه لا يتطرق إليها شىء من خارج. 


الا روء 0 : 
و قوله: وَفِى آذانا وَفْوْ أى ثقل من الصمم فلا تسمع شيئا من هذه الدعوه؛ و قوله: «وَ مِنْ بَيننا وَ بتتبكك جِلْطَابٌ» أى حاجز يحجزنا 
منكك فلا نجتمع معكك على شىء مما تريد فقد أيأسوه صلَى الله عليه و آله و سلم من قبول دعوته بما أخبروه أولا بكون قلوبهم 
فى أكنه فلا تقع فيها دعوته حتى يفقهوهاءو ثانيا بكون طرق ورودها الى القلوب و هى الآذان مسدوده فلا تلجها دعوه و لا ينفذ 
منها إنذار و تبشيرءو ثالثا بأن بينهم و بينه صلى الله عليه و آله و سلم حجابا مضروبا لا يجمعهم معه جامع و فيه تمام الإياس. 


ج. ه طا[] مم 
و قوله: فَاعْمَلْ إِنْنا َاِلُونَ تفريع على ما سبقءو لا يخلو من شوب تهديد؛ و عليه فالمعنى إذا كان لا سبيل الى التفاهم بيننا فاعمل 
بما يمكنكك العمل به فى إبطال أمرنا إننا عاملون فى إبطال أمركك. 


مه مز ع رم 20 مم لايم 2 8 ١‏ عد 
قوله تعالى: قل يلا أن بد متم بو حل إلى ألما هكم إل جد فَاستقيمُوا لَه وَ استغْفروة فى مقام الجواب عن قولهم: قو 
ا 1 0 5 0 : 
فى أكنهِ مِمًا تَدُعُونا إلِه» على ما يعطيه السياق فمحصله قل لهم:إنما أنا بشر مثلكم أعاش ركم كما يعاشر بعضكم بعضا و أكلمكم 
كما يكلم أحدكم صاحبه فلست من جنس يباينكم كالملكك حتى يكون بينى و بينتكم حجاب مضروب أو لا ينفذ كلامى فى 
آذانكم أو لا- يرد قولى فى قلوبكم غير أن الذى أقول لكم و أدعوكم اليه وحى يوحى إلىّ و هو أنما إلهكم الذى يستحق أن 
تعبدوه إله واحد لا آلهه متفرقون. 


و قوله: فَاسْتَقِيمُوا إِلَِهِ وَ اسْتَغْفِرُوهٌ أى فإذا لم يكن إلا إلها واحدا لا شريكك له 


ص :5940 


فاستووا اليه بتوحيده و : نفى الشركاء عنه و استغفروه فيما صدر عنكم من الشركك و الذنوب. 


0 رمعا ب الااروية ري رلا و 3 لا ََ / 
قوله تعالى: وَ وَيْل لِلمَشركينَ الذِينَ لا يُؤتون الزكاة وَ هم بالآخرّه هم كافرون تهديد للمشركين الذين يثبتون لله شركاء و لا 


يوحدونه»و قد وصفهم من أخص صفاتهم بصفتين هما عدم إيتائهم الزكاه و كفرهم بالآخره. 


و المراد بإيناء الزكاه مطلق إنفاق المال للفقراء و المساكين لوجه الله فإن الزكاه بمعنى الصدقه الواجبه فى الإسلام لم تكن 
شرعت بعد عند نزول السوره و هى من أقدم السور المكيه. 


2 لا 
و قوله: وَ هُمْ بالآخِرّهٍ هُمْ كافِرُونَ وصف آخر للمشركين هو من لوازم مذهبهم و هو إنكار المعادءو لذلكك أتى بخ بضمير النصل 
ليفيد أنهم معروفون بالكفر بالآخره. 


هه - 0 دع 1 0 : - 5 . . 2 
قوله تعالى: إِنَ الذِينَ امَنوا وَ ِ | الصَالِحَات لهم آخرٌ غيرٌُ مَمْنُونِ أى غير مقطوع بل متصل دائم كما فسره بعضهمءو فسره 
آخرون بغير معدود كما قال تعالى: 


يُوْرّقونَ ا بغَثِر عللاب (المؤمن .)5٠‏ 


وجوز أن كوت المراد أنه للا أذ فيد عن المن الذئ ركد المصسعههو يمكن أن يوج هذا الوجة بأن فى هيه مات تؤلة بالأجر 

57 
ل ا ل تعالى لا لهم من عند أنفسهم قال تعالى: إِنَّ ذا 
كن تكن جباء وَكانَ سَعيكُم مشكوراً (الدهر ؟01. 


5 اه 2 مس 0 2 0 رمم هه في 1 و 2ل اعم ع ع - 
و قوله تعالى: قل | إِنَكمْ لتكفرُونَ بالذى خَلقَ الأزض فى يَوْمَئْن وَ تَجِعَلونَ له أندادا الآيه؛أمره ثانيا أن يستفهم عن كفرهم بالله 
بمعنى شر كهم مع ظهور آيات وحدانيه فى خلق السماوات و الأرض و تدبير أمرهما بعد ما أمره أولا بدفع قولهم: 


لاف كن الخ. 


ص :1و 


بكفرهم باللّه و قولهم بالأنداد مع ظهور المحمّجه و استقامه الحجه. 


ر» م همعطا > ف 1 8 ٠١‏ عاسب بد 1 5 
وقوله: و تَجِْعَلونَ له أندادا تفسير لقوله: «لتكفرونَ بالذى خلق الازض» الخ؛ والانداد جمع ند و هو المثلءو المراد بجعل الانداد 
ل افا فس كال لعايما ناوله فى الزونت و الألرهة 


لاك روك جاه 1 : 
و قوله: ذلنكك َب الْطَالَمِينَ فى الإشاره بلفظ البعيد رفع لساحته تعالى و تنزيهه عن أمثال هذه الأوهام فهو رب العالمين المدبر 


لأمر الخلق أجمعين فلا مسوّغ لان يتوهم ربًا آخر سواه و إلها آخر غيره. 


و المراد باليوم فى قوله: «حَلقَ الَدْض فِى يَوْمَئن) بره من الزمان دون مصداق اليوم الى ترس اوه ارج سكي اا ان 
هو مقدار حركه الكره ا ا رار ل من الزمان تحوى حادثه من 
الراك ري حا امي رو تعالى: وَيَنْكَ اليم تلاوت : ين الّاس (آل عمران )مو قوله: فَهَلُ 
ينَْظِرُونَ إلا مِثْلَ أيام الّذِينَ حَلَوَا مِنْ قبلهمْ (يونس/ 7١0).و‏ غير ذلك. 


فاليومان اللذان خلق الله فيهما الأ.رض قطعتان من الزمان تم فيهما تكوّن الأرض أرضا ثامهءو فى عدهما يومين لا يوما واحدا 
دليل على أن الأرض لاقت زمان تكونها الأوّلى مرحلتين متغايرتين كمرحله النىء و النضج أو الذوبان و الانعقاد أو نحو ذلك. 


5 تلام ه 2لا 5 34 4 2 
فزلسعاكق : وجعل فنا رانك مل نذكها أل الخو الا سعطوف على فرك" 


اخَلقَ الْأَوْضٌ فِى يَوْمَيِنِ و لا ضير فى تخلل الجملتين و تَجْعَلُو تَجعلُون له أنلادا “لك رَتُ الالَمِينَ» ؛ بين المعطوف و المعطوف عليه 
لأن الاولى تفسير لقوله: الَتَكفُرُونٌَ» و الثانيه تقرير للتعجيب الذى فيده الاستفهام. 


ودالواضى مله النوس نه يحورو و الشدوومهال وؤامي أ تا عاض على الأركن و ضحائة 


ص حاورا 


التأنيث الخمس فى الآيه للأرض. 


واقوله: وَلارَك فيي] أى جعل فيها الخير الكثير الذى ينتفع به ما على الألرض من نبات ونحيوان و إنسان فى .حياته أتواع 
الانتفاعات. 


78 ََ - ََ 5 لا ع 8 ا سل 
و قوله: وَ قَدَرَ يها فاته فى أَربعهِ أَام سَلَاء لِلسَائِينَ قبل :الظرف أعنى قوله: «فى أَرْيعهِ أََام) بتقدير مضاف و هو متعلق بقدّرءو 


التقدير قدر الأقوات فى تتمه أربعه أيام من حين بدء الخلق-فيومان لخلق الأرض و يومان-و هما تتمه أربعه أيام- لتقدير 


الأقوات. 


و الذى ذكر فى هذه الآيات من أيام خلق السماوات و الأرض أربعه أيام يومان لخلق الأرض و يومان لتسويه السماوات سبعا بعد 
كونها دخانا و أما أيام الأقوات فقد ذكرت أياما لتقديرها لا لخلقهاءو ما تكرر فى كلامه تعالى هو خلق السماوات و الأرض فى 
سته أيام لا مجموع خلقها و تقدير أمرها فالحق أن الظرف قيد للجمله الأخيره فقط و لا حذف ولا تقدير فى الآيه و المراد بيان 
تقدير أقرات الأرضن :و أرزاقها قن الفصول الأريعة من الست 


لا ع 4 ع ع ع 
واقر لد ملاة الشائلة مسرل ملق تقد مدن أعخ استرت الآفرات النقدوه اسعواء للساتليق أو حال من الأقوات أى قدرها هال 
كونها مستويه للسائلين يقتاتون بها جميعا و تكفيهم من دون زياده أو نقيصه. 


و السائلون هم أنواع النبات و الحيوان و الإنسان فإنهم محتاجون فى بقائهم الى الأسرزاق و الأقوات فهم سائلون ربهم (01)قال 
رقو 3 ماه 8 رء 
تعالى: يَسَْلهُ من فى الكلطاوات و الْأوض (الرحمن/ 05)ءو قال: و ا تاكغ من كل لكا سَألموة (إبراهيو ؟7/). 


ص :لاوع 


١-١).ظاهر‏ الآ-يتين و إن كان اختصاصهما بذوى العقول لكنهما و خاصه الثانيه تفيدان إن المراد بالسؤال هو الحاجه و 
الاستعداد و عليه فالآيه تعم النبات و الاتيان بضمير اولى العقل للتغليب. 


5 كع روي لا ل برعلكم ىم اث ومن للك و ززادنى اكلا لدع أله حدم قاليا أتيما طائع> : 
قوله تعالى: ثم اشْروى إِلَى السَمَاءِ وَ هئ دخ ان فق الَ لها وَ لض اثْلا طوْعاً أو كزها قالتا أَتَئِنا طائعِينَ الاستواء-على ما ذكره 


الراغب-إذا عدّى بعلى أفاد معنى الاستيلاء نحو الرحمن على العرش استوى.و إذا عدى بإلى أفاد معنى الانتهاء اليه. 


و أيضا فى المفردات أن الكره بفتح الكاف المشقه التى تنال الإنسان من خارج فيما يحمل عليه بإكراه»و الكره بضم الكاف ما 
تناله من ذاته و هو يعافه. 


فقوله: سم ل إلى الَلطاء» أى توجه إليها و قصدها بالخلق دون القصد المكانى الذى لا يتم إلا بانتقال القاصد من مكان الى 


و ظاهر العطف بثم تأخر خاق السماوات عن الأرض لكن قيل:إن ' 0 سيم يو ل 0 
بد لول : أم الل العلا لا -إلى أن قال- و الْأَوْض بغرك ذإسكك ولك للم خوخ ملك للم و ملم و لكان أولك ا 


(النازعات77/) فإنه يفيد تأخر لاوس عن السماء خلقا 


والاعتراض عليه بأن مفاده تأخر دحو الأرض عن بناء السماء و دحوها غير خلقها مدفوع بأن الأرض كرويه فليس دحوها و 
بسطها غير تسويتها كره و هو خلقها على أنه تعالى أشار بعد ذكر دحو الأرض الى إخراج مائها و مرعاها و إرساء جبالها و هذه 
بعينها جعل الرواسى من فوقها و المباركه فيها و تقدير أقواتها التى ذكرها فى الآيات التى حوقهاج خلق الأرض و عطف 
عليها خلق السماء بثم فلا مناص عن حمل ثم على غير التراخى الزمانى فإن قوله فى آيه النازعات: بَعْرِدَ ذلك أظهر فى التراخى 
الزمانى من لفظه ١‏ نْم) فيه فى آيه حم السجده و اللّه أعلم. 


لل : ١‏ 
وقوله: وَهىَ دخان حال من السماء أى استوى الى السماء بالخلق حال كونها شيئا سماه الله دخانا و هو مادتها التى ألبسها 
الصوره و قضاها سبع سماوات بعد ما لم تكن معدوده 


ص :عاوع 


كميرا بحدها من يعفر والذاا افر السناء فقال: واشترى إلى العطان: 


د ا ةامر لي : 000 0 
واقرلة ئدار اواو نزي 51 صوعا از كرما فرع على البسر اه إل امامو العو را مورة الدكرين ,1 3ك مول لا و للا رمي 
دالا طؤعاً أو كزهاً» كلمه إيجاد و أمر تكوينى كقوله لشىء أراد وجوده: كنءقال تعالى: إِعْا أَمْرَهٌ إذا ألاد شَيناً أَنْ يَقُولَ لَّهُ كن 
(يس '7//). 


و مجموع قوله لهما: «الا؛ الخ؛و قولهما له: كل الخ؛تمثيل لصفه الإيجاد و التكوين على الفهم الساذج العرفى و حقيقه تحليليه 
بناء على ما يستفاد من كلامه تعالى من سرايه العلم فى الموجودات و كون تكليم كل ش اا عي اود أوردنا 
بعض الكلادم فيه فيما تقدم من المباحثءو سيجىء شطر من الكلام فيه فى تفسير قوله: قالوا أنْطَفَنَا اله الى أَنْطقٌ كل شَيْءٍ 
(لك كلا السووه) كا الل 


و فى قوله: انْلا طَوْعاً أوْ كزهاً إيجاب الإتيان عليهما و تخييرهما بين أن تفعلا ذلكك بطوع أو كرهءو لعل المراد بالطوع و الكره-و 
هما بوجه قبول الفعل و نوع ملا-ءمه وعدمه-هو الاستعداد السابق للكون و عدمه فيكون قوله: «اثْليا طعا أَوْ كزهاً» كنايه عن 
وجوب إتيانهما بلا مناص و أنه أمر لا يتخلف البته أرادنا أو كرهتا سألتاه أو لم تسألا فأجابتا أنهما يمتثلان الأمر عن استعداد 


سابق و قبول ذاتى و سؤال فطرى إذ قالتا:أتينا طائعين. 


وقرله. قل ل 2 جواب السماء و الأعرض لخطابه تعالى باختيار الطوعء و التعبير باللفظ الخاص بأولى العقل-طائعين- 
لمكان المخاطبه و الجواب و هما من خواص أولى العقلءو التعبير بلفظ الجمع دون أن تقولا:أتينا طائعتين لعله تواضع منهما بعد 
ا غير متميزه من سائر مخلوقاته تعالى المطيعه لأ.مره فأجابتا عن لسان الجميع.نظير ما قيل فى قوله تعالى: إيَاك تَعْيَدُ وَ 
إتاك تَسْتَعِينُ (الحمد8)). 


ثم إن تشريكك الأرض مع السماء فى خطاب («اثْل» الخ؛مع ذكر خلقها و تدبير أمرها قبلا لا 


ص :6 


يخلو من إشعار بأن بينهما نوع ارتباط فى الوجود و اتصال فى النظام الجارى فيهما و هو كذلكك فإن الفعل و الانفعال و التأثير و 
التأثر دائر بين أجزاء العالم المشهود. 


لاء 9 و 0 
و فى قوله: فقالَ ليا وَلََِرْضِ تلويح على اى حال إلى كون هتُمْ؛ فى قوله: هنم استَوي» للتراخحى بحسب رتبه الكلام. 


ا 2 اع : : : 
قوله تعالى: فقض اهِنْ سّ مع ات فى دَوْمَئِن وَ أؤحلا فى كل ار ملك الأصل فى معنى القضاء فصل الاألمرءو 
ضمير«هن اللسماء على المعنى»و «١سَبْعَ‏ ات حال من الضمير و «فى يَوْمَئْن) متعلق بقضاهن فتفيد الجمله أن السماء لما استوى 
سبحانه إليها و هى دخان كان أمرها مبهما غير مشخص من حيث فعليه الوجود ففصل تعالى أمرها بجعلها سبع سماوات فى 


يؤمين: 

2 5 ا 7 ء ره انك ف اتن امح و لدو لل لا كي م واه 0 ره > ب طم مل] 
و الا-يه و ما قبلها ناظره الى تفصيل ما أجمل فى قوله: / وَ لم يَرَ الذينَ كفرُوا أن السَّمَاوَاتٍ وَ الأزض كانة) رَتقا ففتفذ اهما 
(الأنبياء .)/9٠‏ 


وقول انهلا ون كل لاد جنك تراد ,اموا لكا ها سهد لد ار ستيه اللمكنة ها نب وضوة ملك ار عر كي ونا 
1 0" 

أشبه ذلككءو الوحى هو الخلق الإيجاد. و الجمله معطوفه على قوله: «فُقَضَاهُنَ) مقيده بالوقت المذكور للمعطوف عليه؛و المعنى 
و خلق فى كل سماء ما فيها من الملائكه و الكواكب و غيرها. 


و أنت خبير بأن إراده الخلق من الوحى و أمثال الملكك و الكوكب من الأمر تحتاج الى عنايه زاقنه لذ قت اليد ليل ةو كذا 
تقيد الجمله المعطوفه بالوقت المذكور فى المعطوف عليها. 


وقيل:المراك بالأمر التكلبك النلهى المتوجة الى أهل, كل :ستماء من الملاتكه و الوخى تمعتاه المغروق.و المعتى و أوحى الى 
أهل كل سماء من الملائكه ما أمرهم به من العباده. 


و فيه أن ظاهر الآيه و قد قال تعالى: فى كل سَلطَائِ و لم يقل :الى كل سماء لا يوافقه 


ص اع 


تلكك الموافقه. 


و قيل:المراد بأمرها ما أراده الله منهاءو هذا الوجه فى الحقيقه راجع الى أحد الوجهين السابقين فإن أريد بالوحى الخلق و الإيجاد 
رجع الى أول الوجهين و إن أريد به معناه المعروف رجع الى ثانيهما. 


ا نا تعالى من الأمر المتعلق بوجه بالسماء يلوّح الى معنى أدق مما ذكروه فقد قال تعالى: يَد لك د لَْهْرَ مِنَ السَلطاء 
إلى وض كُ بَعْرْج ! إِليه ه (الم السجدهة/)ءو قال: 


ل 1 
الك رع سه عع الاح وين ارش ونون بز لأ ينون العو /لاوقال اولي عنفا ترك سرع طق وَ ا كنا 


عَن الْحَلقٍ غافلينَ (الموضوين/17). 


ذلك الآية الأول على أن السماء مدا لأمره الك التاقل :الى الأرطن توجهبى الذائية على أن" الأمو كترل بق الستماواك م سدماء 

الى امسماء حتى يننيى الى الأرضن:و: العالية على أن السعاوات ظرائق لسلوك الغ من عفد ذى العرش أو لسلو كك الباذتكة 
7 7 هه ه لا 0 08 7 مع 

الحاملين للأمر الى الأرض كما يشير اليه قوله: تتَرّلُ الملائكة وَ الوح فنا بإذْنِ رَبّهمْ مِنْ كل أمر (القدرع/)»و قوله: 


2 


0 كل أمْرٍ ر كيم (الدخان؟/). 


و لو كان المراد بالأ-مر أمره تعالى التكوينى و هو كلمه الإيجاد كما يستفاد من قوله: إكَِنا أَمرهُ إذا لاد ضَينا أنْ يَقُولَ لَهُ كنْ 
(يس 87/)»أفادت الآيات بانضمام بعضها الى بعض أن الأمر الإلهى الذى مضيه فى العالم الأرضى هو خلق الأشياء و حدوث 
الحوادث تحمله الملاثكه من عند ذى العرش تعالى و تسلكك فى تنزيله طرق السماوات فتنزله من سماء الى سماء حتى تنتهى به 
ا 

سيف عن ننه الود خزلى #بامس اف ونور لح إل ع ع لوي لم 7 لون ويك لذ الوخد 
الَْلِي الْكبيرٌ (سبأ75/)و قد تقدم الكلاسم فيه و السماوات مساكن الملائكه كما يستفاد من قوله: وَ كم مِنْ مَلَكِ فِى السَلطاياتٍ 


(النجم/ 


ص :اع 


2؟)ءو قوله: لا يمعو نَّ إل الْمَلَا الأغللا وَ مُقُدَفُ نَ مث كل لاف (الصافات8). 
قوله: لا يَسَمَعُونَ إلى الْمَلا ُعَذْونَ مِنْ كل جاب 


فللأمر نسبه الى كل سماء باعتبار الملائكه الساكنين فيهاءو نسبه الى كل قبيل من الملائكه الحاملين له باعتبار تحميله لهم و هو 
9 ]0 > 2 لا ا ب وام 1 
وحيه اليهم فإن اللّه سبحانه سماه قولا كما قال: إكلا قَوْلًا ِمَيْءٍ إذا أَرَدْنَاةٌ أنْ تقول لَهُ كن (النحل .)5١٠‏ 


ميمت ا رسام ليق لزلدرة أونملا فى كل لاد امعان رسي قن كل سماء الى أهلها يق التاايكة الام الالو التعدوت 
الى تلكك السماء المتعلق بهاءو أما كون اليومين المذكورين فى الآيه ظرفا لهذا الوحى كما هما ظرف لخلق السماوات سبعا فلا 
دليل عليه من لفظ الآيه. 


00 3 ل 0 إن 03 5 5 
توك هال كنا الغللاء لذلا وطايك جنا < لك نتوين لزي العلتم ترصيوت هذه لماه الذها للسالاله علق أله اقرنين 


- 


السماوات من الأرض و هى طباق بعضها فوق بعض كما قال: حََقَ سَبِعْ سَلَطارَاتٍِ طياقاً (الملك). 


و الظاهر من معنى تزيينها بمصابيح و هى الكواكب كما قال: 1 رَيَنَا السلا الدِّلا ينه الكتأاكب (الصافات2/)أن الكواكب فى 
السماء الدنيا أو دونها كالقناديل المعلقه و لو كانت متفرقه فى جميع السماوات من غير حجب بعضها بعضا لكون السماوات 
شفافه كما قيل كانت زينه لجميعها و لم تختص الزينه ببعضها كما يفيده السياق فلا وجه لقول القائل:إنها فى الجميع لكن 
لكونها ترى متلألئه على السماء الدنيا عدّت زينه لها. 

: لا 
و أما قوله: ألم تَرَوا كيس حَلَقَ اللَهُ مرجع سلطاراتٍ طناقاً وَجَعَلَ الْقَمَرَ فِيهنَ ثُوراً وَجَعَلَ النَّمْسَ مللاجاً (نوح2١))فهو‏ بالنسبه الينا 
معاشر المستضيئين بالليل و النهار كقوله: 


5< لا و 03 
وَجَعَلما بلاجاً وَهَاجاً (النبأ1/). 


ص ارا 


و قوله: «ذلكك تَقْدِيرٌ الْزيز الْعلِيم» إشاره الى ما تقدم من النظم و الترتيب (5(01). 


[سوره فصلت :)61١(‏ الآيات "1 الى ؟] 


رلا لا 

اك سن سير وكقوة رس للد نهم لْسلُ مِنْ بين أيهم و مِنْ نْ حَلفِهمْ ألا تَعبَدُوا إلا آللة 
لاه 7 2 1 علا م ان * لا رو لاد ع 

انوا كو اء 0 ل ألم به كاؤون (1) اما جد دَاسْتَكبرُوا فى لض بير اح و الوا من أَسَد ناوه أو 
1 2 لك لا 0 3 5 3 لا 5 

رن للدي سم 0 ال ل 
شه أت قي ى ج80 هلك تار ارك وغ مز ١‏ م سْتحكوا العملا ]ا 
م ,هلا لا لا 5 0 

الدع تأغدتهع ميته العداي البون با كثرا تكيكرة 9.00 عقا لذبي شرا 3 كانوا اك بعر أغاة أل 
إلى ارقم يوون (14) عون إذا9؟ لجازه) شَهد عل م د والوا 

لا و - 


0 أَنْطقنًا آللهُ الى نطق كلّ عَئْءِ و حلفم أَولَ مره و إل تْجعُونَ (11) 16/3 كثقم ' تَسْتَيدونٌ أَنْ 


تنكم ولاأبك ا ل 


ب احم تأضبخة 0 ل بن التخنين "0 ' 0-06 
دلا عرء 5 كٍِ 
)0 

ص :9و5 


0-١‏ .حم السجده ١-5؟1:بحث‏ ف السماوات السبع. 
00-7 .حم السجده ١-17:بحث‏ روائى حول:قصه اجتماع قريش و ارسالها عتبه بن ربيعه الى رسول الله صلى الله عليه و آله و 
سلّم؛خلق السماوات .و الآرفنؤاماث اقل الماكامان اغا الارفن. 


سانث: 


قوله تعالى: فَإِنْ أغرَضُوا فَقَلَ أَنْذَرْتَكمْ لاعف يذل لضفه انو كوك فال فين المجمع:الصاعقه المهلكه من كل شىء انتهى؛و 


قال الراغب:قال بعض أهل 


6٠٠١: ص‎ 


اللغه:الصاعقه على ثلائه أوجه:الموت كقوله: «قَصَ بق مَْ فى السَلَطَاوَاتِ) و قوله: «َأَحَدَّنْهُمُ الصَاعَِه و العذاب كقوله: َنْذَرْتْكُمْ 
ل مث 00 وَ كُموكة و النان كقوله: 


8 هه ا لا ع 
١و‏ يُوْسِلٌ الصَلاعِقَ بعد يب بها مَنْ يَشَاءً؛ و ما ذكره فهو أشياء حاصله من الصاعقه فإن الصاعقه هى الصوت الشديد من الجو ثم 


يكواة نار فقط أوعذاتث أوموت:و هى فى ذاتها تنوم وااحدةوهذه الأشناء تأثيزات متهاءاننهيين: 


و على ما مر تنطبق الصاعقه على عذابى عاد و ثمود و هما الريح و الصيحهمو التعبير بالماضى فى قوله: دأَنْذَوْتْكع) للدلاله على 
التحقق و الوقوع. 


لا لا 
قوله تعالى: إذ 0 ار مِنْ بين أُيْدِيهم وَ مِنْ خَلفِهِم ألا تَعْيّدُوا إلا الله الخ؛ظرف لصاعقه الثانيه فإن الإنذار بالصاعقه 


بالحقيقه إنذار بوقوعها و حلولها فالمعنى مثل حلول صاعقه عاد و ثمود إذ جاءتهم:الخ. 


و نسبه المجىء الى الرسل و هو جمع-مع أن الذى ذكر فى قصتهم رسولان هما هود و صالح- باعتبار أن الرسل دعوتهم واحده 
و المبعوث منهم الى قوم مبعوث لآدخرين و كذا القوم المكذبون لأحدهم تكديوة تعر الهاي ا كك ال 
(الشعراء ))١7*‏ و قال: كَذََّتُ كَمُودُ الْمُوْسَلِينَ (الشعراء ١1/)ءو‏ قال: كَذَّمَتْ قَْمُ لُوطٍ الْموْسَلِينَ (الشعراء ٠8١/)الى‏ غير ذلكك. 


وقول بعضهم:إن إطلاق الرسل و هو جمع على هود و صالح عليهما الّ.لام و هما اثنان من إطلاق الجمع على ما دون الثلاثه و 
هو شائع»و من هذا القبيل إرجاع ضمير الجمع فى قوله: (إِذْ لاءنهُم الى عاد و ثمود. 


ممنوع بما تقدمءو أما إرجاع ضمير الجمع الى عاد و ثمود فإنما هو لكون مجموع الجمعين جمعا مثلهما. 
و قوله: مِنْ بئْن أَيْدِيهِمْ وَ مِنْ خَلفِهِمْ أى من جميع الجهات فاستعمال هاتين 


6١٠١: ص‎ 


الجهتين فى جميع الجهات شائع»و جوّز أن يكون المراد به الماضى و المستقبل فقوله: «تَاءَثه نهُمْ الرُسِلَ مِنْ ين أَنْدِيهِمْ وَ مِنْ 
حادي) ساعن مطرتهم له مت تتفي الور الممكله توه و طون وار ادو و ينزي الاغيرار الانذ رار لكك لسر 
مجيئهم كذلكك بعد بقوله: «أنْ لا تَعْبَدُوا إلا الل» و هو التوحيد. 


لله - لا لا جمء لا ءِ 3 5 
معنى قولهم هذا و أنه مبنى على إنكارهم نبوه البشر. 


لاك د مو ل - ع ع 03 
و قوله: «قَإدًا بلا أَرْسَلتمْ بِهِ كافرُونَ» تفريع على النفى المفهوم من الجمله السابقه أى فإذا لم يشأ و لم يرسل فإنا بما أرساتم به و 


هو التوحيد كافرون. 


000 علا لاء ره ف ل كك 0 . 
و عا 1 توواني ارق لاض د ري ل تعر جا لي عكر عبش ترج رار 
ذلككيو قوله: (د بعَئِر الْحَقّ) قيد توضيحى للاستكبار فى الأرض فإنه بغير الح دائماءو الباقى ظاهر. 


ا 
قوله تعالى: ملا علِمْ ريح صَرْصرا فى أَيَام نَحِلَاتٍ الخ؛فسر الصرصر بالربح الشديده السمومهو بالريح الشديده البردو 
ارمع الشنينه الضوت واثلاز اده الوتويوو اتات كم لجار ته لطييه نو ا الم قد سات فالا بام 
النحسات الأيام المشئومات. 


4 1 1 علا >2 97 5 
وقيل:أيام نحسات أى ذوات الغبار و التراب لا يرى فيها بعضهم بعضاءو يؤيده قوله فى بويا كسان عار ري مُسْتَقبل 
5 د لا ع لا 0 عو لا 2 5 3 3 
أَؤدِيَتِهم قانُوا كذ عارض مُمْطِرنا بَلُ هُوَ مَا اشتغجاتم به ريج فيلا عَذَابٌ أَلِيم (الأحقاف ؟07. 


5 7 8 .لا 2 
و قوله: اوج لَهُمْ مِنْ تأصِرِينَ) أى لا منج ينجيهم و لا شفيع يشفع لهم.و الباقى ظاهر. 
لا 
قوله تعالى: وما تَمُودُ فهَدَلَِامُعْ فا سْتَحَمُوا الْعَملا عَلَى الْهُد الخ؛المراد 


ص دناه 


بهدايتهم إراءتهم الطريق و دلا لتهم على الحق ببيان حق الاعتقاد و العمل لهم.و المراد بالاستحباب الإيثار و الاختيارءو لعله 
بالتضمين و لذا عدى الى المفعول الثانى بعلى و المراد بالعمى الضلال استعارهءو فى مقابله الهدى له إيماء الى أن الهدى بصر 
كما أن الضلاله عمىء و الهون مصدر بمعنى الذل و توصيف العذاب به للمبالغه أو بحذف ذى و التقدير صاعقه العذاب ذى 
الهون. 

و المعنى:و أما قوم ثمود فدللناهم على طريق الحق و عرّفناهم الهدى بتمييزه من الضلال فاختاروا الضلال الذى هو عمى على 
الهدى الذى هو بصر فأخذتهم صيحه العذاب ذى المذله-أو أخذهم العذاب بناء على كون الصاعقه بمعنى العذاب و الإضافه 
بيانيه-بما كانوا يكسبون. 


ا 3 ا للد 0 - لد ل 
قوله تعالى: و نجتِنَا الذِينَ آمَنوا وَ انوا يَتقونَ ضم التقوى الى الإيمان معبرا عن التقوى بقوله: «وَ 5 انوا يتقون» الدال على 
الاستمرار للدلاله على جمعهم بين الإيمان و العمل الصالح و ذلك هو السبب لنجاتهم من عذاب الاستئصال على ما وعده الله 


بقوله: 


١ 


4 


نار رءعلاء 2-0 75 
وَ كان حقا عَلئِنا نَضْرٌ الْمَؤْمِنِينَ (الروم 517/). 


و الظاهر أن الآبه متعلقه بالقصتين جميعا متممه لهما و إن كان ظاهر المفسرين تعلقها بالقصه الثانيه. 


عم كم ا لمر 
قوله تعالى: وَ رَوْمَ بُخشرٌ أغرداءٌ الله إلى ال ار فَهُمْ يُورَحَونَ الحشر إخراج الجماعه عن مقرهم و إزعاجهم عنه الى الحرب و 


نحوها.كذا قال الراغب.و «يُوزَعُونَ من الوزع و هو حبس أول القوم ليلحق بهم آخرهم فيجتمعوا. 


و المراد بأعداء الله-على ما قيل-المكذبون بالنبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم من مشركى قومه لا مطلق الكفار و الدليل عليه 
قوله الآتى: «وَ ع عَليِهمُ الْقَوْلُ فى أمَم قَدُ حَلّتْ مِنْ قَتِلِهغ) الآيه. 


١‏ 5 لا لزن عم ده ان ولا 1 6 وو 
قوله تعالى: ححتى إذا ما جاؤها شهد عَلئِهِمْ سَمْعْهُمْ وَ أَنْصَارَهمَ وَ جُلودهمْ 


ص فرح ره 


لا كاتوا يفملوك 

لأ» فى !ذا اول زائده للتأكيد و الضمير للنار. 

و شهاده الأعضاء أو القوق ال م ا ل ل 
لا التحمل فى الدنيا حين العمل كما لو جعل الله لها شعورا و نطقا يوم القيامه فعلمت ثم أخبرت بما عملته أو أوجد الله عندها 
صوتا يفيد معنى الإخبار من غير شعور منها به لم يصدق عليه الشهادهءو لا تمت تمت بذلكك على العبد المنكر حجه و هو ظاهر. 


و ظاهر الآيه أن شهاده السمع و البصر أداؤهما ما تحملاه و إن لم يكن معصيه مأتيا بها بواسطتهما كشهاده السمع أنه سمع آيات 
الله تتلى عليه فأعرض عنها صاحبه أو أنه سمع صاحبه يتكلم بكلمه الكفرءو شهاده البصر أنه رأى الآيات الداله على وحدانيه الله 
0 ارام باص حي الى انقو وااو يحرم الإصغاء اليه فتكون الآيه على حد قوله تعالى: إِنَ 
2 نع وَ الِْصرَ وَ انراد حل أولتك كات عَنْهُ ولد (الإسراء "8). 


وغل :قدا الف القن لأساو لاوحا ورك سنو لشيدوي لكاي د كقي ت متاريم الت وز لمك ل لسييها :و 
الجلود تشهد على المعصيه التى كانت هى آلات لها بالمباشرهءو هذا الفرق هو السبب لتخصيصهم الجلود بالخطاب فى قولهم: 
لمم شَهِدْتَمْ 00 


والمراد بالجلود على ظاهر إطلاءق الآ-يه مطلق الجلود و شهادتها على أنواع المعاصى التى تتم بالجلود من التمتعات المحرمه 
كالزنا و نحوهءو يمكن حينئذ أن تعمم الجلود بحيث تشتمل شهادتها ما شهدت الأيدى و الأرجل المذكوره فى قوله: اليَوْمَ نَحْتِمُ 
رس َم عسّ ةلا اقأرن ا عا در اير 

عَلِ أَماهِهع وَ تُكلمنا أَئِدِيهغ وَ تَشْهَدُ أَرْجَلْهُمْ (يس ه2))على بعد. 


و قيل:المراد بالجلود الفروج وقد كنى بها عنها تأدبا. 


ص ره 


قوله تعالى: وَ الوا لِجَلودِهِمْ لِمم شهدتم عَلئْنا اعتراض و عتاب منهم لجلودهم فى شهادتها عليهمءو قيل:الاستفهام للتعجب فهو 
سؤال عن السبب لرفع التعجب و إنما خصوها بالسؤال دون سمعهم و أبصارهم مع اشتراكها فى الشهاده لأن الجلود شهدت على 
ما كانت هى بنفسها أسبابا و آلات مباشره له بخلاف السمع و الأبصار فإنها كسائر الشهداء تشهد بما ارتكبه غيرها. 


و قيل:تخصيص الجلود بالذكر تقريع لهم و زياده تشنيع و فضاحه و خاصه لو كان المراد بالجلود الفروج و قيل غير ذلك. 


2 


ل 
لامي ودين ص هد عور 5 
قوله تعالى: قالوا أنطقنًا الله الى أنطقّ كل شيّءٍ الخ؛إرجاع ضمير اولى العقل الى الجوارح لمكان نسبه الشهاده و النطق إليها و 
ذلك من شئون اولى العقل. 


و المتيقن من معنى النطق إذا استعمل على الحقيقه من غير تجوز هو إظهار ما فى الضمير من طريق التكلم فيتوقف على علم و 
كشفه لغيره»قال الراغب:و لا يكاد يستعمل النطق فى غير الإنسان إلا تبعا و بنوع من التشبيه و ظاهر سياق الآيات و ما فيها من 
ألفاظ القول و التكلم و الشهاده و النطق أن المراد بالنطق ما هو حقيقه معناه. 


' ل : 
فشهاده الأعضاء على المجرمين كانت نطقا و تكلما حقيقه عن علم تحملته سابقا بدليل قولها: «أَنْطَمَنَا الله .ثم إن قولها: «أَنْطَمَنا 


اله عونا عن فول المخرمين الع اقتهذكه )© إراءه منها للسبي الذئ أوجب نطقها و كشف عن العلم المدخر عندها 
المكنون فى ضميرها فهى ملجأه الى التكلم و النطقءو لا يضر ذلكك نفوذ شهادتها و تمام الحجه بذلكك فإنها إنما ألجئت الى 
الكشف عما فى ضميرها لا على الستر عليه و الإخبار بخلافه كذبا و زورا حتى ينافى جواز الشهاده و تمام الحجه. 


وافؤلة: للق الطى كل كو توصنيةك: لل ييكاتة و إشاوه اال ذا التطق ين متكتسا بالاعفاء مني ليختن فى بانس ال “لان معو 
عام شامل لكل شىء و السبب الموجب له 


ص :060 


هن | اللاسوحافة: 


وقوله: وَهُوَ حَلقَكم أوَّل مَرّهِ وَ إِلئِهِ توْجَعُونَ من تتمه الكلا-م السابق أو هو من كلاهمهءو هو احتجاج على علمه بأعمالهم و قد 
أنطق الجوارح بما علم. 


يقول:إن وجودكم يبتدئ منه تعالى و ينتهى اليه تعالى فعند ما تظهرون من كتم العدم -و هو خلقكم أول مره-يعطيكم الوجود و 
يملككم الصفات و الافعال فتنسب اليكم ثم ترجعون و تنتهون اليه فيرجع ما عندكم من ظاهر الملكك الموهوب اليه فلا يبقى 


فهو سبحانه المالكك لجميع ما عندكم أولا و آخرا فما عندكم من شىء فى أول وجودكم هو الذى أعطاكموه و ملكه لكم و هو 
أعلم بما أعطى و أودعءو ما عندكم من شىء حينما ترجعون اليه هو الذى يقبضه منكم اليه و يملكه فكيف لا يعلمه.و انكشافه 
له سبحانه حينما يرجع اليه إنطاقه لكم و شهادتكم على أنفسكم عنده. 


و بما مر من البيان يظهر وجه تقييد قوله: «وَ هُوَ خَلَفَكمً) بقوله: «أَوَلَ مَيَّو) فالمراد به أول وجودهم .)1001١(‏ 


0000 ا ل و لاء و لا مثيم 9 5 
قؤلة هال 113 كقع تففيذون أن ينهذ فكع ستمك و لا اللاو كوو لا غارف كو الوالاسكك أن الله سيسات خالق كل شىء 
مرج حرو لاة يجارا ريع قات ريه شمر ١‏ وم انه مزدا حي فهو لدالى ىكل تيه ارما كازاني كينها كاداقال 
تعالى: إنَّ الله عَللِا كل شَئْءٍ شَهِيدٌ (الحج137/)و قال: وَ كان الله عَللِمِ كل شَئْءٍ رَقِيباً (الأحزاب 81). 


6١٠2: ص‎ 


)١-١‏ .حم السجده 78-1:بحث اجمالى قرآنى فى ان العلم سار فى الموجودات عامه. 
1-7) .حم السجده “18-17:بحث اجمالى فلسفى فى علم الموجودات. 


م 
ججكككدلاة :/00000000000000010010101010101012 

: 

قائمٌ ء ل كل سل لا كسَبَت (الرعد*”/)ءو قال: إِنَ ل لَبالْموْطادٍ (الفجر١).‏ 


و من هنا يستنتج أن الإنسان-و هو جار فى عمله-واقع بين مراصد كثيره يرصده من كل منها ربه و يرقبه و يشهده فمرتكب 
المعصيه و هو متوغل فى سيئته غافل عنه تعالى فى جهل عظيم بمقام ربه و استهانه به سبحانه و هو يرصده و يرقبه. 


و هذه الحقيقه هى التى تشير اليه الآيه أعنى قوله: كم : نَسْتَتِرُونَ) الخ؛على ما يعطيه السياق. 


فقوله: : نَسْتَتِرُونَ نفى لاستتارهم و هم فى المعاصى قبلا و هم فى الدنيا و قوله: «أَنْ يَشْهَدَه الخ؛منصوب بنزع الخافض و 
التقدير من أن يشهدءالخ. 

0 دهم 2م ل 0 7 3-4 ءِ 
و قوله: وَ لكنْ ظَبَنْتَمْ أنْ الله لا يَعْلمٌ استدراكك فى معنى الاضطراب عن محذوف يدل عليه صدر الايهءو التقدير و لم تظنوا أنها 


لا تعلم أعمالكم و لكن ظننتم»الخءو الآيه تقريع و توبيخ للمشركين أو لمطلق المجرمين يوجه اليهم يوم القيامه من قبله تعالى. 


و محصل المعنى و ما كنتم تستخفون فى الدنيا عند المعاصى من شهاده أعضائكم التى تستعملونها فى معصيه الله و لم يكن 
ذلكك لظنكم أنها لا إدراك فيها لعملكم بل لظنكم أن الله لا يعلم كثيرا مما تعملون أى لم تستهينوا عند المعصيه بشهاده 
أعضائكم و إنما استهنتم بشهادتنا. 


فالاستدراك و معنى الإضراب فى الآ-يه نظير ما فى قوله تعالى: وار يت إذ تيت و للحن اله َم (الأنفال011)مو قوله: و 
نهآ لا 
َدمَو وَللكث كائوا أ نْفْسَهُمْ يَظْلِمُونَ (البقره .)/0١/‏ 


ل 
و قوله: كثيرا مِمَا تَعْمَلونَ و لم يقل:لا يعلم ما تعملون و لعل ذلك لكونهم 


ص 8ه 


معتقدين باللّه و بصفاته العليا التى منها العلم فهم يعتقدون فيه العلم فى الجمله لكن حالهم فى المعاصى حال من لا يرى علمه 


5 لا ل لا ,ل ره و “ها قن و 
و يستفاد من الآيه أن شهاده الشهود شهادته تعالى بوجه قال تعالى: وَ لا تَعْمَلونَ مِنْ عَمَل إلا كنا عَلتْكُمْ شهودا إذ تفيضونٌ فيه 


(يونس .)22١‏ 
ولهم فى توجيه معنى الآيه أقوال أخر لا يساعد عليها السياق و لا تخلو من تكلف أضربنا عن التعرض لها. 


لاع ديه 
قوله تعالى: لحم لك الدى طنش بتك ركم بم من الِب الإرداء من الردى بمعنى الهلاكك.و «ذلكم ظنكمًا 
هقد ارو عير وو ار سواسو يعن سبريو ومو يكون ١‏ «طكم) بدلا من ذلكم. 


و معنى الآبه على الأول و ذلكم الظن الذى ذكر ظن ظننتموه لا يغنى من الحق شيئا و العلم و الشهاده على حالها أهلككم ذلكك 
الظن فأصبحتم من الخاسرين 


وعلى الثانى و ظنكم الذى ظننتم بربكم أنه لا يعلم كثيرا مما تعملون اهلككم إذ هون عليكم أمر المعاصى و أدى بكم إلى 
الكفر فأصبحتم من الخاسرين. 

0 5 : 
قوله تعالى: فَِنْ يَصْبِرُوا فَالنَارٌ مَنُوىٌ لَهُعْ وَ إِنْ يَثمَغْيبوا كا هُمْ مِنّ الْمُعْتينَ فى المفردات:الثواء الإقامه مع الاستقرار.انتهى»و فى 
المجمع الاستعتاب طلب العتبى و هى الرضا و هو الاسترضاءءو الإعتاب الإرضاءءو أصل الإعتاب عند العرب استصلاح الجلد 
بإعادته فى الدباغ ثم استعير فيما يستعطف به البعض بعضا لإعادته ما كان من الألفه.انتهى. 


و معنى الآيه فإن ما ا ا ا ا ل ير 
يقبل إعتابهم و معذرتهم فالآيه فى معنى قوله: اصْلؤلها فَاضبرُوا أو لا تضبروا س2 عَلَيكُمْ (الطور١.‏ 


ص ره 


قوله تعالى: وَ قَيِض نا لَهُمْ قَرَدَاءَ فَرَيُوا لَه تلا بين أثْديهغ وَ لا حَلْمَهُمْ الى آخر الآيه؛أصل التقييض-كما فى المجمع-التبديل؛و 
القرناء جمع قربن و هو معروف. 


0 07 املا ان الرزر رادي الاو وعدم ريت لل تن نويه 


ا ا 


و قوله: فَرَيُْوا لَهُع لا بَيِنَ ديهم وَ لا حَلْمَهُمْ لعل المراد التمتعات الماديه التى هم مكبون عليها فى الحال و ما تعلقت به آمالهم 
و أمانيهم فى المستقبل. 

وقوله: و علو الل فى أن قذ حلت بن قوم ين الو الس أى ثبت و وجب عليهم كلمه العذاب حالكونهم فى امم 
ممائلين لهم ماضين قبلهم من الجن و الانس و كلمه العذاب قو تعالى: و الِّينَ كرا وَ كَذَبُوا اانا أولتك أَمْلْابُ الَار هُعْ 
0 غَالِدُونٌ (البقره779/) كقوله: أأتكأن جه نك ومقن تبذك مِنْهَةٍ أخقية (ص 860/).و قوله: «إنّهُمْ انوا ارين تعليل 
لوجوب كلمه العذاب عليهم أو لجميع ما تقدم. 


و يظهر من الآيه أن حكم الموت جار فى الجن مثل الإنس 


[سوره فصلت :)6١(‏ الآيات 28؟ الى 94"] 

لكه 4 راعء ا 3 00 5 

الل ةا ا ا رآ لعزا فيه علكم تود الل ار لومت 0 أَهْوَاً 
اللعن كانو ا يكجلون 0 ذلك جراء 0 لمع فا كاد للد جاه ب كا كانوا با 8 ده لم ا 0" 


26 


للم 00 
5 أرنا دأ فين أن و إن تجتلهلك تحت آلب يكن بن الأ تين (09 إن لين لواو ينا الله م 
0 ل يي 11 لإؤْكمْ فى آل 1 7 الحو 


اس - 


َلك ا ا قف تهى أَْفُسَكَمْ وَلَكمْ فبيها عُونَ (001 ترا مِنْ عَفُورٍ وَحِيم (70) و م لع ب ل وى 


انا وَكانَ إِنْنِى من ن شين (0) ولأ تَشموى لحم يم و لا آلسيةُ اذْفَعْ الى هىّ و َإذًا ألذى تك و ييه 2 دَاوفْكَأنَهُ 


لا لا 
ولخي 210 يفاك دلي يووا و ب نا حل عطي (د» و يتك بن اليأن يع فدتيذ بل إن 
0 بع (5") و مِن الباته أَللَيلُ اذو دواو فلو فم لامر و أسيجذوا لله لَه إذ 


م إِيَاه دون 00 إن إيتكيزوا ذل ند وك به يحون ار 
0 9 


ص ااه 


ص 


إلله 


سان: 


لذء 5 - لار لاه 2 20 د َه 9 ع 2 
قوله تعالى: و ة ال الذِينَ كفرُوا لا تش مَعُوا لهذا القؤْآن وَ العا فيه لعَلَكمْ تَعْلْبُونَ اللغو من الأمر ما لا أصل له و من الكلام ما لا 
معنى له يقال:لغى يلغى و يلغو لغوا أى أتى باللغوءو الإشاره الى القرآن مع ذكر اسمه دليل على كمال عنايتهم بالقرآن لإعفاء 


أثزة. 


والآيه تدل على نهايه عجزهم عن مخاصمه القرآن بإتيان كلام يعادله و يماثله أو إقامه حجه تعارضه حتى أمر بعضهم بعضا أن 
لا ينصتوا له و يأتوا بلغو الكلام عند قراءه النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم القرآن ليختل به قراءته و لا تقرع أسماع الناس آياته 
فيلغو أثره و هو الغلبه. 


سو له 9 ع لا 0 9 585 
قوله تعالى: فَلذِيقَنَ الذِينَ كفْرُوا عَدَابا شَّدِيدا الخ؛اللاسم للقسمءو المراد بالذين كفروا بحسب مورد الآ-يه هم الذين قالوانلا 
تسمعوا لهذا القرآن و إن كانت الآيه مطلقه بحسب اللفظ. 


ا ال 2 لدم 2 ِ 
و قوله: و لنْجْرِيَنهُمْ أسْوَأ الذى انوا يَعْمَلونَ قيل:المراد العمل السيئ الذى كانوا يعملون بتجريد أفعل عن معنى التفضيلءو 
قيل:المراد بيان جزاء ما هو أسوأ أعمالهم و سكت عن الباقى مبالغه فى الزجر. 
1 ان 0 : 
قوله تعالى: ذلكك عل عدار الله الْنارُ الخ؛ «ذليك ا مبتدأ و خبر 


6١١: ص‎ 


و «النَارُ بدل أو عطف بيان من «ذلِكك» أو خبر مبتد! محذوف و التقدير هى النار أو مبتدأ خبره «لَهُمْ فها دار الْحَلْيا . 


وقوله: لَّهُمْ ذ ذلك لكو الخل أئ لاز مفيظه رون حميها الكل ينعي افتها داز مضه لد افيها. 


لا 0 
0007 0 لا كانوا بيبانا ا مفعول مطلق لفعل مقدرءو التقدير يجزون جزاء أو للمصدر المتقدم أعنى قوله: 5-5 


ان نظير قوله: فَإنَّ جَهَنَمَ 3 عراوك عله و (الؤسراء 897/). 

ْ حو ا 
ل 2 000 500 1 00100 
قوله تعالى: وَ قال الَذِينَ كفرُوا رَبَنا أرًا الْذَيْنِ أضلانا مِنَ الجن وَ الس محكى قول يقولونه و هم فى النارءيسألون الله أن يريهم 
متبوعيهم من الجن و الإنس ليجعلوهما تحت أقدامهم إذلالا لهما و تشديدا لعذابهما كما يشعر به قولهم ذيلا: 
سَجِعلويلا تحت أثذابيا يكرا من الأَسْئَلينَ . 


1 
0 
قوله تعالى: إن اين انو َينَا الله 0 مه 0 الراغب:الاستقامه تقال فى الطريق الذى ا 


قالوا رَبنَا الله © ثم اسْتَقامُوا» .انتهى.و فى ا الاعتدال 0 له الأمر.انتهى. 


3 لا 2 لا 
فالمراد بقوله: «ثُمَ اسْتَقَامُوا؛ لزوم وسط الطريق من غير ميل و انحراف و الثبات على القول الذى قالوهءقال تعالى: قَمَا اسْمَقامُوا 
لك فَاسْتَقِيمُوا لَهُمْ (التوبه//)و قال: 


وَ اشتقغ حل يوت و/9 5 تع أَمْلاءَهُمْ (الشورى0١/)و‏ ما ورد فيها من مختلف التفاسير يرجع الى ما ذكر. 
و#الآبه وها خلوها وان حفيى بعال المؤسيق كما كافت الآرانت فبليا بياث سو بال 


6١١: ص‎ 


ف قر 3 روت لا و ََ سي الا 0 اي 
و قوله: تَتنَرّل عَلئِهمْ المَلا-ئْكة ألا تخافوا وَ لا تخرّنوا وَ أَبْدرُوا بالجَنهِ التى كنت توعَردونَ إخبار عما سيستقبلهم به الملائكه من 
تقويه قلوبهم و تطيبب نفوسهم و البشرى بالكرامه. 


فالملالئكه يؤمنونهم من الخوف و الحزنءو الخوف إنما يكون من مكروه متوقع كالعذاب الذى يخافونه و الحرمان من الجنه 
الذى يخشونهءو الحزن إنما يكون من مكروه واقع و شر لازم كالسيئات التى يحزنون من اكتسابها و الخيرات التى يحزنون لفوتها 


عنهم فيطيب الملائكه أنفسهم أنهم فى أمن من أن يخافوا شيئا أو يحزنوا لشىء فالذنوب مغفوره لهم و العذاب مصروف عنهم. 
ثم يبشرونهم بالجنه الموعوده بقولهم: «وَ أَبْشرُوا بِالْجَنّهِ الى كنْتمْ تَوعَدُونَ) و فى قولهم: 
كتمع تُوعَدُونَ دلاله على أن تنزلهم بهذه البشرى عليهم إنما هو بعد الحياه الدنيا. 


قوله تعالى: نحن ولاو كم فى اللا الدّليا وَ فى الْآخْرَهِ الخ؛من تتمه البشاره»و على هذا فذكر ولايتهم لهم فى الحياه الدنيا مع 
انقضاء وقتها كما تقدم من باب التوطئه و التمهيد الى ذكر الآخره للاشاره الى أن ولايه الآخره مترتبه على ولايه الدنيا فكأنه 
قيل:نحن أولياؤكم فى الآخره كما كنا-لما كنا-أولياءكم فى الحياه الدنيا و سنتولى أمركم بعد هذا كما توليناه قبل. 


و كون الملائكه أولياء لهم لا ينافى كونه تعالى هو الولى لأنهم وسائط الرحمه و الكرامه ليس لهم من الأمر شىءءو لعل ذكر 

١ 1 , 51‏ ل 11 
ولايتهم لهم فى الآيه دون ولايته تعالى للمقابله و المقايسه بين أوليائه تعالى و أعدائه إذ قال فى حق أغذائه: رو ةل لَهُمْ قرَناءً) 
الخ؛و قال فى حق أوليائه عن لسان ملائكته: انحن ولاو كن 1 


و بالمقابله يستفاد أن المراد ولايتهم لهم بالتسديد و التأييد فإن الملائكه المسددين هم 


ص :01 


المخصوصون بأهل ولايه اللّهءو أما الملائكه الحرس و موكلو الأرزاق و الآجال و غيرهم فمشتركون بين المؤمن و الكافر. 


و قوله: وَ لَكمْ فب ا تَشْتهى أَنْفْت كع و لَكمْ فبيا ا َدَعُونَ ضمير (فبهاه فى الموضعين للآخرهءو أصل الشهوه نزوع النفس بقوه 
من قواها الى ما تريده تلكك القوه و تلتذ به كشهوه الطعام و الشراب و النكاحءو أصل الادعاء-و هو افتعال من الدعاء- هو الطاب 
فالجمله الثانيه أعنى قوله: «وَ لَكمْ فيا لا تَدّعُونَ» أوسع نطاقا من الاولى أعنى قوله: للَكم فيا تَشْتَهى أَنْقُمْكُمْ) فإن الشهوه 
طلب خاص و مطلق الطلب أعم منها. 


اطي لي مح ب ل وا رار لواو وجرا ارا ارو 


1 
و أغلى كعبا.و هو أن لهم ما يشاءوث فيها كما قال تعالى: لَهُمَ ا يشا ون فللا (قه). 
رلا لا > لأ م نام 5 0 5-3 لاء 2 
ول تعالى: وَمَنْ أَحْسَنٌ قَوْلا- مِمَنْ دعا إِلَى الله وَ مل طالِحاً وَقَالَ إِنََّى مِنَ الْمْثِِمِينَ للآيه اتصال بقوله السابق: «وَ قَالَ الَّذِينَ 


عَثَدوا لم ل ل ا للم ار مو ب 0 
وو 0 لا _., لا 2 - ع و ع 8 

قد ذكر فى أول السوره قولهم: اويا فى أكنهِ مِمَا تدعونا إِلثِه) الايه فايد سبحانه فى هذه الايه نبيه بأن قوله و هو دعوته أحسن 

القول. 


لا 
فقوله: و مَنْ أَحْسَنٌ قَْلا ِمَنْ 25 إِلَى اللّهِ المراد به النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و إن كان لفظ الآيه يعم كل من دعا الى 


اللدواتنها نكن أة عدعو التذاعن :ان اللوالشرش قاس السك تناع العن هنذا شانها ملق القرق لصي نبادة قولف عي 

انحا فإن العمل الضالح يكف عن ثيه صالحه غير أن العمل الضالح لا يكشفاعن الاعتقاد الحق.و الالترام يههو لا عنمن "فى 
لاء 

قول لا يقول به صاحبه و لذا قيده بقوله: «وَ قال إِنَنِى م مِنَ الْمُسْلِمِينَ) و المراد بالقول الرأى و الاعتقاد 


ص :01 


على ما يعطيه السياق. 


لار ه. 56 - 5-5 5 ع 51 س سل س 
قوله تعالى: وَّلا نَشِرتوى الْحَسَمَهُ وَ لآ السَّينَهُ الآيه لما ذكر أحسن القول و أنه الدعوه الى الله و القائم به حقا هو النبى صلَى الله 
عليه و آله و سلّم التفت اليه ببييان أحسن الطريق الى الدعوه و أقربها من الغايه المطلوبه منها و هى التأثير فى النفوس فخاطبه 

1 


بقوله: «لا تستوى) الخ. 


لار ا لتر رو 1 لا 1 
فقوله: ولا تشتوى الححَسَئه وَ لا السَّيْنّه أى الخصله الحسنه و السيئه من حيث حسن التأثير فى النفوسءو «لا) فى «وَ لا السَّيْتَة) زائده 
لتأكيد النفى. 


أ 2 2 7 ع لا 3 
و قوله: إِذْقَعْ بالتى هى أحْسَنٌ استئناف فى معنى دفع الدخل كأن المخاطب لما سمع قوله: «لا تَسشتَوى) الخ؛قال:فما ذا أصنع؟فقيل 
«اذْفَعْ) الخ؛و المعنى ادفع بالخصله التى هى أحسن الخصله السيئه التى تقابلها و تضادها فادفع بالحق الذى عندك باطلهم لا 
بباطل آخر و بحلمكك جهلهم و بعفوكك إساءتهم و هكذا. 


سك 5 عر سو لا عمو ع ع 5 5 
وقوله: فإذا الذى يتنك وَ يَتِنَهَ عَداوَةٌ كأنة وَلِىّ حَمِيمٌ بيان لآثر الدفع بالأحسن و نتيجتهءو المراد أنكك إن دفعت بالتى هى أحسن 
ع 0 ع آ 2 ِ ع هيا رلا ع 5 
فاجاككث ان عدوكك صار كانه ولى شفيق.قيل «الذى بنك وَ تثنه عَداوَة) أبلغ من «١عد‏ وكك)و لذا اختاره عليه مع اختصاره. 


ثم عظم اللّه سبحانه الدفع بالتى هى أحسن و مدحه أحسن التعظيم و أبلغ المدح بقوله: 
8 إلا 2 2 8 لان ساو طًُ 5 
وَ ما يلقاها إلا الَذِينَ صَبَرُوا وَ ما يلقاها إلا ذو حظ عَظِيم أى ذو نصيب وافر من كمال الإنسانيه و خصال الخير. 


و فى الآيه مع ذلكك دلاله ظاهره على أن الحظ العظيم إنما يوجد لأهل الصبر خاصه. 

ا ع ل ا 1 : 
قوله تعالى: وَ إمَّا يَْرَعَنّك مِنَ الشَّعِطانٍ تَرْعْ فَاشِتَعِذ بسالله إِنّهُ هُوَ السّمِيعٌ الْعَلِيمْ النزغ النخس و هو غرز جنب الدابه أو مؤخرها 
بقضيب و نحوه ليهيجءو«ماافى «إمَا يَْرَ خَنككا زائده و الأصل و إن ينزغلكك فاستعذ. 


و النازغ هو الشيطان أو تسويله و وسوستهءو الأول هو الأنسب لمقام النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم فإنه لا 


ص :016 


سبيل للشيطان اليه بالوسوسه غير أنه يمكن أن يقلب له الاسمور بالوسوسه على المدعوين من أهل الكفر و الجحود فيبالغوا فى 

جردم رماي بجني للبت واااو الدع بلحو ورور ةا اليد مو لبطلا تيه للعاارم ون فى البيز كما 

0 بن بغي أذ َم العا بت و بين إخوتى (بوسش ١٠٠0)هقال‏ تعالى: :و أوسا فك مِنْ وَصُول و لامي إلا إذا 
َمَنَى أَلْقَى الشْتِطانٌ فى أَمْتِه الآيه(الحج 81/). 


ولو حمل على الوجه الثانى فالمتعين حمله على مطلق الدستور تتميما للأمرءو هو بوجه من باب(إياكك أعنى و اسمعى يا جاره). 
الى : 
وقوله: فاش تَعذ الله ِنْهُ هُوَ السّمِيعٌ العَليم العوذ و العياذ بكسر العين و المعاذ و الاستعاذه بمعنى و هو الالتجاء و المعنى فالتجئ 


بالل من نزعه إنه هو السميع لمسألتكك العليم بحالكك أو السميع لأقوالكم العليم بأفعالكم. 


قوله تعالى: وَ مِنْ اليه اليل وَ الارُ وَ السَّمْسٌ وَ الْقَمَدْ الخ؛لما ذكر سبحانه كون دعوته صَلَى الله عليه و آله و سلّم أحسن القول 
ونواضاة أن يدفع بأحسن الخصال عاد الى أصل الدعوه فاحتج على الوحدانيه و المعاد فى هذه الآيات الثلاث. 


فقول وي لات الل وَ الَارُ الخ ؛احتجاج بوحده التدبير و اتصاله على وحده الرب المدبرءو بوحده الرب على وجوب عبادته 
ص و 2 لا 8 
وحدهءو لذلكك عقبه بقوله: «لا تَسْجدوا للشمس و لا للقممر) الخ. 


: يك + ا 5 لا 
الخد فى سورع الدخل كانولهما عل ا لا للّل وَ الطان الخ؛فاثبت وحدته فى ربوبيته قيل:فما ذا نصنع؟فقيل رلا 
نَشِيجَدُوا للشئس وَل لِلَقَمَرِِ هما مخلوقان مدبران من خلقه بل خصوه بالسجده و اعبدوه وحده.و عامه الوثنيين ين كانوا يعظمون 
الشمس و القمر و إن لم يعبدهما غير الصابئين على ما قيلءو ضمير اخَلَقَهُنّ لليل و النهار و الشمس و القمر. 


نا م لا هه بو ماع 
و قوله: إن كلتم إِيَاهُ تبون أى إن عبادته لا تجامع عباده غيره. 


6١2: ص‎ 


قوله تعالى: فَِنِ اش رمكبرُوا فَالَّذِينَ عِنْدَ رَبك يُعيْحُونَ لَهُ بلول وَ اهار وََهُمْ لا- يَسَأمُونَ السأمه الملال»و المراد «فَالّذِينَ عِنْدَ 
رَبَك) الملاءئكه و المخلصون من عباد الله وقد تقدم كلام فى ذلكك فى تفسير قوله: إِنَّ الَِّينَ عِمْدَ بك لا بد تكبزون عن 


طادّته وَ يُسَسْحُونَهُ وَ لَه يَسْجدُونٌ (الأعراف8١77).‏ 


و قوله: يَُدِيحُونَ لَهُ ولم يقل يسبحونه للدلاله على الحصر و الاختصاص أى سكم خاموي قرلاع بالل لمان أى دائما لا 
ينقطع فإن الملائكه ليس عندهم ليل و لا نهار. 


و المعنى:فإن استكبر هؤلاء الكفار عن السجده لله وحده فعبادته تعالى لا ترتفع من الوجود فهناكك من يسبحه تسبيحا دائما لا 
ينقطع من غير سأمه و هم الذين عند ربك. 


و لم اف وت لدرخ 
قولا كنال وح ان أنك ترَى الْأَرْض خاشعَهٌ الخ؛الخشوع التذلل» و الا-هتزاز التحركك الشديدءو الربو النشوء و النماء و 
العلوءو اهتزاز الآرض و ربوها تحركها بنباتها و ارتفاعه. 


[سوره فصلت :)6١(‏ الآيات 6٠‏ الى 46] 


: ل 0 
5 لا له عا + 1 وق آه ده شآن 11 0 مض 0 لا 2 َم لا .0ه 
أن ببدذوة فى 318 لأيشقزة علي تمن باق فى أثار خب لي رو را ل ا لوه 
يَصِيد (60) إن الذي 1 ا جَِاءَهُغْ وَ نه لَكْتَابٌ عَزِيرٌ (1©) لا- أيه لاحل مِنْ ين دَدَيْه وَ لا مِنْ خَلْفِهِ زيل مِنْ 
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ُو لِلذِينَ آمَنوا م لا- يوْمِنُونَ فى آذَانِهم وَقرٌوَ هُوَ 


3 


ناث له 
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ا 2 نا لا 
ل ات 1 90 :أن اونما ا م بهد م2 نك لتر 15 لي و5 1ل انا عازية و ان رجفت إلى 
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إن لى عِنْدَهُ للك :لا فلتي الّذِينَ كَفَدُوا لملا عَمِلُوا وَلنَذِيقُ ب عاب عَليظٍ 0.0 و إِذا أنعطة) على الإلتان 
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فى مِريَهِ مِنْ لِقاءِ رهم ألا إِنهُ كل شَيْءٍ مُحِيط (86) 


| د | 5 
ع 0 د 


ط 
ا 


0 


ص :7ه 


ص :018 


سان: 


42 9 مم لا لا ا دم لا ع 52 
قوله تعالى: إِنَّ الّذِينَ يُلْدَدُونَ فى اانا لا يَحْفَوْنَ عَلَِنا الخ؛سياق تهديد لملحدى هذه الأمه كما يؤيده الآبه التاليهءو الإلحاد 


الل 


و إطلاق قوله: لكشو و قزل ان رسي كل اناق افيتان الالعافيفى كنات التكورينيه كالشمين و القمز و 
غيرهما فيعدونها آيات لله سبحانه ثم يعودون فيعبدونهاءو يشمل آيات الوحى و النبوه فيعدون القرآن افتراء على الله و تقولا من 
النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أو يلغون فيه لتختل تلاوته فلا يسمعه سامع أو يفسرونه من عند أنفسهم أو يؤولونه ابتغاء الفتنه 
فكل ذلكك إلحاد فى آيات الله بوضعها فى غير موضعها و الميل بها الى غير مستقرها. 


َع 0 لا ا 8 2 0 
و قوله: أ فَمَنْ يُلقلِم فِى الّار حَيْرٌ أ مَنْ بَأتى آمِناً يَوْمَ الْفْلامَهِ إيذان بالجزاء و هو الإلقاء فى النار يوم القيامه قسرا من غير أى 


مؤمن متوقع كشفيع أو ناصر أو 


ص :01 


عذر مسموع فليس لهم إلا النار يلقون فيهاءو الظاهر أن قوله: «أَمْ مَنْ يَأَتَى آمناً يَوْمَ لظام لإبانه أنهما قبيلان لا ثالث لهما 
فمستقيم فى الإيمان بالآيات و ملحد فيها و يظهر به أن أهل الاستقامه فى أمن يوم القيامه. 

5 5 2 لا 0 م لا 0 2 00 د 5 
و قوله: اعْمَلوا ما شِنْتم إنه بما تغملون بَصِيرٌ تشديد فى التهديد. 


قوله تعالى: نان تََُوا ادح ماله -الى قوله- و عحكيم عبد المراد بالذكر بالقرآن لما فيه من ذكر الدبو تقييد 
لان 
الجمله بقوله: الما لكَاَمُمْ؛ يدل على أن المراد بالذين كفروا هم مشركوا العرب المعاصرين للقرآن من قريش و غيرهم. 


ص ع ع 4 9 00 لا 
الكفر بالقرآن من مصاديق الإلحاد فى آيات اللّه فالتقدير إن الذين كفروا بالذكر لما جاءهم يلقون فى النار يوم القيامهءو إنما 


2 0 ص2 7 2 لا 
و الى هذا المعنى يرجع قول الزمخشرى فى الكشاف:إن قوله: إِنَّ الَذِينَ كمَرُوا» الخ؛بدل طن قول دان الذي السدون فل ا 


و قوله: وكاب عَزِيرٌالضمير للذكر و هو القرآذءو العزيز عديم النظير أو المنيع الممتع من أن يغلبءو المعنى الثانى نسب 
لما يتعقبه من قوله: لابأيه الأول بن يعن يدنه و لاون عفد : 

١ :‏ لل كين 
و قوله: لا يَأتِبهِ اللاطل مِنْ بين رَدَبْهِ وَ لا مِنْ خَلَفِهِ إتيان الباطل اليه وروده فيه و صيروره بعض أجزائه أو جميعها باطلا بأن يصير 
ما فيه من المعارف الحقه أو بعضها غير حقه أو ما فيه من الأحكام و الشرائع و ما يلحقها من الأخلاق أو بعضها لغى لا ينبغى 
العما اذ 


7 لا يدك ع 
و عليه فالمراد بقوله: «من بين يَدَيْهِ و لا منْ خلفه)» زمانا الحال و الاستقبال أى زمان 


6٠١: ص‎ 


النزول وما بعده الى يوم القيامه»و قيل:المراد بما بين يديه و من خلفه جميع الجهات» كالصباح و المساء كنايه عن الزمان كله 
: لاء 
فهو مصون من البطلان من جميع الجهات و هذا العموم على الوجه الأول مستفاد من إطلاق النفى فى قوله: «لا يَأتِيها . 


والمدلول على أى حال أنه لا تناقض فى بياناته»و لا كذب فى أخباره.و لا بطلان يتطرق الى معارفه و حكمه و شرائعه.و لا 
يعارض و لا يغير بإدخال ما ليس منه فيه أو بتحريف آيه من وجه الى وجه. 

58 ا ل ل ا 

فالآيه تجرى مجرى قوله: إِنا نَحْنٌ تزّلْنا الذكر و إِنا لَهُ َحَافِظُونَ (الحجرة/). 

و قوله: تَتِيل مِنْ حكيم حَمِيدٍ بمنزله التعليل لكونه كتابا عزيزا لا يأتيه الباطل»الخ؛أى كيف لا يكون كذلكك و هو منزل من 
حر 0 


قوله تعالى: 0 اذ نك ِذا ميل بوعل , نت لله فى رلا لحر حرو سر صن بريه 
و المعنى:ما يقال لكك من قبل كفار قومكك حيث أرسلت اليهم فدعوتهم فرموكك بما رموكك إلا ما قد قيل للرسل من قبلكك أى 
مثل ما قد قبل لهم. 


لا 
وقوله: اللاي وم ا يوت لور ارم رق ا ب ع0 
ذا يصيبهم من ربهم و هم يقولون ما يقولونه لرسوله؟أ هو مغفره أم عقاب؟فالآيه فى معنى قوله: «اغْمَلُوا للا هف عم إِنهُ بللا تَعْمَلُونَ 


بَصيرًا أى ما علمتم من حسنه أو سيئه أصابكم جزاؤه بعينه. 


و قيل:المعنى ما يوحى اليكك فى أمر هؤلاء الذين كفروا بالذكر إلا ما قد أوحى للرسل من قبلك و هو أن ربكك لذو مغفره وذو 
عقاب أليم فالمراد بالقول الوحىءو (إنَّ ربكك» الخ؛بيان لا 


ص خرره 


قد قيل. 
قو له “كال .: :وَلَو جعلناة ُوآنا أَغجوكا انوا ل لآ فُصَلَتْ اله : أعْجمِيٌ وَ عَرَيىٌ قال الراغب:العجمه خلاف الإبانه.قال:و العجم 
خلا-ف العرب و العجمى منسوب اليهمءو الأ-_عجم من فى لسانه عجمه عربيا كان أو غير عربى اعتبارا بقله فهمهم عن 


العجم.انتهى.فالأأ-عجمى غير العربى البليغ سواء كان من غير أهل اللغه العربيه أو كان منهم و هو غير مفصح للكنه فى لسانه»و 
إطلاق الأعجمى على الكلام كإطلاق العربى من المجاز. 


فالمعنى:و لو جعلنا القرآن أعجميا غير مبين لمقاصده غير بليغ فى نظمه لقال الذين كفروا من قومكك:هلا فصلت و بينت آياته و 
أجزاؤه فانفصلت و بانت بعضها من بعض بالعربيه و البلاغه أ كتاب مرسل أعجمى و مرسل اليه عربى؟أى يتنافيان و لا يتناسبان. 


و إنما قال: اعَرَيٌّ) و لم يقل:عربيون أو عربيه مع كون من أرسل اليه جمعا و هم جماعه العربءإذ القصد الى مجرد العربيه من 
دون خصوصيه للكثره بل المراد بيان التنافى ؛ بين الكلام و بين المخاطب به لا بيان كون المخاطب واحدا أو كثيرا. 


ممه و 57 4 1 َّ لا 2 07 
و قوله: قل هُوَ لِلذِينَ آمَنوا ممدىٌ وَ شفاءٌ بيان أن أثر القرآن و خاصته لا يدور مدار لغته بل الناس تجاهه صنفان و هم الذين 
آمنوا و الذين لا يؤمنون»و هو هدى و شفاء للذين آمنوا يهديهم الى الحق و يشفى ما فى قلوبهم من مرض الشكك و الريب.و هو 
عمى على الذين لا يؤمنون-و هم الذين فى آذانهم و قر-يعميهم فلا يبصرون الحق و سبيل الرشاد. 


: 0 : :2 1 5 
وفى توصيف الذين لا يؤمنون بأن فى آذانهم و قرا إيماء الى اعترافهم بذلك المنقول عنهم فى أول السوره «وَ فى آذاينا وَقرا . 


دلا ء لا 
واقؤلدة ار دك ادل اول محا نوكل أى قاذ ندع لصرك وال رون لخدي وار ور الى اكه الر لاا 
يعقلون الحجه. 


67١: ص‎ 


قوله تعالى: وَ لَمَدْ آتينا مُوسَى الْكْتَابَ فَاخْتلِسَ فِيهِ الخ؛تسليه للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم عن جحود قومه و كفرهم بكتابه. 
و قوله: و َو للم هقث من ربك لضن بَتهُمْ الكلمه حى قوله وََكمْ فى دض مُستَفة و ع إلِيا جين (الأعراف 018). 
ولاه إلقة تق الك يله زوين أى ناكا رربت اط كاك ابوت علي الجا : 

بيان حال قومه ليتسلى به النبى صلى الله عليه و آله و سلّم فيما يرى من قومه. 


قوله تعالى: مَنْ عَيدَلَ لالحا فَلَِفِهِ وَ مَنْ أَللاء فليا الخ ؛أى إن العمل قائم بصاحبه ناعت له فلو كان صالحا نافعا انتفعت به 
نفسه و إن كان سيئا ضارا تضررت به نفسه فليس فى إيصاله تعالى نفع العمل الصالح الى صاحبه و هو الثواب و لا فى إيصال 
ضرر العمل السيئ الى صاحبه و هو العقاب ظلم و وضع للشىء فى غير موضعه. 


و لو كان ذلكك ظلما كان تعالى فى إثابته و تعذيبه من لا يحصى من العباد فى ما لا يحصى من الأعمال ظلاما للعبيد لكنه ليبس 
بظلم و لا أنه تعالى ظلام لعبيده و بذلكك يظهر وجه التعبير باسم المبالغه فى قوله: ريك بام ليده و لم يق نوما ريك 


بظالم. 
0 


5 وه + [] ااه 
قوله تعالى: إِلثِه يُرَدْ عم السَاعَهِ -الى قوله- إلا بعلمِهِ ارتداد علم الساعه اليه اختصاصه به فلا يعلمها إلا هوءو قد تكرر ذلكك فى 
كلامه تعالى. 


1 
وقوله: و تحرج مِنْ تلات من أعطامهًا «كملات» فاعلع «تَخْرَح) و «مِنْ) زائده للتأكيد كقوله: و كفلا باللّهِ شَّهيداً (النساء 09/)ءو 


أكمام جمع كم و هو وعاء الثمره و لت مبتدأ خبره ١‏ دز شعتري د لعي سما لقعي لعي 
تضع حملها إلا مصاحبا لعلمه أى هو تعالى يعلم جزئيات حالات كل شىء. 


فهو تعالى على كونه خالقا للأشياء محولا لأحوالها عالم بها و بجزئيات حالاتها مراقب لهاء و هذا هو أحسن التدبير فهو الرب 


وحدهءففى الآيه إشاره الى توحده تعالى فى الربوبيه 


ص ورفده 


د ل م 
فونه سان ريز ادي ايْنَ رك للر20001 11 را برق خويو كت مر وق تبرض لفرت تمان نول الوا و 


قيل:ظرف لمضمر مؤخر قد تركك إيذانا بقصور البيان عنه كما فى قوله تعالى: «يوْمَ يَجْمَمٌ الله الرّسْلَ) »و قيل:متعلق بمحذوف 
نحو اذكرءو لعل الوجه الأول أنسب لصدر الآيه بالمعنى الذى ذكرناه فتكون الآيه مسوقه لنفى الشركاء ببيان قيام التدبير به تعالى 
و اعتراف المشركين بذلكك يوم القيامه. 


: 923 لا 
والإيذان الإعلام»و المراد بالشهاده الشهاده القوليه أو الشهاده بمعنى الرؤيه الحضوريه وعلى الثانى فقوله: «رَ ضل عَْهُعْ ا كانُوا 


يَدْعُونَ مِنْ قبل) عطف تفسير يبن به سبب انتفاء الشهاده. 


و َم ون مخيص الظن على مساقتل معدي اللقد ىو المتعيضن المهرية و المقره و اليعتىار يوم ينادى اللّه 
المشركين:أين ش ركائى؟-على زعمكم-قالوا: 


أعلمناك ما منا من يشهد عليكك بالش ركاء-أو ما منا من يشاهد الشركاء و غاب عنهم ما كانوا يدعون من دون الله فى الدنياءو 


أيقنوا أن ليس لهم مهرب من العذاب. 


لا 2 0 و هر 8 و مه م هم لو فو ع ع 
قوله تعالى: لا يَشِأْمُ الْإنلَانٌ من 2 الْخَئِر وَ إِنْ مَسَهُ الشوٌ فؤْسٌ قنوط السأمه الملالللءو اليأس و القنوط بمعنى و هو انقطاع 


شروع فى ختم الكلام فى السوره ببيان ما هو السبب فى جحودهم و دفعهم الحق الصريحء و هو أن الإنسان مغتر بنفسه فإذا مسه 
شر يعجز عن دفعه يئس من الخير و تعلق بذيل الدعاء و المسأله و توجه الى ربهءو إذا مسه خير اشتغل به و أعجب بنفسه و أنساه 


والمعنى:لا يمل الإنسان من طلب الخير و هو ما يراه نافعا لحياته و معيشته و إن مسه الشر 


ص فرفده 


فكفين الأس وا الشوطة لنا' يوم هن شقوط الأسبابة الف كان سحفد الهاءى هذا لذ داف طق رحاعه ] ؤاذا كل الله يعات كنا 
سيأتى. 


1 م 
قوله تعال : :وَلَيْن أذقاة زخمة ماعن افيل هاه مله مه يون لا لى الخالأصل بالنظر الى مضمون الآيه السابقه أن بقلو رن 


ءا 
ذاق خيرا قال:هذا لى لكن بدّل ذاق من 'أَذَفناهُ» و «الْحَثِرِا من قوله: خمة بن لبدل على أن الخيرالذى ذاه هو رحمه من ال 
ذاقنا ناما كبش مضه ب[ سو ولاه يداك ةو ار كاة مرك ل رتك سقو لمر لقعنة عير رولا داقر لو ا 


5 لا ر وى 
الخ؛بقوله: «مِنْ بَعْدٍ ضرَّاءَ مَسّته) . 


وقوله: لزني قن لكر أن لطا شاي ار تر قا ام ا 1 
يحاسبنى على فعلءو لهذا المعنى عقبه بقوله: 

ا الباعة ايم مه فإن الساعه هى يوم الحساب. 

و قوله: وَ لَئْنْ رُجِعْتٌ إِللِإ رَبَى إِنَّ لى عِنْدَهُ للح كا أن الكويه الحيتي أو للعافيه السسيقن :و هنذا ميق عل ماايراه لنفسه من 
اكرام و السشنان لحر اه ليها حدر الضر قر انيسن ال ساعن اكرات شدي لان عل هذا اسك اناد 
رجعت الى ربى كانت لى عنده العاقبه الحسنى. 


فالمعنى:و أقسم لثن أذقنا الإنسان رحمه هى منا و لا يستحقها و لا يملكها فأذقناها من بعد ضراء مسته و ذلكك يدله على أنه لا 
تملكناها أذيقه تسق نما كاف مل :قبل بو قال تهنا لو دشتيرااك تتخص السمهى لا نيا تددو لس لاحل أن نمق نا 
أفعل فيه و يحاسبنى عليه و ما أظن الساعه-و هى يوم الحساب-قائمه.و أقسم لئن رجعت الى ربى و قامت ساعه كانت لى عنده 
العاقبه الحسنى لكرامتى عليه كما أنعم علىٌ من النعمه. 


2 5 لا لا 7 5 يس ال اوح 0 
رايت ا اسامرعة الجد ااي نيد ذو أبدا ول أخل الماع فائفة زا ليذ توت إلنا. وك لأحدن حيرا ييا 


ص :010 


الكلام فيه. 


اقول تقل الزيق مووز عورا لوكي يعات مرقلا رورمل 

00 0 نل عَلَى الْإثلان أغرض و ألا بلانية و 0 مق ال موث ا عريضى الناى الاشكافيو الدراة بالفات 
نهاري د الك اند اك الخو انفكا تو 1 1 بلكانيه) عن التسام هه وخر كان عا التكر نز اكد 
المراد بالعريض الوسيعءو الدعاء العريض كالدعاء الطويل كنايه عما استمر و أصر عليه الداعىءو الآيه فى مقام ذم الإنسان و 
توبيخه أنه إذا أنعم الله عليه أعرض عنه و تكبر و إذا سلب النعمه ذكر الله و أقبل عليه بالدعاء مستمرا مصرا. 

قوله تعالى: قل أ رَأَبْتَمْ إن كانَ مِنْ عِنْدِ الله ثم كفرْتَم بِهِ مَنْ أضل مِمّنْ هُوَ فى شقاقٍ بَعِيدٍ «أ رَأَيْتَمْ) أى أخبرونىءو الشقاق و 
المشاقه الخلافءو الشقاق البعيد الخلاف الذى لا يقارب الوفاق و هو شديدهءو قوله: «مِمَنْ هُوَ فى تداق تعيد) كثاية عن 
المشركين و لم يقل:منكم بل أتى بالموصول و الصله و ذلك فى معنى الصفه ليدل على عله الحكم و هو الشقاق البعيد من 
البيق: 


و المعنى:قل للمشركين أخبرونى إن كان هذا القرآن من عند الله ثم كفرتم به من أضل منكم؟أى لا أضل منكم لأنكم فى 


خلاف فعيد من حق ما فوقه حق. 


فمفاد الآيه أن القرآن يدعوكم الى الله ناطقا بأنه من عند اللّه فلا أقل من احتمال صدقه فى دعواه و هذا يكفى فى وجوب النظر 
فى أمره دفعا للضرر المحتمل و أى ضرر أقوى من الهلاك الأبدى فلا معنى لإعراضكم عنه بالكليه. 


و علا لا علا 0 لا 
قولتعالق: ستربيخ اناننا في الافاق وافى انفده حتى 


الشاهد أو بمعنى المشهود و هو 


0 


يتِيّنَ لَهُمْ أنه الْحَقَّ الخ؛الآفاق جمع أفق و هو الناحيهءو الشهيد بمعنى 


ص اده 


ماله للقرآن على ما يعطيه سياق الآيه و يؤيده الآيه السابقه التى تذكر كفرهم بالقرآنءو على هذا فالآيه تعد إراءه آيات 
فى الآفاق و فى أنفسهم حتى يتبين بها كون القرآن حقاءو الآيات التى شأنها إثبات حقيّه القرآن هى الحوادث و المواعيد التى 
أخبر القرآن أنها ستقع كإخباره بأن الله سينصر نبيه صلى الله عليه و آله و سلم و المؤمنين و يمكن لهم فى الأرض و يظهر 
دينهم على الدين كله و ينتقم من مشركى قريش الى غير ذلك. 

فأمر الله تعالى نبيه صلى اللّه عليه و آله و سلّم بالهجره الى المدينه و قد اشتد الأمر عليه و على من آمن به غايتها فلاسماء تظلهم 
ولا أرض تقلهم ثم قتل صناديد قريش فى بدر و لم يزل يرفع ذكره و يفتح على يديه حتى فتح مكه و دانت له جزيره العرب ثم 
فتح بعد رحلته للمسلمين معظم المعموره فأرى سبحانه المشركين آياته فى الآفاق و هى النواحى التى فتحها للمسلمين و نشر فيها 
دينهم»و فى أنفسهم و هو قتلهم الذريع فى بدر. 

و ليست هذه آيات فى أنفسها فكم من فتح و غلبه يذكره التاريخ و مقاتل ذريعه يقصها لكنها آيات بما أن الله سبحانه وعد بها 
و القرآن الكريم أخبر بها قبل وقوعها ثم وقعت على ما أخبر بها. 

و يمكن أن يكون المراد بإراءه الآبات و تبين الحق بذلكك ما يستفاد من آيات أخرى أن الله سيظهر دينه بتمام معنى الظهور 


على الدين كله فلا يعبد على الأرض إلا اللّه وحده و تظل السعاده على النوع الإنسانى و هى الغايه لخلقتهم.و قد تقدم استفاده 
ذلك من قوله تعالى: 


0 ل 3 4 ًّّ 3 لا س 00 م د 3 
وَعَدَ اللَهُالِّينَ آمَنُوا منْكع وَ عَمِنُوا الضَالِلةَاتٍ لَيسْتخْلفتهُع فى الْأَدْض الآيه(النور/ 4)30و غيره و أيدناه بالدليل العقلى. 


و الفرق بين الوجهين أن وجه الكلا-م على الأول الى مشركى مكه و من يتبعهم خخاصه و على الثانى الى مشركى الامه عامه و 
الخطاب على أى حال اجتماعىءو يمكن الجمع بين 


ص :7ه 


الوجهين. 


و يمكن أن يكون المراد ما يشاهده الإنسان فى آخر لحظه من لحظات حياته الدنيا حيث تطير عنه الأوهام و تضل عنه الدعاوى 
وتقظل :الأسات ولا يق إلا :لمن امه انه كيل الأندرن الله النالته نوكم زاله الع هذا للسيحاتة. 


و قوله: أوَ لَمْ يَكْضٍ يربك أله عللا كل شد شَهِيدٌ فاعل الم يَكضٍ» هو ١يرَيكك»‏ و الباء زائده»و «أنَّهُ عَللِا كل شَيْءِ شَهِيدًا بدل 
من الفاعلءو الاستفهام للإنكار» و المعنى أو لم يكف فى تبين الحق كون ربكك مشهودا على كل شىء إذ ما من شىء إلا و هو 
فقير من جميع جهاته اليه متعلق به و هو تعالى قائم به قاهر فوقه فهو تعالى معلوم لكل شىء و إن لم يعرفه بعض الأشياء. 


و اتصال الجمله أعنى قوله: «أوَ لَمْ يكف بِرَبّك) الخ؛بقوله: «سرمرِيهِم) الخ؛على الوجه الأخير من الوجوه الثلاثه الماضيه ظاهر»و 
أما على الوجهين الأولين فلعل الوجه فيه أن المشركين إنما كفروا بالقرآن لدعوته الى التوحيد فانتقل من الدلاله على حقيّه 
القرآن للدلاله على حقتّه ما يدعو اليه الى الدلاله على حقيّه ما يدعو اليه مستقيما من غير واسطه كأنه قيل:سنريهم آياتنا ليتبين 
لهم أن القرآن الذى يخبرهم بها حق فيتبين أن ربكك واحد لا شريكك له ثم قبل:و هذا طريق بعيد هناكك ما هو أقرب منه أ و لم 
يكفهم أن ربك مشهود على كل شىء؟ 


ا 11 0 
قوله تعالى: ألا- ِنّهُمْ فى مِريِهِ مِنْ لق اء ربع الخ؛الذى يفيده السياق أن فى الآديه تنبيها على أنهم لا ينتفعون بالاحتجاج على 
ربهم وهو كونه تعالى غير محجوب بصفاته و أفعاله عن شىء من خلقه. 


لا َو 0 7 ع 
ثم نبه بقوله: «ألا نه بكل شَئْءٍ مُحيط) على ما يرتفع به هذه المريه و تنبت من أصلها و هو 


ص :01 


إحاطته تعالى بكل شىء على ما يليق بساحه قدسه و كبريائه فلا يخلو عنه مكان و ليس فى مكان ولا يفقده شىء و ليس فى 


و 


ص :00 


سوره الشورى مكيه و هى ثلاث و خمسون آيه 
اشاره 
[سوره الشورى (67): الآيات ١‏ الى 8] 


اشاره 


لا 1 
بشم لله وَخلطن َلرّحِيم 01/01:]| زحم )١(‏ عسق 0 كيك و ليك ل ا ا لله العزيرٌ آلْحَكِيمُ (م ل لا 
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0٠٠١: ص‎ 


بيان: 


تكلم ادر سيول ري لاي عرو لكوي وال بترا وار راو ل دراك الى ولي من قر 5 
يُوحى لَك وَ إِلَى الَذِينَ مِنْ قيتك الله وار يا فى محتنها ون قر 0 كان لبشر أن يكلمة الله إلا وَخيا لطر 


رجوع الكلام اليه مره بعد أخرى فى قوله: وكيك أَوْعبنا ليك قرآنا عريًا الآبدهو قوله: قن خوو دو 8 ردىينيه 
الآيه؛و قوله: آل الى انل الكلاب باعي لك لور 1 فى السوره من حديث الرزق على ما سيجىء. 


فالوحى هو الموضوع الذى يجرى عليه الكلام فى السوره و ما فيها من التعرض لآيات التوحيد و صفات المؤمنين و الكفار و ما 
يستقبل كلا من الفريقين فى معادهم و رجوعهم الى الله سبحانه مقصود بالقصد الثانى و كلام جره كلام. 


والسوره مكيه وقد استثنى قوله: وَ الْذِينَ اسعَلابُوا ِرَتّهعْ م الى تمام ثلاث آيات» و قوله: ل لآ أ دتلكم عليه أخرا ِل الْموَده فى 
الْقَدبلا الى تمام أربع آيات و سيجىء الكلام فيها إن شاه الله تال 


قوله تعالى: حم عسق من الحروف المقطعه الواقعه فى أوائل عده من السور القرآنيه»و ذلك من مختصات القرآن الكريم لا 
يوجد فى غيره من الكتب السماويه. 


وقد اختلف المفسرون من القدماء و المتأخرين فى تفسيرها و قد نقل عنهم الطبرسى فى مجمع البيان أحد عشر قولا فى معناها: 
أحدها:أنها من المتشابهات التى استأثر الله سبحانه بعلمها لا يعلم تأويلها إلا هو. 

الثانى:أن كلا منها اسم للسوره التى وقعت فى مفتتحها. 

الثالكه انها أسماء القران أى المجموعة. 


07١: ص‎ 


الرابع :أن المراد بها الدلاله على أسماء اللّه تعالى فقوله: «الم» معناه أنا اللّه أعلمءو قوله: 
«المر) معناه أنا الله أعلم وأأرىؤ قؤله «المض معاد أنا الله أعلم و أفصلءو قوله: 


«كهيعص» الكاف من الكافىءو الهاء من الهادىءو الياء من الحكيمءو العين من العليم»و الصاد من الصادقءو هو مروى عن ابن 
عباسءو الحروف المأخوذه من الأسماء مختلفه فى أخذها فمنها ما هو مأخوذ من أول الاسم كالكاف من الكافىءو منها ما هو 
مأخوذ من وسطه كالياء من الحكيمءو منها ما هو مأخوذ من آخر الكلمه كالميم من أعلم. 


الخامس :أنها أسماء لله تعالى مقطعه لو أحسن الناس تأليفها لعلموا اسم اللّه الأعظم تقول: 
الر و حم ون يكون الرحمن و كذلك سائرها إلا أنا لا نقدر على تأليفها و هو مروى عن سعيد بن جبير. 


السادس :أنها أقسام الله بها فكأنه هو أقسم بهذه الحروف على أن القرآن كلامه و هى شريفه لكونها مبانى كتبه المنزله»و أسمائه 
الحسنى و صفاته العلياءو اصول لغات الامم على اختلافها. 


السابع:أنها إشارات الى آلائه تعالى و بلائه و مده الأقوام و أعمارها و آجالهم. 

الثامن:أن المراد بها الإشاره الى بقاء هذه الامه على ما يدل عليه حساب الجمل. 

التاسع:أن المراد بها حروف المعجم و قد استغنى بذكر ما ذكر منها عن ذكر الباقى كما يقال: 
اب و يراد به جميع الحروف. 


مر ا ل ل تواصوا فيما بينهم أن لا يستمعوا للقرآن و أن يلغوا فيه كما حكاه القرآن عنهم 
بقوله: دقفن لل وان العو قد الا افر يما سقو زوه قفرا رز ا عامل ذه شط لعن :صا :اباد شلله رونلاو 
سلم فى تلاوتهءفأنزل الله تعالى هذه الحروف فكانوا إذا سمعوها استغربوها و استمعوا إليها و تفكروا فيها و اشتغلوا بها عن شأنهم 
فوقع القرآن فى مسامعهم. 


ص خووده 


الحادى عشر:أنها من قبيل تعداد حروف التهجى و المراد بها أن هذا القرآن الذى عجزتم عن معارضته هو من جنس هذه 
الحروف التى تتحاورون بها فى خطبكم و كلامكم فإذا لم تقدروا عليه فاعلموا أنه من عند اللّه تعالى»و إنما كررت الحروف فى 
مواضع استظهارا فى الحجهءو هو مروى عن قطرب و اختاره أبو مسلم الأصبهانى و اليه يميل جمع من المتأخرين. 


فهذه أحد عشر قولا و فيما نقل عنهم ما يمكن أن يجعل قولا آخر كما نقل عن ابن عباس فى «الم» أن الألف اشاره الى الله و 
اللام الى جبريل و الميم الى محمد صَلَى اللّه عليه و آله و سلمءو ما عن بعضهم أن الحروف المقطعه فى أوائل السور المفتتحه 
بها إشازه الى الغرقن الممن فها كأن بقال:إق:5 ]شاوه الى »با ندم عليه السرردمة النمو الموعود تلد صل اللدعليةو آل 
و سلمءو «ق» إشاره الى القرآن أو القهر الإلهى المذكور فى السورهءو ما عن بعضهم أن هذه الحروف للإيقاظ. 


و الحق أن شيئا من .هذه الأقوال لا تطمئن اليه النفس: 


أما القول الأول فقد تقدم فى بحث المحكم و المتشابه فى أوائل الجزء الثالث من الكتاب أنه أحد الأقوال فى معنى المتشابه»و 
عرفت أن الإحكام و التشابه من صفات الآيات التى لها دلاله لفظيه على مداليلهاءو أن التأويل ليس من قبيل المداليل اللفظيه بل 
التأويلاات حقائق واقعيه تنبعث من مضامين البيانات القرآنيه أعم من محكماتها و متشابهاتهاءو على هذا فلا هذه الحروف 
المقطعه متشابهات و لا معانيها المراد بها تأويلات لها. 


و أما الأقوال العشره الأخترفاتما فى :تصويرات لذ تتعدى حل الاستهال.و لا دلبل يذل على شى + متهاً. 


نعم فى بعض الروايات المنسوبه الى النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و أثمه أهل البيت عليهم السلام بعض التأييد للقول الرابع و 
السابع و الثامن و العاشر و سيأتى نقلها و الكلام فى مفادها فى البحث الروائى الآتى إن شاء الله تعالى. 


و الذى لا ينبغى أن يغفل عنه أن هذه الحروف تكررت فى سور شتى و هى تسع و عشرون 


ص فرورده 


سوره افتتح بعضها بحرف واحد و هى ص و ق و نءو بعضها بحرفين و هى سور طه و طس و يس و حم.و بعضها بثلاثه أحرف 
كما فى سورتى «الم» و «الر؛ و طسم و بعضها بأربعه أحرف كما فى سورتى «المص» و «المر) و بعضها بخمسه أحرف كما فى 
سورتى ١كهيعص)‏ و احم عسق) . 


و تختلف هذه الحروف أيضا من حيث إن بعضها لم يقع إلا فى موضع واحد مثل «ن» و بعضها واقعه فى مفتتح عده من السور 
مثل «الم) و«المر) و «طس» و«حم). 


ثم إنكك إن تدبرت بعض التدبر فى هذه السور التى تشتركك فى الحروف المفتتح بها مثل الميمات و الراءات و الطواسين و 
الحواميم»وجدت فى السور المشتركه فى الحروف من تشابه المضامين و تناسب السياقات ما ليس بينها و بين غيرها من السور. 
و يؤكد ذلكك ما فى مفتتح أغلبها من تقارب الألفاظ كما فى مفتتح الحواميم من قوله: 


0 1 
«تتزيل لكاب مِنَ الله) أو ما هو فى معناه»و ما فى مفتتح الراءات من قوله: «تلك لات الكتاب» أو ما هو فى معناه»و نظير ذلكك 


واقع فى مفتتح الطواسينءو ما فى مفتتح الميمات من نفى الريب عن الكتاب أو ما هو فى معناه. 


ويمكن أن يحدس من ذلكك أن بين هذه الحروف المقطعه و بين مضامين السور المفتتحه بها ارتباطا خاصاءو يؤيد ذلكك ما 
نهد أناسوؤة الأعراف المصتدزة بالمص فى مضمونها كأنها جامعه بين مضامين الميمات و صءو كذا سوره الرعد المصدره 
بالمر فى مضمونها كأنها جامعه بين مضامين الميمات و الراءات. 


و يستفاد من ذلكك أن هذه الحروف رموز بين الله سبحانه و بين رسوله صلى الله عليه و آله و سلم خفيه عنا لا سبيل لأفهامنا 
العاديه إليها إلا بمقدار أن نستشعر أن بينها و بين المضامين المودعه فى السور ارتباطا خاصا. 


و لعل المتدبر لو تدبر فى مشتركات هذه الحروف و قايس مضامين السور التى وقعت فيها 


ص فرفرده 


بعضها الى بعض تبين له الأمر أزيد من ذلكك. 


و لعل هذا معنى ما روته أهل السنه عن على عليه السّلام-على ما فى المجمع-أن لكل كتاب صفوه و صفوه هذا الكتاب حروف 
التهجى. 

انه شاش زه 2 ل ا 200 
قوله تعالى: كذلِك يُوحى إِليكك وَ إلى الذِينَ مِنْ قتلكك الله العَزِيزٌ اكيم -الى قوله- العَلِىٌ الْعَظِيمٌ مقتضى كون غرض السوره 
بيان الوحى بتعريف حقيقته و الإشاره الى غايته و آثاره أن تكون الإشاره بقوله: اكذيك) الى شخص الوحى بإلقاء هذه السوره 
الى النبى صلَى الله عليه و آله و سلم فيكون تعريفا لمطلق الوحى بتشبيهه بفرد مشار اليه مشهود للمخاطب فيكون كقولنا فى 
تعريف الإنسان مثلا هو كزيد. 


و عليه يكون قوله: « لَك و إِلَى الَّذِينَ مِنْ قَنكك) فى معنى اليكم جميعاءو إنما عبر بما عبر للدلاله على أن الوحى سنه إلهيه 
جاربه غير مبتدعه»و المعنى أن الوحى الذى نوحيه اليكم معشر الأبا تنا بعل نبى سنه جاريه-هو كهذا الذى تجده و تشاهده 


ف القن هده الود 


1 0 
وقد أخذ جمهور المفسرين قوله: «كذلك» إشاره الى الوحى لا من حيث نفسه بل من حيث ما يشتمل عليه من المفاد فيكون 
فخ الكفيبنة إتتتارة الى التشارف الغن قشي عليه التووةبى ينها و اننستجزا من ذلكف أن محعموة السررة هما رساو اللة 
تعالى الى جميع الأنبياء فهو من الوحى المشترك فيهءو قد عرفت أنه لا يوافق غرض السوره و يأباه سياق آياتها. 
ى ريك 4 اأع> ع 1د لامو املللان ‏ لأمرو الاح 1 غ2 اأياك اأمئل هم - 0 ع ري للم 
وقوله: العزيز الحَكيمٌ لله م] فى السَمَاوَاتٍ وَم] فى الأزض و مْروَ العَلِىُ العَظيمٌ خمسه من أسمائه الحسنىءو قوله: «له م؟ فى 
ارات وَ لا فى الأْض؛ فى معنى المالكك.و هو واقع موقع التعليل لأصل الوحى و لكونه سنه إلهيه جاريه فالذى يعطيه الوحى 
شرع إلهى فيه هدايه الناس الى سعاده حياتهم فى الدنيا و الآخره و ليس المانع أن يمنعه تعالى عن ذلك لأنه عزيز غير مغلوب 


فيما يريدءو لا هو تعالى يهمل أمر هدايه عباده لأنه حكيم 


ص :0 


متقن فى أفعاله و من إتقان الفعل أن السياق الى غايته. 


و من حقه تعالى أن يتصرف فيهم و فى امورهم كيف يشاءءلأنه مالكهم وله أن يعبدهم و يستعبدهم بالأمر و النهى لأنه على 
عظيم فلكل من الأسماء الخمسه حظه من التعليلءو ينتج مجموعها أنه وليهم من كل جهه لا ولى غيره. 


قوله تعالى: تكد العلايات تّ يتَقَطْونَ مِنْ فَْقِهِنَّ الخ؛التفطر التشقق من الفطر بمعنى الشق. 


الذى لوست ١:‏ ا 00 أن ل 
لس و رن ل تعالى: 1211117 وا نا عن اق فلي (المؤمتوت/ 007. 


و الوجه فى تقيبد (يَتَفَطوْنَ» بقوله: «مِنْ فَؤْقِهِنَّ» ظاهر فإن الوحى ينزل عليهن من فوقهن من عند من له العلو المطلق و العظمه 
المطلقه فلو تفطرن كان ذلكك من فوقهن. 


على ما فيه من إعظام أمر الوحى و إعلائه فإنه كلام العلى العظيم فلكونه كلام ذى العظمه المطلقه تكاد السماوات يتفطرن بنزوله 
و لكونه كلاما نازلا من عند ذى العلو المطلق يتفطرن من فوقهن لو تفطرن. 


ب 28 س لا لاع وو لاء لالاء و 
فالآ-يه فى إعظام أمر كلام الله من حيث نزوله و مروره على السماوات نظيره ه قوله: حَتّى إذا فََّحَ عَنْ فلوبهِمْ فالوا ها ذا قالَ ربكم 
لاء 
قالوا الحقَ وَمَُ المي اموزداااان إعفذايه سه ديك تلق تلالكه الساواك إباموى تظيرة قوله: لذ ١‏ برا 5ه القرآك علط 


غيل لاق اما 4 مُتَصَدّعاً مِنْ حَشْيهِ الله (الحشر١؟/)فى‏ إعظامه على فرض نزوله على جبل و نظيره قوله: ار 
تقيلا (المزمل 0/)فى استثقاله و استصعاب حمله.هذا 


جم 


ص 00 


ماأيفطة ساف 


و قوله: وَ الْمَليكهُ يْسِبحُونَ بحَمدٍ رَنّهِمْ وَ يَِمَغفِرُونَ لِمَنْ فى الْأَرْض أى ينزهونه تعالى عما لا يليق بساحه قدسه و يثنون عليه 
بجميل فعلهءو مما لا يليق بساحه قدسه أن يهمل أمر عباده فلا يهديهم بدين يشرعه لهم بالوحى و هو منه فعل جميل» و يسألونه 
تعالى أن يغفر لأهل الأرضءو حصول المغفره إنما هو بحصول سببها و هو سلوكك سبيل العبوديه بالاهتداء بهدايه الله سبحانه 
فسؤالهم المغفره لهم مرجعه الى سؤال أن يشرع لهم دينا يغفر لمن تدين به منهم فالمعنى و الملادئكه يسألون الله سبحانه أن 
يشرع لمن فى الأرض من طريق الوحى دينا يدينون به فيغفر لهم بذلكك. 


و يشهد على هذا المعنى وقوع الجمله فى سياق بيان صفه الوحى و كذا تعلق الاستغفار بمن فى الأرض إذ لا معنى لطلب المغفره 
منهم لمطلق أهل الأرقى بج لبك قله كن اللاتولتك) ونه حك الله تعالى عنهم: وَ يَسِتَغْفِرُونَ لّذِينَ آمَنُوا الآيه(المؤمن 1/) 
فالمتعين حمل سؤال المغفره على سؤال سببها و هو تشريع الدين لأهل الأرض ليغفر لمن تدين به. 


و قوله: أ إن الله مو ُو لحي أى أن الله سبحانه لاتصافه بصفتى المغفره و الرحمه و تسميه باسمى الغفور الرحيم يليق 
بساحه قدسه أن يفعل بأهل الأرض ما ينالون به المغفره و الرحمه من عنده و هو أن يشرع لهم دينا يهتدون به الى سعادتهم من 
طريق الوحى و التكليم. 

0 لا 
قيل:و فى قوله: «ألا إِنَ الله الخ؛إشاره الى قبول استغفار الملائكه و أنه سبحانه يزيدهم على ما طلبوه من المغفره رحمه. 


5 100 1 
قوله تعالى: وَ الَّذِينَ انَدُوا مِنْ دُونه أَؤلياء الله حفيظ عَلَيِهعْ وَ !ا أنْتّ عَلَيِهمْ بَكيل لما استفيد من الآيات السابقه أن الله تعالى 


هو الولى لعباده لا ولى غيره 


ص غ6ؤرده 


وهو يتولى أمر من فى الأعرض منهم بتشريع دين لهم يرتضيه من طريق الوحى الى أنبيائه على ما يقتضيه أسماؤه الحسنى و 
صفاته العلياءو لازم ذلكك أن لا يتخذ عباده أولياء من دونه أشار فى هذه الآيه الى حال من اتخذ من دونه أولياء باتخاذهم 
شركاء له فى الربوبيه و الالوهيه فذكر أنه ليس بغافل عما يعملون و أن أعمالهم محفوظه عليهم سيؤاخذون بهاءو ليس على النبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم إلا البلاغ من غير أن يكون وكيلا عليهم مسئولا عن أعمالهم. 

ا آ' 
فقوله: الله حفيظ عَليِهِمْ اى يحفظ عليهم شركهم و ما يتفرع عليه من الأعمال السيئه. 


فقوله: وَل أنْتَ عَلَنِمْ يوَكيلٍ أى مفوضا اليكك أعمالهم حتى تصلحها لهم بهداءة يتهم الى الحقءو الكلام لا يخلو من نوع من 
التسليه للنبى صَلّى الله عليه و آله و سلم .)١(‏ 


[سوره الشورى (67): الآيات / الى ؟١1]‏ 


ا 


وَ ع للك أَؤعل) إليك كُر1: عَرَ يي زد أ لوعن عقا هدبع انع لزنت فه ؤي ف نويع فى لشم 
اَذَه ا 0 > لهم من وَل و لا عير (8) أم اتخذوا بي 
دُونه أولاء الله هَُ ْوَل وَ هُوَ يخي الْمؤتِا وَ مُوَ عَِ كل ل ئْءٍ قَدِيرٌ (9) وَ مَا اخْتَلفْتُمْ فيه مِنْ شَى ل 
نل عدو قم كلتوق بر امه اذ ٠‏ اير ألشلطيهاتٍ و الأرض جِعل لكُم ين أنقيتحم أزياجا و من الام أ أرراجا دور كو قد 


لا 
لبس كمثْلهِ شَيْءٌ وَ هُوَ آلسَمِيمٌ أَلْمِصِيرٌ )1١(‏ َه ميد !وات و الأض يبشط اررْقَ لِمَنْ يشاء وَجَفْدرُإِّهُ َكل شَيْء عَلِيم (17) 


ص كلوده 


3]) القررض يسك رواكن في الحروق المتطههواسماء الله الست 


سان: 


قوله تعالى: وَعَ للك أَوْعب] لوك قرآنا عَرَا ندر ال ارك واو 2 كا اذفان الى الرشالنقهرم بن متاق اناوه 
القرى هى مكه المشرفه و المراد بإنذار ام القرى إنذار أهلهاءو المراد بمن حولها سائر أهل الجزيره ممن هو خارج مكه كما 


يؤيده توصيف القرآن بالعربيه. 


. 62 


واذلكك أن الدعوه النوبه كانت ذات فى تؤسغها فاندأت الدعوة العلتية بدعوه الغشيرة الأقزيين كسا قال: يكم 
ارينَ 0 وسيم تولقع لعزن عائها كنا قال: قرا عركا لوم يَعْلمُونَ (حم السجده"/)ثم بجميع الناس كما 
قال: و أوجى إِلَى لهذا القوَآنُ ركم به وَ من بلع . 

07 7 ودع 57 7 ل 5 
و من الدليل على ما ذكرناه من الأسمر بالتوسع تدريجا قوله تعالى: مُلْ نا شلك عَلَيِهِ مِنْ أجر -الى أن قال- إِنْ هُوَ إلا ذكرٌ 
ِلْعالَمِينَ (ص817)فإن الخطاب على ما يعطيه سياق السوره لكفار قريش يقول سبحانه إنه ذكر للعالمين لا يختص ببعض دون 


على أن تعلق الدعوه بأهل الكتاب و خاصه باليهود و النصارى من ضروريات القرآن» 


ص م 


و كذا إسلام رجال من غير العرب كسلمان الفارسى و بلال الحبشى و صهيب الرومى من ضروريات التاريخ. 
ا 50 5 
و قيل المراد بقوله: «مَنْ حَؤْلها) سائر الناس من أهل قرى الأرض كلها و يؤيده التعبير عن مكه بام القرى. 


و الآديه-كما ترى-تعرف الوحى بغايته التى هى إنذار الناس من طريق الإلقاء الإلهى و هو النبوه فالوحى إلقاء إلهى لغرض النبوه 


والاتذان: 


10 إن لا دعبي 7 امو و 
قوله تعالى: وَ تددِرَ يَوْمَ المع لا رَيْبَ فيه فريق فى التجنه وَ فريق فى السّعِير عطف على «تنْذِرً) السابق و هو من عطف الخاص 


: 7 نار 
وقوله: رده السرع مفعول ثان لقوله: «تَنّذِرَ و ليس بظرف له و هو ظاهرءو يوم الجمع هو يوم القيامه قال تعالى: ذلك يَوْمٌ 


مَجْمُوعٌ لَهُ النَاسُ -الى أن قال- فَمِنّْهُمْ شَّقَِيٌّ وَ سَعِيدٌ (هوده١٠١).‏ 


و قوله: قَريقٌ فى الْجَنَّهِ وَ قَرِيقّ فى السّعِير فى مقام التعليل و دفع الدخل كأنه قيل:لما ذا ينذرهم يوم الجمع؟فقيل اقَرِيقٌ فى الْجَنّهِ و 
قَرِيقٌ فِى السّعِيرِا أى إنهم يتفرقون فريقين:سعيد مثئاب و شقى معذب فلينذروا حتى يتحرزوا سبيل الشقاء و الهبوط فى مهبط 
الهلكه. 

- لا عر 0 53000 5 
قوله تعالى: وَ ؤْ شاء اللهُ لِجَعَلهُمْ أَمّهَ وَاحَدَهٌ الى آخر اليه لما كانت الأيه مسوقه لبيان لزوم الإنذار و النبوه من جهه تفرق الناس 
فريقين يوم القيامه كان الأسبق الى الذهن من جعلهم امه واحده مطلق رفع التفرق و التميز من بينهم بتسويتهم جميعا على صفه 
واحده من غير فرق و ميزءو لم تقع عند ذلكك حاجه الى النبوه و الإنذار. 


لا 
5 وك قعل عق فور دع ند 2 النان )فاب 6ه ملا 
وقوله: وَ لكِنْ يَدخِل مَنْ يَشاءٌ فى رَحْمَتِهِ وَ الظالمُون ما لَهُم مِنْ وَلِىٌّ 


ص موده 


وَ لا نير استدراكك يبين فيه أن سنته تعالى جرت على التفريق و لم يشأ جعلهم امه واحده يدل على ذلكك قوله: دحل مَنْ 
56 الدال على الاستمرارءو لم يقل:و لكن أدخل و نحوه. 

1 لا 700 
واتدافريل فى لباقو امن مَنْ يَشاءً) بقوله: د ل م ير يوم القيامه بقوله: فأذنَ 
ود بتع أن لعل الل على اميق ال يض دُونَ عَنْ سَبِيلٍ الله وَ : يَتِكُوئقا عوَجاً وَ هع بالْآخِرَو كافِرُودٌ (الأعراف 50/)فهم 
المعاندون المنكرون للمعاد. 


و قوبل أيضا بين الإدخال فى الرحمه و بين نفى الولى و النصير فالمدخلون فى رحمته هم الذين وليهم اللّهءو الذين ما لهم من 
ولى ولا نصير هم الذين لا يدخلهم الله فى رحمتهءو أيضا الرحمه هى الجنه و انتفاء الولايه و النصره يلازم السعير. 


فتحيدل عضن اليه أن الله سبحانه إنما قدر النبوه و الإنذار المتفرع على الوحى لمكان ما سيعتريهم يوم القيامه من التفرق 
فريقين»ليتحرزوا من الدخول فى فريق السعير. 


و لو أراد الله لجعلهم امه واحده فاستوت حالهم و لم يتفرقوا يوم القيامه فريقين فلم يكن عند ذلك ما تقتضى النبوه و الإنذار 
فلم يكن وحى لكنه تعالى لم يرد ذلكك بل جرت ستته على أن يتولى أمر قوم منهم و هم غير الظالمين فيدخلهم الجنه و فى 
رحمتهءو لا يتولى أمر آخرين و هم الظالمون فيكونوا الاولى لهم ولا نصير و يصيروا الى السعير لا مخلص لهم من النار. 


فقد تحصل مما تقدم أن المراد بجعلهم امه واحده هو التسويه بينهم بإدخال الجميع فى الجنه و إدخال الجميع فى السعير أى إنه 
تعالى ليس بملزم بإدخال السعداء فى الجنه و الأشقياء فى النار فلو لم يشأ لم يفعل لكنه شاء أن يفرق بين الفريقين و جرت سنته 
على ذلك و وعد بذلك و هو لا يخلف الميعاد و مع ذلكك فقدرته المطلقه باقيه على حالها لم تنسلب و لم تتغير فقوله: 


:1 ملم 5 الاو ني 01 كنات و 20 
الي ا ا 


مَجْمُوحٌ لَهُ النَّاسُ الى تمام سبع آيات فراجع 


05١: ص‎ 


وتدبر (1). 


5 7 لا ل 
قوله تعالى: أم انَّحَدُوا مِنْ دُونِه أَوْلاءَ فَاللَهُ هُوَ الْوَلِقُ -الى قوله- فيكم إلى اللّهِ تفيد الإنكار كما ذكره الزمخشرى.لما أفاد فى 


الآليهالسابقه أن الله سبحانه يتولى أمر المؤمنين خاصه فيدخلهم فى رحمته و أن الظالمين هم الكافرون المعاندون لا ولى لهم 
تعرض فى هذه الآيه لاتخاذهم أولياء يدينون لهم و يعبدونهم من دونه و كان يجب إن يتخذوا الله وليا يدينون له و يعبدونه 
فأنكر عليهم ذلكك و احتج على وجوب اتخاذه وليا بالحجه بعد الحجه و ذلكك قوله: اقَاللهُ هُوَ الْوَِنّ) الخ. 


0 
فقوله: قَاللَهُ هُوَ الْوَلِىُ تعليل للانكار السابق لاتخاذهم من دونه أولياء فيكون حجه لوجوب اتخاذه ولياءو الجمله-فاللّه هو الولى- 


تفيد حصر الولا-يه فى الله وقد تبينت الحجه على أصل ولايته و انحصارها فيه من قوله فى الآبات السابقه: الْعَزيرٌ الْحَكيم له ا 
فى الكلطايات ونا فى الْأدض و مو الْعلك الْعَظيٌ كما أشرنا اليه فى تفسير الآآبات. 


و المعنى:أنه تعالى ولى ينحصر فيه الولايه فمن الواجب على من يتخذ وليا أن يتخذه وليا ولا يتعداه الى غيره إذ لا ولى غيره. 


و قوله: وَ هُوَ بُح الْمَْتلِم حجه ثانيه على وجوب اتخاذه تعالى وحده ولياء و محصله أن عمده الغرض فى اتخاذ الولى و التدين 
له بعبوديته التخلص من عذاب السعير و الفوز بالجنه يوم القيامه و المثيب و المعاقب يوم القيامه هو الله الذى يحيى الموتى 


فيجمعهم فيجازيهم بأعمالهم فهو الذى يجب أن يتخذ وليا دون أوليائهم الذين هم أموات غير أحياء و لا يشعرون أيان يبعثون. 
و قوله: وَ هُوَ عَللِْ كل شَّئْءِ قَدِيرٌ حجه ثالثه على وجوب اتخاذه تعالى وليا 


ص وده 


1-4) القووي 7 :سقفي الخراد عد كس الناين امه والحدة: 


دوعنو مخصعله أنه اللواجي فقن نات الزلاديه اشردكون نوكن كدر على هنا برلا ع شرن قر لحمو سردو اللة 
متبحائه على كل شي قديرو لآ قتاره لغززه إلا مقذان ما أقدوه اللهدعليه وهو المالكك ألما ملكه و القادرتعلى نا عليه أقدوه فهق 


الولى لا ولى غيره تعالى و تقدس. 


0 
و قوله: وَ مرا اختلفتُْ فيه مِنْ شَْءٍ فَحَكُمُ إِلَى الله حجه رابعه على كونه تعالى وليا لا ولى غيرهءو حكم الحاكم بين المختلفين 
كتكابك واتديعة هق امعط دبا كيدا سسب كد نيا الا قا خاو الققو ير الا داوف ريا عانالى طقاية لاساو قن أن 
الإبله واحد أو كثير»و ربما كان فى عمل أو ما يرجع اليه كالاختلاف فى امور المعيشه و شئون الحياه فهو أعنى الحكم يساوق 
التعيان معيل ]فا بودن سملن يوقا : 


ثم الحكم و القضاء إنما يتم إذا ملكه الحاكم بنوع من الملكك و الولايه و إن كان بتمليكك المختلفين له ذلكك كالمتنازعين إذا 
رجعا الى ثالث فاتخذاه حكما ليحكم بينهما و يتسلما ما يحكم به فقد ملكاه الحكم بما يرى و أعطياه من نفسهما القبول و 
التسليم فهو وليهما فى ذلكك. 

اسمس ل ل دم ا ا سيت ل ل م 


بالحق قال تعالى: كل شي الك إلا وَجَهَهُ لَه الْحَكم وَ! إِلَيِه تُوْجَعُونَ (القصص88/)ءو قال: إِنَ الله 0 ما يُرِيدٌ (المائده ؟/)و 
قآلة اعون ركه :آل عمران .)//2٠‏ 


ومكساترالى باكر وخر تير ليله العتييات دل الس المج عاديا البتارع ليها بقع ها اليه ساناما 

على غيره قال تعالى حاكيا عن يعقوب عليه الس لام: إن الْحَكمُ إل ِل عليه مكلت (بوسيف اللاد | اما تشريعى كالتكاليف 
لا 

الموضوعه فى الدين الإ-لهى الراجعه الى الاعتقاد و العمل قال تعالى: إن الْحَكمُ إلا لِلَهِ أمرَ ألا + تَعْيدُوا إلا إِيَاهُ ذلك الدَّينٌ الَْتَم 


.05١ (يوسف‎ 


ص فروده 


وهنااكك قسم ثالث من الحكم يمكن أن يعد من كل من القسمين السابقين بوجه و هو حكمه تعالى يوم القيامه بين عباده فيما 
اختلفوا فيه و هو إعلا-نه و إظهاره الحق يوم القيامه لأهل الحم عدوي ب ده لاوا وسار ١‏ ارين كاديم 
الحق و يشقى بالاستكبار عليه و تبعات ذلكك م من استكبر عليه قال تعالى: فَاللهُ يكم بَينهُ يوم الِْامَه فيا كانُوا فيه يَحْتَلُِونَ 
(البقره7١١/).‏ 


لي ا ليد تشريعى لا يرفعه إلا الأحكام و القوانين ن التشريعيه و لو لا الاختلاف لم 
يوجد قانون كما يشير اليه قوله تعالى: نَ الثامت َه لاحَدَءَ َه بعك ال لي رين و تطذرين و مهم الكت بانع 
يشم بين اناس فيا امْتَلفُوا فيه و ما ات فب ِلّ لذي أُوئوة ين بغ امتهم فياك تٌ بَغيا هع فَهَدَى اللَهُ الّذِينَ آمَنُوالِما 
اختلفوا فيد عالق اديه 4 (البقره7١7/)ءو‏ قل 7 تبين أن الحكم التشريعى لله سبحانه فهو الولى فى ذلكك فيجب أن يتخذ وحده وليا 
فيعبد و يدان بما أنزله من الدين. 


ماس وو لع ووس ا رن ١‏ اممو لقم لاوا وا ا 
رافعا لاختلافات من يتولونه مصلحا لما فسد من شئون مجتمعهم سائقا لهم الى سعاده الحياه الدائمه بما يضعه عليهم من الحكم 
وهو الدينءو الحكم فى ذلك الى الله سبحانه»فهو الولى الذى يجب أن يتخذ وليا لا غير. 

0 لا 
وله تان ذلك اللاز قن عله تو كلاق إل انك لدع يدكن الى تسكن اللشغية و[ لذ ومسلو الإساره بكم الى ين 
أقيمت الحجج فى الآيتين على وجوب اتخاذه وليا و هو اللّه سبحانه.و لازم ولايته ربوبيته. 


لما أقيمت الحجج على أنه تعالى هو الولى لا ولى غيره أمر صلى الله عليه و آله و سلّم بإعلام أنه الله و أنه اتخذه وليا بالاعتراف 
له بالربوبيه التى هى ملكك التدبير ثم عقب ذلكك بالتصريح بما للاتخاذ المذكور 


ص فروده 


من الآثار و هو قوله: «عَلَيِه ' َكلت و ليه أنِيبُ» . 


و ذلك أن ولا-يه الربوبيه تتعلق بنظام التكوين بتدبير الا-مور و تنظيم الأسباب و المسببات بحث يتعين بها للمخلوق المدبر 
كالإنسان مثلا ما قدر له من الوجود و البقاءءو تتعلق بنظام التشريع و هو تدبير أعمال الإنسان بجعل قوانين و أحكام يراعيها 
الإنسان بتطبيق أعماله عليها فى مسير حياته لتنتهى به الى كمال سعادته. 


و لازم اتخاذه تعالى ربا وليا من جهه التكوين ن إرجاع أمر التدبير اليه بالانتقطاع عن الأسباب الظاهريه و الركون اليه من حيث إنه 
سبع ارت حي الكل يتحو داسو الو كليو مو هه السارع الرعن الى كيه في كل اواقعه ليله اناك .في 
مسير حياته و هذا هو الانابه فقوله: عله كر شرو اله ايك أى أرجع فى جميع امورى»:تصريح بإرجاع الأمر اليه تكويناو 


تشريعا. 


ل 50 ب ع ع 5 
قوله تعالى: و أطرٌ الَلطَائَاتِ وَ الْأَوْض الى آخر الآ-يه؛لما صرح بأنه تعالى هو ربه لقيام الحجج على أنه هو الولى وحده عقب 
ذلك بإقامه الحجه فى هذه الآيه و التى بعدها على ربوبيته تعالى وحده. 


و محصل الحجه:أنه تعالى موجد الأشياء و فاطرها بالإخراج من كتم العدم الى الوجود و قد جعلكم أزواجا فكثركم بذلكك و 
جعل من الأنعام أزواجا فكثرها بذلك لتنتفعوا بها. و هذا خلق و تدبير»و هو سميع لما يساله خلقه من الحوائج فيقضى لكل ما 
يستحقه من الحاجه»بصير لما يعمله خلقه من الأعمال فيجازيهم بما عملوا و هو الذى يملكك مفاتيح خزائن السماوات و الأرض 
التى ادخر فيها ما لها من خواص وجودها و آثاره مما يتألف منها بظهورها النظام المشهود و هو الذى يرزق المرزوقين فيوسع فى 
رزقهم و يضيق عن علم منه بذلك.و هذا كله من التدبير ف فهو الرب المدير للامور. 


لا 2 7 
فقوله: «فاطرٌ ارات وَ الْأرْض» أى موجدها من كتم العدل على سبيل الإبداع. 


ص :0 


و قوله: جَعَلَ لكغ مِنْ أَنْفيتكم أزواجاً و ذلك بخلق الذكر و الانثى للذين يتم بتراوجهما أمر التوالد و التناسل و تكثر الأفراد ١و‏ 
ِنَ انكام أزتاجأ» أى و جعل من الأنعام أزواجا (ر ذُّرَوْكُمْ فيه» أى يكث ركم فى هذا الجعلءو الخطاب فى (رَذُّرَؤْكُمْ) للإنسان و 
الأنعام بتغليب جانب العقلاء على غيرهم كما ذكره الزمخشرى. 


و قوله: لهس كمئْلِهِ سَيْءٌ أى ليس مثله شىءءفالكاف زائده للتأكيد و له نظائر كثيره فى كلام العرب. 


و قوله: وَ هُوَ السّمِيعٌ الْبِصدِيرٌ أى السميع لما يرفع اليه من مسائل خلقه البصير لأعمال خلقه قال تعالى: يَسْكْلهُ مَنْ فى المَلطاراتِ و 
الْوْض (الرحمن 4؟/)ءو قال: 

: 0 
ولاك و كل الوا قكوة رززاعية انو فانة و الله لكا تفارك بصق (العدي 0 
قوله تعالى؛ لَهُ َيَاليِدُ التطللات وّ وض الى آخر الآيه المقاليد المفاتيح وفى إثبات المقاليد للسماوات و الأرض دلاله على 
أنها خزائن لما يظهر فى الكون من الحوادث و الآثار الوجوديه. 


55900 لوه 

و قوله: يتش ط الرّزق لِمَنْ يَشْاءٌ وَ يَقدِرٌ بسط الرزق توسعته و قدره تضبيقه و الرزق كل ما يمد به البقاء و يرتفع به حاجه من 
حوائج الوجود فى استمراره. 

و تذييل الكلام بقوله: «إِنّهُ بكل شَّىْءٍ عَلِيم) للاقازة الى أن الزرق و امخلاقه فنمواردة السط و القدر لس عل سيل المتحارقة 


جهلا بل عن علم منه تعالى بكل شىء فرزق كل مرزوق على علم منه بما يستدعيه المرزوق بحسب حاله و الرزق بحسب حاله و 
ما بحف بهما من الأوضاع و الأحوال الخارجيهءو هذا هو الحكمه فهو يبسط و يقدر بالحكمه. 


ص 0 


[سوره الشورى (67): الآيات ١"‏ الى 8١ا]‏ 


لاك لا َه م لارءء 
رع لَكمْ مِنَ لدي )أ وَضدى به ُوحا و الى أَوْعبنا ليك و ما وَصَيْنَا به إلاهِيم وَ مُوسلِ وَعِيسلِا أَنْ أقِيموا ألدّينَ و لا تَتَمَرّقوا 
لس ل او لي م يه 


-_ 


ل ل 1 مسى لقت يتم و إن اين ونوا اكاب من تغدجم لفِى مَك مله 
يب 00 لت ند رسع عطي رت ملع هودق إن لوال مز رأث عر له 
ثنا و د وَلكُع أغظالكع لأخجة ييا و يتك الله يعم مع يَيذا و إِلَيه ْم 10 ننه اجون فى اللي كد 
و 6 

ا 211110110 


لا 


بيان: 


م 0 1 
تزه #دالن »قار لكوبوق الشين ل توضى يويسا و الى اود ليك ا وَصَيْنَا به إلاهِيم وَ موسلا وَ عِيسلْ يقال:شرع الطريق 
شرعا أى سواه طريقا واضحا بينا.قال الراغب:الوصيه التقدم الى الغير بما يعمل مقترنا بوعظ من قولهم:أرض واصيه متصله النبات 
و يقال:أوصاه و وصاه انتهى.و فى معناه إشعار بالأهميه فما كل أمر يوصى به و إنما يختار لذلكك ما يهتم به الموصى و يعتنى 
نشأ ند 


ص وده 


4 سر خا | الاو ا ع 0-6 5 5 
فقوله: «شْرّح لكم مِنّ الدين ما وَصَى بِهِ نوحا؛ أى بين و أوضح لكم من الدين و هو سنه الحياه ما قدم و عهد الى نوح مهتما بهءو 
اللائح من السياق أن الخطاب للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و امتهءو أن المراد مما وصى به نوحا شريعه نوح عليه السَلام. 


3 َ لا 4 7 ع ع 
و قوله: وَالذِى أَوْحَيِد] إلكك ظاهر المقابله بينه و بين نوح عليه السّ.لام أن المراد بما أوحى اليه ما اختصت به شريعته من 
المعارف و الأحكامءو إنما عبر عن ذلكك بالإيحاء دون التوصيه لأن التوصيه كما تقدم إنما تتعلق من الامور بما يهتم به و يعتنى 
بشأنه خاصه و هو أهم العقائد و الأعمالءو شريعته صلّى الله عليه و آله و سلّم جامعه لكل ما جل ودق محتويه على الأهم و غيره 


بخلاف شرائع غيره فقد كانت محدوده بما هو الأهم المناسب لحال اممهم و الموافق لمبلغ استعدادهم. 
والالقاق في أكؤلةوو رأدى أويه من اليه الى التكلب مع الغير لندلاله على العطتهوآن العظطماء يتكلموة متهم ونع تدمهم 
و أتباعهم. 
ه 0 
و قوله: وَأنا وَصَيْنَا به لايع وَ مُوسلِ] وَعِسلِم عطف على قوله: لا وَصَّى بِه؛ و المراد به ما شرع لكل واحد منهم عليه السشلام. 


531 لاع 
ل ار ل ةذ أذلا ين لبن قمع و يتك و من و 
وَ إأهيم وَ مُوسلِا وَعِيسَى ابن مَرْيَمَ (الأحزاب7/)و إنما قدم نوحا و بدأ به للدلاله على قدم هذه الشريعه و طول عهدها. 


و يستفاد من الآيه امور: 


أحدها :أن السياق بما أنه يفيد الامتنان و خاصه بالنظر الى ذيل الآيه و الآيه التاليه يعطى أن الشريعه المحمديه جامعه للشرائع 
الماضيه و لا ينافيه قوله تعالى: لِكلَ جلا مِنْكُمْ شرع وَ تباجا (المائده8؟/)لأن كون الشريعه شريعه خاصه لا ينافى جامعيتها. 


الثانى:أن الشرائع الإلهيه المنتسبه الى الوحى إنما هى شريعه نوح و إبراهيم و موسى 


ص 0 


وعيسى و محمد عليهم السّلام إذ لو كان هناكك غيرها لذكر قضاء لحق الجامعيه المذكوره. 


و لازم ذلكك أولا:أن لا شريعه قبل نوح عليه السّلام بمعنى بمعنى القوانين الحاكمه فى ا ان الرافعه للاختلافات الاجتماعيه 
وقد تقدم نبذه من الكلام فى ذلكك فى نفسير قوله تعالى: كان التاق آم أجدة كبعت الله النيِينَ الآيه(البقره 18]/): 


الثالث:أن الأنبياء أصحاب الشرائع و اولى العزم هم هؤلاء الخمسه المذكورون فى الآيه إذ لو كان معهم غيرهم لذكر فهؤلاء 
3 5 ع 1 :ع كلل ر ميد للدم 76 4 
ساده الأنبياء و يدل على تقدمهم أيضا قوله: وَ إِذْ أَحَد دنا مِنَ النبيِينَ مِيثاقَهُمْ وَ مِنْكك و مِنْ توح و إاهِيعم وَ مُوسِلِا وَ عِيترى ابْنٍ 


مَوْيمْ (الأحزاب 71). 


َه 8 لارر و ع ع ع 
و قوله: «أنْ أقيمُوا الدَينَ وَ لا تتَفرّقواا أن تفسيريهءو إقامه الدين حفظه بالاتباع و العمل و اللام فى الدين للعهد أى أقيموا هذا 
الدين المشروع لكمءو عدم التفرق فيه حفظ وحدته بالاتفاق عليه و عدم الاختلاف فيه. 


لما كان شرع الدين لهم فى معنى أمرهم جميعا باتباعه و العمل به من غير اختلاف فسره بالأمر بإقامه الدين و عدم التفرق فيه 
فكان محصله أن عليهم جميعا إقامه الدين جميعا و عدم التفرق و التشتت فيه بإقامه بعض و تركك بعضءو إقامته الإيمان بجميع 
ما أنزل الله و العمل بما يجب عليه العمل به. 

فجميع الشرائع التى أنزلها اللّه على أنبيائه دين واحد يجب إقامته و عدم التفرق فيه فأما الأحكام السماويه المشتركك فيها الباقيه 
ببقاء التكليف فمعنى الإقامه فيها ظاهر و أما الأحكام المشرعه فى بعض هذه الشرائع المنسوخه فى الشريعه اللاحقه فحقيقه 
الحكم المنسوخ أنه حكم ذو أمد خاص بطائفه من الناس فى زمن خاص و معنى نسخه تبين انتهاء أمده لا ظهور بطلانه قال 


تعالى: وَ اللَهُ يول الْحَقَّ وَ هُوَ يَهُدِى السَبِيلَ (الأحزاب)فالحكم المنسوخ 


ص :0 


حق دائما غير أنه خاص بطائفه خاصه فى زمن خاص يجب عليهم أن يؤمنوا به و يعملوا به و يجب على غيرهم أن يؤمنوا به 


ءِ 14 َه 8 ا 
فتبين أن الأسمر بإقامه الدين و عدم التفرق فيه فى قوله: «أَنْ أَقِيمُوا الدّينَ وَ لا تتفَرَقُوا فيه مطلق شامل لجميع الناس فى جميع 
الأزمان. 


و قوله: كَبرَ عَلَى الْمَشْرِكِينَ لف تَدْحُوهُعْ َيِه المراد بقوله: لما تَدْعُوهُمْ ليه دين التوحيد الذى كان يدعو اليه النبى صلَى الله عليه 
و آله و سلّم لا أصل التوحيد فحسب على ما تشهد به الآيه التاليه»و المراد بكبره على المشركين تحرجهم من قبوله. 

9 0 : 
و قوله: الله يَجْتَبِى إِليْه مَنْ يَشَاءٌ وَ يَهْدِى إِليِه مَنْ يُنِيبُ الاجتباء هو الجمع و الاجتلاب.و مقتضى اتساق الضمائر أن يكون ضمير 


َيِه الثانى و الثالث راجعا الى ما يرجع اليه الأول ولمعت ل الوا وت ا اليه-من يشاء 
لي كبر على لمكي لأ مَذُوهُم الله يتب إِه من يه فى معنى 
قوله: هُوَ اعلا وَل جَعَلَ عَلِكمْ فى الدّينِ مِنْ حرج مله يكم باهي (الحج7/8). 


لا 
قوله تعالى: وَأ] تَفَوَقُوا إلأ- من بعد ل لطاءَهُمْ الْعلْم بَغيابتِنّهُمْ الى آخر الآبه؛)ضمير اتَمََقُواا للناس المفهوم من السياقءو البغى 
الظلم أو الحسد.و تقييده بقوله: 


تفرقهم آخذا-أو ناشئا-من بعد ما جاءهم العلم بما هو الحق ظلما أو حسدا تداولوه بينهم 


واهذا هو الاختتلاق فى الدين المؤدى اك الاتشعابات و التحزبات الذى ينسبه الله سبحانه فى مواضع من كلامه الى البغىءو أما 
الاختلاف المؤدى الى نزول الشريعه و هو الاختلاف فى شئون الحياه و التفرق فى امور المعاش فهو أمر عائد الى اختلاف طبائع 


الناس فى مقاصدهم 


ص :606 


وهو الذريعه الى نزول الوحى و تشريع الشرع لرفعه كما يشير اليه قوله :كان النَاسٌ َيه اجذة ففك الله ل (البقره7١75/)‏ كما 


تقدم فن تسن اانه 


لا 
والزافيو ار لك ل لويشتر وز رتراك اخالن مت لَقَضَى بَتنَهُمْ المراد بالكلمه مثل قوله:حين إهباط آدم عليه التّدلام الى 
الأرض و لَكمْ فى الَْدض مُسْعَقرٌوَمتاع ليا جين (البقره”8). 


و المعنى:و لو لا أن الله قضى فيهم الاستقرار و التمتع فى الأعرض الى أجل سمه و عينه لقضى بينهم إثر تفرقهم فى دينه و 
انحرافهم عن سبيله لأهلكهم باستدعاء من هذا الذنب العظيم. 


وقؤله: وَإِنٌ الْذينَ أووثوا الككات ين يدهع لفى شك يه ثريب مير (ين بغ الاولتك الذين تقرقوا من بعد غلم بغيا 
بينهم وهم الأسلاف»و الذين اورثوا الكتاب من بعدهم أخلافهم فمفاد الآيه أن البادئين بالاختلاف المؤسسين للتفرقه كانوا على 
علم من الحق و إنما أبدعوا ما أبدعواءبغيا بينهمءو أخلافهم الذين أورثوا الكتاب من بعدهم فى شكك مريب-موقع فى الريب- 


منه. 


فدهل + لِك قاذ و اشكقع علا أيوت و [9 7 تع أَمْاءَمُعْ الى آخر الآبه.تفريع على ما ذكر من شرع دين واحد لجميع 
الأنبياء و اممهم ثم انقسام اممهم الى أسلاف اختلفوا فى الدين عن علم بغياءو الى أخلا.ف شاكين مرتابين فيما اورثوه من 
الكتاب ل ا جميع ما شرع لمن قبلكم فادع و لأجل ما ذكر من تفرّق بعضهم بغيا و ارتياب آخرين «قَاسْتَقِمْ 
كلا أَمِوتَ ولا : تع أَمَاءمُ) . 


لان ١‏ 2 
و اللام فى قوله: «فلتذلكك» للتعليل»و قيل:اللام بمعنى الى أى الى ما شرع لكم من الدين فادع و استقم كما أمرتءو الاستقامه- 
كما ذكر الراغب-لزوم المنهاج المستقيم.و قوله: «وَ لا تت أَمْلاءَهُمْ) كالمفسر له. 


ل 
وقوله: :وَ كل آمنْت بل أَنَْلَ لله مِنْ تاب تسويه ؛ بين الكتب السماويه من 


ص :١ه‏ 


حيث تصديقها و الإيمان بها و هى الكتب المنزله من عند الله المشتمله على الشرائع. 


5 و 3 7 د ع َ لام 5 4م 3 ع ع 
وقوله: وَامدت لأغدل بَتَنَكمُ قيل:اللام زائده للتا كيد نظير قوله: وَ أمرنا لنث لم لوت العامة (الأنعام ١/ا/)ءو‏ المعنى:و امرت ان 
أعدل بينكم أى اسوّى بينكم فلا اقدّم قويا على ضعيف و لا غنيا على فقير و لا كبيرا على صغيرءو لا أفضّل أبيض على أسود و لا 
عربيا على عجمى و لا هاشميا أو قرشيا على غيره فالدعوه متوجهه الى الجميعءو الناس قبال الشرع الإلهى سواء. 


لا 00 5 
فقوله: آمَدْتٌ للا أَيْرَلَ الله 5-0 تسويه بين الكتب المنزله من حيث الإيمان بهاءو قوله: «وَ أَمِوْتٌ لِأَغْردل يَتتكمٌ) تسويه بين 
الناس من حيث الدعوه و توجه ما جاء به من الشرع. 
000 
و قوله: الله رَبِنَا وَ رَبَكمْ الخ؛فى مقام التعليل لما ذكر من التسويه بين الكتب و الشرائع فى الإيمان بها و بين الناس فى دعوتهم و 
شمول الأحكام لهمءو لذا جىء فى الكلام بالفصل من غير عطف. 


فقول ل كم يران أن رب الكل هو الله الواحد تعالى فليس لهم أرباب كثيرون حتى يلحق كل بربه و يتفاضلوا 
بالأرباب و يقتصر كل منهم بالإيمان بشريعه ربه بل اللّه هو رب الجميع و هم جميعا عباده المملوكون له المدبرون بأمره و 
الشرائع المنزله على الأنبياء من عنده فلا موجب للإيمان ببعضها دون بعض كما يؤمن اليهود بشريعه موسى دون من بعده و كذا 
النصارى بشريعه عيسى دون محمد صلَى الله عليه و آله و سلم بل الواجب الإيمان بكل كتاب نازل من عنده لأنها جميعا من 


عنده. 


وأقولهة أ أعكل لاو لكو أعطالك شي الى 3 الأعما لاوز للك بن حي كزيها حسف أ سوام سيك الجزاة كوزيا أو 
عقابا إلا أنها لا تتعدى عاملها فلكل امرئ ما عمل فلا ينتفع أحد بعمل آخر و لا يتضرر بعمل غيره فليس له أن يقدم امرأ 


ص :007 


أو يؤخر امرأ للتضرر بعمله نعم فى الأعمال تفاضل تختلف به درجات العاملين لكن ذلك الى الله فيما يحاسب به عباده لا الى 
لامتحال امير 7ض اا ول ار الو تر ا ا ه تعالى فى 
محاوره نوح عليه ال لام قومه: ُو أن لَك و اتبعك انون كال و لإ كا عِلْى بلا كانُوا َعْمَلُونَ إِنْ للا بُهُمْ إلا عَلل رَبّى لَوْ 
تَشْعْرُونَ (الشعراء 7١401و‏ كذا قوله يخاطب النبى صلَى الله عليه و آله و سلم: يا عَليِك مِنْ حلطابهغ مِنْ شَيْءِ وَ لها مِنْ لطابك 
عَلَيِهِمْ مِنْ شَّئْءٍ (الأنعام 85/). 


0 ررم : 
و قوله: لا حَبجَ ينذا وَ بَتنَكمٌ لعل المراد أنه لا حجه تدل على تقدم بعض على بعض تكون فيما بيننا يقيمها بعض على بعض 


وتسشكن أن يكوق تقى الححه كابه عن لف لازمها وهو الخصومه أى ,لا خخصومه بيتتا يتفاوثة الدرجات لأن"رينا واحدو تحن 
فى أننا جميعا عباده واحد و لكل نفس ما عملت فلا حجه فى البين أى لا خصومه حتى تتخذ لها حجه. 


ل 
افولا قد لدراد متبور لكك ناسعد ءالكوو التعاطتك :لحيل الجاقه و المراد بالجمع جمعه تعالى 
إياهم يوم القيامه للحساب و الجزاء على ما قيل. 
ل 
ولرعد اد امخاحق عه حال لحو وريه ميو وت الع وا اجيم عياده انبكوك كزاة: :الله يَجِمغ بينا' تأكيدا 


لقوله السابق: «الله ونا و ريُكوه و توطته وتمهيدا لقوله: 


هو إليه الْمَصيدَ و يكون مفاد الجملتين أن الله هو مبدؤنا لأنه ربنا جميعا و اليه متتهانا لأنه اليه المضير فلا موجد لما بيننا إلا هو 


عز اسمه. 


كان شتتصيى الظاهر فى التعلكل أن يقال: العو ورك ١‏ مالي اك اماك لا عب مويو يتك تلو معانار قري 
«آمَنْت) «وَ موث ِأَعْدِلَ» لكن عدل عن المتكلم وحده الى المتكلم مع الغير لدلاله قوله السابق: شرع لَكمْ مِنّ الدّين © وَصَى به 
نُوحاً الخ؛و قوله: 


لا 
و 55 لا ض 5 ب س س 3 س 
الله يضقن :لد عن يناف و يقد التواقق منت أن بعناك قوما يؤمو ف يما آمن :به النيى سلى الله علهاو آله لي 


ص #رذداه 


و يلبون دعوته و يتبعون شريعته. 


ل مع الغير فى ينا ونا َال و يناه هو صلّى الله عليه و آله و سلم و المؤمنون بده و بالمخاطبين فى قوله: 
و0 لحي روك يران لثمن وي أكل الاكناب و مشر عي ولاج على زان انه تاي ريل © أَهْلَ الاب 
لتر لا ييا و يتم ألا ند إل له وَ تفرك بد هناولا يكح بغضم تغضاً أسابا من دُون الل إن مولا فووا 
اشْهَدُوا بأنا مُسْلِمُونَ (آل عمران86). 


0 طلا 0 
لوا عالق فو الور تتاخوة فى الله و3 بكر 11 لتقيو 7 قتي #امننة هذه ركيق زعلاو فيكو الواعد كه وا الحا 
هى القول الذى يقصد به إثبات شىء أو إبطاله من الحج بمعنى القصدء.و الدحض البطلان و الزوال. 


و المعنى:-على ما قيل-و الذين يحاجون فى الله أى يحتجون على نفى ربوبيته أو على إبطال دينه من بعد ما استجاب الناس له و 
دخلوا فى دينه لظهور الحجه و وضوح المحجه حجتهم باطله زائله عند ربهم و عليهم غضب منه تعالى و لهم عذاب شديد. 


و الظاهر أن المراد بالاستجابه له ما هو حق الاستجابه و هو التلقى بالقبول عن علم لا يداخله شكك تضطر اليه الفطره الإنسانيه 
الدقدك انان رسا د المكا ريك نري حي ار اعفان عالق لوف كيين اموق عون 2 

لا 7 1 ًِ 8 
الْمؤتلا يتعتهه لله (الأنعام )هو قال:وَ نَفْس وليل سَوَالطا فَأَْهَمي فجو رك و مْلالك) (الشمس8/)» و قال: فَأَقِمْ وَخْهَكٌ لِلدّين 
عونا فعرك :الله الى قط ناس عََبلا (الروم -80). 


و محصل الآيه:على هذا أن الذين يحاجون فيه تعالى أو فى دينه بعد استجابه الفطره السليمه له أو بعد استجابه الناس بفطرتهم 
السليمه له حجتهم باطله زائله عند ربهم و عليهم غضب منه و لهم عذاب شديد لا يقادر قدره. 


و يؤيد هذا الوجه بعض التأيبد سياق الآيات السابقه حيث تذكر أن الله شرع دينا و وصى 


ص فرذداه 


به أنبياءه و اجتبى اليه من شاء من عباده فالمحاجه فى أن لله دينا يستعبد به عباده داحضه و من الممكن حينئذ أن يكون قوله: 
«الله الى 11ل الكات بالْعنٌ والمناذكة فى مقام التعليل و حجه مدحضه لحجتهم فتدبر فيه. 

[سوره الشورى (97): الآيات ١!‏ الى 78] 

اشاره 


00 
لله الذى أَئْرَلَ الات بالق و اران وإ يذريك لعل ألشاعة قرِيتٍ 11 500 وَ أَلْذِينَ آمَنْوا 


يفو باو يطعوة لها نعل ار ل نوق فى لباه فى م أل بيد (00 الله لليف بلطاده ررق عن 21 و هو 
ل لزي (1) من لان يرب حزث ااجرهِ تر له فى حزفه ومن ان يرد عرث أذ ويه بنه! و له فى لاجرو من 
نصِيبٍ (20) أَم لَهُمْ شركاء شَوَعُوا لَه مِنَ آلدّين كلم اَن ذ يه أله و ولا كلمه الل لنيةى يتمع و إن الاين لَه عراب 
ال وى الطايمين مذ فقين با حت واو هو اتج بح اَن 0 ١‏ الطالكاتِ فى رَوْحَاتٍ الْجنَاتٍ لَه ل ينان 
عِْدَ ره ذلك هو الْفَصْلُ الْكبير (0) لبك الّذى كرا 8 لياوع الكت فلأ شئلكة عَلَيه أخرا إلا 
المؤكة فى لتنا 2 عن يشوف ختخة زر يل ترا إِنَّ لله ع عَقُوٌ شَكُورٌ 3 أَم يَقُولُوكَ إفتر2) عَلَى الله كبا فَإِنْ نيما الله 


2 3 َو لا و 
بَحْتِمْ وم ل ع سن و مدن وو يَغفوا 
0 


3 


لا 
642 


ص :ههه 


سان: 


قوله 0 350 أل لكاب باحق الما ايوكان مف مفتتح الفصول السابقه فى سياق الفعل إخبارا عن الوحى و غرضه و 
آثاره ع للك بُوحى إِلَيكك ا عبن يك سَرَح لمن اين و قد غير السياق فى مفتتح هذا الفصل فجىء ء بالجمله 
الاسميه المتضمنه لتوصيفه تعالى بإنزال الكتاب و الميزان «اللَهُ الى أَبْرَلَ الكتّات» الخ؛و لازمه تعريف الوحى بنزول الكتاب و 
الميزان به. 


: لا 
ولعل الوجه فيه ما تقدم فى الآ-يه السابقه من ذكر المحاجه فى الله «وَ الَذِينَ بح اجَونَ فى الله؛ فاستدعى ذلكك تعريفه تعالى 


للمحاجين فيه بأنه الذى أنزل الكتاب بالحق و الميزانءو لازمه تعريف الوحى بأثره كما عرفت. 


و كيف كان فالمراد بالكتاب هو الوحى المشتمل على الشريعه و الدين الحاكم فى المجتمع 


ص :00 


البشرىءو قد تقدم فى تفسير قوله تعالى: كان الَّاسٌ أَمّه (َأحَدَهٌ الآيه(البقره71/)؛ أن هذا المعنى هو المراد بالكتاب فى 


و الميزان ما يوزن و يقدّر به الأشياءءو المراد به بقرينه ذيل الآبه و الآبات التالبه هو الدين المشتمل عليه الكتاب حيث يوزن به 
العقائد و الأعمال فتحاسب عليه و يجزى بحسبه الجزاء يوم القيامه فالميزان هو الدين باصوله و فروعهءو يؤيده قوله تعالى : لَعِد 
َ :لا 2 ٠ ٠‏ لاء 

5 82 بالبئّنات و 5 مَعَهُمْ اكات و الميزان (الحديد70/»على ما هو ظاهر قوله: 


نامر د فى 


و ليك حوورقت انيه 
و قوله: وَأ يُدْرِيك لَعَلَّ السَاعَه فَرِيبٌ لما كان الميزان المشعر بالحساب و الجزاء يومى الى البعث و القيامه انتقل الى الكلام فيه 
و إنذارهم بما سيستقبلهم فيه من الأهوال و التبشير بما أعدّ فيه للصالحين. 


و الإسدراء الإعلا-مءو المراد بالساعه-على ما قيل-إتيانها و لذا جىء بالخبر مذكراء و المعنى:ما الذى يعلمكك لعل إتيان الساعه 
قريب و الخطاب للنبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم بعنوان أنه سامع فيشمل كل من له أن يسمع و يعت الانذار و التخويف. 


5 7 5 لا ير 3 0 مام 
قوله عالق يك تعجل يها الدين لا يو موق بها و الْدَين آمنُوا مُشْفِقُونَ مها الخ»المراد استعجالهم استعجال سخريه و استهزاء و قد 


تكرر فى القرآن نقل قولهم: 
متا لهذا الْوَغدُ إِنْ كثم للادقِين» . 


والإشفاق نوع من الخوفءقال الراغب:الإشفاق عنايه مختلطه بخوف لأن المشفق يحب المشفق عليه و يخاف ما لحان 

و لا 3 0-6 7< ع ع 7 
تعالى: «وَهُمْ من الساعه مُشافقون» فإذا عدذى بمن فمعنى الخو فيه اظهر»و إذا عدى بفى فمعنى العنايه فيه أظهرءقال تعالى: إنا 
ي ‏ لاوالل ككفت ىمحو ا ل ' 
كنا قَبلُ فى أَهلنا مُمْفِقِينَ مُشْفِقُونَ ميا انتهى. 


ص :انه 


و قوله: ألا إنَّ الَّذِينَيطَارُونَ فى السَاعَهِ لَفَى ضَلَالٍ بَعيدٍ المماراه الإصرار على الجدالءو المراد إلحاحهم على إنكارها بالجدال»و 
إنما كانوا فى ضلال بعيد لأنهم أخطنوا طريق الحياه التى إصابتها أهم ما يتصور للانسان فتوهموها حياه مقطوعه فانيه انكبوا فيها 
على شهوات الدنيا و إنما هى حياه خالده باقيه يجب عليهم أن يتزوّدوا من دنياهم لاخراهم لكنهم ضلوا عن سبيل الرشد فوقعوا 
فى سبيل الغى. 
لي ل 0 

قوله تعالى: آللَهُ لَطِيفٌ بِمْادِه يَوْزْقَ مَنْ يَشَاءٌ وَ هُوَ القَوىُ الْعَزِيرُ فى معنى اللطف شىء من الرفق و سهوله الفعل و شىء من الدقه 
فى ما يقع عليه الفعل فإذا تم الرفق و الدقه و كان الفاعل يفعل برفق و سهوله و يقع فعله على الامور الدقيقه كان لطيفا كالهواء 
النافذ فى منافذ الأجسام برفق و سهوله المماس لدقائق أجزائها الباطنه.و إذا القيت الخصوصيات الماديه عن هذا المعنى صح أن 
يتصف به الله سبحانه فإنه تعالى ينال دقائق الامور بإحاطته و علمه و يفعل فيها ما يشاء برفق فهو لطيف. 


وقد رتب الرزق فى الآ-يه على كونه تعالى لطيفا بعباده قويا عزيزا دلاله على أنه تعالى بلطفه لا يغيب عنه أحد ممن يشاء أن 


يرزق و لا يعصيه و بقوته عليه لا يعجز عنه و بعزته لا يمنعه مانع عنه. 


و المراد بالرزق ما يعم موهبه الدين الذى يتلبس بها من يشاء من عباده على ما يشهد به الآيه التاليههو لذا ألحق القول فيه بقوله: 
الله الّذى أَبْرَلَ الكتات بالْعينٌ و الماك : 


نر و ا - م ,0 عٍِ 
قوله تعالى: مَنْ كان يُرِِدُ حَوْتٌ الْآخِرَهِ نَرِد لَه فى حَوْيِهِ الخ؛الحرث الزرع و المراد به نتيجه الأعمال التى يؤتاها الإنسان فى 
الآخره علن ثيل الانتغارة كأث' الأعمال الصالحه يدون وما تشحه فى الآخره عرثك: 


لا 
0 2 عه 0 2 لا عَِ و 
و لكر اد اليناف الهف كدرة كبر تايار ددا عفه ها ن ال اي الام الست د قله عو نوالا (الأنعام ٠8١/)ءو‏ قال: وَ الله 


للع 0 
بضاعِفٌ لِمَنْ يَشاءٌ (البقره١521/).‏ 


ص :00/0 


و قوله: وَ مَنْ كانَ يُرِيدٌ حوْتٌ الدَليا توْته مها ولا لَهُ فى الْآخِرَه مِنْ نّيب أى و من كان يريد النتائج الدنيويه بأن يعمل للدنيا و 


يريد نتيجه ما عمله فيها دون الآخره نوته من الدنيا و ما له فى الآخره نصيبءو فى التعبير بإراده الحرث إشاره الى اشتراط العمل 
لما يدقن الدقياو الآخرم كنا قانتعال 3 أن لقن تلان لاا عا (الدج 0): 


واقد انهم .ما يعطيه من الدانيا إذ فال+ نويه تاه إشازه الى أن الأمن الى المشيه الالهية فربما بيطت الرؤق وويما قرت كماقال 
لا و 6 5 و لا 0 
تعالى: مَنْ كان يريد الماجلة عَيليا لَهُ فللا كا نشاء لِمَنْ ترَيدٌ (الإسراء018). 


واالميحصل من معتى الدقين: أن الله مسيكانة لطيف اده جييعا 5و قوه.مظلقه واعّه تطلقه يردق عباده فلن حمس مشيته و قن 
شاء فى من أراد الآخره و عمل لها أن يرزقه منها و يزيد فيه»و فيمن أراد الدنيا و عمل لها فحسب أن يؤتيه منها و ما له فى الآخره 


و يظهر من ذلكك أن الآيه الاولى عامه تشمل الفريقينءو المراد بالعباد ما يعم أهل الدنيا و الآخرهءو كذا الرزق و أن الآيه الثانيه 
1 
فى مقام تفصيل ما فى قوله: «يَرْزق مَنْ يَشَاءُ) من الإجمال. 


0 . لا 
قوله تعالى: أَم لَهُعْ شرَكاء َرَعُوا لَّهُعْ مِنَ الدّين ا لَْ يََذّنْ بهِ الله الى آخر الآيه لما بين أن الله سبحانه هو الذى أنزل الكتاب 


بالحق و شرع لهم الدين الذى هو ميزان أعمالهم و أنه بلطفه و قوته و عزته يرزق من أراد الآدخره و عمل لها ما أراده منها و 
يزيد» و أن من أراد الدنيا و نسى الآخره لا نصيب له فيها سيجل على من كفر بالآخره عدم النصيب فيها بإنكار أن لا دين غير ما 
شرعه الله يدين به هؤلا-ء حتى يرزقوا بالعمل به مثل ما يرزق أهل الإيمان بالآخره فيها إذ لا شريكك لله حتى يشرع دينا غير ما 
شرعه الله من غير إذن منه تعالى فلا دين إلا لله و لا يرزق فى الآخره رزقا حسنا إلا من آمن بها و عمل لها. 


ص :00 


فقوله: أَمْ لَهُمْ شرَكاءٌ الخ؛فى مقام الإنكارءو قوله: «وَ لَوْ لا كلِمَهُ الفصْلٍ لقضدى بَبِنَهُمْ) إشاره الى الكلمه التى سبقت منه تعالى 
أنهم يعيشون فى الأرض الى أجل مسمّىءو فيه إكبار لجرمهم و معصيتهم. 


0 
عقوو لسو ا مداق ننه رشعل موقن او راز لز انوي لال ارارق ف ااال ل و ري 
فى الدنيا فلهم فى الآخره عذاب أليم. 
ا : 00 ش 
قوله تعالى: تَرَى الظ الِمِينَ مُشْفِقِينَ مما كس يوا وَ هُوَ واقعٌ بهم الخ؛ الخطاب للنبى صلى الله عليه و آله و سلم بعنوان أنه سامع 
فبشمل كل من من شأنه أن يرئءو المراد بالظالمين التاركون لدين الله الذى شرعه لعباده المعرضون عن الساعههو المعنى:يرى 
الراءون هؤلاء الظالمين يوم القيامه خائفين مما كسبوا من السيئات و هو واقع بهم لا مناص لهم عنه. 


و الآيه من الآآيات الظاهره فى تجسم الأعمال. 
"3 


إن 


ص م از و لا لك 0 ع 
وقوله: وَالذَينَ امَنواوَ ع ا 0 الجدذاتِ فى المجمع:إن الروضه الآرض الخضره بحسن النباتءو الجنه 
الأزهين: الف تحفيا الشجر فروقيات الجنات الحدائق المشيدره المخضيره مودي 
3 5 لا لام هد ري 3 3 ٠.‏ 5 
و قوله: لهُمْ ما يَشْاوْنَ عِنْدَ رَبْهِمْ أى إن نظام الاسباب مطوى فيها بل السبب الوحيد هو إرادتهم وحدها يخلق الله لهم من عنده ما 


يشاءون ذلكك هو الفضل الكبير. 


لا ص ٍِ ل ص و و لا 
و قوله: ذلك الى يبَر الله ياد الّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِلَكَاتِ تبشير للمؤمنين الصالحينءو إضافه العباد تشريفيه. 


واه لاع ره 0 2 ص كاه 8 وو ع 
قوله تعالى: قل لا أشكلكم عَلَئِهِ أخراً إلا الْمَوَدَّهَ فى المَوْبلِْ الذى نفى سؤال الأجر عليه هو تبليغ الرساله و الدعوه الدينيه»و قد 
حكى الله ذلكك عن عده ممن قبله صلى الله عليه و آله و سلم من الرسل كنوح و هود و صالح و لوط و شعيب فيما حكى مما 


7 7 3 لا 
وَل أسْتلكم عَلَيهِ مِنْ أخر إِنْ أخرى إلا عَالَاْ رَبّ الْالَمِينَ الشعراء و غيرها. 


68٠: ص‎ 


الح يي حص م اال و ار ولت ا لولاا ان 
ا سوم وا اس ور ترات ا 
مأتكم من نْ أخر فَهموَ لك غ! م إِنْ أَجْرىٌ إلا عَلَى اله (سبألاء/)ءو قال: مناه كم عَلَوْه 1 إِنْ هُوَ إلا ذكرك ل 


(الأنعام »)/4٠‏ فأشار الى وجه النفى و هو أنه ذكرى للعالمين لا يختص ببعض دون بعض حتى يتخذ عليه الأجر. 
ل ا ل لت ِ 
و قال: قعل ما أَسْمَلكم عَلَيِهِ مِنْ أخر إلا مَنْ شاءً أنْ يَنََدْ إل رَبّهِ سَبيلا (الفرقان/ /اه)ءو معناه على ما مر فى تفسير الآيه:إلا أن 


يشاء أحد منكم أن يتخذ الى ربه سبيلا أى يستجيب دعوتى باختياره فهو أجرى أى لا شىء هناكك وراء الدعوه أى لا أجر. 


وكا لا امال ف للا السوره: قل لآ أَ تع علي أخرا ِل امود فى المي فجعل أجر رسالته الود ف اشر وا 
من مضامين سائر الآيات التى فى هذا المعنى أن هذه الموده أمر يرجع الى استجابه الدعوه إما استجابه كلها و إما استجابه بعضها 
الذى يهتم به و ظاهر الاستثناء على أى حال أنه متصل بدعوى كون الموده من الأجر و لا حاجه الى ما تميحله بعضهم بتقريب 
الانقطاع فيه. 


أما معن الموده فى القر ني فقد اختلئف ففه تفا : 
ل محى فى العربى به وفاسير مم 


فقيل-و نسب الى الجمهور-أن الخطاب لقريش و الأجر المسئول هو مودّتهم للنبى صلى الله عليه و آله و سلّم لقرابته منهم و 
ذلك لأنهم كانوا يكذبونه و يبغضونه لتعرّضه لآلهتهم على ما فى بعض الأخبار فامر صلَى الله عليه و آله و سلّم أن يسألهم:إن 
لم يؤمنوا به فليودوه لمكان قرابته منهم و لا يبغضوه و لا يؤذوه فالقربى مصدر , بمعنى القرابه»و فى للسببيه. 


وفيه أن معنى الأجر إنما ؛ يتم إذا قوبل به به عمل يمتلكه معطى الأجر فيعطى العامل ما يعادل ما امتلكه من مال و نحوه فسؤال الأجر 
من قريش و هم كانوا مكذبين له كافرين بدعوته إنما 


68١: ص‎ 


كان يصح على تقدير إيمانهم به صلى الله عليه و آله و سلم لأنهم على تقدير تكذيبه والكفر بدعوته لم يأخذوا منه شيئا حتى 
يقابلوه بالأجرءو على تقدير الإيمان به-و النبوه أحد الاصول الثلائه فى الدين-لا يتصور بغض حتى تجعل الموده أجرا للرساله و 
مال 


و بالجمله لا تحقق لمعنى الأجر على تقدير كفر المسئولين و لا تحقق لمعنى البغض على تقدير إيمانهم حتى يسألوا الموده. 


وهذا الإشكال وارد حتى على تقدير أخذ الاستثناء منقطعا فإن سؤال الأجر منهم على أى حال إنما يتصور على تقدير إيمانهم و 
الاستدراكك على الانقطاع إنما هو عن الجمله بجميع قيودها فأجد التأمل فيه. 


و قيل:المراد بالموده فى القربى ما تقدم و الخطاب للأنصار فقد قيل:إنهم أتوه بمال ليستعين به على ما ينوبه فنزلت الآيه فردّه»و 
قد كان له منهم قرابه من جهه سلمى بنت زيد النجاريه و من جهه أخوال أمه آمنه على ما قيل. 


و فيه أن أمر الأنصار فى حبهم للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أوضح من أن يرتاب فيه ذو ريب وهم الذين سألوه أن يهاجر 
لوعن يدوا له الدارب و ندوه:بالانعمن بو الأموال و النين ب يلوا كل هادهم فى انه وبحت فى الإتتمانة على من اجر الم 

من المؤمنين بهو قد مدحهم الله تعالى بمثل قوله: ال وا اناو و لكان من قبلهغ يبون من لاجر الو وَلَا يَحِدُونَ 
فى شتوروة للا ىك أرثواو 3# لزوة غ8 أنقيوة والن كان يوج اخشاضة (العقرنةءو هذا ملع جوم للمهاج ريل اينم لخن 
النبى صلى الله عليه و آله و سلم فما هو الظنّ فى حبهم له؟ 


و إذا كان هذا مبلغ حبهم فما معنى أن يؤمر النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أن يتوسل الى مودّتهم بقرابته منهم هذه القرابه 
النعبده؟ 


على أن العرب ما كانت تعتنى بالقرابه من جهه النساء ذاكك الاعتناء و فيهم القائل: 
بنونا بنو أبنائنا و بناتنا 
توف أبناء الرتجال الأباعك 


ص خرواه 


والقائل: 

و إنما امهات الناس أوعيه 

مستودعات و للأنساب آباء 

و إنما هو الإسلام أدخل النساء فى القرابه و ساوى بين أولاد البنين و أولاد البنات و قد تقدم الكلام فى ذلك. 


و قيل:الخطاب لقريش و المودّه فى القربى هى المودّه بسبب القرابه غير أن المراد بها موده النبى صلى الله عليه و آله و سلّم لا 
موده ريشن كما فى الوه الأول4و الاسشاء منقطع.و محصل المعنى :أنى لا أسألكم أجرا على ما أدعوكم اليه من الهدى الذى 
ينتهى بكم الى روضات الجنات و الخلود فيها و لا أطلب منكم جزاء لكن حبى لكم بسبب قرابتكم منى دفعنى الى أن أهديكم 
اليه و أدلكم عليه. 


و فيه أنه لا يلائم ما يخده الله سبحانه له صلّى الله عليه و آله و سلّم فى طريق الدعوه و الهدايه فإنه تعالى يسجل عليه فى مواضع 
كثيره من كلامه أن الأمر فى هدايه الناس الى الله و ليس له من الأمر شىء و أن ليس له أن يحزن لكفرهم و ردهم دعوته و إنما 
عيه انا اشم يكو لو إن دي اوعدا علد للحا تزه و يبر كن مايه آخرين لبغض أو كراهه و مع ذلكك كله كيف 
فصوي ف امه للةريقوله: شلْ لا- أَسْيَلَكم) الآديه أن يخبر كفار قريش أنه إنما اندفع الى دعوتهم و هدايتهم بسبب حبه لهم 
لقرابتهم منه لا لأجر يسألهم إياه عليه 


و قيل:المراد بالموده فى القربى موده الأقرباء و الخطاب لقريش أو لعامه الناس و المعنى:لا أسألكم على دعائى أجرا إلا أن تودوا 
أقرباء كم. 

1 
رق نعود لازا الى امالاضت مسن اميا عاض اليدتى لخادم قل ا امد توم يُؤْنونَ بال و ايم الآخر يوادُونَ 
مَنْ اد الله وَ رَسُولَهُ وَلَوْ ك انوا لأءَهُمْ أو أبياءَمُمْ أو إخْلاائهُع أو عَتْيرَنَهُمْ ولك كنت فى قلُويهم الاك و بد لع 


(المجادله 77/)؛ و سياق هذه الآبه لا يلاثم كونها مخصصه أو مقيده لعموم قوله: «إلاّ الْمَوَدهَ فى الْمُدبلا أو 


ص فروده 


إطلاقه حتى تكون الموده للأقرباء المؤمنين هى أجر الرساله على أن هذه الموده الخاصه لا تلائم خطاب قريش أو عامه الناس. 


بل الذى يفيده سياق الآيه أن الذى يندب اليه الإسلام هو الحب فى الله من غير أن يكون للقرابه خصوصيه فى ذلك نعم هناكك 
اهتمام شديد بأمر القرابه و الرحم لكنه بعنوان صله الرحم و إيتاء المال»على حبه ذوى القربى لا بعنوان موده القربى فلا حب إلا 


الله عز اسمه. 


و لا مساغ للقول بأن الموده فى القربى فى الآيه كنايه عن صلتهم و الإحسان اليهم بإيتاء المال إذ ليس فى الكلام ما يدفع كون 
المراد هو المعنى الحقيقى غير الملائم لما ندب اليه الإسلام من الحب فى الله. 


و قيل:معنى القربى هو التقرب الى اللّهءو الموده فى القربى هى التودّد اليه تعالى بالطاعه و التقرب فالمعنى:لا أسألكم عليه أجرا 
إلا أن تودّوا اليه تعالى بالتقرب اليه. 


و فيه أن فى قوله: دلأ لْمَوَدّةَ فى الْقِّيله على هذا المعنى إبهاما لا يصلح به أن يخاطب به المشركون فإن حاق مدلوله التودد 
اليه-أو وده تعالى ل سسا و ال ا 0 توجدا اليه الم 
11 


0 
الله بالتقرب اليه.و خطابهم بذلكك على ما فيه من الإبهام -و المقام مقام تمحيضه صِلَى الله عليه و آله و سلّم نفسه فى دعوتهم 
الى دين التوحيد لا يسألهم لنفسه شيئا قط-مما لا يرتضيه الذوق السليم. 


على أن المستعمل فى الآديه هو الموده دون التودد فالمراد بالموده حبهم للّه فى التقرب اليه و لم يرد فى كلا.مه تعالى إطلائق 
النوة عايج هب الغناة اله سبعاته و إن ره العقية عبافي فول إن 


ص خروده 


رَبّى رَحِيمٌ وَدُودٌ (هود80/).و قوله: وَ هُوَ الْغَفُورٌ الْوَدُودُ (البروج؟١)ءو‏ لعل ذلك لما فى لفظ الموده من الإشعار بمراعاه حال 
المودود و تعاهده و تفقده.حتى قال بعضهم-على ما حكاه الراغب-إن موده اللّه لعباده مراعاته لهم. 


و الإشكال السابق على حاله و لو فسرت الموده فى القربى بمواده الناس بعضهم بعضا و محابتهم فى التقرب الى الله بأن تكون 
القربات أسبابا للموده و الحب فيما بينهم فإن للمشركين ما يماثل ذلكك فيما بينهم على ما يعتقدون. 


و قيل:المراد بالموده فى القربى؛موده قرابه النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و هم عترته من أهل بيته عليهم التّديلام وقد وردت 
به روايات من طرق أهل السنه و تكاثرت الأخبار من طرق الشيعه على تفسير الآيه بمودتهم و موالاتهمءو يؤيده الأخبار المتواتره 
من طرق الفريقين على وجوب موالاه أهل البيت عليهم السّلام و محبتهم. 


ثم التأمل الكافى فى الروايات المتواتره الوارده من طرق الفريقين عن النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم المتضمنه لإرجاع الناس 
فى فهم كتاب الله بما فيه من اصول معارف الدين و فروعها و بيان حقائقه الى أهل البيت عليهم الت.لام كحديث الثقلين و 
حديث السفينه و غيرهما لا يدع ريبا فى أن إيجاب مودتهم و جعلها أجرا للرساله إنما كان ذريعه الى إرجاع الناس اليهم فيما 
كان لهم من المرجعيه العلميه. 


فالموده المفروضه على كونها أجرا للرساله لم تكن أمرا وراء الدعوه الدينيه من حيث بقائها و دوامهاءفالآيه فى مؤدّاها لا تغاير 
مؤدّى سائر الآيات النافيه لسؤال الأجر. 


ل ا م ا ل ل 

موتكم لقرابتى و أعدّها أجرا لرسالتىءقال تعالى: إِنَّ الّذِينَ آمَنُوا وَ حَمِلُوا الصَالِلطَاتٍ مَمِجِعَلٌ لَهُمْ وطن وُدّا (مريم 9و قال: 
2م عد 2 5 ٠لا‏ و هو ََ 1 

وَ الْمَؤْمنُونَ وَ الْمَؤْمِنَاتُ بَعْضهُعْ أَؤلياء بغض «التوبه١/7).‏ 


ص :08 


و بذلكك يظهر فساد ما اورد على هذا الوجه أنه لا يناسب شأن النبوه لما فيه من التهمه فإن أكثر طلبه الدنيا يفعلون شيئا و يسألون 
عليه ما يكون فيه نفع لأولادهم و قراباتهم. 


نظا قه سنافاء لقوله تعال دوا تسليع متهم اع (روست +0 


وجه الفساد أن إطلاق الأجر عليها و تسميتها به إنما هو بحسب الدعوى و أما بحسب الحقيقه فلا يزيد مدلول الآيه على ما يدل 
عليه الآآيات الأخر النافيه لسؤال الأجر كما عرفت و ما فى ذلكك من النفع عائد اليهم فلا مورد للتهمه. 


على أن الآيه على هذا مدنيه خوطب بها المسلمون و ليس لهم أن يتهموا نبيهم المصون بعصمه إلهيه-بعد الإيمان به و تصديق 
عصمته-فيما يأتيهم به من ربهم و لو جاز اتهامهم له فى ذلكك و كان ذلكك غير مناسب لشأن النبوه لا يصلح لأن يخاطب 
به.لاطرد مثل ذلكك فى خطابات كثيره قرآنيه كالآيات الداله على فرض طاعته المطلقه و الداله على كون الأنفال و الغنائم لله و 


لرسولهءو الداله على خمس ذوى القربى.و ما ابيح له فى أمر النساء و غير ذلك. 


, لا لا 
أنه تعال تى ‏ ذه اله دفعيا ف اق له الات : رأمة |4 لاع الله كديا فَانْ ًا الله حنج عللا قلنكك» الآنه 
تعرض و فى قوله الاتى: «آمْ يتقولون افترى ه كبا فإن يشا الله يَحْتِمْ : : 


عل عا مي 


و هب أنا صرفنا الآيه عن هذا المعنى بحملها على غيره دفعا لما ذكر من التهمه فما هو الدافع لها عن الأخبار التى لا تحصى كثره 
الوارده من طرق الفريقين فى إيجاب موده أهل البيت عنه صلى الله عليه و آله و سلّم؟ 


نأا مغافاه ده الرعية لقوله هال «وك َدتهُمْ َه ب أجره فقيد اتضح بطلانه مما ذكرنهمو الآيه بقياس مدلوئها الى الآيات 
0 
القاكة لقال الأ حر نظي قر له مال ” لمتكم عليه ين أر لا من جاه أن كد إل ز ّهِ سَبيالا (الفرقان01/). 


قال فى الكشاف بعد اختياره هذا الوجه:فإن قلت:هلا قيل:إلا موده القربى أو إلا الموده للقربىءو ما معنى قوله:إلا الموده فى 


قلت:جعلوا مكانا للموده و مقرا لها كقولك:لى فى آل فلان مودهءو لى فيهم هوى و حب شديدءتريد احبهم و هم مكان حبى و 
محله. 


قال:و ليست فى بصله للموده كاللا-م إذا قلت:إلا الموده للقربى.إنما هى متعلقه بمحذوف تعلق الظرف به فى قولكك:المال فى 
الكيسءو تقديره:إلا الموده ثابته فى القربى و متمكنه فيها. 


اتتهى. 


موعن ا الحو وا ع 1 ل رو بالق ددر م ال ب 
سبحانه و يثيب عليهاءو حسن العمل ملاءمته لسعاده الإنسان و الغايه التى يقصدها كما أن مساءته و قبحه خلاف ذلككءو زياده 
حسنها إتمام ما نقص من جهاتها و إكماله و من ذلك الزياده فى ثوابها كما قال تعالى: 

0 1 ل 5 
وَ لنَجِْينهُمْ أَحْسَنَ الَّذِى كانُوا يَعْمَلُونَ (العتكبوت017)ءو قال: لِيَجِزِيهُمُ الله أَحْسَنَ لها عمِلُوا وَ يَزِيدَهُمْ مِنْ قَضْلِهِ (النور8). 
و المعنى:و من يكتسب حسنه نزد له فى تلكك الحسنه حسنا-برفع نقائصها و زياده أجرها-إن الله غفور يمحو السيئات شكور 
كير مجان لحمل دق عامل 


ود نمام لصيو ارو حي ماري لماعي 1ل روم برو مسا اوور كد ع من ايك لي قروو 
ال لا أَث ملك عَلَيِهِ أخرأ الى تمام أربع آيات نزلت فى موده قربى النبى صلى الله عليه و آله و سلّمءو لازم ذلكك كون الآيات 
مدنيه و أنها ذات سياق واحد و أن المراد بالحسنه من حيث انطباقها على المورد هى المودهءو على هذا فالإشاره بقوله: دأمْ 
يَقُولُونَ افتْر)» الخ؛الى بعض ما تفوه به المنافقون تثاقلا عن قبوله و فى المؤمنين سماعون لهمءو بقوله: «وَ هُوَ الى يَعِْلٌ التوَْة) 
الى آخر الآيتين؛الى توبه الراجعين منهم و قبولها. 
ليم اه 

وفى قوله: إِنَّ الاءَ عَسورٌ نَّكورٌ التفات من التكلم الى الغيبه و الوجه فيه الإشاره الى عله الاتصاف بالمغفره و الشكر فإن 
الب ةنق اللد عقون شكرى لاه اللددعر امه 


ص 06 


قوله تعالى: أَمْ يَقُولُونَ افَْرىَ عَلَى اللَهِ كذباً الى آخر الآيه أم منقطعه و الكلام مسوق للتوبيخ و لازمه إنكار كونه صلَى الله عليه 
و آله و سلّم مفتريا على اللّه كذبا. 


0 : 
و قوله: فَإِنْ يَشَ اللَهُ يَحْتَمْ عَللِمْ قلبك معناه على ما يعطيه السياق أنكك لست مفتريا على الله كذبا فإنه ليس لكك من الأمر شىء 


حتى تشاء الفريه فتأتى بها و إنما هو وحى من اللّه سبحانه من غير أن يكون لكك فيه صنع و الأمر الى مشيته تعالى فإن يشأ يختم 
بكلماته. 


0 1 
فقوله: «فَإِنْ ين اللهُ يَحْتِمْ عَلل قلبيك» كنايه عن إرجاع الأمر الى مشيه الله و تنزيه لساحه النبى صلى الله عليه و آله و سلم أن 


و هذا المعنى-كما سترى-أنسب للسياق بناء على كون المراد بالقربى قرابه النبى صلى الله عليه و آله و سلم و التوبيخ متوجها 
الى المتاففين و مرضي القلوت: 
وقوله: وَ يمح الله الْاددِلَ وَ يْحِق الْحَقّ بكللطاته :الوتيان بالمضارع-يمحو و يحق-للدلاله على الاستمرار»فمحو الباطل و إحقاق 


الحق بالكلمات سنّه جاريه له تعالى و المراد بالكلمات ما ينزل على الأنبياء من الوحى الإ-لهى و التكليم الربوبى و يمكن أن 
يكون المراد نفوس الأنبياء من حيث إنها مفصحه عن الضمير الغيبى. 


0 :. 
وقوله: إِنَهُ عَلِيمٌ بات الصَدّور تعليل لقوله: «وَ يم الله اللاطِل)» الخ؛أى إنه يمحو الباطل و يحق الحق بيكلماته لأنه عليم بالقلوب 
وما انطوت عليه فيعلم ما تستدعيه من هدى أو ضلال أو شرح أو ختم بإنزال الوحى و توجيه الدعوه. 


و 3 ا 2 ب لا 4 ريق * “ف لتر 
قوله تعالى: وَ مُوَ الى بَفْوِلُ التّؤَة ع طيلَاده وَ يَعْمُوا عون الكبّات و يَعْلَمُ 4 تَفْعَلُونَ يقال:قبل منه و قبل عنه قال فى 
الكشاف:يقال:قبلت منه الشىء و قبلته عنه فمعنى قبلته منه أخذته منه و جعلته مبدأ قبولى و منشأه»و معنى قبلته عنه عزلته و أبنته 


عنه. 


ص 00 


انتهى. 
و فى قوله: وَ يَعلَمُ نا تَفْعلُونَ تحضيض على التوبه و تحذير عن اقترافات السيئات و المعنى ظاهر. 


2 0 و لا و ه لا ا لا 2< # 
قوله تعالى: وَّ يس تَجِيبٌ الذينَ آمَنوا وَ عَم | القالات وَ يَزِيدَهُمْ مِنْ فضَلِه و الكافزونَ لَهُمْ عَذَابٌ شدِيد فاعل (يَسْتَجِيبُ) ضمير 


يَسْتَجِيِتُ) هو «الَذِينَ) وهو بعيد من السياق. 


والاستجابه إجابه الدعاء و لما كانت العباده دعوه له تعالى عبر عن قبولها بالاستجابه ومواك لقي المعنى قوله: ١و‏ 
311 


يَزِيدهُمْ مِنْ فَضَلِهِا فإن ظاهره زياده الثواب و كذا مقابله استجابه المؤمنين بقوله: و الكاؤروة لَهْع عَدَابٌ عَدِيدٌ . 
بحث روائى: 
فى المجمع روى زادان عن على عليه السّلام قال:فينا فى آل حم آيه لا يحفظ مودتنا إلا كل مؤمن. 
ع اه لاء ع 2 حر ال ل دين وو 
ثم قرأ قل لا أشتلكم عَلَيِهِ أجرأً إلا الْمَوَدّهَ فى الْقَْيل) . 
قال الطبرسى:و إلى هذا أشار الكميت فى قوله: 
وجدنا لكم فى آل حم آيه 
تأولها منا تقى و مهرب 


رفوت عن الحدو وين على كلهم الاق [لمعب اناب الال فير خكعا إنا بون أشن اليك الاين فرص الله مودتهة, عني 
كل مسلم فقال: ل لآ تلع عليه أخرا إل موده فى الْقُوبلا . 


5 ع ماه لاء 0 - 2 ته 5 
و فى الكافى بإسناده عن عبد الله بن عجلان عن أبى جعفر عليه الس لام فى قوله تعالى: «قل لا أَشسْتَلكم عَلئِهِ أخرا إلا الْمَوَدّهَ فى 
الْفُدبلا قال:هم الأئمه. 


ص 0 


أقول:و الأخبار فى هذا المعنى من طرق الشيعه عن أثمه أهل البيت عليهم السّلام كثيره جدا مرويه عنهم. 
أنه سثل عن قوله: «إلا الْمَوَدةَ فى الْقَوبل فقال سعيد بن جبير:هم قربى آل محمد فقال ابن عباس:عجلت إن النبى صلّى اللّه عليه 
و آله وسلّم لم يكن بطن من قريش إلا كان له فيهم قرابه فقال:إلا أن تصلوا ما بينى و بينكم من القرابه. 
ل ل ال ل ا ا ا 
لك سَألَكمْ مِنْ أَجْر فَهُوَ كم إِنْ أَجْرىَ 


إلا عَلَى الله . 


و فيه أخرج أبو نعيم و الديلمى من طريق مجاهد عن ابن عباس قال:قال رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم:لا أسألكم عليه 
أجرا إلا الموده فى القربى أن تحفظونى فى أهل بيتى و تودوهم لى. 


وفيه أخرج ابن المنذرءو ابن أبى حاتم و الطبرانى و ابن مردويه بسند ضعيف من طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس قال:لما 
نزلت هذه الآنيه: «هلُ لا أسمَلكم عَلَههِ أخراً إلا الْموَدهَ فى الْموبِ» قالوانيا رسول الله من قرابتكك هؤلاء الذين وجبت مودتهم 
قال:على وفاطمه وولداها. 


أقول:و رواه الطبرسى في المجمع و فيها«دو ولدها»)مكان«و ولداها». 


فقال الحا لله الذى ى تتلكم و ستأصلكم فقال له على , 0 :أقرأت 5000 نعم.قال:أقرأت آل حم؟قال:نعم قال:أ ما 
قرأت «قَل ١‏ َسْتَلكمْ عَلَيِهِ ا 31 الْمَوَدّهَ فى الْمُدِبلِا» ؟قال:فإنكم لأنتم هم ؟قال:نعم. 


و فيه أخرج ابن أبى حاتم عن ابن عباس «وَ مَنْ يَفْتَرف حَسََهً) قال:الموده لآل محمد. 


ص ١١/ام‏ 


أقول:و روى ما فى معناه فى الكافى بإسناده عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السّلام. 


ا ل 52000000 


جارك انسار لوصول الترصلى الل عتيدي ألا ويك قار 1ق اواو لسرا كد كلابنه من | عرالنا ا نجي يواعاني 
ما نابكك فأنزل الله عزّ و جل اقل لا أستلكم عَلَيِهِ أخراً إلا الْمَوَدّهَ فى الْقُوبلم أى فى أهل بيته. 


ثم قال:أ لا ترى أن الرجل يكون له صديق و فى نفس ذلك الرجل شىء على أهل بيته فلا يسلم صدره فأراد الله عزّ و جل أن 
لا يكون فى نفس رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم شىء على أمته ففرض الله عليهم الموده فى القربى فإن أخذوا أخذوا 
مفروضاءو إن تركوا تركوا مفروضا. 


قال:فانصرفوا من عنده و بعضهم يقول:عرضنا عليه أموالنا فقال:لا.قاتلوا عن أهل بيتى من بعدىءو قال طائفه:ما قال هذا رسول 

الله و جحدوه و قالوا كما حكى الله عرٌّ و جل: 

7 لا ل 1 0 

ل يقُوُونَ ترك عَلى ال كبا فقال عر و جل: اقَإِنْ يَنَا الح اريس «وَ يَمْح اللهُ البْاطِلَ» يعنى يبطله 
و بق الح + بكلطاته» يعنى بالأئمه و القائم من آل محمد عليهم السّلام إِنَه عَلِيمٌ بذاتِ الصّدُور . 


أقول:و روى قصه الأنصار السيوطى فى الدر المنثور عن الطبرانى و ابن مردويه من طريق ابن جبير و ضعّفه. 


[سوره الشورى (61): الآيات /1" الى ]4٠‏ 


1 
7 لا 
لبط له اؤذق اد بك فى أو ولكن يدر نا يَشْاءٌ ل أده حر تير 10 و مو أل كل القت ون فد 


قل و ْو َلك أل (14) و ين اللاي لق الات وَالْضٍ ليت لاي لوقو 82 عدي 


ل 0 
إذا يَسَاءُ قَيريرٌ (19) و 7 سابك ون بن شي وا تبث أئدك و لون كثر (. أكم بمغجزين فى رض و2 لك 


لا 
مِنْ دون ا ولا نَصدير )”١(‏ وَ مِنْ ايه الجر فى أبغر كالأغلام "1١‏ إن نا يش كن ألريح فَيِظلانَ َكأكدَ عَللِ ظَهْر 


إن فى لِك لَلاتٍ ِكل صبار شَكُور (00 أذ يبه لا با كبوا وَ يعم عَنْ كثير (87 3 وَيَعلم لذن يلطاونُوقَ فى 01( ليع 
من تجيس (#0 كلا ويف من شنم تلخ الله الي 105 ند الله يد و أنقك ِلِينَ آمنواو حَلل يه يكلو 8000 و 
لْذِينَ بجت َجتَبونَ كلائر ْنم وَ الما حش و إذا هأ غَضدم با م يَفْفرَوتَ 0100 و الَِّينَ | شعلطابُوا ريه و أثاموا الضاكة و أَمرْهُْ شور 
ُو مما اوتام يتنر 00 و ان إن لجع الى خو يترون 00١‏ و علا ميو مية ملا تم عن وأضلع تج 


َلَى لله إِنّهُ لا بحب آلظ الِمينَ (60) و و لعن تود طلم ويك ل كا لهم بِنْ سيبل (61 نا آلشبيل عَلَى لّذِينَ 6 بظلفرة 
اس و تنغو فى لأرض بغ الك هم عات |ليم 0 و تمن صبوو فإ ذلك لمن عزم ور 00 و عن بطي 
0 ا 
0000000 ا ا 5932323989896 َتِلِامَهِ ألا إنَّ آَلظَالِمِينَ فى 
عَذَابٍ مُقيم (68) وكا كان لَه بن أذ يه بَنْض روه مِنْ دُونٍ لله وَمَْ يُضِْل الل ا لَه مِنْ سيل (22) إشتجيبوا ربكم مِنْ قَِلٍ 


غاص 0 


3-5 


لضا بؤمكة و ا لَكم مِنْ تكير (60) فَإِنْ أغره 
0 لاك 
بيه 


ا 0 


وَيَهَتُ لِمَن بماك ألذَّكُورَ (9ع) أو 


ص :١ل/اه‏ 


ص اام 


سان: 


ا انرود لوي ا 1 ا ص 
قو لاقتعال :د و لذ قط اللفارك زق اللاده لكا قن الأحشية و 254 ل لل نشاف إل بللا نه نس :لقنو لقان الشمطة تاد 
فو و لو د رف لعباده لبعوا فى الارص و لحن يرل بمدر ما يساء | خيير ضاير ر معابل الك 


ولاه ساس 


وي ليما 
الدض لتضيية و منه قوله السابق: «تنشط الرّزْق لِمَنْ يَساءٌ وَ يَقَدِر) و القدر بفتح الدال و سكونها كميّه الشىء و هندسته و منه قوله: اهو 


و 


1 ا ب لاا لا مج 
كنْ يرل بِقَدَر نا يَشَاءً أو جعل الشىء على كميه معينه و منه قوله: فَقَدَرنا قنِعم الْقَادِرُونَ (المرسلات757). 


غجآاذة التخلوقوة. له الفائمون به فاك يكز نون تححؤين عنه مجيولين لدو كذااقولة القابق: اللاوئ لا يخلؤمق إشاره الىنناة 
إيتاء الرزق و ذلكك أنهم عباده و رزق العبد على مولاه. 


و معنى الآديه:و لو وسّع الله الرزق على عباده فأشبع الجميع بإيثائه تظلموا فى الأرض حلما أن من طبع سعه المال الأشر وا اليظ و 
الاستكبان' و الطغناق كبا نكال قطان ]نال لكات طبلا" 0:31 "ان تقلا (اقبرى ناحو لكي انا ايفن الررق دن اه 


معينه إنه بعباده خبير بصير فيعلم ما يستحقه كل عبد و ما يصلحه من غنى أو فقر فيؤتيه ذلكك. 


ص 0م 


ففى قوله: وَ لكنْ يُنرلَ بَِدَرِ نا يَشَاءُ بيان للسنّه الإلهيه فى إيتاء الرزق بالنظر الى صلاح حال الناس أى إن لصلاح حالهم أثرا فى 
تقدير أرزاقهمءو لا ينافى ذلك ما نشاهد من طغيان بعض المثرين و نماء رزقهم على ذلك فإن هناكك سنّه اخرى حاكمه على 
هذه السنه وه سن الانعاحم و الامفسا تفال تعاك :+ تا مالك َأَولأكُم فد (التغارة 0/18 واسةل العرى ه بعد المكريو 
الاستدراجءقال تعالى: سَتَسْتَدْرِجَهُمْ مِنْ حَيِتُ لا يَعْلْمُونَ وَ أملى لَهُمْ إن كتدى مَتِينٌ (الأعراف 0187). 


ل 
ل ري ل ليتق الله كا فى ضك دور كم 3 
لِيمَخحَصَ امرك ١‏ عر ار وه لحر اي ور لاي سروه ترص وا بج وا :إن الها 


عو 


-2 قوم حتّى يكير يوا ل بأنْفْسِهمْ (الرعد .)١١‏ 


و كما أن إيتاء المال و البنين و سائر النعم الصوريه من الرزق المقسوم كذلك المعارف الحقه و الشرائع السماويه المنتهيه الى 
الوحى من حيث إنزالها و من حيث الابتلاء بها و التلّس بالعمل بها من الرزق المقسوم. 

فلو نزلت المعارف و الأحكام عن آخرها دفعه واحده-على ما لها من الإحاطه و الشمول لجميع شئون الحياه الإنسانيه-لشقّت 
على اللاتو يولم اررويه ا لقالا رضلى ينيم لكو ايعاد راو على لامك قروو اليو مل التويج فرج رسكت 
و هيأ بذلكك الناس بقبول بعضها لقبول بعضء.قال تعالى: وَقهآنا رف َه عَلَى النّاس عَل مكْثِ (الإسراء/ ع 06 


و كذا المعارف العاليه التى هى فى بطون المعارف الساذجه الدينيه لو لم يضرب عليها بالحجاب و يئنت لعامه الناس على حد 
الظواهر المبينه لهم لم يتحملوها و دفعته أفهامهم إلا الأوحدى منهم لكن الله سبحانه كلمهم فى ذلكك نوع تكليم يستفيد منه كل 
على قدر فهمه 


ص :هلاه 


باستعه شدوه ها قال ف مكل «ضونة فى ذلكقاه انل هن القلكاء اق لالت أؤوية درك (الرسد/ 1 


و كذلك الأحكام و التكاليف الشرعيه لو كلف بجميعها جميع الناس لتحرّجوا منها و لم يتحمّلوها لكنه سبحانه قت .مها بينهم 
حسب تقسيم الابتلاءات المقتضيه لتوجّه التكاليف المتنوّعه بينهم. 


فالرزق بالمعارف و الشرائع من أى جهه فرض كالرزق الصورى مفروز بين الناس مقدّر على حسب صلاح حالهم. 


قوله تعالى: وَ هُوَ الى بتر الَْهِتَ من بَعْد يا قَنَطوا و يَدْمّرُ رَحْمَتَهُ وَهُوَ الْوَلِيُ الْحمِيدٌ القنوط اليأسءو الغيث المطرءقال فى مجمع 
بين الناس بإنبات النبات و إخراج الثمار التى يكون سببها المطر. 


واف الثدية انال هرم نحايك الروق الى بتاك" الرعيه ال لوا تعلق ماء بالا وافووقلوها فن هذا المع[ نات وجد يل الآنه 
بالاسمين:الوليَ الحميد و هما من أسمائه تعالى الحسنى للثناء عليه فى فعله الجميل. 

.- 5 00 ه طام. 0 ولاكلانة سيكت لا نه لا ٠‏ لاء . 3 اه ع 2 5 30 
قوله تعالى: وَ مِنْ آداته خَلقَ السَّمَاوَاتٍ وَ الأرض وَ ما بَثْ فيهما مِنْ دَابّهِ الخ؛البث التفريقءو يقال:بث الريح التراب إذا أثاره»و 
الدابه كل ما يدبٌ على الأرض فيعمٌ الحيوانات جميعاءو المعنى ظاهر. 


و ظاهر الآيه أن فى السموات خلقا من الدواب كالأرضءو قول بعضهم:إنما فى السموات من دابه هى الملائكه يدفعه أن إطلاق 
الدواب على الملائكه غير معهود. 


و لا لا م 01 
و قوله: وَ هُوَ عَللِمْ جَمْعِهِمْ إذا يَشْاءٌ قَدِيرٌ إشاره الى حشر ما بثّ فيهما من دابه و قد عبر بالجمع لمقابلته البث الذى هو التفريق؛و 


لا دلاله فى قوله: ١عَلكِإ‏ جَْمْعِهِمْ) حيث أتى 


ص 00/6 


بضمير أولى العقل على كون ما فى السموات من الدواب أولى عقل كالإنسان لقوله تعالى: 
1 
7 لالك ل در 2 [] فط ه : 0 5 1 0 
لم من دَابِّ فى الْأَرْض و لا- طائر بطي بجداحيه إل مم أمة الك لم ]ا فى لكاب يسن عَديْءٍ تم إلا بسع يَخطَرُونَ 


(الأنعام 780). 

والقدير من أسمائه تعالى الحسنى و هو الذى أركزت فيه القدره و ثبتتءقال الراغب: 

القدره إذا وصف بها الإنسان فاسم لهيئه له بها يتمكن من فعل شىء ماءو إذا وصف الله بها فهى نفى العجز عنهءو محال أن 
بيوصت غين الله بالقدره التلطلفه معقن .و إ أطلق علنه لفظ ابل عحقه أن يقال :قادر على كذاءومق قبا هو قاد ففلي شعي معت 
التقييدءو لهذا لا أحد غير الله يوصف بالقدره من وجه إلا و يصيّ أن يوصف بالعجز من وجه و اللّه تعالى هو الذى ينتفى عنه 


العجز من كل وجه. 


و القدير هو الفاعل لما يشاء على قدر ما تقتضى الحكمه لا زائدا عليه ولا ناقصا عنه و لذلكك لا يصح أن يوصف به إلا الله 
تعالى قال:«إنه على ما يشاء قديراءو المقتدر يقاربه نحو «عِنْدَ مَلِيِكِ مُقَتَدِرا لكن قد يوصف به البشرءو إذا استعمل فى اللّه فمعناه 
معنى القدير و إذا استعمل فى البشر فمعناه المتكلف و المكتسب للقدرهءانتهى. 

وهو حسن غير أن فى قوله:إن القدره إذا وصف بها الله فهى نفى العجز عنه مساهله ظاهره فإن صفاته تعالى الذاتيه كالحياه و 
العلم و القدره لها معان إيجابيه هى عين الذات لا معان سلبيه حتى تكون الحياه بمعنى انتفاء الموت و العلم بمعنى انتفاء الجهل 
والقدره بمعنى انتفاء العجز على ما يقوله الصابئون و لازمه خلوٌ الذات عن صفات الكمال. 

فالحق أن معنى قدرته تعالى كونه بحيث يفعل ما يشاءءو لازم هذا المعنى الإيجابى انتفاء مطلق العجز عنه تعالى. 

خريةة اه ماد لا لاررت .ا ست لات برية إن م مالسل ف العام 0 ا 

قوله تعالى: وَ ما أصَابَكم مِنْ مط يِبْهِ فبما كسمت أَيْدِيكم وَ يَعْفوا عَنْ كثير المصيبه النائبه تصيب الإنسان كأنها تقصده.و المراد 


تمأ “كيت أيديكم المعاصى 


ص :لالاه 


و السيئاتءو قوله: «وَ يَعْفُوا عَنْ كثير) أى عن كثير مما كسبت أيديكم و هى السيئات. 


والخطاب فى الآ-يه اجتماعى موجه الى المجتمع غير منحل الى خطابات جزئيه و لا-زمه كون المراد بالمصيبه التى تصيبهم 
المصائب العامه الشامله كالقحط و الغلاء و الوباء و الزلازل و غير ذلكك. 


فيكون المراد أن المصائب و النوائب التى تصيب مجتمعكم و يصابون بها إنما تصيبكم بسبب معاصيكم و الله يصفح عن كثير 
منها فلا يأخذ بها. 


2 لاك 
فالا-يه فى معنى قوله تعالى: ظَهرَ اله ايتاذ قن الع والبخر لجا كيريت ل ل ل 


1 
ال ةا : وَلَوْ أَنَّ أغْل لكا ا شا عَلَئِهِْ وكات مِن العَلطاءِ وَ الَدْضِ و لكن ك ذَّبُوا (الأعراف 928/)»و 
لا 
قوله: إن الله لا, يتا قوم حتى : يدوا لا بأنْقُيتَهِمْ (الرعد١١/)ءو‏ غير ذلكك من الآيات الداله على أن بين أعمال الإنسان و بين 
النظام الكونى ارتباطا خاصا فلو جرى المجتمع الإنسانى على ما يقتضيه الفطره ه من الاعتقاد و العمل لنزلت عليه الخيرات و فتحت 
عليه البركات و لو أفسدوا أفسد عليهم. 

8 ا 
هذا ما تقتضيه هذه السنه الإلهيه إلا أن كرمع اكلا أي امور لاقني لوول تعالى: م دلا مكانَ 
التيكه الحسئة حتى عَفَوَا وَكَانُوا قَدْ مك ادن المَلء و الكراة عنام /؛ وَ مع لا يرون (الأعراف 88). 
ويمكن أن يكون الخطاب فى الآيه عامًا منحلا الى خطابات الأفراد فيكون ما يصاب كل إنسان بمصيبه فى نفسه أو ماله أو ولده 


أو عرضه و ما يتعلق به مستندا الى معصيه أتى بها و سيئه عملها و يعفو الله عن كثير منها. 


و كيف كان فالخطاب فى الآيه لعامه الناس من المؤمن و الكافر و هو الذى يفيده السياق و تؤيده الآيه التاليه هذا أولاءو المراد 
نما كنة" الأنئ المعاضي أو اللمينات :دون مطلق 


ص 001 


الأعمال:و:هذا ثانباءو المضائت الى تصضين: إتما هن آثار الأعمال فى الذنا لما'زين الأغمال.وبينها من الارشاط والتذاعى دون 
جزاء الأعمال و هذا ثالثا. 

5 , :. 1 
قوله تعالى: و2 أَنْنَْ بمعْجزِينَ فى الْأَرْض و نا لَكم مِنْ دُونٍ الله مِنْ وَلِىّ و لا نَصدِير .معنى الآيه ظاهر و هى باتصالها بما قبلها 
تفيد أنكم لا تعجزون الله حتى لا تصيبكم المصائب لذنوبكم و ليس لكم من دونه من ولى يتولى أمركم فيدفع عنكم المصائب 
ولا نصير ينص ركم و يعينكم على دفعها. 


1 د عي 0] 1 
به الجبل و شبهت السفائن بالجبال لعظمها و ارتفاعها و الباقى ظاهر. 


قوله تعالى: إنْ يََأْ نش كن الريح فَظْلنَ ا طَهْرِهِ الخ؛ضمير ايَنَأه لله تعالى»و ظل بمعنى صارءو «رَلَكدَ جمع راكده و 
هى الثالثه فى محلها و المعنى:إن يشا الله يسكن الريح التى تجرى بها الجوارى فيصرن أى الجوارى ثوابت على ظهر البحر. 

7 لا رء م دض .[] يبه 5 :5 5 7 
وقوله: إن فى ذلكك لكات تٍ لكل صَبَارِ شكور أصل الصبر الحبس و أصل الشكر إظهار نعمه المنعم بقول أو فعلءو المعنى:إِنَ 
فيما ذكر من أمر الجوارى من كونها جاريه على ظهر البحر بسبب جريان الرياح ناقله للناس و أمتعتهم من ساحل الى ساحل 
لآيات لكل من حبس نفسه عن الاشتغال بما لا يعينه و اشتغل بالتفكر فى نعمه و التفكر فى النعمه من الشكر. 
واقبلّ:المراة يكل ضعان شكون المؤمة :لأن المؤمع لا تخلو من أن يكون فى الطتداء أو'فى السذاء فإن كان فى الضداء كان مرح 
الصابرين و إن كان فى السرّاء كان من الشاكرين 


قوله تعالى: أو يُويقَهُنٌ | با كسَبُوا وَ يَعْفُ عَنْ كثير الإيباق الإهلاككءو ضمير التأنيث للجوارى و ضمير التذكير للناسءو يوبقهن و 
يعق معطوفات على ١‏ «يشكن) 2 


ص :0/4 


و المعنى:إن يشأ يهلكك الجوارى بإغراقها بسبب ما كسبوا من السيئات و يعف عن كثير منها أى إن بعضها كاف فى اقتضاء 
1 لالم[ )م .د 9 

قوله تعالى: و يَعلَم الَذِينَ يحادِلُونَ فى آلياتنا كا لَهُمْ مِنْ محيص قيل: 

مخلصءو هذا كثير الورود فى القرآن الكريم غير أن المعطوف فيما ورد فيه مقارن للاسم الغايه كقوله: وَ لِيَْلَمَ الله الْذِينَ آمَنُوا 

(آل عمران/ .)١18١‏ 


و قوله: وَ ليكونٌ مِنّ الْمُوقِنِينَ (الأنعام9). 


و جوز بعضهم أن يكون معطوفا على جزاء الشرط بتقدير أن نحو إن جئتنى أكرمكك و أعطيكك كذا و كذا بنصب أعطيكك.و 
المسأله نحويه خلافيه فليرجع الى ما ذكروه فيه. 


قله تال كنا أويكم بن شَيْءٍ متا العلا اذا الخ؛تفصيل لما تقدم ذكره من الرزق و تقسيم له الى ما عند الناس من رزق 
الذكا لكات للتومن و الكافرى معنف الله هن ررق الأكزه المخض ‏ الماشون وقد مخلفى الى دكن قات المرمين ود قر 
بعض ما يلقاه الظالمون يوم القيامه. 


فقوله: كا اريت رن قاع كام الظقاء ارد 8 الخطاب للنانن على ها يفيك« السناق :دوق التفر كي خاضكو المراة ينا أو تقب من 
سىء سى ء«جميع ما أعطيه للناس و رزقوه 4 من النعيم»و إضافه المتاع الى الحياه للإشاره الى انقطاعه وعدم ثاته و دوامهءو المعنى:فكل 
شىء أعطيتموه مما عندكم متاع تتمتعون به فى أيام قلائل. 


1 00 1 
و قوله: وَل عِنْدَ الله حَيِرَ و أنقلإ لِلَِّينَ آمَنُوا وَ عَللِ رب يَتَوَكلُونَ المراد بما عند اللّه ما ادخره الله ثوابا ليثيب به المؤمنين»و 
اللام فى الِلَذِينَ آمَنُواا للملكك و الظرف لغوءو قيل اللام متعلق بقوله: «أبْقي]» و الأول أظهرءو كون ما عند الله خيرا لكونه 


6/٠١: ص‎ 


خالصا من الألم و الكدر و كونه أبقى لكونه أدوم غير منقطع الآخر. 


2 مامز وه - 7 لا 2 8 ل 3 د 36 
قوله تعالى: وَ الَذِينَ يَجتَيبُونَ طلائر الإثم َ الاش وَِذَا لي غضةبُوا هُمْ يَعْفْرُونَ عطف على قوله: الِلذِينَ آمَنْواا و الايه و آ يتان 
بعدها تعدٌ صفات المؤمنين الحسنه و قول بعضهم أنه كلام مستأنف لا يساعد عليه السياق. 


و كبائر الإثم المعاصى الكبيره التى لها آثار سوء عظيمه و قد عد تعالى منها شرب الخمر و الميسرءقال تعالى: ا 
الاير لحرا جع ولح ويح الكوكح الي لكر حو لل اقلق اميا لابوا الورك واو 00 2 تََرَيُو] الرّئلا َه 
لا رلا لما 

كان فاحِسّهٌ (الإسراء 87)ءو قال حاكيا عن لوط: أ تَأَيُونٌ الفاحمّة و وَأ عصِدوة:(البل 006): 


1١6 


و قوله: يَحْتَيبُونَ كطائر الاثم وَ الْماحِشٌ و هو فى سوره مكيه إشاره الى إجمال ما سيفصّل من تشريع تحريم كبائر المعاصى و 


الفواحش. 


لا -ه و 5 مر ع 
و فى قوله: وَ إذا لها عَضدبُوا هُمْ يَغْفِرُونَ إشاره الى العفو عند الغضب و هو من أخصٌ صفات المؤمنين و لذا عبر عنه بما عر و لم 
يقل:و يغفرون إذا غضبوا ففى الكلام جهات من التأكيد و ليس قصرا للمغفره عند الغضب فيهم. 


1 بجح للم نوا 
قله الك :و النرف اخعاتنا ربَّهِمْ وَ أة امُوا الصَّلاءَ الخ؛الاستجابه هى الإجابه و استجابتهم لربهم إجابتهم لما يكلفهم به من 
الأعمال الصالحه-على ما يفيده السياق-و ذكر إقامه الصلاه بعدها من قبيل ذكر الخاص بعد العام لشرفه. 


على أن الظاهر أن الآيات مكيه و لم يشرّع يومئذ أمثال الزكاه و الخمس و الصوم و الجهاد, و فى قوله: «وَ الّذِينَ استلطابوا لربَهغ) 
مخ الاشتارة الن :امال الأعنمال الصالحه المشرّعه نظير ما تقدّم فى قوله: «وَ الْذِينَ يَحتَشو نَ) الخ؛و نظير الكلام جار فى الآيات 
التاليه. 


ع ا مه وق وي ١‏ .رارم 1 : 5 ش 
وقوله: وَ أمْرْهُمْ شورى بَتِنْهُمْ قال الراغب:و التشاور و المشاوره و المشوره 


6/١١ ص‎ 


استخراج الرأى بمراجعه البعض الى البعض من قولهم:شرت العسل إذا أخذته من موضعه و استخرجته منهءقال تعالى: ١وَ‏ شَاورُهُمْ 
٠. 4 5 2 5‏ 5 ا 5 . 3 لا رمع ١‏ 3 8 5 
فى الأمر» و الشورى الالمر الذى يتشاور فيه»قال تعالى: «وَ هْرُّهمْ شورى يَيِنْهُم) انتهى.فالمعنى:الآمر الذى يعزمون عليه شورى 
بينهم يتشاورون فيهءو يظهر من بعضهم أنه مصدرءو المعنى:و شأنهم المشاوره بينهم. 
و كيف كان ففيه إشاره الى أنهم أهل الرشد و إصابه الواقع يمعنون فى استخراج صواب الرأى بمراجعه العقول فالآ-يه قريبه 
التعى مع قول الله الى الذي يشتيقوق الفذل فشفوق الخقلة ارط 
لا ردلا رف ده : 1 

و قوله: «وَ مِمَا رَرَفنَاهُمْ يُنْفِقَونَ؛ إشاره الى بذل المال لمرضات الله. 

00 0 
قوله تعالى: و الزية إذا إذا أَصَابَهُمُ الْبَغُْ هُمْ يَْنَصدرُونَ قال الراغب:الانتصار و الاستنصار طلب النصره.انتهى.فالمعنى:الذين إذا 


سان لقن يدي ملب تراز الاح ين وزرذا كو سه رقن اليد كتين رااان كان شك اناك حون قل 
المقاومه قباله و أعدّوا عليه النصره. 


وعن بعضهم أن الانتصار بمعنى التناصر نظير اختصم و تخاصم و استبق و تسابق و المعنى عليه ظاهر. 


ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ا 

سد بابض اسم ا ل لأجله من من الواجبات الفطريهءقال تعالى: وَ إنِ اسْتَنْصَِرُوكُمْ فى الدّين 
ل 

َعليكمْ النّضْرٌ (الأنفال 001)ءو قال: توا الى , تنغى حَنّى نَفَىءَ إلا مر الله (الحجرات 8/). 


59 لا - معو © 3-8 4 3 1 5 5 7 
و الي و له فورمية ونلها الى عن دوف لماكص ليمير قن نما رموس ان انقابل اناغ متنا باذ قله والبتى 


قيل:و سمى الثانية و هى ما يأتى بها المنتصر سيئه لأنها فى مقابله الاولى كما قال تعالى: 


ص شدنه 


فَمَن امُتَّدى عَلَيِكمْ فَاغمَ ََدُوا عَلَيِه بِمئْلٍ مَا اعتّدى عَلَِكُمْ (البقره0191)»و قال الزمخشرى:كلتا الفعلتين:الاولى و جزاؤها سيئه لأنها 

تسوء من تنزل به ففيه رعايه لحقيقه معنى اللفظ و إشاره الى أن مجازاه السيئه بمثلها إنما تحمد بشرط المماثله من غير زياده. 
ال : 

و قوله: فمَنْ عَفا وَ ضمح فآخْرةَ على الله وعد جميل على العفو و الإصلاح. و الظاهر أن المراد بالإصلاح إصلاحه أمره فيما بينه 

و بين ربه»و قيل:المراد إصلاحه ما بينه و بين ظالمه بالعفو و الإغضاء. 


1 لك 
و قوله: إِنْهُ لا بحب الظ الِمِينَ قيل:فيه بيان أنه تعالى لم يرغب المظلوم فى العفو عن الظالم لميله الى الظالم أو لحبه إياه و لكن 
ليعرض المظلوم بذلك لجزيل الثواب.و لحبه تعالى الإحسان و الفضل. 


قوله 0 : أس اشترو بف ل مأك إلا لهم ون عل الى فل َمِنْ عَم الور ضمير اله راجع الى المظلوم»و 


لا 
لا 
الآيات الثلاث تبين و رفع لبس من قوله فى الآيه السابقه: «هَمَنْ عَفَا وَ أَصْلّح فََجْرْهُ عَلَى الله فمن الجائز أن يتوهم المظلوم أن فى 
ذلكك إلغاء لحق انتصاره فبِيّن سبحانه بقوله أولا: 


5 و را يمه لا 7 خ 2 
و لَمَن انعصَ رَ بَغْردَ ظَلْمهِ دَأ لكك له عَلَنِهمْ مِنْ سَبيل» أن لا سبيل على المظلومين و لا مجوز لإبطال حقهم فى الشرع الإلهى»و 


إرجاع ضمير الإفراد الى الموصول أولا باعتبار لفظه؛ و ضمير الجمع ثانيا باعتبار معناه. 

لا 
و بين بقوله ثانيا: إلا اشير على لذن بون ال ا و بوت فى لض براق أن السبيل كله على الظالمين فى الانتقام 
منهم للمظلومينءو أكد ذلكك ذيلا بقوله: أولئيك لَهُمْ عَذَابٌ ليم . 


ع كد .نك اموه 00 
و بين بقوله ثالثا: وَ لَمَنْ صَبَرَ وَ غفرَ إِنْ ذلك لمِنْ عَزْم المُورِ أن الدعوه الى 


ص وله 


الصبر و العفو ليست إبطالا لحق الانتصار و إنما هى إرشاد الى فضيله هى من أعظم الفضائل فإن فى المغفره الصبر الذى هو من 
عزم الامور»و قد أكد الكلام بلام القسم أولا و باللام فى خبر إن ثانيا لإفاده العنايه بمضمونه. 


قوله تعالى: ون يديل الل لال و ولك ين بغ الخالما ذكر المؤمنين بأوصافهم و أث لهم عند الله رزقهم المتاخر لهم و فيه 
سعاده عقباهم التى هداهم الله إليها التفت الى غيرهم و هم الظالمون الآيسون من تلكك الهدايه الموصله الى السعاده المحرومون 
من هذا الرزق الكريم فبين أن الله سبحانه أضلهم لكفرهم و تكذيبهم فلا ينتهون الى ما عنده من الرزق و لا يسعدهم به و ليس 
لهم من دونه من ولى حتى يتولى أمرهم و يرزقهم ما حرّمهم الله من الرزقءفهم صفر الأكف يتمنون عند مشاهده العذاب 
الرجوع الى الدنيا ليعملوا صالحا فيكونوا أمثال المؤمنين. 

0 5 5 ' 
فقوله: و مَنْ بض بل الله الخ؛من قبيل وضع السبب و هو إضلال الله لهم و عدم ولى آخر يتولى أمرهم فيهديهم و يرزقهم موضع 
المسبب و هو الهدايه و الرزق. 

كن .دب ع ا لكر 1 ين ش 

و قوله: «وَ تَرَى الظ الِمِينَ لَه رَأَوًا الَْذَاب يَقولونَ هّلل إِللِمْ مَرَدّ مِنْ سَبيل» إشاره الى تمنيهم الرجوع الى الدنيا بعد اليأس عن 
الغادة و متاهدة الخدات. ْ 


و َرَى خطاب عام وجه الى النبى صلى الله عليه و آله و سلم بما أنه راء و معناه و ترى و يرى كل من هو راءءو فيه إشاره الى 
أنهم يتمنون ذلك على رءوس الأشهادءو المرد هو الرد. 


5 3 2 و وى ل اده لكالل ا 0 4 رام - ل ل م )لا 5 53 
قوله تعالى: وَ َبَاهُمْ يُعْرَصُونَ عَلَيِهِ] خاشبِينَ مِنَ الذّل يَنْظوُونَ مِنْ طَوْفٍ حَفِيَّ ضمير اعَلَِهَا للنار للدلاله المقام عليها و خفى 
الطرف ضعيفه و إنما ينظر من طرف خفى.الى المكاره المهوله من ابتلى بها فهو لا يريد أن ينصرف فيغفل عنها و لا يجترئ أن 
يمتلئ بها بصره كالمبصور ينظر الى السيغ.و الباقى ظاهر. 


2 ركةة: ء طلا لل 9 2و و ََ 
و قوله: وَ قال الذِينَ آمَنُوا إِنَ الخاسرينَ الَذِينَ حَسِرُوا أَنْفِسَهُمْ وَ أَهْلِيهِمْ 


ص رده 


يَوْمَ الْقيامَهِ أى إن الخاسرين كل الخسران و بحقيقته هم الذين خسروا أنفسهم بحرمانها عن النجاه و أهليهم بعدم الانتفاع بهم 
يوم القيامه.و قيل أهلوهم أزواجهم من الحور و خدمهم فى الجنه لو آمنوا ولا يخلو من وجه نظرا الى آيات وراثه الجنه. 


و هذا القول المنسوب الى المؤمنين إنما يقولونه يوم القيامه-و التعبير بلفظ الماضى لتحقق الوقوع-لا فى الدنيا كما يظهر من 
د اتح لوار ‏ لر ل ونح وير راو واد هر 
و ادم الكاملون منهم المأذون لهم فى م الناطقون بالصواب محضا 00 الأغراق و شهداء الأعمال قال تعالى» يد 
َأتِ لا تَكلُمُ نَفْسٌ إلا يذه (هوده ١٠و‏ قال: يمون لأ من ون له ال لك وَقانَ صَلاباً (النبأ*م). 

1 تعالى: و كان لَه من ولق تفروك بن دون 1 الخ؛هذا التعبير أعنى 1 لَهُغْ؛ الخ؛دون أن يقال:و ما لهم 
من ولى كما قيل أولا للدلاله على ظهور بطلان دعواهم ولايه أوليائهم فى الدنيا و أن ذلكك كان باطلا من أول الأمر. 
لوقو بن و طانم از عطي كرو لليف اك بالدنع اللك تالاو 
عقباهم.و نوع انعطاف الى ما سبق من حديث تشريع الشريعه و السبيل بالوحى. 


فهو كنا نلف أئذ لامها !الل السفاده الاشهل الله الذي شرع لعراده سرظ انق الوتح و السالة قن املع سيلة لقوق 
تكذيبه بسبيله فلا سبيل له يهتدى به الى سعاده العقبى و التخلص من العذاب و الهلاكك. 

7 00 0 لاا ىرء 1 
قوله تعالى: إشتَجيبوا ربكم مِنْ قَِلٍ أنْ يأتِى يَوْمٌ لا مَردَ لَه مِنَ الله ما لَك مِنْ مَلْا يَؤْمَيَذِ وَ نا لَكم مِنْ كير دعوه و إنذار بيوم 
القيامه المذكور فى الآيات السابقه على ما يعطيه السياقءو قول بعضهم:إن المراد باليوم يوم الموت غير وجيه. 


ص :06 


وفى قوله: «لا- مَوَدَّ لَه من الله «لا لنفى الجنس و ١مَرَدَ)‏ انمه و'دلة) خبره و (منّ الله حال من ١مَرَدً)‏ »و المعنى:يوم لاردٌ له من 


قبل الله أى إنه مقضى محتوم لا يردّه الله البته فهو فى معنى ما تكرر فى كلامه تعالى من وصف يوم القيامه بأنه لا ريب فيه. 


و قوله: يلا لكم مِنْ مَلْب يَؤْمَيذ ولعلا لَكم مِنْ تكير الملجأ الملانذ الذى يلتجأ اليه و التكير-كما قيل-مصدر بمعنى الإنكارءو 
المعنى:ما لكم من ملاذ تلتجئون اليه من الله و ما لكم من إنكار لما صدر منكم لظهور الأمر من كل جهه. 

2-8 و -1] ء - 2 تود ل نير > ولام 5 5 
آله و سلّم لإعلام أن ما حمّله من الأمر إنما هو التبليغ لا أزيد من ذلك فقد أرسل مبلغا لدين الله إن عليه إلا البلاغ و لم يرسل 


حفيظا عليهم مسئولا عن إيمانهم و طاعتهم حتى يمنعهم عن الإعراض و يتعب نفسه لإقبالهم عليه. 


-_ 


عن الاشتغال بالنعمه و نسيان المنعمءو المراد بالسيئه المصيبه التى تسوء الإنسان إذا أصابتهءو قوله: «قَإِنَ الْإنْلَانَ كفُورً من وضع 
الظاهر موضع الضميرءو النكته فيه تسجيل الذمٌ و اللوم عليه بذكره باسمه. 


لا لاع 0 لا 7 و 57 5 ليد ايك لق و 
قوله تعالى: وَ إِنَا إذا دنا انان مِنَا رَحَمهُ قرح بها وَ إِنْ تُصدَمِهعْ سيق بللا قَدّمَتْ أئْدِيهم فَإنَّ الْإِنْلَانَ كمُورٌ الفرح بالرحمه كنايه 


و فى الآديه استشعار بإعراضهم و توبيخهم بعنوان الإنسان المشتغل بالدنيا فإنه بطبعه حليف الغفله إن ذكر بنعمه يؤتاها صرفه 
الفرح بها عن ذكر اللّهو إن ذكر بسيئه تصيبه بما قدّمت يداه شغله الكفران عن ذكر ربه فهو فى غفله عن ذكر ربه فى نعمه 
كانت أو فى نقمه فكاد أن لا تنجح فيه دعوه و لا تنفع فيه موعظه. 

00 : 0 
0 5 0 و 7 ملالا . مم 2ك لاد .2 ا 0 5" 5 ا 5 3 الينا ا 


الأولاد المذكورين فيهما من قبيل الرزق. 


ص 0/1 


و قيل:إنهما متصلتان بالآديه السابقه حيث ذكر فيها إذاقه الرحمه و إصابه السيئه و أن الإنسان يفرح بالرحمه و يكفر فى السيئه 
فذكر تعالى فى هاتين الآيتين أن ملكك السماوات و الأرض لله سبحانه يخلق ما يشاء فليس لمن يذوق رحمته أن يفرح بها و 
يشتغل به ولا لمن أصابته السيئه أن يكفر و يعترض بل له الخلق و الأمر فعلى المرحوم أن يشكر و على المصاب أن يرجع اليه. 
و يبعده أنه تعالى لم ينسب السيئه فى الآيه السابقه الى نفسه بل الى تقديم أيديهم فلا يناسبه نسبه القسمين جميعا فى هذه الآيه 
الى عقيف و:دعوتهم الى التسليج لها 

0 

5 مره هت مدو لا 3 
و كيف كان فقوله: الِلهِ مُشسك المَلطَاوَاتٍ وَ الْأرْض يَحُلُقُ كا يَشْاءً) فيه قصر الملكك و السلطنه فيه تعالى على جميع العالم و أن 


الخلق منوط بمشيّته من غير أن يكون هناكك أمر يوجب عليه المشيه أو يضطره على الخلق. 


لا لاء لا 2و ع ع 
وقوله: يهِبٌ لِمَنْ يَسْاء إناثا وَ يَهَب لِمَنْ يَشْاءُ الذ كور الإناث جمع أنثى و الذكور و الذكران جمعا ذكرءو ظاهر التقابل أن المراد 
هبه الإناث فقط لمن يشاء و هبه الذكور فقط لمن يشاء و لذلكك كرّرت المشيهءقيل:وجه تعريف الذكور أنهم المطلوبون لهم 
المعهودون فى أذهانهم و خاصه العرب. 


5 3 وءا كن و و 7 58 لا 2ء ٠. ٠. 8 ٠‏ 5 5 0 
و قوله: او يَرَوجَهُمْ ذطاناً وَ إناثاً أى يجمع بينهم حال كونهم ذكرانا و إناثا معا فالتزويج فى اللغه الجمعءو قوله: «وَ يَجْعَل مَنْ 
لاك د ع 1 ع ع عَِ ع 
يَشْاءٌ عَقِيماً» أى لا يلد و لا يولد لهءو لما كان هذا أيضا قسما برأسه قدّده بالمشيه كالقسمين الأولينءو أما قسم الجمع بين 
الذكران و الإناث فإنه بالحقيقه جمع بين القسمين الأولين فاكتفى بما ذكر من المشيه فيهما. 


و قوله: إِنَهُ عَلِيمٌ قَدِيرٌ تعليل لما تقدم أى إنه عليم لا يزيد ما يزيد لجهل قدير لا 


ص 6/1 


[سوره الشورى (67): الآيات 0١‏ الى 07] 


0 
لو 5-2 0 لا َو 
55 للك ر أن يُكَلْمَه الله إلا وَخياً أؤ مِنْ وَلَاءِ لطاب أو يُؤسِلَ رَ ولا و با ما يَشاءُ نه ل كيم (01) وكيك 


"2 
أؤعي ِلك وو حا ين أخرل] للا كنك ذرى ا ألعللابُ و لا لكان كن مه ورا فدِى به من شاك ِنْ اجن وَ نك 
فى ِل صلاطٍ مُشتقيم (55) 1ط الله اذى له لكا فى آلسلكاوا درلاف اس !دان عار 1 


سانث: 


قو تعالى: و لجان لير أن مكمه ال إل حي أذ من ولا جلاب أذ مول رول يرجى باذنه بن الخاقد تقدم البح 
عن معنى كلا-مه تعالى فى الجزء الثانى من الكتابءو إطلاق الكلاسم على كلا-مه الى و اكليم على عه الخاص سواء كان 
إطلاقا حقيقيا أو مجازيا واقع فى كلامه تغالى قال: لا فوسل |؛ 5 اضر طَفَتيَك عَلَى الس بركالأتى و وَ بكلامى (الأعراف *5١//)؛و‏ 
قال: 0 الله موسلا تكليماً (النساء/ +8١0)هو‏ من مصاديق كلامه ما يتلقاه الأتبباء عليهم السشلام منه تعالى بالوحى 


1 
و على هذا لا موجب لعدّ الاستثناء فى قوله: «إلا وَحْيا» منقطعا بل الوحى و القسمان 


ص 0/1 


ل 1 
10-1) الفعورق بالادوو ةودف روات حول قو له قدالى رو تقط الله القزق للكاون نهو] فى الأؤفن» عمصات اولباء الله #الشورف: 


المذكوران بعده من تكليمه تعالى للبشر سواء كان إطلاق التكليم عليها إطلاقا حقيقيا أو مجازيا فكلّ واحد من الوحى و ما كان 
من وراء حجاب و ما كان بإرسال رسول نوع من تكليمه للبشر. 


شو لش وكيا عو تريع] الأقتاره السويعه نكرل الل حضع نطق توكو كنن| السعطو فا لعفن ع كبز 
التوع وو البح جنا كان لكر أن ركلمة الله نوعا من أنواع التكليم إلا هذه الأ-نواع الثلا-ثه أن يوحى وحيا أو يكون من وراء 
حجاب أو أن يرسل رسولا فيوحى بإذنه ما يشاء. 


ثم إن ظاهر الترديد فى الآيه بأو هو التقسيم على مغايره بين الأقسام و قد قد القسمان الأخيران بقيد كالحجابءو الرسول الذى 
يوحى الى النبى و لم يقدّد القسم الأول بشىء فظاهر المقابله يفيد أن المراد به التكليم الخفى من دون أن يتوسط واسطه بينه 
تعالى و بين النبى أصلاء و أما القسمان الآخران ففيهما قيد زائد و هو الحجاب أو الرسول الموحى و كل منهما واسطه غير أن 
الفارق أن الواسطه الذى هو الرسول يوحى الى النبى نفسه و الحجاب واسطه ليس بموح و إنما الوحى من ورائه. 


ع ََ 8 7-0 8 لو 
فتحصٌّ لل أن القسم الثالث «أَوْ يوس رَسُولا- فيُوحىَ انه ل يَتْ ا) وحى بتوسٌط الرسول الذى هو ملكك الوحى فيوحى ذلكك 
الملكف ناذق الله كا تيقاء الله يعات قال تعال + 


.: : "1 ! : 

تَرَلَ به الوح الْأمِينٌ عَللِاْ قلبك (الشعراء؟9١/)ءو‏ قال: قعل مَنْ ك انَ عَدُوًا لجبريل فَإنّهُ نرَلهُ عَللِا قلبكك بِإِذْنٍ الله (البقره97/)ءو 
3 ب 0 7 لا 7 7 4 وو 2 3 0 3 91 

الموحى مع ذلك هو الله سبحانه كما قال: ا أوْحَيْنا إليك يِذ الْقَدْآنَ (يوسف7/). 


و أن القسم الثانى «أَوْ مِنْ وَلَاءِ لاب وحى مع واسطه هو الحجاب غير أن الواسطه لا يوحى كما فى القسم الثالث ه إنما 
يبتدئ الوحى مما وراءه لمكان منءو ليس وراء بمعنى خلف و إنما هو الخارج عن الشىء المحيط بهءقال تعالى: وَ الله مِنْ 
0 

وَرَائهمْ مُحيط (البروج/ 


ص :0/4 


١٠)ءو‏ هذا كتكليم موسى عليه السّلام فى الطورة قال تعالئ: فلك] أناها تووق فى شاط لاد الْأئِمَن فى الْبفَعَهِ الْملارَكه مِنَّ 
الشضده (القصص ايو من هذا الباب ما أوحى الى الأنبياء فى مناماتهم. 


و أن القسم الأول تكليم إلهى للنبى من غير واسطه بينه و بين ربه من رسول أو أى حجاب مفروض. 


ولما كان للوحى فى جميع هذه الأقسام نسبه اليه تعالى على اختلافها ص إسناد مطلق الوحى اليه بأى قسم من الأقسام تحقق و 
بهذه العنايه أسند جميع الوحى اليه فى كلامه كما قال: 


لقي ال عه ون لل كه / له 0 
إِذَا أَؤْحَيذ) إليئك كلا أؤْعيه) إللا نوح و النَبِينَ مِنْ بَْرْدِهِ (النساء 197/).و قال: و م] أَرْسَ لْنا مِنْ قتلاكك إلا رجالا نوجى إِليْهمْ 


(النحل 57/). 


و قوله: إِنَهُ عَلِنٌ حَكيمٌ تعليل لمضمون الآبه فهو تعالى لعلوه عن الخلق و النظام الحاكم فيهم يجلّ أن يكلمهم كما يكلم بعضهم 
بعضاءو لعلوه و حكمته يكلمهم بما اختار من الوحى و ذلكك أن هدايه كل نوع الى سعادته من شأنه تعالى كما قال: أَلّذى أَغطلا 
كل شَيْءِ خَلَقَه 8 0 (طه ١0)ءو‏ قال: وَ عَلّى اللَّهِ قَضْدٌ السَبيلٍ (النحل 94/).و سعاده الإنسان الذى يسلكك سبيل سعادته بالشعور 
و العلم فى إعلام سعادته و الدلاله الى سنّه الحياه التى تنتهى إليها و لا يكفى فى ذلكك العقل الذى من شأنه الإخطاء و الإصابه 
فاختار سبحانه لذلكك طريق الوحى الذى لا يخطيئ البتهءو قد فصّلنا القول فى هذه الحجه فى موارد من هذا الكتاب. 


رلارى ء ور و ع لاو عو عه : 700 على 
قوله تعالى: وّ كذلكك أوعلا إلتِكك رُوحا من أفرنا !ا كنت تذرى مَا الكياث و لآ انان الخ؛ظاهر السياق كون «كذلكك» إشاره 
الى ما ذكر فى الآيه السابقه من الوحى بأقسامه الثلاث.و يؤيده الروايات الكثيره الداله على أنه صلَى الله عليه و آله و سلّم كما 


ص :0910 


و يوحى اليه من دون توسط واسطه و هو القسم الأول. 
5 د 1 5 1 لات 4 .0 .ا 
و المراد بإيحاء الروح-على ما قيل-إيحاء القرآن و أي بقوله: «وَ لكنْ جَعَلْناهُ ثوراً» الخ. و من هنا قيل:إن المراد بالروح القرآن. 


لكن يبقى عليه أولا:أنه لا ريب أن الكلام مسوق لبيان أن ما عندكك من المعارف و الشرائع التى تتلبس بها و تدعو الناس إليها 
ليس مما أدركته بنفسكك و أبديته بعلمك بل أمر من عندنا منزّل اليك بوحيناءو على هذا فلو كان المراد بالروح الموحى القرآن 
كان من الواجب الاقتصار على الكتاب فى قوله: دي م الكلاث و لذ الا بان لأن المراد بالكتاب القرآن فيكون 


الإيمان زائدا مستغنى عنه. 


و ثانيا:أن القرآن و إن أمكن أن يسمى روحا باعتبار إحيائه القلوب بهداه كما قال تعالى: 


لا لاك لا 

إذادَ كم فيك (الأنفال 7/)ءو انا كان سينا تأعيياة و وَجَعَلا ور د انه فى الناس (الأنعام 177/), علكن لا 

7 

وجه لتقيده حينئدذ بقوله: «م رو ل تعالى لانروج من ارم ا العلوى يصاحب قي 

نزولهمءقال تعالى: كد م وَ الوح فيهذ] ب بِِذْنٍ ن رَنْهِمْ ٍ عل أ (القدر؟/)»و قال: رَوْمَ يَقُومُ م الرّوحُ َ المشبكة ا 
53 

(النبأ/)ءو قال: ف الرّوح من نْ أَمْرِ رَنَى (الإسراء/ ذكءو قال: و وَ أَيَدْناُ برح الَْدّسِ (البقره/ا//)»)و قل سمى جبريل الروح الأمين 


و روح القدس حيث قال: تَرّلَ به الوّوحٌ الْأَمِينٌ (الشعراء 19/)ءو قال: قَلَ تَزَّلَه رُوحٌ الْقَدّس ون رتك الل 1 


و يمكن أن يجاب عن الأول بأن مقتضى المقام و إن كان هو الاقتصار على ذكر الكتاب فقط لكن لما كان إيمانه صلّى الله عليه 
و آله و سلم بتفاصيل ما فى الكتتاب من المعارف و الشرائع من لوازم نزول الكتاب غير المنفكه عنه و آثاره الحسنه صح أن 
يذكر مع الكتاب فالمعنى:و كذلكك أوحينا اليكك كتابا ما كنت تدرى ما الكتاب و لا ما تجده فى نفسكك من أثره الحسن 
الجميل و هو 


ص :041 


إيمانكك به. 


و عن الثانى أن المعهود من كلالمه فى معنى الروح و إن كان ذلكك لكن حمل الروح فى الآيه على ذلكك المعنى و إراده الروح 
الأمعرف أو سير “هله يوحت أخال 55 أرسلنا إذ لا يقال :أوحينا الروح الأمرى أو الملكك فلا مفر من كون الإيحاء 


بمعنى الإرسال و هو كما ترى فأخذ الروح بمعنى القرآن أهون من أخذ الإيحاء بمعنى الإرسال و الجوابان لا يخلوان عن شىء. 


دع بو 


0 بالروح جبريل فإن الله سماه فى كتابه روحا قال: تَرَلَ به الرّوحٌ الَمِيُ عَللِ فك (الشعراء *9١/)و‏ قال كل وله روح 


لقدّسِ مِنْ رَبك . 


قبل المراد بالروح الروح الأمرى اذى يرل مع ملائكه الوحى على الأناء كما قال تعالى: َل ملابكة بالؤوج ه مِنْ أَمْره عَللِا 
من بام مث ادو أَنْ أَنْذِرُوا (النحل 7/): فالمراد بإبحائه اليه إنزاله عليه. 

1000 يوجه التعبير عن الإمنزال بالإيحاء بأن أمره تعالى على ما يعّفه فى قوله: إلا مره ذا أنأة سينا أن يقُولَ له كُنْ 
(يس 875/)»هو كلمتهءو الروح من أمره كما قال قل الوح مِنْ أَضرَبّى ا كلمته»و هو يصدق ذلكك قوله فى 
عيسى بن مريم عليه السّدلام: إِنَّمَا الْمَيديح عبت ى ابْنّ مَوْيَمَ رَسُولُ الله ا 
الكلمه تكليم فلا ضير فى التعبير عن إنزال الروح بإ يحائه.و الأنبياء مؤيدون روني اهم كا انيم يوحى اليهم الشرائع به 
7 ا :و بدن روح الْقّدُْسِ وقد تقدية الإشاره اله ف نسي قوله عمال وَأَوْعَينا إلبهع فل ال لَحَباتٍ وَ إِقَامَ الصّلاهِ وَ 
إء ال ا (الأنبياء 85/). 


و يمكن رفع إشكال كون الإيحاء بمعنى الا-نزال و الارسال بالقول بكون قوله: «رُوحاً) منصوبا بنزع الخافض و رجوع ضمير 
جعلاف الى القرآن المعلوم من السياق أو الكتاب 


ص :007 


والمعنى و كذلكك أوحينا اليك القرآن بروح منا ما كنت تدرى ما الكتاب و ما الايمان و لكن جعلنا القرآن أو الكتاب 


نوراءالخ؛هذا و ما أذكر أحدا من المفسرين قال به. 


واو كلق قر كات وهال للا قاهه ققدم أن الكسره تيزو اننا عدم الاعنه و الدوايتك الى يدمد 
اليه إنما هو من عند الله سبحانه لا من قلبه نفسه و إنما أوتى ما أوتى من ذلك بالوحى بعد النبوه فالمراد بعدم داريته بالكتاب 
جح عي ات عو بو الفا ركو ويه كر لجر الامو وراد ع بهو الداى وني لبجب االو والوع ري 0 
درايته بالايمان عدم تلبسه بالالتزام التفصيلى بالعقائد الحقه و الأعمال الصالحه و قد سمى العمل إيمانا فى قوله: وَل كان الله 


ليضيع إبلطائكع (البقره187. 

من الالتزام الاعتقادى و العملى بمضامينه و هذا لا ينافى كونه صلَّى الله عليه و آله و سلّم مؤمنا بالله موحدا قبل البعثه صالحا فى 
عمله فإن الذى تنفيه الآيه هو العلم بتفاصيل ما فى الكتاب و الالتزام بها اعتقادا و عملا و نفى العلم و الالتزام التفصيلين لا يلازم 
نفى العلم و الالتزام الاجماليين بالايمان باللّه و الخضوع للحق. 

و بذلكك يندفع ما استدل بعضهم بالآآيه على أنه صلّى اللّه عليه و آله و سلم كان غير متلئئس بالايمان قبل بعثته. 


و يندفع أيضا ما عن بعضهم أنه صلَّى الله عليه و آله و سلّم لم يزل كاملا فى نفسه علما و عملا و هو ينافى ظاهر الآيه أنه ما كان 
يدرى ما الكتاب و لا الايمان. 


و وجه الاندفاع من الضرورى وجود فرق فى حاله صَلَى الله عليه و آله و سلّم قبل النبوه و بعدها و الآيه تشير الى هذا الفرقءو ان 
ما حصل له بعد النبوه لا صنع له فيه و إنما هو من اللّه من طريق الوحى. 


مر لا لا رلا 
لطر 1 2لا طورا لون دق 1ف اا نوتيزو »ازريم الخزاة بقوله: «مَنْ نشاءً» على تقدير ان يراد بالروح 
القرآن هو النبى صلّى الله عليه و آله و سلّم و من آمن به فإنهم جميعا مهتدون بالقرآن. 


ص 00 


و على تقدير أن يراد به الروح الأسمرى فالمراد بمن نشأ جميع الأنبياء و من آمن بهم من أممهم فإنه يهدى بالوحى الذى نزل 
بهالأنبياء و المؤمنين من أممهم و يسدد الأنبياء خاصه و يهديهم الي الأعمال الصالحه و يشير عليهم بها. 


وعلى هذا تكون الآبه فى مقام تصديق النبى صلى الله عليه و آله و سلّم تصدقه فى دعواه أن كتابه من عند اللّه بوحى منهءو 
تصدقه فى دعواه أنه مؤمن بما يدعو اليه فيكون فى معنى قوله تعالى: نك لَمِنَ الْمُوْسلِينَ عَللِم صَلاطٍ مُث تَقِيم َنْزِيل العَزيز 


الرّحيم (يس 6). 


و قوله: «وَ إنَك لتَهْدِى إلل] دلاطٍ مت تَقِيم) إشاره الى أن الذى يهدى اليه صراط مستقيم و أن الذى يهديه من الناس هو الذى 
يهديه اللّه سبحانه»فهدايته صلَّى الله عليه و آله و سلّم هدايه اللّه. 


قوله تعالى: لاط 1 الى لَه ا فى المَطاواتٍ وَ نا فى الْأَدْض الخ؛ بيان للصراط المستقيم الذى يهدى اليه النبى صلّى الله عليه 
و آله و سلّمءو توصيفه تعالى بقوله: «الَذِى لَه ل] فى المَلطارَاتٍ وَل فِى الّْض» للدلاله على الحجه على استقامه صراطه فإنه 
تعالى لما ملكك كل شىء ملكك الغايه التى تسير إليها الأشياء و السعاده التى 57 إليهاءفكانت الغايه و السعاده هى التى عتّنهاءو 
كان الطريق إليها و السبيل الذى عليهم أن يسلكوه لنيل سعادتهم هو الذى شرعه و ببنه»و ليس يملكك أحد شيئا حتى ينصب له 
غايه و نهايه أو يشرع له إليها سبيلاء فالسعاده التى يدعو سبحانه إليها حق السعاده و الطريق الذى يدعو اليه حق الطريق و مستقيم 
الفبراظ: 


.م _ لا . 


كون السبيل الذى يسلكونه-و هو من جمله امورهم-راجعا اليه فالصراط المستقيم هو صراطه فالمضارع أعنى قوله: «تّص يا 


و فيه إشعار بلت الوحى و التكليم الإلهىءإذ لما كان مصير الأشياء اليه تعالى كان لكل نوع 


ص :00 


اكاك سيل يشلكو كاو هل حال أن نيد البهو سوق الى اه كنا قالة على الله قضية العيل (القحل قاءو هو 
تكليم كل نوع بما يناسب ذاته و هو فى الإنسان التكليم المسمى بالوحى و الإرسال .)١(‏ 


ص :000 


0١-١‏ .01-01:بحث روائى فى:نزول الوحى و تلقى رسول اللّه الوحى و تغيير حالته عند نزول الوحى؛الروح الذى اوحى الله 
لرسولة, 


سوره الزخرف مكيه و هى تسع و ثمانون آيه 
اشاره 
[سوره الزخرف (5617): الآيات ١‏ الى 18] 


اشاره 


1 
نم آلله لو خلطن ألرّجيم 01/96 تأازحم (0) و الاب المبين (0) إ ا جعلاة هُ قوآناً عرد ّم تعلو (©) و إِنّهُ فى أمْ ألكة)ب 


- عر 


7 ا في صكيم 0 لط رب متم لخر م ذا أ شع ؤم عرفت ١و‏ مح أزع خا من ين فى أل (6 و "ا أيه 
بن ين إلا كاثوا به يفون (0 تأهل هد ولمع بطهاً و : عض عكل لولِنَ 0 وَلَِن حأ كان | لملكانات وَالأَوْضَ 
فون حَلَقَهُنَ الْعزيزٌ ل ليم ( ألَِى جل لك آلأض مهدا و عر كم فيا هلا لتلكم تقل َهْتَدُونَ ٠(‏ 0 
ل 


ل 
ما مدر نيبا بت عا ذلك ا ا ا ا ا توكبونَ 01١‏ 
نوا عل ورهن َذْكرُوا نعم ربكم إِذا إستوئكم عَلَيهِ و ونوا شيلطان الّذى سر ل 8 و !ا ع كنا لَه م ْرنينَ 00 و إن إل 
37 لَمَنْقَايُونَ (0) 


ص 00 


بيان: 


هه اهاري نار 3 
السوره موضوعه لاكتذار كما عدي ين فافهياى سافهيا و النتاد لسغلل نيه | كنا قن قوليه وال الققية الى زا قوف 
عَلَتِكمٌ الْيَوْمَ) الى تمام ست آيات استطراديه. 


تذكر أن السنّه الإلهيه إنزال الذكر و إرسال الأنبياء و الرسل ولا يصده عن ذلكك إسراف الناس فى قولهم و فعلهم بل يرسل 
الأنبياء و الرسل و يهلك المستهزئين بهم و المكذبين لهم ثم يسوقهم الى نار خالده. 


و قد ذكرت إرسال الأنبياء بالإجمال أولا ثم ستّى منهم إبراهيم ثم موسى ثم عيسى عليهم السشلام؛ و ذكرت من إسراف الكفار 
أشياء و من عمدتها قولهم بأن لله سبحانه ولدا و أن الملائكه بنات الله ففيها عنايه خاصه بنفى الولد عنه تعالى فكرّرت ذلكك و 


ردّته و أوعدتهم بالعذاب.و فيها حقائق متفرقه اخرى. 
والسوره مكيه بشهاده مضامين آياتها الكتولس و طق الاين ركد ب ا 


ص :/ 0 


الآآبه؛و لم يثبت كما سيأتى إن شاء الله. 


لا و 24 
قوله تعالى: وَالْكْتابٍ الْمَبِينَ ظاهره أنه قسم و جوابه قوله: نا علا هُ قو آنا عَرَبنًاا الى آخر الآيتين»و كون القرآن مبينا هو إبانته و 
إظهاره طريق الهدى كما قال تعالى: 


رلا عليِكَ الكلابٍ بن يكن + ْ يك لكلاب لا 
وَ نَرْلذا عَلئِك الكتاب تثيانا لكل شيءٍ (النحل 89/).,أو كونه ظاهرا فى نفسه لا يرتاب فيه كما قال: ذلك الكّتابٌ لا رَيْبَ فيه 
(البقره 7/). 


قوله تعالى: إ 55 أهُ قوآناً عَرَيًا لَعلَكمْ تَعْقِلُونَ الضمير للكتابءو اقُرْآنا عَرَييًاا أى مقروا باللغه العربيه و ١‏ العَلّكمْ تَعْقِلُونَ غايه 
الجعل و غرضه. 


و جعل رجاء تعقله غايه للجعل المذكور يشهد بأن له مرحله من الكينونه و الوجود لا ينالها عقول الناسءو من شأن العقل أن 
ينال كل أمر فكرى و إن بلغ من اللطافه و الدقه ما بلغ فمفاد الآيه أن الكتاب بحسب موطنه الذى له فى نفسه أمر وراء الفكر 
أجنبى عن العقول البشريه و إنما جعله الله قرآنا عربيا و ألبسه هذا اللباس رجاء أن يستأنس به عقول الناس فيعقلوهءو الرجاء فى 
كلامه تعالى قائم بالمقام أو المخاطب دون المتكلم كما تقدم غير مره. 


وهنو ا أو لكان دك لتروتعيع كين ونين لا كدر غنية كد انارق أقاالكاب تق موظة الأمنلن وراد 
قا الول 


و الضمير للكتاب.و المراد بام الكتاب اللوح المحفوظ كما قال تعالى: بل هو فآ مجيدٌ فى لوج مَشفُوظ (البروج 77/)»و تسميته 
بام الكتاب لكونه أصل الكتب السماويه يستنسخ منه غيرهءو التقييد بام الكتاب و ولدلا توصي لذ لزاون المعتن :أنه حال 
كونه فى أم الكتاب لدينا-حالا لازمه-لعلى حكيمءو سيجىء فى أواخر سوره الجاثيه كلام فى أم الكتاب إن شاء اللّه. 

و المراد بكونه علا على ما يعطيه مفاد الآيه السابقه أنه رفيع القدر و المنزله من أن تناله العقول»و بكونه حكيما أنه هناك محكم 
غير مفصّل و لا مجزّى الى سور و آيات و جمل و كلمات 


ص :00 


كجا هو 5 لكف يعن كله زز اتنا عونا كهذا التسفل انحن قرفا ل لان حكيية لبان م فَصّلَْتْ مِنْ لَدُنْ حكيم لير 


.)١دوه(‎ 


و هذا النعتان أعنى كونه عليا حكيما هما الموجبان لكونه وراء العقول البشريه فإن العقل فى فكرته لا ينال إلا ما كان من قبيل 
المفاهيم و الألفاظ أولا و كان مؤلفا من مقدمات تصديقيه يترتب بعضها على بعض كما فى الآيات و الجمل القرآنيهءو أما إذا 
كان الأمر وراء المفاهيم و الألفاظ و كان غير متجرٌ الى أجزاء و فصول فلا طريق للعقل الى نيله. 


فمحصّل معنى الآيتين:أن الكتاب عندنا فى اللوح المحفوظ ذو مقام رفيع و إحكام لا تناله العقول لذينكك الوصفين و إنما أنزلناه 
بجعله مقروًا عربيا رجاء أن يعقله الناس. 


قوله تعالى: أ قَنَضْرِبٌُ عَنْكمٌ الذكر ص حا أنْ كنع قَوْماً مُث رفِينَ الاستفهام للإنكارءو الفاء للتفريع على ما تقدم؛و ضرب الذكر 
عنهم صرفه عنهم.قال فى المجمع:و أصل ضربت عنه الذكر أن الراكب إذا ركب دابه فأراد أن يصرفه عن جهه ضربه بعصا أو 


و الصفح بمعنى الإعراض فصفحا مفعول لهءو احتمل أن يكون بمعنى الجانب «أنْ كنْتّمْ» محذوف الجار و التقدير لأن كنتم و 
فو قعلق قله 1 دو 

و المعنى:أ فنصرف عنكم الذكر-و هو الكتاب الذى جعلناه قرآنا لتعقلوه-للإعراض عنكم لكونكم مسرفين أو أ فنصرفه عنكم 
الى جانب لكونكم مسرفين أى إنا لا نصرفه عنكم لذلكك. 

رن ال 20000 00 غ: 

قوله تعالى: وَ كم أَرْسَلْنا مِْنْ نَبّ فى الأوَلِينَ وَ ما بَأَتِيهِم مِنْ َب إلا كانوا به يَسْتَهْروْنَ «كم) للتكثير»ءو الآولون هم الامم الدارجه و 
0 يَأْتيهغ) الخ؛ حال والعامل فيها رملا : 

و الآيتان و ما يتلوهما فى مقام التعليل لعدم صرف الذكر عنهم ببيان أن كونكم قوما 


ص :004 


مسرفين لا يمنعنا من إجراء سنّه الهدايه من طريق الوحى فإنا كثيرا ما أرسلنا من نبى فى الامم الماضين و الحال أنه ما يأتيهم من 
نبى إلا استهزءوا به و انجرّ الأمر الى ان أهلكنا من اولئكك من هو أشد بطشا منكم. 


فكما كانت عاقبه إسرافهم و استهزائهم الهلاكك دون الصرف فكذلكك عاقبه اسرافكم ففى الآيات الثلاث كما ترى وعد للنبى 
صَلّى الله عليه و آله و سلّم و وعيد لقومه. 


لمم ف دوت عق 2 رم هر 
قوله تعالى: فَأَهْلكنا أَسَدَّ مِنْهُمْ بطشاً وَ مَضْلِ مَتْل الْوَلِينَ قال الراغب: 


البطش تناول الشىء بصوله.انتهى و فى الآ-يه التفات فى قوله: «مِنْهمْ) من الخطاب الى الغيبه» و كأن الوجه فيه العدول عن 
عي إن ططاح مي عرزيو لحار رركا ري يدن امسو رز لحو الكو كيو رالفر لسوتي ١و‏ مضكا 
كل نا نوو ار ار «وَ لَيِنْ سَألتهُع) خطابا للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم.و معنى قوله: بلا ل ال 
مضى فى السور النازله قبل هذه السوره من القرآن وصف الامم الأولين و أنه كيف حاق بهم ما كانوا به يستهزءون 


قوله تعالى: وَ لَئْنْ مَرَلْتَهُمْ مَنْ حَلَقَ المَلطاواتٍ وَ الْأَرْضَ لَيَقُولَنَ حَلَْهَنَ الْعزيرُ الْعلِيمُ فى الآديه و ما يتلوها الى تمام ست آيات 
احتجاج على ربوبيته تعالى و توحده فيها مع إشاره ما الى المعاد و تبكيت لهم على اسرافهم مأخوذ من اعترافهم بأنه تعالى هو 
خالق الكل ثم الأخذ بجهات من الخلق هى بعينها تدبير لامور العباد كجعل الأرض لهم مهدا و جعله فيها سبلا و انزال الأمطار 
فينتج أنه تعالى وحده مالكك مدبر لامورهم فهو الرب لا رب غيره. 


و بذلكك تبين أن الآيه تقدمه و توطئه لما تتضمنه تتضمنه الآيات التاليه من الحجه و قد تقدم فى هذا الكتاب مرارا أن الوثنيه لا تنكر 


رجوع الصنع و الايجاد اليه تعالى وحده و انما تدعى رجوع أمر التدبير الى غيره. 
00 مك ا ووس و اف وي الو تالا 2 
قوله تعالى: الذى جَعَل لكمُ الأزْض مَهْدا وَ جَعَل لكمْ فيها سبلا 


86١: ص‎ 


تَهْمَدُونَ اى جعل لكم الأرض بحيث تربّون فيها كما يربى الأطفال فى المهدءو جعل لكل فى الأرض سبلا و طرقا تسلكونها و 
تهتدون بها الى مقاصدكم. 

قوله تبالني ةبالق دل بن اللا ]2 بقَدّر ْنا به بده ميا كَذلِك مُخْوجُونَ قيد تتزيل الماك يقلن قفار "الى أ كه اراد 
و تدبير لا كيف اتفق و الانشار الاحياءءو الميت مخفف الميت بالتشديدءو توصيف البلده به باعتبار أنها مكان لأن البلده أيضا 
انما تتصف بالموت و الحياه باعتبار أنها مكان.و الالتفات عن الغيبه الى التكلم مع الغير فى 0 لاظهار العنايه. 


ولما استدل بتنزيل الماء بقدر و احياء البلده الميته على خلقه و تدبيره استنتج منه أمرا آخر لا يتم التوحيد الا به و هو المعاد 
دلا كك مه ساع ع ع 
الذى هو رجوع الكل اليه تعالى فقال: «كذلكك تخرَجُونَ) أى كما أحيا البلده الميته كذلكك تبعثون من قبوركم أحياء. 


قوله تعالى: وَ الّذِى حَلَقَ الْأَرْوَاج كلها وَ جَعَلَ كم مِنَ الْقْلَكِ وَ ااام ها تَوكبُونَ قيل:المراد بالأزواج أصناف الموجودات من 
ذكر و انثى و أبيض و أسود و غيرهاءو قيل:المراد الزوج من كل شىء فكل ما سوى الله كالفوق و التحت و اليمين و اليسار و 


الذكر و الأنثى زوج. 


و قوله: وَ جَعَلَ لكم مِنّ الْقْْكِ وَ الْألكام ا يَْكَبُونَ أى تركبونه»و الركوب اذا نسب الى الحيوان كالفرس و الابل تعدى بنفسه 

3 رلا وروه 
فيقال:ركبت الفرس واذا نسب الى مثل الفلكك و السفينه تعدى بفى فيقال: ركب فيه قال تعالى: فإذا رَكبوا فى الفلكك ففى قوله: 
لا تَوكبونَ) أى تر كبونه تغليب لجانب الأنعام. 


قوله تعالى: لِتَدِتَوُوا عل ظهُورِهِ ثم تََذْكرُوا نِغْمة ربكم إذا اشبَوَْتُمْ عَلَيِهِ وَ تَقَولوا خالى قولة- لمتفيون الاستواء على الظهور 
الاستقرار عليهاءو الضمير فى اظُهُورها راجع الل لفظ الموصول قن رطا :3 كوة) و العكمير فى قزل «إذَا اسْتَوَْتُمْ عَلَيِها 


ص :٠١م‏ 


للموصول أيضا فكما يقال:استويت على ظهر الدابه يقال:استويت على الدابه. 


و المراد بلكرئسيه ارب سديحانه بعل الاسترام على قلي الفلكك بو الانمام 3 كر النعع اين ينتفع بها الإنسان عدر الي امعد 
المراكب كالانتقال من مكان الى ضد قال تعالى: و سكو لكعْ لفل لِتَجْرىَ فِى البخر مره (إبراهيم 817/)ءو 
00-56 م اسان قال و تخي ناكم إلا بك لَه كوو اله إلا بشِقَّ الْأنفُس (النحل/ )»أو المراد ذكر مطلق 
نعمه تعالى بالانتقال من ذكر هذه النعم اليه. 


علا 
وقوله: ونه ركان لدي ع د 1 مُعَرِنِينَ نِينَ أى مطيقين و الإقران الإطاقه. 


و ظاهر ذكر النعمه عند استعمالها و الانتفاع بها شكر منعمها و لازم ذلكك أن يكون ذكر النعمه غير قول سْبِلظَانَ الّذِى» الخ؛فإن 
هذا القول تسبيح و تنزيه له عما لا يليق بساحه كبريائه و هو الشريكك فى الربوبيه و الالوهيهءو ذكر النعمه شكر-كما تقدم-و 
الشكر غير التنزيه. 


ل 
فإن الروايات على اختلافها تتضمن التحميد وراء التسبيح يقول: «سُسكانَ الّذِى الخ. 


و روى فى الكشاف عن الحسن بن على عليهما الس لام أنه رأى رجلا يركب دابه فقال:سبحان الذى سخّر لنا هذا فقال:أ بهذا 
أمرتم؟فقال:و بم أمرنا؟قال:أن تذكروا نعمه ربكم. 


1 
وقول ١١‏ 11 و2 لتتتيرة ترون شهادبالمقاذ: 
[سوره الزخرف (67): الآيات 14 الى 0؟] 


: 0 
وَ جَعَلوالَهُ مِنْ طَلادِِ جزءاً إنَّ انان لكفُورٌ مُبِينٌ (10) أم د ا يق ات و أضد فاح اين (5) و إذا من أَحِدُهُمْ بلا 
د م در وي َه كظِيمٌ 00 أو وى الجاوه و وى جد ام خب + مين (10) و جَعَلُوا 
2 لا 0 ولا ل > 
الماك لين هم ماه وحن | اتر ور ص ار ون 150 و كلو لواء لحل و 
بذلكك مِنْ عِلَم إِنْ هُمْ إلا يَخْرْصُونَ ١‏ أ افع يب قله تمن يشتوق 00 بل أو نوج ا علق أ 


ع 


3 

ا 0 
عاك الأرمم رن 55١‏ وَكذلك ا أَزسلا من من يلك فى فزي من تي إلا ثال مث فاوط الي 0 أمَهِ وَ إِنَا عَللا 
518 8 لا اه 
آثار جع مون 0 كل أو و جشكم أدج ما وجذئع عليه الهم لوا نا ب أرْسَلتُمْ بهِ كافِرُونَ (©7) فَا قطنا مه فانط 


0 كان ع مكدب بِينَ (0؟) 


ص :7١م‏ 


قوله تعالى: وَ جَعَلُوا لَهُ مِنْ طَباده جَزْءا إنَّالْإِنْانَ لَكَفُورٌ مُبِينٌ المراد 


ص :07م 


بالحزء الولد فإن الولاده إثما فى الأكقاق فالولك جرء من والده متقضل 'منة متصؤر بصضورتة. 


انين مو الله سبحانه واحد من جميع الجهات. 


وقد بان بما تقدم أن «مِنْ غَيَادِه» بيان لقوله: «جَرْة» ولا ضير فى تقدّم هذا النوع من البيان على المبين و لا فى جمعيه البيان و 
إفراد المبين. 


5 2 لا هرم لأ ََ لاء 9 اع ع ع ع 
قوله تعالى: أم اتخذ مما يَخلق بناتٍ و أَضّ فاكم بالبَنِينَ أى أخلصكم للبنين فلكم بنون و ليس له إلا البنات و أنتم ترون أن البنت 
أخسٌ من الابن فتثبتون له أخس الصنفين و تخصون أنفسكم بأشرفهماءو هذا مع كونه قولا محالا فى نفسه إزراء و إهانه ظاهره 
و كفران. 


و تقييد اتخاذ البنات بكونه مما يخلق لكونهم قائلين بكون الملائكه-على ربوبيتهم و الوهيتهم-مخلوقين للّهءو الالتفات فى الآيه 
الى خطابهم لتأكيد الإلزام و تشيت التوبيخ» و التدكير و التعريف فى ات و «بِالْمَنِينَ) للتحقير و التفخيم. 


1 ل ره َ و 2 اك سه وى 3 7 
قوله تعالى: وَ إذا بر أح دُمُعْ با ضَرَبَ لِلرَْلطن مَمَلا ظَلَّ وَجْههُ مُسْوَدًا وَ هُوَ كَظِيمْ المثل هو المثل و الشبه المجانس للشىء و 
ضرب الشىء مثلا أخذه مجانسا للشىء (لْطًا ضَرَبَ لِلرَحْلطْن مَتَلَه الانثى»و الكظم المملوء كربا و غيظا. 


ا نى:و حالهم أنه إذا بشّر أحدهم بالانثى الذى جعلها شبها مجانسا للرحمن صار وجهه مسودا من الغم و هو مملوء كربا و 
غيظا لعدم رضاهم بذلك و عدّه عارا لهم لكنهم يرضونه له. 


و الالتفات فى الآيه الى الغيبه لحكايه شنيع سيرتهم و قبيح طريقتهم للغير حتى يتعجب منه. 
2 5 -525000 و 5 > ٠.‏ 2-7 ا 2 :.لا 31 و 0 * 
قوله تعالى: | وَ مَنْ نشوا فى الحليهِ وَ هوّ فى الخصام غَيْرُ بين أى أو 


ص :5٠م‏ 


جكلوا المشغام من شاقن الخلية أى امترى تفن الد وهو فى المخاعكمهة و انيما حو عير شنية: العكه للد فل قر ا 


دعواه. 


و إنما ذكر هذين النعتين لأن المرأه بالطبع أقوى عاطفه و شنقه و أضعف تعقلا بالقياس الى الرجل و هو بالعكس و من أوضح 
مظاهر قوه عواطفها تعلقها الشديد بالحليه و الزينه و ضعفها فى تقرير الحجه المبنى على قوه التعقل. 

و ٠‏ لارر ه 7 7 لاء 5 
قوله تعالى: وَ جَعَلوا الملائكة الّذِينَ هُمْ طِادُ الوَخْطن إناثاً الخ؛هذا معنى قولهم:إن الملائكه 50 
من عرب الجاهليه و اما غيرهم من الوثنيه فربما عدوا فى آلهتهم إلهه هى ام إله أو بنت إله لكن لم يقولوا بكون جميع الملائكه 
إناثا كما هو ظاهر المحكى فى الآيه الكريمه. 


وإنما وصف الملائكه بقوله: «الَّذِينَ هُمْ ِلادُ التخلآن» ردا لقولهم بانوثتهم لأمن الإناث لا يطلق عليهن العبادءو لا يلزم منه 
اتصافهم بالذكوره الذى يتصف به الحيوان فإن الذكوره و الانوثه اللتين فى الحيوان من لوازم وجوده المادى المجهز للتناسل و 
توليد المثلءو الملائكه فى معزل من ذلك. 


و قوله: أ طَّهِدُوا حَلْقَهُعْ م مُكُتَبُ طََاةَنْهُْ وَ يُدْكَلُوتَ رد لدعواهم الانوثه فى الملائكه بأن الطريق الى العلم بذلك الحس وهم 
لم يروهم حتى يعلموا بها فلم يكونوا حاضرين عند خلقهم حتى يشاهدوا منهم ذلكك. 


فقوله: أ شَّهِدُوا حَلْمَّهُْ الخ؛استفهام إنكارى و وعيد على قولهم بغير علم أى لم يشهدوا خلقهم و ستكتب فى صحائف أعمالهم 
هذه الشهاده عليهم و يسألون عنه يوم القيامه. 


0 0 
لام 04 لل و لاء 008 . 7 ١‏ 5 و 2 9 
قوله تعالى: و وَآلُوا َو شاء الوَحَطْن 8 عد نامُع لا لَهُمْ بيلك مِنْ عِلْم إِنْ هُمْ إل يَخْوْضُونَ حجه عقليه داحضه محكيه عنهم 


يمكن أن تقرر تاره لإثبات صحه عباده الشركاء بأن يقال:لو شاء اللّه أن لا نعبد الشركاء ما عبدناهم ضروره لاستحاله تخلف 


ص :806 


برادوتعااى دز رادي كا لاتق روات اا لكاو كلدم تيو علو لاد تيع ناكو لادتي اتن عن انه النن بترن 
اي ار ل مر لي اقوس الات ميو اام سَيَقُولَ الَّذِينَ أَشْرَ كوا لَوْ شاء الله 
أشركنا )وَل الو وَل رسيا مِنْ شَئْءٍ (الأنعام15)»على ما يعطيه السياق ما قبله و ما بعده. 


و تقرّر تاره لإبطال النبوه القائله أن اللّه يوجب عليكم كذا و كذا و يحرّم عليكم كذا كذا بأن يقال لو شاء الله أن لا نعبد الشركاء 
ولا نحل ولا نحوّم شيئا لم نعبد الشركاء و لم نضع من عندنا حكما لاستحاله تخلف مراده تعالى عن إرادته لكنّا نعبدهم و نحل 
و نحرّم أشياء فلم يشا الله سبحانه منا شيئاءفقول إن الله يأمركم بكذا و ينهاكم عن كذا و بالجمله إنه شاء كذا باطل. 


لا 
لا 
عو ال يه تعالى فى سوره النحل: وكآن الديق بكرا لزنه لله 8 قينا وق كرية بذ قد 


ا 
تعن و لآ از و لآ حرا مِنْ دونه من شَينءٍ (النحل / 6").بالنظر الى السياق. 


و قولهم فى محكي الآ-يه السيحوث عا 0 0 ل ع نتامة» على ما يفيده سياق الآيات السابقه و اللاحقه مسوق 
للاحتجاج على المعنى الأول و هو تصحيح عبادتهم للملائكه فيكون فى معنى آيه سوره الأنعام و أخصّ منها. 


وقوله: للا لهم بلك ين عِلم؛ أى هو منهم قول مبنى على الجهل فإنه مغالطه خلطوا فيها , بين الإإراده التكوينيه و الإسراده 
الشرهف اعد الا كان انان توي العم أن لا إراده تكوينيه منه تعالى متعلقه بعدم عبادتهم الملائكه و انتفاء تعلق 


هذا النوع من الإراده بعدم عبادتهم لهم لا يستلزم انتفاء تعلق الإراده التشريعيه به. 


فهو سبحانه لما لم يشأ أن لا يعبدوا الشركاء بالإراده التكوينيه كانوا مختارين غير مضطرّين على فعل أو تركك فأراد منهم بالإراده 
التشريعيه أن يوخدوه ولا يعبدوا الشركاء, و الإراده التشريعيه لا يستحيل تخلف المراد عنها لكونها اعتباريه غير حقيقيه»و إنما 
0 


8١98: ص‎ 


فى الشرائع و القوانين و التكاليف المولويهءو الحقيقه التى تب: تبتنى عليها هى اشتمال الفعل على مصلحه أو مفسده. 
ل 
و قوله: إِنْ هُمْ إلا يَحْوّصُونَ الخرص -على ما يظهر من الراغب-القول على الظن و التخمينءو فسّر أيضا بالكذب. 


5 عن منولاك نو علناءة .ويم 2 م ح 2 - - ءَ 

قوله تعالى: أمْ تيد أَهُمْ كتابا مِنْ قثله فَهُمْ به مُسْتَمْيكون ضمير ١مِنْ‏ قثِلها للقرآنءو فى الايه نفى أن يكون لهم حجه من طريق 
النقل كما أن فى الآ-يه السابقه نفى حجتهم من طريق العقلءو محصّل الآيتين أن لا حجه لهم على عباده الملائكه لا من طريق 
العقل و لا من طريق النقل فلم يأذن اللّه فيها. 


لت ال م .ل ا 0 
قوله تعالى: َل ة الوا إِنَا وَحَِدْنا آباءنا عَللِ أمّهِ وَ إِنا عَللِم تارجم مُهْتَدُونَ الامه الطريقه التى تؤمّ و تقصدءو المراد بها الدين؛و 
الإضراب عما تحصّل من الآيتينءو المعنى:لا دليل لهم على حقيه عبادتهم بل قالوا:إنا وجدنا آباءنا على دين و إنا على آثارهم 
مهتدون أى إنهم متشبثون بتقليد آبائهم فحسب. 


لا 
ره مع ميمت لل ل مد 
وله اوور ذلك 2 أنه ا يق لكا ف قدي تلا ال مُمرَفُولها إن وَجَدْنا الخ؛أى إن التشبث بذيل التقليد ليس مما 


متنعموها بذيل التقليد و قالوا:إنا وجدنا أسلافنا على دين و إنا على آثارهم مقتدون لن نتركها و لن نخالفهم. 


و نسبه القول الى مترفيهم للاشاره الى أن الإتراف و التنعم هو الذى يدعوهم الى التقليد و يصرفهم عن النظر فى الحق. 


ع 


ل 
قوله تعالى: ال أَوَ َو كم هدك يما وجذئم عليه ا" 


العطف فى «أ وَ لَوْ جكةْ) على 


كم الخ ؛القائل هو النذير»و الخطاب للمترفين و يشمل غيرهم بالتبعيهة»و 


ص :7١م‏ 


محذوف يدل عليه كلامهمءو التقدير إنكم على آثارهم مقتدون و لو جئتكم بأهدى مما وجدتم عليه آباءكم؟و المحصّل:هل 
أنتم لازمون لدينهم حتى لو كان ما جئتكم به من الدين أهدى منه؟وعد النذير ما جاءهم به أهدى من دينهم مع كون دينهم 
باطلا لا هدى فيه من باب مجاراه الخصم. 


لاه ا 8 و لا سِ 8 2 موس 
و قوله: قالوا نا ا أَرْسِليُمْ به كافْرُونَ جواب منهم لقول النذير «أ وَ لَوْ جِتتَكم) الخ؛و هو تحكم من غير دليل. 


مه 8 2 بوك ما مر لار ماكت هك 
قوله تعالى: فَتْتََطدً] منهُع فَائطِ كيس كان لقب الْمَكذِّينَ أى تفرّع على ذلكك الإرسال و الرد بالتقليد و التحكم أنا أهلكناهم 
بتكذيبهم فانظر كيف كان عاقبه اولئكك السابقين من أهل القرىءو فيه تهديد لقوم النبى صَلَى الله عليه و آله و سلّم. 


[سوره الزخرف (267): الآيات 728 الى 28] 


لل ع م 4 امس ل جوم 
قال إقامم أب د كوم إن 14 ء ممًا تَعْبّدُونَ (8) إلا الذى فطرنى فإنه سَيَهْدِينِ 00 د 1 كلم بأقية فى عقبه لل 


0 ولاه ا 
جوت 000 بلعث للؤلا و ادهع حتى اده لع و وشول ثبي (04 و لالد مالك عارك امخرة ان جره 


.1 أذ ل لقو علا نل من لوي عط 00خ ينو وحمت رفك نع قلا ينهم متف 
العلاه ندا و ليفط وه لان فقد لزه رقف ينظ بقعا للك اروصم ولك 1و 710 يتمَعُونَ (00) و لو لا- أن 
يكوك الأ أن ؛ [أيددة لجعلا يعن يكف بالزخلان رجهم فنا ون مضه و مارج علييا بطهزوة 00 و لترنوة لل وقور 
علي يَكرْدَ (6") و رُخْرفا و إن حل ذلك لما لماع الياء لذلا وَاَلَآخْرَهُ عِنْدَ رَبك لِْممقِينَ (00) و مَنْ يَعْشٌ عَنْ ذِكر آلوخلان 
تقيض له فبلا فيو أ كن (* وإ دونع عن اليل و تخعبوة مع فقنو 000 على إذا 71704 !يت بَينى 3 
يتنك بُعْدَ مدر ين لبن (2 وَ لَنْ ينْفَعَكم لَْوْمَ ! إذ و َي نكم فى لْدَابِ مشتركون (9©) أ فَأَنْتَ مر أو 
وى الفعى و من لكا فى ف ل مين 4.0 وَذا تهبن بك ونا يتمع متتقفون (01 أو يك الى وع نهم كإذا علبي 
اي الي ل ل 


وَسْكَل مَنْ أَوْسَلا ٠‏ كدي نلا أَعَعَل من دُون التغلآن ن آله يعبدُونَ (60) 


8١/١: ص‎ 


سان: 


ولاء 4 ب 2 لاء أقن* . .أ ع ص 
قوله تعالى: وَ إِدْ قال إِبْاهِيمٌ لأبيه وَ قَومِهِ إِنَِى بلَاءٌ مِمَا تَعرّدُونَ البراء مصدر من برىء يبرأ فهو برىء فمعنى (ِإِنَنَى بلَأة) :إننى ذو 


و فى الآيه إشاره الى تبرّى إبراهيم عليه الس لام مما كان يعبده أبوه و قومه من الأصنام و الكواكب بعد ما حاجهم فيها فاستندوا 
فيها الى سيره آبائهم على ما ذكر فى سور الأنعام و الأنبياء و الشعراء و غيرها. 

و المعنى:و اذكر لهم إذ تبرّأ إبراهيم عن آلهه أبيه و قومه إذ كانوا يعبدونها تقليدا لآبائهم من غير حجه و قام بالنظر وحده. 

قوله تعالى: إلا الّذِى فَطَرَنى فَإنّهُ سِمَهُدِين أى إلا الذى أوجدنى و هو الله سبحانه»و فى توصيفه تعالى بالفطر إشاره الى الحجه 
على ربوبيته و ألوهيته فإن الفطر و الإيجاد لا ينفكك عن تدبير أمر الموجود المفطور فالذى فطر الكل هو الذى يدبّر أمرهم فهو 
الحقيق أن يعبد. 

و قوله: فَإِنَّهُ َيَهْدِينِ أى الى الحق الذى أطلبه»و قيل:أى الى طريق الجنهءو فى هذه الجمله إشاره الى خاصه اخرى ربوبيه و هى 


الهدايه الى السبيل الحق يجب أن يسلكه الإنسان فإن السوق الى الكمال من تمام التدينز فعلى الرت القدائر لأمن مريؤية أن يهلابه 
الى كقاله وسعاة قال تاك رثا الذئ أغطلا كل شي له 8 له 0و قال : 


0 ِ 
وَ عَلى الله قَضْدٌ السّبيل (النحل 9/»فالرجوع الى الله بتوحيد العباده يستتبع الهذانه كا اله تطارين و الضة قدو ّ نَهْدِينَهُْ 
58 (العنكبوت 124/). 


و الاستثناء فى قوله: «إلا الَّذِى فَطَرَنِى) منقطع لأن الزكية لا شفيدوة الل كما متغرانة 


8٠١:١ ص‎ 


فقول بعضهم:إنه متصلءو أنهم كانوا يقولون:اللّه ربنا مع عبادتهم الأوثان.كما ترى. 

قوله تعالى: وَ جلها كلِمَه لأقيهَ فى عَقِبهِ لَعلّهُعْ يرْجِعُونَ الظاهر أن ضمير الفاعل المستتر فى عله له سبحانيوو الضمير البارز- 
لاحر ا ا كرا رو جر ريا بي امه ري ار ادر اباي اليه ير 
الله لا نفى الآدلهه و إثبات الإله تعالى (١)و‏ هو ظاهر فلا حاجه الى ما تكلف به , بعضهم أن الضمير لكلمه التوحيد المعلوم مما 
تكلم به إبراهيم عليه السلام. 

والمراد بعقبه ذرّيته و ولده.و قوله: لعَلَهُ يَدْجِعُونَ) أى يرجعون من عباده آلهه غير الله الى عبادته تعالى أى يرجع بعضهم-و 
هم العابدون لغير الله بدعوه بعضهم و هم العابدون للّه- الى عبادته تعالىءو بهذا يظهر أن المراد ببقاء الكلمه فى عقبه عدم 
خلوّهم عن الموخحد ما دامواءو لعل هذا عن استجابه دعائه عليه السّلام إذ يقول و اختيق و نك أذ تعد العام (إبراهيم 0 8/). 


و يظهر من الآيه أن ذريه إبراهيم عليه السّلام لا تخلو من هذه الكلمه الى يوم القيامه. 


د او ولا و ل و م6 2 4 5 08 5 
عار ا حر ب على لايل )لد و وار شيك | قف راحم ضما اتير سو "اننا تهزى الع :أن وججرع ين 
ل ا لل ل ل 
معتى ادقع الع 4 وقول مُبِينٌ٠‏ . 


و المراد بالحق الذى جاءهم هو القرآنءو بالرسول المبين محمد صِلَى اللّه عليه و آله و سلّم. 


لا ]ا 
قوله الي 00 ع اع لايخو وناب كوو هذا طعهم فى الح الذى جام و و لقرآن و يسوم الطعن فى 


1١: ص‎ 


5 
)١ -١‏ .و ذلكك أن «اللهُ» فيها مرفوع على البدليه لا منصوب على الاستثناء. 


١لَو‏ لا ل الخ؛كذلك. 


لاء ص ا ضر هم رو م 
قوله تعالى: وَ قالُوا لَ لا َل لقَذًا القُوآنٌ عَللِا رَجل مِنَ هين عَظِيم المراد بالقريتين مكه و الطائفءو مرادهم بالعظمه-على ما 
يفيده السياق-ما هو من حيث المال والجاه اللذين هما ملاكك الشرافه و علو المنزله عند أبناء الدنياءو المراد بقوله: «رَجَل من 


لقنن عَظِيم؛ رجل من إحدى القريتين حذف المضاف إيجازا. 


و مرادهم أن الرساله منزله شريفه إلهيه لا ينبغى أن يتلبس به إلا رجل شريف فى نفسه عظيم مطاع فى قومهءو النبى صلَى الله 
عليه و آله و سلّم فقير فاقد لهذه الخصلهءفلو كان القرآن الذى جاء به وحيا نازلا من الله فلولا نزّل على رجل عظيم من مكه أو 
الطائف كثير المال رفيع المنزله. 


ا 5 دار كك بنك يك خر للا برد 2 0 2 
قوله تعالى: أ هُمْ يَفْيمُونَ رَحْمَتٌ رَبك نَحْنُ َس منا بَتِنَهُمْ مَعِيشَمَهُمْ فى الْلاءٍ الذّلا الخ؛المراد بالرحمه-على ما يعطيه السياق- 
الوه 


واقال الرافنةالعيقن الخباه المختصه بالحوانوو هو أخضن من الحياه لأنن الخياه ثقاك فى الحيوان وف البارعع تعالى :فى 
الملكك.و يشتق منه المعيشه لما يتعيش به.انتهى.و قال: 


اللبخنسافه الى الغرفن الحفون قوراكال أنقالتو التكرفق هو الى فهر فسيك رادت اتوي 


لكو كاه اماق نا تعاب عن لرلي ل 1015 قوذ غلا ور الا فافزل عد تدك طامر 
كىن لمعف نان لي لمكتو لعا لكر مامه شعو ون لحار دكا شكون بها وير ترفو ذا ونه ريقح يالا لا 
لها ولا منزله عندنا و ليست إلا متاعا زائلا نحن نقسمها بينهم و هى خارجه عن مقدرتهم و مشيتهم فكيف يقسمون النبوه التى 
هى الرحمه الكبرى و هى مفتاح سعاده البشر الدائمه و الفلاح الخالد فيعطونها لمن شاءوا و يمنعونها ممن شاءوا. 


فقوله: أهُم يَفْسمُونَ رَحْمَتٌ رَبك الاستفهام للانكارءو الالتفات الى الغيبه فى 


ص :١١م‏ 


قوله: «رَحْمَهِ رَبَكك) و لم يقل:رحمتناءللدلاله على اختصاص النبى صَلَّى اللّهِ عليه و آله و سلّم بعنايه الربوبيه فى النبوه. 
و المعنى:أنهم لا يملكون النبوه التى هى رحمه لله خاصه به حتى يمنعوك منها و يعطوها لمن هووا. 


كر عد اللا ا 2 0 2 ع 
و قوله: نَحْنٌ قَسَمْنا بَتنَّهُمْ مَعِيشَتَهُمْ فى الْعَلاءٍ الدَّلا بيان لوجه الإنكار فى الجمله السابقه بأنهم عاجزون عن قسمه ما هو دون النبوه 
بمراحل و لا منزله له و هو معيشتهم فى الحياه الدنيا فنحن قسمناها بينهم فكيف يقسمون ما هو أرفع منزله منها بما لا يقدّر قدره 
وهوالنبوه التى هى رحمه ربكك الخاصه به. 


و الدليل على أن الأرزاق و المعايش ليست بيذ الإنسان اختلاف أفراده بالغنى و الفقر و العافيه و الصحه و فى الأولاد و سائر ما 
يعد من الرزقءو كل يريد أن يقتنى منها ما لا مزيد عليهءو لا يكاد يتيتدر لأحد منهم جميع ما يتمناه و يرتضيه فلو كان ذلكك بيد 
الإنسان لم يوجد معدم فقير فى شىء منها بل لم يختلف اثنان فيها فاختلافهم فيها أوضح دليل على أن الرزق مقسوم بمشيّه من 
الله دون الإنسان. 


على أن الإراده و العمل من الإنسان بعض الأسباب الثاقصه لحصول المطلوب الذى هو الرزق و وراءهما أسباب كونيه لا تحصى 
خارجه عن مقدره الإنسان لا يحصل المطلوب إلا بحصولها جميعا و اجتماعها عليه و ليست إلآ بيد اللّه الذى اليه تنتهى الأسباب. 


هذا كله فى المال و أما الجاه فهو أيضا مقسوم من عند الله فإنه يتوقق على صفات خاصه بها ترتفع درجات الإنسان فى 

المجتمع فيتمكن من تسخير من هو دونه كالفطنه و الدهاء و الشجاعه و علوٌ الهمه و إحكام العزيمه و كثره المال و العشيره و 
١ ' 5: :‏ 5 .ب ع عه 9 0 0 

شىء من ذلكك لا يتم إل بصنع من الله سبحانه»و ذلكك قوله: «وَ رَفَعْنا بَْضَهُمْ فَوْقَ بتغض وَرَلَْاتٍ لِينّحدَ بَعْضْهُمْ تغضاً سُخْريًا . 


ص 2 


فيتيين بمجموع القولين أعنى قوله: «نَحْنٌ قَس منا» الخ؛و قوله: «وَ َه بَعْطَ هُمْ قَوْقَ بض ا الخ؛أن القاسم للمعيشه و الجاه بين 
الناس هو الله سبحانه لا غيرءو قوله: «وَ رَحْمَتٌ رَبك خَيِرٌ مما يَجْمَعُونَا أى النبوه خير من المال فكيف يملكون قسمها و هم لا 


01 0 رعلا .مده الوح م 8 . 1 
و من الممكن أن يكون قوله: «وَ رَفعْنا بَعْضهُمْ فؤق بَغض' عطف تفسير على قوله: 


ار ا : 

«نخن قسّ هنا بَتِنْهُمْ مَعِيش مَهُمْا الخ؛يبين قسم | لمعيشه بينهم ببيان علل انقسامها فى | لمجتمع الإنسانى»بيان ذلك أن كثره حوائج 
الإنسان فى حياته الدنيا بحيث لا يقدر على رفع جميعها فى عيش انفرادى أحوجته الى الاجتماع مع غيره من الأفراد على طريق 
الاستخدام و الاستدرار أولا و على طريق التعاون و التعاضد ثانيا كما مرّ فى مباحث النبوه من الجزء الثانى من الكتاب. 


فآل الأسمر الى المعاوضه العامه المفيده لنوع من الاختصاص بأن يعطى كل مما عنده من حوائج الحياه ما يفضل من حاجته و 
يأخذ به من الغير ما يعادله مما يحتاج اليه فيعطى مثلا ما يفضل من حاجته من الماء الذى عنده و قد حص لله و اختصٌ به و يأخذ 
من غيره ما يزيد على قوته من الغذاءءو لازم ذلكك أن يسعى كل فرد بما يستعد له و يحسنه من السعى فيقتنى مما يحتاج اليه ما 
يختص بهءو لازم ذلكك أن يحتاج غيره اليه فيما عنده من متاع الحياه فيتسخر له فيفيده ما يحتاج اليه كالخباز يحتاج الى ما عند 
السقّاء من الماء و بالعكس فيتعاونان بالمعاوضه و كالمخدوم يتسخر للخادم لخدمته و الخادم يتسخر للمخدوم لماله و هكذا 
فكل بعض من المجتمع مسخر لآخرين بما عنده و الآخرون متسخرون له بلا واسطه أو بواسطه أو وسائط لما أن كلا يرتفع على 
غيره بما يختص به مما عنده بدرجات مختلفه باختلاف تعلق الهمم و القصود به. 


و على ما تقدم فالمراد بالمعيشه كل ما يعاش به أعم من المال و الجاه أو خصوص المال 


ص 2 


5 ود ارو امن ا كا‎ ١ 
وغيره تبع له كما يؤيده قوله ذيلا: «وَ رَحْمَتَ رَبك خَيْرٌ مِمَا يَجْمَعُونَا فإن المراد به المال و غيره من لوازم الحياه مقصود بالتبع.‎ 


57 لاع 0 لا 00 - ٠‏ 5 م 
قوله تعالى: و لَوْ لا أَنْ يون النَاسٌ أَمَهُ لِأحدَدَءَ -الى قوله- وَ مارج عَلَيِا يَظْهَرُونَ الآبه و ما يتلوها لبيان أن متاع الدنيا من مال و 


كه لأ قدو لها عن الله سيكاتة بو لا مر لف 


قالوا:المراد بكون الناس أمه واحده كونهم مجتمعين على سنّه واحده هى الكفر باللّه لو رأوا أن زينه الدنيا بحذافيرها عند الكافر 
باللّه و المؤمن سفر الكف منها مطلقاءو المعارج الدرجات و المصاعد. 


و المعنى:و لو لا أن يجتمع الناس على الكفر لو رأوا تنتحم الكافرين و حرمان المؤمنين لجعلنا لمن يكفر بالرحمن لبيوتهم سقفا 
من فضه و درجات عليها يظهرون لغيرهم. 


و يمكن أن يكون المراد بكون الناس أمه واحده كونهم جميعا على نسبه واحده تجاه الأسباب العامله فى حظوظ العيش من غير 
فرق بين المؤمن و الكافرء»فمن سعى سعيه للرزق و وافقته الأسباب و العوامل الموصله الاخرى نال منه مؤمنا كان أو كافراءو من 


لم يجتمع له حرم ذلكك و قتر عليه الرزق مؤمنا أو كافرا. 


و المع :لو لاما أردنا أن يتشاوى الثاسن تجاه الأسبات الموضلة الى وغتارق الداننا ولا يختلفوا فبها بالآرمان :و الكفر لجعلنا لمن 
يكفرءالخ. 


قوله تعالى: و لِببُوتَهم أبإاباً وَ مرا عَلَيِهَا يكَكرّْنَ وَ رُخْرْفاً تدكير «أٍَابا و «سِوْراً» للتفخيمءو الزخرف الذهب أو مطلق الزينهءقال 
فى المجمع:الزخرف كمال حسن الشىء و منه قيل للذهب.و يقال:زخرفه زخرفه إذا حش نه و زيّنه»و منه قيل للنقوش و 
التصاوير:زخرفءو فى الحديث إنه صلَّى الله عليه و آله و سلّم لم يدخل الكعبه حتى أمر بالزخرف فنتحى. 


ص :216 


قوله تعالى: وَ إِنْ كل ذلك لا مت الْكللاو الدَّليا وَ الْآحِرَهُ عِنْدَ رَبك للْمَتَّقِينَ «إنْ) للنفى و الّْمَاه بمعنى إلآ أى ليس كل ما ذكر 
من مزايا المعيشه إلا متاع الحياه الدنيا الزائله الفانيه التى لا تدوم. 


قولف 3 الاعدة عند ويك التق الدرا التعره بقرينه المقام الحياه الآخره السعيده كأن الحياه الآخره الشقيه لا تعد حياه. 


و المعنى:أن الحياه الآخره السعيده بحكم من اللّه تعالى و قضاء منه مختصه بالمتقين»و هذا التخصيص و القصر يؤيد ما قدمناه 
من معنى كون الناس أمه واحده فى الدنيا بعض التأييد. 


الاين بن 
قوله تعالى: وَ مَنْ يَعْشٌ عَنْ ذكر الرَخطن تُقَيْض لَه شَّيِطاناً فهوَ لَهُ قَرِينٌ يقال:عشى يعشى عشا من باب علم يعلم إذا كان ببصره 


آفه لا ببصر مطلقا أو بالليل فقطءو عشا يعشو عشوا و عشوًا من باب نصر ينصر إذا تعامى و تعشّى بلا آفه» و التقييض التقدير و 
الإتيان بشىء الى شىء»ءيقال:قيِضه له إذا جاء به اليه. 


لما انتهى الكلام الى ذكر المتقين و أن الآخره لهم عند الله قرنه بعاقبه أمر المعرضين عن الحق المتعامين عن ذكر الرحمن مشيرا 

الى أمرهم من أوله و هو أن تعاميهم عن ذكر الله يورثهم ملازمه قرناء الشيطان فيلازمونهم مضلّين لهم حتى يردوا عذاب الآخره 
ا 

قد عتبر تعالى عنه فى موضع آخر بالإرسال فقال: لع : آنا أ سلا لَيِاطِينَ عَلَى الْكافِرِينَ تَوُزّمُمْ زا (مريم 87/), و إضافه الذكر 


الى الرحمن للاشاره الى أنه رحمه. 


لاوم : 
فقوله: وَ مَنْ يَعْشٌ عَنْ ذكر الوّخلطن تُقيِض لَه ديطانا أ ل ا ا ال 00 
أ 


وقوله: َهُوَ لَهُ قَرِينٌ ئٌّ أى مصاحب لا يفارقه. 


تلش ان تقو قط ونه عن اليل و تعهيوة الهم درق مكمر «إته) للشياطين وافكمائر لمم الناقيه للعاشيق عق 
الذكرءو اعتبار الجمع نظرا الى 


ص :2 


المعنى فى «وَ مَنْ يَعْشُ» الخ؛و الصدّ الصرفءو المراد بالسبيل ما يدعو اليه الذكر من سبيل الله الذى هو دين التوحيد. 


و المعنى:و إن الشياطين ليصرفون العاشين عن الذكر و يحسب العاشون أنهم-أى العاشين أنفسهم-مهتدون الى الحق. 


0 0 
قوله تعالى: ححتّى إذا لجاءَنا قال لَنِتَ يينى و بَينَك بَعْدَ الْمَشْرِقَينِ فبمْسَ الْمَرِينٌ ١حتّى»‏ غايه لاستمرار الفعل الذى يدل عليه قوله 


فى الآيه السابقه: 
اليَصدونَهُع) و قوله: «يَحْسَبُونَا أى لا يزال القرناء يصدونهم و لا يزالون يحسبون أنهم مهتدون حتى إذا جاءنا الواحد منهم. 


لك 
والمراد بالمجىء اليه تعالى البعث»و ضمير ١‏ لطاءنا» و ان را جع الى الموصول باعتبار لفظه.و المراد بالمشرقين المشرق و 
امعرتطرع تسجاني المدرق: 


و المعنى:و إنهم يستمرون على صدّهم عن السبيل و يستمر العاشون عن الذكر على حسبان أنهم مهتدون فى انصدادهم حتى إذا 
حضر الواحد منهم عندنا و معه قرينه و كشف له عن ضلاله و ما يستتبعه من العذاب الأ-ليم»قال مخاطبا لقرينه متاذيا من 


صحابته:يا ليت بينى و يبنكك بعد المشرق و المغرب فبئس القرين أنت. 


و يستفاد من السياق أنهم معذبون بصحابه القرناء وراء عذابهم بالنارءو لذا يتمنون التباعد عنهم و يخصونه بالذكر و ينسون سائر 
العذاب. 


١‏ لا 
قوله تعالى: و أَْ نْفعكمْ اليؤم إذ م لمم أنَكمْ فى الدَاب مت رون الظاهر أنه معطوف على ما قبله من وصف حالهم؛و المراد 
0 
باليوم يوم القيامه»و قوله: أنَكُمْ فى الاب مُشْت حون فاعل الَنْ يتفَكهة و المراة مير جمع المخاطب العاشون عن الذكرو 
قرناؤهم»و «إِذْ ظَلَمْتَهْ) واقع موقع التعليل. 


و المراد-و اللّه أعلم-أنكم إذا أساء بعضكم الى بعض فى الدنيا فأوقعه فى مصيبه ربما 


ص اا 


تسليتم بعض التسلى لو ابتلى هو نفسه بمثل ما ابتلا-كم به فينفعكم ذلك تسليا و تشفيا لكن لا ينفعكم يوم القيامه اشتراكك 
قرنائكم معكم فى العذاب فإن اشتراكهم معكم فى العذاب و كونهم معكم فى النار هو بعينه عذاب لكم. 


1 كه : لا لا 
قوله تعالى: | فانت تش مع الصمّ أو تهُدِى العْمى وَ مَنْ كان فى ضلالٍ مُبِين لما ذكر تقبيضه القرناء لهم و تقليبهم إدراكهم بحيث 
للانكارءو الباقى ظاهر. 


17 لا 
قوله تعالى: لتيل كلهم يتوه كا أو اا ور مروع كر رون ارا اما واي سك بأل 
عليه و آله و الانتقا و المراد إذهابه بإخراجه »و قوله: 56 نَ) أى لا محالهءو المراد 
سلّم قبل الانتقام منهمءو قيل:المر إخراجه من بينهم»و قو إذا متهم متقمودي لمر 
بإراءته ما وعدهم الانتقام منهم قبل توفيه صلى اللّه عليه و آله و سلّم أو حال كونه بينهمءو قوله: هنا عَلَيِهمْ مُقَنَدِرُونَ» أى 
اقتدارنا يفوق عليهم. 


انه ص 7 5 ع -. 
وقوله فى الصدر: «فَإِمًا نَذْهبَنَ بكث» أصله إن نذهب بكك زيدت عليه ما و النون للتأكيد» و محصل الآيه إنا منتقمون منهم بعد 


قوله تعالى: قاش يسك بِالّذِى أوجى إِلبكك نك عا مدلا مث مقِيم الظاهر أنه تفريع لجميع ما تقدم من أن إنزال الذكر من 
ظريك الوه رو اموي كو له وليف 610 م لنار لسانه سق بو هرك وهو لثيدى له يمسي لاد طوة | ل العفو و عر عنها 
إل قرناء الشياطينءو لا مطمع فى إيمانهم و سينتقم الله منهم 


فأكد عليه الأمر بعد ذلكك كله أن يجدّ فى التمسكك بالكتاب الذى أوحى اليه لأنه على صراط مستقيم. 


ص :2/0 


قوله تعالى: و إِنّهُ لذكو لكك و لقَؤْمكك و سَوْفٌ تتدتَلونَ الظاهر أن المراد بالذكر ذكر اللّههو بهذا المعنى تكرر مرارا فى السوره:و 
اللام فى «لَك و لِقَؤيك» للاختصاص بمعنى توبجه ما فيه من التكاليف اليهمءو يؤيده بعض التأييد 5007 


وه كن الشيسريع أن داعال كو بقرت لالع رلا كو ين لسنتى نونف عرف قلي : كدو ردكت ب لمر ارو به 
بين الامم. 


قوله تعالى: وَسْكلٌ من أَوْسَلما من قيدكك من وس أجَعَلا مِنْ دون الإغلآن ن آلِهَهَ يُعْمَدُونَ قيل:المراد بالسؤال منهم السؤال من 
أممهم و علماء دينهم كقنوله ععالى: فشكل الذيق 1ر3 ايلات من فيكت (يوتس *6/)نو فانده هذا المجاز أن المسثول عنه 
السؤال منهم عين ما جاءت به رسلهم لا ما يجيبونه من تلقاء أنفسهم (1). 


[سوره الزخرف (61): الآيات 68 الى 8ه] 


ا لاء لا 0 لز 

وَلََد ألا موسق ياي إلا فوعَؤن و مَلائ َال إِنّى ر َس لُ رَبّ الْعْالَمِينَ (6) ع ف 5 
ولا 2 ل 2 

أيه من ال م ادي قاو افع يشب ته رق م»: 58 له 


بدك امون 50١‏ لا كدطا علهع الاب ذا توق :0 وَاه4 فك فى ويه 115 7 قوم أي نل 
بطر و هذه مَجرى من ُختى ألا ْرُونَ (01) أم أن حي من هذ لذ مومهب و ل كاذ بين (00) فلو لا لق عليه 
أَسْورَةٌ مِنْ ذهب أو لاه معة الُمضيكة بذ رن (06) فا يَصٌ قؤهة تلاعوة إن انوا ؤم فين 0 قلق فتلا 
لاخرلاقه َجْمَعِينَ (0ه) فَجَملامع سلف وَ مكلا لآخِرِينَ )(0) 


8١9: ص‎ 


لاء - لأاءى ‏ - 70 
)١-١‏ .الزخرف 8١-هع:بحث‏ روائى فى:الكلمه الباقيه فى عقب ابراهيم عليه السّررلام؛قوله تعالى: ذو قانُوا لو لآ ثوّلَ لطرَا الْقُوآنٌ 
5 و 0م ارة 8 1 لا 2 2-2 2 2 
عَللِا رَجُل مِنّ الْقَوينن تظيم) ؛و قوله تعالى: انَحْنٌ قَسَمْنا بَتنَهُمْ مَعِيسَتَهُمْ فى الْكليَاء الذَّلِيإ) ؛امه واحده. 


م ل رت الأداه رس ]م 0 
قولة تغالى: و لقث أزض 11 قوس ,80 لل ورعَوْنَ هلاه ففال إن وَسولٌ رَبٌ اللالبيق اللام فى «لقنذه للفسيوو الباء فئ قوله: 
5-0 للمصاحبه. و الباقى ظاهر. 
5 لك ان للم جين لل رف ا 3 : 
قوله تعالى: فَلَم ا جَاءَهَُمْ بأيائة) إذا هُمْ مِنْه] يَضِ ححكونَ المراد بمجيئهم بالآبات إظهار المعجزات للدلاله على الرسالهءو المراد 
بالضحكك ضحكك الاستهزاء استخفافا بالآيات. 

لا جه 2 8 جه 7 ل 
قوله 5-6 نريهم مِنْ آبَهِ إلا هى أكبرُ مِنْ أخْيها الخ؛الاخت المثلء و قوله: «هى أكبرٌُ مِنْ أخْتها» كنايه عن كون كل واحده 
منها بالغه فى الدلاله على حقيه الرساله»و جمله «وَ لكا ترِيهمْ مِنْ آيها الخ؛حال من ضمير ينها »و المعنى:فلما أتاهم 


8٠١: ص‎ 


بالمعجزات إذا هم منها يضحكون و الحال أن كلا منها تامه كامله فى إعجازها و دلالتها من غير نقص و لا قصور. 


55 ولا ٠.‏ لا م شاع ع ع 
عن الاب لعَلَهُمْ يَرْجِعُونَ أى رجاء أن يرجعوا عن استكبارهم الى قبول رسالتهءو المراد بالعذاب الذى أخذوا 
آيات الرجز ز التى نزلت عليهم من السنين و نقص من الثمرات و الطوفان و الجراد و القمّل و الضفادع و الدم آيات مفصلات 
قي لع 


لاء و لا مو 6 لعا لاء نير فد ٠‏ "من 3 كفضوية ع 
فول قار ا انا الاجر اذم ليا رَبك بللا عَهسدَ عرد كك إننا لفوكدوة ماش رطا غينة عنن كه عند رية أى عفن غند او 
المراد به عهده أن يكشف عنهم العذاب لو آمنوا كما قيل أو أن يستجيب دعاءه إذا دعاكما احتمله بعضهم. 


و قولهم:يا أيها الساحر خطاب استهزاء استكبارا منهم كما قالوا:ادع ربكك و لم يقولوانادع ا ادع الله استكباراءو المراد أنهم 
طلبوا منه الدعاء لكشف العذاب عنهم و وعدوه الاهتداء. 


و قيل:معنى الساحر فى عرفهم العالم و كان الساحر عندهم عظيما يعظمونه و لم يكن صفه ذم.و ليس بذاك بل كانوا ساخرين 


على استكبارهم كما يشهد به قولهم:ادع لنا ربكك. 


لا ل اف ا 3 “ف - 
قوله تعالى و ع : كتاغنيه العدات ذا قومتكتره اكه تقض اليد روعت اوعدو وس هر قرلية برك امود رق 


لا لا 7 
قوله تعالى: :ود2ق فعؤك فى كز كال قوم ليس لى ملك مضررَ وَلقِذِه الْأْهَارُ تخرى مِنْ تَخيى أقلا تبصد: رُونَ أى ناداهم و 


هو بينهم؛و فصل ١‏ كال لكونه فى موضع جواب السؤال كأنه قيل:فما ذا قال؟فقيل:قال كذا. 


4 !الك ت#طاء عه 5 مه 0 5 بي( +6 1 2 1 ٠‏ 4# .0 1 
وقوله: وه له الانهارٌ تخرى مِنْ تحتى اى من تحن فصرى أو من بستانى الذى فيه قصرى المرتفع العالى البناءءو الجمله اعنى 
قوله: «وَ ل اللا الخ ؛حاليه أو 


ص :21 


هو ع لباه معطوف على «مُلك مِضْرًَ) و قوله: «تخجرى مِنْ تختى» حال من الأنهارة و الأنهاة أنهار النيل. 
1 5 م 2 7 
و قوله: «أفلا تَنِصِرُونَ) فى معنى تكرير الاستفهام فى قوله: «أ لئِسّ لِى مُلك مِضصْرَ)ا الخ. 


1 20 ا لا 
قوله تعالى: م لوو 0 لدي موري 0 كلق الحزيى لفقا لضت زم النهانه نسح الحفا زمرو نرق بالسهيرة 


لا لا ' 
وقوله: ل ل 
لاك 
رفع عنه ذلكك لقوله: د ار فك رك ا وي (طه 2"/)بعد قوله عليه الس لام: وَاخللٌ عقْدَهٌ من للانى يَفْقَهُوا قَؤْلِى 
(طهم؟/). 


بل أنا خير من موسى لأنه كذا و كذاءو إما متصلهءو أحد طرفى الترديد محذوف مع همزه الاستفهامءو التقدير:أ هذا خير أم أنا 
خير»الخ؛و فى المجمع قال سيبويه و الخليل:عطف أنا بأم على ١‏ و6 دون لان معنن «أنا يد م ار تبصرون فكأنه قال:أ 
فلا تبصرون أم تبصرون لأنهم إذا قالوا له:أنت خير منه فقد صاروا بصراء عنده انتهى.أى إن موضع دأ نا خَرًا موضع أ م 
تبصرون من وضع المسبب موضع السبب أو بالعكس. 


و كيف كان فالإشاره الى موسى بهذا من دون أن يذكر باسمه للتحقير و توصيفه بقوله: 

لا لا 
اذى هُوَ مَهِينٌ ولا يَكادٌ د يُبِينُ) للتحقير و للدلاله على عدم خيريته. 
لا ل لكأل عليه أو ِنْ ذهب أو لطا م معة الملايكة مفترنينَ نّ الأسوره جمع سوار بالكسرءو قال الراغب:هو معرب 
دستواره قالوا:كان من دأبهم أنهم إذا سوّدوا رجلا سوروه بسوار من ذهب و طوقوه بطوق من ذهب فالمعنى لو كان رسولا و 
ساد الناس بذلكك لالقى اليه أسوره من ذهب. 


ص 2 


وقوله: أ لطا مَعَه الملالئكة مُقْثر مق معترنين الظاهر أن الاقتران بمعنى التقارن كالاستباق و الاستواء بمعنى التسابق والتساوىءو المراد 

ع لام سام رديه 
إتيان الملائكه معه متقارنين لتصديق رسالتهءو هذه الكلمه مما تكررت على لسان مكذبى الرسل كقولهم: لؤ لا أنزل إِليِه ملك 
قيكونَّ مَعَهُ نَذِيراً (الفرقان/7). 


ده رم م 2 و علا 2 لا ب علا 5 5 5 
قوله تعالى: فاسْتخم ٠‏ قَؤْمّه فأطاعوة إِنْهُمْ كانوا قؤما فَاسِقِيرَ اى ا ستخف عقول قومه و أحلامهم.و الباقى ظاهر. 


عطاك م لا مع لا هو وء لدو 5 ع ع ع 
قوله تعالى: فلا آسَ هونا انتَقَمْدا مِنْهُمْ فأغرّفذ اهم أَجْمَعِينَ الإيساف الإغضاب أى فلما أغضبونا بفسوقهم انتقمنا منهم فأغرقناهم 
أجمعينءو الغضب منه تعالى إراده العقوبه. 


وه عا لقعلاف كن وهل شري انلف عه در القلامر أن |المزاك كزويم مالقا ااكسريل اسه عليه اش تر 
اتعظوا. 
[سوره الزخرف (61): الآيات /ال الى له2] 


0 1 5 0 
و قرت وت عا وك بترو وان رونا اهنا - حي أم خوانا م ربو لك لاجدلا بل حم قوم حصفوه 


(00) إِنْ هُوَ إلا عَتِدٌ أنعطنا عليه وَجَعَلهُ مَكَلا لينى إندا لين (وه) و 7ك : لجعلا نك ملائكة فى الأدض يَخْلُونَ (:0) و نه 
ألم شاع لان عو و يخود ل مب تيع )ول بض نكم لان إِّهُ كم عدو ين 000 و لم له بل 
لبت كال قذ جتتكم بالجكمد و وَلِأَيّنَ حر ا اب مار ار لاو وَ أَيعُونِ (90) إِنَّ الله ُو رَبّى وَ رَبكُمْ فَاغئِدُوة 
لذ لاط مستقيع (65 فاضقل الأحراب بن بتنوخ كيل لين طَلمُوا ين لاب زم ليم ١د‏ 


ص 2 


سان: 


مااي لغوت لزعو اد ١‏ لزلكم ول لعانارة ا تزل لتورشر ةلأ مان عنام اوناك رمف اك عر 
جدال القوم فيما ضرب من مثل ابن مريمءو الذى يتحصل بالتدبر فيها نظرا الى كون السوره مكيه و مع قطع النظر عن الروايات 
فى أن العراد. يشرلك رو لها موقا زإك افون مغن جا أرق الله مق أوسلتفد ف ارال شووة قري فإنها السوره المكيه الوحيده التى 
ورتخاته ته لاي وجري مالكلاه نكيت و لسري حير لض مو ار لجرو ا اللاي الي كا تسم 
قصصهم بقوله: أولئك الْذِينَ أَنْعَم اللَهُ عَلَتِهمْ مِنّ النيّينَ (مريم88/)ءو قد وقع فى هذه الآيات قوله: «إِنَْ هُوَ إلا عَبِدٌ أَنْعَمْنا عَليهِ) و 
هو من الشواهد على كون قوله: «وَ لَمَا ضَرِبَ ابن مَْيَمْ متلا إشاره الى ما فى سوره مريم. 


لا تر عر د 
و المراد بقوله: «إذا قؤمّرك مِنْه يَصضِدَُونَ بكسر الصاد أى يضجون و يضحكون ذم لقريش فى مقابلتهم المثل الحق بالتهكم و 
السخريهءو قرئ «يصدون» بضم الصاد أى يعرضون و هو 


ص شرؤوف 


قيب الجملة العالية 


.4 لاه رطا 5 َ و ع 98 ع 5 
و قوله: وَ قالوا أ آلِهَتنا حَمِرٌ أمْ هُوَ الاستفهام للانكار أى آلهتنا خير من ابن مريم كأنهم لما سمعوا اسمه بما يصفه القرآن به من 
السبيه و الكرائه أعرضوا عنه يبا يضق نه القرآوى الخذوووييا لذمن المحقه عبد التضارئ أنه إلداق كوا على الس على الله علب 
و آله و سلم بأن آلهتنا خير منه و هذا من أسخف الجدال كأنهم يشيرون بذلكك الى أن الذى فى القرآن من وصفه لا يعتنى به و 
ما عند النصارى لا ينفع فإن آلهتهم خير منه. 

2 ل 2 لا قد 5 
و قوله: ل ضَرَبُوهُ لك إلا ج دلا أى ما وججهوا هذا الكلام :آلِهَتَنا خَيِرٌ أ هُوَ اليك إل جدلا يريدون به إبطال المثل المذ كور و 
إن كان حقا بل هُمْ قَوْمٌ ححصِمُونَ أى ثابتون على خصومتهم مصرّون عليها. 

ا 280 
و قوله: إِنْ هُوَ إلا عَبِدٌ أَنْعَمْنا عَلئِهِ رد لما يستفاد من قولهم: «آلِهَمَنا حَيِرٌ أ هُوَا أنه إله النصارى كما سيجىء .)١(‏ 

0 

4 . :2 7-6 َب لا ع 00 هلا 1 ا الء. . . 
قوله تعالى: إِنْ هُوَ إلا عَدْدٌ أَنْعَمْنا عَلَئِهِ وَ جَعَلْنَاهُ متلا لِبَنِى إشْائيل الذى يستدعيه السياق أن يكون الضمير لابن مريمءو المراد 
يكوته كلا على ها قبل كوت آيه جيه إلهيه يسير 3 كر كالأمثال السائره. 


و المعنى:ليس ابن مريم إلا عبدا متظاهرا بالعبوديه أنعمنا عليه بالنيوه و تأبيده بروح القدس و إجراء المعجزات الباهره على يديه 
وغير ذلكك و جعلناه آيه عجيبه خارقه نصف به الحق لبنى إسرائيل. 


5 سوس د نآ ٍِ م ٠.‏ . 2 ان . 1 ٠‏ 
و هذا المعنى كما ترى رد لقولهم: «الِهَتذا خيرٌ آم هوا الظاهر فى تفضيلهم الهتهم فى الوهيتها على المسيح عليهم الس لام فى 
ألوهيته و محضّله أن المسيح لم يكن إلها حتى ينظر فى منزلته فى 
ص :8316 


,2 1 
)١ -١‏ .الزخرف 7ذ-ه*:بحث حول قوله تعالى: (إنّكمْ وَأها تَعْبدُونَ مِنْ دُونٍ اللو حصَبُ جَهَنّمَا . 


ألوهيه و إنما كان عبدا أنعم الله عليه بما أنعمءو أما آلهتهم فنظر القرآن فيهم ظاهر. 


قوله تعالى: و لو بشاء لججعلم) نكم ملانكة فى الَْوْض يَخْلْفُونَ الظاهر أن الآيه متصله بما قبلها مسروده لرفع استبعاد أن يتائيس 
البشر من الكمال ما يقصه القرآن عن عيسى عليهم الدّ.لام فيخلق الطير و يحيى الموتى و يكلم الناس فى المهد إلى غير 
ذلكءفيكون كالملائكه المتوسطين فى الإحياء و الإماته و الرزق و سائر أنواع من الكمال عند الوثنيه مع ذلكك عبدا غير معبود و 
مألوها غير إله فإن هذا النوع من الكمال عند الوثنيه مختص بالملائكه و هو ملاكك الوهيتهم و معبوديتهم و بالجمله هم يحيلون 
تلتّس البشر بهذا النوع من الكمال الذى يخصونه بالملائكه. 

فاجيب فإن للّه أن يزكى الإنسان و يطهره من دناس المعاصى بحيث يصير باطنه باطن الملائكه فظاهره ظاهر البشر و باطنه باطن 
الملكك بعيشن قن الأرقن يكلف مثلة:و يخلفه مثلة و يظهر منه.ما يظهر من الملاتكه 411 


و على هذا فمن فى قوله: نكما للتبعييضءو قوله: «يَخْلفُونَ أى يخلف بعضهم بعضا. 
و فى المجمع أنهمن»فى قوله: ١مِنْكُمْ)‏ تفيد معنى البدليه كما فى قوله: 

فليت لنا من ماء زمزم شربه 

مبرّده باتت على الطهيان 2752 


وقولة ا لتو أى يخلفون بنى آدم و يكونون خلفاء لهمءو المعنى:و لو نشاء أهلكناكم و جعلنا بدلكم ملادئكه يسكنون 
الأرض و يعمرونها و يعبدون الله. 
و فيه أنه لا يلائم النظم تلكك الملاءمه. 


3 لل لملليء 
قوله تعالى: و إِنَّه َم إلشَاعه فلا تَمتنٌ با و اتِعُونِ 


- 


ص 2 


)١-١‏ .و ليس هذا من الانقلااب المحال فى شىء بل نوع من التكامل الوجودى بالخروج من حد منه أدنى إلى حد منه أعلى 
؟- 7) .الطهيان قله الجبلءو معنى البيت:ليت لنا بدلا من ماء زمزم شربه من الماء مبرده بقيت ليله على قله الجبل. 


مُِتَقِيعٌ ضمير (إنَّها لعيسى عليه السّ.لام و المراد بالعلم ما يعلم بهءو المعنى:و إن عيسى يعلم به الساعه فى خلقه من غير أب و 
إحيائه الموتى فيعلم به أن الساعه ممكنه فلا تشكوا فى الساعه و لا ترتابوا فيها البته. 


و قيل:المراد بكونه علما للساعه كونه من أشراطها ينزل على الأرض فيعلم به قرب الساعه. 
وقيل:الضمير للقرآن و كونه علما للساعه كونه آخر الكتب المنزله من السماء. 
: 11 
وفى الوجهين جميعا خفاء التفريع الذى فى قوله: «فلا تمترُنَ بها . 
لك ن 8 هلا 00000 د 03 0 53 
قوله تعالى: وَ لما حاءَ عيسى بالبَيْدَاتٍ قال قد جتْتكم ببالحكمه الخ؛ المراد بالبينات الايات البينات من المعجزاتءو بالحكمه 
المعارف الإلهيه من العقائد الحقه و الأخلاق الفاضله. 


وقوله: «وَ لِأبَيْنَ لَك بَعْض الى تَحْتَلِفُونَ فيه أى فى حكمه من الحوادث و الأفعال» و الذى يختلفون فيه و إن كان أعمّ من 
الاعتقادات التى يختلف فى كونها حقه أو باطله و الحوادث و الأفعال التى يختلف فى مشروع حكمها لكن المناسب لسبق قوله: 
هد جتيُكم بالْحِكمّه) أن يختص ما اختلفوا فيه بالحوادث و الأفعال و الله أعلم. 


وقيل:المراد بقوله: «بَعْضٌ الْذى تَحْتَلِفُونَ فيه كل الذى تختلفون فيه.و هو كما ترى. 


و قيل:المراد لابين لكم أمور دينكم دون أمور دنياكم ولا دليل عليه من لفظ الآيه و لا من المقام. 
ع هر لا 2 س 
وقوله: فاتقوا الله وَ أَطِيعُونٍ نسب التقوى إلى الله و الطاعه إلى نفسه ليسجل أنه لا يدعى إلا الرساله. 
لا م 5 0لا 5 78 
قوله تعالى: إِنَّ الله هُوَ رَبّى وَ رَبُكمْ فَاعْئَدُوهُ هذا صدلاط مس مَقِيمٌ دعوه منه إلى عباده الله وحده و أنه هو ربه و ربهم جميعا و 


إتمام للحجه على من يقول بالوهيته. 


ص 16 


قوله تعالى: فَاخْتَلَفَ الْأخرَابُ مِنْ ينهم فَوٍَ يل لِلّذِينَ ظَلْمُوا مِنْ عَدَابِ يوم أليم ضمير امن بَتنهم) لمن لمن بعث اليهم عيسى عليه 
السّ.لام و المعنى:فاختلف الأحزاب المتشعبه من بين أمته فى أمر عيض من كادر بداقال فيه»و من مؤمن به غال فيه»و من مقتصد 


5 م 1 5 0 3 


[سوره الزخرف (67): الآيات 8ع الى ///] 


3 و 5 َم لا لا 5 
َلْ يَتطُرُونَ إلا الجاعة أن تمه بَغْه به وَ هع ل يفون (69 الأخلاه يَوْميٍِ بَضْهُمْ ليغض عَدُوٌ إل آلْمْقِينَ (/01) لا ياد لا ححؤفُ 
2 ه2206 لأ 0 لا 7 لااء 
ل ل ل ل ل ل 
ل ل اي قور لاقو قرو ورا يلك الجن الى أو رتولا 
ل 
يلا كنم تَْمَلُونَ (01 لك ذه فيا تاكهة كثيرة ميا ب أكون (7 إن الفخرمين فى عذاب جهلم يدون 06١‏ لا به عه وم 
شرت (0 و ل لامع و كن انوا خم فين 05١‏ اكول للك ليف علي ربك لان نكم للكثود نّ 080 لَدُ 
لا 


لاغ بالق و لكي أ أكتركغ لِلْحَقَّ كارهُونَ (0/8 


ص 2/1 


بيان: 


ا 2 34 لاك عه د 7 و لا 0 2 ع 
قوله تعالى: مّلى يَنظْرُون إلا- ال اعة أن تَاتِِهُم بَتّهُ وَ هم لا يسحُرُون النظر الانتظارءو البغته الفجأه.و المراد بعدم شعورهم بها 
غفلتهم عنها لاشتغالهم بامور الندنيا كما قال تعالى: كا يَنْظَوُونَ إلا ص به لأِحِدَءَ تأ دُهُعْ وَهُمْ يَخصمُونَ (يس 4/)»فلا يتكرر 
3 


المعن فى قوله: ابَعْتَهَ وَهُمْ لا يَشْعْرُونَ . 


و المعنى:ما ينتظر هؤلاء الكفار بكفرهم و تكذيبهم لآيات اللّه إلا أن تأتيهم الساعه مباغته لهم و هم غافلون عنها مشتغلون بامور 
دنياهم أى إن حالهم حال من هدّده الهلاكك فلم يتوسل بشىء من أسباب النجاه و قعد ينتظر الهلاكك ففى الكلام كنايه عن عدم 
اعتنائهم بالإيمان بالحق ليتخلصوا به عن أليم العذاب. 

85 5 50000 
قوله تعالى: الْأَخِلاء يَوْمَتذِ بَعْف ُمْ ييغض عَددُوٌ إلا الْمَُقِينَ الأخلاء جمع خليل و هو الصديق حيث يرفع خله صديقه و حاجته.و 
افتاه أن لمر اد الأ خالا المطلق العاس: اللميداله وا لاض فى الله كا دن كاله لطي :اهل كدر و اميسال فى عب ا ل 
مخاله أهل الدنيا فاستثناء المتقين متصل. 


و الوجه فى عداوه الأخلاء غير المتقين أن من لوازم المحاله إعانه أحد الخليلين الآ-يه فى مهام نووم | كافك ادر وجه لله 

- 8 عام اد ااه ملاء 
كان فيها الإعانه على الشقوه الدائمه و العذاب الخالد كما قال تعالى حاكيا عن الظالمين يوم القيامه:ل وَيْللِا لِتبى لم أتخذ فلانا 
تيلا لَقَدْ أَضَلَّيَى عَن الذَّكر بَعْدَ إذْ لاءَنى (الفرقان9؟/)ءو أما الأخلاء من المتقين فإن مخالتهم تتأكد و تنفعهم يومئذ. 


و فى الخبر النبوى:إذا كان يوم القيامه انقطعت الأرحام و قلت الأنساب و ذهبت الاخوّه 


ص حرف 


إلا الاخوه فى اللّه و ذلكك قوله: «الْأخِلاءٌ يَوْمَئذٍ بَعْضْهُمْ لبغض عَدّوٌ إلا الْمتَقِينَ (0. 


لار 5 ىن 2ل 5 لأ 8 2 وراد 
قوله تعالى: لبا لاد لا حَوْف عَلَبِكمٌ الْيَومَ وَ لا- أَنُمْ تَحْرَئُونَ من خطابه تعالى لهم يوم القيامه كما يشهد به قوله بعد: «ادْخَلوا 
الْجَنَّها الخ؛و فى الخطاب تأمين لهم من كل مكروه محتمل أو مقطوع به فإن مورد الخوف المكروه المحتمل و مورد الحزن 
المكروه المقطوع به فإذا ارتفعا ارتفعا. 


كه ر سرهم ]لا لام 5 5 
وله عا : الذيق مثو لان ف حاترا اافتبية الموصول حطل من البفادى النفات كن [ا كان اميق لدو لقا كل ما يدك 
عليه تعالى من لبق فا كتاسدى أ ايه أخرى دالهءو المراد بالإسلام التسليم لإراده اللفرى ارهز 


قوله عمال ا دخلا لْجنّه أت وَ أزاجكم تُخَبْرُونَ ظاهر الأ.مر بدخول الجنه أن المراد بالأزواج هى النساء المؤمنات فى الدنيا 
دون الحور العين لأنهن فى الجنه غير خارجات منها. 


والحبور-على ما قيل-السرور الذى يظهر أثره و حباره فى الوجه و الحبره الزينه و حسن الهيئهءو المعنى:ادخلوا الجنه أنتم و 
أزواجكم المؤمنات و الحال أنكم تسرّون سرورا يظهر أثره فى وجوهكم أو تزينون بأحسن زينه. 


لا و - 3 َه عاءع 34 
قوله تعالى: يُطاف عَلَيِهِمْ بم كاف واكقي اكات الخ؛الصحاف جمع صحفه و هى القصعه أو أصغر منهاءو الأكواب جمع 
كوب و هو كوز لا عروه لهءو فى ذكر الصحاف و الأكواب إشاره الى تنعمهم بالطعام و الشراب. 


و قوله: وَ فيا نا مَفْتَهيه الأنْفْسُ و عَلذْ لين الظاهر أن المراد بما تشتهيه الأنفس ما تتعلق به الشهوه | لطبيعيه من مذوق و مشموم 


و مسموع و ملموس مما يتشاركك فيه 


8٠: ص‎ 


)١ -١‏ .رواه فى الدر المنثور فى الآيه عن سعد بن معاذ. 


الآنسان امه الحيوانوو المراد.بما تلذة الأحين الجمال "و الزينه و ذلك مما الالتذاد.نة كالمختض:بالانسان كمافي المناظر 
البهجه و الوجه الحسن و اللباس الفاخرءو لذا غير التعبير فعر عما يتعلق بالأنفس بالاشتهاء و فيما يتعلق بالأعين باللذه و فى هذين 
القجبية كتخضز اللذائث التشاتهعيدنا: 


و يمكن أن تندرج اللذائذ الروحيه العقليه فيما تلذه الأعين فإن الالتذاذ الروحى يعد من رؤيه القلب. 


قال فى المجمع:و قد جمع الله سبحانه فى قوله: ا تَشْتَهِيه الأَنْفْسُ و تَلذَ الَْْيْنّ» ما لو اجتمع الخلائق كلهم على أن يصفوا ما فى 
الجنه من أنواع النعيم لم يزيدوا على ما انتظمته هاتان الصفتان.انتهى. 


9 7 ا 
و قوله: وَ أَنُمْ يها حالِدُونَ إخبار و وعد و تبشير بالخلود و لهم فى العلم به من اللذه الروحيه ما لا يقاس بغيره و لا يقدر بقدر. 


وله تعالى: و تلك الحسئة المى أور موا ل كم عار قر لقي اعطتعرما باح كبو قبل أور خوها من الكفاوزو كانيا 
داخليها لو آمنوا و عملوا صالحاء وقد تقدم الكلام فى المعنيين فى تفسير قوله تعالى: وليك هم البارنُونَ (المؤمنون/ 0٠١‏ 


قوله تعالى: كم يه ذأجهة ا تَأْكُلُونَ أضاف الفاكهه الى ما مرت الإشاره اليه من الطعام و الشراب لإحصاء 
النعمه»و«من)فى ع تَأكُلُونَ للتبعيض و لا يخلو من إشاره الى أنها لا تنفد بالأكل. 


لا 
قوله تعالى: إن مين فى كاب هئم #النون 9 قثو عَنْهُمْ وَ همْ فيه مُتلِسُونَ المراد بالمجرمين ن المتلسون بالإجرام فيكون 


أعم من الكفار و يؤيده إيراده فى مقابله المتقين و هو أخص من المؤمنين. 


ص :لم 


و التفتير التخفيف و التقليلءو الإبلاس اليأس و يأسهم من الرحمه أو من الخروج من النار. 
لا 
قوله تعالى: للا ماهم وَالكن كع انوا هم الَالِمينَ و ذلك أنه تعالى جازاهم بأعمالهم لكنهم ظلموا أنفسهم حيث أوردوها 


بأعمالهم مورد الشقوه و الهلكه. 


لاك 
قوله تعالى: واوا إلا تاك لِيفُض عَلَبم] رَبك 3 آلَ إِنكمْ لاكِتّونَ مالك هو الملكك الخازن للنار على ما وردت به الأخبار من 


طرق العامه و الخاصه. 


لا 
وار ناك ا وير امجح كر وو عدر جار تعالى: كلا إِنَّهُمْ عَنْ رَبهِمْ يَوْمْتَذِ لْمَحْجُوبُونَ 


(المطففين 0١/).ءو‏ قال تن 0 فيا وَلآا مكلمُون (المؤمنون8١٠١/).‏ 
فالمعنى:أنهم يسألون مالكا أن يسأل الله أن يقضى عليهم. 


والمراد بالقضاء عليهم إماتتهمءو يريدون بالموت الانعدام و البطلان لينجوا بذلكك عما هم فيه من الشقوه و أليم العذاب.و هذا 
من ظهور ملكاتهم الدنيويه فإنهم كانوا يرون فى الدنيا أن الموت انعدام و فوت لا انتقال من دار الى دار فيسألون الموت بالمعنى 
الذى ارتكز فى نفوسهم و إلا فهم قد ماتوا و شاهدوا ما فى حقيقته. 


لاء 2 ل 2 ع 7 ع 
وقوله: «قال إنكم أكون أى فيما أنتم فيه من الحياه الشقته و العذاب الآليمءو القائل هو مالكك جوابا عن مسألتهم. 


جه 0 اع 0 0 لاك 7 ءِ 
والذقاان نيك ين نكن وكة أكتركم للق ارهُونَ ظاهره أنه من تمام كلام مالكك يقوله عن لسان الملائكه و هو 
منهمءو قيل:من كلامه تعالى و يبعّده أنهم محجوبون يومئذ عن ربهم لا يكلمهم الله تعالى. 


و الخطاب لأهل النار بما أنهم بشرءفالمعنى:لقد جئناكم معشر البشر بالحق و لكن أكث ركم و هم المجرمون كارهون للحق. 


ص ا 


و قيل:المراد بالحق مطلق الحق أى حق كان فهم يكرهونه و ينفرون منه و أما الحق المعهود الذى هو التوحيد أو القرآن فكلهم 


كارهون له مشمئزون منه. 


و المراد بكراهتهم للحق الكراهه بحسب الطبع الثانى المكتسب بالمعاصى و الذنوب ل بحسب الطبع الأول الذى هو الفطره التى 

نازر , داه د ب لا 
فطر الناس عليها إذ لو كرهوه بحسبها لم يكلفوا بقبوله»ءقال تعالى: لا تَعٍدِيلَ للق اللو (الروم :)»و قال: وَ نَفْس و ليلا سَوَاكا 
الوا ف بللا عقا اعمس : 


ونظيرهن الآبه أن الملة كف كن السعاده و الققاء قول الح ورده 


[سوره الزخرف (61): الآيات 4// الى 44] 


ب 5007" 0 


- 
يي 2 


ب 


5 


َأنًا ا لمر ا 
لل للم 
يَوْمَهُمُ لْنى يُوعَدُونَ (67) و هو الوا لكر ِل وَفِى الأوْض ! ومو لسعم لْعَلِيمَ (*6 و للاورئك لَذِي لَه تلك 


ل مل 1 
َلسَللاياتِ وَ َلأَرْض و تلكا و يده عِلم لاع و إل حون (00) و لا تفلك الذي 0 إلا مَنْ شَهِدَ 


لا لا 
بالْعق وهم يعلقوة (©0 و لين ث الته > من خلتوع فوا اله الى يوفكن 00 1ه قبله لكا رَبٌ إن ولا قوم لا يؤْمِنُوقٌ (هه 
لا 
قَاصْفَخ عَنْهُمْ وَقَل سَلامٌ فَسَؤْفٌ يَعْلْمُونَ (89) 


ص :ام 


بيان: 
0 ََ ل 7 08 
قوله تعالى: أَمٌ أَبْرَمُوا أمْرا فنا مُبِرمُونَ الابرام خلاف النقض و هو الاحكام, و أم منقطعه 
و المعنى:على ما يفيده سياق الآيه و الآيه التاليه»ءبل أحكموا أمرا من الكيد بكك يا محمد فإنا محكمون الكيد بهم فالآيه فى معنى 
قوله تعالى: أمْ يُرِيدُونَ كنداً فَالَّذِينَ كمَرُوا هُمُ الْمَكيدُونَ (الطور65). 


لا ل 
قوله تعالى: أ يخربون أن ممع رَمُع و لامع م 1 1 لترو كوة الدونها موري فى لوه ابعر با 


بعضهم بعضا بحيث لا يسمعه غيرهماءو لما كان السر حديث النفس عبر عن العلم بالسر و النجوى جميعا بالسمع. 


وقوله: > الل نوي و ورين اس ويه سي ف ور روك رعو وال عفقة أعما لم عانم رن 
ذلك. 


8 ه ل - هد 2 5 
قوله تعالى: قُلْ إِنْ كانَ للك لطن وَلَد كنا أوَلَ الْعَابدِينَ إبطال لالوهيه الولد بإبطال أصل وجوده من جهه علمه بأنه ليسءو التعبير 
بإن الشرطيه دون لو الداله على الامتناع-و كان مقتضى المقام أن يقال:لو كان للرحمن ولدءلاستنزالهم عن رتبه المكابره الى 
مرحله الانتصاف. 


ص خرورف 


والمعنى:قل لهم إن كان للرحمن ولد كما يقولون:فأنا أول من يعبده أداء لحقٌ بنوّته و مسانخته لوالده»لكنى أعلم أنه ليس و 
لذلكك لا أعبده لا لبغض و نحوه. 


- 5 - 75 0 لا لأسن 5 7 0 
وهان شيك ورت ارات وَالأَرْض رَبْ العَؤش عَمًا يَصفون تسبيح له سبحانه عما ينسبون اليهءو الظاهر أن «رَبْ العؤش» 
عطف بيان لرب السماوات و الأرض لأن المراد بالسماوات و الأرض مجموع العالم المشهود و هو عرش ملكه تعالى الذى 


استوى عليه و حكم فيه و دبر أمره. 


ولا يخلو من إشاره الى حجه على الوحدانيه إذ لما كان الخلق مختصا به تعالى حتى باعتراف الخصم و هو من شئون عرش 
ملكهءو التدبير من الخلق و الايجاد فإنه إيجاد النظام الجارى بين المخلوقات فالتدبير أيضا من شئون عرشه فربوبيته للعرش ربوبيه 
لجميع السماوات و الأرض. 


ل و و 0 لا لاه 5 5 2 5 03 س 5 03 
قوله تعالى: فَدْرُهمْ يتخوضوا و بَلعَبُوا حَتَى يلاقوا يَوْمَهُمْ الذى يُوعَدون وعيد إجمالى لهم بأمر النبى صلى الله عليه و اله و سلم 


بالاعراض عنهم حتى يلاقوا ما يحذّرهم منه من عذاب يوم القيامه. 


و المعنى:فاتركهم يخوضوا فى أباطيلهم و يلعبوا فى دنياهم و يشتغلوا بذلكك حتى يلاقوا يومهم الذى يوعدونه و هو يوم القيامه 
كما ذكر فى الآيات السابقه «هَلْ يَنْظَرُونَ إلا الشاعة» الخ. 

5 ص آَ 5 لا لو ىل للرء 0 7 ع 75 3 

قوله تعالى: و هْوَ الذِى فِى السَّمَاء إلهُ وَ فى الأَرْض إِله وَ هُوَ الحكيمٌ العَلِيمٌ أى هو الذى هو فى السماء إله مستحق للمعبوديه و هو 
فى الأرض إله أى هو المستحق لمعبوديه أهل السماوات و الأرض وحدهءو يفيد تكرار إلَهُ كما قيل التأكيد و الدلاله على أن 


كولةتعالن الوا السماء و الأرضى معت تعلق الوهعة همالا تمع امستزازه فنهنية أوافى احدهما: 


ص غارف 


وافى الآبهمقابلةالهًا يتبئه الوثتيه لكل من السماء و الارض إلها أو آلهه.و فى تذييل الآيه بقوله: «وَ هُوَ الْحَكِيمٌ الا يمُ) الدال على 
الحصر إشاره الى وحدانيته فى الربوبيه التى لازمها الحكمه و العلم. 


د 
007 رك الى لَهُ ملك التلطالات وَ الأدض و © بيهلا وَعِنْدَهُ عِلْم ساعد وَ إل توحَعُونَ ثناء عليه تعالى بالتباركك و 


هو مصدريته للخير الكثير. 


و كل من الصفات الثلاث المذكوره حجه على تو ده فى الربوبيه أما ملكه للجميع فظاهر فإن الربوبيه لمن يدبر الأمر و التدبير 
للملككءو أما اختصاص علم الساعه به فلأن الساعه هى المنزل الأقصى اليه يسير الكل و كيف يصيح أن يربٌ الأشياء من لا علم 
نيعي 'نسيرها فهو تعاق رك #الأعياء لآ من يدعوقهير أما ربتوع الناش الها فإن الزتموع للحبات و الجرلء وهو آخر الكذبير 
فين اله الرججوع فإلية التديين فين اليه التدير لةاالرمزمة 

ل 0 00 و 5 - ١‏ 0 و 3 4 
قوله تعالى: وَ لا يَمْلِك الذِينَ بَدَعُونَ مِنْ ذُونِهِ الشفاعَة إلا مَنْ ش هد بالق وَ هُمْ يَعْلمُونَ السياق سياق العموم فالمراد بالذين 
يدعونءأى يعبدونهم من دونه »كل معبود غيره تعالى من الملائكه و الجن و البشر و غيرهم. 
والمراد ١‏ ١بالْحَقّ‏ الحق الذى بجر التوتياار النهاده به الا هزاف بهءو المراد 0 00 لفون عميث: أطلق العلم علمهم بحقيقه 

لا 

حال من شفعوا له و حقيقه عمله كما قال: ايكون إل من أن له لحل و قال صاب (لنأ )هو إذا كان هذا حال الشفعاء 


لا يملكونها إلا بعد الشهاده بالحق فما هم بشافعين إلا لأهل التوحيد كما قال: 0000 إلا لمن اذتضلا» . 


والآبه مصرّحه بوجود الشفاعه. 


2 َه م سم م ل لا 7 
قوله تعالى: وَ لين سَأَلْهُعْ مَنْ خَلَفَهُمْ لقو الله َنَى يُؤْهَكُونَ أى الى متى يصرفون عن الحق الذى هو التوحيد الى الباطل الذى 


هو الشرككءو ذلكك أنهم معترفون 


ص :عمء 


أن لا خالق إلا اللّه و التدبير الذى هو ملاكك الربوبيه غير منفكك عن الخلق كما اتضح مرارا فالرب المعبود هو الذى بيده الخلق و 
هو ]لله سيان 


ِ 3 لا 2< ل 0 و 4# تت ف 
قله تاليو فيل تاروث إن 10لا وم لا يؤموة عسي الله للع ضكل الله غلية و آلا وسك بل إتكالء و القبل عند 


١ 0‏ لا 8 3 
كالقول و القالءو «قيله» معطو -على ما قيل-على الساعه فى قوله: «وَ عندة عِلمُ السَاعَهِ) »و المعنى:و عنده علم قوله: 5 رَتَ إن 
عرلا , إلاى.ء ر 1 
ل قو لا ؤورةة: 


2 2 0 ىاه لا - - - 2900 عه لا 5 
قوله تعالى: فاص فح عَنْهِمْ وَقل سام فَسَؤْف يَعْلمُون أمر بالإعراض عنهم وإقناط من إيمانهم»و قوله: «قل سَمَلام) أى وادعهم 
موادعه ترك من غير هم لكك فيهمءو فى قوله: «فَسَوْفَ يَعْلْمُونَ) تهديد و وعيد. 


ص غ6 ور 


سوره الدخان مكيه و هى تسع و خمسون آيه 
اشاره 
[سوره الدخان (6): الآيات ١‏ الى 8] 


اشاره 


1 0 ءا 0 
بشم الل أَوَحمْنٍ لطن ألرجيم ]61/9 تاازحم (0 و الكقاب المبين ( |0 آ2ز1؛ فى لَيْلهِ مبارَكه إِنَا كنا منِْرِينَ (") فيها يَفْرَقُ كل أَمْرٍ 


كيم (5) أرا بن نا كا زب دلي (0) رَخمة من ريك نه هو الشبيخ ألم ارت اجات و الأوض و4 يَهْا إذ 
ع مُوقِنِينَ (/0) لا إِله إلا هُوَ يُحيى وَ جُمِيتُ رَبك ورك لأبى اأزيق 1( 
يبان: 


يتلخص غرض السوره فى إنذار المرتابين فى الكتاب بعذاب الدنيا و عذاب الآخره و قد 


ص كرف 


سيق بيان ذلكك بأنه كتاب مبين نازل من عند الله على من أرسله الى الناس لإنذارهم و قد نزل رحمه منه تعالى لعباده خير نزول 
فى ليله القدر التى فيها يفرق كل أمر حكيم. 


غير أن الناس و هم الكفار ارتابوا فيه لاعبين فى هوساتهم و سيغشاهم أليم عذاب الدنيا ثم يرجعون الى ربهم فينتقم منهم بعد 
فصل القضاء بعذاب خالد. 


ثم يذكر لهم تنظيرا لأول الوعيدين قصه إرسال موسى عليه الس لام الى قوم فرعون لإنجاء بنى إسرائيل و تكذيبهم له و إغراقهم 
نكالا منه. 


ثم يذكر إنكارهم لثانى الوعيدين و هو الرجوع الى الله فى يوم الفصل فيقيم الحجه على أنه آت لا محاله ثم يذكر طرفا من 
أخباره و ما سيجرى فيه على المجرمين و يصيبهم من ألوان عذابه»و ما سيثاب به المتقون من حياه طيبه و مقام كريم. 
والطرة كوه تدان انها 
ولق و سيو نا ات اران لسرن الماك ااا 
0 ا ا لل ولا 
قوله تعالى: إذَا أَنْرلاهُ فى َيِل مركو إ1 كنا مُنْدِرِينَ المراد بالليله المباركه التى نزل فيها القرآن ليله القدر على ما يدل قوله 
ل 000 : 


تعالى: إنَا وَل فى لَبْله الْمََدْر (القدر١/),و‏ كونها مباركه ظرفيتها للخير الكثير الذى ينبسط على الخلق من الرحمه الواسعه.و قد 
قال تعالى: وَل أذلاك لا ليله الْمَدْر ليله الّقَدْر حير مِنْ أَلْن شَهْر (القدر*). 


اهن النقط أنه عاض اللبالى الت دوو عن الأرفى :وظاف قله قل اتذدق ادال علج الأسمرا أنه كدري افر قر لذ 
وه رَمَطَادَ الْنى أَنِْلَ فيه الْقُوَآنٌ (البقره01880).أنها تتكرر بتكرر شهر رمضان فهى تتكرر بتكرر السنين القمريه و تقع 
فى كل سنه قمريه مره واحده فى شهر رمضانءو أما أنها أى ليله هى؟فلا ‏ إشعار فى كلاامه تعالى بذلككءو أما الروايات 
فستوافيك فى البحث الروائى التالى. 


ص خرف 


و المراد بتزول الكتاب فى ليله مباركه على ما هو ظاهر قوله: !١‏ 0311 نى لينو انار كوه وقوه: ذا أَنْرلاهُ فى لَيلِ الَْدْرِ 
لا 0 
(القدر١/)ءو‏ قوله: شَهْرُ رَمَضِ ان الْنى أَنْرلَ فيه الْقوَآنُ هدىٌ لاس و يات مِنّ الود و الُْرفان (البقره80١/),أن‏ النازل هو 
القرآن كله. 


له وةه1ن ره لتغرأة على اناس عل كت و 1025م نيلا (الإسراءء ٠/)كءر‏ قوله: وان الذيت عدوا[ ا 


ولاايدفع ذلك قوله 
لا عل 
احَدَهٌ كَذْلك لكت به ماك و ركلا تتلا (الفرقان 707)»الظاهرين فى نزوله تدريجاءو يؤيد ذلكك 


و 
َرّلَ عَلَههِ الْقُوَآنُ جفلة ا 
5 لا 

ايات أخر كقوله: فإذا أَنلَتْ فو تمك وو سي او ل كن تلت سُوَرَةٌ نَظْرَ بَعْضْهُغْ للم بتغض «التوبه10١1/)و‏ 
غير ذلكة و يويد ذلك أرضا ما لا يحضئ من الأخباز المعضمته لأسبات التتزول: 


وذلكك أنه يمكن أن يحمل على نزول القران مرتين مره مجموعا و جمله فى ليله واحده من ليالى شهر رمضانءو مره تدريجا و 
نجوما فى مده ثلاث و عشرين سنه و هى مده دعوته صلَى الله عليه و آله و سلّم. 


لكن الذى لا ينبغى الارتياب فيه أن هذا القرآن المؤلف من السور و الآيات بما فيه من السياقات المختلفه المنطبقه على موارد 
النزول المختلفه الشخصيه لا يقبل النزول دفعه فإن الآيات النازله فى وقائع شخصيه و حوادث جزثيه مرتبطه بأزمنه و أمكنه و 
أشخاص و أحوال خاصه لا تصدق إلا مع تحقق مواردها المتفرقه زمانا و مكانا و غير ذلكك بحيث لو اجتمعت زمانا و مكانا و 
غير ذلك انقلبت عن تلك الموارد و صارت غيرها فلا يمكن احتمال نزول القرآن و هو على هيئته و حاله بعينها مره جمله.و مره 


نجوما. 


فلو قيل بنزوله مرتين كان من الواجب أن ال اماد ورور مي ون 
بهذا الإجمال و التفصيل ما يشير اليه قوله تعالى: ا أخكث بان نم فصَلْتْ مِنْ لَدَنْ حكيم حير (هود ١")مو‏ قوله: لض 


ا 
حي 


قؤآنا عَرَيٍ 


ص كرض 


َعَلَكمْ تَعْقِلونَ وَ إِنَّهُ فى أمّ اتاب لَدَيْنا لي حكيمٌ (الزخرف6')»و قد مر الكلام فى معنى الإحكام و التفصيل فى تفسير سورتى 
هود والزخرف. 


لا ملا 
و قوله: (إِنَا كنا مُنَذِرِينَ) واقع موقع التعليل»و هو يدل على استمرار الإنذار منه تعالى قبل هذا الإنذار.فيدل على أن نزول القرآن 


من عنده تعالى ليس ببدعءفإنما هو إنذار و الإنذار سنّه جاريه له تعالى لم تزل تجرى فى السابقين من طريق الوحى الى الأنبياء و 
الرسل و بعثهم لإنذار الناس. 


وك بي 


قوله تعالى يها بُْرَقُ كل أشر حكيم ضمير «فيها» لليله والفرق فصل الشىء ابن الحو هبرقم رارق وقائله الاسام قاد بن 
الحكيم ما لا يتميز بعضي أجزائه من بعض و لا يتعين حصوصياته و أحواله كما يشير الى ذلكك قوله تعالى: و إن منْ َي ءِ إلا 


لا 06 
عنئنا حبري وا ْله إلا بقدَرِ مغلُوم (الحجر١75).‏ 


فللامور بحسب القضاء الإ-لهى مرحلتان:مرحله الإجمال و الإبهام و مرحله التفصيل» و ليله القدر-على ما يدل عليه قوله: «فيها 


يُفرَقَ كل أَمْرٍ حكيم -ليله يخرج فيها الامور من مرحله الإحكام الى مرحله الفرق و التفصيلءو قد نزل فيها القرآن و هو أمر من 
الأنوو المحكيه درق فى ليله القتار 


و لعل الله سبحانه أطلع نبيه على جزئيات الحوادث التى ستقع فى زمان دعوته و ما يقارن منها نزول كل آيه أو آيات أو سوره 
من كتابه فيستدعى نزولها و أطلعه على ما ينزل منها فيكون القرآن نازلا عليه دفعه و جمله قبل نزوله تدريجا و مفرّقا. 


و مآل هذا الوجه اطلا-ع النبى صلى الله عليه و آله و سلم على القرآن فى مرحله نزوله الى القضاء التفصيلى قبل نزوله على 

الأرض و استقراره فى مرحله العين»و على هذا الوجه لا حاجه الى تفريق المرتين بالإجمال و التفصيل كما تقدم فى الوجه الأول. 
م 0 ل 

قله ان : أمْراً مِنْ عِنْدِنا إِنَا كنا مُوسِلِينَ المراد بالأمر الشأن و هو حال من 


ص ١٠١8م‏ 


الأمر السابق و المعنى فيها يفرق كل أمر حال كوته أمرا من عندنا و مبقدأ من لدناءو يمكن أن يكون المراد به ما يقابل النهى و 
المعنى:يفرق فيها كل أمر بأمر مناءو هو على أى حال متعلق بقوله: «يُفرَق) . 


لا ملا 
ويمكن أن يكون متعلقا بقوله: 12 اخ هال قوق الكت أبرا او ناتؤرة فس ل : (إنَا كنا مُوْسئِينَ) لا يخلو من تأييد 


لذلككءو يكون تعليلا لهو المعنى:إنا أنزلناه أمرا من .عتدئا لأن سنتنا الجاريه ]رسال الأنبياء و الرسل. 


قوله تعالى: رَحْمَهُ مِنْ رَبُكك إِنَّهُ هُوَ السّمِيعٌ الْعَلِيمٌ أى إنزاله رحمه من ربكك أو أنزلناه لأجل إفاضه الرحمه على الناس أو لاقتضاء 


و فى قوله: مِنْ رَبك التفات من التكلم مع الغير الى الغيبه و وجهه إظهار العنايه بالنبى صلى الله عليه و آله و سلّم لأنه هو الذى 
اذل عله القراة: و نهو المفد و الفرسل الى الات 


وقوله: رَبّ العَلطائَاتِ وَ الأَوْض و كا ا بَتهلنًاإِنْ كنُمْ مُوق: قند" قِنِينَ لما كانت الوثنيه يرون أن لكل صنف من الخلق إلها أو أكثر و ربما 
الخلا ينا وا عريا مق شين سيراه ون كيج اقرف مار حه لح السرم قيرف فلي اوري 
اح لسري قب اح ار الا فوم ولع كان رماو ريه كارا والالرعي و لاومااز 
لذلكك عقبه أيضا فى الآيه التاليه بقوله: ا 


و قوله: إِنْ كنْتَم مُوقِنِينَ هذا الاشتراط كما ذكره الز مخشرى من قبيل قولنا هذا إنعام زيد الذى تسامع الناس بكرمه و اشتهروا 
سخاءه إن بلغكك حديثه و حدثت بقصته فالمعنى هو الذى يعرفه الموقنون بأنه رب السماوات و الأرض و ما بينهما إن كنتم منهم 
عرزفتموه بأنه زب كل شئ 2 

م لا 0-5 
قوله تعالى: لا إله إلا هُوَ يحي وَ يُمِيتٌ رَبكُمْ وَ رَبُ الأنِكم الْوَلِينَ لما 


ص ترفرف 


كان مدلول الآ-يه السابقه انحصار الربوبيه و هى الملكك و التدبير فيه تعالى و الالوهيه و هى المعبوديه بالحق من لوازم الربوبيه 
عقبه بكلمه التوحيد النافيه لكل إله دونه تعالى. 


و قوله: يُحخيى وَ يْمِيتٌ من أخص الصفات به تعالى و هما من شئون التدبير»و فى ذكرهما نوع تمهيد لما سيأتى من إنذارهم 
بالمعاد. 


وقوله: د ا مع وا ا ل لات آبائهم فى عباده 
الأصنامءو لتكميل التصريح سيقت الجمله بالخطاب ذة فقيل امور الأنكم . 


وهما أعنى قوله: «يُخيى وَ يّمِيث) و قوله: «رَبْكم) خبران لمبتد! محذوف و التقدير هو يحيى و يميت,الخ .)١(‏ 


[سوره الدخان (65): الآيات 9 الى "] 


0 نم من لا , 
ارو لك عر ١‏ لوعت وى لاك يك ري يتفي الش دا عدات أ 00 با اش عن 


الات ا تزيوة 1١‏ أى هع لخر و خذ لعفم مول مين 0 قرلا عن لاحن + تختون 6 نا عاشمُوا 
أب قل كم بارغ <١‏ متش املق أب ١‏ تاوت ١د‏ لد مع قم وغوت ادهع وخر 
0 أنْ أدُوا إلى 9 الله إِنَى لكم َ مرك ا عد ا سسا لف 1 
رك ان تركخريق: و إِنْ يوا ى فَعتِلُونِ 11 قتا و يد أن ولا َم مجرموت 05 فأضر بلبادى ليلا نكم متيغو : 
0 الغررفيا نه جَنْدٌ مُغْرَقُونَ (5) كم كوا بن جات و عون (84) و ردق وَ مَهَامِ كريم () وَ نَعْمَهِ كانوا 

ا تأكهين 0 عَذلك وَأَوْرَ ها قَْماً آخَرِينَ (0 يلكا ا بكث عَلَيِهِمْ لملا وَ رض و ف كاثوا مُنظرِينَ (00 و لََذ ينا ينى 

ل ا الا 0 عَم ْم علَى الْعالّمِينَ (65) و 
م 


بده 


1-1) ,الذخان بحت روا حول ليله المباركه القن انزل فيها القراث: 


ص خرؤرف 


سان: 


قوله تعالى: بَلَ هُمْ فى شّك يَلْعبُونَ ضمير الجمع لقوم النبى صلى الله عليه و آله و سلّمءو الإضراب عن محذوف يدل عليه 
السياق السابق أى إنهم لا يوقنون و لا يؤمنون بما ذكر من رساله الرسول و صفه الكتاب الذى أنزل عليه بل هم فى شكك و 


ارتياب فيه يلعبون بالاشتغال بدنياهمءو ذكر الزمخشرى أن الإضراب عن قوله: (إِنْ كنم مُوقِنِينَ . 


سين ِءِ ولا 
قوله تعالى: فارُتقَتٌ يوم تاتى العَلطاه يسدخان مُبين الارتقاب الانتصار و هذا وعيد بالعذاب و هو إتيان السماء بدخان مبين يغشى 
النان: 


م ٍ 
و قوله: يَعْشى الْنَاسَ أى يشملهم و يحيط بهمءو المراد بالناس أهل مكه على القول الأولءو عامه الناس على القول الثانى. 


لم ١‏ . [] لا 
تؤله تال 2 1غ اك اليه برا ا كدت عن ال داق ١‏ تؤوتر نشكا بالزال الثاين عن ترول عدا لحان ف رقو التادن يوم 


تأتى السماء بدخان مبين:هذا عذاب أليم و يسألون الله كفقهالاعكراك تريويقه و إظهان الانمان بالدهوه الحقه:ففولوق: 


رما كف غنا العذابه إنا مه مرق 


1 
5 ع كعمو الا "نه و ا 0 7 + ٠. ٠.‏ له 
قوله تعالى: أَنّى لَهُمْ الذَّكرى وَ قَد للاءَهُمْ رَسُولٌ مُبِينٌ أى من أين لهم أن يتذكروا و يذعنوا بالحق و الحال أنه قد جاءهم رسول 


مبين ظاهر فى رسالته لا يقبل الارتياب و هو محمد صلَى الله عليه و آله و سلّمءو فى الآبه رد صدقهم فى وعدهم. 


2 


ا م لاء مه و فى روو 3 فى 
قوله تعالى: ثم توّلوًا عَنْهِ و قالوا مُعَلمْ مَجْنْونَ التولى الإعراضءو ضمير «عَنْها للرسول و «مُعَلمْ مَجَنُونَا خبران لمبتد! محذوف هو 


ثم أعرضوا عن الرسول و قالوا هو معلم مجنون فرموه أولا بأنه معلم يعلمه غيره فيسند ما تعلمه الى الله سبحانهءقال تعالى: وَ لَقَدْ 
َعلمُ أَنّهُمْ يَفُولُونَ إغَطا يَعَلمَهُ بَشّدْ (النحل / 


ص خارف 


٠0)ءو‏ ثانيا بأنه مجنون مختل العقل. 
لك ل . لا 
قوله تعالى: إِدْ ذا كاشِهُوا الوذاب قَليلا نكم عَايَدُونَ أى إنا كاشفون للعذاب زمانا انكم عائدون الى ما كنتم فيه من الكفر و 


التكذيب هذا بناء على القول الأول و الآيه تأكيذ لرد صدقهم فيما و عدوه من الإيمان. 
و أما على القول الثانى فالأقرب أن 0 عائدون الى العذاب يوم القيامه. 


1 ا اه و اه عا الراغت> اول القت ا ل د 
1 
القيامه و عذابه 0 ا 0-6 5 الْعَذاتَ 0 (الغاقنيه/ )ع كما أن أجره أ كير لا قال 57 0 


أي الآخره 5 (النحل .)/5١‏ 


قوله تعالى: وَ لَمَّدْ كا قَبلهُع قَومَ فوَعَؤْنَ وَلكاءَمُمْ رَسُول كريمٌ الفتنه الامتحان و الابتلاء للحصول على حقيقه الشىءء.و قوله: «وَ 
لتَاءَمُمْ 1 ا الخ؛تفسير للامتحانءو الرسول الكريم موسى عليه الشّ.لام؛و الكريم هو المتّصف بالخصال الحميده قال 
الراغب: 


اسم للأخلاق و الأفعال المحموده التى تظهر منه.و لا يقال: 


هو كريم حتى يظهر ذلك منهءقال:و كل شىء شرف فى بابه فإنه يوصف بالكرم قال تعالى: 


َه لما وا 
أنبتنا فيها مر 


0 ل 5 : 
اه امي سي اس اه ل 


عنهم بذلكك 


ص :ع9 


استرحاما و تلويحا الى أنهم فى استكبارهم و تعديهم عليهم إنما يستكبرون على الله لأنهم عباد الله. 


وفى قوله: إِنّى لَكَمْ رَسُولَ أُمِينٌ حيث وصف نفسه بالأمانه دفع لاحتمال أن ل 
ا 

راي جد مدو كروع تركو تن اصنيع كما يكن كال تو تيون إدافال الجا خرله» إن هذا لاجر عَلِيمٌ بر ا 

بترجكع ون أوضكع نهر (الشطراءة0): 


لا 1 
قوله تعالى: أذ لاوا على الى آتيكم بش نطانٍ مبينٍ أى لا تتجبروا على الل بتكذيب رسائتى و الاعراض عما أمركم الل 


عد رت و حياد وار ل ين أرسله و الدليل على أن المراد ذلكك تعليل النهى بقوله: إنّى اتيك 
تلسار فين ام حب بالرزشمق الآبات اندز أو حجه المعجزه و حجه البرهان. 


قيل:و من حسن التعبير الجمع بين التأديه و الأمين و كذا بين العلو و السلطان. 


قوله تعالى: وعدت يرق ورك أن تَوْجْمُونِ أى التجأت اليه ميدن حك واد تدر اطي كرا 
لا لا لالا 
ا ء الى القوم كما فى قوله تعالى: :لا را 2 ناث أن تقرط علي أو أن يفل فال لا تان إن 


قوله تعالى: وَ إِنْ لَمْ ُؤْمِنُوا لى فَاغْتَرلُونٍ أى إن لم تؤمنوا لى فكونوا بمعزل منى لا لى ولا علي ولا تتعرضوا لى بخير أو شرءو 


ل و 2ه ولا 7 سا اع ع 
قوله تغالق: فتلكا ريه أن للؤلاء قوم متجرموة أى بدعاه بأن«هؤلاء قوم مجزمون وقد ذكرامن.دعايه اننيب الداعى .له الى الدعاءاو 
هو إجرامهم الى حد يستحقون معه الهلاك و يعلم ما سأله مما أجاب به ربه تعالى إذ قال: «قأسر بادى) الخ؛و هو الإهلاكك. 


قوله تعالى: قَأْر بلادى لَبِلا إنَكمْ مُتَّعُونَ الإسراء:السير بالليل فيكون 


ص 46 


قولة زلناة نا كيخا له وصور يها دون ليناد بعاد بتي إمبراكيليواقوله: إنَكمْ مُتبعُونَ) أى يتبعكم فرعون و جنودهءو هو استئناف 


يخبر عما سيقع عقيب الإسراء. 
و فى الكلام إيجاز بالحذف و التقدير فقال له:أسر بعبادى ليلا إنكم متّبعون يتبعكم فرعون و جنوده. 


قوله تعالى: وَ ارك الْبَحْرَ رَهُوا إِنّهُمْ جَئْدٌ مُغْرَقَونَ قال فى المفردات:و اتركك البحر رهوا أى ساكناءو قيل:سعه من الطريق و هو 
الصحيح.انتهى.و قوله: (إِنَّهُمْ جنْدٌ مُغْرَقَونَ» تعليل لقوله: «وَ انوك الْبَخْرَ رَهُواً» . 


و فى الكلا-م إيجاز بالحذف اختصارا و التقدير:أسر بعبادى ليلا يتبعكم فرعون و جنوده حتى إذا بلغتم البحر فاضربه بعصاكك 
لينفتح طريق لجوازكم فجاوزوه و اتركه ساكنا أو مفتوحا على حاله فيدخلونه طمعا فى إدراككم فهم جند مغرقون. 


لاو لاك 
قوله تعالى: كك ركان جات و عون و دوع و مام كريم و تغمو كاثوا هلا فأكهيق 4 لكك «كم) للتكثير أى كثيرا ما 


تركواءو قوله: ا الخ؛بيان لما تركواءو المقام الكزيم المساكن الحسنه الزاهيه»و النعمه بفتح النون التنعم و بناؤها بناء 
المرّه كالضربه و بكسر النون قسم من التنعم و بناؤها بناء النوع كالجلسه و فسروا النعمه هاهنا بما يتنعم به و هو أنسب للترككءو 
فاكهين من الفاكهه بمعنى حديث الانس و لعل المراد به هاهنا التمتع كما يتمتع بالفواكه و هى أنواع الثمار. 

2 . 
و قوله: 5 ذلك قيل:معناه الأمر كذلككءو قيل:المعنى نفعل فعلا كذلك لمن نريد إهلاكهءو قيل:الإشاره الى الإخراج المفهوم 
من الكلام السابقءو المعنى:مثل ذلكك الإخراج أخ رجناهم منها 


و يمكن أن يكون حالا من مفعول اتَرَكُوا؛ المحذوف و المعنى:كثيرا ما تركوا أشياء كذلكك أى على حالها و الله أعلم. 


ص كرف 


0 فالا ء 


قوله تعالى: وَ أَوْرَننَاها قَْماً آخَرِينَ الضمير لمفعول اترَكوا المحذوف المبين بقوله: «مِنْ جَنَاتِ» الخ؛و المعنى ظاهر. 

قن كن لا ارو : ١‏ 
قوله تعالى: ‏ ا بكث عَلَبِهِمٌ العلا وَالأَرْض وَ ما كانوا مُنْظرِينَ بكاء السماء و الأرض على شىء فائت كنايه تخييليه عن تأثرهما 
عن فوته و فقده فعدم بكائهما عليهم بعد إهلا-كهم كنايه عن هوان أمرهم على الله و عدم تأثير هلاكهم فى شىء من أجزاء 


الكون. 


د 
و قوله: «وَ1ن] كانُوا مُمْظَرِينَ كنايه عن سرعه جريان القضاء الإلهى و القهر الربوبى فى حقهم و عدم مصادفته لمانع يمنعه أو 


يحتاج الى علاج فى رفعه حتى يتأخر به. 


ا ٍ ولا . : 
قوله تعالى: وَ لَقَدُ نَجَيِنا ينَى لايل مِنَ الْعَذابٍ الْمُهين و هو ما يصيبهم و هم فى إساره فرعون من ذبح الأبناء و استحياء النساء و 
غير ذلك. 


اتاو لاك و 5 2 5 . لا 
قوله تعالى: مِنْ فِرْعَوْنَ لَه 1 مِنّ الْمشِرِفِينَ «مِنْ فِرْعَوْنَ بدل من قوله: ١مِنَّ‏ نات إما بحذف مضاف و التقدير من 
عذاب فرعونءأو من غير حذف يجعل فرعون عين العذاب دعوى للمبالغه.و قوله: نه كانَ عَايا مِنَ الْمَثِرفِينَ أى متكبرا من 
أهل الإسراف و التعدّى عن الحد. 


ف 2لا 6 ردم 7 1 
قوله تعالى: وَ لََدِ احتَوْنَاهُمْ عَللِم عِلْم عَلَى الْعَالَمِينَ أى اخترناهم على علم منا باستحقاقهم الاختيار على ما يفيده السياق. 


و المراد بالعالمين جميع العالمين من الا-مم إن كان المراد بالاختيار الاختيار من بعض الوجوه ككثره الأنبياء فإنهم يمتازون من 
سائر الا-مم بكثره الأنبياء المبعوثين منهم و يمتازون بأن مر عليهم دهر طويل من التيه و هم يتظللون بالغمام و يأكلون المن و 
السلوى الى غير ذلكك. 


وعالمو أهل زمانهم إن كان المراد بالاختيار مطلقه فإنهم لم يختاروا على الامه الاسلاميه 


ص اع 


التى خاطبهم الله تعالى بمثل قوله: كتيّم حَرَ أمّهِ أخْرجت لِلنّاس (آل عمران 0١١٠١‏ و قوله: هُوَ الجللكم و لتلا جَعَلٌ عَلَيْكُمْ فى 
الدذين مِنْ حرج (الحج0/8). 


قوله تعالى: وَآتيامع وى الات © فيه بو م بن البله الاخمان و الانسحان أى.ى أعظها بن إسراقيل من الآياث المعجرات ما فيه 
اكعاة ادرو القد أرقو من إلا الف لسرا تدعا ل ربعو قى ره ان الا و اقلر به اجا ينا 


قيل:و فى قوله: «فيه» إشاره الى أن هناك امورا اخرى ككونه معجزه. 


وفى تذييل القصه بهذه الآيات الأربع أعنى قوله: : :و لَقَد نينا ينى إسلائِيلَ -الى قوله- 4 مبِينٌ» نوع تطييب لنفس النبى صلى 
الله عليه و آله و سلّم و إيماء الى أن الله عالق سيضيه: و المنومنين به من فراعته مكه بو يعار هم و .يمكنهم. فى الأترضى فيبظر 
كيف يعملون. 


[سوره الدخان (65): الآيات 6" الى 09] 


ل يز ١‏ لذ م مت لأ ول نع تن ١د‏ اذ شر لدع أ غم عدا قم مي 
وَألّذِينَ من َيِه أَهْلَصامُعْ كار تعريك بارا تائيب لكلطاهات وَالْأَوْض وَل يَعَيْلئًا لاعبين (م) لا حَلفناملل إلا 
بالق كن رمع لأيعهون (00 إن مالعل متهم أجتمين 5.١‏ يذ لأبى عولى عن تولى شجا ولع نوو 
(1©) لأ مَنْ رَحِمَ الله إِنَّهُ و لْعَزيرٌ لوَحِيمٌ (61) إِنَّ َه الوم (مع) طعامُ نم (؟؟ كَالْمَوْلٍ يَعْلِى فى الْبطونٍ (60) كَعَلى 
اميم (0 دوه ايأر إلا لا اجيم 50 م شد ف وأيه من ذا العييم 60 دق لك أنت افر 0 


0 ين 5 كم به ب 0 ا مين (91) فى جذاتٍ و عون 00 يلبتون من شندس و إشتبر 


4 


عا 


4 


أبن ١‏ كلد لق رم« ةد أ مس هامر ه فت اق ار 
0ع لا كا 

وََاهُْ عَذَابَ الْتحِيم (02) فَضَلا مِنْ ربك ذلك هُوَ لمر آْمَظِيم (010) إلا 58 يلريك تنه يتدَكَرُونَ (0 فَارتَقت ِنَم 
مُوْتَقَبُونَ (09) 


2١: ص‎ 


86١٠١ ص‎ 


سان: 


0 
إلدتائن رذ ارح غرف او مد ناولا واكا تعن شه ريق جرع الى أول الكلام من قوله: ل ُمْ فى شَكد 
بَلْْرونَ و الإشاره بهؤلا-ء الى قريش و من يلحق بهم من العرب الوثنيين المنكرين للمعادءو قولهم: إِنْ هئ إلأ مَوْتَتنَا الْأْوللا» 
يريدون به نفى الحياه بعد الموت الملازم لنفى المعاد بدليل قولهم بعده: موللا نَخِنٌ بِمْقرِينَ) فوسو ا 
الكشاف:يقال:أنشر الله الموتى و نشرهم اذا بعثهم.انتهى. 
0 ل 

فقولهم: إِنْ هي إلا مَْ كنا ار لقي فيه للفاقية تيان أى ليست عاقبه امرنا و نهايه وجودنا و حياتنا إلا موتتنا الاولى فنعدم 
بها و لا حياه بعدها أبدا. 


ووجه تقيبد الموته فى الآيه بالاولىءبأنه ليس بقيد احترازى إذ لا ملازمه , يق الأول و لاخر أوتنيق !الأول و العا قمة الجائر أن 
يكون هناك شىء أول ولا ثانى له ولا فى قباله آخر»كذا قيل. 


عو | ه 0 س 39 55 س 
٠‏ 1 َ 5 ع عو لا ٠‏ م ع 0-2 
كانوا نذكرون لهم البعث والإحيناء فاحتجوا لد الإحياء بعد الموث بقولهه: «فأثوا باباينا إن كتقع ماوقِين) أى فلبحى آباؤنا 
الماضون بدعائكم أو بأى وسيله اتخذتموها حتى نعلم صدقكم فى دعواكم أن الأموات سيحيون و أن الموت ليس بانعدام. 


و 3 


: ل 
قوله: ا حير أم قوم تيع و وَ الل بنَ مِنْ قيله أَمْلَح اهم ! إِنهُمْ كانُوا مُجْرِمِينَ تهديد للقوم بالإهلاك كما أهلك قوم تنع و الذين 


و تع هذا ملكك من ملوكك الحمير باليمن و اسمه على ما ذكروا أسعد أبو كرب و قيل:سعد أبو كرب و سيأتى فى البحث الروائى 
نبذه من قصته و فى الكلام نوع تلويح الى سلامه تع نفسه 


ص :207 


من الإهلاكك. 
0 

لك م ا مو لل بين و ع لوو 0 عور و الل ف ف الا مين 
قوله تعالى: وَ م] خخلقمًا السَّمَاوَاتٍ وَ الأرض و ما بَثِنَهُما لاعِبِينَ ما خلفناهما إلا بالق وَ لكنٌ أكتْرَهُمْ لا يَعْلمُونَ ضمير التثنيه فى 
قوله: «وَ ليل] بيهللا لجنسى السماوات و الأرض و لذا لم يجمعءو الباء فى قوله: بِالْحَقّ للملابسه أى ما خلقناهما إلا متلبسين 
بالحقءو جوّز بعضهم كونها للسببيه أى ما خلقناهما بسبب من الأسباب إلا بسبب الحق الذى هو الإيمان و الطاعه و البعث و 
الجزاءءو لا يخفى بعده. 
و مضمون الآديتين حجه برهانيه على ثبوت المعاد و تقريرها أنه لو لم يكن وراء هذا العالم عالم ثابت باق بل كان اللّه لا يزال 
يوجد أشياء ثم يعدمها ثم يوجد أشياء أخر ثم يعدمها و يحيى هذا ثم يميته و يحيى آخر و هكذا كان لاعبا فى فعله عابثا به و 
اللعب عليه تعالى محال ففعله حق له غرض صحيح فهناك عالم آخر باق دائمى ينتقل اليه الأشياء و ما فى هذا العالم الدنيوى 
الفانى البائد مقدمه للانتقال الى ذلكك العالم و هو الحياه الآخره. 


و قد فصّلنا القول فى هذا البرهان فى تفسير الآآيه ١8‏ من سوره الأنبياءءو الآيه ١0‏ من سوره ص فليراجع. 
١‏ تر 00 
وقوله: وَ لكنّ أكنْرَهُمْ لا يَعْلمُونَ تقريع لهم بالجهل. 


02 8 لاء ََ 
قوله تعالى: إِنَ يَوْمَ الفضل مِيقاتهُمّ أَجْمَعِينَ بيان لصفه اليوم الذى يثبته البرهان السابق و هو يوم القيامه الذى فيه يقوم الناس لرب 
العالمين. 


و سماه اللّه يوم الفصل لأنه يفصل فيه بين الحق و الباطل و بين المحق و المبطل و المتقين و المجرمين أو لأنه يوم القضاء الفصل 
منه تعالى. 


5 لأدد, ََ 27 ع ع 
و قوله: مِية اتهُم اجْمَعِينَ أى موعد الناس أجمعين أو موعد من تقدم ذكره من قوم تبع و قوم فرعون و من تقدمهم و قريش و 
قوله تعالى: يَوْمَ لا يُعْنِى مَوْلى عَنْ مَوْلى شيئا وَ لا هم يُنْصَرُونَ بيان 


ص ورده4ك 


ليوم الفصلءو المولى هو الصاحب الذى له أن يتصرف فى أمور صاحبه و يطلق على من يتولى الأمر و على من يتولى أمره و 
المولى الأول فى الآبه هو الأول و الثانى هو الثانى. 


و الآديه تنفى أولا إغناء مولى عن مولاه يومئذءو تخبر ثانيا أنهم لا ينصرون و الفرق بين المعنيين أن الإغناء يكون فيما استقل 
المغنى فى عمله و لا يكون لمن يغنى عنه صنع فى ذلكك. و النصره إنما تكون فيما كان للمنصور بعض أسباب الظفر الناقصه و 
و الوجه فى انتفاء الإعناء و النصر يومئذ أن الأسباب المؤثره فى نشأه الحياه الدنيا تسقط يوم القيامه»قال تعالى: وَ تَقَطْعَتُ بهم 
السلا (البقره82١/)».و‏ قال: َيل يَِنْهُمْ (يونس .)/7١/‏ 


0000 . ا‎ ١ 
قوله تعالى: إلا مَنْ رَحِمَ الله إِنْهَ هْوَ العَزيزٌ الرَحِيمُ استثناء من ضمير الا هُمْ يُنْصَرُونَ) و الآيه من أدله الشفاعه يومئذ و قد تقدم‎ 


تفصيل القول فى الشفاعه فى الجزء الأول من الكتاب. 


لا إن 6 ع 
هذا على تقدير رجوع ضمير الا هُمْ يُنْصَرُونَ الى الناس جميعا على ما هو الظاهر.و أما لو رجع الى الكفار كما قيل فالاستثناء 
منقطع و المعنى:لكن من رحمه الله و هم المتقون فإنهم فى غنى عن مولى يغنى عنهم و ناصر ينصرهم. 
و أما ما جوّزه بعضهم من كونه استثناء متصلا من «مَوْلَى) فقد ظهر فساده مما قدمناه فإن الإغناء إنما هو فيما لم يكن عند الإنسان 
شىء من أسباب النجاه و من كان على هذه الصفه لم يغن عنه مغن و لا استثناء و الشفاعه نصره تحتاج الى بعض أسباب النجاه و 
هو الدين المرضى و قد تقدم فى بحث الشفاعه.نعم يمكن أن يوجه بما سيجىء فى روايه الشحام. 
و قوله: إِنّهُ هُوَ الْعَِيرُ الرّحِيمٌ أى الغالب الذى لا يغلبه شىء حتى يمنعه من تعذيب من يريد عذابه»و مفيض الخير على من يريد 


أن يرحمه و يفيض الخير عليه و مناسبه الاسمين الكريمين لمضامين الآيات ظاهره. 


ص خرره4ك 


قوله تعالى: إِنَ شير الوم معام اليم تقدم الكلام فى شجره الزقوم فى تفسير سوره الصافاتءو الأثيم من استقر فيه الإثم إما 
بالمداومه على معصيه أو بالإكثار من المعاصى و الآيه الى تمام ثمان آيات بيان حال أهل النار. 


قوله تعالى: لكل خىافى اعون كعلى الحري الميتل عي اجات من السسزير و الرعيااس و راتت تايار 
ا الماء الحار الشديد الحراره» و قوله: «كالْمَهْلِ؛ خبر ثان لقوله: ١إنَّه‏ كما أن قوله: طَعَامُ اليم خبر أولءو قوله: 
يَغْلِى فى الْبطون كد كعَليٍ الْححمِيم) خبر ثالثءو المعنى ظاهر. 

قوله تعالى: دوه فَاعْيِلُوه إللل سَلاءِ اميم الاعتلاء الزعزعه و الدفع بعنف و سواء الجحيم وسطهءو الخطاب للملائكه الموكلين 


على التانأى نقول للملائكه خذوا الأ-ثيم و ادفعوه بعنف الى وسط النار لتحيط به قال تعالى: ون لس لعز 
(التوبه59؟/). 


5 د 5 لا : 1 ّ 
قوله تعالى: ثم ص وا فؤّق رَأسِهِ مِنْ عَذْابِ الحَميم كان المراد بالعذاب ما يعذب بهءو إضافته الى الحميم بيانيه و المعنى:ثم صبوا 
فوق رأسه من الحميم الذى يعذب به. 


قوله تعالى: ذَقْ نك أَنْتَ الْعَرِيرٌ الكري خطاب يخاطب به الأثيم و هو يقاسى العذاب بعد العذابءو توصيفه بالعزه و الكرامه 
على ما هو عليه من الذله و اللأمه استهزاء به تشديدا لعذابه و قد كان يرى فى الدنيا لنفسه عزه و كرامه لا تفارقانه كما يظهر مما 
١‏ عق . لاا رد لاه ده 3 0 5 
حكى الله سبحانه من قوله: وَ/ أَظنٌّ السَاعَهَ قائمه وَ لَئْنْ رُجِعْتٌ إلِإ رَبّى إِنَّ إلى عِنْدَهُ شط (حم السجده .)/0٠‏ 
ا + ! 7 
قوله تعالى: إن 5 بل كنتم به تَمْتَرُونَ الا-متراء الشكك و الارتيابءو الايه تتمه قولهم له: «ذق» الخ؛و فيها تأكيد و إعلام لهم 
بخطئهم و زلتهم فى الدنيا حيث ارتابوا فيما يشاه دونه اليوم من العذاب مشاهده عيانءو لذا عبر عن تحمل العذاب بالذوق لما 


أنه يعبر 


ص 200 


عن إدراكك ألم المولمات و لذه الملذات إدراكا تاما بالذوق. 


وأسمكة أذ تكون اله استئنافا من كلام الله سبحانه يخاطب به الكفار بعد ذكر حالهم فى يوم القيامه»و ربما أَيّده قوله: كم به 
تَمْترُونَ بخطاب الجمع و الخطاب فى الآيات السابقه بالإفراد. 


قوله تعالى: إن لين فى مقام أ أمِينِ المقام محل القيام , بمعنى الثبوت و الركوز و لذا فشر أيضا بموضع 1 
الأمن بمعنى عدم إصابه المكروه»و المعنى:إن المتقين-يوم القيامه--ثابتون فى محل ذى أمن من إصابه المكروه مطلقا 
و بذلكك يظهر أن نسبه الأمن الى المقام بتوصيف المقام بالأمين من المجاز فى النسبه. 

لاك 0 
قوله تعالى: فى جَدّاتٍ وَ عُيُونِ بيان لقوله: 0 أمِينِ» و جعل العيون ظرفا لهم باعتبار المجاوره و وجودها فى الجنات التى 
هى ظرفءو جمع الجنات باعتبار اختلاف أنواعها أو باعتبار أن لكل منهم وحده جنه أو أكثر. 


قوله تعالى: يَلبِسُونَ مِنْ سندُس و إها نك فاع للك لنت اسن الغد جو الإتتوقو :لماكل معرب مقا ا 


ل ل 


الزوج بمعنى القرين وهواصل و فى الاك و الحور جمع حوراء بمعنى شديده سواد 2 و بياضها أو ذات المقله السوداء 
كالظباءءو العين جمع عيناء بمعنى عظيمه العينين»و ظاهر كلامه تعالى أن الحور العين غير نساء الدنيا الداخله فى الجنه. 


1 هن 5[ ل الام د 
قوله تعالى: يَدْعُونَ فيها بكل فاكهَّهِ آمِنِينَ أى آمنين من ضررها. 


ص 20 


قوله تعالى: لا رَذُوقُونَ فيها الْمَوْتٌ إلا الْمَوْنَهَ الأول وَ وَقاهُمْ عَِدَابَ الْجَحِيم أى إنهم فى جنه الخلد أحياء بحياه أبديه لا يعتريها 


موت. 


لا لا . 
و قوله: وَ وَقَاهُمْ عَذَابَ الجحيم الوقايه حفظ الشىء مما يؤذيه و يضره؛ فالمعنى:و حفظهم من عذاب الجحيمءو ذكر وقايتهم من 
عذاب الجحيم مع نفى الموت عنهم تتميم لقسمه المكاره أى إنهم مصونون من الانتقال من دار الى دار و من نشأه الجنه الى 
نشأه غيرها و هو الموت و مصونون من الانتقال من حال سعيده الى حال شقيه و هى عذاب الجحيم. 


لا لل نه و بك شور أل مسن مم كو خازس كرس العو مان ا رن ولا 1 
مفعولا له»و على أى حال هو تفش لى منه تعالى من غير استحقاق من العباد استحقاقا يوجب عليه تعالى و يلزمه على الاثابه فإنه 
تعالى مالكك غير مملوكك لا يتحكم عليه شىءءو إنما هو وعده لعباده ثم أخبر أنه لا يخلف وعدهءو قد تقدم تفصيل القول فى 
هذا المعنى فى الأبحاث السابقه. 


لا 5 هس ير" :8 
و قوله: «ذلكك هو الفؤز العَظِيمُ) الفوز هو الظفر بالمراد و كونه فوزا عظيما لكونه آخر ما يسعد به الإنسان. 


قوله تعالى: فَإنَكا 07 يلللانك لَعَلّْهُم يرل كرون تفريع على جميع ما تقندم من أول السوره الى هنا و فذلكه للجميعءو التيسير 
التسهيلءو الضمير للكتاب و المراد بلسان النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم العربيه. 

0 
و المعنى:فإنما سهّلنا القرآن-أى فهم مقاصده -بالعربيه لعلهم-اى لعل قومكك- يتذكرون فتكون الآيه قريبه المعنى من قوله: إِنَا 
كلاه آنا عَرَيًا َعلّكمْ تَْقِلُونَ (الزخرف 6)). 
و قيل:المراد من تيسير الكتاب بلسان النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم إجراؤه على لسانه و هو أمى لا يقرأ و لا 


ص 416 


يكتب ليكون آيه لصدق نبوته»و هو بعيد من سياق الفذلكه. 


قوله تعالى: قَارْتَقَثِ إِنَّهُْ مُرتَقِبُونَ كأنه متفرع على ما يتفرع على الآديه السابقه» و محصّلى المعنى أنا يسرناه بالعربيه رجاء أن 
يتذكروا فلم يتذكروا بل هم فى شكك يلعبون و ينتظرون العذاب الذى لا مر له من المكذبين فانتظر العذاب إنهم منتظرون له. 


فإطلاق المرتقبين على القوم من باب التهكمءو من سخيف القول قول من يقول إن فى الآ-يه أمرا بالمتاركه و هى منسوخه بآيه 
السيف. 


ص 20/1 


سوره الجاثيه مكيه و هى سبع و ثلاثون آيه 
اشاره 
[سوره الجاثيه (54): الآيات ١‏ الى ]١‏ 


اشاره 
1 0 

بشم الله الو غلطن عن لم09 0 تيل لتاب مِنّ لله أ العريز لحكيم () إن فى الات وَآَلَوْضٍ للباتٍ لي 
0) وَفِى حَلْقكع وَ للا عو نو كلت قوم تور 160و رغد جلف آل وار ِو أَثْرَلَ أله مِنَ آلسَلاء مِنْ ررقي تأخيا به 
دض بغد متها و رب الرباح الات لِقَوم يَِلونَ (ه) يدك آلباث تُ الله تث ولا عَلَيك بالْعنٌ كأ ح يدث بغت الله و الته 
ؤُونَ (2) ِل لكل أذاي أئيم 000 ببرحع الات الله كلا عليه ؛ 8 تدز تشتكي كيرا كأ قو بسلا تمثرة عاب يم (0 وإ 
همي 08 يا عل لك لهات عي مذ أ عو أ ته سبوا يا و لاما كوا من 

دون أله أؤل!ء وَ لَهُعْ عَدَابٌ عَظِيمْ ١‏ شيك لني لير لت نع لهع عات من رجز أي 01 اله الى عكر 
كع افعر ري قل فم أت وتوا ين فيو ومع تذكروت (0و 51-06 8 فى الات وَأ فى ّدض جَمِيعا 


نه إن فى ذلك آلب لقَوم يتَفُكدونٌ (1) 


0 


ص :20 


بيان: 


غرض السوره دعوه عامه على الإنذار تفتتح بآيات الوحدانيه ثم تذكر تشريع الشريعه للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم و تشير 
الى لزوم اتباعها له و لغيره بما أن أمامهم يوما يحاسبون فيه على أعمالهم الصالحه من الإيمان و اتباع الشريعه و اجتراحهم 
السيئات بالإعراض عن الدينءثم تذكر ما سيجرى على الفريقين فى ذلكك اليوم و هو يوم القيامه. 


و فى خلال مقاصدها إنذار و وعيد شديد للمستكبرين المعرضين عن آيات اللّه و الذين اتخذوا إلههم هواهم و أضلّهم الله على 


علم. 
و من طرائف مطالبها بيان معنى كتابه الأعمال و استنساخها. 


88٠: ص‎ 


و السوره مكيه بشهاده سياق آياتها و استثنى بعضهم قوله تعالى: قُلْ لِلّذِينَ آمَنُوا الآيه»و لا شاهد له. 
ااه لا 0 ٠‏ بق 
قوله تعالى: حم ِل لذب مِنَ الله العزيز الحكيم الظاهر أن «تنريل لان مع عبان الصفه الى الموصوف و المصدر 


بمعلى المفعول»و «منّ الله متعلق بتنزيل» و المجموع خبر لمبتد! محذوف. 
و المعنى:هذا كتاب منزّل من الله العزيز الحكيمءو قد تقدم الكلام فى مفردات الآيه فيما تقدم. 


قله تبات نل لخدو حفن الاك لمر ويك" 1 نه انسح رده لفن تون على تين المونالدزاد كرة النساوايةةز 
الوق شين ١‏ ناك كرتها نفستها ! اكه ل فليسن: وراف العماواك وال رفن وقاف ما تلق الله افرسظ وق لاهو | موا لدغله 
تعالى. 


ندل طن انق ات عن را دن اانه ونال قاور لقن لعلو ا لواحن لو 
تشالئن إذ فى لو ذلك ياك او الأوم و يالف اللبل و الها الات 11ل اعمراة ادو فسوي الاو ال از 
دض (الروم 1؟/)ءو نظائرهما كثيرة؛و يستفاد من اختلاف التعبير الذى فيها أن مغتى كون الشىء فيه آيه هو كوثه بنفسه آيه 
كما يستفاد من اختلاءف التعبير فى مثل قوله: إِنَّ فى حَلْقٍ الكلكايات وَ الْأْوْض وَ تاف اللبل وأقبار لات وقول [نافن 
اكات وزنا ذفن لاك الأبه أن المرادميع سن الساراك و الأرعن تيا لاض 


و العنايه فى أخذ الشىء ظرفا للآيه مع كونه بنفسه آيه اعتبار جهات وجوده و أن لوجوده جهه أو جهات كل واحده منها آيه من 
الأناقوو ل الخحدك تقس القع لح عم إلأذ اعحدها اعبار متي عاق اقوله هلي :زفق الأركى الات مويق 
(الذاريات ١27).و‏ لو أخذت الآيه 


ص ١م88‏ 


نفس الأرض لم يستقم إلا أن يقال:و الأرض آيه للموقنين و ضاع المراد و هو أن فى وجود الأرض جهات كل واحده منها آيه 


وحدها. 


فمعنى قوله: إِنَّ فى السَلطاواتٍ وَ الأَرْض الخ؛أن وجوه التضاواك و الأرفن عياف كاله غك إن اللد نان هر خاننيا عدي ليا 
وحده لا شريكك له فإنها بحاجتها 0_7 تركيبها و اتصال وجود بعضها ببعض و ارتباطه 
على كثرتها الهائله و اندراج أنظمتها الجزئيه الخاصه بكل واحد تحت نظام عام يجمعها و يحكم فيها تدل على أن لها خالقا هو 
وحده ربها المدبر أمرها فلو لا أن هناكك من يوجدها لم توجد من رأسءو لو لا أن مدبرها واحد لتناقضت النظامات و تدافعت و 
اختلف التدبير. 


5 5 ا 0 7 0 لاغ وا ركاف ف 2 5 5 1 5 000 
ركسا ري كر وكا ع ال ا يي 


و معنى الآيه:و فيكم من حيث وجودكم المخلوق و فيما يفرّقه من دابه من حيث خلقها آيات لقوم يسلكون سبيل اليقين. 


و خلق الإنسان على كونه موجودا أرضيا له ارتباط بالماده نوع آخر من الخلق يغاير خلق السماوات و الأرض لأنه مركب من 
بدن أرضى مؤلف من مواد كونيه عنصريه تفسد بالموت بالتفرق و التلاشى و أمر آخر وراء ذلك علوى غير مادى لا يفسد 
بالموت بل يتوفى و يحفظ عند اللهءو هو الذى يسميه القرآن بالروح قال تعالى: وَ نَفَحْتٌ فيه مِنْ رُوحى (الحجر/ 14).و قال بعد 
دك خاو اوموق اطنداتم زو علق الع مطريه نم لكي خا ينوا :ثم اناه لقا آخَرَ (المؤمنون؟7١/)»و‏ قال: قل 27 
مَلَك الْمَوْتٍ الَّذِى وُكلَّ بكم (الم السجده١01).‏ 


فالناظر فى خلق الإنسان ناظر فى آيه ملكوتيه وراء الآيات الماديه و كذا الناظر فى خلق 


ص 01 


الدواب و لها نفوس ذوات حياه و شعور و إن كانت دون الإنسان فى حياتها و شعورها كما أنها دونه فى تجهيزاتها البدنيه ففى 
الجميع آيات لأهل اليقين يعرفون بها الله سبحانه بأنه واحد لا شريكك له فى ربوبيته و ألوهيته. 


1ع 0 ا : 
قوله تماد دياوف اللدل و لقان الى آخير الآه هذا الفيل مق الأبات ناكما بره الساتير الارفن: 


دوو كا نوراه جو كك روررية يد تعاافيد ا الأتر قرو تقد اععلاو اند لان الفدر ااا ال ا 
الأرض المختلفه و يتكرر بتكرر السنين يدير سبحانه بذلكك أقوات أهل الأرض و يربيهم بذلكك تربيه صالحه قال تعالى: وَ قَدّرَ 
فيا شحاف ركه بام مَك جائلينَ (حم السجده .0٠١‏ 
ا 5000 

و0 أنْرلَ اللَهُ مِنَ المَلطناءِ مِنْ ررق تأعلا به الْأَوْض بَعْدَ ا 5955 
للسبب باسم المسّب مجازا أو لأ-ن المطر أيضا من الرزق فإن مياه الأرض من المطرءو المراد بالسماء جهه العلو أو السحاب 
مجازاءو إحياء الأرض به بعد موتها هو إحياء ما فيها من النبات بالأخذ فى الرشد و النموءو لا يخلو التعرض للإحياء بعد الموت 
من تلويح الى المعاد. 


وقوله: و تَضد ربق التباح أى تحويلها و إرسالها من جانب الى جائبهلتصريفها فوائد عامه كثيره من أعمها سوق الستحب الى 
أقطار الأرض و تلقيح النباتات و دفع العفونات و الروائح المنتنه. 


و قوله: «آلْاتٌ لِقَوْم يَعْقِلُونَ أى يميزن بين الحق و الباطل و الحسن و القبيح بالعقل الذى أودعه الله سبحانه فيهم. 
عط ل > ل[ م 0 3 لا 
قوله تعالى: يلك اللأثُ اللَّهِ توا عليِك بالْحيٌ تأي ح ديث بَغد الله وَ ال يوْنُونَ الإيمان بأمر هو العلم به مع الالتزام به عملا 


فلو لم يلتزم لم يكن إيمانا و إن 


2 


كان هناكك علمءقال تال + دوا او ا أنْفُسَهُمْ (النمل؟١/)ءو‏ قال: 
ا : 
وَ أضَلَهُ الله عَللِمْ علم (الجاثيه 777). 


والآيات هى العلامات الداله قآيات الله الكونيه هى الامور الكونيه الداله بوجودها الخارجى على كونه تعالى واحدا فى الخلق 
متصفا بصفات الكمال منرّها عن كل نقص و حاجه.و الإيمان بهذه الآيات هو الإيمان بدلالتها عليه تعالى و لازمه الإيمان به 


و الداع القز ا نهد تاج اله تسا عا مدل على الآيات الكونيه الداله عليه سبحانه أو على معارف اعتقاديه أو أحكام عمليه أو 
أخلاق يرتضيها اللّه سبحانه و يأمر بها فإن مضامينها دالّه عليه و من عندهءو الإيمان بهذه الآيات أيضا إيمان بدلالتها و يلزمه 
الإيمان بمدلولها. 


و الآيات المعجزه أيضا إما آيات كونيه و دلالتها دلاله الآيات الكونيه و إما غير كونيه كالقرآن فى إعجاز و مرجع دلالتها الى 
دلاله الآيات الكونيه. 


1 
و قوله: تذكك الات الله مولا عَلَةكك الإشاره الى الآبات القرآنيه المتلوّه عليه صلى الله عليه و آله و سلمءو يمكن أن تكون 
إشاره الى الآنات الكرته الم كور فى الآبات الفاذت السائقه يعتانه الأتحاة بق الدال و المدلوق: 
لا عا 
و قوله: بأ حَدِيث بَعْدَ الله وَ آياتِهِ يُؤْمِنْونَ قيل:هو من قبيل قولكك: 


فبأى حديث بعد آيات اللّه يعنى الآيات القرآنيه يؤمنون؟يعنى إذا لم يؤمنوا بهذا الحديث فبأى حديث بعده يؤمنون؟ 


ف بو ل لا 04 
قوله تعالى: وَيْل لكل أفَاكِ أثيم الويل و الهلاكك.و الأفاكك مبالغه من الإفكك و هو الكذب.و الأثيم من الإثم بمعنى المعصيه و 


الفح يكن الهلاك على كل كذاب ذى معصيه. 
2 ع درةوء 
قوله تعالى: ينشمغ الت الله تتلا علي ثم يصِرٌ مستكبراً كأ َم 


ص :9ع 


50 الخ؛صفه لكل أفاكك أثيم»و ١نم‏ للتراخى الرتبى و تفيد معنى الاستبعاد» و الإصرار على الفعل ملازمته و عدم الانفكاكك 


عنه. 


و المعنى:يسمع آيات المعو هين امات القرآن-تقرأ عليه ثم يلا-زم الكفر و الحال أنه مستكبر لا يتواضع للحق كأن لم يسمع 
تلك الآيات فبشره بعذاب أليم. 


لا 5 لا 7 2 همه برل + ع > هم ي- 
قوله تعالى: وَ إذا عَلِم من الباتنا ميا انَحَذَكًا مُرُواً الخ؛ظاهر السياق أن ضمير «اتحَذَلقاه للآبات»و جعل الهزء متعلقا بالآيات دون 


ما علم منها يفيد كمال جهله؛ و المعنى:و إذا علم ذلكك الأفاكك الأثيم المصرٌ المستكبر بعض آياتنا استهزأ بآياتنا جميعا. 


لا 2 5 لا ع 
و قوله: أولئيك لَهُمْ عَذَابٌ مُهِينٌ أى مذل مخزءو توصيف العذاب بالاهانه مقابله لاستكبارهم و استهزائهم.و الاشاره باولئكك الى 


كل أفاككءو قيل فى الآيه بوجوه أخر أعرضنا عنها لعدم الجدوى فيها. 


0 0 1 لا 
قوله تعالى: مِنْ ولاه جَهَنّمْ وَ لا فى عَْهُمْ ا كسريوا شَّيئاً وَ لا مَا انَكَدُوا من دُونٍ الل أَوْلاء الخ؛لما كانوا مشتغلين بالدنيا 


معرضين عن الحق غير ملتفتين الى تبعات أعمالهم جعلت جهنم وراءهم مع أنها قدامهم و هم سائرون نحوها متوجهون إليها. 
و قيل:وراءهم بمعنى قدامهم قال فى المجمع:وراء اسم يقع على القدام و الخلف فما توارى عنكك فهو وراءكك خلفكك كان أو 


أمامكك.انتهى.و فى قوله: «مِنْ وََأئِهم جَهْنّمُ؛ قضاء حتم. 


ا ا 3 
و قوله: وَ لا بَعْى عَنْهُْ كا كمريوا شَيِئاً المراد بما كسبوا ما حصلوه فى الدنيا من مال و نحوهءو تنكير هلئاه للتحقير أى و لا يغنى 
عنهم يوم الحساب ما كسبوه من مال و جاه و أنصار فى الدنيا شيئا يسيرا حقيرا. 


لا يت باه 8 م ع ع ع ع 
و قوله: و لا مَا ات دوا من دُونِ الله أؤلاء» ل مصدريه و المراد بالاولياء ارباب الاصنام الذين اتخذوهم اربابا آلهه و زعموا 


ص :22 


وقوله: وَلَهُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ تأكيد لوعيدهم و قد أوعدهم الله سبحانه أولا بقوله: 
5 01 لا 5 لا 3 2 لا 3 لا 
م 2 2 ع ع 64 00-0 1 لا 3 
«وَيْل لكل أفاكك» الخ؛و د («فَمَشْةٌ ِعَذْاب أليم) و ثالثا بقوله: «أولئكك لَهُمْ عَذَابٌ مُّهِينَ) و رابعا بقوله: «مِنْ وَرَائِهِمْ جَهَنْمَ) 


الخ؛و خامسا بقوله: وَلَهُمْ عَذَابٌ عَظِيعٌ) ؛و وصف عذابهم فى خلالها بأنه أليم مهين عظيم. 

لا و 2 3 6 ا ل 2 لا 08 لا و 5 98 
قوله تعالى: ه ذا مُردىٌ وَ الْذِينَ كفرُوا بيات رَبّهِمْ لَهُمْ عََدَابٌ مِنْ رجز ألِيمٌ الإشاره بقوله: «ه ذا مُّدئ) الى القرآن و وصفه 
بالهدى للمبالغه نحو زيد عدل و الرجز -كما قيل-أشد العذاب و أصله الاضطراب. 


و الآيه فى مقام الردّ لما رموا به القرآن و عدّوه مهانا بالهزء و السخريه و خلاصه وعيد من كفر بآياته. 


قوله 00 الى 0 البخر لِتَجْرِىَ لفك فيه مره الخ؛لما ذكر سبحانه حال الأفاكين من الاستكبار عن الإيمان 
بالآيات إذا تليت عليهم و الاستهزاء بما علموا منها و أوعدهم أبلغ الإيعاد بأشد العذاب رجع اليهم بخطاب الجميع مممن يؤمن و 
يكفر» و ذكر بعض آيات ربوبيته التى فيها من عظيم عليهم و ليس فى وسعهم إنكارها فذكر أولا تسخير البحر لهم ثم ما فى 
السماوات و الأرض جميعا ففيها آيات لا يكفر بها إلا من انسلخ عن الفطره الإنسانيه و نسى التفكر الذى هو من أجلى خواص 
الانسان. 


فقوله: ألَذِى سَخْرَ لَكمٌ الْبْخْرَ الاسم فى «لَكمُ) للغايه أى سخر لأجلكم البحر بأن خلقه على نحو يحمل الفلكك و يقبل أن تجرى 
فيه فينتفع به الإنسان»و يمكن أن تكون للتعديه فيكون الانسان يسخر البحر بإذن اللّه. 


و قوله: لِتَخرى الْفَذك فيه بأمرهِ غايه لتخسير البحرءو جريان الفلكك فيه بأمرهءهو إيجاد الجريان بكلمه كن قآثار الأشياء كنفس 
الآشاء متيونة الله تعال وقولة: 


«وَ لتَتتَعْوا مِنْ فَضَلِها أى و لتطلبوا بركوبه عطيته تعالى و هو رزقه. 


ص :982 


وقولهو لعا د تتكدون أى رجاه أن تتكروه تمان قال هله التفمه الف فى سكير الجر 


قوله تعالى: وَ مر لَكمْ ليا فى السَلطائواتٍ وَل فى الَرْض جمِيعا مِنّْهُ الخ؛هذا من الترقى بعطف العام على الخاصءو الكلام فى 
«لَكم) كالكلام فى مثله فى الآيه السابقه»و قوله: «جَمِيعاً» تأكيد لما فى السماوات و الأرض أو حال منه. 


و قوله: سر لَكم ل فى الَلطاواتٍ و نا فى الْأَدْض جميعاً» معنى تسخيرها للانسان أن أجزاء العالم المشهود تجرى على نظام 


واحد يحكم فيها و يربط بعضها ببعض و يربط الجميع بالإنسان فينتفع فى حياته من علويها و سفليها ولا يزال المجتمع البشرى 
يتوسع فى الانتفاع بها و الاستفاده من توسيطها و التوسل بشتاتها فى الحصول على مزايا الحياه فالكل مسخر له. 


و قوله: «منْهُ» من للابتداءءو الضمير للّه تعالى و هو حال مما فى السماوات و الأرضء و المعنى:سخر لكم ما فى السماوات و 
الأرض جميها تحال كرقه مفل] مه حاياة من عتده قذواك الأشاء معد فته ,| حادم لهااهن غير شكال سابق و كذلكك_خواصها 
و آثارها بخلقه و من خواصها و آثارها ارتباط بعضها ببعض و هو النظام الجارى فيها المرتبط بالانسان قال تعالى: اَللَهُ يَتِدَوًا 
الْحَلقَ ثم يعِيدُةُ (الروم ١١0)ءو‏ قال: إِنَّهُ هُوَ يبد وَ يُعِيدٌ (البروج 17/). 


وقد ذكروا لقوله: «مِنْهُ) معانى أخر لا يخلو شىء منها عن التكلف تركنا التععدّض لها. 
3 لا كلا 8 2 5 
و قوله: إِنْ فى ذلك يات لِقَوْم يَتفكرُونَ وجه تعلقها بالتفكر ظاهر. 


[سوره الجاثيه (64): الآيات 18 الى 19] 


لا 
_ ما 2 عن و 
ل لين آمنوا يتقرو لين لا وجوت أيام آله ليخزى كؤما ؛ ل كثا يبون (15) من بل لايم تيه عن للدم م 


ربكم حون (د1 َ قد آمينا تبى إن انل ثاب و اندع وَكبوة وَ رَمُع مَِ لضا لات وََصَلاَ على لين 018 
تامع كت ين أرق بف لاا م لياه 0 
المي ب 0000 خض و اولك قي 0150 


ص :لاع 


سانث: 


لا 
ىاه ات يد 5 3 لا طا 5 9 5 5 7 شاع 5 
قوله تعالى: قل لِلّذِينَ آمنوا يَغْفِرُوا ِنّذِينَ لا يَدجُونَ أَيَامَ اللِّ الخ؛أمر منه تعالى لنبيه صِلَى الله عليه و آله و سلّم أن يأمر المؤمنين 


أن يغفروا للكفار فيصير تقدير الآيه:قل لهم:اغفروا يغفروا فهى كقوله تعالى: قل الحادى الْذِينَ آمَنُوا يُقيمُوا الصَّلاة (إبراهيم .)/9١‏ 
آنه مكيه واقعد ف :سباق الآنات السائقه'الواضيفة لعال المستكرة السعيرقة نابا الله المهدده لهم بأشد العذاب و كأن 
المؤمنين بالنبى صلى الله عليه و آله و شل كانوا إذا رأوا هؤلا-ء المستهزئين يبالغون فى طعنهم و إهانتهم للنبى و استهزائهم 
بآيات اللّه لم يتمالكوا أنفسهم دون أن يدافعوا عن كتاب الله و من أرسله به و يدعوهم الى رفض ما هم فيه و الإيمان مع كونهم 
ممن 


2/١ ص‎ 


حقّت عليهم كلمه العذاب كما هو ظاهر الآبات السابقهفأمر الله سبحانه نبيه صلَى الله عليه و آله و سلم أن يأمرهم بالعفو و 
الصفح عنهم و عدم التعرض لحالهم فإن وبال أعمالهم سيلحق بهم و جزاء ما كسبوه سينالهم. 


و على هذا فالمراد بالمغفره فى قوله: اقل لِلّذِينَ آمنُوا يَغْفْوُواه الصفح و الإعراض عنهم بتركك مخاصمتهم و مجادلتهمءو المراد 
بالذين لا يرجون أيام اللّه هم الذين ذكروا فى الآيات السابقه فإنهم لا يتوقعون لله أياما لا حكم فيها و لا ملكك إلا له تعالى كيوم 


و قوله: يجري قَؤما بللا > انوا َكبدبُونَ تعليل للأأمر بالمغفره أ لئاس الآ السعروو خحصيله لمستيعر ينهم ولو يتعرضوا 
مد ا لحار الي وكا ليد ن فتكون الآيه نظيره قوله: َ دون و المكدبيق أولى اللفنة و مهلم 
إن لي ألكالاًو جيم (المزمل 1)هو قول: م ثم ذَرْهُمْ فى حَوْضِدَهِمْ يَلْعَبُونَ (الأنعام/ ١4).و‏ قوله: فَدَرْهُمْ يخوضوا وَ يََْبُوا 
حَتَى يلاقوا يَوْمَهُمُ الى يُوعَدُونَ (المعارج/ 7©)ءو قوله: فَاصْفَخ عَنْهُمْ وَقَلُ سَلامٌ قَسَوْفَ يَعْلْمُونَ (الزخرف 86/). 

و معنى الآ-يه:مر الذين آمنوا أن يعفوا و يصفحوا عن أولئك المستكبرين المستهزئين بآيات اللّه الذين لا يتوقعون أيام الله 
ليجزيهم الله بما كانوا يكسبون و يوم الجزاء يوم من أيامه أى ليصفحوا عن هؤلاء المنكرين لأيام الله حتى يجزيهم بأعمالهم فى 


و فى قوله: الِيَجْىَ قَوْماً وضع الظاهر موضع الضميرءو كان مقتضى الظاهر أن يقال: 


ليجزيهمءو النكته فيه مع كون اقَوْماً» نكره غير موصوفه تحقير أمرهم و عدم العنايه بشأنهم كأنهم قوم منكرون لا يعرف شخصهم 
ولا يهتم بشىء من أمرهم. 


وا ا ددا فص لان مقمة. . م ميف لال لامر لع 2 رم كه : ا ا د 1 
قوله تعالى: مَنْ عَمِلَ صَالِحاً فَلنَفْسِهِ وَ مَنْ أللاء فَعلَيِها نَم إلا رَبَكم يُدَجَعُونَ فى موضع التعليل لقوله: الِيَجزى قَؤْما الخ؛و لذا لم 
يعطف و ليس من 


ص :عع 


و محصل المعنى:ليجزيهم الله بما كسبوا فإن الأعمال لا تذهب سدى و بلا أثر بل من عمل صالحا انتفع به و من أساء العمل 
تضرر به ثم الى ربكم ترجعون فيجزيكم حسب أعمالكم إن خيرا فخيرا و إن شرا فشرا. 


سملم 


ل تعالى: وَ لَقَّدْ آتينا ينى لانيل الاب و الْحكم وَ الوه الخلا بين أن للأعمال آثارا حسنه أو سيئه تلحق:صاحبيها أراد 
أآآخ نوي ا :2200/0000 
كما قال تعالى: وَ عَلَى الل قَضْدُ السّبيل و نه يئر (النحل 8). 


فنبه على ذلكك 000 فل ذلك الاشاوه الها | يش سرافل نه اكات 
و الحكم و النبوه و رزقهم من الطيبات و تفضيلهم و إيتائهم البينات ليؤذن به أن الإفاضه الإلهيه بالشريعه و النبوه و الكتاب ليست 
ببدع لم يسبق اليه بل لها نظير فى بنى إسرائيل و هم بمرآهم و مسمعهم. 


00-7 


فقوله: وَ لَقّدُ آتينا يِى إن لايل الكناب و الحكم وَ اموه المراد بالكتاب التوراه المشتمله على شريعه موسى عليه السّلام و أما 
الانجيل فلا يتضمن الشريعه و شريعته شريعه التوراه»و أما زبور داود فهى أدعيه و أذكارءو يمكن أن يراد بالكتاب جنسه الشامل 
للتوراه و الإنجيل و الزبور كما قيل لكن يبعده أن الكتاب لم يطلق فى القرآن إلا على ما يشتمل على الشريعه. 


و ام مكو ا ا ا 1 ه قوله تعالى: لشي 
لكاب باحق ليخكم بين الا فيما ا لا فبه (البقره/ 117)ءو قال فى التوراه: يَحَكُمٌ بها النيُونَالّذِينَ أَثِكُمُوا ِنّذِينَ لقادوا و 
شوق وإللعاة ِمَا تفظو 1 2-07 الله (المائده 5/)»فالحكم من لوازم الكتاب كما أن النبوه من 


ص :٠١لا‏ 


لوازمه. 

و المراد بالنبوه معلوم و قد بعث الله من بنى إسرائيل جمعا غفيرا من الأنبياء كما فى الأخبار و قص فى كتابه جماعه من رسلهم. 
وقوله: وو رشاع ين الطفات أونطيات الزرق ومن ذلك المن و اللو 

وأقرله و لكاق عن نيزن كو الغر واج العالنين له تار مومس اجات قر لأا« السمر وق 
المعجزات الكثيره الظاهره من أنبيائهمءو إن كان المراد عالمى زمانهم فقد فضلوا من جميع الجهات. 


ودلا نا مََ 5 2 
قوله تعالى: وَ آتَبْنَاهُمْ بيات مِنَ الْأهْرٍ الى آخر الآيه المراد بالبينات الآآيات البينات التى تزيل كل شكك و ريب و تمحوه عن الحق 


و يشهد بذلكك تفريع قوله: «هَمَا احتلقُوا إلا مِنْ بَعْدٍ كا لاءَهُمُ الْعِلّم» . 


و المراد بالأمر قيل:هو أمر الدينءو «مِنَّ) بمعنى فى و المعنى:و أعطيناهم دلائل بينه فى أمر الدين و يندرج فيه معجزات موسى 
عليه السّلام. 


و قيل:المراد به أمر النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و المعنى:تيناهم آيات من أمر النبى و علامات مبينه لصدقه كظهوره فى 
مكه و مهاجرته منها الى يثرب و نصره أهله و غير ذلكك مما كان مذكورا فى كتبهم. 


0 
و قوله: قرا اخْتَلَهُوا إلآ من بغي للا للَِاءَه الْعِلْمُ بَغيابتنَهُمْ يشير الى أن ما ظهر بينهم من الاختلاف فى الدين و اختلاط الباطل 
بالحق لم يكن عن شبهه أو جهل و إنما أوجدها علماؤهم بغيا و كان البغى دائرا بينهم. 


7 - 5 5 0 لا ل ع 
و قوله: إنَّ ربك يَفْضِدى بَتنَهُع يَوَْ الْفِيامهِ فبلا كانُوا فيه بَختِفُونَ إشاره الى أن اختلافهم الذى لا يخلو من اختلاط الباطل بالحق 


لا يذهب سدى و سيؤثر أثره و يقضى الله بينهم يوم القيامه فيجزون على حسب ما يستدعيه أعمالهم. 


ص :الا 


قوله تعالى: ثم جَعَلناك عَللَ شَرِيعَهِ مِنَ الْأَمْر فَاتِّعهًا وَ لا تتِعْ أَهْلَاء الّذِينَ لا يعْلَمُونَ الخطاب للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و 
يشا ركه فيه أمتدوق الشريعه طريق وروة الماء و الآفر أمرالديوءو المعي :بعد ما اتات إسرائيل ما اتنا جعلتاكك على طريقة 
خاصه من أمر الدين الالهى و هى الشريعه الاسلاميه التى خص اللّه بها النبى صلَّى اللّه عليه و آله و سلّم و أمته. 


ول لل الخ؛أمر للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم باتباع ما يوحى اليه من الدين و أن لا يتبع أهواء الجاهلين المخالفه 
للدي الالهي. 


و يظهر من الآيه أولا:أن النبى صَلّى الله عليه و آله و سلم مكلف بالدين كسائر الامه. 


و ثانيا:أن كل حكم عملى لم يستند الى الوحى الالهى و لم ينته اليه فهو هوى من أهواء الجاهلين غير منتسب الى العلم. 

(1١ 
قوله تعالى: إِنْهُمْ لْنْ يُغْنُوا نُك مِنَ الله شَّيْئا الخ؛تعليل للنهى عن اتباع أهواء الذين لا يعلمونءو الاغناء من شىء رفع الحاجه‎ 
اليه.و المحصّلى :أن لكك الى الله سبحانه حوائج ضروريه لا يرفعها إلا هو و الذريعه الى ذلكك اتباع دينه لا غير فلا يغنى عنكك‎ 
هؤلاء الذين اتبعت أهواءهم شيئا إليها الحاجه أو لا يغنى شيئا من الاغناء.‎ 


لا 5 لا 
و قوله: وَ إِنَّ الظَالِمِينَ بَعْضَهُعْ أوْلياءْ بتغض وَ الله وَلِيُ الْمََقِينَ الذى يعطيه السياق أنه تعليل آخر للنهى عن اتباع أهواء الجاهلين»و 
أن المراد بالظالمين المتبعون لأهوائهم المبتدعه و بالمتقين المتبعون لدين الله. 


و المعنى :أن الله ولى الذين يتبعون دينه لأ-نهم متقون و الله وليهمءو الذين يتبعون أهواء الجهله ليس هو تعالى وليا لهم بل 
بعضهم أولياء بعض لأنهم ظالمون و الظالمون بعضهم أولياء بعض فاتبع دين الله يكن لكك وليا و لا تتبع أهواءهم حتى يكونوا 
أولناء لكف لا ركنن كك من اللة:شيقا: 

ش لاا 
و تسميه المتبعين لغير دين الله بالظالمين هو الموافق لما يستفاد من قوله: أَنْ لَعْنَهَ الله عَلى 


ص 4682 


لظَالِمِينَ لَّذِينَ يَصُدَُونَ عَنْ سَبِيل اللَهِ وَ يَبعُوئها عِوّجاً وَ هُمْ بالْآخِرَهِ كافِرُونَ (الأعراف/ 60). 


[سوره الجاثيه (64): الآيات 7٠١‏ الى /1"] 


لاك 


ف 


2 5 59 8 200 ل - 53 0002 و 
وخية ويم أم ةرين اِخْتَرَحُوا اَلسَّيّدَاتِ أنْ نَجَعَلِهُمْ كالَذِينَ آمَنُوا وَعَمِلَوا 


وََ 
8 00 ه اع 2 
يكت اماه ماق اوس لاد يمكثرة 10110 كر لله آتلطاوات وَ رض بالْيٌ وَ مز كل نفس بللا 0 
0 
فع لآ يموق 0010 أ قرََيْتَ من إنّكَدَ إِلهَهُ كزاة و يونت سه دعل لق ص يوق 
3 ماه ا 
7 و ا اه فيا موث و تعلا :8 يكنا إلا ألدّهْرَوَ 5 له بيك من ل 


1 
إن مم إلا يَظنُونَ 05 و إِذا تل علب الات 5 ياب ل ان عمهم أذ لق رت بق يذ قم لوي زفق ذل الله 


بخيكم ثم بكم ثم يجمغكم إل يزم الي أنه لازن فد وحن أ لس لأ بعتوة 05١‏ و ل لك المطاؤات وض و 
33 000 : مر الْمتطلُونَ 0010 و كرأ كَل أكد لخائية كُلٌ أكه دعل إللا كابها اليؤع تُجرّون !| كُثم تَعمنُوة (6 
5 يق علكع باحق إن كنا عطي دي ل ل 

حَمّته حميد بك يز أذ انين (.0 3ن لين كثزا عم تن الى رُم ادتتخرئع و مقع دا نجرين 010 3 إن 
ا ولاه لوت فيا فق ا َانَخن بستقيَ (01 بذ م عباث ع لا 
علا اق ب الا حيرا «5 دخ قو لاخر بخ أ يك ل ملاح لازو 0 
ف يل غَوَنْكم العلياة لذلا فاليم 00 وَلَمُع يد تَعكيونَ (0) ذَللَهِ أَلْحَمْدُ رَتُ 
السلطااتِ وَرَتٌ وض وَك اكالية ومو له آلْكبرياء فى اللكللات وَألوْض وَهُوَ لعزي كيم 53 


ص عر 1 


ص خرة 4ه 


سان: 


ل لا 5 1 : 
قوله قال كن بقارن نس و داق وترعية توم فزت الإشاره بهذا إلى الأمر المذكور الذى هو الشريعه أو إلى القرآن بما 


يشمل على الشريعه؛و البصائر جمع بصيره و هى الإدراكك المصيب للواقعءو المراد بها ما يبصر بهءو إنما كانت الشريعه بصائر 
لأنها تتضمن أحكاما و قوانين كل منها يؤدئ إلى واجب العمل فى سبيل السعاده: 


والمعنى:هذه الشريعه المشرّعه وار لمتعر روزي تح لصي ايروكل نيا لباوك إلى العدل الى ربمق 

سبيل الله و سبيل السعادهءفقوله بعد ذكر تشريع الشريعه: لاط افيا “قله يف كن لانت الوحدانيه فى أول السوره: 
لا ا َ 

3 هَدىٌ وَ الذينَ كفرُوا» الخ. 


وقوله: وَ مُدىٌ وَ رَحْمَةٌلِقَوْم يُوقِنُونَ أى دلاله واضحه و إفاضه خير لهم و المراد قوم يوقنون الذين يوقنون بآيات الله الداله 
على أصول المعارف فإن المعهود فى القرآن تعلّق الإيقان بالاصول الاعتقاديه. 


و تخصيص الهدى و الرحمه بقوم يوقنون مع التصريح بكونه بصائر الناس لا يخلو من تأييد لكون المراد بالهدى الوصول إلى 
اعونت وق مكدرة السدرو حال كمه الركسيه البق امه رمق :تفي و | موتو نوه انناف للتفال تقال ال اال وا 


نَُوا الله و آمنُوا رَسُولِهِ َؤْيَكم كفلين مِنْ رَحْميته وَيَجْعلْ كم ثُورا تَمقُونَ بهو بَغْفِرلَكمْ (الحديد18/)ءو قال: 

لاك ه لا 1 : 1 

ذلك الكتا لا رَيْبَ فيه مدىٌ لِلمُتَقِينَ ألذِينَ يُؤْمِنُونَ اَهِب -إلى أن قال- و بِالْآخِرَهِ هُمْ يُوقنُونَ (البقره؟/).و للرحمه درجات 
كثيره تختلف سعه و ضيقا ثم للرحمه الخاصه بأهل الإيمان أيضا مراتب مختلفه باختلاف مراتب الإيمان فلكل مرتبه من مراتبه 
ما يناسبها منها. 

و أما الرحمه بمعنى مطلق الخير الفائض منه تعالى فإن القرآن مما يشتمل على الشريعه رحمه 


ص 406 


للناس كافه كما أن الرسول المبعوث به رحمه لهم دا كال نال وك اذم انا كلك رضم زلا ليه رالا قا اوقد 
أوردنا بعض الكلام فى هذا المعنى فى بعض المباحث السابقه. 
5 5 7 عاد م لا ١د‏ 0 ل تدرف 21 لام لاء و لأءء 5 5 
قوله تعالى: أَمْ حَسِبَ الَذِينَ اجتَرَحُوا السَيّدَاتِ أنْ نَجِعَلَهُمْ كالذِينَ آمَنوا وَ عَمِلوا الصَالِحَاتِ سَوَاءَ مَظِاهُم وَ مَمَاتْهُمْ الخ؛قال فى 
المجمع:الاسجتراح الاكتسابءيقال:جرح و اجترح و كسب و اكتسب و أصله من الجراح لأن لذلكك تأثيرا كتأثير الجراح.قال:و 
السيئه الفعله القبيحه التى يسوء صاحبها باستحقاق الذَّم عليها. 
انتهى. 

0 ا : 
آمنواءالخ. 
و جزم الزمخشرى فى الكشاف على كون الكاف فى مكالّذِينَ» اسما بمعنى المثل هو مفعول ثان لقوله: نَجِعَلَهُما ؛و قوله: «سَليلاة) 


بدلا منه. 


وقوله: مَلااءَ بالنصب على القراءه الدائره و هو مصدر بمعنى اسم الفاعل أى مستويا أو تساوياءو قوله: «مَظلامُم) مصدر ميمى و 
فاعل ١سَلَاة»‏ ضميره راجع إلى مجموع المجترحين و المؤمنينءو امكَاتهُغ) معطوف على «مَْلمُةْ) و حاله كحاله. 


والآيه مسوقه سوق الإنكار و (أَم) منقطعهءو المعنى:بل أحسب و ظنّ الذين يكتسبون السيئات أن نصيرهم مثل الذين آمنوا و 
عملوا الصالحات مستويا محياهم و مماتهم أى تكون حياه هؤلا-ء كحياه أولئكك و موتهم كموتهم فيكون الإيمان و التشرع 


بالدين لغوا لا أثر له فى حياه و لا موت و يستوى وجوده وعدمه. 


وقرله: كنا وككهوق و لحسبانهع الندكون وتحكمه بالثبائة رو درسي السيفاف والدين انغ وتعطلوا الصالحات رو 
مساءه الحكم كنايه عن بطلانه. 


ص 406 


فالقريقان لذ سا رنانة فى الخياء و لاق السماك: 


22 ل 200007 5 7 + ره 2 لا 22 9 0 
تولشا لور عاق اله العاكافاه وال فض القن و شفرف كل تنس للا تعفدو قع لا مطلقون الظافر أن اناه بالسماراك 3 
الأرض مجموع العالم المشهود و الباء فى ابالْحَقّ» للملابسه فكون خلق العالم بالحق كونه حقا لا باطلا و لعبا و هو أن يكون لهذا 
العالم الكائن الفاسد غايه ثابته باقيه وراءه. 


وقوله: ونج الخ؛عطف على «يالْحَقّ» و الباء فى قوله: كم يَت) للتعديه أو للمقابله أن تدر مقاب ما كنينبت إن كان 
طاعه فالثواب و إن كان معصيه فالعقاب.و قوله: 


و لا 8 2 ع 
«وَ هُمْ لا يُظلمُون» حال من كل نفس أى و لتجزى كل نفس بما كسبت بالعدل. 


فكول فعض الآدية الل قلقو تتا خرق الله السيساواكةى الأرضن انعقو بالفدل مكون الحلق«الدق شتضي أن يكونا ور هذا 
العالم عالم آخر يخلد فيه الموجودات و كون الخلق بالعدل يقتضى أن تجزى كل نفس ما تستحقه بكسبها فالمحسن يجزى 
جزاء حسنا و المسىء يجزى جزاء سيئا و إذ ليس ذلكك فى هذه النشأه ففى نشأه أخرى. 


و بهذا البيان يظهر إن الآيه تتضمن حجتين على المعاد إحداهما ما أشير اليه بقوله: 

- لا م 0 
«وَ حَلَقَ الله الكلطايات وَ الْأَدْض بِالْحَقٌّ» و يسلكك من طريق الحقءو الثانيه ما أشير اليه بقوله: 
و لجرك الخكو , يسلكك من طريق العدل. 


00 م 95 9 لا م رودت اس 7 42 نه 
م 0 ا اماف 


ودلا 


لا 


و الآيه بما فيها من الحجه تبطل حسبانهم أن المسىء كالمحسن فى الممات فإن حديث المجازاه بالثواب و العقاب على الطاعه و 
المعصيه يوم القيامه ينفى تساوى المطيع و العاصى فى المماتء و لازم ذلكك إبطال حسبانهم أن المسىء كالمحسن فى الحياه 
فإن ثبوت المجازاه يومئذ يقتضى 


ص 6066 


وجوب الطاعه فى الدنيا و المحسن على بصيره من الأمر فى حياته يأتى بواجب العمل و يتزود من يومه لغده بخلاف المسىء 
الفاتطى فى عن طاول فلسا تسا وين 


0 1 .لآ 000 
قله تال | ودافك نالحد لمم اه هُ اللهُ عَللِ عِلم الى آخر الآآيه ظاهر السياق أن قوله «أ راتت مسوق للتعجيب أى 
ألا تعجب ممن حاله هذا الحال؟ 


0 لل لز ع 0 0 ٍِ 
و المراد بقوله: «اتََكَ إِلهَهُ كلاه حيث قدم إِلَهَهُ على هَل أنه يعلم أن له إلها يجب أن يعبده-و هع اللّه سبحانه-لكنه يبدله 
من هواه و يجعل هواه مكانه فيعبده فهو كافر بالل سبحانه على علم منهءو لذلكك عقبه بقوله: «وَ أضَلَهُ الله عل عِلْم) أى إنه ضال 
عن السبيل و هو يعلم. 


و معنى اتخاذ الإله العباده و المراد بها الإطاعه فإن اللّه سبحانه عدّ الطاعه عباده كما فى قوله: 


ع 0ه 0 لا 5 00 لا و و اللاو وتم ا 7 8 و مم # د اه و 
العم اعجو إليكخ 5 0 دم ان لا تغٌدوا 1 إنه 7 ان وى يس ١28/)ءو‏ قوله: ات ذوا أعلارَهُمْ وَ 
بانع أَنبأباً مِنْ دُونٍ الله (التوبه ))/5١‏ و قوله: و لا يَتَحْدٌ بغضنا بغضاً أنلاباً مِنْ دون اللّهِ (آل عمران96). 

و الاعتبار يوافقه إذ ليست العباده إلا إظهار الخضوع و تمثيل أن العابد عبد لا يريد و لا يفعل إلا ما أراده و رضيه معبوده فمن 
أطاع شيئا فقد اتخذه إلها و عبده فمن أطاع هواه فقد اتخذ إلهه هواه و لا طاعه إلا لله أو من أمر بطاعته. 


0000 كر ف اللا ع ع ع ع 
فقوله: أ كَرَأَئْتَ من اند إِلهَهُ هلاه أى | لا تعجب ممن يعبد هواه بإطاعته و اتباعه و هو يعلم أن له إلها غيره يجب أن يعبده و 
يطيعه لكنه يجعل معبوده و مطاعه هو هواه. 


لا 
و قوله: وَ أَضَّلَهُ الله عَللِمْ علم أى هو ضال بإضلال منه تعالى يضله به مجازاه لاتباعه الهوى حال كون إضلاله مستقرا على علم 
هذا الضالءو لا ضير فى اجتماع الضلال مع العلم بالسبيل و معرفته كما فى قوله تعالى: وَ جك دُوا بل وَ اشتيقكتها ألمي 


(النمل5١)»‏ و ذلكك أن العلم لا يلازم الهدى و لا الضلال يلازم الجهل بل الذى يلازم الهدى هو العلم مع 


ص 47 


التزام العالم بمقتضى علمه فيتعقبه الاهتداء و أما إذا لم يلتزم العالم بمقتضى علمه لاتباع منه للهوى فلا موجب لاهتدائه بل هو 
الضلال و إن كان معه علم. 


1 

' 5 “ل 0 1 2 
و قوله: وَ حَنَمَ عَللِمْ سَمْعِهِ وَ قَلبهِ وَ ج>َ عَللِل بَصَرِهِ غِشْاوَه كالعطف التفسيرى لقوله: «وَ أضَلَهُ الله عَللِم عِلم) و الختم على السمع و 
القلب هو أن لا يسمع الحق و لا يعقله»و جعل الغشاوه على البصر هو أن لا يبصر الحق من آيات الله و محصّل الجميع :أن لا 
يترتب على السمع و القلب و البصر أثرها و هو الالتزام بمقتضى ما ناله من الحق إذا أدركه لاستكبار من نفسه و اتباع للهوى»و 
قد عرفت أن الضلال عن السبيل لا ينافى العلم به إذا لم يكن هناكك التزام بمقتضاه. 

1 :. 
و قوله: فَمَنْ يَهْدِيهِ مِنْ بعد الله الضمير لمن اتخذ إلهه هواه و التفريع على ما تحصل من حاله.أى إذا كان حاله هذا الحال و قد 
أضله الله على علم:الخ؛فمن يهديه من بعد الله سبحانه فلا هادى دونه قال تعالى: قَلّ إِنَّ هُدَى الله 0 (البقره ١٠١/)و‏ قال: 

50000-- 

وَ مَنْ يُضَلِل اللَهُ ا لَهُ مِنْ هادٍ (المؤمن *7/). 

علا رةه ذا عد مع 1 ءِ 
و قوله: «أ فلا تذكرُونَ) أى أ فلا تتفكرون فى حاله فتتذكروا أن هؤلاء لا سبيل لهم الى الهدى مع اتباع الهوى فتتعظوا. 


ل 
لله 8 عه 2 2 و 9 4 2 - - :5 
قوله تعالى: وَةَأَُوا كا م إلا اننا الا مَوتٌ وَ خلا وا يكنا إل الدّهْرٌ الى آخر الآيهءقال الراغب:الدهر فى الأصل اسم 
لمده العالم من مبدأ وجوده الى انقضائهءو على ذلك قوله تعالى: هَلٌ أَتلِ عَلَى الْإِنْلانٍ حِينٌ مِنَ الدَّهْر ثم يعبر به عن كل مدّه 
كثيره»و هو خلاف الزمان فإن الزمان يقع على المده القليله و الكثيره.انتهى. 


والآ-يه على ما يعطيه السياق-سياق الاحتجاج على الوثنيين المثبتين للصانع المنكرين للمعاد-حكايه قول المشركين فى إنكار 
المعاد لا كلام الدهربّين الناسبين للحوادث وجودا و عدما الى الدهر المنكرين للمبد! و المعاد جميعا إذا لم يسبق لهم ذكر فى 
الآيات السابقه. 


ص ل 


فقولهم: ما هى إلآ عليانَنا الدّلا الضمير للحياه أى لا حياه لنا إلا حياتنا الدنيا لا حياه وراءها فلا وجود لما يدعيه الدين الإلهى من 
المقق و لضاف الك خرهه دهت لعو القررقه ايده لذت يكوق امراف تقولد و تفررت 3 بطلا شوك ينها نز بها حقينا الأكر فسعور 
تلك يقاء الجر" الاسات موك لآملا فى بحاء الآ خاخف: وكيز ند ذلك فى النا يبن قو ركاه 

ل لل : 
«وَ ما يَهُلِكنا إلا الدَهْرُ) المشعر بالاستمرار. 
فالمعنى:و قال المشركون:ليست الحياه إلا حياتنا الدنيا التى نعيش بها فى الدنيا فلا يزال يموت بعضنا و هم الأسلاف و يحيى 
آخرون وهم الأخلاف و ما يهلكنا إلا الزمان-الذى بمروره يبلى كل جديد و يفسد كل كائن و يميت كل حى -فليس الموت 
انتقالا من دار الى دار منتهيا الى البعث و الرجوع الى اللّه. 

ل > لا 5 ٠‏ و 

وقوله: وَما لَهُمْ بذلكك مِنْ علم إِنْ هُمْ إلا يَظَنُونَ أى إن قولهم ذلك المشعر بإنكار المعاد قول بغير علم و إنما هو ظن يظنونه و 
ذلك أنهم لا دليل لهم يدلّ على نفى المعاد مع ما هناكك من الأدله على ثبوته. 


0 
لا - لا 7 ع لاء 0-0 ا 3 
قوله تعالى: وَ إذا نعم عَلَتِع اانا ينات ها كان حُحستهُم إلا أن الوا اثُوا باينا إنْ كعم لادقينَ تأكيد لكون قولهم بنفى المعاد 


و حصر الحياه فى الحياه الدنيا قولا بغير علم. 
و المراد بالآيات البينات الآيات المشتمله على الحجج المثبته للمعاد و كونها بينات وضوح دلالتها على ثبوته بلا شككءو تسميه 
قولهم: لاوا ب إِنْ كنع لدَادِقِينَ» مع كونه اقتراحا جزافيا بعد قيام الحجه إنما هو من باب التهكم فإنه من قبيل طلب الدليل 


على المطلوب بعد قيام الدليل عليه فكأنه قيل:ما كانت حجتهم إلا اللاحجه. 


و المعنى:و إذا تتلى على هؤلاء المنكرين للمعاد آياتنا المشتمله على الحجج المثبته للمعاد و الحال أنها واضحات الدلاله على 
ثبوته ما قابلوها إلا بجزاف من القول و هو طلب الدليل 


8/٠١٠١ ص‎ 


على إمكانه بإحياء آبائهم الماضين. 


0 لل 
قوله تعالى: شَلٍ اللَهُ ُخييكم ثم يُميكم ' م يجمفك إلا وؤم الاعد لانت فيه ولي أ و الآأس لأ يَعلمُونَ الى قوله- و 


الْأَرْضِ ما ذكر من اقتراحهم الحجه على مطلوب قامت عليه الحجه و إن كان اقتراحا جزافيا لا يستدعى شيئا من الجواب لكنه 
سبحانه أمر نبيه صِلّى الله عليه و آله و سلم أن يجيبهم بإثبات إمكانه الذى كانوا يستعبدونه. 


و محصله :أن الذى يحييكم لول مره ثم يميتكم ثم يجمعكم الى يوم القيامه الذى لا-ريب فيه هو الله سبحانه و لله ملكك 
السماوات و الأرض يحكم فيها ما يشاء و يتصرف فيها كيفما يريد فله أن يحكم برجوع الناس اليه و يتصرف فيكم بجمعكم الى 
يوم القيامه و القضاء بينكم ثم الجزاءء و الباقى ظاهر. 


ٍ لا في م 
قوله تعالى: وَ يَوْمَ تَقُومٌ السَاعَهُ يَومَئذٍ يَخْسَدُ الْمُنِطلونَ قال الراغب: 


الخسر و الخسران انتقاص رأس المال و ينسب ذلكك الى الإنسان فيقال:خسر فلانءو الى الفعل فيقال: خسرت تجارتهءقال تعالى: 
00 ا لا ع 

تلك إذا كدَةٌ خاسَرَةٌ و يستعمل ذلكك فى المقتنيات الخارجيه كالمال و الجاه فى الدنيا و هو الأكثرءو فى المقتنيات النفسيه 
كالصحه و السلامه و العقل و الإيمان و الثواب و هو الذى جعله الله تعالى الخسران المبين. 

قال:و كل خسران ذكره الله تعالى فى القرآن فهو على هذا المعنى الأخير دون الخسران المتعلق بالمقتنيات الماليه و التجارات 
البشريه. 


و قال:و الإبطال يقال فى إفساد الشىء و إزالته سواء كان ذلكك الشىء حقا أو باطلا قال تعالى: ليق الَو يبيل الإلل» و قد 
يقال فيمن يقول شيئا لا حقيقه له نحو: وَلَئِنْ تنهُ آي لَيقُوانَ الَّذِينَ كفَرُوا إنْ أَنمُمْ إل مُنطِلُونَ »و قوله تعالى: لت 
الْمَمِطلُونَ أى الذين يبطلون الحق.انتهى. 


و الأشبه أن يكون المراد بقيام الساعه فعليه ما يقع فيها من البعث و الجمع و الحساب 


ص ١١ل‏ 


والجزاء و ظهورهءو بذلك صح جعل الساعه مظروفا لليوم و هما واحدءو الأشبه أن يكون قوله: «يَوْمَئِذِ) تأكيدا لقوله: 'يَوْمَ تَقُومُ 
لارء 
السَاعَه) . 


و المعنى:و يوم تقوم الساعه و هى يوم الرجوع الى اللّه يومئذ يخسر المبطلون الذين أبطلوا الحق و عدلوا عنه. 


اه 
م 


قله هاليو ترك كل الب ايه كل امو اذ علا إللِم ابا الخ؛اللجئق البروكك على الركبتين كما أن الجذو البروك على أطراف 
الأصابع. 


و الخطاب عام لكل من يصح منه الرؤيه و إن كان متوجها الى النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و المراد بالدعوه الى الكتاب 
الدعوه الى الحساب على ما ينطق به الكتاب بإحصائه الأعمال بشهاده قوله بعده: 


ايوم رون ل كنْتَمْ تَعْمَلو نّ( 1 


و المعنى:و ترى أنت و غيركك من الرائين كل امه من الا-مم جالسه على الجثوٌ جلسه الخاضع الخائف كل امه منهم تدعى الى 
كتابها الخاص بها و هى صحيفه الأعمال و قيل لهم:اليوم تجزون ما كنتم تعملون. 


ار وعراكا نأ لزاه هُ طَايرٌ 


امه مأب ب 
عُقِهِ وَ نُخْرِحٌ لَهُ يَوْمَ اليا با تلقاة متشورا (الاسزاء “01 


قوله تعالى: 0 م 1 21 تدعية عق + َعْمَلُونَ قال فى الصحاح:و نسخت الكتاب و انتسخته و 
استنسخته كله بمعنىءو النسخه اسم المنتسخ منه.انتهىءو قال الراغب:النسخ إزاله الشىء بشىء يتعقبه كنسخ الشمس الظل راسخ 
الظل الشمس و الشيب الشباب-الى أن قال-و نسخ الكتاب نقل صورته المجرده الى كتاب آخر و ذلكك لا يقتضى إزاله الصوره 
الاولى بل يقتضى إثبات مثلها فى ماده اخرى كاتخاذ نقش الخاتم فى شموع كثيرهءو الاستنساخ التقدم بنسخ الشىء و الترشح 


لنسخ. 


ص 2/1 


انتتهى. 


ا اللا مد لداعل ىجنا وسار ركنت قروا مال المتول تمان ار دي أن تكون 
الأعمال فى قوله: إنَا كنا نش كيج لا ا كع تَعملون» كتاباو أصلا و إن شنت فقل:فى أصل. و كتاب يستشسخ و يتقل منه و لو اريك 
به ضبط الأعمال الخارجيه القائمه بالإنسان بالكتابه لقيل:إنا كنا نكتب ما كنتم تعملون إذ لا نكته تستدعى فض هذه الأعمآل 


كتابا و أصلا يستنسخءو لا دليل على كون«يستنسخ ابمعنى يستكتب كما ذكره بعضهم 


و لازم ذلكك أن يكون المراد بما تعملون هو أعمالهم الخارجيه بما أنها فى اللوح المحفوظ فيكون استنساخ الأعمال استنساخ ما 
يرتبط بأعمالهم من اللوح المحفوظ و تكون صحيفه الأعمال و جزء من اللوح المحفوظءو يكون معنى كتابه الملائكه للأعمال 
تطبيقهم ما عندهم من نسخه اللوح على الأعمال. 


و هذا هو المعنى الذى وردت به الروايه من طرق الشيعه عن الصادق عليه الّ.لام و من طرق أهل السنه عن ابن عباسءو 
سيوافيكك فى البحث الروائى التالى. 


1# جديه 5 لالماره م سم 2 95 5 5 . م 
وعلى هذا فقوله: «هذا كتابنا ينطق عَادِ عَلئْكُمْ بالحق) من كلامه تعالى لا من كلام الملائكه, و هو من خطابه تعالى لاهل الجمع يوم 


القيامه يحكيه لنا فيكون فى معنى«و يقال لهم هذا كتابنا»الخ. 


و الإشاره: بهذا على ما بعطيه السباق الى ضحيفه الأعمال و هى يعينها إشازة الى اللوح المحفوظ على ما تقدم و إضافه الكتاب 
الهاتعاتي كرا الى آله ضجيه الأعمال مق جهد انمسكوت .أمرة تعالى وانطرا الى [ن«اللوح اليكترظ امن جيه التزيه وقول 
اينْطقُ عَلَتِكمْ بالْحَقّ؛ أى يشهد على ما عملتم و يدل عليه دلاله واضحه ملابسا للحق. 

لا ملا 
وقوله: ِنَا كنا تَسْتَنْسِحٌ لا كتمع تَعْمَلُونَ تعليل لكون الكتاب ينطق عليهم 


ص 2 


بالحق أى إن كتابنا هذا دال على عملكم بالحق من غير أن يتخلف عنه لأمنه اللوح المحفوظ المحيط بأعمالكم بجميع جهاتها 
الواقعيه. 

والو لاد أن الكتاب يريهم أعمالهم بنحو لا باذاخله شكك و لا يحتمل منهم التكنديب لكذَّبومة قال تعالى: يَوْمٌ تدك كل نفس لا 
اكه را تسمر ار كا فبك م شو كن لو 1ك يي ريك مدا كيدا العم 81 

١ 5 5‏ و لام ير وو لا 0007 هم يراه 7 . 
قوله تعالى: فآمًا الذِينَ آمَنوا وَ عَمِلوا الصَالِحَاتٍ فيد خْلهُمْ رَبَهُمْ فى رَحْمَتِهِ ذلك هُوَ الفؤز المُرِبِينٌ تفصيل حال الناس يومئذ 
بحسب اختلالفهم بالسعاده و الشقاء و الثواب و العقاب.»و السعداء المثابون هم الذين آمنوا و عملوا الصالحاتءو الأشقياء 
المعاقبون هم الذين كفروا من المستكبرين المجرمين. 


و المراد بالرحمه الإفاضه الإلهيه تسعد من استقر فيها و منها الجنهءو الفوز المبين الفلاح الظاهرءو الباقى واضح. 


قوله تعالى: وَ أمًا الّذِينَ كمَرُوا أ فَلَمْ تكن الباتى تثلظ عَلَتِكمْ فَاسمَكبرْمْ وَ كنم قَؤْماً مُجْرمِينَ المراد بالذين كفروا المتلبسون 
بالكفر عن تكذيب و جحود بشهاده قوله: «أ قَلَمْ تكن اليأتى ثلا عَليِكم فَاشْتكبوتة) الخ. 


و الفاء فى «أ قَلّمْ تَكنْ) للتفريع فتدلٌ على مقدّر متفرع عليه هو جواب لماءو التقدير: 


فيقال لهم:أ لم تكن آياتى تتلى عليكمءو المراد بالآيات الحجج الإلهيه الملقاه اليهم عن وحى و دعوهءو المجرم هو المتلبس 


بالإجرام و هو الذنب. 


و المعنى:و أما الذين كفروا جاحدين للحق مع ظهوره فيقال لهم توبيخا و تقريعا:أ لم تكن حججى تقرأ و تبين لكم فى الدنيا 
فاستكبرتم عن قبولها و كنتم قوما مذنبين. 


0 
لا 2 ع 2 لا ر لا 7 2ه لا و 2 
قوله تعالى: وَ إذا قِيلَ إِنَّوَعْدَ الله حَنٌّ وَ السَاعَهُ لا رَيْبَ فيه قم ل نَدْرى مَا السَاعَهُ الخ المراد بالوعد الموعود و هو ما وعده الله 


بلسان رسله من البعث 


ص 2/1 


لا ته ع 
و فداه فشكو قولف وو الضاقة لوقك ارهن فظن امير كم اذ بالوعد المعنى المصدرى. 


: ل رء : 4 : 
وقولهم: لا نَذْرِى ما الشداعَة معناه أنه غير مفهوم لهم و الال أنهم أهل فهم و درايه فهو كنابه عن كونه أمرا غير معقول ولو 


كان معقولا لدروه. 

لا 
و قوله: إِنْ نَظنُّ إلا طَنًا وَل نحن بِمُسْتَبقنِينَ أى ليست مما نقطع به و نجزم بل نظن ظنا لا يسعنا أن نعتمد عليه»ففى قولهم: للا 
2ه 1 لا ب 1 - 2 
نَذرى مَا السَاعَهَ) الخ؛غبٌ ما تليت عليهم من الايات البينه أفحش المكابره مع الحق. 

لا )م لاه 0 9 نا م لاء - م ع 

قوله تعالى: وَ بَذا لَهُمْ ميات لما عَمِلُوا وَ لاق به لها كاثُوا به يَستَهْرِؤْنَ إضافه السيئات الى ما عملوا بيانيه أو بمعنى منءو المراد 
بناغملوا جدين مآ عملوا أى ظهر لهم أعمالهم السيئه أو السنيئات من أعمالهنع فالآبه فى معنى قوله: يم تحد كل نفس جا عَيلث 
بن غير امغمو ولا غيل ون قوع (آل عفران :80 


فالآيه من الآيات الداله على تمثل الأعمالءو قيل:إن فى الكلام حذفا و التقدير:و بدا لهم جزاء سيئات ما عملوا. 


قوله: وَ لاق بهغ لما كانُوا به يَِمَهزِؤنَ أى و حل بهم العذاب الذى كانوا يسخرون منه فى الدنيا إذا أنذروا به بلسان الأنيياء و 
الرل 

سا اه 3 و - 5 و لا 3 لا 2 و لا لا 
قوله تعالى: وَ قِبلَ اليم تتللاكع كلا ديتع لقاء يكم ذا و مأتاكم الثَارُ وَل لَكَمْ ِنْ تاصدَرِينَ النسيان كنايه عن الإعراض و 
التركك فنسيانه تعالى لهم يوم القيامه إعراضه عنهم و تركه لهم فى شدائده و أهوالهءو نسيانهم لقاء يومهم ذاكك فى الدنيا 


إعراضهم عن تذكره و تركهم التأهب للقائه.و الباقى ظاهر. 


ف ا 5 0م 
.0 2 م 0 3 9 3 25 طا .4 2 و 2 و 5 ٠. 7 3 ٠.‏ 7 5 4 .4 
قوله تعالى: ذلكم بأنّكمٌ انَدُتَمْ الات الله هُرُواً وَ عَوَتْكمٌ اليا الدَّلا الخ؛الإشاره بقوله: «ذلِكم» الى ما ذكر من عقابهم من 
ظهور السيئات و حلول 


ص :2/6 


العذاب و الهزء السخريه التى يستهزئ بها و الباء للسببيه. 


و المعنى:ذلكم العذاب الذى يحل بكم بسبب أنكم اتخذتم آيات الله سخريه تستهزءون بها و بسبب أنكم غرتكم الحياه الدنيا 
فأخلدتم إليها و تعلقتم بها. 


لا لا 
7 20000 1 لا 2 0 ٠.‏ 5 م 1 ب 7 51 
و قوله: فاليَْمَ لا يُحْرَجُونَ مِنْها وَ لا هُمْ يُنِْتَعْتَبَونَ صرف الخطاب عنهم الى النبى صلى الله عليه و آله و سلمءو يتضمن الكلام 
خلاصه القول فيما يصيبهم من العذاب يومئذ و هو الخلود فى النار و عدم قبول العذر منهم. 


و الاستعتاب طلب العتبى و الاعتذارءو نفى الاستعتاب كنايه عن عدم قبول العذر. 


0 ٍ 
قوله تعالى: فَلِلَهِ الْحمرِدُ َب الَلطَائَاتٍ وَ رَبٌ الْأَوْض رَبُّ الْكْالَمِينَ تحميذ له تعالى بالتفريع على ما تقدم فى السوره من كونه 


خالق السماوات و الأرض و ما بينهما و المدبر لأمر الجميع و من بديع تدبيره خلق الجميع بالحق المستتبع ليوم الرجوع اليه و 
الجزاء بالأعمال و هو المستدعى لجعل الشرائع التى تسوق الى السعاده و الثواب و يتعقبه الجمع ليوم الجمع ثم الجزاء و استقرار 
الجميع على الرحمه و العدل بإعطاء كل شىء ما يستحقه فلم يدبر إلا تدبيرا جميلا و لا يفعل إلا فعلا محمودا فله الحمد كله. 


وقد كرر «رَبّ) فقال: رَبّ السطارات وروت الْأرْض ثم أبدل منهما قوله: «رَبِّ الَْالَمِينَ؛ ليأتى بالتصريح بشمول الربوبيه للجميع 
فلو جىء برب العالمين و اكتفى به أمكن أن يتوهم أنه رب المجموع لكن للسماوات خاصه رب آخر و للأرض وحدها رب 
آخر كما ربما قال بمثله الوثنيه»و كذا لو اكتفى بالسماوات و الأرض لم يكن صريحا فى ربوبيته لغيرهماءو كذا لو اكتفى 
بإحداهما. 


قوله تعالى: وَ لَهُ الكبرلاة فى المَلطَاراتٍ وَ الْأَوْض و هُوَ الْعَزيرٌ الْحَكِيمْ الكبرياء على ما عن الراغب:الترفع عن الانقياد»و عن ابن 
الأثير:العظمه و الملكك و فى المجمع السلطان القاهر و العظمه القاهره و العظمه و الرفعه. 


ص 2/1 


و هى على أى حال أبلغ معنى من الكبر و تستعمل فى العظمه غير الحسيه و مرجعه الى كمال وجوده و لا تناهى كماله. 


و قوله: وَلَهُ الكبر]2 فى السَطاواتٍ و الْأَرْضٍ أى له الكبرباء فى كل مكان فلا يتعالى عليه شىء فيهما و لا يستصغره شىء و 
تقديم الخبر فى لله الْكثرلاء» يفيد الحصر كما فى قوله: اَللَِ الْحَمْدُ . 


وقوله: وَهُوَ العَزيزٌ الْحَكِيمُ أى الغالب غير المغلوب فيما يريد من خلق و تدبير فى الدنيا و الآخره و البانى خلقه و تدبيره على 
الحكمه و الإاتقان .)١(‏ 


ص 0868 


)١ -١‏ .الجاثيه ١٠-/اا:بحث‏ روائى فى:من اتّخذ الهه هواه؛الدهر؛اللوح و القلم؛استنساخ اعمال الانسان. 


سوره الأحقاف مكيه و هى خمس و ثلاثون آيه 
اشاره 
[سوره الأحقاف (628): الآيات ١‏ الى 18] 


اشاره 


0 1 0 
1 اده 
بشم ألله أك خللن عن ألوَحيم01/9ز ]احم )١(‏ تيل آلكتاب قن اللا العزيز كيم (؟) َلَفالملطاواتٍ 3 دض وَل يَعَيْلل إل 


لق و أل مصقى وأ لاع وا مفرضُون كلأ وأ ف لعن وق كرو لله اررق 17 كرا وك ارس ١‏ 
فى لطت شى يكاب مق 3 أو أو من لام انق #١‏ ومن أي ها مين ددا 
0 


لاء لأا 
لا لا ا 
بين اننا لق على شد ع ا وي 10 أمْ ةد ف نوق ل ةله 


أل ميا هو أغلم , نا تيه كلا به مهدا تنى كع و هو الو وجي (0 كل ا كنْتٌ بدُعل ِنَ آلوْسْلٍ و أَذْرى 
ا يفعَلُ بى و لا بكم إن أتع |7 بح إلى 15 ألا تي ين 4١‏ هل أ يم إن ع من يد ال كترم ب و شهة 
تاف عن ع لايل عللا يللد ناقق لكيه غ إن لله لا فى الْقَوم الَالِمِينَ (: ٠‏ وَقالَ الذي كَفَووا لذي آمنُوا لو كاد 
لا ينإ و إذ لع يفتذا به معيو رن ذا قد 30١(‏ مز ل أت موسلا إلا ووخعة و ذا بات مصدق 
دوي ردي واو بشرل شخبين 05١‏ إناليز أو له ا الله إستقاموا كاك > حَوْفٌ عَلته وَلا هم يَحرنُوَ (1) 


لا 1 ِل 0-0 0 
وليك أضلات اليه لبه ف لا جَرَاءً ؛ بللا كانوا يَعْمَلُونَ (1) 


- 


2/1/١ ص‎ 


غرضى المووه إلذار التفركق الراقوى للتاعوه :الى الانقان اتلس ريو لسبالبعاد بعااقيه عن 


ص :2/4 


أليم العذاب لمنكريه المعرضيه عنه»و لد قات العاف بلا غلك القلللات و لاذه 813 يها إلا بالق ثم 
نعوة لبت عو وه مك مودي قر لد و5 م اط قله الى كل ايقن أت لي ماني أ أن شرع وقول 1 
يُعْرَضٌ الَّذِينَ كَفَرُوا عَلَى الا أَذْهيدُمْ م بكو :وتو رض دين كوا عى ليق بلع و قله فى حدم 
السوره: كَأنهُمْ يوم يَرَوْنَ ا يُوعَدُونَ لَمْ يَلنُوا إلا للاعة مِنْ تار لاع الآيه. 


وفيها احتجاج على الوحدانيه و النبوه»و إشاره الى هلاكك قوم هود و هلاكك القرى التى حول مكه و إنذارهم بذلككءو إنباء عن 
حضور نفر من الجن عند النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و استماعهم القرآن و إيمانهم به و رجوعهم الى قومهم منذرين لهم. 


والسوره مكيه كلها إلا- آبتين اختلف فيهما عقر البيسا فى الصف الرواي التق إن ساد | للسقر لك سال : ١أَمْ‏ اوه ملام 
الخو قوله: «قل أ رَأَبْتُمْ إِنْ كان مِنْ عِنْدِ اللا الآيه. 


0 
قوله تعالى: حم تَتزِيلٌ لكلاب من الل اْغزيز اكيم تقدّم تفسير 

' لا 1 
ه28 تعالى: 1 حَلََْا الات وَ الأَْض و لكا بيهلا إلا باحق وَ أجل تتركى الح :المراك بالسماوات و الأرض و مااتيعهما مجموع 
العالم المشهود علويه و سفليه؛ و الباء فى «بِالْحَقّ للملابسه.و المراد بالأجل المسمى ما ينتهى اليه أمد وجود الشىء؛ و المراد به 
فى الآيه الأجل المسمى لوجود مجموع العالم و هو يوم القيامه الذى تطوى (1)فيه السماء كطى السجل للكتب و تبدل الأرض 
القع الآرقن و اللسساواف و يرز زله الزاسد القيان: 


ص :ضوع 


41 اقارة الى الآيد 18 من سورة الأنياء, 


؟- 7) .اشاره الى الآيه 8 من سوره ابراهيم. 


و المعنى:ما خلقنا العالم المشهود , بجميع أجزائه العلويه و السفليه إلا ملابسا للحق له غايه ثابته و ملابسا لأجل معين لا يتعداه 
معد اد 1 الج بح يدن علط ار لاقو دقع الولف ل الا ا آخر هو عالم البقاء و هو 
المعاد الموعودءو قد تكرر الكلام فيما تقدم فى معنى كون الخلق بالحق. 


زر ليك لواف لازو اف طوق لباقي نري عفرن نل : المنقتر ترون رجلا نا لان الناكه فكي شام مساق اذ لزلا 
بكفرهم كفرهم بالمعاد.ءو«ماافى 0 مد ونه أو موصوله و الثانى هو الأسوفق للسياق و المعنى:و المشركون الذين كفروا 
بالمعاد عما أنذروا به-و هو يوم القيامه بما فيه من أليم العذاب لمن أشركك بالله-معرضون منصرفون. 

0 
قوله تعالى: قل أَرَأَ لإ تَدَعُوَنٌ من دوق الله الى آخن اليه ارايت , بمعنى أخبرونى و المراد بما تدعون من دون الله الأصنام 


التى كانوا يدعونها و يعبدونها و إرجاع ضمائر اولى العقل إليها بعد لكونهم ينسبون اليه أفعال اولى العقل و حتجه الآيه و ما 
بعدها مع ذلكك تجرى فى كل إله معبود من دون اللّه. 


8 لا د 5 ع ع لا رخن نه 
و قوله: أَرُونِى لما ذا حَلَقُوا مِنَ الْأَرْضٍ أرونى بمعنى أخبرونى و ناه اسم استفهام و «ذا؛ بعده زائده و المجموع مفعول «خَلقُوا و 
من الارض متعلق به. 


وقوله: أ لَهُعْ شوك فى السَلطاراتٍ أ شر كه فى لق السماوات :فإن شرق ع من السماوانة و الأركن هو المسكرلغنة. 


4 


ا او ا لق 
الكلطالات وَالْأَوْضَ ليِقُولَنَ الله (الزمر8*/).و قال: ولاه الوك ه مَنْ خَلَفَهُغْ ليِقَوَلَنَ اللّهُ (الزخرف817/)»لكن لما كان الخلق لا 
ا اا ا 0 
سلّم أن 


ص :ةع 


يسألهم عما لأربابهم الذين يدعون من دون الله من النصيب فى خلق الأرض أو فى خلق السماوات فلا معنى للتدبير فى الكون 


من غير خلق. 


5 5 لاع لل و ّ 5 
لول عون ات 1 10 أؤ أَدَارَهِ مِنْ عِلْم إِنْ كنت منَادِقِينَ الإشاره بهذا الى القرآنءو المراد بكتاب من قبل القرآن 
كتاب سماوى كالتوراه نازل من عند الله يذكر شركه آلهتهم فى خلق السماوات أو الأرض. 


و الاثاره على ما ذكره الراغب مصدر بمعنى النقل و الروايه قال:و أثرت العلم رويته آثره أثرا و أثاره و أثره و أصله تتبعت أثره 
انتهى.و عليه فالاثاره فى الآيه مصدر بمعنى المفعول أى شىء منقول من علم يثبت أن لآلهتهم شركه فى شىء من السماوات و 
الأرضءو فسره غالب المفسرين بمعنى البقيه و هو قريب مما تقدم. 


و المعنى:اثتونى للدلاله على شركهم لله فى خلق شىء من الأرض أو فى خلق السماوات بكتاب سماوى من قبل القرآن يذكر 

ذلكك أو بشىء منقول من علم أو بقيه من علم اورثتموها يثبت ذلكك إن كنتم صادقين فى دعواكم أنهم شركاء لله سبحانه. 
00 لا 0 

قوله تعالى: وَ مَنْ أَضَل مِمَنْ يَدُعُوا مِنْ دون الله مَنْ لا يَشِتَجِيبٌ لَهُ إل رَوْم الْفْلِامَهِ الخ؛الاستفهام إنكارىءو تحديد عدم 

استجابتهم الدعوه بيوم القيمه لما أن يوم القيامه أجل مسمى للدنيا و الدعوه مور الدنيا و لا دنيا بعد قيام الساعه. 


ا 30007 1 1 
وقوله: وَهُم عَنْ دعائهم غافلون صفه اخرى من صفات آلهتهم مضافه الى صفه عدم استجابتهم و ليس تعليلا لعدم الاستجابه 


ص تاه 


يوم القيامه فيعادونهم و يكفرون بعباد تهم. 


و فى الآآيه دلاله على سرايه الحياه و الشعور فى الأشياء حتى الجمادات فإن الأصنام من الجماد و قد نسب إليها الغفله و الغفله من 


شئون ذوى الشعور لا تطلق إلا على ما من شأن موصوفه أن يشعر. 


لا لك الى راع للك لا 
قوله تعالى: و إذا تعر الداس كانوا لَهُءِ أغلاء و كانُوا َيِه كافِرِينَ الحشر إخراج الشىء من مقرّه بإزعاجءو المراد بعث 
الناس من قبورهم و سوقهم الى المحشر يوم القيامه فيومئل يعاديهم آلهتهم و يكفرون يش ركد عتّرادهم بالتبرّى منهم كما قال 
تعالى: 


ل 
5 اتام 0 بنتذككم ا حكابه عنهم: تبر يإ إلتيك ىا 5 يَعْبّدُونَ (القصص *2/)ءو قال: تكنلا 


باللّه شّهِيداً ب بتكم | إِنْ ص عَنْ ع اد يكم لافلِينَ بوني ا 


و فى سياق الآيتين تلويح الى أن هذه الجمادات التى لا تظهر لنا فى هذه النشأه أن لها حياه لعدم ظهور آثارها_سيظهر فى النشأه 
5 6 لاء ا سو 2 ل ل 1 
الآدخره أن لها حياه و تظهر آثارها و قد تقدم بعض الكلام فى هذا المعنى فى ذيل قوله تعالى: قالوا أَنْطقنا الله الى أنْطيّ كل 
شَىْءٍ (الم السجده/ .)١‏ 


قوله تعالى: وَإِذا للا عليه 17 ينات لوعي نا لدم ذا يتخو مالآب الى بمدها مسوقان للتوييخءو 
المراد بالآبات البينات آيات القرآن تتلى عليهم .ثم بدّلها من الحق الذى جاءهم حيث قال: ِنْحقّ لما لمن -و كان مقتضى 
الظاهر أن يقال:«لهااللدلاله على أنها حق جاءهم لا مسوّغ لرميها بأنها سحر مبين و هم يعلمون أنها حق مبين فهم متحكمون 


7 و عي وه لا 2 لا 2 1 س 
قوله تعالى: م يَقَولَونَ افتاه قل إن افْتَرَئُْهُ قلا تَملِكونَ لِى مِنّ اللَهِ سَيئاً الخ؛ «أم» منقطعه أى بل يقولون افترى القرآن على اللّه فى 
دعواه أنه كلامه. 


72 وردكه 


و قوله: قَلْ إن افتَرَئْتهُ فلا تَمْلِكونَ لى مِنَ اللَهِ ْنَا أى إن افتريت القرآن لأسجلكم آخذنى بالعذاب أو عاجلنى بالعذاب على 
الافتراء و لستم تقدرون على دفع عذابه عنى فكيف أفتريه عليه لأجلكم.و المحصل أنى على يقين من أمر الله و أعلم أنه يأخذ 
المفترى عليه أو يعاجل فى عقوبته و أنكم لا تقدرون على دفع ما يريده فكيف أفترى عليه فأعرض نفسى على عذابه المقطوع 
لأجلكم؟أى لست بمفتر عليه. 


وقوله: هرو غلم لا ِيف ونَّ فيه الإفاضه فى الحديث الخوض فيه و«ما» موصوله يرجع اليه ضمير «فيه) أو مصدريه و مرجع 
الضمير هو القرآنءو المعنى:اللمه سبحانه أعلم بالذى تخوضون فيه من التكذيب برمى القرآن بالسحر و الالفتراء على الله أو 
المعنى:هو أعلم بخوضكم فى القرآن. 

5 5 ,2 000 ا 
و قوله: كفل بِهِ شَّ هيدا بَتنى وَ بَنَكمْ احتجاج ثان على نفى الامفتراء و أول الاحتجاجين قوله: إن افْتَرَيْهُ قلا تَملِكونَ لى مِنّ الله 
شَيْأ» وقد تقدم بيانه آنفاءو معنى الجمله:أن شهاده الله سحانه فى كلامه بأنه كلامه و ليس افتراء منى يكفى فى نفى كونى 
تقرف] تمسط او ةو مداه نموم بقوله: لكن الله َفهدُ ب أثْولَ لَك أَنْرَلهُ بعِلْمِهِ (النساء82١/)ءو‏ ما فى معناه من 
الآيات.و أما أنه كلامه فيكفى فى ثبوته آيات التحدى. 


و قوله: وَ هُوَ الْعَُورٌ الرَحِيمٌ تذييل الآيه بالاسمين الكريمين للاحتجاج على نفى ما يتضمنه تحكمهم الباطل من نفى الرساله كأنه 
قيل:إن قولكم «افلاةُ) يتضمن دعويين: 


دعوى عدم كون هذا القرآن من كلام الهو ذعوق:ظطلان الرساله سو الوشيوة: يثفوتها مطلقات أما الدعوئ الأزلى'فيدفعه أولا:أنه 
إن افتريته فلا تملكونءالخ؛و ثانيا:أن الله يكفينى شهيدا على كونه كلامه لا كلامى. 


و أما الدعوى الثانيه فيدفعها أن الله سبحانه غفور رحيمءو من الواجب فى حكمته أن 


02 اكه 


يعامل خلقه بالمغفره و الرحمه و لا تشملان إلا التائبين الراجعين اليه الصالحين لذلكك و ذلك بأن يهديهم الى صراط يقرّبهم 
ص جارك ساي ترود ومخديم اللبتعات و لامر ار رذ ار امياد ارك قد ار كرك ولجنا حي اق زا في 
صلاحيه هذا الكمال و هو الجواد الكريمءقال تعالى: وَ ا كان عَطاءُ رَبك مخظوراً (الإسراء ١٠77)»و‏ قال: وَ عَلَى الل قَضْدٌ السَبيلٍ 
(النحل 5/).و السبيل الى هذه الهدايه هى الدعوه من طريق الرساله فمن الواجب فى الحكمه أن يرسل الى الناس رسولا يدعوهم 
الى سبيله الموصله الى مغفرته و رحمته. 


وه 0 5 28 لا 9 5 
قوله تعالى: قُلْ نا كنت بدّعاً من الإّسّل و ا أَذْرى لكا بُفْعَلُ بى وَ لا يكم الخ؛البدع ما كان غير مسبوق بالمثل من حيث صفاته أو 
من حيث أقواله و أفعاله و لذا فسّرره بعضهم بأن المعنى:ما كنت أول رسول أرسل اليكم لا رسول قبلىءو قيل:المعنى:ما كنت 
مبدعا فى أقوالى و أفعالى لم يسبقنى إليها أحد من الرسل. 

و المعنى الأول لا يلائم السياق و لا قوله المتقدم: «وَ هُوَ الْعَُورٌ الرَحِيمٌ) بالمعنى الذى تقدم توجيهه فثانى المعنيين هو الأنسبءو 
عليه فالمعنى:لست أخالف الرسل السابقين فى صوره أو سيره و فى قول أو فعل بل أنا بشر مثلهم في من آثار البشريه ما فيهم و 
سبيلهم فى الحياه سبيلى. 

7 3 5 5 لا لاه و 0 لعطاء و ممه 5 م 2 لاض 7 0 
و بهذه الجمله يجاب عن مثل ما حكاه الله من قولهم: ما لهذا الرَّسُولٍ يَأكل الطعامَ وَ يَمْشْدَى فى الأسواقٍ لؤ لا أنزل إِليْهِ مَلك 
يون معة تذيراً أو يلقلا ليه كثرٌ أو تَكون لَه جه يكل مها (الفرقان8/). 

ع ا ا ا يي . ا ا ا 
و قوله: وَمَا أذرى ما يفل بى وَ لا بكم نفى لعلم الغيب عن نفسه فهو نظير قوله: وَ لؤْ كنْت أَغَلمُ العَيِبَ لاشتكتّوت مِنَ الخير وَ ما 
مَسَنيَ الشّوءٌ (الأعراف 2018/8 و الفرق بين الآبتين أن قوله: «وَ لو كنْتٌ أَعلمُ الْعَيبَ» الخ؛نفى للعلم بمطلق الغيب و استشهاد له 


ص 6ح 


بس السوء وعدم الاستكثار من الخيرءو قوله: «وَ ا أذرى ما يُفْعَلُ بى وَ لا بكة) نفى للعلم بغيب خاص و هو ما يفعل به و بهم 
من الحوادث التى يواجهونها جميعاءو ذلكك أنهم كانوا يزعمون أن المتلبس بالنبوه لو كان هناكك نبى يجب أن يكون عالما فى 
نفسه بالغيوب ذا قدره مطلقه غيبيه كما يظهر من اقتراحاتهم المحكيه فى القرآن فامر صلَى الله عليه و آله و سلّم أن يعتروف- 
مصرّحا به- أنه لا يدرى ما يفعل به و لا بهم فينفى عن نفسه العلم بالغيبءو أن ما يجرى عليه و عليهم من الحوادث خارج عن 
إرادته و اختياره و ليس له فى شىء منها صنع بل يفعله به و بهم غيره و هو الله سبحانه. 


2 ع لآاء 
فقوله: وا أذرى لا ممعل بى و لآ بكه' كما بنش عنه الغلم بالقيت يتفق عه القارء على .د ى .مها نضببة و يطييهع ما ه واد 
أدكقاز الخيت: 


و نفى الآيه العلم بالغيب عنه صِلَى الله عليه و آله و سلّم لا ينافى علمه بالغيب من طريق الوحى كما يصرّح تعالى به فى مواضع 
دوا كاقل كقرله: :يك و3 الاو فيك ترجية | للك ازآن عبر ان 121ل راسف 0ه و قرله: يلك ةلاح التين ونمفا اليك 
(هود5694/).ءو قوله: 

قا هر لاه 00 7 أ 
عَالمُ اليب قلا يُظْهِرُ عَللِ غَتِبِهِ أحداً إلا مَنِ اذتضلا مِنْ رَسُولٍ (الجن77/)ءو من هذا الباب قول الس عليه السّلام: وَ أَنَبْنَكمْ 
تَأْكلونَ و لل تدخزوة فى توبك (آل عمران59//)» و قول يوسف عليه السّ.لام لصاحبى السجن: لا كايا طم موقا 
6 بكأويله كَل أَنْ يَأبيَكيًا (يوسف/). 


5 


ع 
ذلا 
1 


وجه عدم المنافاه أن الآيات النافيه للعلم بالغيب عنه و عن سائر الأنبياء عليهم السلام إنما تنفيه عن طبيعتهم البشريه بمعنى أن 
تكون لهم طبيعه بشريه أو طبيعه هى أعلى من طبيعه البشر من خصاصتها العلم بالغيب بحيث يستعمله فى جلب كل نفع و دفع 
كل شركما نستعمل ما يحصل لنا من طريق الأسباب و هذا لا ينافى انكشاف الغيب لهم بتعليم إلهى من طريق الوحى كما أن 
إتيانهم بالمعجزات فيما أتوا بها ليس عن قدره نفسيه فيهم يملكونها لأنفسهم بل 


ص :غوع 


ل ا امماس سر سار ا ا اده 
لذ كل نما اث جد الله ورك أناكذ مين (العتكبوت :8/):و قال: وَا كان لِرَسُولٍ أَنْ يَأتَى بِآيهِ إل بدن الله مذ لكا أَهر 


الله قَضىَ بالق (المؤمن //07). 
ب" ش 

ويشهد بذلكك قوله بعده متصلا به: ١إِنْ‏ نَع 85 رسلا إِلَىّ) فإن اتصاله بما قبله يعطى أنه فى موضع الإضراب.و المعنى:إنى 
ما أدرى شيئا من هذه الحوادث بالغيب من قبل نفسى و إنما أتّبع ما يوحى إلىّ من ذلكك. 

0 : 1 , 5 
و قوله: وَأ أَنا إل نَذِيرٌ مين تأكيد لجميع ما تقدم فى الآيه من قوله: ما كدْتٌ دعا الخ4و «وَ لك أَذْرى» الخ؛و قوله: «إنْ نَع الخ 
ا 

ممه ع رعو لان بن .. :. َه عم ف ع لا ذه ا لأءة عل 6 مله 8 
قوله تعالى: قل أ رَأَيْتَمْ إن كانّ مِنْ عِمْدِ الله وَ كفوْتم به وَ ش هد شاهد مِنْ بَنى إشرائيل على مثْلِهِ فآمَنَ وَ اش تكبزتم الخ.ضمائر 

5 3 1 51 1 1 لا 8 1 5 
«كانَ) و «بها و «مِثْلِه» على ما يعطيه السياق للقرآنءو قوله: «وَ شَّهِدَ شاهِدٌ مِنْ بَنِى إشلائيل» الخ؛معطوف على الشرط و يشاركه 
فى الجزاءةو المراد بمفل القرآن مئله من حيث مسموثه فن المعارق الآلهيه و .عو كتات التوراء الأصلية التى ثؤلت على عوسي 
عليه السّلام؛و قوله: «فَآمَنَ وَ اشتكبوتع) أى فآمن الشاهد الإسرائيلى المذكور بعد شهادته. 
ل ل لا 

و قوله: إِنَ الله لا يَهْدِى الْقَوْمَ الظالِمِينَ تعليل للجزاء المحذوف دال عليه؛ و الظاهر أنه أ لستم ضالين لا ما قيل:إنه أ لستم ظلمتم 
لأن التعليل بعدم هدايه الله الظالمين إنما يلائم ضلالهم لا ظلمهم و إن كانوا متصفين بالوصفين جميعا. 


و المعنى:قل للمشركين:أخبرونى إن كان هذا القرآن من عند الله و الحال أنكم كفرتم به 


ص :ا 


)١-١‏ .الاحقاف ١-15:بحث‏ فلسفى و دفع شبهه فى علم النبى صَلّى الله عليه و آله و سلّم و الأئمه عليهم السلام. 


و شهد شاهد من بنى إسرائيل على مثل ما فى القرآن من المعارف فآمن هو و استكبرتم أنتم أ لستم فى ضلال؟فإن اللّه لا يهدى 
القوم الظالمين. 


و الذى شهد على مثله فآمن على ما فى بعض الأخبار هو عبد الله بن سلام من علماء اليهود, و الآيه على هذا مدنيه لا مكيه لأنه 
ا ل 0 1 5 إلائيلٌ عَللا مِثْلِهِفَآمَنَ 
لتحقق الوقوع و القصه واقعه فى المستقبل سخيف لأنه لا يلائم كون الآيه فى سياق الاحتجاج فالمشركون ما كانوا ليسلموا للنبى 
صلَّى الله عليه و آله و سلّم صدقه فيما يخبرهم به من الامور المستقبله. 


لاه م 3 الم م لأا ء 5 ب 9 550 5 
قوله تعالى: و قال الذَينَ كفرُوا للذينَ امَنوا و كان حر ا سفوا ِل الى آخر الايه قيل:اللام فى قوله: «للذينَ امَنوا» للتعليل أى 


لأجل إيمانهم و يئول الى معنى فىءو ضمير «كانًَ) و (ِإِلَئْهِ للقرآن من جهه الإيمان به. 
و المعنى:و قال الذين كفروا فى الذين آمنوا-أى لأجل إيمانهم-:لو كان الإيمان بالقرآن خيرا ما سبقونا-أى المؤمنون-اليه. 


2 7 فز “© “ف 4 جر لا 00 3 ءِ 
و قوله: وَ إِذْ لم يَهدَدُوا بهِ فتمَقُولُونَ لهذا إفك قَدِيمْ ضمير «يه؛ للقرآن و كذا الإشاره بهذا اليه و الإفكك الافتراء أى و إذ لم 
يهتدوا بالقرآن لاستكبارهم عن الإيمان به فسيقولون أى الذين كفروا هذا أى القرآن إفكك و افتراء قديمءو قولهم:هذا إفكك 


أساطير الأولين. 


37 92 7 لا و ل ع 04 
و له اك نو لءا ت كف ود ات مص دَق لِللاناً عَرَيًا الخ؛الظاهر أن قوله: ١و‏ مِنْ قَبِلِهِ؛ الخ؛جمله 


حاليه و المعنى:فسيقولون هذا إفكك قديم و الحال أن كتاب موسى حال كونه إماما و رحمه قبله أى قبل القرآن و هذا القرآن 
كتاب مصدق له حال كونه لسانا عربيا ليكون منذرا للذين ظلموا و هو بشرى للمحسنين فكيف يكون إفكا؟ 


ص أ 


و كون التوراه إماما و رحمه هو كونها بحيث يقتدى بها بنو إسرائيل و يتبعونها فى أعمالهم و رحمه للذين آمنوا بها و اتبعوها فى 


0200 لاء 5 وى لا 5 2 39 9 
قوله تعالى: إِنَّ الَذِينَ قالوا رَبّنا اللّهُ ثم اسْتَقامُوا الى آخر الآيه المراد بقولهم ربنا الله إقرارهم و شهادتهم بانحصار الربوبيه فى الله 


سبحانه و توحده فيهاءو باستقامتهم ثباتهم على ما شهدوا به من غير زيغ و انحراف و التزامهم بلوازمه العمليه. 


كان د رم لان ريرم ده 

و قوله: فلا حخؤف عَليِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَ أى ليس قبالهم مكروه محتمل يخافونه من عقاب محتملءو لا مكروه محقق يحزنون به 

:3 1 بلا » 
من عقاب أو هولءفالخوف إنما يكون من مكروه ممكن الوقوعءو الحزن من مكروه محقق الوقوعءو الفاء فى قوله: «فلا خحؤف') 
الخ؛ لتوهم معنى الشرط فإن الكلام فى معنى من قال ربنا الله ثم استقام فلا خوفءالخ. 
5 5 لأس :. ل ,ء 5م [] .لا رلا م لام 2 5 .- لا .لا 
قوله تعالى: أولثّك أَص حاب الجن خالدِينَ فيها جَرَاءَ بما كانوا يَعْمَلونَ المراد بصحابه الجنه ملازمتهاءو قوله: «خالدِينَ فيها» حال 
كده لمعنى الصحابه. 
و المعنى:اولئكك الذين قالوا ربنا الله ثم استقاموا ملازمون للجنه حال كونهم خالدين فيها جزاء بما كانوا يعملون فى الدنيا من 


[سوره الأحقاف (92): الآيات 14 الى ١؟]‏ 


ور عتهى 7 مر لام لا لا 
وَوصَيَا أل نان بالدَيه ! عللان غيل اند كما ونه ها بده ار حر ا ل لصتاو اين 
سئه قل رَبٌ أَوزْغْنى أَنْ أَشْكُر نغمدك الَى أَنْعنت عَلَىَ ا ذ أذ أغون ظانيا َوْضاهُ وَ أَضْ بح لى فى ذُرٌيتَى ! ا 


ليث التكك:و إلى وى القذ ليك (0 ولك الي نتلٌ عنم أخمن فا عنوا و طاو عن متهم فى أض لطاب آلْجنهِ وعد 
شق اب ا يعتية 07١‏ ىل لين أن لقا تاي أن شرع وقد حل لقن مز تل و كل هللا بش فيان 
اللارطك ار ودام حَقٌ فقول هذا إلا أللاطيئ الأَوَِّينَ (1) أولئك ألَّذِينَ بهم الول ِى أمم كذ حََتْ من فيه 

أن و از لف كثوااترين 00و كن زات ينا دلوا وهم تامع و خم لغوت :0ف جزم وض 
ألّذِينَ كَمَرُوا عَلَى الدار أَذْمَمْ مطلايكم فى علطايكم آلدَّ8 وَإِسِ تَمتَفة تَمتَعتم بها فاليم تُجِرّوْتَ ع ذاب آلْهُونِ لا بها كنت تش تكيرُونَ فى 


رض بير آَلْحَقَ وَ با كم تَفْسَقُونَ ١‏ 


ص :9ع 


15-3 الاحقاق الل اريمث وواتى فى موده قري رسول اللمتفعو لالدو مين الحتة. 


بيان: 


قوله تعالى: وَ وَصَّتِمَا الْإنطانَ بلِدَبْه إخلطاناً الى آخر الآيه»الوصيه على ما ذكره الراغب هو التقدم الى الغير بما يعمل به مقترنا 
ا 10 

بوعظ و التوصيه تفعيل من الوصيه قال تعالى: وَ وَصّى بها إلاهِيمُ بَنِيه (البقره17/)»فمفعوله الثانى الذى يتعدى اليه بالباء من 

قبيل الأفعالفالمراد بالتوصيه بالوالدين التوصيه بعمل يتعلق بهما و هو الإحسان اليهما. 


٠/7٠١١ ص‎ 


و على هذا فتقدير الكلام:و وضّينا الإنسان بوالديه أن يحسن اليهما إحسانا. 


وفى إعراب ١‏ «إخلطاناً أقوال أخر كقول بعضهم: :إنه مفعول مطلق على تضمين «وَصَيِنَا معلى أحسناءو التقدير:وصينا الإنسان 
محسنين اليهما إحساناءو قول بعضهم:إنه صفه لمصدر محذوف بتعدير مضاف أى إيصاء ذا إحسانءو قول بعضهم :هو مفعول 
لهءو التقدير:وصيناه بهما لإحساننا اليهماءالى غير ذلكك مما قيل. 


ل و ل ل كما تقدم فى تفسير قوله تعالى: قل 
الوا أَثْلُ تا عرّء ربكم عَلَبِكم ألا تُشْركوا به شَيناوَ بالْلدَئْن إخلطاناً (الأنعام ١10/)ءو‏ لذلك قال: «وَ وَصَّيِنا لان فعمممه لكل 
اانه 


ثم عقّبه سبحانه بالإشاره الى ما قاسته أمه فى حمله و وضعه و فصاله إشعارا بملاك الحكم و تهييجا لعواطفه و إثاره لغريزه 
رع و رأف قن تزعيلة لذ كرفا لوقع ددن ويه ور له جره قي الل شمف امسو كوه أ مقف 
ذلكك لما فى حمله من الثقل» و وضعته وضعا ذاكره و ذلكك ما عنده من ألم الطلق. 

وأماقوله: حهلة هاون را فقد ا في أل مدء الحمل و هو سته أشهرير الحولان لبقي الى تمام ثلاثين شهرا 
مده الرضاعءقال تعالى: وَ الات ” يُوْضعْنَ أَولكهة حَوْلَيِنِ كيين (البقره *77/)ءو قال: كاله فى عامَين (لقمان/ ؟١).‏ 

و الفصال التفريق بين الصبى و بين الرضاعءو جعل العامين ظرفا للفصال بعنايه أنه فى آخر الرضاع و لا يتحقق إلا بانقضاء عامين. 


لا لا 
وقوله: َتى إذا بلع أده وَ بلغ أزبعِنَ رمه بلوغ الأشد بلوغ زمان من العم, تشتد فيه قوى الإنسانءو قد مر نقل اختلافهم فى 
531 ِل 
معن يلوخ الأعتد فى سير فول و لعا بلة هذه آئيناُ حكماً وَ عِلْماً (يوسف 77/)ءو بلوغ الأربعين ملازم عاده لكمال العقل. 


٠/١١: ص‎ 


و قوله: قال رَبّ أُوْزِعْنى أنْ أشكر نغمتك الْتِى أَنْعنت عَلَيَ وَ عَللِم (َألِدَىٌ وَ أَنْ أَعْمَلَ طَالِحا ارما الإيزاع الإلهام.و هذا الإلهام 
لسن امام طلم عله ينه لجان ما كوه شه بشبوي لاي كوا فى قله والعدو وكا مراك الو ار او لاي 
(الشمس8/)»بل هو إلهام عملى بمعنى البعث و الدعوه الباطنيه الى فعل الخير و شكر النعمه و بالجمله العمل الصالح. 


و قد أطلق النعمه التى سأل إلهام الشكر عليها فتع النعم الظاهريه كالحياه و الرزق و الشعور و الإرادهءو الباطنيه كالإيمان بالله و 
الإسلام و الخشوع له و التوكل عليه و التفويض اليه ففى قوله: «رَبٌ أَوْزِعْنِى أَنْ أَشْكرَ يَمتَكك» الخ؛سؤال أن يلهمه الثناء عليه 
بإظهار نعمته قولا و فعلا:أما قولا فظاهرءو أما فعلا فباستعمال هذه النعم استعمالا يظهر به أنها لله سبحانه أنعم بها عليه و ليست له 
من قبل نفسه و لازمه ظهور العبوديه و المملوكيه من هذا الإنسان فى قوله و فعله جميعا. 


واتقشير انمه كز ارالك الفلك ادو عانا 7 تدع باه متك رف قن اشينه على ها القصي نه حل اليه ودعة قز كلانه 
فيما أنعم به عليهما فهو لسان ذاكر لهما بعدهما. 


ا لا 1 
وقوله: وَ أن أَغمل طاننا تَوْضاءٌ عطف على قوله: «أنْ أشكرً» الخ؛سؤال متمم لسؤال الشكر على النعم فإن الشكر يحلى ظاهر 
الأغتمال او الساكيسه القن بروتذكها الله تاك تلن راطنينا :و مخاضييا لله تعالن: 


و قوله: وَ أَضْ اخ لِى فِى ذَريتى الإصلاح فى الذريه إيجاد الصلاح فيهم و هو من الله سبحانه توفيقهم للعمل الصالح و ينجرّ الى 
إصلاح نفوسهمءو تقيبد الإصلاح بقوله: «لى» للدلاله على أن يكون إصلاحهم بنحو ينتفع هو به أى أن يكون ذريته له فى بره و 
إحسانه كما كان هو لوالديه. 


و محصّل الدعاء سؤال أن يلهمه الله شكر نعمته و صالح العمل و أن يكون بارًا محسنا بوالديه 


٠/7١١: ص‎ 


و يكون ذريته له كما كان هو لوالديه»و قد تقدّم (١)غير‏ مرّه أن شكر نعمه تعالى بحقيقه معناه هو كون العبد خالصا لله فيثول 
معنى الدعاء الى سؤال خلوص النفس و صلاح العمل. 


5 و 


واقولةة إلى ِ بت إليك و إِنّى مِنَ الْمُسْلِمينَ أى الذين يسلمون الأمر لكك فلا تريد شيئا إلا أرادوه بل لا يريدون إلا ما أردت. 


ولك فى مقام التعليل لما يتضمنه الدعاء من المطالبءو يتبين بالآيه حيث ذكر الدعاء و لم يردّه بل أده بما وعد فى قوله: 
«أوليِك الَّذِينَتتقبِلُ عَنْهُمْ؛ الخءأن التوبه و الإسلام لله سبحانه إذا اجتمعا فى العبد استعقب ذلكك إلهامه تعالى بما يصير به العبد 

من المخلصين-بفتح اللام-ذاتا و المخلصين-بكسر اللام-عملا أما إخلاص الذات فقد تقدمت الإشاره اليه لان أذ لاض 
العمل فلأمن العمل لا يكون صالحا لقبوله تعالى مرفوعا اليه إلا إذا كان خالصا لوجهه الكريمءقال تعالى: ألا لله الدّينٌ لالض 
(الزمر؟/). 


قوله تعالى: أولجك الْذِينَ علٌ عَنّْهُم أَصنَ لل وبا كان ع اهم فى أَض لاب الْجَنّه 4 الخ؛التقبل أبلغ من القبول»و 
المراد بأحسن ما عملوا طاعاتهم من الواجبات و المندوبات فإنها هى المقبوله المتقبله و أما المباحات فإنها و إن كانت ذات 
حسن لكنها ليست بمتقبله»كذا ذكر فى مجمع البيان و هو تفسير حسن و يؤيده مقابله تقل أحسن ما عملوا بالتجاوز عن السيئات 
فكأنه قيل:إن أعمالهم طاعات من الواجبات و المندوبات و هى أحسن أعمالهم فنتقبلها و سيئات فنتجاوز عنها و ما ليس بطاعه و 
لا حسنه فلا شأن له من قبول و غيره. 

و قوله: فى أَصْلْكاب الْجنّهِ متعلق بقوله: التلِاوَرٌ أى نتجاوز عن سيئاتهم فى جمله من نتجاوز عن سيئاتهم من أصحاب الجنه»فهو 


حال من ١‏ ضمير اعَنْهُهْا . 


7١7”: ص‎ 


11) كلسير الآرم ]هن سوؤه آل غمران و الآيه /ا١ا‏ فى شووه الأعراف: 


وقوله: وَعْْدَ الصَّدْقٍ الَّذى كانُوا يُوعَدُونَ أى يعدهم الله بهذا الكلام وعد الصدق الذى كانوا يوعدونه الى هذا الحين بلسان 
الأنبياء و الرسلءأو المراد أنه ينتجز لهم بهذا التقبل و التجاوز يوم القيامه وعد الصدق الذى كانوا يوعدونه فى الدنيا. 


3 لاء - راي 1[ 0 اا 42 م - 7 سل 
قوله تعالى: وَ الَّذِى قَالَ لِيَالِدَيْهِ أف لكلا أ تَعِدَاننِى أنْ أخْرَجٍ وَ قَدْ حَلْتٍ الَْرُونُ مِنْ قَتِلِى لما ذكر الإنسان الذى تاب الى اللّهِ و 
أسلم له و سأله الخلوص و الإخلاص و برٌ والديه و إصلاح أولاده له قابله نن] الاق الل كقر الله و ميقس المعات رافق 
والديه إذا دعواه الى الإيمان و أنذراه بالمعاد. 


ه. لاد 200 ِ ءِ لاه عم ده 
فقولهة و الذى قال العف ف لكلا الظاهر أنه مبتدأ فى معنى الجمع و خبره قوله بعد: «أولئْك الذِينَ) الخءو «أف» كلمه تبرّم 
0 لا َه 5 ع ع ع 
يقصد بها إظهار التسخط و التوجع و «أ تَعَدَانِنَى أَنْ أَخْرَج) الاستفهام للتوبيخءو المعنى:أ تعداننى أن أخرج من قبرى فاحيا و 
احفر الحيات اف ا تعداتى التعام و فد حلت التو ني ا أى و الحال أنه هلكت امم الماضون العائشون من قبلى و لم 


و هذا على زعمهم حجه على نفى المعاد و تقريره أنه لو كان هناكك إحياء و بعث لا حيى بعض من هلكك الى هذا الحين و هم 
فوق حد الإحصاء عددا فى أزمنه طويله لا أمد لها و لا خبر عنهم و لا أثر و لم يتنبهوا أن القرون السالفه لو عادوا كما يقولون 
كان ذلك بعثا لهم و إحياء فى الدنيا و الذى وعده اللّه سبحانه هو البعث للحياه الآخره و القيام لنشأه اخرى غير الدنيا. 


1 1 
و لا 0 سردات 3 7 0 3 اع ع ل 
وقوله :ها يدان الله وتلكة مق إن عن الله عن الاسععانه طلك العو مق الله أئ بو الشحان أكدواله بهتتطنان فق :الله أن 


كنيوواءو متسب اهن : كرس اللججديو اسحياقة ]ل الاصا كذ سولاك لفاوق لكك 52017 با للد رونا حمان اه وهر لفعا مه وعنناة سال 
بالطعاف [تذوفك الله المكاة سواط ررق وله هد 


ونه رظهن أنمرادهما بقولييا «آين ذخو الأمرالاتبافاللدق رسوله فم حاء يه مع عيذ 


7١5: ص‎ 


اللهءو قولهما: (إِنَّ وَعْدَ اللاعق » الحراد به المعاةواتغليل الأمر بالا سان :نه لغرضن الانذان و الويف 


0 
و قن لا ا 2 ع 3 
وقوله: فيَقول بل ن إلا الاطيد الْأوَّلِينَ الإشاره بهذا الى الوعد الذى ذكراه و انذراه به او مجموع ما كانا يدعوانه اليه و 
المعنى:فيقول هذا الإنسان لوالديه ليس هذا الوعد الذى تنذراننى به أو ليس هذا الذى تدعواننى اليه إلا خرافات الأولين وهم 
الامم الأوليه الهمجيه. 


3 


> لارء 2 - مم ميم 2 
قوله تعالى: أولئْك الذِينَ حى عَلئِهِمْ القؤل الخ؛تقدم بعض الكلام فيه فى تفسير الايه "١8‏ من سوره حم السجده. 
: ل ا ا ا 5 000 1 
قوله تعالى: وَ لكلى دَرَجَاتَ مما عَملوا الى آخر الآيه أى لكل من المذكورين وهم المؤمنون البرره و الكافرون الفجره منازل و 
مراتب مختلفه صعودا و حدورا فللجنه درجات و للنار دركات. 
و يعود هذا الاختلاف الى اختلافهم فى أنفسهم و إن كان ظهوره فى أعمالهم و لذلك قال: 
ع بره لل م . 00 
«لكل دَرَجَاتَ مِما عَملوا» فالدرجات لهم و منشأها أعمالهم. 


0 2 - لا 2 59 3 
و قوله: وَلِيَوَفيهُعْ أعْلطَالَهُمْ وَ مُعْ لا يُظْلْمُونَ الام للغايه و الجمله معطوفه على غايه أو غايات اخرى محذوفه لم يتعلق بذكرها 
غرض»و إنما جعلت غايه لقوله:«هم درجاتالأنه فى معنى و جعلناهم درجات.و المعنى:جعلناهم درجات لكذا و كذا و ليوفيهم 


و معنى توفيتهم أعمالهم إعطاؤهم نفس أعمالهم فالآيه من الآيات الداله على تجسم الأعمالءو قيل:الكلام على تقدير مضاف و 
التقدير و ليوفيهم اجور أعمالهم. 


ا لا 
قوله تعالى: وَ يَوْمَ يُعْرَص الَذِينَ كمَرُوا عَلَى النَار الخ؛عرض الماء على الدابه و للدابه وضعه بمرأى منها بحيث إن شاءت شربته»و 


عرض المتاع على البيع وضعه موضعا لا 


٠/١6: ص‎ 


2 0 الك 
و قوله: وَ يَوْمَ يُعْرَض الَذِينَ كَفَرُوا عَلَى الْدّارِ قيل:المراد بعرضهم على النار تعذيبهم فيها من قولهم:عرض فلان على السيف إذا 
قتل و هو مجاز شائع. 


ع 5 4 3-2 0 لاك 2 لا 0 لادء لادء ده و 0 لا 
وفيه أن قوله فى آخر السوره: وَيَوْمَ يُعْرَض الذوق كقتوا على الذار أ لي ذا بالْحَىٌ قالوا بللا وَ ويا قال مَدُوقُوا الوذات لا 
يلائمه تلك الملاءمه حيث فرع ذوق العذاب على العرض فهو غيره. 


وقوله: أَذْمَيم يكم فى للايكم الدَّلا وَ اشِحَمْتَعتَمْ 0 على تقدير القول أى يقال لهم: َذْمَيكُم) الخ؛و الطيبات الامور التى 
تلاءئم النفس و توافق الطبع و يستلذٌ بها الإنسانءو إذهاب الطيبات إنفادها بالاستيفاء لهاءو المراد بالاستمتاع بها استعمالها و 
الانتفاع بها لنفسها لا للآخره و التهيؤ لها. 


و المعنى:يقال لهم حين عرضهم على النار:أنفذتم الطيبات التى تلتذون بها فى حياتكم الدنيا و استمتعتم بتلكك الطيبات فلم يبق 
لكم شىء تلتذون به فى الآخره. 


ع .هه ا ل لا ل كور ديق 0 7 6 9 هاا وك نه دي 
و قوله: فَالْيَوْمَ نُجَرَّوْنَ عَذَابَ الْهُونِ با كتكم تش كبرُونَ فى الأَرْض بِعَير الْحَق وَ بلطا كنثكم تفي مون تفريع على إذهابهم الطيبات»و 
عذات اليورة العناف الذى شه اليوافى الشرف. 


و المعنى:فاليوم تجزون العذاب الذى فيه الهوان و الخزى قبال استكباركم فى الدنيا عن الحق و قبال فسقكم و توليكم عن 
الطاعات.و هما ذنبان أحدهما متعلق بالاعتقاد و هو الاستكبار عن الحق و الثانى متعلق بالعمل و هو الفسق .)١(‏ 


7١2: ص‎ 


)١ -١‏ .الاحقاف 0١-١٠:بحث‏ روائى فى حكم على عليه السلام فى امرأه ولدت لسته اشهر و ارادوا رجمها. 


[سوره الأحقاف (262): الآيات 7١‏ الى /؟] 
0 00 5 0 يي عنم 1 
ل ف وَةَ اس سد ام 0 


اا تلقام ينا ناي ب تكن إن نت بن لشادفين (0٠)ثال‏ إل ألم نه أله وَ افك لا أ 


0 


518 ا 
ا كارضا فوطي أزده ملل قي نا قد ست وي 
لا 2 
ب اليم (05 تُدَمْوُ كل ل ذه بأ وي عر لايرف إلا مقاكتهع كيك تخرى اق ارو 01ل 
يح اوه لاح 
ار أذ ويَرَءَ ولك ١‏ غلا عَنْهُ يخففع ول أب اقول مع بن شن ئا 


] 00 
وذ يات الو لاق بهم لا يويتفزؤة (00 ولد أمظ !ا ا عؤلكع من ارك و ووه بات لع تزجئود 


1 0 
20 قَلَوْ لا نَصَرَهُمُ ألّذِينَ انَحَذُوا مِنْ دُونٍ الله انا آلِهَهُ بَلْ ضَلُوا عَنْهُمْ وَ ذلك كه وَل كاثُوا ب َفتدَونَ (1) 


٠/١17: ص‎ 


سان: 


مونلل قاو ]: اقذد قونة احت و ةكرع لواية بويت رجن اقلم لد اق قزم هوا المتوي انهه 
من جهه الأ.بءو المراد بأخى عاد هود النبى عليه السّد.لام»و الأحقاف مسكن قوم عاد و المتيقن أنه فى جنوب جزيره العرب و لا 
أثر اليوم باقيا منهمءو اختلفوا أين هو؟فقيل:واد بين عمان و مهره.و قيل رمال بين عمان الى حضر موتءو قيل:رمال مشرفه على 
البحر بالشجر من أرض اليمن و قيل غير ذلكك. 


وقوله: انار ون مائو بن حلي مضع اتوي الراوية موسق ءا نيذه السافال اباتستم بعصي 


و فسروا ١مِنْ‏ بَئْن يديا بالديح كانوا قيلةبو :ومن خلقه بالذد نجادوا تحداه و مكو العكس بأن ركورن المزاة بالتد و نين د ةمد 
كانوا فى زمانهءو من خخلفه من كان قبلهءو الأولى على الأول أن يكون المراد بخلو النذر من بين يديه و من خلفه أن يكون كنايه 
عن مجيثه اليهم و إنذاره لهم على فتره من الرسل. 


31 0 
وقوله: ألا تَعْبدُوا إلا الله تفسير للإنذار و فيه إشاره الى أن أساس دينه الذى يرجع اليه تفاصيله هو التوحيد. 


وقوله: ف الت مكوعدت تحت قد مدعو دفر إلى اجر يعوو الطامر افباليراه باليوم العظيم يوم عذاب الاستئصال 
لا 
ايوم لاطو لظو لكلمطا شيا ى ملق زليه ! بل لما تَعدّنا و قوله: «بَلَ هُوَ مَا اسْتَعْجَلتُمْ به و الباقى ظاهر. 


لادء ع 2 د _ 
وا انرا جا 1 اكه الي الخ؛جواب القوم 0 0 
الكذب و الفريه معنى الصرف و المعنى:قالوا 


٠/١: ص‎ 


أجئتنا لتصرفنا عن آلهتنا إفكا و افتراء. 


علا 
وقوله: فا لكر و قاع ون شروو أنراتتي وق متهم انها برق ااقامليد لاا اا دقرا آفك فى إنذاره. 


ولاق كن فا الف عند رونك 3 يلاك ب الاجر فا عردم قرلهم وذ مهم طول قا لبك لل ير 
العلم بتزول فيه تعالى لأنه من الغيب الذى لا يعلم حقيقته إلا اللّه جل شأنه»و هو كنايه عن أنه عليه السّ.لام لا علم له بأنه ما هو؟و 
لا كيف هو؟و لا متى حو و لكك عليه يقولد وو ابلفكة للا دلت يه أى إن الذى حمّلته و أرسلت به اليكم هو الذى 
أبلغكموه و لا علم لى بالعذاب الذى أمرت بإنذاركم به ما هو؟ و كيف هو؟و متى هو؟و لا قدره لى عليه. 


لز ا م ل 0 
و قوله: وَ لَكِنّى أراكغ قَؤْماً تَجهَلُونَ إضراب عما يدل عليه الكلام من نفيه العلم عن نفسهءو المعنى:لا علم لى بما تستعجلون به 
من العذاب و لكنى أراكم قوما تجهلون فلا تميزون ما ينفعكم مما يض ركم و خي ركم من شركم حين تردون دعوه الله و تكذبون 
بآياته و تستهزءون بما يوعدكم به من العذاب. 


سلا ء 
قوله تعال : قلا أن عارضاً مُستَقْيلَ أؤديه ع كلو ادر روت فهر امسق ررق الدذاف اللو باه ليو زه علوم : 


بالطرصي الاك يعرض فى الافق ثم يطبق السماء و هو صفه العذاب م يرجع اليه همير رأ المعلوم من السياق»و 
قوله: ١ش‏ كَفيلَ أَؤْديتِهم) صفه اخرى لهءو الأحوديه جمع الوادىءو قوله: :الوا ذا طارص تقفار 3 أى استبشروا ظنا منهم أنه 
سحاب عارض ممطر لهم فقالوا:هذا الذى نشاهده سحاب عارض ممطر إيانا. 


و م لا : لا 3 لا ع 
و قوله: بَلْ هُوَ مَا اشمَغجكُم به ربح فيا ع دَابٌ أَلِيمْ رد لقولهم: «قاذا عارضٌ مُمْطِرناه بالاضراب عنه الى بيان الحقيقه فبين أولا 


على طريق التهكم أنه العذاب 


7١9: ص‎ 


ملا 


الذى استعجلتم به حين قلتم «تََيْنا بللا تَعدُنا إِنْ كنْتٌ مِنَ الصَادِقِينَ» و زاد فى البيان ثانيا بقوله: 
0 لىع 

«ريح فيها عذاتٌ ألِيم) . 

و الكلام من كلامه تعالى و قيل:هو كلام لهود النبى عليه السشلام. 


ور لد ارد 5 ٍ لا ١‏ و لا م 2 5 
قوله تعالى: تُدَمَرَ كل طَئْءِ بأئر بها فصوا لا ير إل ملطاكتهُعْ كذلك تجزى الْقَومَ الْمُجْرِمِينَ التدمير الإاهلاككءو تعلقه بكل 
شىء و إن كان يفيد عموم التدمير لكن السياق يخصصه بنحو الإنسان و الدواب و الأموالءفالمعنى:إن تلكك الريح ريح تهلك 
كل ما مرّت عليه من إنسان و دواب و أموال. 


0 ص كا 
و قوله: كَأصْبحُوا لا يرا إلا ملطَاكتهعْ بيان لنتيجه نزول العذابءو قوله: 


ذلاارة . 5 5 
«ذلك نجزى القؤمَ الْمُجَرمِينَ؛ إعطاء ضابط كلى فى مجازاه المجرمين بتشبيه الكلى بالفرد الممثل به و التشبيه فى الشده أى 


لا ا 2 لاع 
إن سنتنا فى جزاء المجرمين على هذا النحو الذى قصصناه من الشده فهو كقوله تعالى: وَ كذ لكك أخذ رَبك إذا 00 
لا 5 مه 2ه 4 4 1 
هى ظَالمّه إن اخذة اليم شديد (هود؟١٠١//).‏ 


18 5 
قوله تعالى: وَ لَقَدْ مَكنَاهُمْ فبلا إِنْ مكناكم فيه الخ؛موعظه لكفار مكه مستنتجه من القصه. 

والتمكين إقرار الشىء و إثباته فى المكانءو هو كنايه عن إعطاء القدره و الاستطاعه فى التصرف وهماافى «فلطا» موصوله أو 
موصوفه و (إِنْ نافيه»و المعنى:و لقد جعلنا قوم هود فى الذى-أو فى شىء-ما مكناكم معشر كفار مكه و من يتلوكم فيه من 
بسطه الأجسام و قوه الأبدان و البطش الشديد و القدره القوميه. 

يميزون به ما ينفعهم مما يضرهم فيحتالون لجلب النفع و لدفع الضر بما قدروا كما أن لكم ذلك. 


ص ١١٠لا‏ 


و قوله: كلا أَغنل عَنْهُع مس حمهعْ وَ لا أَبَارْمُعْ وَ لا- أَفْسَدَتْهُعْ مِنْ شَيْءٍ إِذْ ك انوا بَجبك دُونَ بآلباتٍ اللّهِ ما فى دقلا أُغْلِم» نافيه لا 


استفهاميه»؛و «إذ ظرف متعلق بالنفى الذى قّ قوله: 7 أَغْلِا ٠.‏ 


و محصل المعنى:أنهم كانوا من التمكن على ما ليس لكم ذلكك و كان لهم من أدوات الإدراكك و التمييز ما يحتال به الإنسان 
لدفع المكاره و الاتقاء من الحوادث المهلكه المبيده لكن لم يغن عنهم و لم ينفعهم هذه المشاعر و الأفئده شيئا عند ما جحدوا 
آياتث الله فما الذى يؤمنّكم من عذاب الله و أنتم عدون لأ بايث الله 


3 لام م 2 َه 
و قوله: وَ لاق بهغ لكا كانُوا به يَسْتَْرَؤُنَ عطف على قوله: طلا أَغنلا عَنْهّم) الخ. 


عليه على ما يفيده السياق لا على قوله: 
2 َل 
«وَ اذكد أخا عاد . 


و قوله: وَ ص وفنا الْبَاتِ لَعَلَّهُمْ يَْجِعُونَ أى و صييرنا الآيات المختلفه من معجزه أنِّدنا بها الأنبياء و وحى أنزلناه عليهم و نعم 
رزقناهموها ليتذكروا بها و نقم ابتليناهم بها ليتوبوا و ينصرفوا عن ظلمهم لعلهم يرجعون من عباده غير الله سبحانه الى عبادته. 


و الضمير فى «لعَلْهُمْ يَرْجِعُونَ) راجع الى القرى و المراد بها أهل القرى. 


1 . 
قوله تعالى: فلؤ لا نَصَِرَهُمُ الذِينَ ات ذوا مِنْ دُونٍ الله لبان آلِهَُ الخ؛ ظاهر السياق أن آلهه مفعول ثان لاتخذوا و مفعوله الأول 


هو الضمير الراجع الى الموصول وتران بمعنى ما يتقرب ا اكور المع واوا لوهم الذين اتخذوهم 
آلهه حال كونهم متقربا بهم الى الله كما كانوا يقولون كا تَعَبِدُهَمْ إلا لِيمَرْبُونا إِلَى الله زُلْفل» . 


ص ١:‏ الا 


وقوله: بل ضَلوا عَنْهُمْ أى ضل الآلهه عن أهل القرى و انقطعت رابطه الالوهيه و العبوديه التى كانوا يزعمونها و يرجعون بذلكك 
أن ينصروهم عند الشدائد و المكاره فالضلال عنهم كنايه عن بطلان مزعمتهم. 


لا 8 م لاد .0 -ه ع 5-5 ع ع 
وقوله: و ذلك إفَكهُء وَلبل ك انوا يَفسسَرَونَ مبتدأ و خبر و الإشاره الى ضلال آلهتهمءو المراد بالإفكك أثر الإفكك أو بتقدير 
مضافءو تأ مصدريهءو المعنى:و ذلكك الضلال أثر إفكهم و افترائهم 


و يمكن أن يكون الكلا-م على صورته من غير تقدير مضاف أو تجوز و الإشاره الى إهلا-كهم بعد تصريف الآيات و ضلال 
آلهتهم عند ذلكءو محصل المعنى:أن هذا الذى ذكرناه من عاقبه أمرهم هو حقيقه زعمهم أن الآلهه يشفعون لهم و يقرّبونهم 
من الله زعمهم الذى أفكوه و افتروهءو الكلام مسوق للتهكم. 


[سوره الأحقاف (62): الآيات 79 الى 4"] 


ٍ 0 لا 0 ا 
عدن الك قرا بن لجن بشتمغون الف آن لما حضروة الو ْو هما ضى وا إل قؤبهع منِرين (00 كلو يوا 


حمطا اَن م بغ توس لا مصد ل > ينه بفيت إلى الع ري متم 99:0 قن أجيوا يق الو 
نوا به بغز كم من ذُنُويكم و يُجزكُ من عَذَاب ألم ((") 3 ون لابج لجن الل ف بغغجز فى الْأرض و آيى 1ه من 
ا أزقل لك فى أل يي 00 أو لم جروا أذ له بى خلق لات و الأ دقعت ِحَلْقَه ب ادر عَللِ أَنْ 
بخيت المؤتق بلك إن علق كل شئء فيز 0550 و يا وض ألذين حقو على تارنب لذ عق ل ا وديا لال ذم 
لْعَذَابٍ بللا ك2, ل ا 7 بو ولا ألغزم مالسل و لا قنتغييل لهم كانه هزم يَرَوْنَ ا يُوعَدُونَ لَمْ يَعُوا إلا 
لاه ين يجار باع فَهَل يهَك إلا لقم لْفَاسِقونَ (ه2) 


18 


ص 
الت 


ص :"الا 


سان: 


قوله 0 إليك تَفَراً مِنَ الْجنٌّ يس تَمِعُونَ الْقُوَآنَ الى آخر الآبه الصرف رد الشىء من حاله الى حاله أو من مكان 
الى مكانءو النفر-على ما ذكره الراغب-عده من الرجال يمكنهم النفر و هو اسم جمع يطلق على ما فوق الثلا-ثه من الرجال و 
النساء و الإنسان و على الجن كما فى الآيه «يسْتَمعُونَ الْقَّدآنَ) صفه نفرءو المعنى:و اذكر إذ وجهنا اليك عده من الجن يستمعون 
القرآن. 

وقوله: ليا حم دوة بارا َنْصد يوا ضمير ١ض‏ رُوةٌ) للقرآن بما يلمح اليه من المعنى الحدثى و الإنصات السكوت للاستماع أى 
فلما حضروا قراءه القرآن و تلاوته قالوا أى بعضهم لبعض:اسكتوا حتى نستمع حق الاستماع. 

و قوله: َي فض ىَ وَلَوا إلا قَوْمِهِمْ مُنْذِرِينَ ضمير «قضى) للقرآن باعتبار قراءته و تلاوتهءو التوليه الانصراف و «مُنْذِرِينَ» حال من 


ضمير الجمع فى (وَلْوْاه أى فلما أتمت القراءه و فرغ منها انصرفوا الى قومهم حال كونهم منذرين مخوفين لهم من عذاب الله. 


ص 7 


قوله تعالى: 56 يا وما إن معنا كاب أنْزِلَ مِنْ بَد مُوس] مْصِدِّقا لابين رَدَيْهِ الخ؛حكايه دعوتهم قومهم و إنذارهم لهم.و 
المراد بالكتاب النازل بعد موسى القرآنءو فى الكلام إشعار بل دلاله على كونهم مؤمنين بموسى عليه السّد.لام و كتابه.و المراد 
بتصديق القرآن لما بين يديه تصديقه التوراه أو جميع الكتب السماويه السابقه. 


و قوله: يَهْدِى إِلَى الْحَقَّ وَ إِللِا طريقٍ مُشتَقِيم أى يهدى من اتبعه الى صراط الحق و الى طريق مستقيم لا يضل سالكوه عن الحق 
فى الاعتقاد و العمل. 

5 1 
قوله تعالى: زا بيدا أن ليواي له لح ريع وبع يق اب دم اراد بداعى له وى صل 


اللّه عليه و آله و سلّم قال تعالى: قل ذه سبلِى أَدْعُوا إِلَى الله عَللِا بَصِيرهِ (يوسف/ ٠‏ قيل:المراد به ما سمعوه من القرآن و 


هو بعيك. 


و الظاهر أن ١‏ ااا حوره اريك البمعوور الجا تريس لاووارق الى كبرو اقل وماك عام 
إن يَنْتهُوا يفَو لَه ل ما قَدْ سَلْفَ (الأنفال/ /). 

1 ل 8 0 
قوله تعالى: وَ مَنْ لا بْحِتْ لاع الله قلس بمغجز فى الَْدْض و لَهِس لَه مِنْ دُونِهِ ولي الخ؛أى و من لم يؤمن بداعى الله فليس 
بمعجز لله فى الأرض برد دعوته و ليس له من دون الله أولياء ينصرونه و يمدّونه فى ذلككء.و المحصل:أن من لم يجب داعى الله 
روعي لعا مرج يي المحاكر قم ررد مرو بره بر الارروارتوي لا رصيق ورد 
الهو لذلئك أتم الكلام بقوله: «أُوليك فى مَاكلٍ مُبين) . 


ا 0 7 00 يفك ب الك 95 9 

قوله تعالى: أ وَلَمْ يَرَوْا أن الله الْذى حَلَقَ التلكاوات والأوض و لم مغن بِحَلْقِهِنّ به ادر الخ؛الآ-يه و ما بعدها الى آخر السوره 
و ا 2 2 لا ةرو 

15 يَوْمَ يُعْرَض الذِينَ كفرُوا عَلى النار أَذْمَبْتم الخ؛و فيها تتميم القول فيما به الإنذار فى هذه 


ص :7 


السوره و هو المعاد و الرجوع الى اللّه تعالى كما أشرنا اليه فى البيان المتقدم. 


500 لا 
والمراد بالرؤيه العلم عن بصيره.و العىّ العجز و التعب.و الاول أفصح على ما قيلءو الباء فى «بقادر) زائده لوقوعها موقعا فيه 
شائيه خؤز التق كأته قبل :أ ليبن الله بقادز. 


وا لمعنى:أو لم يعلموا أن الله الذى خلق السماوات و الأرض و لم يعجز عن خلقهن أو لم يتعب بخلقهن قادر على إحياء 
الموتى-و هو تعالى مبدأ وجود كل شىء و حياته-بلى هو قادر لأنه على كل شىء قديرءو قد أوضحنا هذه الحجه فيما تقدم غير 


مرة. 


كن َءِ 2 لا 2 لا اع 2 3-5 ءِ - 
قزل تعالق: واعؤء رض الذيق كفزوا على الثار | ليش لقدا بالكي الى آخر الأنسعايد التحجه الملكوره فى الآبه اشسائقه بالاخبار 
عما سيجرى على منكرى المعاد يوم القيامه.و معنى الآيه ظاهر. 


قوله تعالى: قاض كلا م موا العم من اللي و ل تفل له الى آخر الآديه»تفريع على حقيِه المعاد على ما دلّت عليه 
اللحفه العقله و اخبر رين لمتكا نهو بن الراك عه 


والمعنى:فاصبر على جحود هؤلاء الكفار و عدم إيمانهم بذاك اليوم كما صبر اولو العزم من الرسل و لا تستعجل لهم بالعذاب 
فإنهم سيلاقون اليوم بما فيه من العذاب و ليس اليوم عنهم ببعيد و إن استبعدوه. 


لا 
وقوه كاله يَوْمّ يَرَوْنَ بم يُوعدُونَ لَمْ يَلْبُْوا إلا لاع مِنْ نهار تبيين لقرب اليوم منهم و من حياتهم الدنيا بالإخبار عن حالهم 
حينما يشاهدون ذلك اليوم فإنهم إذا رأوا ما يوعدون من اليوم و ما هئ لهم فيه من العذاب كان حالهم حال من لم يلبث فى 
الأرض إلا ساعه من نهار. 


لام ر 5 د 20 لما 2 3 5 9 0 5 
و قوله: لاغ فهّل يهْلك إلا القؤمٌ الفاي قونَ أى هذا القرآن بما فيه من البيان تبليغ من الله من طريق النبوه فهل يهلكك بهذا الذى 
بلغه الله من الإهلاكك إلا القوم الفاسقون 


ص :716 


الخارجون عن زى العبوديه. 


وقد أمر الله سبحانه فى هذه الآيه نبيه صلى الله عليه و آله و سلم أن يصبر كما صبر اولو العزم من الرسل و فيه تلويح الى أنه 
دل الشجليو اله رسام ينيو امغر تسر برعت العرم عاقنا إما الصير كما 3ااريظيهم انر كال وَ لمن صبَوَوَ َف 
إن ذلك لمن عَم الْمُور ر (الشورى7/)ءو إما العزم على الوفاء بالميثاق المأخوذ من الأنبياء كما يلوّح اليه قوله: وَ لَقَدْ عيذ إلا 
اقتيوة قبل قبي و لوتية 1 لَهُ عَزْماً (طه١١/)ءو‏ إما العزم بمعنى العزيمه و هى الحكم و الشريعه. 

رعلى الى اللاللسيرس الجن الى لااك و روباك تراس الو سه اماد علي مار و ولغود ل 0 
محمد صلَّى الله عليه و آله و سلّم و عليهم لقوله تعالى: مرح لَكمْ من الدّين © وَصَى بو توا و الذى علا َتنا ليك و 0" 
إلاهيع وَ مُوسِلِا وَعِيسلِا (الشورى١/)ءو‏ قد مر لقريب معنى الآيه (1). 


كم 


ص :7 


)١ -١‏ .الاحقاف 8-14:بحث روائى فى:نفر من الجن؛اولى العزم من الرسل. 


سوره محمد مدنيه و هى ثمان و ثلاثون آيه 
اشاره 
[سوره محمد (/61): الآيات ١‏ الى 8] 


اشاره 


لا لا 2 3 و لا 
0 اكد 0 8 لين فاو مو دوا عن ميل آل 07 أَغللً 01 وَالِْينَ آمنوا وو ار 
1" 
ين آمَنّوا انوا الو قي 00 يَطْرِبُ 18 5 لال "نا ةذ قورب الاب على 5 


ره لك ل لا 
لْحتتمُوهُمْ قَسَدُوا الْوَدْ ذأقَ فم منا غك و م ما قداءً عَشّى 7 نَصََ ألْحَوبُ أؤزاركا ذلك ولو يَشَاءً ال را رار ليتلوًا 


بعضَكمْ يبغض و لي 0 َرَكَْا لَهُعْ () 


ص 7 


بيان: 


تصف السوره الذين كفروا بما يخصهم من الأوصاف الخبيثه و الأعمال السيئه و تصف الذين آمنوا بصفاتهم و أعمالهم الحسنه 
ثم تذكر مايعقب صفات هؤلاء من النعمه و الكرامه و صفات اولئكك من النقمه و الهوان و على الجمله فيها المقايسه بين 
الفريقين فى صفاتهم و أعمالهم فى الدنيا و ما يترتب عليها فى الاخرى.و فيها بعض ما يتعلق بالقتال من الأحكام. 


و هى سوره مدنيه على ما يشهد به سياق آياتها. 
32 م و لا ل 
قوله تعالى: الَذِينَ كفَرُوا وَ ص وا عَنْ سَبيل الله أضل أعلطاله فسر الصند بالإ.عراض عن سبيل الله و هو الإسلام كما عن 


بعضهمءو فسر بالمنع و هو منعهم الناس أن يؤمنوا بما كان النبى صلَى الله عليه و آله و سلم يدعوهم اليه من دين التوحيد كما 


عن بعض آخر. 
و ثانى التفسيرين أوفق لسياق الآيات التاليه و خاصه ما يأمر المؤمنين بقتلهم و أسرهم و غيرهم. 


فالمراد بالذين كفروا كفار مكه و من تبعهم فى كفرهم و قد كانوا يمنعون الناس عن الإيمان بالنبى صلى الله عليه و آله و سلم 
و يفتنونهم»و صدوهم أيضا عن المسجد الحرام. 

و قوله: أَضَلَّ أَظْكَالَهُمْ أى جعل أعمالهم ضاله لا تهتدى الى مقاصدها التى قصدت بها و هى بالجمله إبطال الحق و إحياء الباطل 
فالجمله فى معنى ما تكرر منه تعالى من قوله: 


لا 0 1 7000 
وَاللهُ لا يَهدِى القوْمَ الكافِرِينَ (البقره*778/)ءو قد وعد سبحانه بإحياء الحق و إبطال الباطل كما فى قوله: ليحِق الحق وَ يُنطل 


الْأطلّ وَ لَّؤ كرة الْمَجْرمُونَ (الأنفال8). 


فالمراد من ضلال أعمالهم بطلانها و فسادها دون الوصول الى الغايه»و عد ذلكك ضلالا من الاستعمار بالكنايه. 


ص :71 


قوله تعالى: وَ الَّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلوا الصَالِلكَاتٍ وَ آمَنُوا بللا نرّلَ عَللِم مُحَمّدِ وَ هُوَ الْحَقَّ مِنْ رَبّهُمْ الخ؛ظاهر إطلاق صدر الآيه أن 
المراد بالذين آمنواءالخ؛مطلق من آمن و عمل صالحا فيكون قوله: ووَ آمَبُوا بلا ُزّلَ عَللِا محمد تقيبدا احترازيا لا تأكيدا و ذكرا 
ملعي العادقى الاسناة: 


كه ره لا 7000 ً 5 5 
و قوله: كفرَ عَنْهُمْ سَيَْاتِهِمْ وَ أذ ل له قال فى المجمع:البال الحال و الشأن و البال القاب أيضا يقال:خطر ببالى كذاءو البال لا 
يجمع لأنه أبهم أخواته من الحال و الشأن. 


انتتهى. 


وقد قوبل إضلال الأعمال فى الآيه السابقه بتكفير السيئات و إصلاح البال فى هذه الآيه فمعنى ذلكك هدايه إيمانهم و عملهم 
الصالح الى غايه السعادهءو إنما يتم ذلك بتكفير السيئات المانعه من الوصول الى السعاده.ءو لذلكك ضع تكفير السيئات الى 


و الجعى اضخرت: الله الستر على سيئاتهم بالعفو و المغفرهءو أصلح حالهم فى الدنيا و الآخره أما الدنيا فلأن الدين الحق هو الدين 
الذى يوافق ما تقتضيه الفطره الإنسانيه التى فطر الله الناس عليهاءو الفطره لا تقتضى إلا ما فيه سعادتها و كمالها ففى الإيمان بما 
أنزل اللّه من دين الفطره و العمل به صلاح حال المؤمنين فى مجتمعهم الدنيوىءو أما فى الآخره فلأنها عاقبه الحياه الدنيا و إذا 
كانت فاتحتها سعيده كانت خاتمتها كذلكك قال تعالى: وَ الطاقبة 0 (طه177/). 


لا 2م 2 2 3 را 6د 2 سرع ا 4210 - 
قوله تعالى: ذلكك بِأنَ الْذِينَ كمَرُوا اتّبعُوا اللاطّل وَ أنَّ الْذِينَ آمَنُوا اتبَعُوا الى مِنْ رَبّهِمْ الخ؛تعليل لما فى الايتين السابقتين من 
إضلال أعمال الكفار و إصلاح حال المؤمنين مع تكفير سيئاتهم. 


وفى تقييد الحق بقوله: «مِنْ رَيّهِمْ) إشاره الى أن المنتسب اليه تعالى هو الحق و لا نسبه 


ص :19١لا‏ 


للباطل اليه و لذلكك تولى سبحانه إصلاح بان المؤمنين لما ينتسب اليه طريق الحق الذى اتبعوه؛ و أما الكفار بأعمالهم فلا شأن له 
تعالى فيهم و أما اتساب ضلالهم اليه فى قوله: «أَمّ ل أَعْللَالَهُةِ» فمعنى إضلال أعمالهم عدم هدايته لها الى غايات صالحه 


سعيدهة. 


وفى الآا-يه إشاره الى أن الملاكك كل الملاكك فى سعاده الإنسان و شقائه اتباع الحق و اتباع الباطل و السبب فى ذلكك انتساب 
الحق اليه تعالى دون الباطل. 
لغ 0 ل 


لا 1ن 3 ف و نك اده ع ع 
و قوله: 5 ذلك يَضْربُ اللَهُ ِلّاس أَمْهَالَهُمْ أى يبئّن لهم أوصافهم على ما هى عليه»و فى الإتيان باسم الإشاره الموضوعه للبعيد 


وغ اه 


تفخيم لأمر ما ضربه من المثل. 


ل ا 1 ات 1 ٍ 
قوله تعالى: فَإذا لَِيْنُمُ الّذِينَ كفَرُوا قَضَّرْبَ الرّقاب الى آخر الآيهءتفريع على ما تقدم فى الآآيات الثلاث من وصف الفريقين كأنه 
قيل:إذا كان المؤمنون أهل الحق و الله ينعم عليهم بما ينعم و الكفار أهل الباطل و الله يضلٌ أعمالهم فعلى المؤمنين إذا لقوا 
الكفار أن يقتلوهم و يأسروهم ليحيا الحق الذى عليه المؤمنون و تطهر الأرض من الباطل الذى عليه الكفار. 


ل 5" 
فقوله: فَإِذا لَقِيتُمُ الَذِينَ كمّرُوا قَضَْبَ الرّةَاب المراد باللقاء اللقاء فى القتال و ضرب الرقاب مفعول مطلق قائم مقام فعله العامل 


فيهءو التقدير:فاضربوا الرقاب-أى رقابهم-ضربا و ضرب الرقبه كنايه عن القتل بالسيئءلأن أيسر القتل و أسرعه ضرب الرقبه به. 


لا لا عودمر مي لاا ع سل 


أثخنه الجراح.انتهى.و فى المفردات: 


ا ل عليه»و أوثقته شددتهءو الوثاق-بفتح الواو- و الوثاق-بكسر الواو-اسمان لما يوثق به 
الشىء.انتهى.و ١حََى)‏ غايه لضرب الرقابء و المعنى:فاقتلوهم حتى إذا أكثرتم القتل فيهم فأسروهم بشدّ الوثاق و إحكامه فالمراد 


لك 


ص ١١٠لا‏ 


ا 0 1 ا 1 ب ا و اوبرض 2 وق فنك الخلا ابراه و و جا 20 
الاق لأس فالا داش تمت الأسو فها على الانكا فى نس :قر لهاك نا كان ليق أن تكن له اشر عدن شك ان المي 
(الأنفال/21/). 


لك كًَ عو لاو لا ع ع ع 4 ع 
و قوله: فَإِ] مَنَا بَعْدُ وَ إِم] فِدَاءَ أى فأسروهم و يتفرع عليه أنكم إما تمنون عليهم منا بعد الأسر فتطلقونهم أو تسترقونهم و إما 


لرر 6 . :لا ل]اء 5 5 1 
الحرب أسلحتهم كنايه عن انقضاء القتال. 

لاره يى اء ْ 7 85 
و قوله: ذلكك أى الآمر ذلكك أى إن حكم الله هو ما ذكر فى الآيه. 


لا 
- ع الى م وو 5 ٠‏ 1 3 5 2 5-01 : 5 ع 
و قوله: وَ لؤْ يَشاءٌ الله لانْتصَ رَ مِنْهُمْ الضمير للكفار أى و لو شاء الله الانتقام منهم لانتقم منهم بإهلاكهم و تعذيبهم من غير أن 


يأمركم بقتالهم. 

] ف يه 1 5 
و قوله: وَ لكِنْ لِيَئِلوًا بض كم بِبَعْض استدراك من مشيه الانتصار أى و لكن لم ينتصر منهم بل أمركم بقتالهم ليمتحن بعضكم 
ببعض فيمتحن المؤمنين بالكفار يأمرهم بقتالهم ليظهر المطيعون من العاصين و يمتحن الكفار بالمؤمنين فيتميز أهل الشقاء منهم 
ممن يوفق للتوبه من الباطل و الرجوع الى الحق. 
و قد ظهر بذلكك أن قوله: «لِيئلُوًا عض كم ببَغض» تعليل للحكم المذكوره فى الآيه و الخطاب فى ابَعْضَ 56 لمجموع المؤمنين و 
الكفار و وجه الخطاب الى المؤمنين. 


2 وو نار و 
و قوله: وَ الَِّينَ قِلُوا فى سَبِيل الله قَلَنْ يْضِلَ أَعَْالَهُمْ الكلام مسوق سوق الشرط و الحكم عام أى و من قتل فى سبيل الله و هو 
الجهاد و القتال مع أعداء الدين فلن يبطل أعمالهم الصالحه التى أتوا بها فى سبيل الله. 


قوله تعالى: سَيَهْدِيهمْ وَ يُصْلِح لبلَهُمْ الضمير للذين قتلوا فى سبيل الله فالآيه و ما يتلوها لبيان حالهم بعد الشهاده أى سيهديهم الله 
الى منازل السعاده و الكرامه و يصلح حالهم 


ص :7 


بالمغفره و العفو عن سيثاتهم فيصلحون لدخول الجنه. 


و إذا انضمت هذه الآيه الى قوله تعالى: ل َ ل اين يوا فى عبيل الل أطاتا بَلّ أعلاء عِنْدَ رَبّهُمْ (آل عمران294١).ظهر‏ 
أن المراد بإصلاح بالهم إحياؤهم حياه يصلحون بها للحضور عند ربهم بانكشاف الغطاء. 


و قال فى المجمع:و الوجه فى تكرير قوله: لَه أن المراد بالأول أنه أصلح بالهم فى الدين و الدنياءو بالثانى أنه يصلح حالهم 
فى نعيم العقبى فالأول سبب النعيم و الثانى نفس النعيم. 


انتهى.و الفرق بين ما ذكره من المعنى و ما قدمناه أن قوله تعالى: (وَ بض بخ اله على ما ذكرنا كالعطف التفسيرى لقوله: 
«س مَهْدِيِهمَ) دون ما ذكرهءو قوله الك ١و‏ مدْخِلَهُمُ الْجَنّهَ) على ما ذكره كالعطف التفسيرى لقوله: او بض لخ لمعا دون ما 
را 


قوله تعالى: وَ َل + 31 الْجَنّهَ ع عَدَفَها َه لَهُمْ غايه هدايته لهمءو قوله: ل لهم حال من إدخاله إياهم الجنه أى سيد خلهم الجنه و 
الحال أنه عرفها لهم إما بالبيان الدنيوى من طريق الوحى و النبوه و إما بالبشرى عند القبض أو فى القبر أو فى القيامه أو فى جميع 
هذه المواقف هذا ما يفيده السياق من المعنى. 


[سوره محمد (/51): الآيات / الى ]١4‏ 

لل انها الدية آمَْوا ! إِنْ تَنْضِرُوا 7 تنوك وبقة كدث أَمْدامكمْ 0ن لني ار كد لَهُه وَأَضَلَ َّ لاله )0( لك أنه 
كوخو ل أل ال تأ أ :0 أنه بزو فى الأزض مرحيف 915 يأو من قله 5 ر اله لع 
للكافِرينَ أمتانها ١‏ ميس با لو ل ل د إنَّ آله مَدْخِلٌ الَّذِينَ آمَنّوا وَ عَمِلُوا 
ا نات اوور اجا لد تر توت و أكون كلها تأكل الام قاذ متوئ لغ (0 3 كاين من 
يه جى أ وة ين يبك الى أخرجتك أفلظطاضع ذلا :مر لع 15١‏ أممن جان للا نه ين ريه تمن ين له شوء مله و 
ترا اشع 0١‏ مغل الث الى ويد امون وها كاز من لام ب آم و 2 من بي ل 

لشَارِيينَ وَ أَْارٌ مِنْ عَمَلٍ مُصِ مّى و لَهُْ ف فها مِنْ كل الات وَ مَغْفرَة من رهم تمن هو لد فى ألثار و شرقُوا 2 حبيما ؟ : 
أَمْاءَمُعْ (01 


ص :"الا 


سانث: 


0 
1 ور ل ع بد سن مرو ع ا و لا 
قوله تعالى: لي أَبّهَا الّذِينَ آمْنُوا إنْ تنص رُوا الله ينْضْرْكغ وَ يِكنْتْ أفُداكغ تحضيض لهم على الجهاد و وعد لهم بالنصر إن نصروا 
الله تعالى فالمراد بنصرهم لله أن يجاهدوا فى سبيل الله على أن يقاتلوا لوجه الله تأييدا لدينه و إعلاء لكلمه الحق لا ليستعملوا 
فى الأرض أو ليصيبوا غنيمه أو ليظهروا نجده و شجاعه. 


و المراد بنصر الله لهم توفيقه الأسباب المقتضيه لظهورهم و غلبتهم على عدوهم كإلقاء 


ص فرة 


الرعب فى قلوب الكفار و إداره الدوائر للمؤمنين عليهم و ربط جأش المؤمنين و تشجيعهم؛ و على هذا فعطف تثبيت الأقدام على 
النصر من عطف الخاص على العام و تخصيص تثبيت الأقدام؛و هو كنايه عن التشجيع و تقويه القلوب.لكونه من أظهر أفراد 
النصر. 


أ 


قوله تعالى: وَ الَذِينَ كمَرُوا فَتَغْساً لَهُمْ وَ َل أَعْطْالَهُمْ ذكر ما يفعل بالكفار عقيب ذكر ما يفعل بالمؤمنين الناصرين لله لقياس 


حالهم من حالهم. 


و التعس هو سقوط الإنسان على وجهه و بقاؤه عليه و يقابله الانتعاش و هو القيام عن السقوط على الوجه فقوله: «قتَْساً لَه أى 
تعسوا تعسا و هو ما يتلوه دعاء عليهم نظير قوله: 


لكر لا لا د و شد اه 8 
ائَلَهُمُ الله أنى يُؤْفَكونَ (التوبه ./١‏ قتتل لمان آم أكفْرَهُ (عبس17/)ءو يمكن أن يكون إخبارا عن تعسهم و بطلا-ن أثر 


مساعيهم على نحو الكنايه فإن الإنسان أعجز ما يكون إذا كان ساقطا على وجهه. 


مد و ل ان 
قوله تعالى: ذلك بِأَنّهُعْ كرهُوا ! أَنْرَلَ الله قأخبط أَعَالَهُعْ المراد بما أنزل الله هو القرآن و الشرائع و الأحكام التى أنزلها الله 
تعالى على نبيه صلّى اللّه عليه و آله و سلّم و أمر بإطاعتها و الانقياد لها فكرهوها و استكبروا عن اتباعها. 


والآيه تعليل مضمون الآيه السابقه.و المعنى ظاهر. 
2 2 مم ا ل _ نم 2 0 5 لك 5 لاك لانم 
قوله تعالى: أ فلم يَسِدَيرُوا فى الأرض فيَنْظرُوا كف 5 ان عاقبه الذِينَ من قتلهخ دَمَرَ الله عَلئِهِمْ وَ للك افِرِينَ أمُثالع) التدمير 
الإهلاءك.يقال:دمّره اللّه أى أهلكهءو يقال:دمّر الله عليه أى أهلك ما يخصه من نفس و أهل و دار و عقار قد مرّ عليه أبلغ من 
لا 1 
دمره كما قبلءو ضمير «أَنْتاا للعاقبه أو للعقوبه المدلول عليها بسابق الكلام. 


و المراد بالكافرين الكافرون بالنبى صلى الله عليه و آله و سلّمءو المعنى:و للكافرين بكك يا محمد أمثال تلكك العاقبه أو العقوبه و 
إنما اوعدوا بأمثال العاقبه أو العقوبه ولا يحل بهم إلا مثل واحد لأنهم فى معرض عقوبات كثيره دنيويه و اخرويه و إن كان لا 
يحل بهم إلا بعضهاءو يمكن أن يراد 


ص 7 


بالكائرين مكلاق. الكاارزيق و الخيله عو بايا صوت الداعلدة. 

ا ل وا كه 
قوله تعالى: ذلكك بأنّ الله مَوْلَى الَذِينَ آمَنُوا وَ أن الكافِرِينَ لا مَؤللْ لَهُمْ الإشاره بذلكك الى ما تقدم من نصر المؤمنين و مقت 
الكافرين و سوء عاقبتهمءو لا يصغى الى ما قيل:إنه إشاره الى ثبوت عاقبه أو عقوبه الامم السالفه لهؤلاء»و كذا ما قيل:إنه إشاره 
الى نصر المؤمنينءو ذلك لأن الآبه متعرضه لحال الطائفتين:المؤمنين و الكافر جميعا. 


و المولن كان مسيار ممق أوجد نه البنعى الوستقق فق يحعتن الول :و لذ لكف تطلق فلن مف العحك وينالكةه ليخ له ولادنه 
التصدرفن: فى افون نهو يطلق على الناضي لآنه يلين التعت رف قن :قر متضو نا لعلو وناو التأ نيد وا الله سانا كو لى: لأنه امالك 
الذى يلى امور خلقه فى صراطه التكوين و يدبرها كيف يشاءءقال تعالى لكا لَمْ مِنْ دونه مِنْ وَلِّ و لا شفع (الم السجده؟/)ءو 
2 لي ريك 1 : 

قال وَ ردوا إلى الله مَؤْلاَهَمُ الح (يونس ١77/)»و‏ هو تعالى مولى لا-نه يلى تدبير امور عباده فى صراط السعاده فيهديهم الى 
سعادتهم و الجنه و يوفقهم للصالحات و ينصرهم على أعدائهمءو المولويه بهذا المعنى الثانى تختص بالمؤمنينءلأ-نهم هم 
الداخلون فى حظيره العبوديه المتبعون لما يريده منهم ربهم دون الكفار. 

سي ا .1 
وللمؤمنين مولى و ولى هو الله سبحانه كما قال «ذلكك بِأنْ الله مَوْلَى الْذِينَ آمَنُواه »و قال الله وَلِنّ الذِينَ آمَنُوا (البقره701/)ءو 
التهكم: وَ الَذِينَ كفَرُوا أَوْلاوْهُمُ الطاغوتٌ (البقره101/)ءو نفى ولايتهم بالبناء على حقيقه الأمر فقال: 

1 

لس ل لس : أم انَحَدُوا مِنْ دونه أؤلاء فَاللهُ هو الوَلِئُ 


(الشورى9/):و قال: إِنَّ هِىَ إلا أشطاء 2554 سَعَتم ل نتم وَ آ البأوكم (النجم 77/). 
فمعنى الآيه:أن نصره تعالى للمؤمنين و تثبيته أقدامهم و خذلانه الكفار و إضلاله أعمالهم 


ص :710 


و عقوبته لهم إنما ذلكك بسبب أنه تعالى مولى المؤمنين و وليْهمءو أن الكفار لا مولى لهم فينصرهم و يهدى أعمالهم و ينجيهم 
من عقوبته. 
5 ل 95 2 1 و لا لا لا 7 8 ]| 
قوله تعالى: إنَّ الله يدْخْلٌ الَِّينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِلكَاتِ جَنَاتٍ تجرى مِنْ تخها امار وَ الْذِينَ كَفَرُوا يتمتعُونَ و يأْكنُونَ علا 
2 0 بق 3 2 2 2 


تأكل الَْْامٌ وَ النَارُ َموي لَهُمْ مقايسه بين الفريقين و بيان أثر ولايه الله للمؤمنين و عدم ولايته للكفار من حيث العاقبه و الآخره و 
هى أن المؤمنين يدخلون الجنه و الكفار يقيمون فى النار. 


وقد أشير فى الكلا-م الى منشأ ما ذكر من الأ-ثر حيث وصف كلا من الفريقين بما يناسب مآل حاله فأشار الى صفه المؤمنين 
بقوله: «الَِّينَ آمَنُوا وَعَمِنُوا الصَالِلكَاتِ» و الى صفه الكفار بقوله: تَمتعُونَ و بَأْكلُونَ كلطا تأكل اْمْامٌ» فأفاد الوصفان بما بينهما 
من المقابله أن المؤمتين راشدون فئ حباتهم الذنيا مصيبون للحق حي آمنوا بالله و عَمْلوا الأعمال الصالحة فسلكوا سبيل الرشد 
و قاموا بوظيفه الإنسانيه.و أما الكفار فلا عنايه لهم بإصابه الحق و لا تعلق لقلوبهم بوظائف الإنسانيه»و إنما همهم بطنهم و فرجهم 
يتمتعون فى حياتهم الدنيا القصيره و يأكلون كما تأكل الأنعام لا منيه لهم إلا ذلكك و لا غايه لهم وراءه. 


فهؤلاء أى المؤمنون تحت ولايه الله حيث يسلكون مسلكا يريده منهم ربهم و يهديهم اليه و لذلكك يدخلهم فى الآخره جنات 
تجرى من تحتها الأنهارءو أولئكك أى الكفار ما لهم من ولى و إنما وكلوا الى أنفسهم و لذلك كان مثواهم و مقامهم النار. 


وأكنا نس تفخو البؤنية الجداف إلى الله سه دوق إقامه الكنان ف لدان ققياء لحو الولذان الجذ كوو للناساق غناي اميه 
بأوليائه»و أما المنسلخون من ولايته فلا يبالى فى أى واد هلكوا. 


و 


4 3 78 3 0 عر علاء لا 
قوله تعالى: اران تاو ا 4 ِنْ ويك الَّتِى أخرجتك أَهْلكتامُ فلا 
قوله بعد: «أخلكتاقة الخ؛ 


م : 
نار لَهُمْ المراد بالقريه أهل القريه بدليل 


ص ع8 


وفى الآيه تقويه لقلب النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و تهديد لأهل مكه و تحقير لأمرهم أن الله أهلكك قرى كثيره كل منها 
أشد قوه من قريتهم و لا ناصر لهم ينصرهم. 

قوله تعالى: أَكمَن كان لل يلد ون ري كن وين له شوة عَملِهِ و وأا مع السياق الجارى على قياس حال المؤمنين بحال 
الكفار يدل على أن المراد بمن كان على بينه من ربه هم المؤمنون فالمراد بكونهم على بينه من ربهم كونهم على دلاله بينه من 
ربهم توجب اليقين على ما اعتقدوا عليه و هى الحجه البرهانيه فهم إنما يتبعون الحجه القاطعه على ما هو الحرى بالإنسان الذى 
من شأنه أن يستعمل العقل و يتبع الحق. 

و أما الذين كفروا فقد شغفهم أعمالهم السيئه التى زينها لهم الشيطان و تعلقت بها أهواؤهم و عملوا السيئاتءفكم بين الفريقين 
من فرق. 

قوله تعالئخ مَل الْنّ الى وعد الْمَتَقُونَ الى آخر الآبهويفرق بين الفريقين ببيان مآل أمرهما و هو فى الحقيقه توضيح ما مر فى 


قوله: «إنَّ الله يُدْخْلٌ الَّذِينَ آمَنُوا الخ؛من الفرق بينهما فهذه الآيه فى الحقيقه تفصيل تلك الآيه. 


فقوله: مكل الْجَنّه الى وُعَِدَ الْمَنَقَونَ المثل بمعنى الصفه-كما قيل-أى صفه الجنه التى وعد الله المتقين أن يدخلهم فيهاءو ربما 
حمل المثل على معناه المعروف و استفيد منه أن الجنه أرفع و أعلى من أن يحيط بها الوصف و يحدها اللفظ و إنما تقرب الى 
ع 1 لا مه 0 - 7 5 

الأذهان نوع تقريب بأمثال مضروبه كما يلوح اليه قوله تعالى: قَلا تَعَمُ تَفْسٌ لا أَحْفِى لَهُمْ مِنْ قر أعْيّن (السجده 017). 


0 ع 6 0 
وافذحيدال قوله فى الآنه الشاقه «الذرى مق و عملو) العالكاك ف هده الاسم قولة: 
الْمَنّقَونَه تبديل اللازم من الملزوم فإن تقوى الله يستلزم الإيمان به و عمل الصالحات من الأعمال. 


ص :7717 


تقار 
و قوله: فيه أنْهارٌ مِنْ لماء غَيْرِ آس سِن أى غير متغير بطول المقام,و قوله: 


لا 
١و‏ او بن لم ب 8 تيد طعْمّهً) كما فى ألبان الدنياءو قوله: 5 0 حمر لَه ِلشَارِبِينَ؛ أى لذيذه 0 إما صفه 


مشبهه مؤنثه وصف للخمرءو إما مصدر وصفت به الخمر مبالغهءو إما بتقدير مضاف أى ذات ار ال 00 
مض فى أى خالص من الشمع و الرغوه و القذى و سائر ما فى عسل الدنيا من الأنذى و العيوبءو قوله: او لَهُمْ يها مِنْ كل 


لات جمع للتعميم. 


و قوله: و مَغْفْرَةٌ مِنْ رَبّهُمْ ينمحى بها عنهم كل ذنب و سيئثه فلا تتكدر عيشتهم بمكدر ولا يتنغص بمنغصءو ذ فى التعبير عنه 
تعالى بربهم إشاره الى غشيان الرحمه و شمول الحنان و الرأفه الإلهيه. 


0 لا د لا 3 ع ع 
و قوله: كمَنْ هُوَ خَالِد فى انار قياس محذوف أحد طرفيه أى أ من يدخل الجنه التى هذا مثلها كمن هو خالد فى النار و شرابهم 
الماء الشديد الحراره الذى يقطع أمعاءهم و ما فى جوفهم من الأحشاء إذا سقوه.و إنما يسقونه و هم مكرهون كما فى قوله: او 


و د عددة هه . و 4 لا 3 عه نه 
سُقُوا لأ حميماً فَقَطعَ أَمْكَاءَهُة »و قيل:قوله: «كُمَنْ هُوَ خَالِدٌ» الخ؛بيان لقوله فى الآبه السابقه: «كَمَنْ زُيّنَ الخ؛و هو كما ترى. 


[سوره محمد (/51): الآيات ١2‏ الى 17"] 

0 0 , 
نمع عن يت توك حنى ذا روا مئ جذد تلن أوثه لم ل نالل مأك ان يع اله عل و 
نكر أططامقع (0و أن لهك زأكقم خدي و اتام تتاهع 00١‏ مهل نووة إلا الشاهة أذ أيهم بق بف وقد لجا أذ اها 
فالى له إذا لتَادَتْهُعْ ذ داهم (10) فَاعْلَم أنّهُ لا !1 إلا الله وَ إسِتَغْفِوْ إدَنيِك ونين و الْمؤيلات و الله بعلم من 
_اك (019) و ا ع فل عا سهاو ما اد قرو فيل 
ينْظَوُونَ لك نَطَرَ أ لمَعْشَىٌ عَليِهِ مِنَ أَلْمَوْتٍ فَأَوْلل لَهُمْ ( العا رح م ار َو ص دَقَوا آله لكان حرا لَه 
000 عي ع إن تيع أذ ياوا ى دض و قر طاحم 0 أوليك الذي تع له تأصعهع و و أضم نارم 
ألا يديو الراك أم عل قوب ع © 050 إن دين دوا علق ارمع من تغيج فا عن لَهُمُ ألْهُدَى أَلسْيِطانٌ سَوّ وَل 
لَّهُمْ وَ أل هع «د» لتك بهم لو دين تبغر لا ل له يدع فى بع لمر وله يعم + َرَمُع (© َكيف إذا 
تع المليكة يش رنوت ذجوهفع وخ 990 ذلك ته را أمخط أله وكرخوا يطلالة تأخبط أطلائ 9 أم 
ين اي فى توي توصل أن أن بخرع آله أضتاتئهع (00 و أو نا ركع َعرَشَهُعْ بيبا م و أتغ رقع فى لخن الول 
ل بوم قحم ٠-(‏ رتوتم عنى نعم اقلاجدين بتكن ارين وو حم 0١‏ نين واو صذُا عن 
سيل أله وَ شَاقُوا أَلوَسُولَ من بعد !ا ا ين لَه نهدا أَنْ يَضُرُوا الله سَياً و سَتشبط أَعْطالهُعْ (7م) 


6 


ص :0 


ص :770 


سان: 


5 00 ل لا 7 2 - للء 3 2 هه لالدء ل 9 5 
قوله تعالى: وَ مِنْهُمْ مَنْ يتم لكك حَنتّى إذا حَرَجُوا مِنْ عِنْدِكك 3 الوا لِلذِينَ أوتوا الْعل يلم ذاة ال آنفا الخ؛آنفا اسم فاعل 
منصوب على الظرفيه أو لكونه مفعولا-فيه»و معناه الساعه التى قبيل ساعتككءو قيل:معناه هذه الساعه و هو على أى حال مأخوذ 


فق الأنت بقع الجاره: 


و قوله: وَ مِنْهُمْ مَنْ يَسمَمِعٌ إلَيِك الضمير للذين كفرواءو المراد باستماعهم الى النبى صلى الله عليه و آله و سلّم إصغاؤهم الى ما 
يتلوه من القرآن و ما يبئين لهم من اصول المعارف و شرائع الدين. 


0 0 : 
و قوله: حتى إذا حَرَجُوا مِنْ عِنِْك الضمير للموصول و جمع الضمير باعتبار المعنى كما أن إفراده فى (يَسْتَمعٌ) باعتبار اللفظ. 


لالاء 


لاء 3 1 وه 2 ع 
و قوله: قالُوا لِلّذِينَ أوتُوا الْعِلْم ما ذا قال آنفاً المراد بالذين أوتوا العلم العلماء 


ص :١لا‏ 


باللّه من الصحابهءو الضمير فى ما ذا قال للنبى صَلَى الله عليه و آله و سَلّم. 


و الاستفهام فى قولهم: : 5 ين آنا قيل: 0 لأن استغراقهم فى الكبر و الغرور و اتباع الأهواء ما كان يدعهم أن 
يفقهوا القول الحق كما قال تعتال 5 كيلا للؤلاء القؤم لا يَكادٌونٌَ يَفْقَهُونَ ع ديثاً (النساء08/)ءو قيل:للاستهزاءءو قيل:للتحقير كأن 
القول لكونه مشحونا بالأباطيل لا يرجع الى معنى محصّلءو لكل من المعانى الثلاثه وجه. 

دل دده لا 7 #5 
و قوله: أولتكك الَذِينَ طَبَعَ اللَهُ عَللْ قَوبهغ تعريف لهمءو قوله: «وَ انّبعُوا أَهْلَءَهُمْ) تعريف بعد تعريف فهو كعطف التفسيرءو 
يتحصل منه أن اتباع الأهواء أماره الطبع على القلب فالقلب غير المطبوع عليه الباقى على طهاره الفطره الأصليه لا يتوقف فى فهم 
المعارق الدينيه و الحقائق الإلهيه. 


قوله تعالى: وَ الفوة اهْتَدَوًا ادم مَدىّ وَ م تَامُمْ المقابله الظاهره بين الآيه و بين الآيه السابقه يعطى أن المراد بالاهتداء 
ما يقابل الضلال الملازم للطبع على القلب و هو التسليم لما تهدى اليه الفطره السليمه و اتباع الحقءو زياده هداهم من اللّه انه 
رفعه تعالى درجه إيمانهم»و قد تقدم أن الهدى و الإيمان ذو مراتب مختلفهءو المراد بالتقوى ما يقابل اتباع الأهواء و هو الورع 
عن محارم الله و التجنب عن ارتكاب المعاصى. 


قن اكه 4ق : للأمري به 
قوله تعالى: فهّل بَنْظْرُونَ إلا الشاعة أن َأنَِهُمْ بَعْنَهَ د يد لاء أذ مي الخ؛النظر هو الانتظارءو الأشراط جمع شرط ؛ بمعنى العلامه»و 
الأصل فى معناه الشرط , بمعنى ما يتوقف عليه وجود الشىء لأن تحققه علامه تحقق الشىء فأشراط الساعه علاماتها الداله عليها. 


و سياق الآيه سياق التهكم كأنهم واقفون موقفا عليهم إما أن يتبعوا الحق فتسعد بذلكك عاقبتهمءو إما أن ينتظروا الساعه حتى إذا 
أيقنوا بوقوعها و أشرفوا عليها تذكروا و آمنوا و اتبعوا الحق أما اتباع الحق اليوم فلم يخضعوا له بحجه أو بموعظه أو عبرهءو أما 


انتظارهم 


ص ١١لا‏ 


ا ل مس قر د او ل ل ل الو ا يق 
الذكرى لأمن اليوم يوم جزاء لا يوم عمل قال تعالى يَوْمَءٍ كد تذكر ال لدان و أنى لَهُ الذكريا يَقُولُ للا ليعبى قَدَّمْتٌ لكللاتى 
(الفجر 7/). 


مضافا الى أن أشراطها و علاماتها قد جاءت و تحققت.و لعل المراد بأشراطها خلق الإنسان و انقسام نوعه الى صلحاء و مفسدين 
و متقين و فيّار المستدعى للحكم الفصل بينهم و نزول الموت عليهم فإن ذلكك كله من شرائط وقوع الواقعه و إتيان الساعه»و 
قيل:المراد بأشراط الساعه ظهور النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و هو خاتم الأنبياء و انشقاق القمر و نزول القرآن و هو آخر 
الكتب السماويه. 


هذا ما يعطيه التدبر فى الآيه من المعنى و هى-كما ترى-حجه برهانيه فى عين أنها مسوقه سوق التهكم. 


و عليه فقوله: بَعْتَهَه حال من الإتيان جىء به لبيان الواقع و ليتفرع عليه قوله الآتى: 


لا 
قآتى لَهُمْ | 0 انهم ذ ذِطاهُمْ) و ليس قيدا للانتظار حتى يفيد أنهم إنما ينتظرون إتيانها بغته» و لدفع هذا التوهم قيل ١‏ إل الماع 


أَنْ تييع بَغْنّه و لم يقل :إلا أن تأتيهم الساعه بغته. 


لا 4 لا 03 3 ع 2 ع لا 03 
و قوله: فَأَنَى لَهُعْ إذا للَاءَتْهُعْ ذظاهُعْ أنى خبر مقدم و «ذِ اهم مبتدأ مؤخر و «إذا لَاءَنْهُمْ» معترضه بينهماءو المعنى:فكيف 


يكون لهم أن يتذكروا إذا جاء تهم؟أى كيف ينتفعون بالذكرى فى يوم لا ينفع العمل الذى يعمل فيه و إنما هو يوم الجزاء. 
0 

قوله تعالى: فاغْلمٌ أنه لا إله إلا الله وَ اسْتَعْفِْ لذنبِك و لِلمَؤْمِنِينَ وَ الْمُؤْمِنَاتٍ الخ؛قيل:هو متفرع على جميع ما تقدم فى السوره من 

سعاده المؤمنين و شقاوه الكفار كأنه قيل:إذا علمت أن الأمر كما ذكر من سعاده هؤلاء و شقاوه أولئكك فاثبت على ما أنت عليه 

من العلم توتحدائيه الله سبكخانه فمعتى الأمر بالعلم على هذا هو الأمر بالثبات على العلم. 


ص شورة 


و يمكن أن يكون تفريعا على ما بينه فى الآبتين السابقتين أعنى قوله: «وَ مِنّهُمْ مَنْ يَسمَمِعُ إِليك -الى قوله- و آتَاهُمْ تَفْراهُم من 
أنه تعالى يطبع على قلوب المش ركين و يتركهم و ذنوبهم و يعكس الأمر فى الذين اهتدوا الى توحيده و الإيمان به فكأنه قيل:إذا 
كان الأمر على ذلك فاستمسكك بعلمكك يوحدانيه الإله واطلب مغفره ذنبكك و مغفره امتكك من المؤمنين بكثدو المؤمنات حتى 
لا تكون ممن يطبع الله على قلبه و يحرمه التقوى بتركه و ذنوبه»و يؤيد هذا الوجه قوله فى ذيل الآنيه: «وَ الله يَعلمُ بكم و 
يكم . 

0 


3 


ا مو لا 5 01 3 و 3 اي 
فقوله: فَاَلم أنه لا إله إلا الله معناه على ما يؤيده السياق فاستمسكك بعلمكك أنه لا إله إلا الله»و قوله: «وَ اسْتَعْفِوْ لذنبك)» تقدم 


الكلام فى معنى الذنب المنسوب اليه صلّى الله عليه و آله و سلّم و سيأتى أيضا فى تفسير أول سوره الفتح إن شاء الله تعالى. 


٠ 0‏ . لا ع ع ع 
وقول و الع يقي و الكرى أت من تطلبي القتر» تمه ين المرسي بن الجزمنا ف واه أخدا روهال بالخسكيها وله رديه 
بالمغفره أو بالدعاء و لا يقابله بالاستجابه. 


ذا رد ريه 7 : 
و قوله: وَ اللَهُ يعْلمُ مُتَفَلبْكمْ وَ مَثْياكم تعليل لما فى صدر الآيه ««َاعْلّمْ أنه الخ» و الظاهر أن المتقلب مصدر ميمى بمعنى الانتقال 
من حال الى حالءو كذلكك المثوى بمعنى الاستقرار و السكونءو المراد أنه تعالى يعلم كل أحوالكم من متغير و ثابت و حركه 
و سكون فائبتوا على توحيده و اطلبوا مغفرته»و احذروا أن يطبع على قلوبكم و يترككم و أهواءكم. 


ل 50 ع رد 2 لامرف: 5-4 ع #6 
قوله تعالى: وَ يَقول الذِينَ آمَنوا لؤ لا نزلت سُورَةٌ الى آخر الايهءلو لا تحضيضيه أى هلا أنزلت سوره يظهرون بها الرغبه فى نزول 
سوره جديده تأتيهم تكاليك جديده بمتلوتهاءو المزاة بالشوره المحكمه المنينة التى لا تشانة قبهاءو المراد بذكن القعال الأمربه: 


و المراد بالذين فى قلوبهم مرضءالضعفاء الإيمان من المؤمنين دون المنافقين فإن الآيه 


ص فرذرة 


صريحه فى أن الذين أظهروا الرغبه فى نزولها هم الذين آمنواءو لا يعت الذين آمنوا للمنافقين إلا على طريق المساهله غير اللائقه 
بكلام الله تعالى فالآيه كقوله تعالى فى فريق من المؤمنين: 


أل إل لين قبل لمع ُو يديك و أ قروا الصا و آموا لزه لقا كيب عليه الال إذا ريق هع يَحْطَوْدَ لاسن 
كَحَشْيَه الله 9 أْشَدّ حَسْيَةٌ هَ (النساء /ا/ا/). 


والمغشى عليه من الموت هو المحتضرءيقال:غشيه غشاوه إذا متردو غطاه و عق عل فلاو الناء سول اذا نابه ما غشى 
فهمهءو نظر المغشى عليه من الموت إشخاصه ببصره اليكك من غير أن يطرف. 


قبجوتواء و عق الأصععي أن قولهم:«أولى لككئ» كلمه تهديد معناه وليك و قارنكك ما تكرهءو الآيه نظيره قوله تعالى: أؤللًا لكك 
أَوْلل نم أؤلل] لَك قوللا (القيامه70). 


و معنى الآ-يه:و يقول الذين آمنوا هلا أنزلت سوره فإذا أنزلت سوره محكمه لا تشابه فيها و امروا فيها بالقتال و الجهاد رأيت 
ضعفاء الإيمان منهم ينظرون اليكك من شده الخشيه نظر المحتضر فأولى لهم ذلكك 
لاي دام , لا ابم د 0 لا رار ع اع 
قوله تعالى: طاعَهٌ وَ قؤل مَعْرُوف فإذا عَرَّمَ الأَمْرٌ فلؤ صَدَّقوا الله لكانَ خَيرا لَهُمْ عزم الأمر أى جد و تنجز. 
لا 7 و ل ع 7 ع ع ع ع ع 
وقوله: «طاعه و قؤل مَعْرُوف» كأنه خبر لمبتد! محذوف والتقدير أمرنا-أو وي و م 
ل ل ل ل آمَنَ الوَسُولُ ل رن اليد رَيّهِ وَ 
7 
الْمَوْمو حال أن قالت - وَكانُوا ممطا و اط (البقره580/). 
1 5 عر رع ا ع - 
و على هذا يتصل قوله بعده: «فإذا عَرَّمْ الأَمْرُ فلؤ صَدّقوا الله لكانَ خَيِرا لَهُمْ) بما قبله 


ص خرورة 


اتصالا بيناءو المعنى :أن الأسمر هو ما واثقوا الله عليه من قولهم:سمعنا و أطعنا فلو أنهم حين عزم الأسمر صدقوا الله فيما قالوا و 
أطاعوه فيما يأمر به و منه أمر القتال لكان خيرا لهم. 


لا 
و يحتمل أن يكون قوله: «طاعَةٌ) الخ؛خبرا لضمير عائد الى القتال المذكور و التقدير القتال المذكور فى السوره طاعه منهم و قول 
معروف فلو أنهم حين عزم الأشمر صدقوا الله فى إيمانهم و أطاعوه به لكان خيرا لهم.أما كونه طاعه منهم فظاهرءو أما كونه قولا 
معروفا فلأن إيجاب القتال و الأمر بالدفاع عن المجتمع الصالح لإبطال كيد أعدائه قول معروف يعرفه العقل و العقلاء. 


2 


ل ا ل ا ل و مو ةف وللاس وات 0 : 1 
قوله تعالى: فَهَل عَم يمْ إِنْ تَوَليُمْ أنْ تُفيتدُوا فى الأْض و تُقَطعُوا أَرْحامَكم الخطاب للذين فى قلوبهم مرض المتثاقلين فى أمر 
الجهاد فى سبيل اللّه.و قد التفت اليهم بالخطاب لزياده التوبيخ و التقريعءو الاستفهام للتقريرءو التولى الإ.عراض و المراد به 
الإعراض عن كتاب الله و العمل بما فيه و العود الى الشركك و رفض الدين. 


و المعنى:فهل يتوقع منكم إن أعرضتم عن كتاب الله و العمل بما فيه و منه الجهاد فى سبيل اللّه أن تفسدوا فى الأرض و تقطعوا 
أرحامكم بسفك الدماء و نهب الأموال و هتكك الأعراض تكالبا على جيفه الدنيا أى إن توليتم كان المتوقع منكم ذلك. 

لان عه 7 ل َ .لا 5 
قوله تعالى: أولتتكك الذِينَ لعَنَهُمُ الله فص مَهُمْ وَ أغملا أَبْصَارَهُمْ الإشاره الى المفسدين فى الأحرض المقطعين للأرحام و قد 
الأنضار :و لكخ تعنى القلؤت الى فى الفندور. 
1 دم ل 0 11 . : 5 5 
قوله تعالى: أ فلا يَتَدَبَرَونَ القَوْآنَ أمْ عَللِ قلوب أقفالها الاستفهام للتوبيخ و ضمير الجمع راجع الى المذكورين فى الآيه السباقه»و 


تنكير «قُلوب!) كما قبل للدلاله على أن المراد قلوب هؤلاء و أمثالهم. 


ص زرف 


قال فى مجمع البيان:و فى هذا دلاله على بطلان قول من قال:لا يجوز تفسير شىء من ظاهر القرآن إلا بخبر و سمع.انتهى. 


و 2 8 2 2 200 ء لااء اه ََ 2 5 
قوله تعالى: إِنَّ الَّذِينَ ادْتَدُوا عَلِا أحبَارحِغ مِنْ بَعدٍ لكا تَهيِنَ لَّهُمُ الْهدَى التَّيِطانٌُ سَوَّلَ لَهُمْ وَ أمْلل] لَهُمْ الارتداد على الأدبار الرجوع 


الى الاستدبار بعد الاستقبال و هو استعاره أريد بها التركك بعد الأخذءو التسويل تزيين ما تحرض النفس عليه و تصوير القبيح لها 
فى صوره الحسنءو المراد بالإملاء الإمداد أو تطويل الآمال. 
5 0 
قوله تعالى: ل أن ودين روا ل يكم ف بعضي لمرو اله يفم ود رَهُمْ الإشاره بذلكك الى تسويل 
الشيطان و إملائه و بالجمله تسلطه عليهمءو المراد الِلَّذِينَ كرِهُوا ها نزّلَ الله هم الذين كفروا كما تقدم فى قوله: 
ل 


ف حو لفاك ١‏ د قو المي ع رمك 2 عرو كارت ”الاير اوور ل ان از او ان 

َالَّذِينَ كَفَرُوا قتغساً لَهُعْ وَ أَصَلّ أَعْالَهُعْ ذلك بِأنَهُمْ كرهُوا كا أَنْرَلَ الله (اللآيه 4 من السوره). 

و قوله: سَمطِيعُكم فى بَغض الْأَمْرِ مقول قولهم و وعد منهم للكفار بالطاعه و هو كما يلوح من تقييد الطاعه ببعض الأمر على نحو 
المكبال كلقمتين ل كدر على لطاع اعد تون وريه امه اذى تحت الامو الكو وى بدن اكلام لالطاعة ا لست كيد 
الى من يعده أنه سيطيعه فى بعض الأمر و فيما تيسّر له ذلكك ثم يكتم ذلكك و يقعد متربصا للدوائر. 


و يستفاد من ذلكك أن هؤلاء كانوا قوما من المنافقين أسرّوا الى الكفار ما حكاه تعالى عنهم و وعدهم الطاعه لهم مهما تيسر لهم 
ذلككءو يؤيد ذلكك قوله تعالى بعد: (وَ اللَهُ بعلم إسلارَهُمْ) . 


اا 0 500000 
تبين الهدى لهم فيفعلون ما يشاءون 


ص ار 


فكيف حالهم إذا توفتهم الملائكه و هم يضربون وجوهم و أدبارهم. 


م ع 1 0 00 
قوله تعالى: ذنكك بِأَنّهمُ اتّبعُوا للا أشرخط الله وَ كرهُوا رِضْلَائَهُ قأخبط أَعَْالَهُعْ الظاهر أن المراد بما أسخط الله أهواء النفس و 
روات القسظاة السيقيه للسنا ضت :وا الذتوت النوينه كساغال قال در اموا أَخْلاءمَم) و قال «الشَّعِطانٌ سَوَّلَ لَهُمْ وَ هللا 


الب و ارقن سه مايه تالت" التسليدو الترزاف عونا المقا تو الراك 


والاا رو رن ا الى ما ذكر فى الآيه السابقه من عذاب الملائكه لهم عند توفيهم أى سبب عقابهم أن أعمالهم حابطه 
لاتباعهم ما أسخط الله و كراهتهم رضوانهءو إذا لا عمل لهم صالحا يشقون بالعذاب. 
: « ود ا 0 1 

قوله تعالى: أَمْ حَسِبَ الذِينَ فى قلوبهم مَرَض أن لنْ بُخْرِحَ الله أَض خانَهُمْ قال الراغب:الضغن-بكسر الضاد-و الضغن-بضمَها- 
الحقد الشديد و جمعه أضغان انتهى.و المراد بالذين فى قلوبهم مرض الضعفاء الإيمان و لعلهم الذين آمنوا أولا على ضعف فى 
إيمانهم ثم مالوا الى النفاق و ارتدوا بعد الإيمان.فالتدبر الدقيق فى تاريخ صدر الإسلام يوضح أن قوما ممن آمن بالنبى صلَى 
الله عليه و آله و سلّم كانوا على هذه الصفه كما أن قوما منهم آخرين كانوا منافقين من أول يوم آمنوا الى آخر عمرهمءو على 
هذا فعدّهم من المؤمنين فيما تقدم بملاحظه بادئ أمرهم. 


0 
.- 0 لا و لا ب 0 و ل كه كو 7 5 2 و ص 95 و 

قوله تعالى: وَ لَوْ نَشَاءً لوباك فَلَعَرفتهُعْ بدبظاهُمْ وَ تَعرقنَهُمْ فى لخن الْمَْلِ وَ الله يعم أَطالَكغ السيماء العلامه»و المعنى:و لو 
نشاء لأريناك اولئكك المرضى القلوب فلعرفتهم بعلامتهم التى أعلمناهم بها. 


ص ره 


و قوله: وَ لَتَعْرفنَهُمْ فى لحن الْقَوْلِ قال الراغب:اللحن صرف الكلام عن ستنه الجارى عليه:إما بإزاله الاعراب أو التصحيف وهو 
المذموم»و ذلك أكثر استعمالاءو إما بإزالته عن التصريح و صرفه الى تعريض و فحوىء.و هو محمود عند أكثر الادباء من حيث 


البلاغه.انتهى. 


فالمعنى:و لتعرفنهم من جنس قولهم بما يشتمل عليه من الكنايه و التعريضءو فى جعل لحن القول ظرفا للمعرفه نوع من العنايه 
المجازيه. 

520 
وتان و الشيكلك الل لكر اووقاة معان الوامة أى التقتوه و الماك صدوف جارف المؤمين يقتالع اخنالهة عيرق 


بغيرهاءففيه وعد للمؤمنين و وعيد لغيرهم. 


سه ود لا ره 3 7 لا 0 7 . 
قوله تعالى: وَ لَنتِلونّكع عَتّى تَعلَع الْملطْاهَدِينَ منْكم وَ الصَابِرينَ وَ يلوا أخْخارَكَمْ البلاء و الابتلاء الامتحان و الاختبارءو الآيه بيان 
عله كتابه القتال على المؤمنينءو هو الاختبار الالهى ليمتاز به المجاهدون فى سبيل اللّه الصابرون على مشاق التكاليف الإلهيه. 


و قوله: وَ تَْلوَا أَخْيارَكُمْ كأن المراد بالأخبار الأعمال من حيث إنها تصدر عن العاملين فيكون أخبارا لهم يخبر بها عنهمءو اختبار 
الأعمال يمتاز به صالحها من طالحها كما أن اختبار النفوس يمتاز به النفوس الصالحه الختره و قد تقدم فيما تقدم أن المراد 
بالعلم الحاصل له تعالى من امتحان عباده هو ظهور حال العباد بذلككءو بنظر أدق هو علم فعلى له تعالى خارج عن الذات. 

قوله تعالى: إِنَ الذِينَ كفرُوا وَ ص دوا عَنْ سَبِيلٍ الله وَ شاقوا الرَسُول مِنْ بَغْد ما تبَبّنَ لهم البُوردى لنْ يض روا اللة شيئا وَ سِ يخبط 
أَطْباَهُعْ المراد بهؤلاء رؤساء الضلال من كفار مكه و من يلحق بهم لأنهم الذين صدّوا عن سبيل الله و شاقُوا الرسول و عادوه 
أشد المعاداه بعد ما تبين لهم الهدى. 


ص كر 


و قوله: لَنْ يَض رٌوا الله شَّيئاً لأ.ن كيد الإنسان و مكره لا يرجع إلا الى نفسه ولا يضر إلا إياهءو قوله: «وَ سبخبط أَظالَهُغ) أى 
مساعيهم لهدم أساس الدين و ما عملوه لإطفاء نور اللّهءو قيل:المراد إحباط أعمالهم و إبطالها فلا يثابون فى الآخره على شىء 
من أعمالهمء و المعنى الأول أنسب للسياق لأن فيه تحريض المؤمنين و تشجيعهم على قتال المشركين و تطييب نفوسهم أنهم هم 
الغالبون كما تفيده الآيات التاليه .)١(‏ 


[سوره محمد (/61): الآيات 1" الى 8/"] 
1 1 
لل أبّهَا لين آمَُوا أطيقرا 0 لقا لول و ل توا أَغلمالكم 00 لذن توا مه ذوعن سيل أل مع ا 


عند قن بغي له تمع 06١‏ قلا تهوا و تذغو إلى الشف و أت م لغوت وَ لله تعكع و لَْ ؛ 0 
تو فو إذ ؤتداق تك مع بدك ول ينح اكع ١م‏ ذه ثملكمُوها فيخفكع تتكلوا و بُخر ا انلك 

ال ا ين مَنْ يَتَكَلٌ فا يكن عن كنيد ( له لقي رات قاد 
تكولا يَشتعدل قؤما يرع ثم لا يَكُوتوا الك دع 


ص خارف 


)١-١‏ .محمد صلَى الله عليه و آله و سلّم 5١-7:.بحث‏ روائى حول الساعه و اشراطها؛الاستغفار؛ حب على عليه السّلام. 


بيان: 
2 ع ولاه د 

قوله تعالى: لي أَبّهَا الّذِينَ آمنُوا أَطِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الرَسُولَ وَ لا تبطِلُوا أَْلطالكم الآيه و إن كانت فى نفسها مستقله فى مدلولها 
مطلقه فى معناها حتى استدلٌ الفقهاء بقوله فيها: ولا موا أغلطالكم على حرمه إبطال الصلاه بعد الشروع فيها لكنها من حيث 
وقوعها فى سياق الآبات السابقه المتعرضه لأمر القتال»و كذا الآبات اللاحقه الجاريه على السياق و خاصه ما فى ظاهر قوله: «إنَّ 
الّذِينَ كفَرُواا الخ؛من التعليل و ما فى قوله: 75 تَهنُوا وَ تَدْعُوا إِلَى السَّلْم) الخ؛من التفريعءو بالجمله الآيه بالنظر الى سياقها تدل 
علين ]بجنا مل عدا لله شجخافه يمن ] نول اموا لكات سناع منج الحكم و هقانا طاعدةالرسول تقض بلع نع الله سبح انييواقتها 
يصدر من الأمر من حيث ولا-يته على المؤمنين فى المجتمع الدينىءو على تحذير المؤمنين من إبطال أعمالهم بفعل ما يوجب 
حبط أعمالهم كما ابتلى به اولئكك الضعفاء الإيمان المائلون الى النفاق الذين انجرٌ أمر بعضهم أن ارتدّوا بعد ما تبين لهم الهدى. 


فالمراد بحسب المورد من طاعه الله طاعته فيما شرّع و أنزل من حكم القتالءو من طاعه الرسول طاعته فيما بلغ منه و فيما أمر به 
منه و من مقدماته بما له من الولايه فيه و بإبطال الأعمال التخلف عن حكم القتال كما تخلف المنافقون و أهل الردّه. 

1 0 
قوله تعالى: إِنَّ الَّذِينَ كمَرُوا وَ ص دوا عَنْ سَبيل الله ّم انوا وَ هُمْ كَفَارٌ فلن بَْفرَ الله لَهُمْ ظاهر السياق أنه تعليل لمضمون الآبه 
السابقه فيفيد أنكم لو لم تطيعوا الله و رسوله و أبطلتم أعمالكم باتباع ما أسخط الله و كراهه رضوانه أدّاكم ذلكك الى اللحوق 
بأهل الكفر و الصد و لا مغفره لهم بعد موتهم كذ لكك أبدا. 


و المراد بالصد عن سبيل الله الإعراض عن الإيمان أو منع الناس أن يؤمنوا. 


ص 07 


قوله تعالى: فلا تَِنُواوَ تَدْعُوا إِلَى الصَلْم و أَنم لعلو وَ الله مََكم و أَنْ ؛ ركم أَعْطَالَكُم تفريع على ما تقدمءو قوله: خلا تَهنُواا 
من الوهن بمعنى الضعف و الفتورءو قوله: اوَ دوا إلى السَلْم» معطوف على اتَهنُواا واقع فى حيز النهى أى و لا تتدعوا الى 
السلمءو السلم-بة بفتح السين -الصلحءو قوله: «وَ َنم الأَعْلوق) ججملة حاليه أى لا تفعلوا الصلح»و قوله: «وَ َنم الأَعْلَوْنَ جمله حاليه 
أى لا تفعلوا ذلكك و الحال أنكم الغالبونءو المراد بالعلوٌ الغلبه و هى استعاره مشهوره. 

م ل 
لل ل تي ا سي ا اراي 
القتوميه التى ؛ فكي ليها ترل بالق لقو فكو 2 كنمَعْ (الحديد6). 


وقوله: وَآَنْ وَيركع أغلطا الكالكع قال 'قى لمجم ارقناك وترميكر وهر إذاأنقسه و سه السديك كتلتكانه وص أهله و مالديو أصله 
القطع و منه التره القطع بالقتل و منه الوتر المنقطع بانفراده عن غيره.انتهى. 

فالمعنى:لن ينقصكم أعمالكم أى يوفى أجرها تاما كاملاءو قيل:المعنى:لن يضيع أعمالكمءو قيل:لن يظلمكمءو المعانى متقاربه. 
و معنى الآيه:إذا كانت سبيل عدم طاعه اللّه و رسوله و إبطال أعمالكم هذه السبيل و كان مؤدّيا الى الحرمان من مغفره اللّه أبدا 
فلا تضعفوا و لا : تفتروا فى أمر القتال و لا تدعوا المش ركين الى الصلح و تركك القتال و الحال أنكم أ نتم الغالبون و الله ناص ركم 


عليهم و لن ينقصكم شيئا من اجوركم بل يوفيكموها تامه كامله. 


1 0 00 ]0 
و فى الايه وعد المؤمنين بالغلبه و الظفر إن أطاعوا الله و رسوله فهى كقوله: وَ لا تهنوا ولا 


- 


ص :١لا‏ 


)١ -١‏ .و هو ما عن النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلّم«من فاتته صلاه العصر فكأنما وتر أهله و مالهاعن الجوامع 


تَحْرَنُوا وَ أنُمْ الأغلونَ إِنْ كنْتُمْ مُؤْمِنِينَ (آل عمران19/). 


3 5 2 7 ها مه ور د« 5 3 2 # لا و 4 ب 5 
قوله تعالى: إِنَّمّا الْكلاةُ ادلي لَعِبٌ وَ لَهْووَ إنْ تُؤْمِنُوا وَ تَتَُوا يُؤْتَكم ألجو ركم وَ لا- يش كَلْكم أَموالَكم ترغيب لهم فى الآدخره و 
تزهيد لهم عن الدنيا ببيان حقيقتها و هى أنها لعب و لهو-و قد مر معنا كونها لعبا و لهوا-. 


و قوله: وَ إِنْ تَؤْمنُوا الخ؛أى إن تؤمنوا و تتقوا بطاعته و طاعه رسوله يؤتكم أجوركم و لا يسألكم أموالكم بإزاء ما أعطاكم و 
ظاهر السياق أن المراد بالأموال جميع أموالهم و يؤيده أيضا الآيه التاليه. 


ع افر ا د اف 1 5 
قوله تعالى: إن يَسْتلْكمُوها فيخفكم تبخلوا وَ يُخر أضغائكمْ الإحفاء الإجهاد و تحميل المشقهءو المراد بالبخل-كما قيل-الكف 
عن الإعطاءءو الأضغان الأحقاد. 


و المعنى:إن يسألكم جميع أموالكم فيجهدكم بطلب كلها كففتم عن الإعطاء لحبكم لها و يخرج أحقاد قلوبكم فضللتم. 
0 لا ِ ا : 5 5 
قوله تعالى: ها أَنتَم هؤْلاءٍ تدْعَوْنَ لتَنْفِقوا فى سَبيل اللهِ فمنْكم مَنْ بَبخَل الى آخر الآيه بمنزله الاستشهاد فى بيان الآيه السابقه كأنه 


قيل:إنه إن يسأل الجميع فيحفكم تبخلوا و يشهد بذلك أنكم أنتم هؤلا-ء تدعون لتنفقوا فى سبيل اللّه-و هو بعض أموالكم- 
فبعضكم يبخل فيظهر به أنه لو سأل الجميع جميعكم بخلتم. 


30 


و قوله: وَ مَنْ يِل فَإِنْطا يَبحَلُ عَنْ نَفْسِهِ أى يمنع الخير عن نفسه فإن اللّه لا يسأل ما لهم لينتفع هو به بلى لينتفع به المنفقون فيما 
فيه خير دنياهم و آخرتهم فامتناعهم عن إنفاقه امتناع منهم عن خير أنفسهمءو اليه بتر قولة معنم زو الله الع :وام الْفمَلام) و 
القصران للقلب أى الله هو الغنى دونكم و أنتم الفقراء دون الله. 


3 20 0 عد ا لخو ل ا“ لا 0 لاعه 
و قوله: وَ إِنْ تَمَوَلَوْا يَسْتَبِدِل قؤما غَيِرَكم ثم لا يكونوا أمُثالكم قيل: 


ص شورة 


عطف على قوله: «وَ إن تَؤْمِنُوا وَ تَنّقواا و المعنى:إن تؤمنوا و تتقوا يؤتكم أجوركم و إن تتولوا و تعرضوا يستبدل قوما غيركم بأن 
يوفقهم للإيمان دونكم ثم لا يكونوا أمثالكم بل يؤمنون و يتقون و ينفقون فى سبيل الله. 


ص يروف 


سوره الفتح مدنيه و هى تسع و عشرون آيه 
اشاره 

[سوره الفتح (64): الآيات ١‏ الى /ا] 

اشاره 


1 1 
بشم آله أوَحْمنٍ طن ألرَجيم :]01/9 8 إن | لكك كنس مين )١(‏ لير لكك ال | مَقَدّمَ ون دك وَل تأُخر وَ يم نغمتة عَلَبِك و 


يفيك لاطأ معتقيم © و بنش رك إل ضرا عزيرا (©8 هو أل أل الشكيةة ف قوب التؤمنين لائرا إن ع لانو 


1 1 
له نو الات دض و إن أل يها مكب © جل فزن و نات نات تعرى من تمي اال لديز 
0 0 
ف يك تع ميته ولت بعك مند لوا نيما ١ه‏ و يذب ايقن و لطابلاب وَالْمُشْرِكِينَ و لبخي كات 


لاني بالل طن آم ء عله ره آلشَؤْءِ و خضب اللَهُ عله وَ لَه وَ أَعَدَ لهُ هكم و إلاءث مصيراً (6 وَ ِل جنوه الات 


وض و لان اله عزيزً حكيما ( 


ص 07 


بيان: 


مضامين آيات السوره بفصولها المختلفه ظاهره الانطباق على قصه صلاح الحديبيه الواقعه فى السنه السادسه من الهجره و ما وقع 
حولها من الوقائع كقصه تخلف الأعراب و صدّ المشركينءو بيعه الشجره على ما تقض لله الآثار و سيجىء شطر منها فى البحث 
الرواق القالى ‏ إة شاد الله تعال.. 


فغرض السوره بيان ما امتنّ الله تعالى على رسوله صِلَى الله عليه و آله و سم بما رزقه من الفتح المبين فى هذه السفره»و على 
المؤمنين ممن معه.و مدحهم البالغ»و الوعد الجميل للذين آمنوا منهم و عملوا الصالحاتءو السوره مدنيه. 


لا 
كح لاا عه عى # 7 0 سل 
قوله تعالى: إِنا فتخنا لكك فتّحا مُبينا كلام واقع موقع الامتنانءو تأكيد الجمله بِإنَ و نسبه الفتح الى نون العظمه و توصيفه بالمبين 


كل ذلك للاعتناء بشأن الفتح الذى يمتنٌ به. 
و المراد بهذا الفتح على ما تؤيده قرائن الكلام هو ما رزق الله نبيه صلى اللّه عليه و آله و سلّم من الفتح فى صلح الحديبيه. 


و ذلكك أن ما سيأتى فى آيات السوره من الامتنان على النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و المؤمنين»و مدحهم و الرضا عن 
بيعتهم و وعدهم الجميل فى الدنيا بمغانم عاجله و آجله و فى الآخره بالجنه و ذم المخلفين من الأعراب إذ استنفرهم رسول الله 
ا ال 
المنافقين»و تصديقه تعالى رؤيا نبيه صلَى الله عليه و آله و سلمءو قوله: افَعَلِمَ لاع تعلدوا فتهل ون ذو ليك قحا يحو 
كاد يكون صريحا-كل ذلك معان مرتبطه 


ص :1/6 


بخروجه صَلَى الله عليه و آله و سلّم الى مكه للحج و انتهاء ذلكك الى صلح الحديبيه. 


و أما كون هذا الصلح فتحا مبينا رزقه الله نبيه صلّى الله عليه و آله و سلم فظاهر بالتدبر فى لحن آيات السوره فى هذه القصه فقد 
كان خروج النبى و المؤمنين الى هذه البغيه خروجا على خطر عظيم لا يرجى معه رجوعهم الى المدينه عاده كما يشير اليه قوله 
تعالى: بَلْ طَنُمْ أنْ لَْ يَثقَِبَ الوَسُولُ وَ الْمَؤْيُونَ إلا أَهْلِيهغ أَبَداً و المشركون من صناديد قريش و من يتبعهم على ما لهم من 
الشوكه و القوه و العداوه مع النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و المؤمنين لم يتوسط بينهم منذ سنين إلا السيف و لم يجمعهم 
جامع غير معركه القتال كغزوه بدر و أحد و الأحزابءو لم يخرج مع النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم إلا شرذمه قليلون-ألف و 
أربعمائه-لا قدر لهم عند جموع المشركين و هم فى عقر دارهم. 


و لكن الله سبحانه قلَب الأمر للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و المؤمنين على المشركين فرضوا بما لم يكن مطموعا فيه متوقعا 
منهم فسألوا النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم أن يصالحهم على تركك القتال عشر سنينءو على تأمين كل من القبيلين أتباع الآخر 
و من لحق بهءو على أن يرجع النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم الى المدينه عامه هذا ثم يقدم الى مكه العام القابل فيخلوا له 
المسجد و الكعبه ثلاثه أيام. 


و هذا من أوضح الفتح رزقه الله نبيه صلى الله عليه و آله و سلم و كان من أمسّ الأسباب بفتح مكه سنه ثمان من الهجره فقد 
آمن جمع كثير من المشركين فى السنتين بين الصلح و فتح مكهءو فتح فى أوائل سنه سبع خيبر و ما والاه و قوى به المسلمون و 
اّسع الإسلام اتساعا بنا و كثر جمعهم و انتشر صيتهم و أشغلوا بلادا كثيرهءو خرج النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم لفتح مكه 
فى عشره آلاف أو فى اثنى عشر ألفاءو قد كان خرج الى حديبيه فى ألف و أربعمائه على ما تفضّله الآثار. 
0 0 

قوله تعالى: لِيغْفرَ لَك اللهُ ها تَقَدَمَ مِنْ ذَنْبِك وَ ا تأْخَوَ وَ يم نغمته عَلَيِك وَ يَهْدِيِك صإاطاً مُشتقيماً وَ يَنْضرَكَ اللَهُ َضراً عَزيزا 
اللا-م فى قوله: الِيَعْفْرَا للتعليل على ما هو ظاهر اللفظ فظاهره أن الغرض من هذا الفتح المبين هو مغفره ما تقدم من ذنبكك و ما 
تأخرءو من المعلوم أن لا رابطه بين الفتح و بين مغفره الذنب و لا معنى معقولا لتعليله 


ص 07 


بالمغفره. 


وقول بعضهم فرارا عن الإشكال:إن اللام المكسوره فى الِيَغْفرَا لام القسم و الأصل ليغفرنَ حذفت نون التوكيد و بقى ما قبلها 


و كذا قول بعض آخر فرارا عن الإشكال:إن العله هو مجموع المغفره و ما عطف عليه من إتمام النعمه و الهدايه و النصر العزيز 
من حيث المجموع فلا ينافى عدم كون البعض أى مغفره الذنب فى نفسه عله للفتحاكلا-م سخيف لا يغنى طائلا فإن مغفره 
الذنب لا-هى عله أو جزء عله للفتح و لا مرتبطه نوع ارتباط بما عطف عليها حتى يوجه دخولها فى ضمن علله فلا مصحح 
لذكرها وحدها و لا مع العلل و فى ضمنها. 


و بالجمله هذا الإشكال نعم الشاهد على أن ليس المراد بالذنب فى الآيه هو الذنب المعروف وهو مخالفه التكليف المولوى.و لا 
المراد بالمغفره معناها المعروف و هو ترك العقاب على المخالفه المذكوره فالذنب فى اللغه على ما يستفاد من موارد استعمالاته 
هو العمل الذى له تبعه سيئه كيفما كانءو المغفره هى الستر على الشىءءو أما المعنيان المذكوران المتبادران من لفظى الذنب و 
المغفره الى أذهاننا اليوم أعنى مخالفه الأأمر المولوى المستتبع للعقاب و ترك العقاب عليها فإنما لزماهما بحسب عرف 
لمر 


و قيام النبى صلى الله عليه و آله و سلم بالدعوه و نهضته على الكفر و الوثنيه فيما تقدم على الهجره و إدامته ذلكك و ما وقع له 
من الحروب و المغازى مع الكفار و المشركين فيما تأخر عن الهجره كان عملا منه صلى اللّه عليه و آله و سلّم ذا تبعه سيئه عند 
الكفار و المشركين و ما كانوا ليغفروا له ذلك ما كانت لهم شوكه و مقدرهءو ما كانوا لينسوا زهوق ملتهم و انهدام سنتهم و 
طريقتهمءو لا ثارات من قتل من صناد يدهم دون أن يشفوا غليل صدورهم بالانتقام منه و إمحاء اسمه و إعفاء رسمه غير أن الله 
سبحانه رزقه صَلَى الله عليه و آله و سلّم هذا الفتح و هو فتح مكه أو فتح الحديبيه المنتهى الى فتح مكه فذهب 


ص ا 


فالمراد بالذنب-و الله أعلم-التبعه السيئه التى لدعوته صلى الله عليه و آله و سلّم عند الكفار و المشركين و هو ذنب لهم عليه 
حي رن بوني لزيد ولت عل ذلك تاعاق أن بقتاورو روفراد اورم فين اقل باقن مانن اللا مك ولد 
و سلّم بمكه قبل الهجره.و ما تأخر من ذنبه هو ما كان منه بعد الهجرهءو مغفرته تعالى لذنبه هى ستره عليه بإبطال تبعته بإذهاب 
شوكتهم و هدم بنيتهمءو يؤيد ذلكك ما يتلوه من قوله: «وَ يتم نِعمَتَهُ علَيِكك -الى أن قال- وَ يَنْضْ رك اللَهُ نُضراً عَزِيزً . 


ا لكي لل من 
و فى قوله: لِيَْفرَ لكك الله الخ؛بعد قوله: وإ ضما لَككه التفات من التكلم الى الغيبه و لعل الوجه فيه أن محضل السوره امتنانه 


تعالى على النبى صلى الله عليه و آله و سلم و المؤمنين بما رزق من الفتح و إنزال السكينه و النصر و سائر ما وعدهم فيها فناسب 
أن يكون السياق الجارى فى السوره سياق الغيبه و يذكر تعالى فيها فاسمه و ينسب اليه النصر بما يعبده نبيه و المؤمنون وحده 
قبال ما لا يعبده المشركون و إنما يعبدون آلهه من دونه طمعا فى نصرهم و لا ينصرونهم. 


1 

و أما سياق التكلم مع الغير المشعر بالعظمه فى الآيه الاولى فلمناسبته ذكر الفتح فيها و يجرى الكلام فى قوله تعالى الآتى: (إنَا 

َ م الاام دع 1 
أَرْسَلاك شاهدا) الآيه. 


و قوله: (وَ يتم نِعْمتَهُ عد ك) قيل:أى يتممها عليك فى الدنيا بإظهارك على عدوك و إعلاء أمركك و تمكين دينككءو فى الآخره 
برفع درجتككءو قيل:أى يتمها عليكك بفتح خيبر و مكه و الطائف. 

برل يتك مدلاطاً مُثِمَقِيماً قبل :أى و يثبتكك على صراط يؤدّى بسالكه الى الجنهءو قيل:أى و يهديك الى مستقيم 
الصراط فى تبليغ الأحكام و إجراء الحدود. 


لا 
و قوله: وَيَنْضْرَك اللَهُ نَضْراً عَزِيزاً قبل:النصر العزيز هو ما يمتنع به من كل 


ص كرف 


جبار عنيد و عات مريدءو قد فعل بنبيه صلى الله عليه و آله و سلم ذلكك إذ جعل دينه أعرّ الأديان و سلطانه أعظم السلطانءو 
قيل:المراد بالنصر العزيز ما هو نادر الوجود قليل النظير أو عديمه و نصره تعالى لنبيه صلى الله عليه و آله و سلّم كذلك كما 
يظهر بقياس حاله فى أول بعثته الى حاله فى آخر أيام دعوته. 


0 لا 
5 5 تمن الا عه ىم 2 2 2 اير دج 5_7 2 
و التدبر فى سياق الآبتين بالبناء على ما تقدم من معنى قوله: إن تخا لكك قحا مُبيناً ليَغْفِر لَك الله © تَقَدّمَ مِنْ ذَنيِك وَ ا تأُخر) 


يعطى أن يكون المراد بقوله: «وَ يتم نِعْمَتهُ لبك هو تمهيده تعالى له صِلَّى الله عليه و آله و سلّم لتمام الكلمه و تصفيته الجو 


لنصره نصرا عزيزا بعد رفع الموانع بمغفره ما تقدم من ذنبه و ما تأخر. 


و بقوله: «وَ يَهْدِيِك ودلاطاً مُثمَقِيما هدايته صِلَى الله عليه و آله و سلّم بعد تصفيه الجو له الى الطريق الموصل الى الغايه الذى 
سلكه بعد الرجوع من الحديبيه من فتح خيبر و بسط سلطه الدين فى أقطار الجزيره حتى انتهى الى فتح مكه و الطائف. 


1 
و بقوله: وَ يَنْضْرَك اللهُ نَضْرا عَزيزا نصره له صلى الله عليه و آله و سلم ذاكك النصر الظاهر الباهر الذى قلما يوجد-أو لا يوجد- 


له نظير إذ فتح له مكه و الطائف و انبسط الإسلام فى أرض الجزيره و انقلع الشركك و ذل اليهود و خضع له نصارى الجزيره و 
المجوس القاطنون بهاءو أكمل تعالى للناس دينهم و أتمٌ عليهم نعمته و رضى لهم الإسلام دينا. 


قوله تعالى: مُوَ الى أَنْرَلَ السّكيئة فى قُلُوب وي وا إبلكاناً م ع لانم ف كرا التراه اكه تكو الم 
ثباتها و اطمثنانها الى ما وار لكيه «ليزاذوا إلللانا مع انهم و قد تقدم البحث عن السكينه فى ذيل 
قوله تعالى: أَنْ يَأَم كم التابُوثُ فيه سكين ِنْ م (البقر758/)فى الجزء الثانى من الكتاب و ذكرنا هناكك أنها تنطبق على روح 
الإيمان المذكور فى قوله تعالى: و أيَدَمُعٍ برُوح مِنّْهَ (المجادله 717/). 


و المراد بإنزال السكينه فى قلوبهم إيجادها فيها بعد عدمها فكثيرا ما يعبر فى القرآن عن 


7١ ص‎ 


الخلق و الإيجاد بالإنزال كقوله: و أَنرّلَ لَك مِنَ الأتكام طَطانيه زواج (الزمرء/)ءو قوله: 


لا لا 
ور و 5 - 0 7 9 لا - وو ا 0 9 
وَ أنزَّلنَا الْحَدِيدَ (الحديد58/)ءو قوله: وَ إن منْ شيىء إلا عندنا ا و تله إلا بقدر مَعْلوم (الحجر١7).و‏ إنما عبر عن الخلق 


و الأبجادالاترال للأشاره الى علق سدته. 


و المراد بزياده الؤريمان اشتداده فإن الإيمان بشىء هو العلم به فع الالتزام بحيث يترتب عليه آثاره العمليه»)و من المعلوم أن كلا 


فمعنى الآيه:الله الذى أوجد الثبات و الاطمئنان الذى هو لازم مرتبه من مراتب الروح فى قلوب المؤمنين ليشتد به الإيمان الذى 
كان لهم قبل نزول السكينه فيصير أكمل مما كان قبله .)١(‏ 


0 
و قوله: وَلِلْهِ جمُودٌ المَلطَِاوَاتٍ وَ الْأَرْض الجند هو الجمع الغليظ من الناس إذا جمعهم غرض يعملون لأ-جله و لذا أطلق على 
العسكر المجتمعين على إجراء ما يأمر به أميرهمءو السياق يشهد أن المراد بجنود السماوات و الأرض الأسباب الموجوده فى 
العالم مما يرى و لا يرى من الخلق فهى وسائط متخلله بينه تعالى و بين ما يريده من شىء تطيعه و لاا تعصاه. 


وإنراة الجمله أعى قوله؛ 00 الخ؛بعد قولف وقد الذي أل السَّكينَ» الخ؛ للدلاله على أن له جميع الأسباب و العلل 
التى فى الوجود فله أن يبلغ الى ما يشاء بما يشاء و لا يغلبه شىء فى ذلككءو قد نسبت الى زياده إيمان المؤمنين بانزال السكينه 
فى قلوبهم. 

ا ا 
و قوله: «قكانَ اللهُ عَلِيما حكيما؛ أى منيعا جانبه لا يغلبه شىء متقنا فى فعله لا يفعل إلا ما تقتضيه حكمته و الجمله بيان تعليلى 
لقوله: «وَ لِلْهِ جَنُودٌا الخ؛كما أنه بيان تعليلى لقوله: «هُوَ 


ص :70 


01-١‏ .الفتح ١-لا:كلام‏ فى الايمان و ازدياده. 


َلَذِى أَنْرّلَ السَكيئَة؛ الخ؛كأنه قيل:أنزل السكينه لكذا و له ذلكك لأسن له جميع الجنود و الأسباب لأننه العزيز على الإطلاق و 
الحكيم على الإطلاق. 


00 01 لا ل 5 - 5 عر - و 
قوله تعالى: لِدْخِلَ الْمؤْمِِينَوَ الْمُؤْمِنَاتِ جَنَاتٍ تجرى مِنْ تَحْتها اْنْهَارٌ الى آخر الآيه.تعليل آخر لقوله: «أَنْرّلَ الشكيئة فى قُلُوبٍ 
الْمَؤْمتِيقَ):غلى المعتى كنا أن قوله: ا إللان» تعليل له بحسب اللفظ كأنه قيل:خص المؤمنين بإنزال السكينه و حرم على 
عطف بيان من قوله: يدادو الخ. 


و فى متعلق لام «لبدَخِل) الخ؛أقوال أخر كالقول بتعلقها بقوله: 00 أو قوله: 
ا أو بجميع ما تقدم الى غير ذلكك مما لا جدوى لإيراده. 


و ضم المؤمنات الى المؤمنين فى الآيه لدفع توهم اختصاص الجنه و تكفير السيئات بالذكور لوقوع الآيه فى سياق الكلام فى 
الجهادءو الجهاد و الفتح واقعان على أيديهم فصرح باسم المؤمنات لدفع التوهم كما قيل. 


لا ره 
و ضمير احالِدِينَ و مِكَفْرَ عَنْهُمْ سَتَاتهم؛ للمؤمنين و المؤمنات جميعا على التغليب. 

00 : 
وقوله: «ومَ كانَ ذلك عَنْدَ الله فؤزا عَظيما» بيان لكون ذلكك سعاده حقيقيه لا ريب فيها لكونه عند الله كذلكك و هو يقول الحق. 

4 :بلا :ل] لا 56 لا 3-2 0 3 2 5 

قله تبان :بو يعدت الساففية :و الميافقات وَ الْمُشْرِكيرَ وَ الْمُسْركاتٍ الى آخر الايه معطوف على قوله: «لِيَدَخَل) بالمعنى الذى 
تقدمبو تقلديم المافقين و المنافقات على المشركين و المشركات فى الآيه لكونهم أضر على المسلمين من أهل الشركث ولأن 
عذاب أهل النفاق أشدءقال تعالى: إنَّ الْمافقِينَ فى لدو ْمَل من اثار. 


8 
و قوله: «الظَانْينَ بالله ظَنَّ السّوْءِ) السوء بالفتح فالسكون مصدر بمعنى القبح و السوء 


ص ١١مل/ا‏ 


بالضم اسم مصدرءو ظن السوء هو ظنهم أن الله لا ينصر رسوله و قيل:المراد بظن السوء ما يعم ذلكك و سائر ظنونهم السيئه من 
الشركك و الكفر. 


5 3 ا ويد ان ع 

و قوله: عَليِهِمْ دَائْرَةُ السَّوْءِ دعاء عليهم أو قضاء عليهم أى ليستضروا بدائره السوء التى تدور لتصيب من تصيب من الهلاكك و 
العذاب. 

وقوله: وَ غضب الله عَلئِهِمْ وَ لعَنْهُمْ وَ أَعَدْ لْهُمْ جَهَنْمَ معطوف على قوله: 

5 لا رلا الارر > 
ا بيان مساءه مصيرهم» كما أن قوله: «وَ كانَ ذلك عَنْدَ الله فؤزا عَظِيما» بيان لحسن 


ا 


عَلَيهِمْ ريرم الخ؛و قوله: «وَ رون مَصت ير 
مصير أهل الإيمان. 


لا 

وى و م ع 5 ع 5 ل ه ء لا 
قوله تعالى: وَ لله جنود التاطللات وَالأَرْض تقدم معناهءو الظاهر أنه بيان تعليلى للايتين اعنى قوله: «لَيَدخل المُوْمِنِينَ وَ الْمُؤْمِناتِ 
-الى قوله- وَ أَعَنَّ لَه جَهَنّم على حذو ما كان مثله فيما تقدم بيانا تعليليا لقوله: «أَثْرّلَ السَكيئة فى قُلُوب الْمُؤْمِنِينَ (0. 


[سوره الفتح (64): الآيات 8 الى ]٠١‏ 


ل لا 

ا لا 1 و 007 1 و 0 ره و 2 مو مم 2 َ 7 1 - 
إن أَؤْس لباك شاد وَ مُبشرا وَ نبؤيرا (8) لتؤمنوا يعالله وَ رَسوَلِهِ وَ تعزَرُوةُ وَ تَوَقرُوهُ و تسر بْحُوةُ بُكرَةٌ وَ أص- يلا (5) إن الذينَ 
لايغونك إِكلا ليايغوت الله وَدُ ألله مَوْقَ أ يهخ فَمن نكت قالطا يكت عَل نَفْسِهِ و مَنْ أَؤفل بللا كام 1 عَلَيِهُ الله فم يؤْتِيه أخراً 


)١ -١‏ .الفتح ١-!:بحث‏ روائى فى:صلح الحديبيه؛عصمه الانبياء؛نزول السكينه فى قلوب المؤمنين»معنى ذنب رسول اللّه. 


سان: 


لا - لا 2 عو ان 2 س 03 7 س ع 
قوله تعالى: نا وماك تاهد و فر و نويا المراك مهاده على الله عيه :اله سل ضهاذته على الأحمال :من مان و كفر 
و عمل صالح أو طالحءو قد تكرر فى كلامه تعالى ذكر شهادته صلَى الله عليه و آله و سلّمءو تقدم استيفاء الكلام فى معنى هذه 
الشهاده.و هى شهاده حمل فى الدنياء و أداء فى الآخره. 


و كونه مبشرا تبشيره لمن آمن و اتقى بالقرب من الله و جزيل ثوابه»و كونه نذيرا إنذاره و تخويفه لمن كفر و تولى بأليم عذابه. 
قوله تعالى: لِنَؤْمِنُوا بالله وَ رَسُولِهِ وَ تعَزْرُوهُ وَ تَوَقَرُوةٌ وَ تسَبحُوهُ بُكرَهٌ وَ أصِيلا القراءه المشهوره بتاء الخطاب فى الأفعال الأربعه»و 
قرء ابن كثير و ابو عمرو بياء الغيبه فى الجميع و قراءتها أرجح بالنظر الى السياق. 


و كيف كان فاللام فى الِتَؤْمنُواا للتعليل أى أرسلناكك كذا و كذا لتؤمنوا باللّه و رسوله. 

1 1 1 ل الور د لاه ١‏ 1 
و التعزير-على ما قيل-النصر و التوقير التعظيم كما قال تعالى ٠5‏ لَكم لا تَوْجُونَ لِلَهِ وَقاراً (نوح1/).و الظاهر أن الضمائر فى 
«تُعَررُوه وَ تُوَفَرُوهٌ وَ تُسبحوةٌ) جميعا لله تعالى و المعنى:إنا أرسلناك كذا و كذا ليؤمنوا باللّه و رسوله و ينصروه تعالى بأيديهم و 
ألسنتهم و يعظموه و يسبحوه-و هو الصلاه-بكره و أصيلا أى غداه و عشيا. 


وقيل:الضميران فى ١تعَرُرُوهُ‏ وَ تَوَقَوُوةُ) للرسول صِلَى الله عليه و آله و سلم»و ضمير اتُسَدِيحُوة) لله كمال ور هزه لزوم اختللاف 
الضمائر المتسقه. 


: 1 للا لا وي 
قوله تعالى: إِنَّ الّذِينَ لجا يعونك إِلْا لا يعُونَ الله يد الله قَوْقَ أَئْدِيهِم الى آخر الآيه.البيعه نوع من الميثاق ببذل الطاعه قال فى 
المفردات:و بايع السلطان إذا تضمن بذل الطاعه له بما رضخ له انتهىءو الكلمه مأخوذه من البيع بمعناه المعروف فقد كان من 
دأبهم 


ص ورد 


أنهم إذا أرادوا إنجاز البيع أعطى البائع يده للمشترى فكأنهم كانوا يمثلون بذلكك نقل الملكك التصرفات التى يتحقق معظمها 
باليد الى المشترى بالتصفيقءو بذلكك سمى التصفيق عند بذل الطاعه بيعه و مبايعه»و حقيقه معناه إعطاء المبايع يده للسلطان مثلا 


فقوله: إِنَّ الَّذِينَ لحايغونك إِطَيا ليلايعونَ ل تنزيل بيعته صلَى الله عليه و آله و سلّم منزله بيعته تعالى بدعوى أنها هى فما 
يواجهونه صلَى الله عليه و آله و سلّم به من بذل الطاعه لا يواجهون به إلا اللّه سبحانه لأن طاعته طاعه اللّه ثم قرره زياده تقرير و 
تأكيد بقوله: ايد اللَهِ فَؤْقَ أَئدِيهِمْ؛ حيث جعل يده صلَى الله عليه و آله و سلّم يد اللّه كما جعل رميه صلّى الله عليه و آله و سلّم 
رمى نفسه فى قوله: وَأ رَمَيِتٌ إِذْ وَمقك و لكل الله 3مل والأنفال/019: 

0 
دياك م للد يلد اله واس من اإقاال ضيه لي اتات كنره كقوله شال : من بيع الول كذ أطع لل 
(النساء ١8/)»و‏ قوله: قَإِنَهُمْ لا بك ذبُوتك و لكنَّ الظَالِمِينَ ؛ ا الله يَجَحَدُونَ (الأنعام 7/)ءو قؤله: لتنى لَك مِنَ الأمْر شَيْءٌ (آل 


و قوله: فَتِنْ نكا فَإْا يندت عَل نَْيِهِ التكث نقض العهد و البيعه و الجمله تفريع على قوله: فإنَّالَذِينَ ليأيغونك إِكنا 
للايعُونَ الله و المعنى:فإذا كان بيعتكك بيعه الله فالناكث الناقض لها ناقض لبيعه الله ولا يتضرر بذلكك إلا نفسه كما لا ينتفع 
بالايفاء إلا نفسه لأن الله غنى عن العالمين. 


7 لا 1 
3 ول وق أؤللا الل كك غنيك لله قوف فد أخز) ليها وعدن .سمل صفة الحيقد الينا عنم 


و الآبه لا تخلو من إيماء الى أن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم كان عند البيعه يضع يده على أيديهم فكانت يده على أيديهم 
لا بالعكس. 


ص :2/8 


[سوره الفتح (64): الآيات ١١‏ الى ]١7/‏ 


ا ل قُوُونَ أله كا ليس فى قُلوِهم ل فمَنْ يها لكك لَكم مِنّ 
ل يا إن ان بع فوا أ وأ يكم تا بلج ل با تلوت حيرا 011١‏ ل تع أن أن بتقلت وعرل و اليؤيئة إل 
أخليهغ أيداًوَزْينَ ذلك فى يكم و وَ ظَنَنَمْ ظَنٌ ألصَوْءِ و كم قؤمً برا (1) و من لع يؤمن بالل و وله إن عدن يلكافرين 
عير 050 وين مل الات و الأرض ييز يعن بق يوذ من جام و كن ل ورا رسيا 019 سَيَقُولَ آلْمَحَلْفُونَ إِذَا 


ل 
اتطتقم إلى مقايم نوكا ديم ته يو 1ه دوا كلام آللّهِمْ آن تتبعوت! يكم قال الله ون قبل تيفوو ب 


3 


ولاه 
تخ دولا ب كاثوا افقو إلا يلا( َل لمن من الأعزاب سمذعؤة إل قزم أولى بأس هديد تاوت م أذ يلعو 
ل 
فِنْ تَطِيعُوا يكم لله أخراً حت تنا إذ وأا اع م قل يحم ذا ألما 120 لني على لأضل خوج ولا على 
لأغزج حرج و لأعَلى الْمريض عزج و عن يل اله وَوَسُوه يط عات قجرى ين تخيها جار و عن يول يديه عدبا يما 
000 


ص :0ه 


بيان: 


د ا 5 920 ءَ ننفت ََ .د لاء 3 5 00 

قولة تعال : شعفول لكك الفكلفون من الأعات و لل 3أخلء ا 0 الى آخر الآيهءقال فى المجمع:المخلف هو 
المتروكك فى المكان خلف الخارجين من البلد»و هو مشتق من الخلف و ضده المقدم.انتهى.و الأعراب-على ما قالوا-الجماعه 
من عرب الباديه و لا يطلق على عرب الحاضرهءو هو اسم جمع لا مفرد له من لفظه. 
و قوله: سَيَقُولٌ لك الْمَحَلَهُونَ مِنَ الغلاب إخبار عما سيأتى من قولهم للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّمءو فى اللفظ دلاله ما على 
نزول الآآيات فى رجوعه صلى الله عليه و آله و سلّم من الحديبيه الى المدينه و لما يردها. 

َ ع ا لد 1 00 ا 1 00 
و قوله: شغَلتنا أموالنا وَ أهلونا فاسْتَعْفِرْ لنا أى كان الشاغل المانع لنا عن صحابتكك و الخروج معكك هو أموالنا و أهلونا حيث لم 
يكن هنا من يقوم بأمرنا فخفنا ضيعتها فازمناها فاستغفر لنا اللّه تعالى يغفر لنا تخلفنا عنكك.و فى سؤال الاستغفار دليل على أنهم 
كانوا يرون التخلف ذنبا فتعلقهم بأنه شغلتهم الأموال و الأهلون ليس اعتذارا للتبرى عن الذنب بل ذكرا للسبب الموقع فى الذنب. 

مخ كي سور اا وي نلك بز 0 58 5 0 000 2*0 
و قوله: يتقولونٌ بأَلبدَمَتَهم م لئِسَ فِى قلوبهم تكذيب لهم فى جميع ما أخبروا به و سألوه فلا أن الشاغل لهم هو شغل الآموال و 
الأهلينءو لا أنهم يهتمون باستغفاره صَلَى الله عليه و آله و سلّمء و إنما سألوه ليكون ذلكك جنه يصرفون بها العتاب و التوبيخ عن 
أنفسهم. 

2-71 0 لا 2 3 1 ك2 1 ماه 5 

و قوله: قَلْ قَمَنْ يلتك لَكئْ مِنّ الله شَيئاً إن ألا بكم ضَدوًا أ ألا بكم نَفْعاً جواب حلى عما اعتذروا به من شغل الأموال و 


الأهلين محص لله أن اللّه سبحانه له الخلق و الأمر و هو المالكك المدبر لكل شىء لا رب سواه فلا ضر و لا نفع إلا بإرادته و مشيته 


ص :26 


أحد منه تعالى شيئا حتى يقهره على ترك الضر أو فعل الخير إن أراد الضر أو على ترك الخير إن أراد ما لا يريده هذا القاهر 
من الخيرءو إذا كان كذلكك فانصرافكم عن الخروج مع النبى صلَى الله عليه و آله و سلم نصره للدين و اشتغالكم بما اعتللتم به 
من حفظ الأسموال و الأهلين لا يغنى من الله شيئا لا يدفع الضر إن أراد الله بكم ضرا و لا يعين على جلب الخير و لا يعجله إن 


أراد بكم خيرا. 


فقوله: قل فَمَنْ يَمْلِك لَكمْ الخ؛جواب عن تعللهم بالشغل على تقدير تسليم صدقهم فيه»ملخصه أن تعلقكم فى دفع الضر و جلب 
الخير بظاهر الأسباب و منها تدبيركم و القعود بذلكك عن مشروع دينى لا يغنيكم شيئا فى ضر أو نفع بل الأمر تابع لما أراده الله 
مجان فالا انق مش وله قارو ل لقعي ا م 10 


و التمسكك بالأسباب و عدم إلغائها و إن كان مشروعا مأمورا به لكنه فيما لا يعارض ما هو أهل منها كالدفاع عن الحق و إن كان 
فيه بعض المكاره المحتمله اللهم إلا إذا تعمّب خطرا قطعيا لا أثر معه للدفاع و السعى. 


لا 
الاير رو - ابد امون لني و 0 3 م لا 
قو له: , كان الله للا َف ن خسرا تىى دض فيه اشاره ال كذ فم 3 : معلل أن د اخ نا». 
و فوله. د 9 حييرا دعريص يه إسار بهم فى فو ووو 


و 5 


0 0 و 3 2 باد لا 3 2 
ع ا و 1 ا را ل د لا ا ا د ار ا اف ا 
قوله على: ل 0 ان ل ينْقِتِ الرسُول وَ الْمَؤْمِنُونَ إلى أُمْلِيِهِمْ أتدا وَ زَيّنَ ذلك فى قلوبكمٌ الخ؛بيان لما يشير اليه قوله: «بل 
كان اللَهُ يلا تَعْمَلُونَ حَبيرأ» من كذبهم فى اعتذارهمءو المعنى:ما تخلفتم عن الخروج بسبب اشتغالكم بالأموال و الأهلين بل 
ظننتم أن الرسول و المؤمنين لن يرجعوا الى أهليهم أبدا و أن الخارجين سيقتلون بأيدى قريش بما لهم من الجموع و البأس 
الشديد و الشوكه و القدره و لذلك تخلفتم. 


3 مي لا 20 2 0 . 1 5 50000 35 ع 
و قوله: وَ زَيِّنَ ذلك فى قلوبكم أى زين الشيطان ذلكك الظن فى قلوبكم فأخذتم بما يقتضيه ذلكك الظن المزين و هو أن تتخلفوا 


ولا تخرجوا حذرا من أن تهلكوا و تبيدوا. 


ص :/1/ 


و قوله: وَ ظَنَنتُمْ ظنَّ السّوْءِ وَ كنْتّمْ قَؤماً بُوراً البور-على ما قيل-مصدر بمعنى الفساد أو الهلاكك أريد به معنى الفاعل أى كنتم 
قوما فاسدين أو هالكين. 


قبل:المراد بظن السوء ظنهم أن لن ينقلب الرسول و المؤمنون الى أهليهم أبدا و لا يبعد أن يكون المراد به ظنهم أن الله لا ينصر 
رسوله ولا يظهر دينه كما مرّ فى قوله فى الآيه السادسه من السوره: «الظَانّينَ باللّهِ طَنَّ السَوْءِ بل هو أظهر. 


- ل رلاء لا لا 54 د س 
قوله تعالى: وّ مَنْ لم يُوْمِنْ بالله وَ رَسُوَلِهِ فإنا أَعْتَذْنا للكافرينَ سّعيرا الجمع فى هذه الآيات بين الإيمان بالله و رسوله للدلاله على 


أن الكفر بالرسول بعدم طاعته كفر باللّههو فى الآيه لحن تهديد. 


اللا لا لا د ع ع 
و قوله: فنا أعْتَدّنا للكافِرِينَ س جيرا كان مقتضى الظاهر أن يقال :أعتدنا لهم فوضع الظاهر موضع الضمير للاشاره الى عله الحكم 


بتعليقه على المشتقءو المعنى:أعتدنا و هتأنا لهم لكفرهم سعيرا أى نارا مسعره مشتعله»و تنكير سعيرا للتهويل. 


لأ ء 1 6 : م 0 لا 00 
موقن لح إل تلك لكك ررك و انا ذف قله من كنا والكينات قن كاف ل كانةالله عدو را اوتهيما انمتن الكو اطاهن وفيا 


تأييد لما تقدمءو فى تذييل الملك المطلق بالاسمين:الغفور الرحيم إشاره الى سبق الرحمه الغضب و حت على الاستغفار و 


5 ل ا لم رمم م ل ب 7 1 

قوله تعالى: سَِيَقَول الْمُحَلفُونَ إذا الْطلقتُم إلا مَْانِمَ تَأَحدُوكا ذرُونا تَتَبغْكم الى آخر الآيه إخبار عن أن المؤمنين سيغزون غزوه 
فيرزقون الفتح و يصيبون مغانم و يسألهم المخلفون أن يتركوهم يتبعونهم طمعا فى الغنيمه»و تلكك غزوه خيبر اجتاز النبى صلى 
الله عليه و آله و سم و المؤمنون اليه ففتحوه و أخذوا الغنائم و خصها الله تعالى بمن كان مع النبى صلى الله عليه و آله و سلم 
فى سفره الحديبيه لم يشر كك معهم غيرهم. 


و المعنى:أنكم ستنطلقون الى غزوه فيها مغانم تأخذونها فيقول هؤلاء المخلفون:اتركونا 


ص :1/6/1 


لا 
وقوله: يدون أن يدوا كلام لل فيل المراد به وعده تعالى أهل الحدبيه أن يخصهم بخائم خيير بعد فتحه كما سيجىء من 
قوله:وع د كم الله مغانم كثيره ل ا ذا طلم إلا معانم م 


وقول فل 31 لراك لز رن ور دل زمه فاو كن مقن نطوو لتويك أذ متهي عن الاو ةا 
قوله تعالى من قبل أن يسألوهم الاتباع. 


ء لا ء لا 
وقوله : فمهفُولونَ وَل كد دون ل ل ات 15 تحسم دوننا» و قوله: 5 
00 بَفْقَهُونَ إلا ليلا جواب عن قولهم: 1 1 لوت الخطاب اليهم اميم لأن المدعى أنهم لا يفقهون الحديث و 
0 بالجواب الى النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم و قال من كانوا لا فهو نَ إلا قليلا» . 


و ذلك أن قولهم: تند ١‏ او ا مط اقول الل فيان الله وى الدبوريال لبوان 10 7 جر بكم ل الل ب 
قَدِلُ) فمعنى قولهم:إن منعنا من الاتباع ليس عن أمر من قبل الله بل إنما تمنعنا أنت و من معكك من المؤمنين أهل الحديبيه أن 
نشارككم فى الغنائم و تريدون أن تخت بكم. 


و هذا كلام لا يواجه به مؤمن له عقل و تمييز رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم المعصوم الذى لا يرد ولا يصدر فى شأن 
إلا بأمر من الله اللهم إلا أن يكون من بساطه العقل و بلاده الفهم فهذا القول الذى واجهوا به النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و 
هم مدعون للايمان و الإسلام أدلٌ دليل على ضعف تعقلهم و قله فقههم. 


و من هنا يظهر أن المراد بعدم فقههم إلا قليلا بساطه عقلهم و ضعف فقههم للقول لا أنهم يفقهون بعض القول و لا يفقهون 
بعضه و هو الكثير و لا أن بعضهم يفقه القول و جلهم لا يفقهونه كما فسره به بعضهم. 


ص :2,04 


واكاك : قل لِلمَحَلَفِيَ مِنَ الأغلاب مَرمُدعَوْنَ إلا قوم ولق بَأس شَّدِيدٍ َقَاتَلوتَهُْ أو يِِمُونَ الخ؛اختلفوا فى هذا القوم من 
هم؟فقيل:المراد به هوازنءو قيل:ثقيف.و قيل:هوازن و ثقيف»و قيل:هم الروم غزاه مؤته و تبوككءو قيل:هم أهل الردّه قاتلهم أنو 
بكر بعد الرحله»و قيل:هم الفارسءو قيل:أعراب الفارس و أكرادهم. 


0 
فى مؤتهءو قوله تعالى سابقا: 00 تتبعونا» ناظر الى نفى اتباعهم فى غزوه خيبر على ما يفيده السياق. 


يلاك 4 و 4 ذه ع ع ع ع 
واقوله 2ا اروم وله لقو 6 اسكشات بدامعك السويم أى زم جعاناوة أو تلوق أ أنه مقر عرق لا فقيل لتم عيزز يه كما 
تقبل من أهل الكتاب بل إما أن يقاتلوا أو يسلموا. 


200 لاه ب 5 5 5 5 5 5 5 5 5 ٠.‏ ف 
ولا يصح أخذ «تقاتلوتَهُمْ) صفه لقوم لأنهم يدعون الى قتال القوم لا الى قتال قوم يقاتلونهمءو كذا لا يصح أخذ حالا من نائب 
فاعل «سَتُدْعَوْنَ» لأنهم يدعون الى قتال القوم لا أنهم يدعون اليهم حال قتالهم»كذا قيل. 
ل 
كم بالوعد و الوعيد على الطاعه و المعصيه فقال «قَإِنْ تُطِيعُوا» أى بالخروج اليهم تك الله أَجراً حصا وَإِنْ 
ل 


تلا أى بالمعصيه و عدم الخروج « كا تولك مِنْ قَبِلُ) و لم تخرجوا فى سفره الحديبيه ٠‏ كبك هديا الجناء اف ف لفقا كنا 
هو ظاهر المقام أو فى الدنيا و الآخره معا 


ٍ :1 2 0 . 
قوله تعالى: لَئِسّ عَلَى الأغمكا عَرَجٌ وَ لا- على الأغرّج عَرَحٌ وَ لا عَلَى المريض عَررَجٌ رفع للحكم بوجوب الجهاد عن ذوى العاهه 


الذين يشق عليهم الجهاد برفع لازمه و هو الحرج. 


1 
ثم تممم الآيه أيضا بإعاده نظير ذيل الآيه السابقه فقال «وَ مَنْ بطع اللَهَ وَ رَسُولَهُ يُدْخِلَه 


ص :٠2/ا‏ 
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يي 0 0 الك عير و0 نَّ نص 
(0 كم لين كَفَرُواوَعدُوكم عن الم جد العلام و الوذ مفكوفا أن به متَخله مَل وََو لا رعطالَ مرق و للك رمات 


اي 
ل م ل 0 ليما 
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5 ا 7 
كر ري 0 ا اوه لب شوو عينا 0 لقدمة شو او نع كذ اي ال 


7 2 آلله آمئية سي 1 ا 1 م سيا 
وله اهدح وَ دين آلْحَقٌ ِظهِرَه عَلَى لدّين كله وَ كفل باللَهِ شّهيداً (50) 


0 


ص :١لا‏ 


سانث: 


0 
قوله تعالى: لَمَدُ رَضِدَىَ اللَهُ عن الْمؤْمِنِينَ إذ ليايٌوتك تحت الشّجَرَهِ الرضا هيئه تطرأ على النفس من تلقّى ما يلائمها و تقبله من 
غير دفعءو يقابله السخطءو إذا نسب الى الله سبحانه كان المراد بالإثابه و الجزاء الحسن دون الهيئه الطارئه و الصفه العارضه 
الحادثه لاستحاله ذلكك عليه تعالى:فرضاه سبحانه من صفات الفعل لا من صفات الذات. 


و اتات قم فد لاشتنا انج الاشدواله تبه و متطدان بد رقع انبا لام قاذ عد دشي حار در لو علي الذات 
ع 0 0 لا 9 57 
نحوارضيت زيداءو على المعنى نحو:رضيت أماره ريد قال تعالى: وََ رَضيت لكمُ الإِسْلام دينا (المائده”7/)ءو إذا عدى بعن دخل 


على الذات 


ص :07 


و 


كقوله: رَضِدَىَ اللَهُ عَنْهُمْ ضوهن الوط )و [ة صوص الما دهز عن البسن مره ال درا رَضْديكُمْ بالْطيلاه الدَّلا من 


- 


الْآخْرّو) : 


و لما كان الرضا المنسوب اليه تعالى صفه فعل له بمعنى الإثابه و الجزاء»و الجزاء إنما يكون بإزاء العمل دون الذات ففيما نسب 
من رضاه تعالى الى الذات و عدّى بعن كما فى الآيه «لَقَدُ رَضِدى اللَهُ عن الْمُؤْمِنِينَ» نوع عنايه استدعى عد الرضا و هو متعلق 
بالعمل متعلقا بالذات و هو أخذ بيعتهم التى هى متعلقه الرضا ظرفا للرضى فلم يسع إلا أن يكون الرضا متعلقا بهم أنفسهم. 

0 َ 
فقوله: لَقَّدُ رَحِدَىَ اللَهُ عن الْمؤْمِنِينَ إذ لايعُوتك تحت الشْجَرَهِ إخبار عن إثابته تعالى لهم بإزاء بيعتهم له صلَى الله عليه و آله و 


سلم تحت الشجره. 


وقد كانت البيعه يوم الحديبيه تحت شجره سمره بها بايعه صلَى الله عليه و آله و سلم من معه من المؤمنين و قد ظهر به أن 
الظرف فى قوله: «إذْ لايعُوتك» متعلق بقوله: «لَقَدْ رَضِئَ) و اللام للقسم. 


ا 
0 لل 0 من م بورد لض + فر لطر ف مدن عر لل رمن و عه عل لابب معاي ##ارنس رن ان 
قوله تعالى: فعَلِمَ ١2‏ فى لوبهم فأترّل السّكيئة عَلئِهمْ وَ أذ ابَهُمْ فتحا قريبا وَ مَعانِمَ كثيرَةٌ َأخذونها وَ كان الله عَزِيا حكيما تفريع 
على قوله: الَقَدَ رَضِدَ الله الخ؛و المراد بما فى قلوبهم حسن النيه و صدقها فى مبايعتهم فإن العمل إنما يكون مرضيا عند الله لا 
بصورته و هيئته بل بصدق النيه و إخلاصها. 


و المراد القريب فتح خيبر على ما يفيده السياق و كذا المراد بمغانم كثيره يأخذونهاءغنائم خيبر. 
ل 
وقوله: وَ كان الله عزيزا حكيماً أى غالبا فيما أراد متقنا لفعله غير مجازف فيه. 
و لض مم 5 :م 4 ل]اء سس [] 
قوله تعالى: وَعَددَكمٌ الله مَعْانِم كثِيرَة تأخ دوتها فعبل لكمّْ هذه الخ؛المراد بهذه المغانم الكثيره المغانم التى سيأخذها المؤمنون 
كله زتعوع نتن السنارية ات بق معاكم حدر وعيزها فكرنالاقازه هله بتكل كه لتووة: إلى المغانا الل كور :فى الال 
السابقه 


ص ا 


و هى مغانم خيبر نزلت منزله الحاضره لاقتراب وقوعها. 


هذا على تقدير نزول الآديه مع الآيات السابقه.و أما على ما قيل:إن الآآيه نزلت بعد فتح خيبر فأمر الإشاره فى قوله: «فَعَبَلَ كم 
الوق جاه لك لمعزر قاور ل التو مها كن ترك الس متا الله كانهو الهو دلي مك اللسارنية ينها ور لكايه 


ل 2 لا و 5 75 75 7 
و قوله: وَ كف أبْدِىَ النّاس عَنْكُمْ قيل:المراد بالناس قبيلتا أسد و غطفان هموا بعد مسير النبى صلى الله عليه و آله و سلم الى 


خيبر أن يغيروا على أموال المسلمين و عيالهم بالمدينه فقذف الله فى قلوبهم الرعب و كف أيديهم. 


و قوله: وَ لِتَكونَ آيَهُ لِْمْؤْمنِينَ عطف على مقدر أى وعدهم الله بهذه الإثابه إثابه الفتح و الغنائم الكثيره المعجله و المؤجله 
لمصالح كذا و كذا و لتكون آيه للمؤمنين أى علا-مه و أماره تدلهم على أنهم على الحق و أن ربهم صادق فى وعده و نبيهم 
صِلَى الله عليه و آله و سلّم صادق فى إنبائه. 


قن كات اموه عن مويق انان لضع فيا وض الفا و وول الل ا ا الخ؛و قوله: 
يفول الْمَحَلْصُونَ إِذَا الْطلَفْتُم» الخ؛و قوله: قل لِلْمُحَلَفِينَ مِنّ الأغاب سَمُدْعَوْنَ الخ؛و ما فى هذه الآيات من وعد الفتح و 
المغانم»و قوله بعلك: 


0 
«وَ أَخْركا لغ تَفْدِرُوا عَياه الخو قوله بعد: «لَقَدْ صَدَ صَدَقَ الله سُولهُ الوياه الخ. 


اي ا 0 
الحق و بسط الدينءو قيل:هو الثقه باللّه و التوكل عليه فى كل ما تأتون و تذرونءو ما ذكرناه أوفق للسياق. 

م ا 0100 
قوله تعالى: وَ أُخر لَم تَصْدِرُوا عََئِا قَدُ ألغاط الله بها وَ كات اللهُ عل كل شَيْءٍ ديرا أى و غنائم أخرى لم تقدروا عليها قد 
أحاط الله بها إحاطه قدره و كان الله على كل شىء قديرا. 


ص 07 


فقوله: د 9 ١ل‏ تَقْدِرُوا عَلَتِيا صفته و قوله: «د من ألاطً اللَهُ با» خبره الثانى و خبره الأول محذوفءو تقدير الكلام:و 
ثمه غنائم اخرى قد أحاط الله بها. 


والتراد كسى قشعي اتن عاق حرانهد قي انرا عانم فارس ءز الو ةوقل اراد فسنت كدو المومشروف 
محذوف»و التقدير:و قريه اخرى لم تقدروا عليها أَق على فتحهاءو أول الوجوه أقربها. 


1 ل 
قوله تعالى: وَ لو كم الّذِينَ كَفَُوا للا أ مار ث لا بِحِدُونَ وَل ولا لصديرا : خبر آخر ينبئهم الله سبحانه ضعف الكفار عن 


قتال المؤمنين بأنفسهم و أن ليس لهم ولى يتولى أمرهم و لا نصير ينصرهمءو يتخلص فى أنهم لا يقوون فى أنفسهم على قتالكم 
ولا نصير لهم من الأعراب ينصرهمءو هذا فى نفسه بشرى للمؤمنين. 


ار 0 0 
قوله تعالى: سّنَّهَ الله التى قَدْ خَلَتٌ مِنْ قبل وَ لَنْ تَجدّ لِسُنّهِ الله تَبديلاً «سُنّهَ الله مفعول مطلق لفعل مقدّر أى سن سنه الله أى هذه 


سنه قديمه له سبحانه أن يظهر أنبياءه و المؤمنين بهم إذا صدقوا فى إيمانهم و أخلصوا ناتهم على أعدائهم من الذين كفروا و 
لن تجد لسنه الله تبديلا كما قال تعالى: كب الله لين أنا وَ رُسلى (المجادله١7).و‏ لم يصب المسلمون فى شىء من غزواتهم 
الجا حالفو )لله ووتيو له عضي المشاقة: 


2 تعالى: وَ هُوَ الى كف أَرْديَهع عَدكمْ و أَدِيكم عَنْهُعْ ييطن مكة مِنْ غود أَنْ أَظْفَرَكُمْ عَلَتِهمْ الخ؛الظاهر أن المراد بكف 
أبدى كل من الطائفتين عن الأخرى ما وقع من الصلح بين الفئتين بالحديبيه و هى بطن مكه لقربها منها و اتصالها بها حتى قيل 
إن بعض أراضيها من الحرم و ذلكك أن كلا من الفئتين كانت أعدى عدو للاخرى و قد اهتمت قريش بجمع الجموع من أنفسهم 
و من الأحابيشءو بايع المؤمنون النبى صلى الله عليه و آله و سلم على أن يقاتلواء و عزم النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم على 
أن يناجز القومءو قد أظفر الله النبى و الذين آمنوا على الكفار حيث دخلوا أرضهم و ركزوا أقدامهم فى عقر دارهم فلم يكون 
ليتوهم بينهم إلا القتال لكن اللّه 


ص :22 


سبحانه كف أيدى الكفار عن المؤمنين و أيدى المؤمنين عن الكفار بعد إظفار المؤمنين عليهم و كان الله بما يعملون بصيرا. 


قوله تعالى: هُمُ الخ كَفَرُوا وَ ص دَُوكم عن الْمَشجدٍ الكلام وَ الْوَدُىَ مَغكوفاً أنْ يِل مَحِلَهُ العكوف على أمر هو الإقامه عليه»و 
المعكوف-كما فى المجمع - الممنوع من الذهاب الى جهه بالإقامه فى مكانه.و منه الاعتكاف و هو الإقامه فى المسجد للعباده. 


و المعنى:المشركون مشركوا مكه هم الذين كفروا و منعوكم عن المسجد الحرام و منعوا الهدى-الذى سقتموه-حال كونه 
محبوسا من أن يبلغ محله أى الموضع الذى ينحر أو يذبح فيه و هو مكه التى ينحر أو يذبح فيها هدى العمره كما أن هدى الحج 
ينحر أو يذبح فى منىءو قد كان النبى صلى الله عليه و آله و سلم و من معه من المؤمنين محرمين للعمره ساقوا هديا لذلكك. 


5 00 ل اخ ورو قم م ب ا مه لام , و “دم َه معو 1 2 هو ع ل ف 5 
قوله تعالى: وَ لَوْ لا لجال مُؤْمِنُونَ وَ نلا مُؤْمِنات لم تَعْلمُوهُمْ أن تَطؤْهُم فتص يكم مِنْهُمْ مَعَرَةُ بغْئْر علم الوطء الدوسءو المعرّه 
المكروهءو قوله: 


١أَنْ‏ تَطؤْمُْ) بدل اشتمال من مدخول لو لاءو جواب لو لا محذوفءو التقدير:ما كفٌ أيديكم عنهم. 


و المعنى:و لو لا أن تدوسوا رجالا مؤمنين و نساء مؤمنات بمكه و أنتم جاهلون بهم لا تعلمون فتصيبكم من قتلهم و إهلاكهم 
مكروه لما كف الله أيديكم عنهم. 

5" 0 
وقوله: ليَدّخْل اللهُ فى رَحْمَتِهِ مَنْ يَشْاءٌ اللام متعلق بمحذوفءو التقدير: 


ولكن كفٌ أيديكم عنهم ليدخل فى رحمته اولك المؤمنين و المؤمنات غير المتميزين بسلامتهم من القتل و إياكم بحفظكم 
من إصابه المعرّه. 


و قيل:المعنى:ليدخل فى رحمته من أسلم من الكفار بعد الصلح. 
عر كل ووم ارم د عو لمق 2 
و قوله: لو ُو ذا الِّينَ فووا مهم عَدَابا ليما التزيل التفرق 


ص 22 


و ضمير ١تَرَيّلوا‏ لجميع من تقدم ذكره من المؤمنين و الكفار من أهل مكه أى لو تفرقوا بأن يمتاز المؤمنون من الكفار لعذبنا 
الذين كفروا من أهل مكه عذابا أليما لكن لم نعذبهم لحرمه من اختلط بهم من المؤمنين. 

قوله تعالى: إِذْ جَعَلَ الَّذِينَ كمَرُوا فى قُلُوبهمُ الْحَميّهَ حي الْاِلِيِهِ الى آخر الآيه قال الراغب:و عبر عن القوه الغضبيه إذا ثارت و 
كثرت بالحميه فيقال:حميت على فلاان أى غضبت عليه قال تعالى: «ححميّة اللشاميه» وعن ذلك استعير قولهم:حميت المكان 


و الظرف فى قوله: «إِذْ جَعَلَ) متعلق بقوله سابقا: «وَ صَدَوكع) و قيل:متعلق بقوله: 


لكاو قل اعفان باد كن المقدنو التمل ينعت الالقادى#الد كندؤاء:فاعله.و التعرية. وله رصيق الاعف نات اللحميه 


موضع الضمير فى قوله: اجَعَلَ الَذِينَ كمَرُواا للدلاله على سبب الحكم. 

و معنى الآيه:هم الذين كفروا و صدّوكم إذ ألقوا فى قلوبهم الحميه حميه المله الجاهليه. 
لا ا 

و قوله: فَأَنْرَلَ اللهُ سَكيتتةُ عَللِ] رَسُولِهِ وَعَلَى الْمَؤْمِنِينَ تفريع على قوله: 


«جَكلَ الَّذِينَ كمَرُواا و يفيد نوعا من المقابله كأنه قيل:جعلوا فى قلوبهم الحميه فقابله الله سبحانه بإنزال السكينه على رسوله و 
على المؤمنين فاطمأنت قلوبهم و لم يستخفنهم الطيش و أظهروا السكينه و الوقار من غير أن يستفزهم الجهاله. 


5 2 ٍٍِ اكرات لاء .)كك 5 5 
و قوله: وَ أَلرَّمَهُمْ كلمَهَ التقوى أى جعلها معهم لا تنفك عنهمءو هى على ما اختاره جمهور المفسرين كلمه التوحيد و قيل:المراد 
الثبات على العهد و الوفاء به و قيل:المراد 


ص ا 


بها السكنيه و قيل:قولهم:بلى فى عالم الذَّرءو هو اسخف الأقوال. 


ولا بعد أن يراد بها روح الإيمان التى تأمر بالتقوى كما قال 0 وليك كنب فى قُوبهمُ الإيلنات و أَبدَمَ 0 
(المضادله )ذو قف أطلى الله الكلمه على الروح فى قوله: وَ كلمَيَهُ ل للا مَوْكَمَ م وَ رُوح منه (النساء ١1/ا١/).‏ 


لا ََ ص 2 ع ع ِ ع 
وقولةةو كالزا اع بهانو اهلها آنا كرون أحق بها فلتمام استعدادهم لتلقّى هذه العطيه الإلهيه بما عملوا من الصالحات فهم أحق 
بها من غيرهمءو أما كونهم أهلها فلأنهم مختصون بها لا توجد فى غيرهم و أهل الشىء خاصته. 


و قيل:المراد و كانوا أحق بالسكينه و أهلهاءو قيل:إن فى الكلا-م تقديما و تأخيرا و الأصل و كانوا أهلها و أحق بها و هو كما 


4. 


ترى. 


0 اوه 7 00 ا 
و قوله: وَ كانَ الله بكلٌ شَئْءٍِ عَلِيماً تذيبل لقوله: «وّ كانوا أَحَقٌّ بها وَ أَهْلَهاه أو لجميع ما تقدمءو المعنى على الوجهين ظاهر. 

6 ا ل َو عا ه م#دايرمى ودر اه 8 . لا ل 7 نا لآارلاء « 
قوله تعالى: لَقَدْ صَدَّقَ اللَهُ رَسُولَهُ اليا بالْحَقَ لَتَدْخْلنّ الْمَشِجد الْحَلامَ إِنْ شاء اللَهُ آم ديق مكلفيق رود كا والفشرين لا تافوة 
الخ؛قيل:إن صدق و كذب مخففين يتعديان الى مفعولين يقال:صدقت زيدا الحديث و كذبته الحديثءو الى المفعول الثانى بفى 
يقال:صدقته فى الحديث و كذبته فيهءو مثقلين يتعديان الى مفعول واحد قال اد تقاف يكذ قو كد داق جلك 

20 -ه لا و و إن إن 
و اللام فى ١لَقَدَ‏ صَدَّقَ اللَهُ» للقسمءو قوله: الَتَدْخْلَنَ الْمسْجِدَ الْعَلام» جواب القسم. 

5 م لا 
و قوله: بالق حال من الرؤيا و الباء فيه للملابسه.و التعليق بالمشيه فى قوله: (إِنْ شاءَ اللهُ) لتعليم العباد و المعنى:أقسم لقد صدق 


الله رسوله فى الرؤيا التى أراه لتدخلن أيها المؤمنون المسجد الحرام إن شاء الله حال كونكم آمنين من شر المشركين محلقين 
رءوسكم و مقصرين لا تخافون المشركين. 


ص 0/1 


و قوله: فلم الع تَعلّموا بعل ين دون ذلكك قفحاً ريا ذيككه إشاره الى ما تقدم من دخولهم المسجد الحرام آمنين؛و المراد 
بقوله: «مِنْ دون ذإنكك» أقرب من ذلك و المعنى:فعلم تعالى من المصلحه فى دخولكم المسجد الحرام آمنين ما جهلتموه و لم 
تعلموه» و لذلكك جعل قبل دخولكم كذلكك فتحا قريبا ليتيسّر لكم الدخول كذلك. 


و من هنا يظهر أن المراد بالفتح القريب فى هذه الآيه فتح الحديبيه فهو الذى سوّى للمؤمنين الطريق لدخول المسجد الحرام 
آمنين و يسدر لهم ذلك و لول ذلك لم يمكن لهم الدخول فيه إلا بالقتال و سفكك الدماء ولا عمره مع ذلكك لكن صلح 
الحديبيه و ما اشترط من شرط أمكنهم من دخول المسجد معتمرين فى العام القابل. 


و سياق الآبه يعطى أن المراد بها إزاله الريب عن بعض من كان مع النبى صلَى الله عليه و آله و سلم فإن المؤمنين كانوا يزعمون 
من رؤيا رآها النبى صلى الله عليه و آله و سلم من دخولهم المسجد آمنين محلقين رءوسهم و مقضّرينءأنهم سيدخلونه كذلك 
فى عامهم ذلك فلما خرجوا قاصدين مكه معتمرين فاعترضهم المش ركون بالحديبيه و صدّوهم عن المسجد الحرام ارتاب 
بعضهم فى الرؤيا فأزال الله ريبهم بما فى الآيه. 


و محصله :أن الرؤيا حقه أراها الله نبيه صلَى الله عليه و آله و سلم وقد صدق تعالى فى ذلك.و ستدخلون المسجد الحرام إن 
شاء الله آمنين محلقين رءوسكم و مقصرين لا تخافونءلكنه تعالى أخحره و قدّم عليه هذا الفتح و هو صلح الحديبيه ليتيسر لكم 
دخوله لعلمه تعالى بأنه لا يمكن لكم دخوله آمنين محلقين رءوسكم و مقصرين لا تخافون إلا بهذا الطريق. 

8 .4 6 1 ف 2 لا ا 5 و - ص # .4 ٠. ٠.‏ -" 0 
دعاك حو الركي ا دسل رخوله بالهدى و ور الخو الظووة على لدو كلق الك عدم تعره فى شوو التريه ا يا لانو فول 


و كنلا يالل كهيدا أ شاهذ على :عنداق قوعة:والوعد أن ك#سطير على الدية كله أوعلن أذارؤناء مادق 


ص 7 


فالجمله تذييل ناظر الى نفس الآيه أو الآيه السابقه .)١(‏ 


[سوره الفتح (64): آيه 19] 
" 1 ا 1 
قل قو اللوو انمق عه ذاه على الك ار لك ينَهُعْ امع زكعاً شجداً يتتَقُونَ فض للا مِنَ الله وَ رضلاناً باهم فى 


ام 


عمء لا موان - 
ذنوجهغ من أَثٍالشخوود وليك مه فى ومع جل كن أخرج شَطَأه فَآزَره فا تفْلظ وى غلك شدوقه 
ولا 
يُعْجِبُ ألزّرَاعَ ليغيظ بهم الْكفَارَ وعد الله الذي ارا لوا ألَالَاتٍ مِنْهمْ مغْفِرة و أخراً َظيما (15) 


سانث: 


لا 
قوله تعالى: مُحَمَدٌ رَسُو ل ل ا 0 
عائد الى الرسول فى الآيه السابقه و التقدير:هو محمدءو ارَسُولَ اللا عطف بيان أو صيفه أو بدلهو قيل ٠‏ «مُحَمَدٌ) افيف وقول 
اللموعطفويانة أوعقه أ ريدن وءالفية كه :مارك طلى البكنا افده عَلَى الْكمَارِ الخ؛خبر المبتدأً. 


1 م ملا 
وقول الي 1 أَشَِدَاء عَلَى الكذار رُعَلطاء يَينَوّمْ مبتدأ و خبرءفالكلا.م مسوق لتوصيف الذين معه و الشده و الرحمه 


5 لا - لا 
و تعقيب قوله: «أَسِدَاءٌ عَلَى الْكفَارِ» بقوله: «رُعْطاء بَتنَهُمْ؛ لدفع ما يمكن أن يتوهم أن 


ص ١٠:‏ الا 


)١ -١‏ .الفتح 8١-18:بحث‏ روائى فى صلح الحديبيه»نزول السكينه على المؤمنين؛كلمه التقوى. 


كونهم أشداء على الكفار يستوجب بعض الشده فيما بينهم فدفع ذلك بقوله: «رُعلطاءً بَتنَهُهْ)ا و أفادت الجملتان أن صفتهم مع 
الكفار الشده و مع المؤمنين فيما بينهم الرحمه. 


و قوله: باهُمْ م سريجداً الركع و السيجد جمعا راكع و ساجدءو المراد بكونهم ركعا سجدا إقامتهم للصلاهءو الََهُمْ) يفيد 


الاستمرار»و المحصل:أنهم مستمرون على الصلاهءو الجمله خبر بعد خبر للذين معه. 
2 َه لا 2 
و قوله: يَتتَعُونَ فَضَلا مِنَ اللَهِ وَ رِضَلكاناً الابتغاء الطلبءو الفضل العطيه و هو الثوابءو الرضوان أبلغ من الرضا. 


و الجمله إن كانت مسوقه لبيان غايتهم من الركوع و السجود كان الأنسب أن تكون حالا من ضمير المفعول فى (لََهُمْ) و إن 
كانت مسوقه لبيان غايتهم من الحياه مطلقا كما هو الظاهر كانت خبرا بعد خبر للذين معه. 


و قوله: بِلطَاهُمْ فى وُجوهِهمْ مِن أَثَر السّجُودٍ السيها العلامه و «سَبِظَاهُمْ فى وُجَوهِهِمْ) ميككد | و.حكير ف ااه أثَرِ الشّجودِه حال من 
الضمير المستكنٌ فى الخبر أو بيان للسيما أى إن سجودهم لله تذللا و تخشعا أَثّر فى وجوههم أثرا و هو سيما الخشوع لله يعرفهم 
به من رآهمءو يقرب من هذا المعنى ما عن الصادق عليه السّلام أنه السهر فى الصلاه .)١(‏ 


و قيل:المراد أثر التراب فى جباههم لأنهم كانوا إنما يسجدون على التراب لا على الأثواب. 
و قيل:المراد سيماهم يوم القيامه فيكون موضع سجودهم يومئذ مشرقا مستنيرا. 


لا > 1 1 ل 5ه ع ع ع 
وقوله: ذإك مَتلهُمْ فى التَولاءِ وَمكلهُمْ فى الْإنْجِيلٍ المثل هو الصفه أى الذى وصفناهم به من أنهم أشداء على الكفار رحماء 
بينهم»الخ؛وصفهم الذى وصفناهم به فى 


الال١٠‎ ١ ص‎ 


)١ -١‏ .رواه الصدوق فى الفقيه و المفيد فى روضه الواعظين مرسلا عن عبد اللّه بن سنان عنه عليه السَّلام. 


الكتابين التوراه و الإنجيل. 


فقوله: وَ مَتلُمْ فى اْإنْجِيلٍ معطوف على قوله: مكلْهُمْ فى التَوْرَاِ» و قيل:إن قوله: ا ل 
قبله»و هو مبتدأ خبره قوله: اكرَنع أَخْرَجَ شط الخ؛فيكون وصفهم فى التوراه هو أنهم أشداء على الكفارءالى قوله: «مِنْ 
السّجُودا اواوضقي لق الالسيل هر انيم كزرع أخرج شطأهءالخ. 


وقوله : كرَنع أخرج هَطَه فَآرَرَُ َامَغْلْط فَاسَِوٍا عَلل] سُوقِهِ يجب الور شطء النبات أفراخه التى تتولد منه و تنبت حوله»و 
الؤيزار الإعانه»و الاستغلااظ الأخذ فى الغلظهءو السوق جمع ساقءو الزرّاع جمع زارع. 


و المعنى:هم كزرع أخرج أفراخه فأعانها فقويت و غلظت و قام على سوقه يعجب الزارعين بجوده رشله. 


وافيةه إشارة, الى أخة:الماسين فى الريادة: و العدميو القؤه روما فيويًا و لذلكك نيه نقوله: 


ولا 
يبظ بهم م الْكفّان . 


البعب 


وول 2ه 1 يا | الصَاللَاتٍ بِنْهع مغْفرة و أخراً عظيماً ضمير «مثهُع) القن من ووب امس على ناهر 
الظاهر المتبادر من مثل هذا النظم و يفيد الكلام اشتراط المغفره و الأجر العظيم بالإيمان حدوثا و بقاء و عمل الصالحات فلو 
كان منهم من لم يؤمن أصلا كالمنافقين اين لم يعرفوا بالفاق كما يشير اليه قوله تعالى و من أل لَب ُو على الاق 
تلمع تن تممه (التوبه ١‏ ا إِنَّ الِّينَ ازْتَدُوا ء َل أَحبَارِغ من بَعْدٍ ل تين 
َهُمْ الْهُدَى -الى أن قال -وَلَو ئاء ركهم فلَعَرَفَهُعْ بيبا لَاهُمْ (سوره محمد ٠‏ 0 


ص :١/ا/‏ 


أو آمن و لم يعمل الصالحات كما يستفاد من آيات الإفكك (1١)و‏ آيه التبيّن فى نبأ الفاسق و أمثال ذلكك لم يشمله وعد المغفره و 
الأجر العظيم. 


ص كرةة 


0 0 
)١-١‏ .فمن أهل الإفكك من هو صحابى بدرى و قد قال تالى' إن لين يَْمُونَ الْمْخضنات القافلات الْمُؤْسنات لَعنُوا فى الدَّل 
0 


وَ الْآخِرَهِ وَ لَهُمْ عَذَابٌ عَظيعٌ) (النور7؟/)ءو يون نزل فيه « إن لجا م فاسيٌ با ُو (الحجرات2/2))» و هو الوليد بن عقبه صحابى 
لما 
واقةسكياء الله كام ةا قد فال تعالى: إن اله اوضق عن القؤم لاقي (النويه) 68 


الجزء السادس 


اشاره 


سوره الحجرات مدنيه و هى ثمان عشره آيه 
اشاره 
[سوره الحجرات (68): الآيات ١‏ الى ]٠١‏ 


اشاره 


ل 8 0 


5 يخ 


ل ,1 
بشم لله ومن عن ألرَحِيم ]01/0 8 أيه الذي آمنوا لا مُقَدمُوا بيت دي الل وَ رَسُولِِوَ ُو لله إنَّ لله س ميت ء 0ل م 
ل 000 َي لا 
لين كد لا هوا أ لاتحم تق صَوت أي 3 ةزه باون تج تغفكم كم لبغض أنْ تخبط أغمالكم وَ أنتَمْ لا 


كفقروة (0 إذٌ الدين بك ن تع ند َسُولٍ الله أولتك الَّذِينَ امْتَحَنّ ن لله فوب مع لوج لَه عفر و أجن ظيمٌ (© إِنَّ 
لَذِينَ دونك مِن ولا ايلات توفع بتو 0و ل نمع حديزوا على تخزج ولع لكان خبرا هع ول عون وس 
ثو لا - 0 ًِ 

- ان 8 .0 


)0 :؟ يتا ِْينَ آمو إن جاء كم فاق بي با تقثو أن ميد يترا زا بجكالو تقض يترا عَللِم كا فَعَلُمْ نَادِمِينَ (©) وَ إِعَلَمُوا أَنَّ ذ 
وَلكنٌ اله عيت مر ل . 1 ل 1 00 7 
رَسُول لل و يليفكم فى كبر من الأخر لمي َ عبت إلبكم لمان وَرَ 0 وَ كرّة إِلء الكترو الدتوى و 


لع ليان أُوليِك مم الشِدُونَ 0 فض لا مِنَ الله وَ نِعْمَهٌ نففة و الله عَليمْ حك (0 و إن طا ان من آلْمَْمِننَ إفُواَض وا يعني 
م ان لاء لك 11 أ 5 5 ه 9 9 0 
فَإِنْ بَعْتْ إخد تخ على انأخر ناي الى تبنى على تفي إل أله مذ لمث ن 000 ذل وَ أقيطوا إِنْ الله 


بحِبٌ الْمَفْسطِينَ (4) إِنّمَا آلْمَؤْنُونَ وه فَأضْلححوا : 000" حَمّونَ )٠١(‏ 


ص :/ا 


بيان: 


تتضمن السوره مسائل من شرائع الدين بها تتم الحياه السعيده للفرد و يستقرٌ النظام الصالح الطيب فى المجتمع منها ما هو أدب 
جميل للعبد مع الله سبحانه و مع رسوله كما فى الآيات الخمس فى مفتتح السورهءو منها ما يتعلق بالإنسان مع أمثاله من حيث 
وقوعهم فى المجتمع الحيوىءو منها ما يتعلق بتفاضل الأفراد و هو من أهم ما ينتظم به الاجتماع المدنى و يهدى الإنسان الى 
الحياه السعيده و العيش الطيب الهنىء و يتميز به دين الحق من غيره من السنن الاجتماعيه القانونيه و غيرها و تختتم السوره 
بالإشاره الى حقيقه الإيمان و الإسلام و امتنانه 


ص :م 


تعالى بما يفيضه من نور الإيمان. 


0 ا 
السو اق افوا مالي ١‏ نانها اسوك جا قا ىلا1 1 بها اناس نا لطا نكم من ذكر و أن الآيههو سييجىء. 
لا 2 3 لا 327 لا صو لا أ لا 
قوله تعالى: :! أَيّهَا الَذِينَ آمَنُوا لا تَقَدَمُوا بَيِنَ جَدَيٍ الله وَ رَسُولِهِ وَ انقو اللهَ إن الله سَجِيعٌ عَلِيمٌ بين يدى الشىء أمامه و هو 
ار ا ب ين ع ا اام لو ع و لمق وي 
مد تعالى: إن الْحَكمُ إلا لِلّهِ (يوسف0/)ءو قال: و 


00 ]0 
ومن العاه دعن ذلكع تددن النبى تقول ذا انها الذي امتواواى تدايله فرك «وَ انَقُوا الله إِنَّ الله س يع عَلِيمٌ» الظاهر فى أن 


المراد بما بين يدى الله و رسوله هو المقام الذى يربط المؤمنين المتقين باللّه و رسوله وهو مقام الحكم الذى يأخذون منه 
أحكامهم الاعتقاديه و العمليه. 


لك 


او ا ا 
كرمه فيكون ذكره تعالى للإشاره الى أن السبقه على النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم على أى حال فى معنى السبقه على الله 


كاك 


و لعل التأمل فيما قدّمناه من الوجه يكفيكك فى المنع عن المصير الى شىء من هذه الوجوه. 
ا 
و قوله: وَ انوا الله إن الله سَحِيعٌ عَلِيمَ أمر بالتقوى فى موقف الاتباع و العبوديه و لا-ظرف للانسان إلا ظرف العبوديه و لذلكك 
أطلق التقوى. 
1" 
و فى قوله: إِنَ الله سَِمِيعٌَ عَلِيمٌ تعليل للنهى و التقوى فيه أى اتقوه بالانتهاء عن هذا النهى فلا تقدموا قولا بلسانكم و لا فى سركم 


لأن الله سميع يسمع أقوالكم عليم يعلم 


ص :1 


ظاه ركم و باطنكم و علانيتكم و سركم. 


1 3 لم بي لا ع د َم 2 39 ع 1 
قوله مان الل أنَهَا الذينَ آمَنوا لا تَوْفعُوا أضرااتكم فؤق صَوْتٍ الى الخ؛و ذلكك بأن تكون أصواتهم عند مخاطبته و تكليمه 
صلَّى الله عليه و آله و سلّم أرفع من صوته و أجهر لأ.ن فى ذلكك كما قيل أحد شيئين:إما نوع استخفاف به و هو الكفرءو إما 
إساءه الأدب بالنسبه الى مقامه و هو خلاف التعظيم و التوقير المأمور به. 


و قوله: وَ لا تَجَهَرُوا له بالقؤلٍ كججهر بَعْض كم لض فإن من التعظيم عند التخاطب أن يكون صوت المتكلم أخفض من صوت 
مخاطبه فمطلق الجهر بالخطاب فاقد لمعنى التعظيم فخطاب العظماء بالجهر فيه كخطاب عامه الناس لا يخلو من إساءه الأدب و 
الوقاحه. 


20 06 و مر لا اع ءِ ءِ 08 ءِ 
و قوله: أَنْ تخوط أغلطالكع وَ أن لا تَفْعْوُونَ أى لثلا تحبط أو كراهه أن تحبط أعمالكمءو هو متعلق بالنهيين جميعا أى إنما 
نهيناكم عن رفع الصوت فوق صوته و الجهر له بالقول كجهر بعضكم لبعض لثلا تبطل أعمالكم بذلكك من حيث لا تشعرون فإن 
فيهما الحبطءو قد تقدم القول فى الحبط فى الجزء الثانى من الكتاب. 


و جوز بعضهم كون «أَنْ تَخمطٌ) الخ؛تعليلا- للمنهى عنه و هو الرفع و الجهرءو المعنى:فعلكم ذلكك لأجل الحبوط منهى عنهءو 
الفرق بين تعليله للنهى و تعليله للمنهى عنه أن الفعل المنهى عنه معلل على الأول و الفعل المعأّل منهى عنه على الثانى»و فيه 
تكلف ظاهر. 

و ظاهر الآبه أن رفع الصوت فوق صوت النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و الجهر له بالقول معصيتان موجبتان للحبط فيكون من 
المعاصى غير الكفر ما يوجب الحبط .)١(‏ 

قوله تعالى: إِنَّ الذِينَ يَعُصُونَ أَضْوَاتهُعْ عِنْدَ رَسُولٍ اللَّهِ أولتك الَّذِينَ 


٠١: ص‎ 


1-١‏ .الحجرات .-١‏ ١بحث‏ فئ حبط الاعمال. 


ال جا التي لسو لواو ممم لب و 
المشقه على القلب ليعتاد بالتقوى. 


و الآيه مسوقه للوعد الجميل على غض الصوت عند رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم بعد توصيفهم بأن قلوبهم ممتحنه 
للتقوى و الذى امتحنهم لذلكك هو الله سبحانه»و فيه تأكيد و تقويه لمضمون الآيه السابقه و تشويق للانتهاء بما فيها من النهى. 


و فى التعبير عنه صلى اللّه عليه و آله و سلّم فى هذه الآديه برسول الله بعد التعبير عنه فى الآديه السابقه بالنبى إشاره الى ملاكك 
الحكم فإن الرسول بما هو رسول ليس له من الأسمر شىء فما له فلمرسله. ولعب راهني انلدي ررد لتقمل 
الصوت عند رسول الله تعظيم وكير المسبيفانة و الوسداوفة و الامتسيزار عل وعد كما سناد قله (يَعْصون) المقيد 
للاستمرار-كاشف عن تخلقهم بالتقوى و امتحانه تعالى قلوبهم للتقوى. 


وقوله: لَهُمْ مَغْفِرَةُ وَ أخْرٌ عَظِيمٌ وعد جميل لهم بإزاء ما فى قلوبهم من تقوى الله» و العاقبه للتقوى. 


و لاء ء ّ 8 0 لا ار 08 0 ع 
قوله تعالى: إن الذِينَ اه الخبلان أَكتَرَهُمْ لا يَعْقِلونَ سياق الآديه يؤدى أنه واقع و أنهم كانوا قوما من الجفاه 
ينادونه صلَى الله عليه و آله و سلم من وراء حجرات بيته من غير رعايه لمقتضى الأدب و واجب التعظيم و التوقير فذمهم الله 
سبحانه حيث وصف أكثرهم بأنهم لا يعقلون كالبهائم من الحيوان. 


1 لا 1 
قوله تعالى: وَ لو أنه َهُمْ صَبَرُوا حَنَى تحرج إِليِهِم لك انَ خَيرا لَهُمْ وَ الله غفورٌ رَحِيمٌ أى و لو أنهم صبروا عن ندائكك فلم ينادوكك 
حتى تخرج اليهم لكان خيرا لما فيه من حسن الأدب و رعايه التعظيم و التوقير لمقام الرساله»و كان ذلك مقربا لهم الى مغفره 


١١: ص‎ 


الله و رحمته لانه غفور رحيم. 


0 
فقوله: وَ الله عَفُورٌ رَحِيمٌ كالناظر الى ما ذكر من الصبر و يمكن أن يكون ناظرا الى كون أكثرهم لا يعقلون و المعنى:أن ما صدر 
عنهم من الجهاله و سوء الأدب معفو عنه لأنه لم يكن عن تعقل و فهم منهم بل عن قصور فى ذلك و الله غفور رحيم. 


عو 3 لس هي ٠.‏ 0 لا 8 2 اي ان ع 
ةع لل بها الِّينَ آمنُوا إنْ ا فاسِقٌ بتبا قتِنُوا الخ +الفاسق -كما قيل-الخارج عن الطاعه الى المعصيهءو النبأ الخبر 
الويضاح و الإظهار يقال:تبينت لمان و استبنته و أبنته أى أوضحته و أظهرتهءو إذا لزدمت كنات بمعنى الاتضاح و الظهور 


يقال :أبان الأمر و استبان و تبين أى اتضح و ظهر. 


و معنى الآ-يه:يا أيها الذين آمنوا إن جاءكم فاسق بخبر ذى شأن فتبينوا خبره بالبحث و الفحص للوقوف على حقيقته حذر أن 
تصيبوا قوما بجهاله فتصيروا نادمين على ما فعلتم بهم. 


وقذ أنتس الله منكعانة فق هذه الآه اقم العها.بالشر ووم الأضيول التقلايه الى معن عليه اسان العاه الاجكناعه 
الإنسانيهءو أمر بالتبين فى خبر الفاسق و هو فى معنى النهى عن العمل بخبره»و حقيقته الكشف عن عدم اعتبار حجيته و هذا أيضا 
كالإمضاء لما بنى عليه العقلاء من عدم حجيه الخبر الذى لا يوثق بمن بخبر به و عدم ترتيب الأثر على خبره. 


ف يي و الاير و 7 2 
قوله تعالى: وَ اعْلمُوا أن فيكم رَسُول الله لَوْ يُطيعُكم فى كثير مِنَ الأمر لَعَنّمْ الخ؛العنت الإثم و الهلاكك.و الطوع و الطاعه الانقياد 
لكن أكثر ما يقال الطاعه فى الائتمار لما أمر و الارتسام لما رسم على ما ذكره الراغب لكن ربما يعكس الأمر فيسمى جرى 
المتبوع على ما يريده التابع و يهواه طاعه من المتبوع للتابع و منه قوله تعالى فى الآيه: «لَوْ يُطيعْكم» حيث سمى عمل الرسول على 
ما يراه و يهواه المؤمنون طاعه منه لهم. 


١١: ص‎ 


و الآيه على ما يفيده السياق من تتمه الكلام فى الآيه السابقه تعمم ما فيها من الحكم و تؤكد ما فيها من التعليل فمضمون الآيه 
السابقه الحكم بوجوب التبين فى خبر الفاسق و تعليله بوجوب التحرز عن بناء العمل على الجهاله»و مضمون هذه الآ-يه تنبيه 
المؤمنين على أن الله سبحانه أوردهم شرع الرشد و لذلكك حب اليهم الإيمان و زيّنه فى قلوبهم و كرّه اليهم الكفر و الفسوق و 
العصيان فعليهم أن لا يغفلوا عن أن فيهم رسول الله و هو مؤيد من عند الله و على يبنه من ربه لا يسلكك إلا سبيل الرشد دون 
الغىّ فعليهم أن يطيعوا الرسول صِلَى اللّه عليه و آله و سلم فيما يأمرهم به و يريدوا ما أراده و يختاروا ما اختارهءو لا يصرّوا على 
أن يطيعهم فى آرائهم و أهوائهم فإنه لو يطيعهم فى كثير من الأمر جهدوا و هلكوا. 

قزلة قاقر أل ركم تعر اد سني كان قرله كن ااا 

«قتَيِنُواا و تقديم الخبر للدلاله على الحصرءو الإشاره الى ما هو لازمه فإن اختصاصهم بكو ؤسول اللدخيلى اللهعليهو لق 
سلم فيهم لا-زمه أن يتعلقوا بالرشد و يتجنبوا الغي و يرجعوا الا-مور اليه و يطيعوه و يتبعوا أثره و لا يتعلقوا بما تستدعيه منهم 
أهواؤهم. 


فالمعنى:و لا تنسوا أن فيكم رسول اللهءو هو كنايه عن أنه يجب عليهم أن يرجعوا الامور و يسيروا فيما يواجهونه من الحوادث 
على ما يراه و يأمر به من غير أن يتبعوا أهواء أنفسهم. 


وقوله: يكم فى كثير من الْثر لَُم أى جهدتم و هلكتمهو الجمله كالجواب لسؤال مقددّر كأن سائلا يسأل فيقول الما ذا 
نرجع اليه و لا يرجع الينا ولا يوافقنا؟ فأجيب بأنه الو يُطيعُكُم فى كثير مِنَ ار لع . 


وقوله: 1 كم ايان وَ رَيَْهُ فى ُلُوبكُمْ استدراكك عما يدل عليه الجمله السابقه «لَوْ يُطِيعُكُمْ فى كثير مِنَ اَم 
لَعَْن) لق انيع بمتترفوة بلقاي على بويك و الغ فاستدركك أن الله سبحانه أصلح ذلك بما أنعم عليهم من تحبيب الإيمان و 
تكريه الكفر و الفسوق و العصيان. 


ص 1 


والمراد بتحبيب الإيمان اليهم جعله محبوبا عندهم و بتزيينه فى قلوبهم تحليته بجمال يجذب قلوبهم الى نفسه فيتعلقون به و 
يعرضون عما يلهيهم عنه. 


و قوله: وَ كرّة إلَبكمٌ الْكفْرَوَ الْفْسُوقَ وَ الْعِضْلِانَ عطف على «عَيتِ)» و تكريه الكفر و ما يتبعه اليهم جعلها مكروهه عندهم تتنفر 
عنها نفوسهمءو الفرق بين الفسوق و العصيان-على ما قيل-أن الفسوق هو الخروج عن الطاعه الى المعصيهءو العصيان نفس 
المعصيه و إن شئت فقل:جميع المعاصىءو قيل:المراد بالفسوق الكذب بقرينه الآيه السابقه و العصيان سائر المعاصى. 


فلار بر 000 
وقوله: أولئيك هُمُْ البأضِدُونَ بيان أن حب الإيمان و الانجذاب اليه و كراهه الكفر و الفسوق و العصيان هو سبب الرشد الذى 
يطلبه الإنسان بفطرته و يتنفر عن الغى الذى يقابله فعلى المؤمنين أن يلزموا الإيمان و يتجنبوا الكفر و الفسوق و العصيان حتى 


يرشدوا و يتبعوا الرسول ولا يتبعوا أهواءهم. 


و لما كان حب الإيمان و الانجذاب اليه و كراهه الكفر و نحوه صفه بعض من كان الرسول فيهم دون الجميع كما يصرّح به الآيه 
ملعب موي والح جا سو لمحا على وجنت يو راي لم لفت داكا اروم عبر التاق بو دكن 
خطابهم الى خطاب النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم فقال: «أرفك قم لأمستزةةوالإضانه الى من انمق بحب الإتنان 3 
كراهه الكفر و الفسوق و العصيانءليكون مدحا للمتصفين بذلك و تشويقا لغيرهم 


7 1 و 7 لا بو 2 
و اعلم أن فى قوله: «وَ اغلمُوا أن فيكم رَسُول الله لؤ يُطِيعُكم فى كثير مِنّ الأمر لعَنْتَم» إشعارا بأن قوما من المؤمنين كانوا مصرين 
على قبول نبا الفاسق الذى تشير اليه الآآيه السابقه.و هو الوليد بن عقبه أرسله النبى صلى الله عليه و آله و سلم الى بنى المصطلق 
لأخذ زكواتهم فجاء اليهم فلما رآهم هابهم و رجع الى المدينه و أخبر النبى صلى الله عليه و آله و سلم أنهم ارتدوا فعزم النبى 
صلى الله عليه و آله و سلم على قتالهم فنزلت الآيه فانصرف و فى القوم بعض من يصرٌ على أن يغزوهم.و سيجىء القصه فى 


١1: ص‎ 


الث الرواتى' الثالى: 
0 ا 

قوله تعالى: فض لا مِنّ اللهِ وَ نِعْمَهُ وَ الله عَلِيمٌ حكيمٌ تعليل لما تقدم من فعله تعالى بالمؤمنين من تحبيب الإيمان و تزيينه و تكريه 

الكفر و الفسوق و العصيان أى إن ذلك منه تعالى مجرد عطيه و نعمه لا- الى بدل يصل اليه منهم لكن ليس فعلا جزافيا فإنه 
1 1 لا 

: 2020 : كنا داف ل اننا السو ري ف لاا امك مارك ال م 

ل ل ل ل ل ا 

اللهُ بكل شَيْءٍ عَلِيما (الفتح 529). 


5 ب لا يل وق ا 55 و و 8 2 د 
قوله تعالى: وَ إن طائفتان مِنّ الْمَؤْمِنِينَ افتتلوا فض موا بَيِتهْلنًا الى آخر الآبه الاقتتال و التقاتل بمعنى واحد كالاستباق و التسابق»و 
رجوع ضمير الجمع فى «اقَْلُوا الى الطائفتين باعتبار المعنى فإن كلا من الطائفتين جماعه و مجموعهما جماعه كما أن رجوع 


و نقل عن بعضهم فى وجه التفرقه بين الضميرين:أنهم أولا فى حال القتال مختلطون فلذا جمع أولا ضميرهم:و فى حال الصلح 
متميزون متفارقون فلذا ثنى الضمير. 


0 لا لك 
ا ا 7 لا و 7 0 ل م 7 - 7 ب 5 7 
واقنولةة قن يفيك اك املا على الاخر فنالا الى تبِغغى ع تّى تَفِىء إل أثر الأ البغى الظلم و التعدى بغير حقءو الفىء 


الرجوعءو المراد بأمر الله ما أمر به الله.و المعنى:فإن تعدت إحدى الطائفتين على الاخرى بغير حق فقاتلوا الطائفه المتعديه حتى 
ترجع الى ما أمر به الله و تنقاد لحكمه. 


تك الا يده 7 2 1 
و قوله: فَإِنْ فاءَت قَأَضْ موا بََيْللا بالعَدُلٍ أى فإن رجعت الطائفه المتعديه الى أمر الله فأصلحوا بينهما لكن لا إصلاحا بوضع 
السلاح و ترك القتال فحسب بل إصلاحا متلبسا بالعدل بإجراء أحكام الله فيما تعدت به المتعديه من دم أو عرض أو مال أو أى 
حق آخر ضيعته. 

2 و 2 ل ٠‏ 
و قوله: وَ أقيطوا إِنْ الله بحب الْمُعَسِطِينَ الإقساط إعطاء كل ما يستحقه من 


١6: ص‎ 


القسط و البسهم وهو العدل فعطف قوله: (وَ أُقُسطوا على قوله: «َأَصْلِحُوا بَتتَوْللًا بالْعَدْلِه من عطئ المطلق على المقئد للتأكيد»و 
قوله: (إنَّ اللَهَ بْحِبٌ الْمُقَيَطِينَ» تعليل يفيد تأكيدا على تأكيد كأنه قيل:أصلحوا بينهما بالعدل و اعدلوا دائما و فى جميع الامور 
لأن الله يحب العادلين لعدالتهم. 


قرلة سال نا الْمَؤْنُونَ إِخْوَةٌ كَأَضْ يوا , ين أَحَيكمْ استئناف مؤكد لما تقدم من الإصلاح بين الطائفتين المتقاتلتين من 
المؤمنين»و قصر النسبه بين المؤمنين فى نسبه الاخوه مقدمه ممهده لتعليل ما فى قوله: قاض يوا : يِنَ أَحَوَيْكُمْ من حكم الصلح 
فيفيد أن الطائفتين المتقاتلتين لوجود الاخوه بينهما يجب أن يستقر بينهما الصلحءو المصلحون لكونهم إخوه للمتقاتلتين يجب أن 
منعرااقى سات مادديما 


لك ا 3 اخريك ولم يقل:فأصلحوا بين الأسخوين من أوجز الكلام و ألطفه حيث يفيد أن المتقاتلتين بينهما اخوّه 
فمن الواجب أن يستقر بينهما الصلح و سائر المؤمنين إخوان للمتقاتلتين فيجب عليهم أن يسعوا فى الإصلاح بينهما. 


رء 
و قوله: وَ انَقَوا الله َلك تَرْحَمُونَ موعظه للمتقاتلتين و المصلحين جميعا .)١(‏ 


[سوره الحجرات (68): الآيات ١١‏ الى 18] 


ها ين آمثوا يدحو وم بن قم عسل أن يووا خا مهم و5 :0 لاه بز بقل صلا أذ يكن يتن 3 اتنيز 


لا 
ل ل ل ل للم يوا 
6ن ل 
نظي إن فض نخض اَن إن وَل هوا ولا يفت تغط م بغضاً أ بحت أع ع أذ بأل لحم أَحيه مجأ كر هتقو 
ا 
ا م لي ات ت لممنا و لما 0 
ع اجا لحيل ل لدع اده دوكز ا و0 0 0-5 
سم السام ١‏ على إسلامكو ب له عن ليك أن لاحم بن ان 
إن كم لاه 00 إن لله بعلم عت أَلصلطالات وَاَأَرْضِ وَأللَهُ يصيه لملا تَعْمَلُونَ (1) 


و 
1 


١8: ص‎ 


)١ -١‏ .الحجرات ١-١٠:كلام‏ فى معنى الاخوه. 


1١: ص‎ 


سان: 


لهال 5 :+ أيه لين آعنوا لبد كز قوم ين قؤم عسي أذ بكو نوا خيرا بتع و لباه ين بلاٍ عسيلا أن يكن خا نه 


الخ ؛السخريه الاستهزاء و هو ذكر ما متعم كيان ره الانسان قزل أو إشاره أو فعل تقليدا بحيث يضحكك منه بالطبعءو القوم 
الجماعه و هو فى الأصل الرجال دون النساء لقيامهم بالا-مور المهمه دونهن.و هذا المعنى هو المراد بالقوم فى الآيه بما قوبل 
تالساء: 


وقوله:ء عسل أَنْ يَكوتُوا خَيراً مه و «عسلا أَنْ كن خَيراً مهن حكمه النهى. 


واالسيككا دمن الجياق أن الراك كم روس كو التمتكتؤن ينه كد اعد للسون الما خراسز اد كان اليا فين جلف نواه و كد 


المسخور منه فتخصيص النهى فى اللفظ بسخريه القوم من القوم و سخريه النساء من النساء لمكان الغلبه عاده. 


لار. م م 1 ا ع 
وقوله: ولا تلمزوا نفس كم اللمز-على ما قيل-التنبيه على المعايبءو تعليق اللمز بقوله: «أنفسَكم) للاشاره الى أنهم مجتمع واحد 
بعضهم من بعض فلمز الواحد منهم غيره فى الحقيقه لمز نفسه فليجتنب من أن يلمز غيره كما يكره أن يلمزه غيره»ففى قوله: 


انْفُسكن إكارة ال كمه لني 


ملم 
وقوله: زر ال ل بختص ‏ على ما قيل -بما يدل على ذمّ 


و المراد بالاسم فى ابِنّسَ الإسْمٌ الْمُمُوق) الذكر كما يقال:شاع اسم فلان بالسخاء و الجودءو على هذا فالمعنى:بئس الذكر ذكر 
الناس-بعد إيمانهم-بالفسوق فإن الحرى 


ص :18 


بالمؤمن بما هو مؤمن أن يذكر بالخير و لا يطعن فيه بما يسوؤه نحو يا من أبوه كان كذا و يا من أمه كانت كذا. 


و يمكن أن يكون المراد بالاسم السمه و العلامه و المعنى:بئست السمه أن يوسم الإنسان بعد الإيمان بالفسوق بأن يذكر بسمه 
السوء كأن يقال لمن اقترف معصيه ثم تاب:يا صاحب المعصيه الفلانيه» أو المعنى:بئس الاسم أن يسم الإنسان نفسه بالفسوق 
بذكر الناس بما يسوؤهم من الألقاب»و على أى معنى كان ففى الجمله إشاره الى حكمه النهى. 

بي لاع 0 
و قوله: وَمَنْ لغ ينث فأولئكك هُمْ الظَالِمُونَ أى و من لم يتب عن هذه المعاصى التى يقترفها بعد ورود النهى فلم يندم عليها و لم 
يرجع الى الله سبحانه بتركها فاولئكك ظالمون حقا فإنهم لا يرون بها بأسا و قد عدها الله معاصى و نهى عنها. 


وفى الجمله أعنى قوله: ١وَ‏ مَنْ لَمْ ينّثْ الخ؛إشعار بأن هناكك من كان يقترف هذه المعاصى من المؤمنين. 


قله سال :ا انق الدرق اموا افوا كرا ِنَ لظن إن بض الظَنّ إذ لاق د الكو ري اجات وس 
السوء فإن ظن الخير مندوب اليه كما يستفاد من قوله تعالى: و له إِذْ سغتقوة طن الْمؤْينُونَ و الْمؤملاتُ هع حيرا 
(النور؟7١/).‏ 


و المراد بالاجتناب عن الظن الاجتناب عن ترتيب الأ-ثر عليه كأن يظن بأخيه المؤمن سوء فيرميه به و يذكره لغيره و يرتب عليه 
سائر آثاره»و أما نفس الظن بما هو نوع من الإدراكك النفسانى فهو أمر يفاجئ النفس لا عن اختيار فلا يتعلق به النهى اللهم إلا 
إذا كان بعض مقدماته اختياريا. 

وعلى هذا فكون بعض الظن إثما من حيث كون ما يترتب عليه من الأثر إثما كإهانه المظنون به و قذفه و غير ذلكك من الآثار 
السيئه المحرمهءو المراد بكثير من الظن-و قد جىء به نكره 


١9: ص‎ 


ليدل على كثرته فى نفسه لا بالقياس الى سائر أفراد الظن-هو بعض الظن الذى هو إثم فهو كثير فى نفسه و بعض من مطلق 
الظنءو لو أريد بكثير من الظن أعم من ذلكك كأن يراد ما يعلم أن فيه إثما و ما لا يعلم منه ذلكك كان الأمر بالاجتناب عنه أمرا 
احتياطيا توقيا من الوقوع فى الاثم. 


لا : : 
بالجيم يستعمل فى الشر و التحسس بالحاء يستعمل فى الخيرءو لذا قيل:معنى الآيه لا تتبعوا عيوب المسلمين لتهتكوا الامور التى 


سترها أهلها. 


لا , و0 2 و 6 2ن 6ه شا 8 > 2س 
و قوله: وَ لا يَعْتَثِ بَغف كم بغضا أ بحِبٌ أ كم أنْ يأكل لخم أخيه مَئِتا فكرهْتَمُوهُ الغيبه على ما فى مجمع البيان ذكر العيب 
بظهر الغيب على وجه يمنع الحكمه منه و قد فسرت بتفاسير مختلفه حسب الاختلااف فى مصاديقها سعه و ضيقا فى الفقهءو 
يئول الى أن يذكر من الإنسان فى ظهر الغيب ما يسوؤه لو ذكر به و لذا لم يعدوا من الغيبه ذكر المتجاهر بالفسق بما تجاهر به. 


و الغيبه تفسد أجزاء المجتمع واحدا بعد واحد فتسقطها عن صلاحيه التأثير الصالح المرجو من الاجتماع و هو أن يخالط كل 
صاحبه و يمازجه فى أمن و سلامه بأن يعرفه إنسانا عدلا سويا يأنس به و لا يكرهه و لا يستقذرهءو أما إذا عرفه بما يكرهه و 
يعيبه به انقطع عنه بمقدار ذلكك و ضعفت رابطه الاجتماع فهى كالآ-كله التى تأكل جثمان من ابتلى بها عضوا بعد عضو حتى 
تنتهى الى بطلان الحياه. 


والإنماق إالما يقد التسقيم اعبط يه ابهؤية لبشاعيه أعتى يلترلة لجتماعية سالج لأ ايكالطة و يمارح فيفيةاى يستقاد منفدو 
غيبته بذكر عيبه لغيره تسقطه عن هذه المنزله و تبطل منه هذه الهويهءو فيه تنقيص واحد من عدد المجتمع الصالح و لا يزال 
ينتقص بشيوع الغيبه 


٠١: ص‎ 


حتى يأتى على آخره فيتبدل الصلاح فسادا و يذهب الانس و الأمن و الاعتماد و ينقلب الدواء داء. 


فهى فى الحقيقه إبطال هويه اجتماعيه على حين غفله من صاحبها و من حيث لا يشعر به» و لو علم بذلكك على ما فيه من 
المخاطره لتحرّز منه و توقى انهتاك ستره و هو الستر ألقاه الله سبحانه على عيوب الإنسان و نواقصه ليتمٌ به ما أراده من طريق 
الفطره من تأّف أفراد الإنسان و تجمعهم و تعاونهم و تعاضدهمءو أين الإنسان و النزاهه من كل عيب. 


وال ذه وليف أشار تعالى فيما ذكره من التمثبل بقنوله: :أ بحب أح ل كغ أن َكل لخم أحيه ميدأ فكر هتموةة و قد أتى 
بالاستفهام الإنكارى و نسب الحب المنفى الى أحدهم و لم يقل: 


بعضكم و نحو ذلكك ليكون النفى أوضح استيعابا و شمولا و لذا أده بقوله بعد: اهَكَرِهْتُمُوه) فنسب الكراهه الى الجميع و لم 
يقل :فكرهه. 

و بالجمله محصّلمه أن اغتياب المؤمن بمنزله أن يأكل الإنسان لحم أخيه حال كونه ميتاء و إنما كان لحم أخيه لأنه من أفراد 
المجتمع الإسلامى المؤلف من المؤمنين و إنما المؤمنون إخوه. و إنما كان ميتا لأنه لغيبته غافل لا يشعر بما يقال فيه. 

و فى قوله: فَكَرِهْتُمُوهٌ ولم يقل:فتكرهونه إشعار بأن الكراهه أمر ثابت محقق منكم فى أن تأكلوا إنسانا هو أخوكم و هو ميت 
فكما أن هذا مكروه لكم فليكن مكروها لكم اغتياب أخيكم المؤمن بظهر الغيب فإنه فى معنى أكل أحدكم أخاه ميتا. 

و اعلم أن ما فى قوله: «أ بحب أَحدكغ أَنْ يكل الخ؛من التعليل جار فى التجسس أيضا كالغيبه»و إنما الفرق أن الغيبه هو إظهار 
غيد الجين الغين أوبالتوضا الى الطيوو عابس طرق تل المروو تكس قر التوضل الى الغلم يعبيا الغبرون تارق تيع لاز 
و لذلكك لي يبعد أن يكون الجمله أعنى قوله: «أ يْحِبٌ أحدكع أن يكل لحم أيه ميته الخ؛تعليلا لكل من الجملتين أعنى «و لا 
تَجَسّسُوا وَ لا يَغْنَثْ تغضكغ بغضاً . 


57١: ص‎ 


واعلم أن فى الكلا-م إشعارا أو دلاله على اقتصار الحرمه فى غيبه المسلمين»و من القرينه عليه قوله فى التعليل: الحم أَخِيها 
ضيه إلدا هويوك الموشاق. 

ب لا الاق ' 
ا ل 
هذه الذنوب التى كانوا يقترفونها بالتوبه الى اللّه سبحانه فالمراد بقوله: «إنَّ الله واب رَحِيًا أن الله كثير القبول للتوبه رحيم 
بعباده التائبين اليه اللائذين به. 


لا 
ع ا لاي 0 
و إن كان هو التجنب عنها و التورّع فيها و إن لم يكونوا يقترفونها فالمراد بقوله: (إِنْ الله توَابٌ رَحِيِمْ) أن الله كثير الرجوع الى 


عباده المتقين بالهدايه و التوفيق و الحفظ عن الوقوع فى مهالك الشقوه رحيم بهم). 


وذلكة أن الموة نه الله توعان اتراادل ع الجداارج اوري ل ال تغالى: نآ ب عَلِهِمْ نويا 
(التوبه8١١/)»و‏ توبه بعد توبه العبد بالرجوع اليه بالمغفره و قبول التوبه كما فى قوله: فَمَنْ تاب مِنْ بَعْد ظَلَمِهِ وَ أ صدلح فَإِنَّ الله 
يتُوبٌُ عَلَيْهِ (المائده/ 9"). 

قرله تعائى :ل بها الاي 5 عَلَتاكم من ذكر و نيلا و جعلنا كم سُغوبا وَ ال بَارَهُوا إن أكْرَمكم ند ال نكم الخ؛الشعوب 
جمع شعب بالكسر فالسكون و هو على ما فى المجمع الحىّ العظيم من الناس كربيعه و مضرءو القبائل جمع قبيله و هى دون 
الشعب كتميم من مضر. 

3 لا ,للء : 

و قولوه إِنْ أكرَمَكم عِنْدَ الله أنه اكم استئناف مبين لما فيه الكرامه عند الله سبحانه»و ذلكك أنه نبههم فى صدر الآيه على أن 
الناس بما هم ناس يساوى بعضهم بعضا لا اختلاف بينهم و لا فضل لأحدهم على غيرهءو أن الاختلاف المترائى فى الخلقه من 
حيث الشعوب و القبائل إنما هو للتوصل به الى تعارفهم ليقوم به الاجتماع المنعقد بينهم إذ لا يتم 


ص :77 


اتنلالف ولا تعاون و تعاضد من غير تعرف فهذا هو غرض الخلقه من الاختلاف المجعول لا أن تتفاخروا بالأنساب و تتفاضلوا 
بأمثال البياض و السواد فيستعبد بذلكك بعضهم بعضا و يستخدم إنسان إنسانا و يستعلى قوم على قوم فينجرٌ الى ظهور الفساد فى 
البر و البحر و هلاكك الحرث و النسل فينقلب الدواء داء. 
8 : 0 ا 

ثم ننه سبحانه فى ذيل الآيه بهذه الجمله أعنى قوله: (إِنَ أكرَمَكم عِنْدَ الله أتقاكم) على ما فيه الكرامه عندهءو هى حقيقه الكرامه. 
و قوله: إِنَّ الله عَلِيمٌ حَِيرٌ فيه تأكيد لمضمون الآيه و تلويح الى أن الذى اختاره اللّه كرامه للناس كرامه حقيقيه اختارها الله بعلمه 
ببلة 2 >واااا0ا0ا6ا00:0000000000060606 ذه 
العلا ادّنا 8 إلا لَهْوَوَ ِب و إن اذاو الآخزة لَه الْحانُ لو نوا يمون (العنكبوت/ +8). 


و فى الآيه دلاله على أن من الواجب على الناس أن يِتّبعوا فى غايات الحياه أمر ربهم و يختاروا ما يختاره و يهدى اليه و قد اختار 
لهم التقوى كما أن من الواجب عليهم أن يختاروا من سنن الحياه ما يختاره لهم من الدين. 


رلك دالو لالت الغلاب آنا قن َم تؤبئوا و لمكن فووا أب كا وَ كي ما وَدْخُلٍ لان فى قُلُوبَكُمْ الخ؛الآيه و ما يليها الى ا 
السوره متعرضه لحال الأعراب فى دعواهم الإيمان و منّهم على النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم بإيمانهم»و سياق نقل قولهم و 
أمر النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم أن يجيبهم بقوله: الَمْ ؤْينُواه يدل على أن المراد بال.عراب بعض الأمعراب البادين دون 
جميعهمءو يؤْيّده قوله: وَ مِنَّ الغلاب مَنْ يُؤْمِنٌ باللهِ وَ اليم الْآخر (التوبه/ 14). 


لاء م لاى. _ و 
و قوله: قالَتِ الْأَْبَابٌ آمَنَا قل لَمْ تَؤْمِنُوا أى قالوا لكك آمنا و ادّعوا الإيمان 


ص د 


قل لم تؤمنوا و كذّبهم فى دعواهمءو قوله: «وَ لكِنْ قُولُوا أَسْلَمْناا استدراك مما يدل عليه سايق الكلامءو التقدير:فلا تقولوا آنا و 
لكن قولوا:أسلمنا. 


لك 000 3 5 وو يي 
و قوله: وَ لما مَدْخل الْإِيطَانٌ فى فُلوبِكم لنفى دخول الإيمان فى قلوبهم مع انتظار دخوله.و لذلكك لم يكن تكرارا لنفى الإيمان 
المدلول عليه بقوله: الَمْ تَوْمِنُوا» . 


وقد نفى فى الآ-يه الإيمان عنهم و أوضحه بأنه لم يدخل فى قلوبهم بعد و أثبت لهم الإسلام, و يظهر به الفرق بين الإيمان و 
الإسلام بأن الإيمان معنى قائم بالقلب من قبيل الاعتقاد» و الإسلام أمر قائم باللسان و الجوارح فإنه الاستسلام و الخضوع لسانا 
بالشهاده على التوحيد و النبوه و عملا بالمتابعه العمليه ظاهرا سواء قارن الاعتقاد بحقيّه ما شهد عليه و عمل به أو لم يقارن»و 
بظاهر الشهادتين تحقن الدماء و عليه تجرى المناكح و المواريث. 


6 عي لاك م2 لا 2 ءََ 2 - # 
وقوله: وَ إن تطيروا الا وَرَسوله لا تنكم من أغلط الكم شَيئا الليت النقص يقال:لا-ته يليته ليتا إذا نقصهءو المراد بالإطاعه 


الإخلااص فيها بموافقه الباطن للظاهر من غير نفاقءو طاعه اللّه استجابه ما دعا اليه من اعتقاد و عملءو طاعه رسوله تصديقه و 
اتباعه فيما يأمر به فيما له الولايه عليه من امور الامهءو المراد بالأعمال جزاؤها المراد بنقص الأعمال نقص جزائها. 


وا المعتو اق إن تطيعوا الله فيما يأمركم به من اتّباع دينه اعتقاداءو تطيعوا الرسول فيما يأمركم به لا ينقص من اجور أعمالكم 
شيئاءو قوله: «إنَّ الله غَفُورٌ رَحِيم تعليل لعدم نقصه تعالى أعمالهم إن أطاعوه و رسوله. 

5000-7 7 لا ا + لاك 8 2 لا هن ِ 
قوله تعالى: إِنَّها الْمؤْسُونَ الَذِينَ آمُمنُوا الله وَ وَسُولِهِ م لَمْ يود ابوا وَ لام دُوا باهم و أَنْقْيَهِمْ فى سَبيل الله أولتك هُمْ 
العاوقوة تعريف تفصيلى للمؤمنين بعد ما عرّفوا إجمالا بأنهم الذين دخل الإيمان فى قلوبهم كما هو لازم قوله: 


١ل‏ تَؤْمِنُوا 
لا رهم إن لا عا 2 9 
وَ لما يَدْخْل الإيمان فى قلوبكم) . 


ص :3 


فقوله: نما الْمَؤْمِنُونَ الَّذِينَ آمنُوا بالل وَ رَسُولِهِ فيه قصر المؤمنين فى الذين آمنوا بالل و رسوله»الخ؛فتفيد تعريفهم بما ذكر من 
الأوضناف تعدو يقا ا نعاطاتها فيه عاك ديا مود عفنا كنا أنه فق شعاامنها لمك انمومه عفار 


و الإيمان باللّه و رسوله عقد القلب على توحيده تعالى و حمّيه ما أرسل به رسوله و على صحه الرساله و اتّباع الرسول فيما يأمر 


به. 


وقوله: ل ربوا أى لم يشكوا فى حقيه ما آمنوا به و كان إيمانهم ثابتا مستقرا لا يزلزله شكك.و التعبير بثمٌ دون الواو-كما 
قيل-للدلاله على انتفاء عروض الريب حينا بعد حين كأنه طرىٌ جديد دائما فيفيد ثبوت الإبمان على استحكامه الأؤلى ولو 
قيل:و لم يرتابوا كان من الجائز أن يصدق مع الإيمان أولا مقارنا لعدم الارتياب مع السكوت عما بعد. 

: ' ل 
و فر مدن ماهم و أَنْقْيتَهمْ فى سَبِيلٍ الله المحاهدة نيال اكيز الطاقه وس اللمافينةنى] تبراك والدا عنم الذ مور 
الأنفس العمل بما تسعه الاستطاعه و تبلغه الطاقه فى التكاليف الماليه كال زكاه و غير ذلكك من الإنفاقات الواجبهءو التكاليف 


البدنيه كالصلاه و الصوم و الحج و غير ذلكك. 


و المعنى:و يجدّون بإتيان التكاليف الماليه و البدنيه حال كونهم أو حال كون عملهم فى دين اللّه و سبيله. 


لارء 
وقوله: كاف سوه تصديق فى إيمانهم إذا كانوا على الصفات المذكوره. 


ل ا ا 80 
قوله تعالى: صل أ تعَلَمُونَ الله يكم وَ الله بعلم ] فى المَلطارَاتٍ وَل فى الأَدْض و الله يكل طّ ْء عَلِيعٌ توبيخ للأعراب حيث 


قالوا: ا ل ل أنهم مؤمنون 
صادقون فى قولهم :مناءفتزل ال ملعو الله بدينكم) الآبه»و معنى الآيه 


ص مرهلا 


ظاهر. 


قؤلة كال يفون ديك أذ أَ دلوا هُلْ لآ توا على إش لأمكع يل لله يهن علي أ عاك ان إِنْ كنم َادقِينَ أىَّ 
يمنون عليكك بأن أسلموا و قد أخطئوا فى منهم هذا من وجهين أحدهما أن حقيقه النعمه التى فيها المن هو الإيمان الذى هو 
متقاح تناد النقانا والأغرمكوك الإتسلاح الذي لداقراقد شووية م شقن الدذنافوتهزاز التماكع رو المواريكوو ثاثنهها أ0البس 
للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم من أمر الدين إلا أنه رسول مأمور بالتبليغ فلا من عليه لأحد ممن أسلم. 


فلو كان هناك منّ لكان لهم على الله سبحانه لأن الدين دينه لكن لا منّ لأحد على الله لأن المنتفع بالدين فى الدنيا و الآخره 
هم المؤمنون دون اللّه الغنى على الإطلاق فالمن للّه عليهم أن هداهم له. 


وقد بدّل ثانيا الإسلام من الإيمان للاشاره الى أن 7 إنما هو بالإيمان دون الإسلام الذى إنما ينفعهم فى الظاهر فقط. 
ل ول 9 موا غلك نامكم بن الله : يمن الخ ؛الإشاره الى خطاهم من الجهتين جميعا: 


لخدام عكلامم نو جيه رجه الموراى الى بصتني اللدمظلطرى الازوتلم وتهو روطو لس لزنن لمر وقو انار اله لزاه 
بقوله: 9 موا على إشلامكغ» . 


و ثانيهما:أن المن-لو كان هناكك من-إنما هو بالإيمان دون الاسلام»و اليه الإشاره بتبديل الإسلام من الإيمان. 


لا لا 
قوله تعالى: إن الله بعلم غَيتِ السَلطائَات و الَْرْض و الله بَصِيه ل با تَعْمَلُونَ ختم للسوره و تأكيد يعلل و يؤكد به جميع ما تقدم فى 


السوره من النواهى و الأوامر و ما بين فيها من الحقائق و ما أخبر فيها عن إيمان قوم و عدم إيمان آخرين فالآيه تعلل 
1 ا 


ص 0 


و المراد بغيب السماوات و الأرض ما فيها من الغيب أو الأعم مما فيهما و من الخارج منهما .)١(‏ 


ص 086 


0-١‏ .الحجرات ١-18:بحث‏ روائى فى:النهى عن الغيبه»)و النبز بالالقاب؛التقوى؛الايمان و الاسلام. 


سوره ق مكيه و هى خمس و أربعون آيه 
اشاره 
[سوره ق (+0): الآيات ١‏ الى 18] 


اشاره 


0 1 
ٍ يم زازق و التؤاق المعو دابل عضرا أن نْ جَاءَهُمْ مُنْذٍ : 


: : 5 :ع لال 
أ 0 ع ورتم 1 ل سور ل 
1 


ٍِ! لا لا 
ع فى أت ريج( أعَلم ينفو إلى آم اك و يا م نْ روج (6) و ألَوْض مَدَدْنَاها و ايتاذ 9 
لا 


لأيتى و أنيتا نكا بن كل لذج مج (1) مبجدرة و ذخ لكل ع يب (0 و 50 من علط ا : ماركا فأنيطا به جنات و 
عق العصيد 3:6 ال لاددات 8ع نويد رذ لاد أعلا بشخديا علي لتوع 0١١‏ كلك كم 7 
و شاب وش و قكرة 505١‏ 312و وعزذ و شا أو :0 و أضلطات بك وتوم مي عل عدب اوهل تع 00 
(ع60 


حلي 


0 


اع 


ص :321 


بيان: 


السوره تذكر الدعوه و تشير الى ما فيها من الإنذار بالمعاد و جحد المش ركين به و استعجابهم ذلكك بأن الموت يستعقب بطلان 
الشخصيه الإنسانيه بصيرورته ترابا لا يبقى معه أثر مما كان عليه فكيف يرجع ثانيا الى ما كان عليه قبل الموت فتدفع ما أظهروه 
من الاستعجاب و الاستبعاد بأن العلم الإلهى محيط بهم و عنده الكتاب الحفيظ الذى لا يعزب عنه شىء مما دق و جل من أحوال 
خلقه ثم توعدهم بإصابه مثل ما أصاب الامم الماضيه الهالكه. 


و تنبه ثانيا على علمه و قدرته تعالى بالإشاره الى ما جرى من تدبيره تعالى فى خلق السماوات و ما زينها به من الكواكب و 
النجوم و غير ذلككءو فى خلق الأرض من حيث مدّها و إلقاء الرواسى عليها و إنبات الأزواج النباتيه فيها ثم بإنزال الماء و تهيئه 
أرزاق العباد و إحياء الأرض به. 

ثم بيان حال الإنسان من أول ما خلق و أنه تحت المراقبه الشديده الدقيقه حتى ما يلفظ به من لفظ و حتى ما يخطر بباله و 


توسوس به نفسه ما دام حيا ثم إذا أدركه الموت ثم إذا بعث لفصل 


ص اا 


القضاء ثم إذا فرغ من حسابه فادخل النار إن كان من المكذبين أو الجنه المزيفه إن كان من المتقين. 


2 ل معدن 1 ره الااية 
و بالجمله مصب الكلادم فى السوره هو المعادءو من غرر الآبات فيها قوله: لَقَّدْ كُنْتَ فِى عَفْلَهِ مِنْ هذا فك نا عَنْك غِطاء كك 


و ا ا ل ل ا لان + 
فبَصَرٌكك اليَوْمَ حَدِيد »و قوله: يَوْمَ نقول لِيَجَهَنْمْ هَلٍ امتلآتٍ وَ تقول هَل مِنْ مَزِيدٍ و قوله: لَهُمْ ما يَشاوْنَ فيها وَ لَدَيّنا مَزيد . 


زر تكوديكنها دواسياق: ا باكيا [ لجاع فرج فول تنك خركا] لعل وات وال ذف الأنه إردالة سيق و كنا مك عليه وك للف 


وما أوردناه من الآيات فيه إجمال الإشاره الى المعاد و استبعادهم لهءو إجمال الجواب و التهديد أولا ثم الاشاره الى تفصيل 
الجواب و التهديد ثانيا. 


قوله تعالى: ق و الْقَوْآنِ الْمَجِيدٍ “قال فى المجمع:المجد فى كلا-مهم الشرف الواسع يقال:مجد الرجل و مجد-بضم العين و 
فتحها-مجدا إذا عظم و كرمءو أصله من قولهم:مجدت الإبل مجودا إذا عظمت بطونها من كثره أكلها من كلاء الربيع.انتهى. 


و قوله: وَ الْقَوْآنِ الْمَجِيدٍ قسم و جوابه محذوف يدل عليه الجمل التاليه و التقدير و القرآن المجيد إن البعث حق أو إنكك لمن 
المنذرين أو الانذار حق»و قيل:جواب القسم مذكور وهو قوله: «بَلْ عَجِبُوا) الخ؛و قيل:هو قوله: «قَدُ ل !0 فطل الخ؛و 
قيل:قوله: لا َلْفِظَ مِنْ قَوْلٍ الخ؛و قيل:قوله: إِنَّ 0 00 الخ؛و قيل:قوله: لكا يُبِدّلَ الْقَوْلُ لَدَىّ الخ؛و هذه أقوال سخيفه لا 
يصار إليها. 


8 َه 0 3 لا لا 0 لا يتب ع 
قوله تعالى: بل عَجِيُوا أنْ للَاءَمُمْ مُنْذْرٌ مِنْهُمْ فقال الْكافدونَ لكذا شئْء عَحِيبٌ إضراب عن مضمون جواب القسم المحذوف فكأنه 


قيل:إنا أرسلناكك نذيرا فلم يؤمنوا بكك بل عجبوا أن جاءهم منذر منهمء أو قيل إن البعث الذى أنذرتهم به حق و لم يؤمنوا به بل 


عجبوا منه و استبعدوه. 


"١: ص‎ 


وضمير امِنْهُمْ) فى قوله: ابل عَجبوا أَنْ لَقَاءَهُمْ مُنْذِرٌ مِنْهُغْا راجع اليهم بما هم بشر أى من جنسهم و ذلكك أن الوثنيين يتكرون 
نبوه البشر كما تقدمت الاشاره اليه مرارا أو راجع اليهم بما هم عرب و المعنى:بل عجبوا أن جاءهم منذر من قومهم و بلسانهم 
يبين لهم الحق أو فى بيان فيكون أبلغ فى تقريعهم. 


لا 
وقوله: 0 شَيْءٌ عَجِيبٌ وصفهم بالكفر وامترار كلف اروو اس ا لصي عر ال 
5 
جاءهمءو الاشاره فى قولهم: 3 شَيْءٌ تَجِيبٌ) »الى البعث و الرجوع الى الله كما يفسره قوله بعد: )ا | ييا وغ تابه الخ. 


0 ير 
قوله تعالى: ١‏ دابعو كا ]ذلك وق بير ارعرى السو بشي وان اانه انعد عن العفل. 


0 0 ا 1 


نرجع ! ا للتعجيبءو إن ذف للاشار الى 0 ا ل ل 
ضراق فول ومنو ذا صلل فى لضأ إلى علق حدِيدٍ (الم السجده١٠00:‏ 


و المعنى:إنهم يتعجبون و يقولون:أ إذا متنا و كنا ترابا-و بطلت ذواتنا بطلانا لا أثر معه منها-نبعث و نرجع؟ثم كأنه قائلا يقول 
لهم:مم تعجبون؟فقالوا:ذلك رجع بعيد يستبعده العقل و لا يسلمه. 

0 لا 0 م 4 هو الم 5 3 
ونال نذا غرن 2 اقول ا فد وتوو ول ا شاعو طرق يعاق لأسف دق انمه والنجرع عدون شن ذلك 
الى أنهم ستتلاشى أبدانهم بالموت فتصير ترابا متشابه الأجزاء لا تمايز لجزء منها من جزء و الجواب أنّا نعلم بما تأكله الأرض من 


أبدانهم و تنقصه منها فلا يفوت علمنا جزء من أجزائهم حتى يتعسر علينا إرجاعه أو يتعذر بالجهل. 


"١: ص‎ 


أو أنا نعلم من يموت منهم فيدفن فى الأرض فتنقصه الأرض من جمعهم.و«من؛على أول الوجهين تبعيضيه و على الثانى تببيئيه. 
. رلا - ع ب ع ع 

واقولة و رت عقي" أن تساك لكر الت من انارو كلهال اي فا للحوادث محفوظ عن التغيير و التحريفءو 

هو اللوح المحفوظ الذى فيه كل ما كان و ما يكون و ما هو كائن الى يوم القيامه. 

و محصل جواب الآ-يه أنهم زعموا أن موتهم و صيرورتهم ترابا متللاشى الذرّات غير متمايز الاجزاء يصيرهم مجهولى الاجزاء 

عندنا فيمتنع علينا جمعها و إرجاعها لكنه زعم باطل فإنا نعلم بمن مات منهم و ما يتبدل الى الأرض من أجزاء أبدانهم و كيف 

يتبدل و الى أين يصير؟ و عندنا كتاب حفيظ فيه كل شىء و هو اللوح المحفوظ. 

5 . 00 عع لاك ره د 5 97 7 5 “3 5 59 3 

السابقه فإن اللائح منها أنهم إنما تعجبوا من أمر البعث و الرجوع و استبعدوه لجهلهم بأن الله سبحانه عليم لا يعزب عنه شىء من 

أحوال خلقه و آثارهم و أن جميع ذلكك مستطر فى اللوح المحفوظ عند الله بحث لا يشدْ عنه شاذ. 

فاضرب فى هذه الآديه أن ذلك ليس من جهلهم و إن تجاهلوا بل كذّبوا بالحق لما جاءهم فاستبان لهم أنه حق فهم جاحدون 

للحق معاندون له و ليسوا بجاهلين به قاصرين عن إدراكه فهم فى أمر مريج مختلط غير منتظم يدركون الحق و يكذبون به مع أن 

لازم العلم بشىء تصديقه و الإيمان به. 

و قيل:المراد بكونهم فى أمر مريج أنهم متحيرون بعد إنكار الحق لا يدرون ما يقولون فتاره يقولون:افتراء على اللهءو تاره:سحرءو 

تاره:شعر»و تاره:كهانه و تاره:زجر. 


و لذلك عقب الكلام بذكر آيات علمه و قدرته توبيخا لهم ثم بالإشاره الى تكذيب الامم 


ص :77 


الماضيه الهالكه الذى ساقهم الى عذاب الاستئصالءتهديدا لهم. 


قوله تعالى: ] َل يَنْظرُوا 5 اماد فَوْقَهُمْ كيِفَ 0 و 1 3 كِ مِنْ فرُوج الفروج جمع فرجه:الشقوق و الفتوق.و تقييد 
التجماء؟ وكرنها قرفيو لسدالا له لي أنهنا شر اف مقهم لاد كنيل عن أنظنا هدو المرادة كر يتيخا اللصو الكانعه فوا نبا لوا من 
الجمال البديعءفبناء هذا الخلق البديع بما لها من الجمال الرائع من غير شقوق و فتوق أصدق شاهد على قدرته القاهره و علمه 
المحيط بما خلق. 


قوله تعالى: وَالْأَوْض مَطِباها وَ أَْمَيم) فللا رقاايدى و انيلا فلا من كُلّ زوج تهج مد الأرض بسطها لتلائم عيشه الإنسانءو 
الرواسى جمع الراسيه بمعنى الثابته صفه محذوفه فالموصوف و هو الجبالءو المراد جعل الجبال الثابته على ظهرهاءو البهيج من 
البهجه.قال فى المجمع:البهجه الحسن الذى له روعه عند الرؤيه كالزهره و الأشجار النضره و الرياض الخضره.انتهى.و قيل:المراد 
بالبهيج الذى من رآه بهج و سرٌ به فهو بمعنى المبهوج به. 


و المراد بإنبات كل زوج بهيج إنبات كل صنف حسن المنظر من النبات. 
فخلق الأرض و ما جرى فيها من التدبير الإلهى العجيب أحسن دليل يدل العقل على كمال القدره و العلم. 


قوله تعالى: ث َه و ذِ كرك لكل عَدِدِ ميب مفعول له أى فعلنا ما فعلنا من بناء السماء و مد الأ_رض و عجائب التتدبير التى 
اانا نيه لكر مز ل ارو ا ا الع الله تستحانه: 


لو 
قوله تعالى: و02 من العلط للم جارك فا عت لماو السناء جهه العلو و الماء المباركك المطرءووصف 
بالمباركه لكثره خيراته العائده الى الأرض و أهلهاءو حب الحصيد المحصود من الحب و هو من إضافه الموصوف الى الصفه» 


ص فا 


,. دج لا عقي عام 
قوله تعالى: وَ النْخْلَ قات كَهذا طَلْعُ نديد الباسقات جمع باسقه و هى الطويله العاليه:و الطلع أول ما يطلع من ثمر النخيلءو 
النضيد بمعنى المنضود بعضه على بعضء و المعنى ظاهر. 


قوله تعالى: رقا لاد و أخييا به ده ميا ذلك الْحْوُوجٌ الرزق ما يمدّ به البقاءءو «رزقاً لِلْلِادِ مفعول له أى أنبتنا هذه الجنات 
و حب الحصيد و النخل باسقات بما لها من الطلع النضيد ليكون رزقا للعباد فمن خلق هذه النباتات ليرزق به العباد بما فى ذلكك 
من التدبير الوسيع الذى يدهش اللبّ و يحيّر العقل هو ذو علم لا يتناهى و قدره لا تعيى لا يشق عليه إحياء الإنسان بعد موته و إن 
تاكاقيك د وا سيم وله كن الأرسي اجواك يدل 

لا ه ود لاايف” د 0 
و قوله: وَ أحْبئِنا به بده مَيِتا 15 لِك الخْرُوجٌ برهان آخر على البعث غير ما تقدم استنتج من طىّ الكلام فإن البيان السابق فى رد 
استبعادهم للبعث مستندين الى صيرورتهم ترابا غير متمايز الأجزاء كان برهانا من مسلكك إثبات علمه بكل شىء و قدرته على 
كل شو و :هذا البرهان الذق بتقتضة قولة: لو خيلا به بَلدَهٌ مَيتا كلك الْحْوُوجٌ) من مسلكك إثبات إمكان الشىء بوقوع مثله 
فليس الخروج من القبور بالإحياء بعد الموت إلا مثل خروج النبات الميت من الأعرض بعد موتها و وقوف قواه عن النماء و 
النشوء. 


و قد قررنا هذا البرهان فى ذيل الآيات المستدله بإحياء الأرض بعد موتها على البعث غير مره فيما تقدم من أجزاء الكتاب. 


-ه 9 
.هم 


قؤلذ تغالى: كذَبَت قله كوم توح خاتى قوله- كل كَذَتا الأشل فحن وعبدءتهديد و إنذان لهم يما كذَّبوا باحق لما اجاءهم و 
تبين لهم عنادا كما أشرنا اليه قبل. 


وقد تقدم ذكر أصحاب الرس فى تفسير سوره الفرقان»و ذكر أصحاب الأيكه و هو قوم شعيب فى سور الحجر و الشعراء و 


صءو ذكر قوم تبع فى سوره الدخان. 


ص لما 


م 


و فى قوله: «كل كدب الشل : فق وَعِيدِ) إشاره الى أن هناكك وغيدا بالهلاكك ينجر عند تكذيب الرسل قال تعالى: فيتَيدوا فى 
1 
الوق فَانْظدوا كَئِفَ كان 0 الشكدية (النحل 7"8). 


[سوره ق :)8١(‏ الآيات 14 الى 8/"] 


تع [| ٠سء‏ عضي ف على د ا 0 اد و 51[ ]م ع و1 3 : 
ار ري ل ل او انوت إِلئْهِ مِنْ 
لوو ني اله ان عن آلَيِمِين وَ عن الشّم لقال يد 0110 لاحر را رض يق ليق 


ل 5 كنت بن جد (0 وبح فى الور ذلك ؤم لويد .0 و لخت كن فس مَعَيا لايق و 
هي 1 لذ كك فى علبلا مقطا عك جساء ك برك الهو حب 1 ا 
فى جَهَنّم كل كَفَارٍ عَنِدٍ (؟) عر اطوارى حل لقي خف 1 مع أله إلها آعَرَ اناه قي انيدان لَّدِيدٍ (6 كال 
اا أل لون ان فى صل بي 00 لان هو لد د ف تلح إل بويد 9800 كا فد الفؤل لدذى :ة 
آنا لام ليد (05) يَؤع تقُول لجنم م َل أت ونون عل من مزيي (.* و لفت هله مين ب بد 1١‏ لل 
تُوعَدُونَ ِكل واب حفِيظ 8010 من تحني الرَخلآن بالكيب و لاه بقلب منيب 000 دلوا بعلام ذلك يوم آلْكلُودٍ (006 2 
باون ذلك ََدَ] ميد (ه”) و حم أفلض' هع من قن مُع أَمَهُ نه بطشا فقُّوا فى البلاد هَل وِنْ محيص (08 إن فى فى كلك 
جرلا لمن كان له كلب أو أَلقَى القع و هُوَ طهِيدٌ (5) و لقذ لق السلفات و الأو 8 يت فى بيك م و4 عطي 


لَعُوبٍ (8*) 


ص :80 


بيان: 


11 فره ا وهر و 7 1 5 : 
قوله تعالى: | فْعَييد | ببالخلقٍ الْأوَّلٍ يل هرح فى لبس من خلتٍ جَدِيدٍ العىّ عجز يلحق من تولى الأ-مر و الكلاسم كذاءقال 
الراغب:يقال:أعيانى كذا وعييت بكذا أى عجزت عنه و الخلق الأول خلق هذه النشأه الطبيعيه بنظامها الجارى و منها الإنسان فى 
حياته الدنيا فلا وجه لقصر الخلق الأول فى خلق السماء و الأرض فقط كما مال اليه الرازى فى 


ص7 ار 


التفسير الكبير و لا لقصره فى خلق الإنسان كما مال اليه بعضهم و ذلك لأن الخلق العدمه قم السام و الأر فينو الاسان 
واي د امم ف عر 28 2 و 85 ملا 

جميعا كما قال تعالى: يَوْمَ تعِدّلُ الْأَوْض غَيِر الَوْض و المَلطاوات وَ بَرَُوا لِلَّهِ الْاحَدٍ الْقَهَارِ (إبراهيم68).و الخلق الجديد خلق 

النشأه الثانيه و هى النشأه الآخرهءو الاستفهام للإنكار. 


و المعنى:أعجزنا عن الخلق الأول حتى نعجز عن الخلق الجديد؟أى لم نعجز عن الخلق الأول و هو إبداؤه فلا نعجز عن الخلق 
الجديد و هو إعادته. 


و قوله: بَلَ هُمْ فى لبس مِنْ حَلَقٍ جَدِيدٍ اللبس هو الالتباسءو المراد بالخلق الجديد تبديل نشأتهم الدنيا من نشأه اخرى ذات نظام 
توراه لام تسم اننا حمر الله قانزاة نف لقا الاخوف رتك العف امي ترد خخر ءار د ا رم 
إن كان الإنسان من أهل السعاده فله نعمه من غير نقمه و إن كان من أهل الشقاء ففى نقمه لا نعمه معهاءو النشأه الاولى و هى 
الخلق الأول و النظام الحاكم فيها على خلاف ذلك. 


و المعنى:إذا كنا خلقنا العالم بسمائه و أرضه و ما فيهما و ديّرناه أحسن تدبير لأول مره بقدرتنا و علمنا و لم نعجز عن ذلك علما 
و قدره فنحن غير عاجزين عن تجديد خلقه و هو تبديله خلقا جديدا فلا ريب فى قدرتنا و لا التباس بل هم فى التباس لا سبيل 
لهم مع ذلك الى الإيمان بخلق جديد. 


قوله تعالى: و لَقَدَ حَلْا لان وَ َعَم لما ُوَسْوسُ به تَفْسَهُ و نَخنُ أَْرَبُ إِلَيِهِ مِنْ تثل الْوَرِيدٍ قال الراغب:الوسوسه الخطره الرديئه 
و أصله من الوسواس و هو صوت الحلى و الهمس الخفى.انتهى. 


و المراد بخلق الإنسان وجوده المتدرج المتحول خلقا بعد خلق لا أول تكوينه إنسانا و إن عبر عنه بالماضى إذ قال: «وَ لَقَدْ حَلَقُنا 
الْإِْلَانَ» إذ الإنسان-و كذا كل مخلوق له حظ من البقاء-كما يحتاج الى عطيه ربه فى أول وجوده كذلكك يحتاج اليه فى بقائه. 


ص 6ن 


و لما ذكر من النكته عطف قوله: «وَ نَعْلَمُ ا تُوَسُوسٌ به نَفْسَهُا و هو فعل مضارع مسوق للدلاله على الاستمرار على قوله: «وَ لََدْ 
حَلَقَنَا الْإِنْيَانَ» و هو فعل ماض لكنه ملعي الك »و كذا قوله: «وَ نَحنٌ أقْرَبٌ إِلَيْهِ مِنْ بل الْوَرِيدِ) مفيد للثبوت و الدوام و 


و للآبه اتصال بما تقدم من الاحتجاج على علمه و قدرته تعالى فى الخلق الأول بقوله: 


1 فلم يَنْظرُوا 8 الصَلطساء» و اتصال أيضا بقوله تعالى فى الآيه السابقه: ابل هُمْ فى ببس مِنْ حَقيٍ جَدِيدِا فهى فى سياق يذ كر 
قدرته على الإنسان بخلقهءو علمه به بلا واسطه و بواسطه الملائكه الحفظه الكتبه. 


فقوله: وَ لَمَدُ حَلَفنا الْإئَْانَ -و اللام للقسم-دالٌ على القدره عليه بإثبات الخلق. 


واقولهة و لعل توويك و تذدةافن :ذكر اع أصفاف العلم وهو العلم بالتخطون التفساتق التحقى إشارة الى استيعات العله اله 
كأنه قيل:و نعلم ظاهره و باطنه حتى ما توسوس به نفسه و ما توسوس به الشبهه فى أمر المعاد:كيف يبعث الإنسان و قد صار بعد 


الموت ترابا متلاشى الاجزاء غير متميز بعضها من بعض. 


وافتلو ماق أن لتاقن 10 و شور بق شوم لدي معنن تفرتعا قله اله وج كاد اذكه أن عستو وتنب تسوس ال اللفيين فوا 
الشيطان و إن كانت منسوبه اليه أيضا لأن الكلام فى إحاطه العلم بالإنسان حتى بما فى زوايا نفسه من هاجس و وسوسه. 


و قوله: وَ نَحْنٌ أَقَرَبُ إِليه مِنْ حبل لْوَرِيدٍ الوريد عرق متفرق فى البدن فيه مجارى الدمءو قيل:هو العرق الذى فى الحلق.»و كيف 
كأ دين تحبا الشيهة يدوو إعنافة سل الورية وان 


و المعنى:نحن أقرب الى الإنسان من حبل وريذه المخالط لأعضائه المستقر فى داخل بدثه 


ص ون 


فكيف لا نعلم به و بما فى نفسه؟ 


و هذا تقريب للمقصود بجمله ساذجه يسهل تلقيها لعامه الأفهام و إلا فأمر قربه تعالى اليه أعظم من ذلك و أعظم فهو سبحانه 
الذى جعلها نفسا و رتب عليها آثارها فهو الواسطه بينها و بين نفسها و بينها و بين آثارها و أفعالها فهو أقرب الى الإنسان من كل 
أمر مفروض حتى فى نفسهءو لكون هذا المعنى دقيقا يشق تصوره على أكثر الأفهام عدل سبحانه الى بيانه بنحو قوله: «وَ نحن 
قَرَبُ لَه مِنْ حثِل الْوَرِيدِ؛ و قريب منه بوجه قوله: «أنَ الله يحول بَئْنَّ الْمَرْءِ وَ قلبه) . 


قوله تعالى: إِذ يَتلَقَى الْمَتلطلان عن الْيَمِين وَ عَن التَلَطَالٍ قَعِيِدٌ التلقى الأخذ و التلقنءو المراد بالمتلقيان على ما يفيده السياق 
الملكان الموكلان على الإنسان اللذان يتلقيان عمله فيحفظانه بالكتابه. 


واقرلدة 2ق التنيي و عق انال فعية تكفارش عن المن دو عن التمال فهو المراد باليمين و الشمال يمين الإنسان و 
شمالهءو القعيد القاعد. 


و الظرف فى قوله: «إِذْ يَتلْقَى الْمَتلطَلانِ» الظاهر أنه متعلق بمحذوف و التقدير اذكر إذ يتلقى المتلقيانءو المراد به الإشاره الى 
علمه تغالكق بأعمال الانسان من طريق كتاب الأعمال:من الملائكة وراء علمه تعالق بذائة من غير توسط الوسائط: 


و 21و الى او عن التلكال فو مان لرقشيها نج الخشاقدو لقح :و الفقيا ل جات اقرح الس يشيت ابوه الس 
النسقة: 


0 
قوله تعالى: لا يَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إلا لَدَيْهِ رَقِبٌ عَتِيدٌ اللفظ الرمى سمى به التكلم بنوع من التشبيهءو الرقيب المحافظءو العتيد المعد 


المهيا للزوم الأمر. 


والآديه تذكر مراقبه الكتبه للإنسان فيما يتكلم به من كلامءو هى بعد قوله: اإِذ يتََقَى الْمتلطان الخ؛من ذكر الخاص بعد العام 
لمزيد العنايه به. 


ص ااا 


قو لقعا لويس 5و لمويع ني لد 5 كعم يل كك ونه تجسن العد السدوال و الجر زعا نيما اليوجين المراه سك 

الموت ما يعرض الإنسان حال النزع إذ يشتغل بنفسه و ينقطع عن الناس كالسكران الذى لا يدرى ما يقول و لا ما يقال له. 

وفى تقييد مجىء در الموت بالحق إشاره الى أن الموت داخل فى القضاء الإلهى مراد فى نفسه فى نظام الكون كما يستفاد 
لا م هلا 

من قوله تعالى : كَل نفس ذَائِقَه الَمؤتٍ و تَبلُوكم بالّروَ الْحَيرِ ذه وَ ينا مجعو "الجا )و قدصت مره فالسات مو عو 


الانتقال من هذه الدار الى دار بعدها-حق كما أن البعث حق و الجنه حق و النار حقءو فى معنى كون الموت بالحق أقوال أخر لا 
جدوى فى نقلها و التعرض لها. 


لا 3 0 وو 2 و 3 3 2 
و فى قوله: ذلك لا كَنْتَ مِنْهُ تيد إشاره الى أن الإنسان يكره الموت بالطبع و ذلكك أن اللّه سبحانه زيّن الحياه الدنيا و التعلق 
بزخارفها للانسان ابتلاء و امتحاناءقال تعالى: 
م 3 ا 0 
نا جَعَلْنا ما عَلى الأرْض زينَهَ لها لنَبلوَهَمْ أَنْهُمْ أَحْسَنٌ عَمَلا وَ نا لجاعلون ما عَليِها صَعِيدا جَرْزا (الكهف8). 
له قايه رز لقع فى الشتورا؟ كك يو الرطيه هاه لقلوقاته الى جا 'الخاره ده بنفخ الصور بعد النقله الاولىءو المراد بنفخ الصور 
النفخه الثانيه المقيمه للساعه أو مجموع النفختين بإراده مطلق النفخ. 
و المراد بيوم الوعيد يوم القيامه الذى ينجز الله تعالى فيه وعيده على المجرمين من عباده. 


3 


قوله تعالى: وَلإناءث كل نفس مكلا !ا ِقَ وَ شَهِيدٌ السياقه حث الماشيه على المسير من خلفها بعكس القياده فهى جلبها من 


أمامها. 


فقولهة 3 كاك كل لنيى أ جادكة الى اللددو سقيرت هبه تنه التقات و الدلياة عليه قولة تمان« إلا ريك يؤمفد الملطاق 
(القيامه .)/7٠١‏ 


و المعنى:و حضرت عنده تعالى كل نفس معها سائق يسوقها و شاهد يشهد بأعمالها و لم 


ص :6*0 


يصرّح تعالى بكونهما من الملاائكه أو بكونهما هما الكاتبين أو من غير الملائكه غير أن السابق الى الذهن من سياق الآيات 
أنهما من الملائكهءو سيجىء الروايات فى ذلكك. 


و كذالا تصريح بكون الشهاده منحصره فى هذا الشاهد المذكور فى الآيه بل الآيات الوارده فى شهداء يوم القيامه تقضى بعدم 
الانحصارءو كذا الآيات التاليه الذاكره لاختصام الإنسان و قرينه داله على أن مع الإنسان يومئذ غير السائق و الشهيد. 


قؤلة بعال لهذ كنك فى عَنْل وق للنا فكق ا عن عطاك لنفدك الؤة خدية وفع الأبفق مياق آياث القزانه و استفافها 
بها يقضى بكونها من خطابات يوم القيامه»و المخاطب بها هو الله سبحانه»و الذى خوطب بها هو الإنسان المذكور فى قوله: 


و اث كل : نفس ؛و عليه فالخطاب عام متوجه الى كل إنسان إلا أن التوبيخ و التقريع اللائح من سياق الآيه ريما لداعي 
311 
اختصاص الخطاب بمنكرى المعاد»أضف الى ذلكك.كون الآيات مسوقه لرد منكرى المعاد فى قولهم: «أ أ إذا ملأ وَكنا اب 5 ذلك 
رَجْعْ تعيل) : 
5 ا 5 5 
والإشاره بقوله: «هذا» الى ما يشاهده يومئذ و يعاينه من تقطع الاسباب و بوار الآشياء و رجوع الكل الى الله الواحد القهار.ءو قد 


كان تعلق الإنسان فى الدنيا بالأسباب الظاهريه و ركونه إليها أغفله عن ذلكك حتى إذا كشف الله عنه حجاب الغفله فبدت له 
حقيقه الأمر فشاهد ذلكك مشاهده عيان لا علما و لا فكريا. 


00-0 000 لا 
ولذا خوطب بقوله: «لقَد كنت» فى الدنيا «فى غفله) أحاطت بكك «منّ 2 الذى تشاهده و تعاينه و إن كان فى الدنيا نصب 
ا لوقت ٠"‏ لا حوب 00 
عينيك لا يغيب لكن تعلقك بذيل الأسباب أذهلك و أغفلك عنه «فكش فنا عَنْككَ غطاءَكك» اليوم «فْبَضَ رٌكك)» و هو البصيره و 


عين القاب «اليوْمَ) وهوويوم القيامه «حديدٌ)» أى ناف يبصر ما لم يكن يبصره فى الدنيا. 


لد عو لا 0 ع ع 
ال قر 1ك للم عَتِيدٌ لا يخلو السياق من ظهور فى أن المراد بهذا القرين الملكك الموكل به فإن كان هو 
لاا م 
السائق كان معنى قوله: «لكذا ل لَدَىّ عَتِدّه هذا 


الانسان الذى هو عندى حاضرءو ان كان هو الشهيد كان المعنى هذا-و هو يشير الى أعماله التى حمل الشهاده عليها-ما عندى 
من أعماله حاضر مهياً. 


وقيل:المراد بالقرين الشيطان الذى يصاحبه و يغويه»و معنى كلامه على هذا الإنسان هو الذى توليت أمره و ملكته حاضر مهيأ 


5 0000 0ك" د 
قوله تعالى: اليا فى جَهَنّم كل كفَارٍ عَِيدٍ مناع للْحَيِرِ مُعْمَد مُرِيبٍ الكفار اسم مبالغه من الكفرءو العنيد المعاند للحق المستمر على 
عناده؛و المعتدى المتجاوز عن الحد المتخطئ للحق.و المريب الشاكك أو المشككك فى أمر البعث. 


وبين هذه الصفات المعدوده شبه الاستلزام فإن كثره الكفر برد الإنسان كل حق يواجهه تنتج العناد مع الحق و الإصرار عليه»و 
الإصرار على العناد يوجب المنع عن أكثر الخيرات إذ لا خير إلا فى الحق و من ناحيته»و هو يستلزم الخروج عن حد الحق الى 
الباطل و تجاوز الإنسان عن حد العبوديه الى الاستكبار و الطغيان و يستلزم تشكيكك الناس فى ما يرومونه من دين الحق. 


و الخطاب فى الآيه منه تعالى»و ظاهر سياق الآيات أن المخاطب به هما الملكان الموكلان السائق و الشهيدءو احتمل بعضهم أن 
يكون الخطاب الى ملكين من ملائكه النار و خزنتها. 


2 - لا لاء_ هه ه لا 2 
قوله تعالى: أَلَذِى جَعَلَ مَمَ اللّهِ إلهاً آحَرَ لَه فى الْعَذْابِ الشَّدِيدِ العدول فى ذكر صفه الشركك عن الإيجاز الى الإطناب حيث 


لم يقل:مشرك و قال: «الْنَى جَعَلَ) الخ؛للاشاره الى أن هذه الصفه أعظم المعاصى و أم الجرائم التى أتى بها و الصفات الرذيله 
التى عدّت له من الكفر و العناد و منع الخير و الاعتداء و الإرابه. 
هه 0 لا 2 7 ع 0-5 ع 
و قوله: فَألْطاهُ فى الْعََدَابِ الشَّدِيدٍ تأكيد لما تقدم من الأمر بقوله: «أَلْقِيا» الخ؛ و يلوّح الى تشديد الأمر من جهه الشرككءو لذا 
عقّبه بقوله: «فى الْعَذَابٍ السَّدِيد) . 
لات عحين لال 2ممءء لا لا 
قوله تعالى: قال قرينه رَبْنَا ما أطغْيّته وَ لكنْ كان فى ضلالٍ بَعِيدٍ المراد 


ص :57 


بهذا القرين قرينه من الشياطين بلا شككءو قد تكرر فى كلامه تعالى ذكر القرين من الشيطان و هو الذى يلازم الإنسان و يوحى 

إليه ما يوحى من الغوايه و الضلالءقال تعالى: وَ من يش عَنْ كر الَحلطن تقيض لَه ط بطنا ْو لَه كن وَإِهُع ليه دوتع عن 
عدو ١‏ د 0 لآلاء 0 َ_ 0 50 - 1 3 1 1 

السّبيل و يَحْسَبُون أنَهُم يدون حتى: إذا ءا قال "0 لبك يتاشكم تقل المشرفين ققش مرق (الزخرف/08. 

فقوله: قال ريه أى شيطانه الذى يصاحبه و يغويه ١‏ از اضاف الرب الى نفسه و الإنسان الذى هو قرينه لأنهما فى مقام 

الاختصام ١‏ :0 صنق أى ما أجبرته على الطغيان ١‏ وو لكل كان فى شلال ينذا أى متهيئا مستعدا لقبول ما ألقيته اليه لعاف ار 


فما أنا بمسئول عن ذنبه فى طغيانه. 


و قد تقدم فى سوره الصافات تفصيل اختصام الظالمين و أزواجهم فى قوله: أَحْشّرُوا الَذِينَ ظَلَمُوا وَ َ أَرلاجَهُمْ (الصافات757/)»الى 
آخر الآيات. 


لا لا.. كل رد م بش ا أله 1 
قوله تعالى: قال لا تَخْتَصِمّوا لدَىٌ وَ قدٌ قَدَمْتَ إِليِكم بِالوَعِيدٍ القائل هو الله سبحانه يخاطبهم و كأنه خطاب واحد لعامه المشركين 
الطاغين و قرنائهم ينحل الى خطابات جزئيه لكل إنسان و قرينه بمثل قولنا:لا تختصما لدىّءالخ. 


2ه دي 0م ادس - نا.. 4 ا لو 
و قوله: وَ قَدٌ قدَّمْت إِليِكم بالوَعيدٍ حال من فاعل «لا تَحْتَصِمُوا» و ابِالوَعِيد؛ مفعول «قدَّمْت) و الباء للوصله. 


والعق (الجخوير لدي وا لخم رع ع باق كيال رواعة لمن ضر كك زو ناريا الى تسمه الو مال قزل لاني 
لإبليس: اح هَمَن تبك ينهم فَإن هم جَرَاوْكُم جزاء مؤقورا ا : مَالْحَقٌّ وَ الْحَىَّ 1 أن جَهَنّم بنك و 
ممَنْ نْ تبعك مِنْهُمْ 00 (ص80). أو قوله: من جهنم مِنَ الْجِنّهِ وَ النّاس أْجْمَعِينَ (السجده/ 17). 


ص 5 


وولة ال 2 يون القول لذي وا أن لام ليد الذى يعطيه السياق أكون الآآبه امنتقنافا انمه له النعر انعا كن نو ال فلار 
كان فاتالات قز لاهي زنك قنك تنظ فوا عترم واطتريك ناسين تر © يَمَدَلُ امول لجل هو" الهراك بالقول نطق الفقياء 
المحتوم الذى قضى به الله.و قد قضى لمن مات على الكفر بدخول جهنم و ينطبق بحسب المورد على الوعيد الذى أو عه اللة 
لإبليس و من تبعه. 


فقد بان أن الجمله مستأنفهءو المراد بتبديل القول تغيير القضاء المحتومءو «لَدَىَّ) متعلق بالتبديلءهذا ما يعطيه السياقءو قد ذكر 
بعضهم فى هذه الجمله و إعراب مفرداتها و معنى تبديل القول وجوها و احتماللات كثيره بعيده عن الفهم لا تزيد فى الكلام إلا 
تعقيدا فأغمضنا عن إيرادها. 


0 
و قوله: ولا أنا بِطلا لِلْعبيدِ متمم لمعنى الجمله السابقه أى لا يبدل قولى فأنتم معذبون لا محاله و لست أظلم عبيدى فى عذابهم 


على طبق ما قدمت اليهم بالوعيد لأنهم مستحقون لذلك بعد إتمام الحجه. 


ار ال ل 00 8 ا ”م ردت اليهم كما هو ظاهر 


200 
كثيرا لكثره أمثاله فإن الخطاب لكل إنسان مشركك ظالم مع قرينه»و هم كثيرون فهو سبحانه لو ظلم فى شىء من الجزاء لكان 
ظلاما. 


قوله تعالى: يَوْمَ َقُولُ لِجهَنّمْ هل امْتَأتِ وَ تَقُولُ هَل مِنْ مَزيدٍ خطاب منه تعالى لجهنم و جواب منهاءو قد اختلف فى حقيقه هذا 
التكليم و التكلم فقيل:الخطاب و الجواب بلسان الحال و يرده أنه لو كان بلسان الحال لم يختص به تعالى بل كان لكل من 


ص ا 


يشاهدها على تلك الحال أن يسألها عن امتلائها فتجيبه بقولها:هل من مزيد؟فليس لتخصيص الخطاب به تعالى نكته ظاهره. 


وقوله: َل اهتلت استفهام تقريرى»و كذا قوله حكايه عنها عنها: «هَلَ مِنْ مَزِيده و لعل إيراد هذا السؤال والجواب للوغارة الى أن 
قهره و عذابه لا يقصر عن الإحاطه بالمجرمين و إيفاء ما يستحقونه من الجزاء قال تعالى: وإذعك انحط لك وين 
(التوبه9؟/). 


واششكل تأنه جتاق لضريح قوله تعالى /لأعلآن عنهك» الآبداو جين يأك الامتلاة قد رراكتنه أم الا سحلو شى دام طبقاتها من 
السكنه كما يقال:البلد ممتلئ بأهله.على أنه يمكن أن يكون هذا القول منها قبل دخول جميع أهل النار فيها 


و قيل:الاستفهام فى قوله: اقل مِنْ مَزِيدِ» للإنكار و المعنى:لا مزيد في الامكان فى زمه علي عن التي فويوك الفبدواين فق 
امتلأنت فيكون إشاره الى ما قضى به فى قوله: أن هكم من الهو الس ا (السجده؟١١/)ءو‏ قوله: «كَلٍ امْتلأتَا فى 
] 


معنى أن يقال: الكنْ حَقَّ الْقَوْلُ مِنَى لَأَملأَنّ جَهَنّا ءو قوله: «هَلٌ مِنْ مزيد) تقرير و تصديق له. 


وربما أيد هذا الوجه قوله تعالى قبل: نا يدل الْمَوْلُ َدَىّ» على تقدير أن يراد بالقول قوله تعالى: الَأَملأنَ جهنم مِنَّ الْجنّه و 
ا : 3 


قوله تعالى: وَ أَزْلِفَتِ الْجَنَهُ لِلمنَقِينَ غَثِرَ بَعِيدٍ شروع فى وصف حال المتقين يوم القيامهءو الإزلاف التقريبءو اغَيِرَ بَعِيدِ» على ما 
قيل صفه لظرف محذوف و التقدير فى مكان غير بعيد. 


و المعنى:و قربت الجنه يومئذ للمتقين حال كونها فى مكان غير بعيد أى هى بين أيديهم لا تكلف لهم فى دخولها. 
للا ناء 3 مه علا 
قوله تعالى: هذا ما توعَدُونَ لكل أوَاب حَفِيظٍ الإشاره الى ما تقدم من 


ص (ذارا 


الثواب الموعودءو الأواب من الأوب بمعنى الرجوعءو المراد كثره الرجوع الى الله بالتوبه و الطاعه»و الحفيظ هو الذى يدوم على 
حفظ ما عهد الله اليه من أن يتركك فيضيعءو قوله: 


2 لا 0 
«لكل أوّاب حفيظ» خبر بعد خبر لهذا أو حال. 


قوله تعالى: مَنْ حََْدى الرَعْلطنَ الب وَ لجا بقَْبِ مُنِيب بان لكل أَوَابٍ و الخشيه بالغيب الخوف من عذاب الله حال كونه غائبا 


غير مرئى لهءو الإنابه هو الرجوع, و المجىء الى ربه بقلب منيب أن يتم عمره بالإنابه فيأتى ربه بقلب متلبس بالإنابه. 
مى مم [] لا لا 4 وم ع 
قوله تعالى: اذخلوها بسَلام ذلك يَوْمٌ الخلودٍ خطاب للمتقين أى يقال لهم: 


04 0 3 5 لا م موعى 
ادخلوا بسلام أى بسلامه و أمن من كل مكروه و سوءءأو بسلام من الله و ملا-ئكته عليكم, و قوله: «ذلك يَوْمُ الخلود» بشرى 
يبشرون بها. 


5 9 للقن _ لا 5 ع + 5 
قوله كان لهم كارن يهان له افيه سكن أن كر اننا مقادرة أو بمحذوف هو حال من الموصول.و 


التقدير:حال كون ما يشاءون فيها أو من الضمير المحذوف الراجع الى الموصولءو التقدير:ما يشاءونه حال كونه فيهاءو الأول 
أوفق لسعه كرامتهم عند اللّه سبحانه. 


و المحصل:أن أهل الجنه و هم فى الجنه يملكون كل ما تعلقت به مشيتهم و إرادتهم كائنا ما كان من غير تقييد و استثناء فلهم 
كل ما أمكن أن يتعلق به الإراده و المشيّه لو تعلقت. 

باد كك ع أو للم ااانا الى كذ ريا ادو لبش فصر وال زرلا نكي لاسن ان 
مما يتعلق به علمهم من المطالب و المقاصد فالمزيد على ذلكك أمر أعظم مما تتعلق به مشيتهم لكونه فوق ما يتعلق به علمهم من 
الكمال. 


وقيل:المراد بالمزيد الزياده على ما يشاءون من جنس ما يشتهون فاذا شاءوا رزقا أعطوا منه أكثر مما شاءوا و أفضل و أعجب 
كما ورد عن بعضهم أنه تمرٌ بهم السحابه فتقول:ما ذا تريدون فامطره عليكم فلا يريدون شيئا إلا أمطرته عليهم. 


ص ع 


و فيه أنه تقييد لإطلا-ق الكلا-م من غير مقيد فإن ظاهر قوله: «لَهُمْ نا يش اوْنَ فيه]» أنهم يملكون كل ما يمكنهم أن يشاءوا لا 
تملكهم ما شاؤه بالفعل فالمزيد وراء ما يمكن أن تتعلق به مشيتهم. 


و قيل:المراد أنه يضاعف لهم الحسنه بعشر أمثالها و فيه ما فى سابقه. 


د ج 2ة[] و 5 1 2 ف ب اسه هلا 8 
قوله تعالى: وَ كخْ أَهْلكا قَبِلهُمْ مِنْ قَْنِ هُمْ أَفَّدٌ نه بَطشاً فنَيُوا فى الْبْلادٍ هَلْ مِنْ محيص التنقيب السير»المحيص المحيد و 
التديننا: 


وفى الآيه تذيبل الاحتجاج بخلق الإنسان و العلم به و بيان سيره الى الله بالتخويف و الإنذار نظير ما جرى عليه الكلام فى صدر 


السوره من الاحتجاج على المعاد و تذييله بالتخويف و الإنذار فى قوله: «كذْبَثُ قَبلَهُمْ قَوْمْ رعو أضكات الس وَ تَمُودا الخ. 


و المعنى:و كثيرا ما أهلكنا قبل هؤلا-ء المشركين من قرن هم أى أهل ذلك القرن أشد بطشا منهم أى من هؤلاء المشركين 
فساروا ببطشهم فى البلاد ففتحوها و تحكموا عليها هل من محيد و منجى من إهلاك الله و عذابه؟ 


7 لاه ومة لا مه 000 اق 
قوله تعالى: إِنَّ فى ذلك لكرج لِمَنْ كان لَه كَْتَ أو أَلْقَى المع وَ هُوَ شَهِيدٌ القلب ما يعقل به الإنسان فيميز الحق من الباطل و 
الخير من الشر و النافع من الضارءفإذا لم يعقل و لم يميز فوجوده بمنزله عدمه إذ ما لا أثر له فوجوده و عدمه سواءءو إلقاء السمع 
هو الاستماع كأن السمع شىء يلقى الى المسموع فيناله و يدركه و الشهيد الحاضر المشاهد. 


و المعنى:إن فيما أخبرنا به من الحقائق و أشرنا اليه من قصص الامم الهالكه لذكرى يتذكر بها من كان يتعقل فيدركك الحق و 


يختار ما فيه خيره و نفعه أو استمع الى حق القول و لم يشتغل عنه بغيره و الحال أنه شاهد حاضر يعى ما يسمعه. 
و الترديد بين من كان له قلب و من استمع شهيدا لمكان أن المؤمن بالحق أحد رجلين إما 


ص 6ن 


ا ا ا 
0000 والاسم تقال تعالن: 1 شم نشمعٌ أ تَعْقِلٌ م 


5 0 عو 
قوله تعالى: وَ لَمَّدْ حَلَفنَا المَلطايات وَ الْأَرْض و لا ينها فى مه يام و وللسنانوة لوه اقرب العنيو اللمنيوو الع افد 


لكك 
[سوره ق :)3٠(‏ الآيات 9" الى 84] 


فَاضْيز عَللِ لا يَفُولُونَ تريخ بد وبكك قل ملع الهس و قب ويب (04 و ون ولي قييعة و أار الخو 5 
لتم ا د ال م م قيب 610 جزة به َعُونَ ألصّبحة الح ذلك , 0 
القضية و*«ع يَوْمَ سن رض عَنْهُمْ ب مااع لك لوا بد (ع©) ر نحن ألم ب ا ووه للم َك عَلَيِهمْ يار فَذ كه 


الْعَوَآنِ مَنْ يَخافٌ وَعِيدٍ (8©) 
ص :5 


)١-١‏ .ق 5١8-1:بحث‏ روائى حول خلق العالم و آدم؛اصحاب اليمين و اصحاب الشمالءاهل الجنه و اهل النار؛الملا-ئكه 
الموكلون للانسان؛جهنم؛نعم الجنّه. 


بيان: 


قوله تعالى: قَاصْبرْ عَلكِِ ا يَفُولُونَ وَ سبح بذ رَبك قَوِلَ طلّوع المَّمْس و قَدِلَ الْعْرُوبٍ تفريع على جميع ما تقدم من إنكار 
النخمر كي للسقووريى تصب القزل فح العف و الحعة عله ورمه وعكد الشكرية له المكديق التي مل اللشغلة و الف 
سلّم و تهديدهم بمثل ما جرى على المكذبين من الامم الماضيه. 


و قوله: وَ سَبّحْ بِحَمْدٍ رَبك الخ؛أمر بتنزيهه تعالى عما يقولون مصاحبا للحمد و محصله إثبات جميل الفعل له و نفى كل نقص و 
شين عنه تعالىءو التسبيح قبل طلوع الشمس يقبل الانطباق على صلاه الصبح.و التسبيح قبل الغروب يقبل الانطباق على صلاه 
العصر أو عليها و على صلاه الظهر. 


فونه انرو امار كته كاذ النتقر انو فق النلااتشفكه واي قارد الكل ف نطلل مداخ الشترية ا لعفا 


وقوله: «وَ ارو الأدبار جمع دبر و هو ما ينتهى اليه الشىء و بعده.و كأن المراد بأدبار السجود بعد الصلوات فإن 
السجود آخر الركعه من الصلاه فينطبق على التعقيب بعد الصلوات.و قيل:المراد به النوافل بعد الفرائض.و قيل:المراد به الركعتان 
أو الركعات بعد المغرب و قيل:ركعه الوتر فى آخر الليل. 


ل 0 لاض ر 000 
قوله تعالى: وَ امع يَوْمَ يداد الْمُادٍ مِنْ مَكانٍ قَرِيبٍ فتّروا الاستماع بمعان مختلفه و الأقرب أن يكون مضمنا معنى الانتظار و 
١يَوْمَ‏ د اناد مفعوله و المعنى:و انتظر يوما ينادى فيه المنادى ملقيا سمعكك لاستماع ندائه»و المراد بنداء المنادى نفخ صاحب 
الصور فى الصور على ما تفيده الآيه التاليه. 


و كون النداء من مكان قريب لإحاطته بهم فيقع فى سمعهم على نسبه سواء لا تختلف 


ص :4ع 


تالقوت :و البعد فاتما هن تذاء العفو كلم الحياء: 


8 5 2 2 لا 2 هو 3 
قوله تعالى: يَوْمَ يس مَعُونَ الصَّيِحَهَ يعالحق ذلك يَوْمٌ الخرُوجٍ بيان ليوم ينادى المنادى.و كون الصيحه بالحق لانها مقضيه قضاء 
متنزما كسام كن كول وق لطاونك سكوة العوف الس ) الآآنه: 


3 لا 7 هو 5 2 2 إن 8 سه 5 م لا # 
و قوله: ذلك يَوْمُ الخرُوجٍ أى يوم الخروج من القبور كما قال تعالى: يَوْمَ يَحْرجُونَ مِنَ الأٍدَاثِ بلباعاً (المعارج 57/). 


0 
قوله تعالى: إِنا ئَخنٌ نخيى وَ نمِيتٌ وَ إِليِنَا الْمَصَّيِرُ المراد بالإحياء إفاضه الحياه على الأجساد الميته فى الدنياءو بالإماته الإماته فى 


الدنيا و هى النقل الى عالم القبر» و بقوله: «وَ إِليَنَا الْمَصِيرُ) الإحياء بالبعث فى الآخره على ما يفيده السياق. 


ي 
على 
.4 اح 


5 عر مج 5م 0 هو على 4 عللر 3 :2 لهم ٠‏ 
قوله تعالى: يَوْمَ تَدَهَقُ الأرض عَنْهُمْ باع ذلك حَشْرٌ عَليْنا يَسِيرٌ أصل ١تَشْفق)»‏ تتشقق اى تتصدع عنهم فيخرجون منها مسارعين 


الى الداعى. 
دع ا ا ل ل ود : : 
و قوله: ذلك حَشْرٌ عَلئِنا يَسِيرٌ أى ما ذكرنا من خروجهم من القبور المنشقه عنهم سراعا جمع لهم علينا يسير. 


ل 6ت 2 در وعد لا دك 2 51 لأا ء 5 
قوله تعالى: نحن أعْلمُ بلا بَقُوُونَ وَليلا أَنْتَ عَلَبِهمْ بار هذ كز بالْقَآنِ مَنْ يَخْافُ وَعِيِدٍ فى مقام التعليل لقوله: «قَاضبر عَل كا 
قرأو 18 الآ نوو الجار اعبط الى جع اتناس كل ما ويل 


و المعنى:فاصبر على ما يقولون و سبح بحمد ربكك و انتظر البعث فنحن أعلم بما يقولون سنجزيهم بما عملوا و لست أنت 
بمتسلط جبار عليهم حتى تجبرهم على ما تدعوهم اليه من الإيمان باللّه و اليوم الآدخر و إذا كانت حالهم هذه الحال فذكر 
بالقرآن من يخاف وعيدى. 


6٠: ص‎ 


سوره الذاريات مكيه و هى ستون آيه 
اشاره 
[سوره الذاريات (31): الآيات ١‏ الى 19] 


اشاره 


1 1 
0 
م آله لعي ألرَجِيم ]01/9 او آلذَارلاتِ 7 )١(‏ فَاليَامِلاتٍ وثْراً (5) فَاللارلاتٍ بشدراً (" فَالْمَمَعللَاتٍِ أ أئراً (©) إِنكا 


57 لََادِقٌ (0) وَ إِنَّ آلدّينَ 3 (6 و آلتلاب ذات اليك (0 نكم لهى ة َل منٍِ 08 كك علة عن أي (4 فيز 
لْحَراصُونٌ ( ألْذِينَ م فى عَمرءٍ لاهو )0١(‏ تقلرة ناث أذ (00 ب ع على يرن ١ب‏ أو تكو د 
نى شع ب تغيذوة 090 إن مين فى عدت و يون (دا) اجتذين 8 اهم هه ِنْهُمْ كانوا قبل ذلكك مُحْيدَيِينَ (18) 
عاو قبلا من ليل , 0 َهْجَعُونَ 07 و بالأشكار هُمْ , ترون (18) و فى أَطالِهم عي لال وَ الْمخزوم (15) 


6١٠:١ ص‎ 


بيان: 


كانت الدعوه النبويه تدعو الوثنيه الى توحيد الربوبيه و أن اللّه تعالى هو ربهم و رب كل شىءءو كانت الدعوه من طريق الإنذار 
و التبشير و خاصه بالإنذار و كان الإنذار بعذاب الله فى الدنيا للمكذبين عذاب الاستئصالءو فى الآخره بالعذاب الخالد يوم 
القيامه و هو العمده فى نجاح الدعوه إذلو لا الحساب و الجزاء يوم القيامه كان الإيمان بالوحدانيه و النبوه لغى لا أثر له. 


و المشركون باتخاذهم آلية قوق اللسيفاته قد يدو الأقاء لأعيول الننفيه و الفودى البصادوى "كائر ايفين باتكا ل الهعاكو 
الأآصرار على ثقيه: و الاستهزاء يدهن أى طرق ممكن لما يرون أن :فى بطلؤته بطلان الأصليى الأخريق. 


و السوره تذكر المعاد و إنكارهم له فتبدأ به و تختم عليه لكن لا من حيث نفسه كما جرى عليه الكلام فى مواضع من كلامه بل 


من حيث إنه يوم الجزاء و أن الله الذى وعدهم به هو ربهم 


6١: ص‎ 


وهو الذى وعدهم به و وعده صدق لا ريب فيه. 


و لذلكك لما انساق الكلام الى الاحتجاج عليه احتجت بأدله التوحيد من آيات الأرض و السماء و الأنفس و ما عاقب الله به الامم 
الماضين إثر دعوتهم الى التوحيد و تككذيبهم لرسله؛ و ليس إلا ليثبت بها التوحيد فيثبت به يوم الجزاء الذى وعده اللّه و اللّه لا 
يخلف الميعاد و أخبرت به الدعوه النبويه فيندفع بذلكك إنكارهم للجزاء و قد توسلوا بذلكك الى إبطال دين التوحيد و رساله 
الرسول لصيروره الايمان به لغوا لا أثر له كما تقدمت الإشاره اليه. 


0 
و السوره مكيه لشهاده سياق آياتها عليه و لم يختلف فى ذلكك أحدءو من غرر آياتها قوله تعالى: «وَ ل حَلَفّت الْجنّ وَ الْإنْس إلا 
ليَعْبْدُون) . 


والفصل الذى أوردناه من الآيات مفتتح الكلام يذكر فيه أن الجزاء الذى وعدوه صدق و إنكارهم له و تعنتهم بذلكك تخرص 
ثم يصف يوم الجزاء و حال المتقين و المنكرين فيه. 


لا ص سل ا لا ه مج م 6ه ماه مه "١‏ 
قوله تعالى: وَ الذَالياتٍِ ذَرُواً قَالطايلانت ورا فالا رليات يشر فَالْمَقَمَلَاتٍِ أَمْراً الذاريات جمع الذاريه من قولهم:ذرت الريح 


التراب تذروه ذروا إذا أطارته و الوقر بالكسر فالسكون ثقل الحمل فى الظهر أو فى البطن. 
5 ا 
و فى الآيات إقسام بعد إقسام يفيد التأكيد بعد التأكيد للمقسم عليه و هو الجزاء على الأعمال فقوله: «وَ الذَارلئًات ذَرُوأ» إقسام 


07د : 
بالرياح المثيره للتراب»و قوله: «قالكاملات وقرا» بالفاء المفيده للتاخير و الترتيب معطوف على الذاريات و إقسام باللسحب الحامله 
لتقل الماءءو قوله: «قَالْلكااتِ يرأ عطف عليه و إقسام بالسفن الجاريه فى البحار بيسر و سهوله. 


وقوله: فَالْمَمَدِللَاتَ أمراً عطف على ما سبقه و إقسام بالملائكه الذين يعملون بأمره فيقسمونه باختلاف مقاماتهم فإن أمر ذى 
العرش بالخلق و التدبير واحد فإذا حمله طائفه من الملائكه على اختلاف أعمالهم انشعب الأمر و تقسم بتقسمهم ثم إذا حمله 


طائفه هى 


ص 00 


دون الطائفه الاولى تقسم ثانيا بتقسمهم و هكذا حتى ينتهى الى الملائكه المباشرين للحوادث الكونيه الجزئيه فينقسم بانقسامهم 
و يتكثر بتكثرها. 


و الآيات الأربع-كما ترى-تشير الى عامه التدبير حيث ذكرت انموذجا مما يدبر به الأمر فى البر و هو الذاريات ذرواءو انموذجا 
مما يدبر به الأأمر فى البحر و هو الجاريات يسرا و انموذجا مما يدبر به الأأمر فى الجو و هو الحاملاءت وقراءو تمم الجميع 
بالملائكه الذين هم وسائط التدبير و هم المقسمات أمرا. 


فالآيات فى معنى أن يقال:أقسم عافة الأمكانة التى يتمم بها أمر التدبير فى العالم إن كذا كذاءو قد ورد من طرق الخاصه و 
العامه عن على عليه أفضل السلام تفسير الآيات الأربع بما تقدم. 


و عن الفخر الرازى فى التفسير الكبير أن الأ.قرب حمل الآبات الأأربع جميعا على الرياح فإنها كما تذرو التراب ذروا تحمل 
السحب الثقال و تجرى فى الجو بيسر و تقسم السحب على الأقطار من الأرض. 


و الحق أن ما استقر به بعيدءو ما تقدم من المعنى أبلغ مما ذكره. 


قله هال إلا ترعنبون ادق وَإِنَّ الدَّينَ لاق «ماءموصوله؛ و الضمير العائد إليها محذوف أى الذين توعدونه» أو مصدريه»و 
«تَوعَدُونَ) من الوعد كما يؤيده قوله: إن الدِينَ لوقع الشامل لمطلق الجزاءءو قيل:من الايعاد كما يؤيده قوله: 


م و 2 لا و 
فذكر بالقَزآن مَنْ يخاف وَعِيدٍ (ق58/). 


وغذ الوعد صادقا من المجازق النسية كنا فق قوله: ف عه اديه (التحاقه ١‏ ل9/)أو الصضاداق معن 3و:صدق كنا فيل بمثله: ف 


تولك هكف امه و لذ الجراد: 


ركف كا فق تند ركان ادق جواب القسمءو قوله: «وَ إِنَّ الدّينَ لواقم معطوف عليه بمنزله التفسيرءو المعنى أقسم 
بكذا و كذا أن الذى توعدونه-و هو الذى يعدهم 


ص ؤرده 


القرآن أو النبى صلى الله عليه و آله و سلّم بما أنزل اليه-من يوم البعث و أن الله سيجزيهم فيه بأعمالهم إن خيرا فخيرا و إن شرا 
فشرا لصادقءو إن الجزاء لواقع. 


لا . ع ع 
قل مات العلطاء داق السك السك سعى الضنيق و الدفوو سكن الكلق المسو وو راق فيا لمك أو شاك ممق 
الطريقه كالطرائق التى تظهر على الماء إذا تثنى و تكسر من مرور الرياح عليه. 


0 لا 3 ٍ 
و المعنى على الآول:أقسم بالسماء ذات الحسن و الزينه نظير قوله تعالى: إنا رَبّنا الَلطاء الديا بزينّه الكليااكب (الصافات 2/)؛و على 
الثانى:اقسم بالسماء ذات الخلق المستوى نظير قوله: وَ العَلطاء ا قد (الآيه 5 من السوره)و على الثالث اقسم بالسماء ذات 
0 0 8 
الطرائق نظير قوله: وَ لََدْ حَلَفَنا فَؤْقَكم سَبِعَ طَبَاائقَ (المؤمنون17/). 


0 
و لعل المعنى الثالث أظهر لمناسبته لجواب القسم الذى هو اختلاف الناس و تشتت طرائقهم كما أن الاقسام السابقه «وَ الذَارلَاتِ 


ذَرُواً» الخ؛كانت مشتركه فى معنى الجرى و السير مناسبه لجوابها كا تُوعَدُونَ) الخ؛المتضمن لمعنى الرجوع الى الله و السير 
ال 


قونه تعالى: كع لَِى قَوْلٍ مخِْسٍ بُؤْفَكك عله من َك القول المختلف ما يتناقض و يدفع بعضه بعضا و حيث إن الكلام فى 
إثنات مندق القران أو الدصوة أو النبى صلى الله عليه و آله و سلّم فيما وعدهم من أض العك و الت ادو فالتراد تالف ل الموتعليت ب 
على الأقرب-قولهم المختلف فى أمر القرآن لغرض إنكار ما يثبته فتاره يقولون:إنه سحر و الجائى به ساحرءو تاره يقولون:زجر و 
الجائى به مجنونءو تاره يقولون:القاء شياطين الجن و الجائى به كاهنءو تاره يقولون:شعر و الجائى به شاعرءو تاره إنه افتراء»و 
تاره يقولون إنما يعلمه بشرءو تاره يقولون:أساطير الأولين اكتتبها. 


وقؤله: ؤفك عله عن أفك الإفك الصرفءو ضمير ا«عَنْهُ) الى الكتاب من حيث اشتماله على وعد البعث و الجزاءءو 


المعنى:يصرف عن القرآن من صرف.و قيل: 


ص وله 


الضمير للنبى صَلَّى الله عليه و آله و سلّم و المعنى:يصرف عن الإيمان به من صرفءو قد عرفت أن المعنى السابق أوفق للسياق و 
إن كان مال المعنيين واحدا. 


و حكى عن بعضهم أن ضمير اعَنّْها لما توعدون أو للدين أقسم تعالى أولا بالذاريات و غيرها على أن البعث و الجزاء حق ثم 
أقسم بالسماء على أنهم فى قول مختلف فى وقوعه فمنهم شاك و منهم جاحد ثم قال تعالى:يؤفكك عن الإإقرار بأمر البعث و 
الجزاء من هو مأفوكك.و هذا الوجه قريب من الوجه السابق. 


1 0 ع لا ا 
و عن د بعضهم:أن الضمير لقوله مختلف و«عناللتعليل كما فى قوله فا 0 كن ارين الهَتنا عَنْ قؤلكك (هود 07/)»فيكون 
الجمله صفه لقول و المعنى:إنكم لفى قول مختلف يؤفكك بسببه من أفكك.و هو وجه حسن. 


5 م_> وعللل.ى م ت. ردم ٠.‏ 5 اي به ا امم و 7 ' 5 5 
قوله تعالى: قَُلَ الْحَرَاصُونَ أَلَذِينَ هُمْ فى عَمْرَهٍلَاهُونَ يَثِ لون أب ان يَوْمٌ الدين أصل الخرص القول بالظن و التخمين من غير 
علم»و لكون القول بغير علم فى خطر من الكذب يسمى الكذاب خرّاصاءو الأشبه أن يكون المراد بالخراصين فى الآيه القوالين 
من غير علم و دليل و هم الخائضون فى أمر البعث و الجزاء المنكرون له بغير علم. 


٠ . 5 5 21 5 7 :لا و‎ 5-0 5 ٠ 
و فى قوله: قتاللى الخرّاص ون دعاء عليهم بالقتل و هو كنايه عن نوع من الطرد و الحرمان من الفلا-ح و اليه يئول قول من فسره‎ 
باللعن.‎ 


وكولة الذارة هُمْ فى عه لاقو الغمره-كما ذكر الراغب-معظم الماء الساتر لمقرهاءو جعل مثلا للجهاله التى تغمر صاحبهاءو 
المراد بالسهو-كما قيل-مطلق الغفله. 


و معنى الآيه و هى تصف الخراصين:الذين هم فى جهاله أحاطت بهم غافلون عن حقيقه ما أخبروا به. 
1 ا ل : 0 8 
و قوله: يَسْئْلون آيَانَ يَوْمُ الدين ضمير الجمع للخراصين قول قالوه على طريق 


ص :0 


الاستعجال استهزاء كقولهم: مَتَلِ هذًا الوَعْدٌ إِنْ كتتغ طَادِقِينَ (يس88). 


و السؤال بأيان-الموضوعه للسؤال عن زمان مدخولها-عن يوم الدين و هو ظاهر فى الزمان إنما هو بعنايه أن يوم الدين لكونه 
موعودا ملحق بالزمانيات فيسأل عنه كما يسأل عن الزمانيات بأيان و متى كما يقال:متى يوم العيد لكونه ذا شأن ملحقا لذلكك 
بالزمانيات كذا قيل. 


و يمكن أن يكون من التوسع فى معنى الظرفيه بأن يعدّ أوصاف الظرف الخاصه به ظرفا توسعا فيكون السؤال عن زمان الزمان 
سؤالا عن أنه بعد أى زمان أو قبل أى زمان؟كما يقال:متى يوم العيد؟فيجاب بأنه بعد عشره أيام مثلا أو قبل يوم كذاءو هو توسع 
جار فى العرف غير مختصٌ بكلام العرب.و فى القرآن منه شىء كثير. 


ل : 
قوله تعالى: يَوْمَ هُمْ عَلَى النَارِ يْتَنُونَ ضمير الجمع الخراصينءو الفتن فى الأصل إدخال الذهب النار ليظهر جودته ثم استعمل فى 


مطلق الإحراق و التعذيبءو الظرف متعلق بفعل محذوف أو مبتدأءو الآيه جواب من سؤالهم عدل فيه عن بيان وقت يوم الدين 
الى بيان صفته و الإشاره الى حالهم فيه لما أن وقته من الغيب الذى لا يعلمه إلا الله قال تعالى: 

: 0 

وم الاكارة لان مر 

لا يُجَليها لِوَقتَها إلا هوّ . 

و تقدير الآبه و معناها:يقع يوم الدين أو هو واقع يوم هم أى الخراصون فى النار يعذبون أو يحرقون. 


قوله تعالى: ذُوقُوا فتتتكع دا الَّذِى كعم به تَمَعْجلُونَ حكايه خطاب منه تعالى أو من الملائكه بأمره للخراء 110 


و المعنى:يقال لهم ذوقوا العذاب الذى يخصكم.هذا العذاب هو الذى كنتم تستعجلون به إذ تقولون استعجالا و استهزاء:أيان يوم 
الدين. 

00 لا و 
قوله تعالى: إِنَ الْمُتَقِينَ فى جَنْاتٍ وَ عَيُونٍ بيان لحال المتقين يوم الدين بعد 


ص :ام 


وصف حال أولئكك الخراصين. 


و تنكير جنات و عيون للإشاره الى عظم قدرها كأنها بحيث لا يقدر الواصفون على وصفهاءو قد ألحقت العيون بالجنات فى 
ظرفيتها توسعا. 

5 -.. ل لل طلامء ردوب لكوع ةر ران 1 : 1 

قوله تعالى: آخَدِينَ ه] 3 أَهُمْ رَبُهُمْ إِنْهُمْ ك انوا قو ذلك مُحْيِدنِينَ أى قابلين ما أعطاهم ربهم الرءوف بهم راضين عنه و بما 
أعطاهم كما يفيده خصوص التعبير بالأخذ و الإيتاء و نسبه الإيتاء الى ربهم. 

و قوله: نه © أثوا كول ذلك مُشيدَينَ تعليل لما تقدمه أى إن حالهم تلك الحال لأنهم كانوا قبل ذلك أى فى الدنيا ذوى 
إحسان فى أعمالهم أى ذوى أعمال حسنه. 

8 لام لا ل ا : : 1 4 

قوله تعالى: كانوا قليلا مِنَ اللثِل ما يَهجَعُون الايات تفسير لإحسانهم, و الهجوع النوم فى الليل و قيل:النوم القليل. 

و يمكن أن تكون:ما زائده و ١يَهْجَعُونَ‏ خبر كانواءو «قلِيلاً؛ ظرفا متعلقا به أى فى زمان قليل أو صفه لمفعول مطلق محذوف أى 
هجوعا قليلاً و (مِنٌ اليل متعلقا بقليلا و المعنى: 

كانوا ينامون فى زمان قليل من الليل أو ينامون الليل نوما قليلا. 

و أن تكون موصوله و الضمير العائد إليها محذوفا و اقَلِيلا خبر كانوا و الموصول فاعله و المعنى:كانوا قليلا من الليل الذى 
يهجعون فيه. 

و أن تكون مصدريه و المصدر المسبوكك منها و من مدخولها فاعلا لقوله: «قلِيلاً» و هو خبر انوا . 

و على أى حال فالقليل من الليل إما مأخوذ بالقياس الى مجموع زمان كل ليله فيفيد أنهم يهجعون كل ليله زمانا قليلا منها و 
يصلون أكثرهاءو إما مأخوذ بالقياس الى مجموع الليالى فيفيد أنهم يهجعون فى قليل من الليالى و يقومون للصلاه فى أكثرها أى 
لا يفوتهم صلاه الليل إلا فى قليل من الليالى. 


ص :6/1 


قوله تعالى: وَ بالأَسْلكَارِ هُعْ يَسْتَغْفْرُونَ أى يسألون الله المغفره لذنوبهمءو قيل: 
المراد بالا ستغفار الصلاه و هو كما ترى. 


4 2 ,إلا : 5 ١‏ 
قوله تعالى: وَ فى أَمْالِهمْ حَقَ لِلسَائَلٍ وَ الْمَْرُوم الآيتان السابقتان تبينان خاصه سيرتهم فى جنب الله سبحانه و هى قيام الليل و 
الاستغفار بالأسحار و هذه الآيه تبين خاصه سيرتهم فى جنب الناس و هى إيتاء السائل و المحروم. 


و تخصيص حق السائل و المحروم بأنه فى أموالهم-مع أنه لو ثبت فإنما يثبت فى كل مال- دليل على أن المراد أنهم يرون 
بصفاء فطرتهم أن فى أموالهم حقا لهم فيعملون بما يعملون نشرا للرحمه و إيثارا للحسنه. 


و السائل هو الذى يسأل العطيه بإظهار الفاقه و المحروم هو الذى حرم الرزق فلم ينجح سعيه فى طلبه و لا يسأل تعففا. 
[سوره الذاريات :)31١(‏ الآيات "١‏ الى ١ذ]‏ 


وى رض أت إففوقين 0١و‏ نى ألفيتك ألا يرون (01) و فى ألتقار رذفكم و توت قوق 209١‏ فوَرَت ل الامة 
ملا 1١‏ 

رض إِنَّهُ َحقَ مثْلَ نكم يفون (0 كل أثاك عدبت ضَيسٍ إلاميم بع مين 06١‏ إِذْ وا لاوا لاما قا 0 
لك 

َو 0 (د» نياع إل أخله تجا يمخلٍ سرجين (28 َف 52 إل آل ألا تون 00 فأوججس منقع جيفة لأا لا تحث 


ولا ل 
حور يمعي أ وأ ى حا فقث وجنناد نأك عع يع 00 ل غلك أذ رلك ب خر اسك 
العلخ 1 2010 ا خَطبكم أيه تروت (51) آلو كا لي قوم ثخردين 70١‏ ل 


1 
موه عِنْدَ ربك لِلْمَْرفِينَ (6") فَأخْرَجة) من كان فلا مِنَ الْمؤْمنِينَ (") و قلا وجدا ولاخ بيت م النديمين 90 و جز 


لاء 2ه لا ملا ل 
: آَ ديك يحانون العذات ليم مساوق ترنة رذ رمه إل فذعؤد يشلطان ميين 01/7 تَوَلَى كيه وَ َال طاح أو 


لا ولا ل ل 
ل ا ل عله ريح العو م الاتدقية كد 
ٍ حو لكر 
نَتْ عَلَيهِ إل جلت كالرِيم (1) وَ فى تود إِذ قبل لَهُعْ تَمتَعُوا حَتَى حين (07) فَعَنَوْا ء َنْ أخر ربْهع فَحه دنهم آلض اعِقَهُ وَهُمْ 


0 
ينْظوُوتَ (5) فَمَا إشمَطاعوا م ِنْ قيام وها كاثوا مُنْنَصِرِينَ (50) و قَوْمَ وح من كول إِنّهُْ كانُوا قَؤما فابةقِينَ (68) و الما لكَلاءَ يتْناها 
11 


«لالا 
5 إن يتوق 60و الأرض فرشا يعم ف اهِدُونَ (68) وَ مِنْ كل شَئْ ِ حَلَقنا رَوْجَين لَعَلّكُمْ تَذَّكَرُونَ (64) فَفرُوا إِلَى 


ألله إنَى لكم مِنْهُ نَذِيرْ مُبِينٌ )0٠(‏ و لا مَجْعلُوا مع آلله إلها آَرَ إِنَى لع ينه تذِد بد مين (1ه) 


نا 


ص :04 


سان: 


1 
قوله رتعالى: وَفِى الَّوْض الات ِلْمُوقِنِينَ الاستنتاج الآتى فى آخر هذه الآآبات فى قوله: «قَفِرُوا إِلَى اللّهِ -الى أن قال- -5 لآ تَتعلوا 


مَعْ الله 3 آخرً) الآبهءيشهد على أن سوق هذه الآيات و الدلائل لإثبنات وحدانيته تعالى ذ فى الربوبيه لا لإثبنات أصل وجوده أو 
0 الخلق اليه و نحو ذلكك. 


وافى الأنه إقاوء الى ما امعتجيه الأر فو حاف الآراك الدالسعل وتجده العدي القاقية ور حو اند مدير من جرد بحر حال 
و تلال و عيون و أنهار و معادن و منافعها المتصله بعضها ببعض الملائمه بعضها لبعض ينتفع بها ما عليها من النبات و الحيوان فى 
نظام واحد مستمر من غير اتفاق و صدفهملائح عليها آثار القدره و العلم و الحكمه دال على أن خلقها و تدبير أمرها ينتهى الى 
خالق مدبر قادر عليم حكيم. 

فأى جانب قصد من جوانبها و أيه وجهه و ليت من جهات التدبير العالم الجارى فيها كانت آيه بتِنه و برهانا ساطعا على وحدانيه 
ربها لا شريكك له ينجلى فيه الحق لأهل اليقين ففيها آيات للموقنين. 


عو كر لاه 7 35 ' 
قوله تعالى: وّ فى أَنْفسِكم أ فلا تَنِصِرُونَ معطوف على قوله: «فى الأض» أى 


ص ١١م‏ 


وفى أنفسكم آيات ظاهره لمن أبصر إليها و ركز النظر فيها أ فلا تبصرون. 


و الأحاك القن فق الشرين نينا مااع فى كر كن الأبنةا فى أمضاكينا و إععياء إعشانه عض يفيف الى النبنائط ها ليام 
عباتت الأفعال::الآثاز النتحدة :فى غين 'تكررها الفديرة حميها مدير واحتنهواها عرفدياامة مشتلق الأحوال كالجسة و 
الطفوليه و الرهاق و الشباب و الشيب. 


و منها ما هى من حيث تعلق النفوس أعنى الأرواح بها كالحواس من البصر و السمع و الذوق والشْمٌ واللمس التى هى الطرق 
الأموليه لاطلا-ع النفوس على الخارج لتميز بذلكك الخير من الشر و النافع من الضار لتسعى الى ما فيه كما لها و تهرب مما لا 
يلائمهاءو فى كل منها نظام وسيع جار فيه منفصل بذاته عن غيره كالبصر لا خبر عنده عما يعمله السمع بنظامه الجارى فيه و 
هكذاءو الجميع مع هذا الانفصال و التقطع مؤتلفه تعمل تحت تدبير مدبر واحد هو النفس المدبره و اللّه من ورائهم محيط. 


و من هذا القبيل سائر القوى المنبعثه عن النفوس فى الأبدان كالقوه الغضبيه و القوه الشهويه و ما لها من اللواحق و الفروع فإنها 
على ما للواحد منها بالنسبه الى غيره من البينونه و انفصال النظام الجارى فيه عن غيره واقعه تحت تدبير مدبر واحد تتعاضد جميع 


و نظام التدبير الذى لكل من هذه المدبرات إنما وجد له حينما وجد و أول ما ظهر من غير فصل فليس مما عملت فيه خيرته و 


أوجده هو لنفسه عن فكر و رويه أو بغيره فنظام تدبيره كنفسه من صانع صنعه و ألزمه نظامه بتدبيره. 


و منها الآيات الروحانيه الواقعه فى عالم النفوس الظاهره لمن رجع إليها و راقب اللّه سبحانه فيها من آيات اللّهِ التى لا يسعها 
وصف الواصفين و ينفتح بها باب اليقين و تدرج المتطلع عليها فى زمره الموقنين فيرى ملكوت السماوات و الأرض كما قال 
تعالى: و كذلِك تُرى إِلاهيم 


ص :"م 


مَلَكوتٌ الكلطايات وَ الأرْض وَ ليكونّ مِنّ الْمَوقِنِينَ (الأنعام 0/0). 


ا لم ع 0 فاده ساس لعي ان 
الشلطاء بن رذق فط به وض بغ مَوْبيًا (الجاثيه 0/)»فسمى ات للدم 


ل ل ها ع ار لا مما لور وج ال ال و 

00000 بج سا بن شري ايج بر ساد ساد رو الاج سحي ا عا 

موقا كلو نرت و كلس و سكن رسكم وول وهل :وقوه واغير ذلك 

و قوله: وَأا بُوعَدُونَ عطف على «ررْقُكمْ) الظاهر أن المراد به الجنه لقوله: 

الو 1 لمأو النجم 0١/)»و‏ توله هو :زه المرادية الجنة و العاز او النؤات و الحقنات لاد بلشنة قزل تجالى: إن 
لا لا 0 0 

الَِّينَ ك ذَبُوا بالبإي] و اث تَكبرُوا عل لام فخ لوه لكك الماك بولك وت خلوة الساه ى : بج الْجَمَل فى سح الطلاط 

.)/5٠ (الأعراف‎ 


نعم تكرر فى القرآن نسبه نزول العذاب الدنيوى الى السماء عون ا عن الذية طلوا وك او الل (الشردة موق 
ذلك. 


قولة عالق قَوَوَبٌ السَلطاءِ وَ الوص إِنَّه لَحَقّ ِل ا نكم تَنْطِقُونَ النطق التكلم و ضمير «إِنّها راجع الى ما ذكر من كون الرزق و 
ما توعدون فى السماء و الحق هو الثابت المحتوم فى القضاء الإلهى دون أن يكون أمرا تبعيا أو اتفاقيا. 


ص ورف 


و المعنى:أقسم برب السماء و الأرض إن ما ذكرناه من كون رزقكم و ما توعدونه من الجنه -و هو أيضا من الرزق فقد تكرر فى 
القرآن : تسميه الجنه رزقا كقوله: لَهُمْ مَغْفِرَة وَ رِرْقٌ كرِيمٌ (الأنفال7).و غير ذلكك-فى السماء لنابت مقضى مثل نطقكم و 
تكلمكم الذى هو حق لا ترتابون فيه .)١(‏ 

وه طاداه 0 م ا 
قوله تعالى: وى أ5 1ك عدددِيث ضَيِفٍ إَِأهِيم الْمُكرَمِينَ إشاره الى قصه دخول الملائكه المكرمين على إبراهيم عليه ايلام و 
تبشيرهم له و لزوجه ثم إهلاكهم قوم لوط.و فيها آيه على وحدانيه الربوبيه كما تقدمت الإشاره اليه. 

ه طأا #2 # ع 2 - 
و فى قوله: هَّلى أتاكك عددِيث تفخيم لآمر القصه و «المَكَرَمِينَ) -و هم الملائكه الداخلون على إبراهيم-صفه «ض ئِفٍ) و إفراده 
لكونه فى الأصل مصدرا لا يثنى و لا يجمع. 

0 رع - لادء لاءلاء لا بض 5 5 5-5 و لاء 
قوله تعالى: إذ دَخَلوا عَلئِهِ فهَ الوا سّ.لاما قال سَلامٌ قؤْمٌ مُنْكرُونَ الظرف متعلق بقوله فى الايه السابقه: «> ييث)» و «سّلاما» مقول 


القول و العامل فيه محذوف أى قالوا:نسلّم عليك سلاما. 


لا لإ ل 1 
وقوله: قال سلامٌ قول و مقول و «سَِلامٌ) مبتدأ محذوف الخبر و التقدير سلام عليكمءو فى إتيانه بالجواب جمله اسميه داله على 
الثبوت تحيه منه عليه السّلام بما هو أحسن من تحيتهم بقولهم:سلاما فإنه جمله فعليه داله على الحدوث. 


و قوله: قَوْمٌ متَكرُونَ الظاهر أنه حكايه قول إبرا : فى نفسهءو معناه أنه لما رآهم استنكرهم و حدّث نفسه أن هؤلا-ء قوم 
مكرو فهو لدريفاق ذلك سوقم فى :قوله عالى : كلكا راك أونقهم لا تل إليه تكرخع هود )سيت ذكز ذكره يعد قريب 
العجل الحنيذ اليهم فإن ما فى هذه السوره حديث نفسه به و ما فى سوره هود ظهوره فى وجهه بحيث يشاهد 


ص ره 


)١-١‏ .الذاريات ١01-7:كلام‏ فى تكافؤ الرزق و المرزوق. 


منه ذلكك. 
و هذا المعنى أوجه من قول جمع من المفسرين:إنه حكايه قوله عليه السّلام لهم و التقدير أنتم قوم منكرون. 


قوله تعالى: ماع إل أَهْلهِ لا جل سين الرواغ الذهاب على سبيل الاحتيال على ما قاله الراغب و قال غيره:هو الذهاب الى 
الشىء فى خفيهءو المعنى الأول يرجع الى الثانى. 


والمراد بالعجل السمين المشوى منه بدليل قوله: هَقَربَهُ إلتهغ) أو الفاء فصيحه و التقدير فجاء بعجل سمين فذبحه و شوّاه و قرّبه 


اليهم. 


قوله تعالى: فم قب لَه قال كلونَ عرض الأكل على الملائكه و هو يحسبهم بشرا. 
4 نارين : : 
قوله تعالى: فَأَوْجَس مِنّهُمْ خيفة : ا 7 أيديهم فلما رأى ذلكك نكرهم و أوجس 


منهم خيفه.و الايجاس الإحساس فى الضمير و الخيفه بناء نوع من الخوف أى أضمر منهم فى نفسه نوعا من الخوف. 


للء لأرر. 1 ا 
وقول الئل تخت عع رز لاما لان :وا لمظق الله قن معن عدر ام اناا قر كا نواد نهنا 12 كا نهة احادن الخينه 
فقيل:قالوا:لا تخف و بشّروه بغلام عليم فبدلوا خوفه أمنه و سرورا و المراد بغلام عليم إسماعيل أو إسحاق و قد تقدم الخلاف 
فينه. 


- 


70 عو ِ 0 لاء. #2 4“ 
قوله تعاب تفلك انر اناق فو لق تر عي وَ قالت عَجورْ عَقِيمٌ فى المجمع الصرّه شده الصياح و هو من صرير الباب و 
يقال للجماعه صرّه أيضا.قال: 


والصكك الضرب باعتماد شديد انتهين. 


اوتاه" لحر لاس ااي 1 فلطمت وجهها و قالت:أنا عجوز عقيم فكيف 


ص ذ4 


قوله تعالى: قالوا ك ذلك قال رَبك إِنَهُ هُوَ الْحَكيمُ الْعَلِيم الإشاره بكذلك الى ما بشّروها به بما لها و لزوجها من حاضر الوضع 
هى عجوز عقيم و بعلها شيخ مسه الكبر فربها حكيم لا يريد إلا بحكمه.عليم لا يخفى عليه وجه الأمر. 


قوله تعالى: لال بل يلا حطلكك أيّقا انون الى قوله- ل 0 


2 3 ا لاء 5 
والمعنى: آل إبراهيم عليه السّ.لام 5 خَطبكم والشأن الخطير الذى لكم (أَيّهَا الْمُوْسَلمونَ) من الملائكه «قالوا» أى الملائكه 
لوبراهيم ١‏ ! لاإ رمي و هم قوم قوط الُْْآلَ عَلنِهمْ ارَهٌ مِنْ ين طينا متحجرا سماه اللّه سجيلا ١‏ مُسَوَّمَهً) 


معلمه «عِنْدَ لك ِْمُسْرفِينَ؛ تختص بهم لإهلاكهم.و الظاهر أن اللام ة فى المسرفين للعهد. 


0 لار 3 ره لا م : 
لود و ا لايق كان حك المزنوة كان ترللت العدرك أله عاك لعيف وه عدر جد ماش امومع ديات 
كلامه تعالى. 


َه لا إن 
فقوله: فاخرّجنا الخ؛بيان إهلاكهم بمقدمتهء)و ضمير ا للقريه المفهومه من السياق»و «تت مِنَ المُسْلمينَ» بيت لوطءو قوله: اهو 
علا ع ءِ : 
تنا ويا ابه) إشاره الى إهلاكهم و جعل أرضهم عاليها سافلهاءو المراد بالتركك الإبقاء كنايه و قد يبنت هذه الخصوصيات فى 
سائر كلامه تعالى. 


لا 1 
والمعنى:فلما ذهبوا الى لوط ل ارجا كان وار قى القريا من الْمؤْمنِينَ كيلا و01 فيا عير بيت 
واحد «مِنّ الْمْثِلِمِينَ) وهم ل 0 
لاء _ ولا 
يَحاهُونَ الَْذَاتٍ 


ص 426 


الأِيم» من الناس. 


1 30 ءَ 3 ل طلا 7 - علا د 8 
قوله تعالى: وَ فى موسي إِذْ أَْسَلة إل ؤت لان مين عطف على قوله: «« تَرَجنا فيا آي و التقدير و فى موسى آيههو 
المراد بسلطان مبين الحجج الباهره التى كانت معه من الآيات المعجزه. 


لا 
اس 0 لادء ََ ى اي ٍِ 
قوله تعالى: فَتَوَلَى بِرْكنِه وَةَآلَ للَاجِرٌ أؤ مَجْنُونٌ التولى الإ-عراض و الباء فى قوله: برُكنِها للمصاحبهءو المراد بركنه جنوده كما 


تؤيده الآبه التاليه»و المع اعر من مع جنوده.)و قيل:الباء للتعديه»و المعنى: جعل ركنه متولين معر ضين. 


للء ََ وى ع ع ص 0 5 3 5 0 7 ىع 
وقوله:«وّةال لاه أوْ مَجنون» أى قال تاره هو مجنون كقوله: إن رَسُوَلكمُْ الذى أرْستل إِلتِكم لمَجُنون (الشعراء77/).ءو قال 
7 0 - سم 
اخر :نهو ماخر كقولةة إن لهذا كلكابدة عليه (الفراد ع 


24 ولا 2 لام 4 و ٠‏ 0 3 64 
قوله تعالى: فاخ ناة وَ جَنودَةُ فت ناه فى الي وَ هو مَلِيمٌ النبذ طرح الشىء من غير أن يعتك بهءو اليم البحرءو المليم الاتى بما 


يلام عليه من ألام بمعنى أتى بما يلام عليه كأغرب إذا أتى بأمر غريب. 


و المعنى:فأخذناه و جنوده و هم ركنه و طرحناهم فى البحر و الحال أنه أتى من الكفر و الجحود و الطغيان بما يلام عليه»و إنما 
ع ا بالملا-مه مع أن الجميع يشاركونه فيها لأ-نه إمامهم الذى قادهم الى الهلا-كك.قال تعالى: يَقدّمُ قَوْمَهُ يَْمَ الْقيامَهِ 
فَأَوْرَدَهُمُ الَنَارَ (هود/ 98). 


و فى الكلام من الإيماء الى عظمه القدره و هول الأخذ و هوان أمر فرعون و جنوده ما لا يخفى. 


قوله تعالى: و فى اد إذْ أَرْسَلّ عَلتِهم البح الَْقِيم عطف على ما تقدمه أى و فى عاد أيضا آيه إذ أرسلنا عليهم أى أطلقنا عليهم 


الريح العقيم. 


ص 8 


والريح العقيم هى الريح التى عقمت و امتنعت من أن يأتى بفائده مطلوبه من فوائد الرياح كتنشئه سحاب أو تلقيح شجر أو 
تذريه طعام أو نفع حيوان أو تصفيه هواء كما قيل و إنما أثرها الإهلاكك كما تشير اليه الآيه التاليه. 

ذه لا 
لانت ا لدد وه فك نءٍ أَنّتْ عَلَيهِ إل علي كالرمِيم م كا تدر أى ما : تتركك.و الرميم الشىء الهالكك البالى كالعظم البالى 


السحيق»و المعنى ظاهر. 


ل 
قوله تعالى: وَفِى تَمُودَ إِذ قل لَهُمْ نه : تمَتّعُوا حَتّى جين -الى قوله- مُنْتَصِ ل ل 
لهم:تمتعوا حتى حينء و القائل نبيهم صالح عليه الس لام إذ قال لهم: ركه ثلا-ثه ١د‏ الال درت 
(هودة6/)قال لهم ذلك لما عقروا الناقه فأمهلهم ثلاثه أيام ليرجعوا فيها عن كفرهم و عتوّهم لكن لم ينفعهم ذلكك و حق عليهم 
كلمه العذاب. 


2 3 ٍِ 26 5 لاك 1 و 4 4# 
و قوله: فَعَتََوًا عَنْ أر رَبّهمْ فَأَنَ دَنْهُمْ ال اعِفَهُ وَ هُمْ يَنْظِوُونَ العنق-على ما ذكره الراغب-النبوٌ عن الطاعه فينطبق على التمردءو 
المراد بهذا العتوّ العتوّ عن الأمر و الرجوع الى الله أيام المهله فلا يستشكل بأن عتوّهم عن أمر الله كان مقدما على تمتعهم-كما 
يظهر من تفصيل القصه-و الآيه تدل على العكس. 


ا 0 لك دو 0 وى 5 53 2 دض 2 
و قوله: فَأَحَهِدَنْهُمُ الضَ اعِقَهُ وَ هُمْ يَنْظوُونَ هذا لا ينافى ما فى موضع آخر من ذكر الصيحه بدل الصاعقه كقوله: وَ أَحَمِدَ الْذِينَ 
ظَلْمُوا الصَّنِحَهُ (هود 1/)لجواز تحققهما معا فى عذابهم. 


0 1 0 
و قوله: فَمَا اس تَطاعُوا م ِنْ فيام وَأكا كانوا منت رِينَ لا يبعد أن يكون ذاش تَطاعُوَاة مظنمنا مغلى تمكنواءو ا ِنْ اما مول كنا 
مكوا ين قا ومنو ماروا لزه عدائه ا التوجوو كايا عن الهم الى جموتر اسن رعقدذ اه شرايوا طن كل 


لاء لانن . 
و قوله: وَل كانُوا مُبْمَصِرِينَ عطف على اقْمَا اسْتَطاعُوا» أى ما كانوا منتتصرين 


ص :2/1 


بنصره غيرهم ليدفعوا بها العذاب عن أنفسهمءو محصل الجملتين أنهم لم يقدروا على دفع العذاب عن أنفسهم لا بأنفسهم و لا 


بناصر ينصرهم. 


- و د ا لذن - علا - و 
قوله تعالى: وَقَوْمَ نوح مِنْ قد لى إِنْهُمْ انوا قؤما فَاسَقِينَ عطف على القصص السابقهو «قوْمَ نوح» منصوب بفعل محذوف و 


التقدير و أهلكنا قوم نوح من قبل عاد و ثمود إنهم كانوا فاسقين عن أمر الله. 


فهناك أمر و نهى كلف الناس بهما من قبل الله سبحانه و هو ربهم و رب كل شىء دعاهم الى الدين الحق بلسان رسله فما جاء 
به الأنبياء عليهم السلام حق من عند الله و مما جاءوا به الوعد بالبعث و الجزاء. 


لا 9 لا س م ٠‏ 
قوله تعالى: وَ المَاء ينلا بأئدِوَ نا لَمَومتعُونَ رجو الى السياق السابق فى قوله: دوف الَْوَض اللاث للْمَوقنين» التخووالأيد 


القذره والنعمهءو .على كل من المعدين يتعين لقوله: دو إِنا لموسعون ها يناسبة من المعتى: 

فالمعن على الأول:والدماة يناه ندر لا يوضت:قدرها ونا لذو واسعة فى القدره لأ يبحجرها شعو غلن الغا بز التسماء 

بنيناها مقارنا بناؤها لنعمه لا تقدّر بقدر و إنا لذو واسعه و غنى لا تنفد خزائننا بالإعطاء و الرزق نرزق من السماء من نشاء فنوسع 

الرزق كيف نشاء. 

و من المحتمل أن يكون الْمَوبمُونَ) من أوسع فى النفقه أى كثرها فيكون المراد توسعه خلق السماء كما تميل اليه الأبحاث 
ه, ا ع ولاللاء 0 : : :5 

تسكنوها فنعم الباسطون نحنءو هذا الفرش و البسط لا ينافى كرويه الأرض. 

قوله تعالى: وَ مِنْ كل شَيْءِ ع رَوْجَئِن لَعلكم 22-0 الزوجان المتقابلا-ن.يتم أحدهما بالآخر:فاعل و منفعل كالذكر و 

الانثى»و قيل:المراد مطلق المتقابلات 


ص ع 


كالذكر و الآقن و السفاء و الأرض واللبل.و التهانو البر و البحر و الاثس و الجن وقيل:الذ كرو الاق 


و قوله: لَعَلَكمْ تَذَكَرُونَ أى تتذكرون أن خالقها منزه عن الزوج و الشريكك واحد موحد. 

ل ل رس ع لل لين د ل نود 1 
و قوله: ففِرُوا إلى الله إنى لكمْ مِنْهُ نَذِيرٌ مُبِينٌ وَ لا تَجْعَلوا مَمَ الله إلها آخَرَ إنى لكم مِنْهُ نَذِيرٌ مُبِينٌ فى الآيتين تفريع على ما تقدم 
من الحجج على وحدانيته فى الربوبيه و الالوهيهءو فيها قصص عده من الامم الماضين كفروا باللّه و رسله فانتهى بهم ذلكك الى 
عذاب الاستفصال. 


فالمراد بالفرار الى الله الانقطاع اليه من الكفر و العقاب الذى يستتبعه.بالإيمان به تعالى وحده و اتخاذه إلها معبودا لا شريكك له. 


0 0 
وقوله: 0 َع الله إلها آخَرَ كالتفسير لقوله: اقَفِرُوا إلَى الله أى المراد بالإيمان به الإيمان به وحده لا شريكك له فى 


الالوهيه و المعبوديه. 
و قد كرر قوله: (إِنى لكم مِنْه نَذِيرٌ مين لتأكيد الإنذارءو الآيتان محكيتان عن لسان النبى صلَى الله عليه و آله و سلم. 


[سوره الذاريات (31): الآيات 37 الى ]2٠‏ 
لان 1 
ديص ل أت ان من تلع من ذشون ألو ليو أذ مجلوة 01١‏ أ ازا بو ذل مع قزم اموت (00 كول عنهع ل 
نت بُوم (06) و ذكز لذ كرى َع آلْمؤْينِينَ (ه) و (اخنك انين ل تكو 800١‏ أري بتع مذ رذق و9 
لا 
يد أذ مون (90) إذّ أله خو زاتجي (0ه) ون ين موا وبا يل لوب أن ابيع كل تيلو دهم 


َيل لِلْذِينَ كَفَرُوا مِنْ يَوْمِهِمُ م ألّذِى يُوعَدُونَ (:8) 


٠/7١١ ص‎ 


بيان: 
دلاىن رع 2. ٍ سه ري م كل رلاى 
قوله تعالى: كذلِك ما أتى الذِينَ مِنْ قتئلهم مِنْ رَسُولٍ إلا قالوا ساحرٌ أَؤْ مَجْنْونَ أى الآمر كذلك.فقوله: «كذلك» كالتلخيص لما 
تقدم من إنكارهم و اختلافهم فى القول. 
و قوله: ل أتَى الَّذِينَ مِنْ قَيِلِهمْ الخ؛بيان للمشته. 


5 و 7 لاء 5 2 
قوله تعالى: ا اصَوا بهِ بَلْ هم قَوْمٌ طاغون التواصى إيصاء القوم بعضهم بعضا بامرءو ضمير (بد) للقول»و الاستفهام للتعجيب»و 
التعيق :هل وضدى يعن هذه الآمم. يحشاتمل السابق وصدَيّ اللانيق على هذا القول؟لا بل هم قوم طاغوة يدوه الى هندا 
القول طغيانهم. 


قوله تعالى: قََوَلَ عَنْهُ يا أَنْتَ بمَلُوم تفريع على طغيانهم و استكبارهم و إصرارهم على العناد و اللجاجءفالمعنى:فإذا كان 
كذلكك و لم يجيبوكك إلا بمثل قولهم ساحر أو مجنون و لم يزدهم دعوتكك إلا عنادا فأعرض عنهم و لا تجادلهم على الحق فما 


ص :الا 


قوله تعالى: وَ ذَكر فَبنَّ الذّكرى تَنَْعٌ الْمُؤْمنِينَ تفريع على الأسمر بالتولى عنهم فهو أمر بالتذكير بعد النهى عن الجدال معهمءو 
المعنى:و استمرٌ على التذكير و العظه فذكر كما كنت تذكر فإن الذكرى تنفع المؤمنين بخلاف الاحتجاج و الجدال مع اولتكك 
الطاغين فإنه لا ينفعهم شيئا و لا يزيدهم إلا طغيانا و كفرا. 
0 

قوله تعالى: وَل حلفت الْجنَّ وَ الْاِنْس إلا لِيعدُونٍ فيه التفات من سياق التكلم بالغير الى التكلم وحده لأن الأفعال المذكوره 
نأيق] السو البدسسالن كالحاق يو إريال: الرمتل .و إارال النذاف كل الك سنا يقل ترسيظة الونناقط #الدااك وساف 
الأسباب بخلاف الغرض من الخلق و الإيجاد فإنه أمر يختص باللّه سبحانه لا يشاركه فيه أحد. 

ا 1 ْ 
و قوله: إلأ ليعْدُونٍ استثناء من النفى لا ريب فى ظهوره فى أن للخلقه غرضا و أن الغرض العباده بمعنى كونهم عابدين لله لا 
كونه معبودا فقد قال:ليعبدون و لم يقل:لا عبد أو لأكون معبودا لهم. 


على أن الغرض كيفما كان أمر يستكمل به صاحب الغرض و يرتفع به حاجته و الله سبحانه لا نقص فيه و لا حاجه له حتى 
يستكمل به و يرتفع به حاجته»و من جهه اخرى الفعل الذى لا ينتهى الى غرض لفاعله لغو سفهى و يستنتج منه أن له سبحانه فى 
فعله غرضا هو ذاته لا غرض خارج منهءو أن لفعله غرضا يعود الى نفس الفعل (١)و‏ هو كمال للفعل لا لفاعله» فالعباده غرض 
لخلقه الإنسان و كمال عائد اليه هى و ما يتبعها من الآثار كالرحمه و المغفره و غير ذلككء.و لو كان للعباده غرض كالمعرفه 
الحاضله نياو الخلوضي لله كاق هو الغرضن الأقصى وا العاد غرف متوسظا: 


ص :"لا 


)١ -١‏ .فالله تعالى خلق الانسان ليثيبه و الثواب عائد الى الانسان و هو المنتفع به و الله غنى عنهءو أما غرضه تعالى فهو ذاته 
المقاليه و إنماتعلك لآم المعو امه 


فالحق أن اللام فى «الْجِنَّ وَالْإِنْسَ) للجنس دون الاستغراقءو المراد بالعباده ذلكك غرضا نفسها دون الصلوح و الاستعدادءو لو 

كان المراد هو الصلوح و الاستعداد للعباده لكان أدنى ذلك غرضا قي مطلوبا لأجل غرض أعلى هو العباده كما أن نفس 

العباده بمعنى ما يأتى به العبد من الأعمال بالجوارح من قيام و ركوع و سجود و نحوها غرض مطلوب لأجل غرض آخر هو 

الكل ترم مد :رت الشالمن بدله العبوذيةوفتر الحجل كه تتفي فال العزه المطلفة و المت المحمن كنا رضا افيه من 
وه و 7 0 لا 0 

قوله تعالى: قُلْ لا يَعبوًا كم رَبّى لَوْ لا دُعَاوْكمْ (الفرقان77/7).حيث بدل العباده دعاء. 


فحقيقه العباده نصب العبد نفسه فى مقام الذله و العبوديه و توجيه وجهه الى مقام ربه» و هذا هو مراد من فشر العباده بالمعرفه 
يعنى المعرفه الحاصله بالعباده. 


فحقيقه العباده هى الغرض الأقصى من الخلقه و هى أن ينقطع العبد عن نفسه و عن كل شىء و يذكر ربه. 
1 
هذا ما يعطيه التتدبر فى قوله تعالى: دوَ لا حلفت الْجِنَّ وَ الْإنْسَ إلا لِيعيدُونِ» و لعل تقديم الجن على الإنس لسبق خلقهم على 
6 م ععطا 5315 لا 1 . ءِ 
خلق الإ-نس قال تعالى: وَ الْجَانَ حَلَفناهُ مِنْ قبل مِنْ نار السّمُوم (الحجر77/)ءو العباده هى غرض الفعل أى كمال عائد اليه لا الى 
الفاعل على ما تقدم. 


ِ ع م ع 9 و 7 03 لا 
و يظهر من القصر فى الآنيه بالنفى و الاستثناء أن لا-عنايه للّهِ بمن لا يعبده كما يفيده أيضا قوله: دقل كا يَعْبوَا بكم رَبّى لَوْ لا 
دعاو كم . 


قوله تعالى: لا أرِيدٌ مِنّْهُْ مِنْ ررق و أَربدٌ أَنْ يُطعِمُونٍ الإطعام إعطاء الطعام ليطعم و يؤكل قال تعالى: وَ الَذِى هُوَ بُطْعمْنِى وَ 
يَشقِين (الشعراء1/4):و قال: 


ألْذى أَطْعَمَهُمْ مِنْ جوع (قريش 6/)»فيكون ذكر الإطعام بعد الرزق من قبيل ذكر الخاص بعد العام لتعلق عنايه خاصه به و هى أن 


التغذى أوسع حوائج الإنسان و غيره 


ص ورف 


و أخسها لكونه مسبوقا بالجوع و ملحوقا بالدفع. 
و قيل:المراد بالرزق رزق العباد و المعنى:ما أريد منهم أن يرزقوا عبادى الذين أرزقهم و ما أريد أن يعمونى نفسى. 


و قبل:المراد بالإطعام تقديم الطعام اليه كما يقدم العبد الطعام الى سيده و الخادم الى مخدومه فيكون المراد بالرزق تحصيل 
أصل الرزق و بالإطعام تقديم ما حصلوه و المعنى:ما أريد منهم رزقا يحصلونه لى فأرتزق به و ما أريد منهم أن يقدموا إلى ما 
أرتزق و أطعمه. 

ص ل لور وو 3 ل ء ب 
قوله تعالى: إِنَّ اللهَ هُوَ الدَزْاق ذو الْقَوّهِ الْمَتِينُ تعليل لقوله: «ما أرِيد مِنْهُمْ مِنْ رِزْقٍ) الخ؛و الالتفات فى الآيه من التكلم وحده الى 
الغيبه لإنهاء التعليل الى اسم الجلاله الذى منه يبتدئ كل شىء و اليه يرجع كأنه قال:ما أريد منهم رزقا لأنى أنا الرزاق لأنى أنا 
الله تار كف أسية. 


و التعبير بالرزاق-اسم مبالغه-و كان الظاهمر أذ تقال :إن الله هن الرزاق للاقاره إلى اتدعاق إذا كان رازه وجحده كان ؤزانا 
لكثره من يرزقه فالآيه نظير قوله: «وَ أ أَنَا بطلام لِلْعبِيدِا . 


و ذوالقوه من أسمائه تعالى بمعنى القوى لكنه أبلغ من القوىءو المتين أيضا من أسمائه تعالى بمعنى القوى. 


و التعبير بالأسماء الثلا-ثه للدلاله على انحصار الرزق فيه تعالى و أنه لا بأخذه ضعف فى إيصال الرزق الى المرتزقين على 


دس تا 00 ماقي + فو د عاد مايل 2 لا و 
قؤله عالق :.فإن للذين طلقوا دوبيا عل دوت ضر اهم قلا يدتَعْجلُونٍ الذنوب النصيبءو الاستعجال طلب العجله و الحث 
عليهاءو الآبه متفرعه على قوله: «وَ ليلا حَلَفْتٌ الْجنّ وَ الْإنْسَ إلآ ليَغْئدُون» بلازم معناه. 
و المعنى:فإذا كان هؤلاء الظالمون لا يعبدون اللّه و لا عنايه له بهم و لا سعاده من قبله 


ص :07 


تشملهم فإن لهم نصيبا من العذاب مثل نصيب أصحابهم من الامم الماضيه الهالكه فلا يطلبوا منى أن أعجل لهم العذاب و لا 
يقولوا متى هذا الوعد إن كنتم صادقينءو يان يوم الدين. 

5 لي لا 
و فى الآيه التفات من الغيبه الى التكلم وحده و هو فى الحقيقه رجوع من سياق الغيبه الذى فى قوله: «إِنّ الله هُوَ الرّراق» الخ؛الى 
التكلم وحده الذى فى قوله: «وَ لكا حَلَقْت) الخ؛لتفرع الكلام عليه. 
قوله تعالى: فَوَيْل لِلذِينَ كفَرُوا مِنْ يَوْمِهِمُْ الى يُوعَدُونَ تفريع على قوله: 


قن لِلّذِينَ ظَلْمُوا دَنُوبا الخ؛و تنبيه على أن هذا الذنوب محقق لهم يوم القيامه و إن أمكن أن يجعل لهم بعضهءو هو يوم ليس 
لهم فيه إلا الويل و الهلاكك و هو يومهم الموعود. 


و فى تبديل قوله فى الآيه السابقه للذين ظلموا من قوله فى هذه الآيه: (لِلَذِينَ كَفَرُواه تنبيه على أن المراد بالظلم ظلم الكفر .)١(‏ 
ص :ملا 


1-1)الذاريات #هدم ايهف روا فقن العباده و.ها يرقب عليها. 


سوره الطور مكيه و هى تسع و أربعون آيه 
اشاره 
[سوره الطور (87): الآيات ١‏ الى ]٠١‏ 


اشاره 


1 
بشم آلله وَخلطن أَلرّجيم ]01/0 ابو الور )١(‏ وَ ,كاب مَشطُور (1) فى رق مَنْشُورٍ (©) وَ الت لْمَْمُورٍ (©) و ألسَقْضٍ اَلْمْفوع 


1 
(0) وَ البخر الْمشجور (©) إن عذات رَبك لاقع 400 له ون افع (0) يوم تعوز آلتلاء عؤرا (4) وَكَير يال مير (. 4 


ص 7 


بيان: 


غرض السوره إنذار أهل التكذيب و العناد من الكفار بالعذاب الذى أعدٌ لهم يوم القيامه فتبدأ بالإنباء عن وقوع العذاب الذى 


أنذروا به و تحققه يوم القيامه بأقسام مؤكده و أيمان مغلظه.و أنه غير تاركهم يومئذ حتى يقع بهم و لا مناص. 


ا وار ل و بي ا 00 


ثم تأخذ فى توبيخ المكذبين على ما كانوا يرمون النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و ما أنزل عليه من القرآن و ما أتى به من 
الدين الحق. 


و تختم الكلام بتكرار التهديد و الوعيد و أمر النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم بتسبيح ربه.و السوره مكيه كما يشهد بذلكك 
سياق آياتها. 


قوله تغالى» 93 الور قي #الطوى نطق الجبل,وافه غلب اعمال فى التعيل الذى كلم الله عليه موسى عليه السّد.لام»و الأنسب أن 

يكون المراد فى الآ-يه جبل موسى عليه التّرلام أقسم الله تعالى به لما قدسه و باركك فيه كما أقسم به فى قوله: وَ طور مِدَينينَ 

0 قال: و0450 و لكابي الود امن (مريم 001و قال فى خطابه لموسى عليه التدلام: فَاخْلعْ تَْلَيِكك إن بالا 
لْمُقدّس طوىٌ (طه؟١١/)و‏ قال: ارون للك اقلاد امن فى الْبقعهِ أ لكاو كدوة الشكو (القصضص :2 


و قيل:المراد مطلق الجبل أقسم الله تعالى به لما أودع فيه من أنواع نعمه قال تعالى: 


7ج .لل لا 


عم 4 لاوج ه .لل لام .لا 
وَ جَعَلٌ فبها ركسي مِن فَؤْقِها وَلبرَك فِبهًا (حم السجده .0٠١‏ 


5 وشلا ميا وا د ره م 4 5 اه 
قوله تعالى: و كتاب مَشطور فِى رَق مَنْشُورٍ قيل:الرق مطلق ما يكتب فيه و قيل:هو 


ص 48( 


الورقءو قيل:الورق المأخوذ من الجلدءو النشر هو البسطءو التفريق. 


والمراد بهذا الكتاب قيل:هو اللوح المحفوظ الذى كتب الله فيه ما كان و ما يكون و ما هو كائن تقرؤه ملا.ئكه السماء»و 
قيل:المراد به صحائف الأعمال تقرؤه حفظه الأعمال من الملائكهءو قيل:هو القرآن كتبه الله فى اللوح المحفوظءو قيل:هو التوراه 
و كانت تكتب فى الرق و تنشر للقراءه. 


والأنسب بالنظر الى الآيه السابقه هو القول الأخير. 


ل ل ل ل ل ل وا عدا 
قال تعالى: ِنَ أَوَّلَ بيت بيِتِ وْضِعٌ لِلنّاس َلذِى يك مبارَكاً وَ هُدىٌ لِلْالَمِينَ (آل عمران98). 


و فى الروايات المأثوره أن البيت المعمور بيت فى السماء بحذاء الكعبه تزوره الملائكه. 
و تتكير اكْتّاب» للإيماء الى استغنائه عن التعريف فهو تنكير يفيد التعريف و يستلزمه. 
قوله تعالى: و السَّمْفِ الْمزفوع فود لما 

قوله تعالى: وَ البخر الْمَسْجُور ر قال الراغب:السجر تهييج النارءو فى المجمع: 


المسجور المملوة يقال#ستهرت التنؤر أى ملأنها نازاءو قذ:فسرت الآبها يكل من المعنيين ف يويد المعنئ الأول قوله: وَ إِذَا لحار 
سجرَتُ (التكوير 8/)»أى سعرت وقد ورد فى الحديث أن البحار تسعّر نارا يوم القيامه»و قيل:المراد أنها تغيض مياهها بتسجير 
الاو فنهار 


يي لا : 
قوله تعالى: إن عَدْابَ رَبك ايع ا له مِنْ افع جواب القسم السابق و المراد بالعذاب المخبر بوقوعه عذاب يوم القيامه الذى 
ال ا ل ال ا 0 المحتوم الذى لا 


0 
تعره نوترك فال سان 5 الماع 000 بْبَ فيا وَ أَنَّ الله يبعت مَنْ فى الْقبُور (الحج /0. 


ص :// 


واف قرا عدات وتكم سبيه المقاتب الى الزت المقناف إلى همي النقطان هو أن اهناك اللَّهتأييد للنبى صلّى الله عليه 
5 5 5 لا 0 يه 3 تم عو 

و آله وسلّم على مكذبى دعوته و تطييب لنفسه أن ربه لا يخزيه يومئذ كما قال: رَوْمَ لا- يُخْرى الله الىَ وَ الّذِينَ آمَنُوا مَعَهُ 

(التحريم8/). 


قوله تغالى: يع تغؤة القالاة عورا و كيبي البلال شير طرف لقوله: إنُعَدَاب رَبك الاق . 


والمور-على مافى المجمع-تردد الشىء بالذهاب و المجىء كما يتردد الدخان ثم يضمحلء و يقرب منه قول الراغب:إنه 
الجريان السريع 


ل ل تعالى فى مواضع من كلامه كقوله: إِذَا الصَلطاء الْمَطَرَتْ وَ إِذَا 
30 
الكلأاكث انه َرَت (الانفطار ؟/)ءو قوله: يَوْمَ تَطوى المَلطَاء كطَيٌ السّجلّ للْكتْبٍ (الأنبياء؟ ٠م‏ قوله: اكلا تّ مَطويَاتٌ بتمينه 


(الزمر/51/). 


ثرا 


: 80 
كما أن قوله: وَ كَيدِيد البليال مدءٍ إشاره الى زلزله الساعه فى الأرض التى يذكرها تعالى فى مواضع من كلامه كقوله: إذا رجت 
الأقد يقد م عَتِ الْلال بَسّا فَكانتُ طءَ مُنْبنًا (الواقعه2/)ءو قوله: وَ سيرب الطلبال فكائّث مَلااباً (النبأ١٠/).‏ 


[سوره الطور (87): الآيات ١١‏ الى /؟] 


- 2# الك 2 7 0 رلا 
فوَيْل يَوْمَتٍَ للمكذبِينَ )1١(‏ الذي عم فى ؤم الاار عون اليل رع م 1 لذو لاد أتِى كثتع بها 
5 ل 00 
ُكديون 00 تعر ةا أ أمْ ل 0 اوه لا اود الات زه 7 
إن ألْمُتقِنَ فى جد اتٍ و تيم 10) 1كين بلا ا واي واف لاير داك اليدب الا را ري ين ا ار 
م 2 مير لا 
تَعْمَلُونَ (19) متّكئِينَ عَللا ليأ زر مفو و روتام بخور جين 0:0 و الذي ماو ليقع أتتتهع لان ألعذا يوم رتغ و 
1 إلى لا لا لا 
تيز سوا اي ل لي 0 
كت فيها وَ لا تَأَنِيمٌ (9) يوت عَم لكان لع َع أو مون 950 و َل ضع علي بغض يدون (د0) قالوا إن 


لعزي انا فلم م ا 70 و ون عذات الشهوم 0/١‏ إناعنا ين قبل تذغوة إه و ويم (") 


6 
لان 


ص :7 


قوله تعالى: فَوَيْلَيَوْمَئذٍ لِْمُكَذَبِينَ تفريع على ما دلت عليه الآيات السابقه من 


عبه ون /. انتت. 


6٠١٠١ ص‎ 


تحقق وقوع العذاب يوم القيامه أى إذا كان الأسمر كما ذكر و لم يكن محيص عن وقوع العذاب فويل لمن يقع عليه و هم 
المكذبون لا محاله فالجمله تدل على كون المعذبين هم المكذبين بالاستلزام و على تعلق الويل بهم بالمطابقه. 


أو ةلو 51 عاك العذانم واه لا حالم لك تهالة اشر : ااهل المكدين لاني الكافروق الله السك رون ترم القتاعة د 
ير ! : لقع بين لا نهم الحافرون ب بون ليوم العيامه قور 
يومئذ لهمءفالدال على تعلق العذاب بالمكذبين هو قوله: 


لا تو ع 5 
«عَذَاتَ رَبك لآن عذاب الله إنما يقع على من دعاه فلم يجبه و كذب دعوته. 


قوله تعالى: آلَذِينَ هُمْ فى حَوْض يَلَعَبُونَ الخوض هو الدخول فى باطل القول قال الراغب:الخوض هو الشروع فى الماء و المرور 
فيه»و يستعار فى الا-مور و أكثر ما ورد فى القرآن ورد فيما يذم الشروع فيه انتهىءو تنوين التنكير فى «حَحَؤْض» يدل على صفه 


و لما كان الاشتغال بباطل القول لا يفيد نتيجه حقه إلا نتيجه خياليه يزينها الوهم للخائض سماه لعبا-و اللعب من الأفعال ما ليس 
له إلا الأثر الخيالى-. 


2# و- م 2 ملا مر 2# 5 5 + 5 ٠.‏ 
قوله تعالى: يَوْمَ يدذعون إل نار جَهَنْمَ دعا الدع هو الدفع الشديدءو الظاهر أن ١يَوْمَ)‏ بيان لقوله: (يَوْمَئْكَا . 


لا 32 و ف_-2 
قوله تعالى: 0 الثَارُ الى كتكم يها تُكَدَبُودٌ أى يقال لهم :هذه النار التى كنتم بها تكذبونءو المراد بالتكذيب بالنار التكذيب بما 
أخبر به الأنبياء عليهم المّدلام برص م اللش هن وجر م هدم النار او أنه سوككدتي نه )كموق ومتحض] الوك ده مصداق ما 


أخبر به الأنبياء فكذبتهم به. 
د ب للا عن لاى . "ير م لاي 
قوله تعالى: أ قَسِحْرٌ هذا أَمْ أَنُمْ لا تتِصِرُونَ تفريع على قوله: «هَذِه الارُ الى 


ص ١١م‏ 


كنمْ بها تَكذَّبُونَ» و الاستفهام للإنكار تفريعا لهم أى إذا كانت هذه هى تلكك النار التى كنتم تكذبون بها فليس هذا سحرا كما 
كنتم ترمون إخبار الأنبياء بها أنه سحر و ليس هذا أمرا موهوما خرافيا كما كنتم تتفوهون به بل أمر مبصر معاين لكم فالآيه فى 
معنى قوله تعالى: 
لا 711 
وَ يَوْمَ 7 الك كوا عَلَى الْنَارِ أ يس لهذا ِالْحَقّ (الأحقافع7). 
عاك مم لاى ل 
و بما مر من المعنى يظهر أن «أمْ) فى قوله: «مْ أنتم لا تبصرُون) متصله و قيل:منقطعه و لا يخلو من بعد. 


5 ل 7 لار ع 52 8 
قوله تعالى: ا ولا فَاصيرُوا أو لا تَصبرُوا سَلاءٌ عَليكم كا تُخِرَ جِرّوْنَ يا كنم تَعْمَلُونٌ :الصلى بالفتح فالسكوت مقاساه حراره الار 
فمعنى اصلوها قاسوا حراره نار جهنم. 


- 7 لا ع ع ع 
وقوله: فاصّبرُوا أو لا تصَبرُوا تفريع على الامر بالمقاساه.و الترديد بين الآمر و النهى كنايه عن مساواه الفعل و التركك و لذا اتبعه 
بقوله: سَلااءٌ عَلَبِكمْ) أى هذه المقاساه لازمه لكم لا تفارقكم سواء صبرتم أو لم تصبروا فلا الصبر يرفع عنكم العذاب أو يخففه 
ولا الجزع و ترك الصبر ينفع لكم شيئا. 


و قوله: سَهَاءٌ عَلَيكُمْ خبر مبتدأ محذوف أى هما سواء و إفراد «سَلاءٌ) لكونه مصدرا فى الأصل. 
و قوله: نكا لا 2 َجِرَوْنَ ل كنم تَعْمَلُونَ فى مقام التعليل لما ذكر من ملازمه العذاب و مساواه الصبر و الجزع. 


و المعنى:إنما يلازمكم هذا الجزاء السيئ و لا يفارقكم لأنكم تجزون بأعمالكم التى كنتم تعملونها ولا تسلب نسبه العمل عن 
عامله فالعذاب يلازمكم أو إنما تجزون بتبعات ما كنتم تعملون و جزائه. 

0 رء : 
ولتكاتي: لاون في كا ربجي الجن البسكا د عطي الااشجار 


ص :١7م‏ 


و تسترهءو النعيم النعمه الكثيره أى إن المتصفين بتقوى الله يومئذ فى جنات يسكنون فيها و نعمه كثيره تحيط بهم. 


قوله تعالى كبن ا 1 امم بهو كاه رهم داب اتيم الفاكهه مطلق الشمرهءو قي :هى الشمره ه غير العنب و الرمان»و 
ا ووفك ]نا عاط القكا هماو نيك وفكه إذا تناول الفاكهه.و قد فسّرت الآيه بكل من المعنيين فقيل:المعنى: 


يتحدثون بما آتاهم ربهم من النعيم»و قيل:المعنى:يتناولون الفواكه و الثمار التى آتاهم ربهم؛ و قيل:المعنى:يتلذذون بإحسان 
ربهم و مرجعه الى المعنى الأولءو قيل:معناه فاكهين معجبين بما آتاهم ربهمءو لعل مرجعه الى المعنى الثانى. 


5 نا وو لاا ب 
وتكرار «رَبَهُمْا فى قوله: «وَ وَقَاهُمْ رَبْهُمْ عَذَابَ الجحيم) لإفاده مزيد العنايه بهم. 


قوله تعالى: كرا ا كع تفعلون ا يقال لهم:كلوا و اشربوا أكلا و شربا هنيئا أو طعاما و شرابا هنيئاءفهنيئا وصف 


و قوله: بلا كنم تَعْمَلُونَ متعلق بقوله: «كلوا وَ اشْرَيُواا أو بقوله: «هَِيئا» . 


.0 5 و ا و 21 اع الك و 
قوله تعالى: مُتَكِئِينَ عَللِم سور مَطْه فوفهِ وَ زَوَجْدَاهُمْ حور عِين الاتكاء الاعتماد على الوساده و نحوهاءو السرر جمع سريرءو 
مصفوفه من الصف أى مصطفه موصوله بعضها ببعضءو المعنى:متكثين على الوسائد و النمارق قاعدين على سرر مصطفه. 


0 
وقوله: وَرَوَجْدَاهُمْ بور عِينٍ المراد ل أى قرنّاهم بهن دون النكاح بالعقدءو الدليل عليه تعدّيه بالباء فإن التزويج 
بمعتى التكاح بالعقد متعك بنفسهاءقال عالق روج كل (الأسجزاب )هذا قيل: 


5 7 5 حرم رار تآروء رعو 5 َه ا دو 5 لاء 2 00 5 2 
قوله تعالى: وَ الَّذِينَ آمنُوا وَ الَعتْهعِ ذَرَيَْهُْ بإمطان الْحَقنا بهغ ذُريْتَهُمْ وها التناهُم مِنْ عَمَلِهِمْ مِنْ شَئْءٍ الخ؛قيل:الفرق بين الاتباع 
و اللحوق مع اعتبار التقدم 


ص / 


و التأخر فيهما جميعا أنه يعتبر فى الاتباع اشتراكك بين التابع و المتبوع فى مورد الاتباع بخلائى اللحوق فاللا-حق لا يشاركك 
الملحوق فى ما لحق به فيه. 


ولات و ألات بمعنى نقص فمعنى ما ألتناهم ما نقصناهم شيئا من عملهم بالإلحاق. 
و ظاهر الآيه أنها فى مقام الامتنان فهو سبحانه يمتنّ على الذين آمنوا أنه سيلحق بهم ذريتهم الذين اتبعوهم بإيمان فتقرٌ بذلكك 
أعينهم .و هذا هو القرينه على أن التنوين فى «يإبلطان» للتدكير دون التعظيم. 


فيه ووااله: 


و إطلاق الاتباع فى الإيمان منصرف الى اتباع من يصح منه فى نفسه الإيمان ببلوغه حدا يكلف به فالمراد بالذريه الأولاد الكبار 
المكلفون بالإيمان فالآيه لا تشمل الأولاد الصغار الذين ماتوا قبل البلوغءو لا ينافى ذلكك كون صغار أولاد المؤمنين محكومين 
بالإيمان شرعا. 


اللهم إلأ أن يستفاد العموم من تنكير الإيمان و يكون المعنى:و اتبعتهم ذريتهم بإيمان ما سواء كان إيمانا فى نفسه أو إيمانا 


و كذا الامتنان قرينه على أن ااذ لضمير فى قوله: و 9 أَََاهُمْ مِنْ عَمَلِ هم مِنْ شَّْء) للذين آمنوا كالخ ميرين فى قوله: «وَ اَعَدَهُءٍ 
رعو 2 1 لماء 20 5 5 ٠.‏ 1 5 5 5 5 2 59 
ذُرَيّْهُمْا إذ قوله: «وَ ا الَتَناهُمْ مِنْ عَمَلِهِمْ مِنْ شَّىيْءِ؛ مسوق حينئذ لدفع توهم ورود النقص فى الثواب على تقرير الإلحاق و هو 
ينافى الامتنان و من المعلوم أن الذى ينافى الامتنان هو النقص فى ثواب الآباء الملحق بهم دون الذريه. 


فتحصّل أن قوله: 33 النية آمَنُوا» الخ؛استئناف يمتنّ تعالى فيه على الذين آمنوا بأنه سيلحق بهم أولادهم الذين اتبعوهم بنوع من 
الإيمان و إن كان قاصرا على درجه إيمانهم لتقرٌ به أعينهمءو لا ينقص مع ذلكك من ثواب عمل الآباء بالإلحاق شىء بل يؤتيهم 
مثل ما آتاهم أو بنحو لا تزاحم فيه على ما هو أعلم به. 


ص / 


و فى معنى الآديه أقوال أخر لا تخلو من سخافه كقول بعضهم إن قوله: «وَ الَّذِينَ آمَنُواا معطوف على ايحور عِين و المعنى:و 
زوجناهم بحور عين و بالذين آمنوا يتمتعون من الحور العين بالنكاح و بالذين آمنوا بالرفاقه و الصحبهءو قول بعضهم:إن المراد 
بالذريه صغار الأولاد فقط.و قول بعضهم:إن الضميرين فى :ا أََْامُع مِنْ عَمَلِهِمْ مِنْ شَنْءا للذريه و المعنى:و ما نقصنا الذريه 
من عملهم شيئا بسبب إلحاقهم بآبائهم بل نوفيهم أعمالهم من خير أو شر ثم نلحقهم بآبائهم. 

وكؤلاة كا أن نه لكا كبك لوق اسيل لتر ير لل الحم 3 لني ون شرن علا يقبي السياقة والرقويو الرعيزية 
المرهون ما يوضع وثيقه للدين على ما ذكره الراغب قال:و لما كان الرهن يتصوّر منه حبسه استعير ذلكك لحبس أى شىء 


كان.انتهى. 


و لعل هذا المعنى الاستعارى هو المراد فى الآيه و المرء رهن مقبوض و محفوظ عند الله سبحانه بما كسبه من خير أو شر حتى 
يوفيه جزاء ما عمله من ثواب أو عقاب فلو نقص شيئا من عمله و لم يوفه ذلكك لم يكن رهين ما كسب بل رهين بعض ما عمل و 
امتلكك بعضه الآخر غيره كذريته الملحقين به. 


1 ل 
و اأناقوله تعالق: كل نين لا كيت ويتة إلا أضلكات تين (النفقر 174):«المراد كوتها هيه الحذاعه زوع القناعة كما يشهد 
الك قن ا 
بداسياق مااسعده هن قؤلة »فى جنات كلكاء لون عن التخرييج (المنائز]6): 


5 لام لا 3 لا م 7 
قوله تعالى: وَ أَمْدَدْناهَمْ بفاكهَهِ وَ لخم مِمًا يَسْتَهُونَ بيان لبعض تتماتهم و تمتعاتهم فى الجنه المذكوره إجمالا فى قوله السابق: 


دكلوا وَ اشْرَبُوا هَنِيئَ الخ. 


3 عو 2 مع 6لا ًَ 
ناهد الاماة بالكل داوق بعت ومع تشع فى لقن كما أن لعن سين فى القن فالا قال و د لوق العدات هذا 
(مريم0//9. 


و المعنى:انا نرزقهم بالفاكهه و ما يشتهونه من اللحم رزقا بعد رزق و وقتا بعد وقت من 


ص :6 


رء ‏ اسء لا 
قوله تعالى: يَبرَعُونَ فلا عأنا لآ لكو فلل و !ا تيم التنازع فى الكأس تعاطيها و الاجتماع على تناولهاءو الكأس القدح و لا يطلق 
الكأس إلآفما كات فنها الشرات: 


و المراد باللغو لغو القول الذى يصدر من شاربى الخمر فى الدنياءو التأثيم جعل الشخص ذا إثم و هو أيضا من آثار الخمر فى 
الدنياءو نفى اللغو و التأثيم هو القرينه على أن المراد بالكأس التى يتنازعون فيها كأس الخمر. 


قوله تعالى: وَ يَطُوفُ عَلَيهعْ عِلْطانٌ لَه كأنّهعْ لَؤْلوٌّ مَكُونٌ المراد به طوافهم عليهم للخدمه قال بعضهم:قيل اعِلْطَانٌ لَهُع) بالتدكير 
ولم يقل:غلمانهم لثلا يتوهم أن المراد بهم غلمانهم الذين كانوا يخدمونهم فى الدنيا فهم كالحور من مخلوقات الجنه كأنهم 
لؤلؤ مكنون مخزون فى الحسن و الصباحه و الصفا. 
قوله تعالى: وَ أَقْبَلَ بَعْضْهُعْ عَللا :: بغض يِتلا لُونَ أى يسأل كل منهم غيره عن حاله فى الدنيا و ما الذى ساقه الى الجنه و النعيم؟ 
لله لل لكر ءا ع 
ل ل ا 
يخاف ما يلحقه قال تعالى: ١و‏ هُمْ مِنَ الع فون فإذا عدى بمن فمعنى الخوف فيه أظهرءو إذا عدى بفى فمعنى العنايه فيه 
أظهر قال تعالى: إن رق الا ل ان 


فالمعنى:إنا كنا فى الدنيا ذوى إشفاق فى أهلنا نعتنى بسعادتهم و نجاتهم من مهلكه الضلال فنعاشرهم بجميل المعاشره و نسير 
فيهم ببث النصيحه و الدعوه الى الحق. 

1 7 آر ل لانا. _ لا 7 

قوله تعالى: فْمَنّ الله عَليِد أ وو تفرم المن على ما ذكره وال له الوك ار و0 
بالقول و هو قبيح من غيره تعالىءقال تعالى: يَمَنُو الل تر الى إن لمع بل لل يعن ليم أذ لاع 
يان 


ص :8/ 


إنْ كنم لأاوقة ( الي 01/0 


و منّه تعالى على أهل الجنه إسعاده إياهم لدخولها بالرحمه و تمامه بوقايتهم عذاب السموم.و السموم-على ما ذكره الطبرسى- 
الحر الذى يدخل فى مسامٌ البدن يتألم به و منه ريح السموم. 

لا هلا ا بن 2 0 0 : لا ءِ 2 0 
قوله تعالى: إِنَا كنا مِنْ قل نَذَعُوهُ إِنْهَ هُوَ الْبرّ الرّحِيمٌ تعليل لقوله: «فْمَنَّ الله عَلئِناا الخ؛كما أن قوله: (إِنْهُ هْوَ الب الرَحِيمُ) تعليل له. 
و تفيد هذه الآيه مع الآتين قبلها أن هؤلاء كانوا فى الدنيا يدعون الله بتوحيده للعباده و التسليم لأمره و كانوا مشفقين فى أهلهم 
يقرّبونهم من الحق و يجتّبونهم الباطل فكان ذلك سببا لمنّ الله عليهم بالجنه و وقايتهم من عذاب السمومءو إنما كان ذلكك سببا 
لذلك لأنه تعالى بِرَ رحيم فيحسن لمن دعاه و يرحمه. 


فالآمات الناضف قن مسق قولة: إن االالللان لقى شي إلذ الذيق اموا وعملما تبات وَ تََاصَوًا بالق وَ يَراصَوًا بالصّثر 
(العصر"/). 


و البر من أسماء اللّه تعالى الحسنءو هو من البر بمعنى الإحسانءو فسّره بعضهم باللطيف .)١(‏ 
[سوره الطور (87): الآيات 794 الى ©6] 


ا لا لا و 3 دم لكل 
قََكه ول[ لكا أن ينغم ا و ل م تر ار نوا فَإنّى معكغ هن 
يصن ا مرْهُمْ أخلامهع بهذا َم هم َو ا َل لا بُؤْينُونَ (80) فَلِيأنُوا بحدِيثٍ يثلهِ إن 
1 
كلا لين 00 أم رومن عير شن دء أَمْ هم آلْخَالِقُونَ (د5) أ حَلَقُواأ لكات رالارس إل ١‏ ارقي راي لتاقم 
ران بك أ هم مص علوت 00 أم َم لم يعون فيه فَلْأتِ مستمكهع بشلطانٍ مُبينٍ (8 أم ل الات و لم ُو 
(09 أَمْ تش عَلْهُعْ أخراً فوج ين مَغْوَم منْقَلنَ ١‏ © أَمْ عِنْدَهُمْ آلقَِبُ فَوّخْ يَكثْرُونَ 6١(‏ أم يُرِبِدُونَ كداً قَالّذِينَ كَفَرُوا هُمُ 
لْمكِيدُونَ (61) أم لَهُع إله غير الل بات آلله عما يُْرِكُوقَ (690) و إِنْ يرا كشفاً ِنَ الكلءِ لاطا يَقوُوا سَلطَابٌ مَرَكُومٌ (08) 


ص /ال/ 


)١-١‏ .الطور ١١-18:بحث‏ روائى حول الحاق ذريه المؤمن و آبائه به يوم القيامه. 


سان: 


َك ما 0 3 لا لا و 4 
قوله تعالى: فَذَكد طْيا أَنْتّ بنعمَهِ رَبك بك اهن وَ لا مَجْنُونِ تقريع على ما مرّ من الأخبار المؤكد بوقوع العذاب الإ-لهى يوم 


القيامه»و أنه سيغشى المكذبين و المتقون فى وقايه منه متلذذون بنعيم الجنه. 
فالآيه فى معنى أن يقال:إذا كان هذا حقا فذكر فإنما تذكر و تنذر بالحق و ليست كما يرمونكك كاهنا أو مجنونا. 


و تقيبد النفى بقوله: ١نِعْمَهِ‏ رَبُكك» يفيد معنى الامتنان على النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم خاصه و ليس هذا الامتنان الخاص 
من جهه مجرد انتفاء الكهانه و الجنون فأكثر الناس على هذه الصفه بل من 


ص // 


وجهه تلبسه صلَى الله عليه و آله و سلّم بالنعمه الخاصه به المانع من عروض هذه الصفات عليه من كهانه أو جنون و غير ذلكك. 


2 إن لد _ لا 00 و ع 
قوله تعالى: أمْ يتقولون شاعرٌ نتَرَبص به رَيْبَ المَنونٍ أم منقطعه.و التربص الانتظارءو فى مجمع البيان:التربص الانتظار بالشىء من 
انقلاب حال له الى خلافها و المنون المنيه و الموت.و الريب القلق و الاضطراب.فريب المنون قلق الموت. 


و محصل المعنى:بل يقولون هو أى النبى صلى الله عليه و آله و سلم شاعر ننتظر به الموت حتى يموت و يخمد ذكره و ينسى 


قوله تعالى: قل تَرَبَصُوا فَإِنَى مَعَكم مِنَ الْمُتَربّصِينَ أمر النبى صلى الله عليه و آله و سلم أن يأمرهم بالتربص كما رضوا لانفسهم 
ذلكءو هو أمر تهديدى أن تربصوا كما ترون لأنفسكم ذلكك فإن هناك أمرا من حقه أن ينتظر وقوعهءو أنا أنتظره مثلكم لكنه 


عليكم لا لكم و هو هلاككم و وقوع العذاب عليكم. 


ع جك 2 لا لل ,ع : 
قوله تعالى: أَمْ تَأمُرَهُعْ أَخلامُهمْ بهذا الأحلام جمع حلم و هو العقلءو أم منقطعه و الكلام بتقدير الاستفهام و الإشاره بهذا الى ما 
يقولونه للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و يتربصون به. 


و المعنى:بل أتأمرهم عقولهم أن يقولوا هذا الذى يقولونه و يتربصوا به الموت؟فأى عقل يدفع الحق بمثل هذه الأباطيل؟ 
: ا ا : 
قوله تعالى: أمْ هم قؤمٌ طاغون أى أن عقولهم لم تأمرهم بهذا بل هم طاغون حملهم على هذا طغيانهم. 


0 7 ادس م رو 50 لا ه ام س 
قوله تعالى: أَمْ يَقَولونَ تَقَوَّله بل لا يؤْمِنُونَ قال فى المجمع:التقول تكلف القول و لا يقال ذلكك إلا فى الكذب.و المعنى بل 
بقولوة:افتعل القرآن ونس القن الله كتنا و إفتراء لايل لأ يوكنوق فيرموته هده القزية 


9 عو . . لا غ3 
قوله تعالى: فليّاتوا بِحَدِيبْ ْله إن كانُوا ادقِينَ جواب عن قولهم: 


ص :4/ 


«تَقَوَّلَهُ بأنه لو كان كلاما للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم كان كلاما بشريا مماثلا لسائر الكلام و يماثله سائر الكلام فكان 
يمكنهم أن يأتوا بحديث مثله فليأتوا بحديث مثله إن كانوا صادقين فى دعواهم التقول بل هو كلادم إلهى لا.ئحه عليه دلائل 
الإعجاز يعجز البشر عن إتيان مثله»و قد تقدم الكلام فى وجوه إعجاز القرآن فى تفسير سوره البقره الآيه 7٠“‏ تفصيلا. 


و يمكن أن تؤخذ الآيه ردا لجميع ما تقدم من قولهم المحكى أنه كاهن أو مجنون أو شاعر أو متقول لأن عجز البشر عن الإتيان 
بمثله يأبى إلا أن يكون كلام اللّه سبحانه لكن الأظهر ما تقدم. 


الت لتر وما “نوه د للا 2 0 
قوله تعالى: أَمْ خُلِقَوا مِنْ عَثِر شَئْءٍ أمْ هُمُ الْحَالِقَونَ إتيان ١شَئْءِ‏ منكرا بتقدير صفه تناسب المقام و التقدير من غير شىء خلق منه 


غيرهم من البشر. 


و المعنى:بل أخلق هؤلاء المكذبون من غير شىء خلق منه غيرهم من البشر فصاح لإرسال الرسول و الدعوه الى الحق و التلبس 
بعبوديته تعالى فهؤلاء لا يتعلق بهم تكليف و لا يتوجه اليهم أمر ولا نهى و لا تستتبع أعمالهم ثوابا و لا عقابا لكونهم مخلوقين 
من غير ما خلق منه غيرهم. 


3 2 1 هلا الاء ع س 5 5 
و قوله: أَمْ هم الخالقون أى لانفسهم فليسوا مخلوقين لله سبحانه حتى يربهم و يدبر أمرهم بالامر و النهى. 


ََ لم هه - 0 لا 00 ع اع 2 - ع 
قوله تعالى: أم حَلَقُوا التلطازاتٍ و الْأض بَلْ لا يُوقنُونَ أى أم أخلقوا العالم حتى يكونوا أربابا آلهه و يتجلوا من أن يستعبدوا و 
يكلفوا بتكليف العبوديه بل هم قوم لا يوقنون. 


3 3 .0 فر +لاء د َ. و د 0 1 ٠.‏ ع دو ُ 
قوله تعالى: أمْ عِنْدَهُمْ حَرْائِنُ رَبك أمْ هم المَصٍ يِطِرُونَ أى بل أ عندهم خزائن ربكك حتى يرزقوا النبوه من شاءوا و يمسكوها 
عمن شاءوا فيمنعوككث النبوه و الرساله. 


و قوله: أَمْ هُّمُ الْمُصَتِطِوُونَ السيطره-و ربما يقلب سينها صادا-الغلبه و القهر 


4١: ص‎ 


و المعنى:بل أهم الغالبون القاهرون على اللّه سبحانه حتى يسلبوا عنكك ما رزقكك الله من النبوه و الرساله. 


2 3 ذه ما رمه لا 
قوله تعالى: أمْ لَهُمْ شم يس تَمِعُون فيه فلأت مس مَمِعْهُمْ بس لمطانٍ مُبين السلم المرقاه ذات الدرج التى يتوسل بالصعود فيه الى 
الأمكنه العاليه»و الاستماع مضمن معنى الصعودءو السلطان الحجه و البرهان. 


و المعنى:بل أ عندهم سلم يصعدون فيه الى السماء فيستمعون بالصعود فيه الوحى فيأخذون ما يوحى اليهم و يردٌون غيره؟فليأت 


مستمعهم أى المدعى للاستماع منهم بحجه ظاهره. 
فونه ها أله إنيات واكم ترق قز بسو باش لمفزلي.سيك تسيو اليه معان لا ألقالعنة. 


قوله تعالى: أُمْ َس عَلَهُمْ اخراص ول متوم الاعاود تقال الراعكة لغيه < «الضام لالمدك وا كنا وري تدان فى ماله من شرل لخر 
جنايه منه أو خيانه انتهى و الإثقال تحميل الثقل و هو كنايه عن المشقه. 


والمعنى:بل أ تسألهم أجرا على تبليغ رسالتكك فهم يتحرجون عن تحمل الغرم الذى ينوبهم بتأديه الأجر؟ 


كول كال نطق لعي فيه وك كر يسقنهع :أن المزاد ينا لني الاو المسفوظ :المكيرت فيه العيوك و السقو يلأ 
عندهم اللوح المحفوظ يكتبون منه و يخبرون به الناس فما أخبروا به عنكك من الغيب الذى لا ريب فيه. 


و قيل:المراد بالغيب علم الغيبءو بالكتابه الإثبات و المعنى:بل أ عندهم علم الغيب فهم يثبتون ما علموه شرعا للناس عليهم أن 
يطيعوهم فيما أثبتواءو قيل:يكتبون بمعنى يحكمون. 


1١: ص‎ 


7 لات 


قوله تعالى: أ يُريدُونَ كيدا فَالَذِينَ كمَّرُوا هُمُ الْمَكيدُونَ الكيد ضرب من الاحتيال على ما ذكره الراغبءو فى المجمع:الكيد هو 
المكرءو قيل:هو فعل ما يوجب الغيظ فى خفيه.انتهى. 


ظاهر السياق أن المراد بكيدهم هو مكرهم بالنبى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم بما رموه به من الكهانه و الجنون و الشعر و التقول 
ليعرض عنه الناس و يبتعدوا عنه فتبطل بذلكك دعوته و ينطفئ نورهءو هذا كيد منهم و مكر بأنفسهم حيث يحرمون لها السعاده 
الخالده و الركوب على صراط الحق بذلكك بل كيد من الله بقطع التوفيق عنهم و الطبع على قلوبهم. 


و قلى:المراد بالكيد الذى يريدونه هو ما كان منهم فى حقه صِلَى الله عليه و آله و ملم فى دار الندوه و المراد بالذين كفروا 
المذكورون من المكذبين وهم أصحاب دار الندوهو قد قلب الله كيدهم الى أنفسهم فقتلهم يوم بدرءو الكلام على هذا من 
الإخبار بالغيب لنزول السوره قبل ذلكك بكثير» و هو بعيد من السياق. 

: لل ا ا ا 5 ا : 5 
قوله تعالى: أ لَّهُمْ إِله عَيْرُ الله سحانَ اللّهِ عَم ]ا يفْركونَ فإنهم إذا كان لهم إله غير الله كان هو الخالق لهم و المدبر لأمرهم 
فاستغنوا بذلك عن الله سبحانه و استجابه دعوه رسوله و نصرهم إلههم و دفع عنهم عذاب الله الذى أوعد به المكذبين و 


أنذرهم به رسوله. 

+ :. لال . مر َ 1 ناف در 1 
و قوله: ١«سْرِبْحَانَ‏ الله عَمَا يُشْركونَ) تنزيه له تعالى أن يكون له شريكك كما يدّعونءو ما فى قوله: اعَما يُشْركونَ) مصدريه أى 
سبحانه عن شر كهم. 


قوله تعالى: وَ إِنْ يَرَوا كش فاً مِنَ السَلطاءِ للاقطاً يَقُولُوا سلْكَابٌ مَوْكومٌ الكسف بالكسر فالسكون القطعهءو المركوم المتراكم الواقع 


بعضه على بعض. 


و المعنى:أن كفرهم و إصرارهم على تكذيب الدعوه الحقه بلغ الى حيث لو رأوا قطعه من السماء ساقطا عليهم لقالوا سحاب 
متراكم ليست من آيه العذاب فى شىء فهو كقوله: 


ص :17 


وَ لَو ََحْنا عليه لبا مِنَ الَلطاء مَظَلُوا فيه بَعْرجَونَ لَقَانُوا لطا سَكرَث أَبْطارنا (الحجر/ .)1١‏ 


[سوره الطور (87): الآيات 654 الى 894] 


لا لاء 9 لا 5 زه 94 عن م لاء 
ع على يلوا ؤت اذى ف يُصعُو (د0)يؤم لأبى علهع كيذه ميا ل ل 


ا 0 رَبك فَإِنك بأغيننا علا وَمَديْخْ بحتب رَبك حِينَ نَقُومُ (6) واه مِنَ ليل 
فسبِخة و إِبار جوم (55) 
سان: 


لا لاء 
قوله تعالى: فَدَوْمُعْ حتى بُلالقُوا يَوْمَهُمُ الى فيه يِض عَقُونَ «شَذَّرْهُعْ) أمر , بمعنى اتركهم و هو فعل لم يستعمل من تصريفاته إلا 
المسقل والأمروو هترك من الاصناق تمت الأماته وقيل مت الصعق بمعنى الإماته. 


لما أنذر سبحانه المكذبين لدعوته بعذاب واقع لا ريب فيه ثم رد جميع يع ما تعلل به أو يفرض أن يتعلل به أولئكك المكذبون»و 
ذكر أنهم فى الإصرار على الباطل بحيث لو عاينوا أوضح آيه للحق أوّلوه و ردوهأمر نبيه صلى الله عليه و آله و سلّم أن يتركهم 
و شأنهمءو هو تهديد كنائى يشمول العذاب لهم و حالهم هذه الحال. 


ص فوذء 


و الأرض و هو من أشراط الساعه قال تعالى: وَ تح فى الصُورِ فَصَعِقَ مَنْ فى المَلْطَالَاتٍ وَ مَنْ فِى الْأَْض (الزمر28). 


08 لا 3 5 ,. ألو 3 8 لا 4# 
و يؤيد هذا المعنى قوله فى الايه التاليه: (يَوْمَ لا يُْنى عَنْهُمْ كد دَهُمْ شينا وَ لا هُمْ يُنْصَ رُونَ فإن انتفاء إغناء الكيد و النصر من 
خواص يوم القيامه الذى يسقط فيه عامه الأسباب و الأمر يومئذ لله. 


قوله 0 َ إن لَِّينَ َلمُوا عذابا دون ذلك و لك امومع لا يَغمُونَ لا يبعد أن يكون المراد به عذاب القبر»ءو قوله: 00 
اكع ل يلمر نه معد أن شه دن عد الك كيم على ارد و تكندية 2ك و البلا لمر ليرد بدر لكن ذ ذيل الآيه لا 
يلائمه تلكك الملاءمه. 


وله تسالن: و أطت لشكو رويك فائك بأغيدا] خطف طق قله «قدّوكة) و ظاغز السياق أن« المراد باللحك كمه الى نف 
التكلين بالاتهال و الإدلدة واراطع على قلرايهووو فى الع ميك اللةتغليه و لاو تلم أن ستعر إلى لحن ينها فتدامين لاد فيج 
جنب الله فالمراد بقوله: اهنك بأعْيياه أنكك بمرأى منا نراكك بحيث لا يخفى علينا شىء من حالكك و لا نغفل عنكك ففى تعليل 
الصبر بهذه الجمله تأكيد للأمر بالصبر و تشديد للخطاب. 


وقيل:المراد بقوله: فنك بأغيناء أنكك فى حفظنا و حراستنا فالعين مجاز عن الحفظء و لعل المعنى المتقدم شيك النييا تن 


قوله تعالى: واس بخ بِحَمدٍ رَبك جِينَ تَقُومُ وَ مِنَ اللّيل قَِبَحَهُ و إخبار الجُوم البات فى يحم للمصاحبه أى سبح ربكك و نزهه 
عال كونه قا ونا املد 


والمراد بقوله: «حينٌ نَقَومٌ) قيل هو القيام من النوم»و قيل:هو القيام من القائله.فهو صلاه الظهرءو قيل:هو القيام من المجلس»و 
قيل:هو كل قيام».و قيل:هو القيام ال الفريضه و قيل:هو القيام الى كل صلاهءو قيل:هو الركعتان قبل فريضه الصبح سبعه أقوال 


وله 


ص رك 


الطر ره 
و قوله: وَ مِنَ اللثل فُسَبّحَْهُ أى من الليل فسبح ربكك فيهءو المراد به صلاه الليل» و قيل:المراد صلاتا المغرب و العشاء الآخره. 


فريضه الصبحءو قيل:المراد تسبيحه تعالى صباحا و مساء من غير غفله عن ذكره. 


ص :40 


سوره النجم مكيه و هى اثنان و ستون آيه 
اشاره 
[سوره النجم (37): الآيات ١‏ الى 18] 


اشاره 


بشم ندم أله الزخلآن الزجيم ]و0 0ازلازو الشهم ذا رلا (0 للا مَل بكم و 8 0 وإ بنيق عن هر 0 إن هو إل 
غنوس لم دي :هموك م وخر يف اع »قن تل 0١‏ فك لت فت بن أو أذنلا 
(9) تأؤحلا 2 إللا عبد لك أو (00 ا 8 عَدّت الَْرادُ 8 راك 01 : انر ل 131 َقَدْ واه يله أخر 4 (0) عِيْدَ 
سدرَو لمتكي ( عِنْدَلا نه لمأو (05) إِذْ يَفْدَى الشذرة فا يفْمق (ءم لا | بغ آنبص ‏ و طَغْ 00 لَقَد راي من الات 


وك الكريك ا 


ص :4 


اشاره 


غرشن:السووه كد كبر الأصول العلؤقةوحدائعه كتالى قن بريوتعه و المعاة بو الثبوه ففيكا بالتبوه قتضصدق الوحضى الى انين صل :الله 
عليه و آله و سلّم و تصفه ثم تتعرض للوحدانيه فتنفى الأوثان و الشركاء أبلغ النفى ثم تصف انتهاء الخلق و التدبير اليه تعالى من 
إحياء و إماته و إضحاك و إبكاء و إغناء و إقناء و إهلاكك و تعذيب و دعوه و إنذارءو تختم الكلام بالإشاره الى المعاد و الأمر 
بالسجده و العباده. 


و السوره مكيه بشهاده سياق آياتها ولا يصغى الى قول بعضهم بكون بعض آياتها أو كلها مدنيه»و قد قيل:إنها أول سوره أعلن 
النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم بقراءته] فقرأها على المؤمنين و المشركين جميعاءو من غرر الآيات فيها قوله تعالى: وَ أنَّ إل 
2 الْمْجَهلا واقولهة و أن ليس للاطلان لها بقملا . 


وها أوودنادهى الآباك هن النضنل الأول هع قضول السوى التلاقه و عي الآبات اللاي #فيدق الوضى الى الم على الله عليهة و 
آله و سلم و تصفه»لكن هناكك روايات مستفيضه عن أثمه أهل البيت عليهم السّلام 


ص :/4 


ناعنه قل أت العراد بالأآيالق لي ينا سقة كل ونع دا نيان ويك المشاقينة الى واه الله ستهقاته الى البية علي الله غليةاو 
آله و سلّم ليله المعراج فالآيات متضمنه لقصه المعراج و ظاهر الآيات لا يخلو من تأييد لهذه الروايات و هو المستفاد أيضا من 
أقوال بعض الصحابه كابن عباس و أنس و أبى سعيد الخدرى و غيرهم على ما روى عنهم و على ذلكك جرى كلام المفسرين و 
إن اشتد الخلاف بينهم فى تفسير مفرداتها و جملها. 


قوله 


0 06 2 
عالق واالقم ذا قر اطامر: الآنه ان رار النيكم هو رطق السؤة الساوي للحتو وقد انقع الخلا 6ت ركلري من كلقة و 
منها عده من الأجرام السماويه كالشمس و القمر و سائر السياراتءو على هذا فالمراد بهوىٌ النجم سقوطه للغروب. 


قولة تعالى: © صل لماكو و4 عو الضلال الخروج و الانحراف عن الصراط المستقيمءو الغى خلاف الرشد الذى هو إصابه 
الواقعءقال الراغب:الغى جهل من اعتقاد فاسدءو ذلكك أن الجهل قد يكون من كون الإنسان غير معتقد اعتقادا لا صالحا و لا 
فاسداءو قد يكون من اعتقاد شىء فاسدءو هذا النحو الثانى يقال له غئءقال تعالى: لا ضَلَّ اكع وَ لا غَول» .انتهى.و المراد 
بالصاحب هو النبى صَلَى الله عليه و آله و سلّم. 


و المعنى:ما خرج صاحبكم عن الطريق الموصل الى الغايه المطلوبه و لا أخطأ فى اعتقاده و رأيه فيهاءو يرجع المعنى الى أنه لم 
يخطع لافى الفايه المطلويه الى هي البتعادة الأنسائيه وهو عيؤقيعة ال وز له طاديقها الع تحوي إلنها. 

قوله تعالى: وَليلا يَنْطِق عَن الْهَوئى إِنْ هو 5 وَحْيٌَ يحلا المراد بالهوى هوى النفس و رأيهاءو النطق و إن كان مطلقا ورد عليه 
النفى و كان مقتضاه نفى الهوى عن مطلق نطقه صِلَى الله عليه و آله و سلّم لكنه لما كان خطابا للمشركين و هم يرمونه فى 
دعوته و ما يتلو عليهم من القرآن بأنه كاذب متقول مفتر على الله سبحانه كان المراد بقرينه المقام أنه صلّى الله عليه و آله و سلم 
ما ينطق فيما يدعوكم الى اللّه أو فيما يتلوه عليكم من القرآن عن هوى نفسه و رأيه بل ليس ذلكك إلا وحيا يوحى اليه 


ص :51/8 


كن لتخا 


لواستقا عه تويك القرلا ومين علمة] اضدى :على الله علهز آله وسل : أواللقر داهو وه ار النطدن التونعى: 3 
المفعول الآخر لعلّمه محذوف على أى حال و التقدير علم النبى الوحى أو علم القرآن أو الوحى إياه. 


والمراد بشديد القوى-على ما قالوا-جبريل وقد وصفه الله بالقوه فى قوله: ذى فَوٌه عِنْدَ ذى الْعَوْشُ مكين (التكوير١‏ ؟/)ءو 
قبل المراة نه هو الله سسبيحائه. 


١ 1 0 3 5‏ 7 0 5 - : 2 
قوله تعالى: ذو مِرَّهِ فاش توى المره بكسر الميم الشده»و حصافه العقل و الرأىء و بناء نوع من المرور و قد فسرت المره فى الآيه 
بكل من المعانى الثلاثه مع القول بأن المراد بذى مره جبريلءو المعنى:هو أى جبريل ذو شده فى جنب الله أو هو ذو حصافه فى 

عقله و رأيه»أو هو ذو نوع من المرور بالنبى صلى الله عليه و آله و سلم و هو فى الهواء. 


و قيل:المراد بذو مره النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم فهو ذو شده فى جنب الله أو ذو حصافه فى عقله و رأيه أو ذو نوع من 


بي لا 2 : 


فاستقام جبريل على صورته الأصليه التى خلق عليها على ما روى أن جبريل كان ينزل على النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلّم فى 
صور مختلفهءو إنما ظهر له فى صورته الأصليه مرتين أو المعنى:فاستولى جبريل يقوته على ما جعل له من الأمر. 


و إن كان الضمير للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم فالمعنى فاستقام و استقر. 


قؤله تعال: و هو بالافق الأغللا الافق التاحيه قبل :المراد بالافق الأغلى تاخيه الشرق .من السداء لأن أفق المشرق فوق المغرت ف 
صعيد الأرض لا فى الهواء و هو كما ترى و الظاهر أن المراد به أفق أعلى من السماء من غير اعتبار كونه أفقا شرقيا. 


ص :1404 


“لها 
«فاشتوى) . 


و 


لا 
3 
قوله تعالى: ثمَّ دَنا فَيَدَلَى الدنو الفربءو التدلى التعلق بالشىء و يكنى به عن شذه القربءو قيل:الامتداد الى جهه السفل مأخوذ 
مق الدلى, 


و المعنى:على تقدير رجوع الضميرين لجبريل:ثم قرب جبريل فتعلق بالنبى صَلَى الله عليه و آله و سلم ليعرج به الى السماوات»و 
قيل:ثم تدلى جبريل من الافق الأعلى فدنى من النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم ليعرج به. 


و المعنى:على تقدير رجوع الضميرين الى النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم:ثم قرب النبى من الله سبحانه و زاد فى القرب. 
ل 
قوله تعالى: كالاب قر ا ل لد ء انتهى.و القوس 


والمعنى:فكان البعد قدر قوسين أو قدر ذراعين أو أقرب من ذلكك. 


قوله تعالى: فَأَوْح إللِ عَدِدِهِ ل حل ضمير أوحى فى الموضعين لجبريل على تقدير رجوع الضمائر السابقه الى جبريل»و 
المعنى:فأوحى جبريل الى عبد الله و هو النبى صلى الله عليه و آله و سلّم ما أوحىءقيل:و لا ضير فى رجوع الضمير اليه تعالى من 
عدم سبق الذكر لكونه فى غايه الوضوح.أو الضمائر الثلاث لله و المعنى:فأوحى اللّه بتوسط جبريل الى عبده ما أوحى أو الضمير 
الأول تجورية .و الكاتي وا الثالت لله و لمعت فأ وحن حطير ابل رما أوجى الله اليه الى :عبد الله 


و الضمائر الثلاث كلها للّه على تقدير رجوع الضمائر السابقه الى النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و المعنى:فأوحى الله الى عبده 
ما أوحىءو هذا المعنى أقرب الى الذهن من المعنى السابق الذى لا يرتضيه الذوق السليم و إن كان صحيحا. 


٠٠١: ص‎ 


فولة كاك :ما كدت الف اذ نا ازا الكتل ف خللاف: الصلاق تقال كدي قاؤة فى ند قدو و يقال كدب الحويث الخد اد 
مفعولين أى حدثه كذباءو الكذب كما يطلق عى القول و الحديث الذى يلفظه اللسان كذلكك يطلق على خطاء القوه المدركه 
يقال :كذبته عينه أى أخطأته فى رؤيتها. 


ونفى الكذب عن الفؤاد إنما هو بهذا المعنى سواء أخذ الكذب لازما والتقدير ما كذب الفؤاد فيما رأى أو متعديا الى 


مفعولينءو التقدير ما كذب الفؤاد-فؤاد النبى-النبى ما رآه أى إن رؤيه فؤاده فيما رآه رؤيه صادقه. 
وعلى هذا فالمراد بالفؤاد فؤاد النبى صلَى الله عليه و آله و سلّمءو ضمير الفاعل فى لك رَأْ2) راجع الى الفؤاد و الرؤيه رؤيته. 


ولا بدع فى نسبه الرؤيه و هى مشاهده العيان الى الفؤاد فإن للإنسان نوعا من الإدراكك الشهودى وراء الإدراكك بإحدى الحواس 
الظاهره و التخيل و التفكر بالقوى الباطنه كما أننا نشاهد من أنفسنا أننا نرى و ليست هذه المشاهده العيانيه إيصارا بالبصر و لا 
معلوما بفكر, و كذا نرى من أنفسنا أننا نسمع و نشم و نذوق و نلمس و نشاهد أننا نتخيل و نتفكر و ليست هذه الرؤيه ببصر أو 
بشىء من الحواس الظاهره أو الباطنه فإنا كما نشاهد مدركات كل واحده من هذه القوى بنفس تلكك القوه كذلكك نشاهد 
إدراكك كل منا لمدركها و ليس هذه المشاهده بنفس تلكك القوه بل بأنفسنا المعبر عنها بالفؤاد. 

و ليس فى الآديه ما يدل على أن متعلق الرؤيه هو الله سبحانه و أنه لمرئى له صلَى الله عليه و آله و سلم بل المرئى هو الا.فق 


الأعلى:و التدنو والتندلى و أنه أوحى البه فهذة هى المذكوره فى الآبات السابقه:و.هى آياث له تعالءو يؤيد ذلك ما ذكره 


5" 2 57 2 لا 0 9 ا 5 رعلا 3 أ م لا 
تعالى فى النزله الاخرى من قوله: لكا راغ الْمِصَرُ وَ ا طخلا لَقَدْ رَأى مِنْ آلاتٍ رَيّهِ الكبرى . 


على أنها لو دلت على تعلق الرؤيه به تعالى لم يكن به بأس فإنها رؤيه القلب و رؤيه القاب 


٠١١: ص‎ 


غير رؤيه البصر الحسيه التى تتعلق بالأجسام و يستحيل تعلقها به تعالى و قد قدمنا كلاما فى رؤيه القلب فى تفسير سوره الأعراف 
الآبه 187 


5 5 جمللء جع ل لا . ٠ : ١‏ 1 1" 57 0 

قوله تعالى: أ قتارُوتَهُ عَللَا ا يَرى الاستفهام للتوبيخ و الخطاب للمشركين و الضمير للنبى صَلّى الله عليه و آله و سَلّمءو المماراه 
الإصرار على المجادلهءو المعنى:أ فتصرّون فى جدالكم على النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أن يذعن بخلاف ما يدّعيه و 
بخبركم به و هو يشاهد ذلكك عيانا. 


: 6 ه سم موك 5؟ لأ 1 2 500006 : 5 
قوله تعالى: وَ لفك رَاهُ نزله أخرى النزله بناء مره من النزول فمعناه نزول واحدء و تدل الايه على أن هذه قصه رؤيه فى نزول آخر 


والآيات السابقه تقصّ نزولا آخر غيره. 


وقد قالوا:إن ضمير الفاعل المستكن فى قوله: «رَآ5ٌ) للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلّمءو ضمير المفعول لجبريل»و على هذا 
فالتزله نزول جبريل عليه صلى الله عليه و آله و سلّم ليعرج به الى السماواتءو قوله: اعِنْدَ سِدْرَهِ الْمنْتهِلِ» ظرف للرؤيه لا للنزله»و 
المراد برؤيته رؤيته و هو فى صورته الأصليه. 


و المعنى:أنه نزل عليه صلّى الله عليه و آله و سلّم نزله اخرى و عرج به الى السماوات و تراءى له صِلَى الله عليه و آله و سلّم عند 
ندر النديى وهو نفل صتوركه الأسيلية 


وقد ظهر مما تقدم صحه إرجاع ضمير المفعول اليه تعالى و المراد بالرؤيه رؤيه القلب و المراد بنزله اخرى نزله النبى صلى الله 
عليه و آله و سلّم عند سدره المنتهى فى عروجه الى السماوات فالمفاد أنه صلَّى الله عليه و آله و سلّم نزل نزله اخرى أثناء 
معراجه عند سدره المنتهى فرآه بقلبه كما رآه فى النزله الاولى. 

قوله تعالى: عِنْدَ مِتَدُرَه الْمَمَهلِا ال د يتفي الشة و ل رجه لا بالجلق تون موز شوو الاء لاز حدمو لصن 


كأنه اسم نكاق و لعل المراد به معن السعاواق بدليل كرة الجن عتداهااو الاق الستماء قال لفن السطاء رزفكم و 


ار عدون [الذاريا/ف 011 


ولا يوجد فى كلامه تعالى ما يفسر هذه الشجره.و كأن البناء على الإبهام كما يؤيده قوله 


٠١7: ص‎ 


بعد: د يَعْتَّى السَّدْرَة لها يَغْسْلِم؛ و قد فشر فى الروايات أيضا بأنها شجره فوق السماء السابعه إليها تنتهى أعمال بنى آدم و ستمر 
ببعض هذه الروايات. 

والزلع ا اناك الدار ةا اف العلا انقو ,أوى اليه الللؤمتوق و إلى تله عرو ار لمحت ابرع لسن رع وده الك قال 
تعالى: قَلَهُع عت ل رلا | ىا تكقارة (الشتجلدة نادو قزل قاذ كيت الطاقة لكر 1 بخان اعفان كاك العنه بويد 
الاوك [الناز عات اباوعي ف اللعباء علتبا وان طلنا فول أخالى ١‏ وق فلكي زنك ترف دوق (الذارياف انان 
قيل:المراد بها جنه البرزخ. 


و قوله: إِذْ يَعْمَّى السَدْرَة ا يَعْشْلِمْ غشيان الشىء الإحاطه بهءو فنا موصولهءو المعنى:إذ يحيط بالسدره ما يحيط بهاءو قد أبهم 
تغالى هذا الذى: يعشى السدره: و الم يبين ما هو كما تقدمت الاشازه اليْه. 


لناففة 0 
قوله تعالى: لها راع الْبَصَِرٌ وَلنا طَغلِ الزيغ الميل عن الاستقامهءو الطغيان تجاوز الحد فى العملءو زيغ البصر إدراكه المبصر على 
غير ما هو عليهو طغيانه إدراكه ما لا حقيقه لهءو المراد بالبصر بصر النبى صَلَى اللّه عليه و آله و سلّم. 


و المعنى :أنه صلَى الله عليه و آله و سلّم لم يبصر ما أبصره على غير صفته الحقيقيه و لا أبصر ما لا حقيقه له بل أبصر غير خاطئ 
فى إبصاره. 


2 2 


و المراد بالإبصار رؤيته صلَّى الله عليه و آله و سلّم بقلبه لا بجارحه العين فإن المراد بهذا الإبصار ما يعنيه بقوله: «وَ لَقَدْ رَ1ه تَْلَه 
ع 0 7 ملاو ع 2 دو 

لخر المشير ال منائلة هده الزويه لرويه الثوله الأول الى يشي إلنها بقوله: ل كدث النواة 0 را أ فطاورية غز0 ل يري 
فافهم و لا تغفل. 

قؤله تغانى: لقذ داكا يا لكات ركذ الكو 1 الوق للفقسهو البو :أفسم لق شاهد يعض« الآنات الكبرى لزبة يبد لكك وت 
ناعون تل قرو سق كس عاق بالقليه زتها هى بون نهد اتسينا ف ١‏ سات الوا فى 1ن لامك الا ان 


لا تحكى 


١٠١7: ص‎ 


عن نفسه شيئا و إلا لم تكن من تلكك الجهه آيه. 
5 0 نان دق عن | هه 
وأأما مشاعده ذاقة المتعاليه من غير توضط انناو مكلا ساف فين المضحي الكفتقال مالو لا لسطرة د علما لط 03 
بحث روائى: 
ىب لآ نل 000 5 د لآ نا 5 
فى تفسير القمى فى قوله تعالى: «وَ النْجُم إذا مَوى» قال:النجم رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم «إذا هَوى) لما أسرى به إلى 


أقول:و روى تسميته صلَى الله عليه و آله و سلم بالنجم بإسناده عن أبيه عن الحسين بن خالد عن الرضا عليه ال لام؛و هو من 
الظن. 


وفى الكافى عن القمى عن أبية عن ابن أبى عمير عن محمد بن مسلم قال:قلت لأبى جعفر عليه السّه.لام:قول الله عزّ و جل: او 
اللبل إذا يَغْسْلِا) «وَ النَجْم و و وان 


إن لله عزّ و جل أن يقسم من خلقه بما شاءءو ليس لخلقه أن يقسموا إلا به. 
أقول:و فى الفقيه عن على بن مهزيار عن أبى جعفر الثانى مثله. 


و فى المجمع و روت العامه عن جعفر الصادق أنه قال:إن محمدا صلَّى الله عليه و آله و سلم نزل من السماء السابعه ليله المعراج 
ولما نزلت السوره أخبر بذلكك عتبه بن أبى لهب فجاء إلى النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و طلق ابنته و تفل فى وجهه و 
قال :كفرت بالنجم و رب النجمءفدعا صَلَّى الله عليه و آله و سلّم عليه و قال:اللهم سلّط عليه كلبا من كلابكك. 


فخرج عتبه إلى الشام فنزل فى بعض الطريق و ألقى الله عليه الرعب فقال لأصحابه أنيمونى بينكم ليلا ففعلوا فجاء أسد فافترسه 


أقول:ثم أورد الطبرسى شعر حسان فى ذلكك.و روى فى الدر المنثور القصه بطرق مختلفه. 
و فى الكافى بإسناده إلى هشام و حماد و غيره قالوا:سمعنا أبا عبد اللّه عليه السَّلام يقول:حديثى 


٠١5: ص‎ 


نمدروك أن واتحدية أ نميه دي عليه دجويف الحيية وشيونك الحس» تحدديك الس و عدي الحسية 
حديث أمير المؤمنين و حديث أمير المؤمنين حديث رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلّم وحديث رسول الله صلّى اللّه عليه و 
آله و سلم قول الله عر و جل. 


و فى تفسير القمى بإسناده إلى ابن سنان فى حديث قال أبو عبد الله عليه الت لام:و ذلكك أنه يعنى النبى صلَى الله عليه و آله و 
سلّم أقرب الخلق إلى اللّه تعالى و كان بالمكان الذى قال له جبرئيل لما أسرى به إلى السماء:تقدم يا محمد فقد وطئت موطنا لم 
اه ملكة عقوت و لاني موسل ةولول أن روحه و نفسة كان من :ذلك المكان اليا قدن أن سلفة و كان هن اللاهز و حل كنا 


قال الله عرّ و جل: 


لاع 0 ء : 
«قاب قَوْسَيْن أؤ أذنلا» أى بل أدنى. 


و فى الاحتجاج عن على بن الحسين عليه الّ.لام فى حديث طويل:أنا ابن من علا فاستعلى فجاز سدره المنتهى فكان من ربه 
أقول:و قد ورد هذا المعنى فى كثير من روايات أثمه أهل البيت عليهم السّلام. 


من ربه فكان قاب قوسين أو أدنى.قال:أ لم تر إلى القوس ما أقربها من الوتر؟ 
م لا 5 
و فيه أخرج ابن أبى حاتم و الطبرانى و ابن مردويه عن ابن عباس فى قوله: ١نم‏ دنا فَتَدَلَى) قال:هو محمد صلى الله عليه و آله و 


5 


سلم دنا فتدلى إلى ربه عر و جل. 


: 00 7 5 لكر ر 0 
و فى المجمع و روى مرفوعا عن أنس قال:قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فى قوله: «فكانَ قاب قَوْسَِيْن أؤ أذْنلا» 
قال:قدر ذراعين أو أدنى من ذراعين. 
و كن تقيين القت اق فر لد عالق رن وهلا ]للا صو وجلا الور مقافي 


و فى التوحيد بإسناده إلى محمد بن الفضيل قال:سألت أبا الحسن عليه التّ..لام هل رأى رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم 
س -. ع 9 2 02 مل 
ربه عزّ و جل؟فقال:نعم بقلبه رآهءأ ما سمعت الله عزّ وجل يقول: لكا كدَّبَ الْمُوَادُ 


١٠١86: ص‎ 


كا رأ #لم يره بالبصر و لكن رآه بالفؤاد. 


و فى الدر المنثور أخرج عبد بن حميد و ابن المنذر و ابن أبى حاتم عن محمد بن كعب القرظى عن بعض أصحاب النبى صلى 
س ب س 9 ع ع ع # لا ره 
الله عليه و آله و سلم قال:قالوا:يا رسول الله هل رأيت ربكك#قال:لم أره بعينى و رأيته بفؤادى مرتين ثم تلا ١نم‏ دنا فَتَدَلَىا . 


أقول:و روى هذا المعنى النسائى عن أبى ذر-على ما فى الدر المنثور-و لفظه رأى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم ربه 


بقلبه و لم يره ببصره. 


وعن صحيح مسلم و الترمذى و ابن مردويه عن أبى ذر قال:سألت رسول اللمه صلى اللله عليه و آله و سلم:هل رأيت 
ربكك9فقال:نورانى أراه. 


أقول:«نورانى»منسوب إلى النور على خلا-ف القياس كجسمانى فى النسبه إلى جسم و قرئ«نور إنى أراهابتنوين الراء و كسر 
الهمزه و تشديد النون ثم ياء المتكلمءو الظاهر أنه تصحيف و إن أيّد بروايه اخرى عن مسلم فى صحيحه و ابن مردويه عن أبى 
ذر أنه سأل رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم:هل رأيت ربكك؟فقال:رأيت نورا. 


و كيف كان فالمراد بالرؤيه رؤيه القلب فلا الرؤيه رؤيه حسيه ولا النور نور حسى. 


و فى الكافى بإسناده عن صفوان بن يحيى قال:سألنى أبو قرّه المحدث أن ادخله إلى أبى الحسن الرضا عليه السَلام فاستأذنته فى 
ذلك فأذن لى فدخل عليه فسأل عن الحلال و الحرام و الأحكام.إلى فاسان ا لوا ول 21 1ه حر فال أن 
الحسن عليه السّلام: 

إل بعد هذه الآنه ما ندل عاك مآ راق سيف قال 8 عدت الققاة ا وي يقول:ما كذب فؤاد محمد ما رأت عيناه ثم أخبر بما 
رأى فقال: الَقَدْ رَأك مِنْ الاتِ رَبّهِ الك ر2)» و آيات اللّه غير الله 

أقول:الظاهر أن كلامه عليه السّ.لام مسوق لإلزام أبى قره حيث كان يريد إثبات رؤيته تعالى بالعين الحسيه فألزمه بأن الرؤيه إنما 


حلفت الآنات و] بات الله عي اللدنو لآ ينافى ذلكف كو 


٠١8: ص‎ 


رؤيه الآيات بما هى آياته رؤيته و إن كانت آياته غيره»و هذه الرؤيه إنما كانت بالقاب كما مرّت عده من الروايات فى هذا 


الف 


وفى تفسير القمى حدثتى أبى عن ابن أبى عمير عن هشام عن أبى عبد الله عليه ال لام قال:قال النبى صِلَى الله عليه و آله و 
سل :اتويت إلى سدره المنتهى و إذا الورقه منها تظلٌ امه من الامم فكنت من ربى كقاب قوسين أو أدنى. 


و فى الدر المنثور أخرج أحمد و ابن جرير عن أنس قال:قال رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلم:انتهيت إلى السدره فإذا نبقها 
مثل الجرادءو إذا ورقها مثل آذان الفيله فلما غشيها من أمر اللّه ما غشيها تحوّلت ياقوتا و زمردا و نحو ذلكك. 


و فى تفسير القمى بإسناده إلى اسماعيل الجعفى عن أبى جعفر عليه السّّ.لام فى حديث طويل:فلما انتهى به إلى سدره المنتهى 
تخلف عنه جبرئيل فقال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم:فى هذا الموضع تخذلنى؟ فقال:تقدّم أمامكك فو الله لقد بلغت 
مبلغا لم يبلغه أحد من خلق الله قبلكك فرأيت من نور ربى و حال بينى و بينه السبحه. 


قلت:و ما السبحه جعلت فداكك؟فأومى ويه إلن الأرضن و اوها نئدة "| لن الشماء وتهو اقول جلو لو حلدل ربى ثلاث مرات. 


أقول:السبحه الجلال كما فسّدر فى الروايه»و السبحه ما يدل على تنزهه تعالى من خلقه و مرجعه إلى المعنى الأول»و محصل ذيل 
الروايه أنه صلى الله عليه و آله و سلم رأى ربه برؤيه آياته. 


- 


وفيه فى قوله تعالى: «وَ لََدُ رَآهُ نَزْلَهُ بض عِنْدَ سدرّه الْمَتمهلا) قال:فى السماء السابعه. 


و فيه فى قوله تعالى: وإِذْ يَغْمَى السُدْرَة 4 يَفْشْلِم» قال:لما رفع الحجاب بينه و بين رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم غشى نور 
ل 


أقول:و فى المعانى السابقه روايات اخرى و قد تقدم فى أول تفسير سوره الإسراء روايات جامعه لقصه معراجه صلَى الله عليه و 
آله و سلّم. 


١١17: ص‎ 


وقد نقلنا هناك فى ذيل الروايات الاختلاف فى كيفيه معراجه صلَى اللّه عليه و آله و سلّم أنه كان فى المنام أو فى اليقظه و 
على الثانى بجسمه و روحه معا أو بروحه فحسبءو نقلنا عن صاحب المناقب أن الإماميه ترى أن إسراءه من المسجد الحرام إلى 
المسجد الأقصى كان بالروح و الجسم معا على ما تدل عليه آيه الإسراءءو أما من المسجد الأقصى إلى السماوات فقد قال قوم 
بكونه بالروح و الجسم معا أيضا و وافقهم كثير من الشيعه و مال بعضهم إلى كونه بالروح و مال اليه بعض المتأخرين. 


ولا-ضير فى القول به لو أرّدته القرائن الحاقه بالآبات و الروايات غير أن من الواجب حينئذ أن يحمل قوله عا 12# عه 


المأوى» على جنه البرزخ ليحمل كونها عندها على نحو من التعلق كما ورد ان القبر إما روضه من رياض الجنه او حفره من حفر 
النار» أو توجه الآيه بما لا ينافى كون العروج فى السماوات روحيا. 


و أما كون الإسراء فى المنام فقد تقدم فى تفسير آيه الإسراء أنه مما لا ينبغى أن يلتفت اليه. 


و أما تطبيق الإسراء إلى السماوات على تسييره صِلَى الله عليه و آله و سلم ليلا فى الكواكب الاخرى غير الأرض من منظومتنا 
الشمسيه أو فى منظومات اخرى غير منظومتنا أو فى مجدات اخخرى غير مجدثنا فمما لا يلائمه الأخبار الوارده فى 'تفضيل القْصِه 
البته بل و لا محصل مضامين الآيات المتقدمه. 


[سوره النجم (31): الآيات 19 الى 17"] 
لا 


5 


0 0 ل 
أفَرَأبْتَمٌ آللااتَ وَأ الى (19) و ملاة ) ألا لِالأخرى ١‏ ألكمٌ الذّكروَ ال امار إن هِىَ إلا 
5 لا 


ا قد م مات 1 ره ا ل 
ةد تيتوة تر اتوك 0 أزل اله ين نْ سُلطانٍ إن يَتبِعُو مُونَ إلا لطن و د فى أشن وَلَمَذ مع من زئهم اهدق 


د 


0 


هه و3 لا 
4 أ انان ا تهت (8)) قلله الاآغرة و الأونلا كع بن تلك فى الات ل ثنى خفامتم سَعئا إلا مِنْ بعد أَنْ 


ل سمو لا 
يدن ار (0 إِنَّ ألَّذِينَ لا- يُؤْمِنُونَ بالْآخْرَهٍ يت مود الملايكة تشجية آَل لا زيم دك لَّمْ به مِنْ علم إِنْ 


ص انا 


3 د إن :إن ان ل فى بن عق عا (00 فأغرض عن من ولى عن واي لو ني له اذك (9 ذلك 


مبُّم من لعل إن بك مهو ألم ين ضَلَ عن ترجلهوَمُوَ ألم عن إفددق ١‏ و لله ل 15 فى السلطاواتٍ 3 فى اَلرْضٍ 


ليَجَزَىَ 0 قاور لل يواد َجِىَ ألَذِينَ عفترا الى (01 لذي ارم وَالْمَتاحِشَ إلا اللقم | إن رتك 
سِعٌ الْمَغْفِرَ هو َعم بكم إذ أنقاكم ين انض و إذ تع عن فى تلوق بكم فل كرا نفع هُوَ َعَم بمن إنَقِلِ ؟م) 


١٠١8: ص‎ 


بيان: 


لا 0 0 


0 


قوله تعالى: أ كَرَأَْيمْ الات و الْعرَّى و مناة التالئة لحري لما مسجل فى الآيات السابقه صدق النبى صل الله عليه و آله و سلّم و 
أنه وحى يوحى اليه و ترتب عليه حقيه النبوه المبنيه على التوحيد و نفى الشركاءءفرّع عليه الكلاسم فى الأوثان:اللات و العزى و 
مناه و هى عند المشركين تماثيل الملائكه بدعوى أنهم إناث أو بعضها للملائكه و بعضها للانسان كما قاله بعضهم و نفى 
ربوبيتها و ألوهيتها و استقلال الملائكه الذين هم أرباب الأصنام فى الشفاعه و أنوثيتهم و أشار الى حقائق اخرى تنتج المعاد و 
درا الأعمال: 


و اللاءت و العزى و مناه أصنام ثلاث كانت معبوده لعرب الجاهليه»و قد اختلفوا فى وصف صورهاءو فى موضعها الذى كانت 
منصوبه عليه»و فى من يعبدها من العربءو فى الأسباب التى أوجبت عبادتهم لهاءو هى أقوال متدافعه لا سبيل الى الاعتماد على 
شىء منهاءو المتيقن منها ما أوردناه. 


و المعنى:إذا كان الأمر على ما ذكرناه من حقيه الدعوه و صدق النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم فى دعوى الوحى و الرساله من 
عند الله سبحانه فأخبرونى عن اللات و العزى و مناه التى هى ثالثه الصنمين و غيرهما-و هى التى تدّعون أنها أصنام الملائكه 
الذين هم بنات الله على زعمكم-. 


قوله تعالى: أ لكم الذّكرُ وَلَهُ اثلا تلك إذاً قتع ديز استفهام إنكارى مشوب بالاستهزاء»و قسمه ضيزى أى جائره غير 
عادله. 


و المعنى:إذا كان كذلك و كانت أرباب هذه الأصنام من الملائكه بنات اللّهءو أنتم لا ترضون 


١٠١: ص‎ 


لأنفسكم إآ الذكر من الأولاد فهل لكم الذكر و لله سبحانه 3 من الأولاد؟تلكك القسمه إذا قسمه جائره غير عادله-استهزاء -. 


لا 
قوله تعالى: إذ ج إل مه سر 4 ها َنم و ] الع !8 انون الله بها ين لان الخه: ضمير «هى» للات و العزى و مناه أو لها بما 
هى أصنامءو ضمير (مّ سَمَشْم ولا الأسسماء و تس الأحماء تتعايا أسماءءو المراد بالسلطان البرهان. 


و المعنى :ليست هذه الأصنام الآلهه إلا انتماء جعلتموها تنما لها أنتم و آباؤكم نندت لهذه الأسماء وراءها مصاديق و مسميات 
ما أنزل الله معها برهانا يستدل به على ربوبيتها و ألوهيتها. 


و محصل الآبه الرد على المشركين بعدم الدليل على ألوهيه آلهتهم. 


ره 


و قوله: إن ينعو ل تَهْوَى الْأَنْمْسُ ١‏ ى اه موصوله مساك باسارت أى الذى ابراه راو ارب 
لهم على ذلكك. 


وتو كه لوووك لصوي كيه لفقا وانعيله سالته: 


و المعنى:إن يتبع هؤلاء المشركون فى أمر آلهتهم إلا الظن و ما يميل اليه أنفسهم شهوه يتبعون ذلكك و الحال أنه قد جاءهم من 
الله و هو ربهم الهدى و هى الدعوه الحقه أو القرآن الذى يهديهم الى الحق. 


و الالتفات فى الآيه من الخطاب الى الغيبه للإشعار بأنهم أحط فهما من أن يخاطبوا بهذا الكلام على أنهم غير مستعدين لأن 
يخاطبوا بكلام برهانى و هم أتباع الظن و الهوى. 


2 1 
قوله تعالى: أَمْ نَإئلان بم 9 َم منقطعه و الاستفهام إنكارىءو الكلا-م مسوق لنفى أن يملكك الإنسان ما يتمناه بمجرد أنه 
يتمناة أى لسن يملكك الالسان ما يكمناة بميفرد 


١١١: ص‎ 


أنه يتمناه حتى يملكك المش ركون ما يتمنونه بهوى أنفسهم من شفاعه الملائكه الذين هم أرباب أصنامهم و بنات لله بزعمهم أو 
يملكوا الوهيه آلهتهم بمجرد التمنى. 


فى الكلام تلويح الى أنهم ليس لهم للدلاله على صحه الوهيه آلهتهم أو شفاعتهم إلا التمنى» و لا يملكك شىء بالتمنى. 

1 م 
قوله تعالى: فَلِلْهِ الْآخِرَه وَ الأول تفريعه على سابقه من تفريع العله للمعلول للدلاله على التعلق و الارتباط ففيه تعليل للجمله 
البنانقمو العط ليبن ناكف اانا ما ماه تحر النجى لت الآخرهو الأول للهستحائد بو لا شرك لدافن ملك 


8 3 010 لاءى اي 7 ل َه رعع لم ل لا 
قوله تعالى: وّ كم مِنْ مَلَكِ فِى السَمَاوَاتٍ لا تُغْنِى شَ فاعَتهُمْ شَينا إلا مِنْ بَغْدِ أنْ يَأدَنَ اللَهُ لِمَنْ يَساءٌ وَ يَوْضْلِعْ الفرق بين الإذن و 


الرضا أن الإذن إعلام ارتفاع المانع من قبل الآذنءو الرضا ملاءمه نفس الراضى للشىء و عدم امتناعها فربما تحقق الإذن بشىء 
مع عدم الرضا و لا يتحقق رضا إلا مع الإذن بالفعل أو بالقوه. 


و الآبه مسوقه لنفى أن يملكك الملائكه من أنفسهم الشفاعه مستغنين فى ذلكك عن الله سبحانه كما يروم اليه عبده الأصنام فإن 
الأمر مطلقا الى اللّه تعالى فإنما يشفع من يشفع منهم بعد إذنه تعالى له فى الشفاعه و رضاه بها. 


لا - ع 34 
و على هذا فالمراد بقوله: «لِمَنْ يَشْاءً) الملائكه.و معنى الآيه:و كثير من الملائكه فى السماوات لا تؤثر شفاعتهم أثرا إلا من بعد 
أن يأذن الله لمن يشاء منهم أى من الملائكه و يرضى بشفاعته. 


راكنا #الحراة منت انشادرو يراض الأننانان المنن : الأمق بعد اوتا ذف للقن عناعه سو يقاء أن يشفع له من الإنسان و يرضىءو 
كيف يأذن و يرضى بشفاعه من كفر به و عبد غيره. 


و الآيه تثبيت الشفاعه للملائكه فى الجملهءو تقيد شفاعتهم بالإذن و الرضا من اللّه سبحانه. 


١١7: ص‎ 


قوله تعالى: إِنَّ الَّذِينَ لا يُؤْنُونَ بالْآخِرَه لَيَسمُونَ الملائكة تَشِية الْنئلِا رد لقولهم بانوثيه الملائكه بعد رد قولهم بشفاعتهم. 
و المراد بتسميتهم الملائكه تسميه الانثى قولهم :إن الملاتكه بنات الله فالمراد بالانتى الجتس أعم من الواحد و الكثير. 


و قيل:إن الملائكه فى معنى استغراق المفرد فيكون التقدير ليسمّون كل واحد من الملائكه تسميه الانثى أى يسمونه بنتا فالكلام 
على :زان ]نت كتانا الأمين ملس اع كنا 5[ نو انحن متا مله 


قال بعضهم:فى تعليق التسميه بعدم الإيمان بالآخره إشعار بأنها فى الشناعه و الفظاعه و استتباع العقوبه فى الآخره بحيث لا يجتريخ 
عليها إلا من لا يؤمن بها رأسا.انتهى. 


تر 


قول تعالى: و2 لمع بهن لم إن يبوك إل القن إن القن لأ ىه مِنَ الْحَقَّ شيا العلم هو التصديق المانع من النقيضءو الظطن 
فو التضديق الراتجم و يتدمى المرجوع وعماءو قولهم :باتؤثية:الملقلكه كمالم يكن معلوما لهم كدلكك لم يكن مظونااإة لا 
سبيل الى ترجيح القول به على خلافه لكنه لما كان عن هوى أنفسهم أثبته الهوى فى أنفسهم و زيّنه لهم فلم يلتفتوا الى خلافه»و 
كلما لاح لهم لائح خلافه أعرضوا عنه و تعلقوا بما يهمونه؛ و بهذه العنايه سمى ظنا و هو فى الحقيقه تصوّر فقط. 


0 


و بهذا يظهر استقامه قول من قال:إن الظن فى هذه الآيه و فى قوله السابق: ١ن‏ يَبِعُو نَ إلا اَن وَل تيوق الانفة 1 بمعنى التوهم 
دون الاعتقاد الراجح و أي بما يظهر من كلام الراغب: 


إن الظن و بما يطلق على التوهم 


وقوله: إن ان لأ يعن من الْحنْ طَيناً الحق ما هو عليه الشىء و ظاهر أنه لاد, يدركك إل بالعلم الذى هو الاعتقاد المانع من 
النقيض لا غير و أما غير العلم مما فيه احتمال الخلاف فلا يتعين فيه المدرك على ما هو عليه فى الواقع فلا مجوز لأن يعتمد عليه 
فى الحقائق 


١١7١: ص‎ 


قال تعالى: وَ لآ تَقْتْ لا لهس لكك به عِلْمّ (الإسراء 78). 
و أما العمل بالظن فى الأحكام العمليه فإنما هو لقيام دليل عليه يقيد به إطلاق الآيه»و تبقى الامور الاعتقاديه تحت إطلاق الآيه. 


200 لا 8 
لا 
قوله تعالى ار ون وا ا تا وَلْمْ يرد ! ِل العلياء الدّلا تفريع على تباعهم م الأنفسءفقوله: اقأغرض 


عَنْ مَنْ الخ؛أمر بالإعراض عنهم و إنما لم يقل:فأعرض عنهمءو وضع قوله: مخ تَولَى عن ذكرثاة الخاموضع الضمير للثالاله على 
عله الأمر بالإعراض كأنه قيل:إن هؤلاء يتركون العلم و يتبعون الظن و ما تهوى الانفس و إنما فعلوا ذلكك لأنهم تولوا عن الذكر 
و أرادوا الحياه الدنيا فلا هم لهم إلا الدنيا فهى مبلغهم من العلمءو إذا كان كذلك فأعرض عنهم لأنهم فى ضلال. 

و المراد بالذكر إما القرآن الذى يهدى متبعيه الى الحق الصريح و يرشدهم الى سعاده الدار الآخره التى وراء الدنيا بالحجج 


القاطعه و البراهين الساطعه التى لا تبقى معها وصمه شكك. 


ابتاك كر الله خاسطن :المقا مل للعفله قان ذكره خالل نما بلق كذات التعالمخ الأسداه والضفات ييندض الى نات السقائق 


قوله تعالى: الك عقت ِنَ اَّم إِنَّ ربك هُوَ َعَم بمَنْ ضَلَّ عَنْ سه وَ هو َعَم بم لهّْدى الإشاره بذلكك الى أمر الدنيا و 
هو معلوم من الآ-يه السابقه و كونه مبلغ علمهم من قبيل الاستعاره كأن العلم ب يسير الى المعلوم و ينتهى اليه و علمهم انتهى فى 
مسيره الى الدنيا و بلغها و وقف عندها و لم يتجاوزهاءو لازم ذلكك أن تكون الدنيا متعلق إرادتهم و طلبهمءو موطن همّهمءو غايه 
آمالهم لا يطمئنون الى غيرها و لا يقبلون إلا عليها. 


١1١: ص‎ 


و قوله: إِنَّ ربك هُوَ أَعلّمُ الخ؛تأكيد لمضمون الجمله السابقه و شهاده منه تعالى عليه. 


1 : م 000 
وولشفالن و لوك فى العلا يات وا فن القن قري الذي لازا فلا عملنا و تكرى الفية أعمتوا السعى سكن أن يكون 


صدر الآ-يه حالا ‏ من فاعل «أَغْلَمُ) فى الآ-يه السابقه و الواو للحالءو المعنى:إن ربكك هو أعلم بالفريقين الضالين و المهتدين و 
الحال أنه يملكك ما فى السماوات و ما فى الأرض فكيف يمكن أن لا يعلم بهم و هو مالكهم؟ 

5 لا 
و على هذا فالظاهر تعلق قوله: الِيجَرَىَ) الخ؛بقوله السابق: «فأغرض عَنْ مَنْ نَوَلَى) الخ؛ و المعنى:أعرض عنهم وكل أمرهم الى 
الله ليجزيهم كذا و كذا و يجزيكك و يجزى المحسنين كذا و كذا. 


0 
و يمكن أن يكون قوله: «وَ لِلْهِ لا فِى السَلطايَاتِ» الخ؛كلاما مستأنفا للدلاله على أن الأمر بالإعراض عنهم لا لإهمالهم و تركهم 
سدى بل الله سبحانه يجزى كلا بعمله إن سيئا و إن حسناءو وضع اسم الجلاله و هو ظاهر موضع الضمير للدلاله على كمال 
الغامة. 


0 1 
و قوله: لِلَّهِ ا فى السَلَاوَاتٍ وَ لها فى الْأَدْض إشاره الى ملكه تعالى للكل و معناه قيام الأشياء به تعالى لكونه خالقهم الموجد لهم 
فالملك ناشئ من الخلق و هو مع ذلكك منشأ للتدبير فالجمله داله على الخلق و التدبير كأنه قيل:و لله الخلق و التدبير. 


أساءواءالخ؛و المراد بالجزاء ما يخبر عنه الكتاب من شئون نوم القيامه»و المراد بالإساءه و الإحسان المعصيه و الطاعه»و المراد بما 
عملوا جزاء ما غملوا أو تققن أما غطلواءو بالحسى المقوبه الحسدى. 


و المعنى:ليجزى الله الذين عصوا بمعصيتهم أو بجزاء معصيتهم و يجزى الذين أطاعوا 


١١0: ص‎ 


بالمثوبه الحسنىءو قد أوردوا فى الآيه احتمالات اخرى و ما قدمناه هو أظهرها. 


فرك قعال: الديق > تهون كباير الثم وَ الْمتاحشَ إل مَمَ إِنَّ ولك لاد سِعٌ الْمَغْفْرَهِ الخ؛الإ.ثم هو الذنب و أصله-كما ذكره 

الراغب-الفعل المبطئ عن الثواب و الخيرءو كبائر الإثم المعاصى الكبيره و هو على ما فى الروايه (1)ما أوعد اللّه عليه النارءو قد 
ل ل مي 

تقدم البحث عنها فى تفسير قوله تعالى: إِنْ تَجْتَْبُو تتبوا بار نا تنهَوْنٌ عَنْهُ كفو عَنْكج سَيَاتِكمْ الآبه(النساء .)8١‏ 


والفواحش الذنوب الشنيعه الفظيعه.و قد عد تعالى فى كلامه الزنا و اللواط من الفواحش و لا يبعد أن يستظهر من الآيه اتحادها 
مع الكبائر. 


و أما اللمم فقد اختلفوا فى معناه فقيل:هو الصغيره من المعاصىءو عليه فالاستثناء منقطعءو قيل:هو أن يلم بالمعصيه و يقصدها و 
لا يفعل و الاستثناء «اكا مير دراي لس نحا اسع بو جر عانب الى الححصي على يزيل اولتاق يكرد أعورين 
الصغرم و الكبو» و يطبق مضصوذ لآ على معني قو تعلي فى وصف المتين المحسنين؛ وي ذو بطة أذ طم 
أنْفسَهُمْ ذَكرُوا الله قاش َتغْمَُوا لِذنُوبِهم وَ مَنْ بَغْفُِ الذنُوتٍ إلا الله وَكَمْ يُصِوُوا عَلِا لا فَعلُوا وَ هُمْ يَعْلْمُونَ (آل عمرانه1). 


وقد فسر فى روايات أثمه أهل البيت عليهم السّلام بثالث المعانى (5). 


و الآ-يه تفسر ما فى الآيه السابقه من قوله: الّذِينَ أَحسّ يواه فهم الذين يجتنبون كبائر الإثم و الفواحش و من الجائز أن يقع منهم 


لمم. 


١١8: ص‎ 


)١ -١‏ .رواها فى ثواب الاعمال عن عباد بن كثير النواه عن أبى جعفر عليه السّلام. 

1-7) .ففى اصول الكافى عن ابن عمار عن الصادق عليه الس لام:اللمم الرجل يلم بالذئب فيستغفر الله منهءو فيه بإسناده عن 
محترد بن مسلم عن الصادق عليه التّ.لام قال:هو الذئب يلم به الرجل فيمكث ما شاء الله ثم يلم به بعد.و فيه بإسناده عن ابن 
عمار عن الصادق عليه السَلام قال:اللمام العبد الذى يلم بالذئب بعد الذئب ليس من سليقته أى من طبعه. 


وفى قوله: إِنَّ رَبك واس سِمٌ الْمغْفِرَ ه تطميعهم فى التوبه رجاء المغفره. 


و قوله: هُوَ أَعْلّمُ بكم إِذْ الشاكة مِنَ الْأَرْض قال الراغب:النشء و النشأه إحداث الشىء و تربيته.انتهى.فإنشاؤهم من الأرض ما 
جرى عليهم فى بدء خلقهم طورا بعد طور من أخذهم من المواد العنصريه الى أن يتكونوا فى صوره المنى و يردوا الأرحام. 


وقولةة3 ]3 آم أيكة فى بظرن أتكارك الأجه جيم يخيو يو الكلام تمطرق ظلق وإذه السازق أى وهو أعلم يكم 3 نكم أنبجده 
فى أرحام أمهاتكم يعلم ما حقيقتكم و ما أنتم عليه من الحال و ما فى سرّكم و الى ما يول أمركم. 


لاءرة 000 ٍّ ءِ 0 ع ع م ع ع 
و قوله: فلا ترّكوا أَنْفسَ كم تفريع على العلم أى إذا كان الله أعلم من أول أمر فلا تزكوا أنفسكم بنسبتها الى الطهاره هو أعلم 
بمن اتقى. 


[سوره النجم (31): الآيات 7" الى 7ي] 
لا 
راتت اذى ل ف وَأَغطلا قَليلا وَ أكدفا ال 1ل 0 11 َل بع 4 على مخ ريه عم و 


رامسم ل وى إ(ف#خرة أ ترد لازو وزد زو أخر4 (08 و أَنْ لس انان ايا م روم واد سَخيَة صوف يكن ع 3 


بعلاة انجلاء لوف (60) و أن 9 ب ل (0© و أنه هُوَ لات وَ أغلا (©©) و أَنّهُ حَلَقَ 
دو أن و أن (5) و آنه ُو وَبُ 
لمرلا (69) و أَنَه أفذك اا لوق (. ةوهقو كول إِنه انوا م ؛ أَظَْ و أطفلا 68 3 
افك ا د 0 تاها لا عد ى (06) فَبأَىٌ آلآ َك كطار لا هه ذا نديد من أثثر أ مه َزفْتِ ألْآزقَة (ه) 


ل 
لب أ ون ون ليه ان لذ الويف فرق (3قاة تت سكرة وله شكوة1 6و تش للامَدُونَ )0١(‏ 


و 


لا 
يجن ألذَّ كر و وَلئلا (وع» دن نْ نْطْقَهِ إذا ب تنلا (عع) و وَأَنَّ عَلَبِه أَلنْشْأه 0 لاع و و أنه هم 


١١17: ص‎ 


١18: ص‎ 


سان: 


لت للك ١د‏ 1 
قؤلة تحال دَرَأنِك الذى تولى و أغطللا ادك التولى هو الإ-عراض و المراد به بقرينه الآيه التاليه الإأعراض عن الإنفاق 


فى سبيل اللّههو الإعطاء الإنفاق و الإكداء قطع العطاءءو التفريع الذى فى قوله: «أ قَرَأَيْت) مبنى على ما قدمناه من تفرع مضمون 
هذه الآيه على ما قبلها. 


والمعنى:فأخبرنى عمن أعرض عن الإنفاق و أعطى قليلا من المال و أمسكك بعد ذلكك أشدٌ الإمساكك. 


قوله تعالى: أء؛ عِنْدَهُ عِلمُ الِب فَهُوَ را اشعا ف كك تون و الاتسههاء اذ كوو الس ١‏ بعل ان درتت عليه انيعم أن 
صاحبه يتحمل عنه ذنوبه و يعذب مكانه يوم القيامه لو استحق العذاب كذا فسروا. 


والظاعر ان الحراه ل عرق ربا غناي ععدمن متتل اله ف النائيا و المعتى ١:‏ يعلى المت فهو عام اله لى أنفق و دام على 
الإنفاق نفد ماله و ابتلى بالفقر و أما تحمل الذنوب و العذاب فالمتعرض له قوله الآتى: 0 وار وزو ار 

لا 
قوله تعالى: أل يا لا فى صحَفٍ مُوس وَ إِلاهِيم الَذِى وَفَى صحف موسى التوراه.و صحف إبراهيم ما نزل عليه من الكتاب 


و الجمع للإشاره الى كثرته بكثره أجزائه. 


و التوفيه ا ار تأديته ما عليه من الحق فى العبوديه أتم التأديه و أبلغها قال تعالى: وَ إِذِ 
ابلط إلجاهِيم رَيهُ , بكلطات فَأَتَمَهىّ (البقره؟17). 


وما نقله الله سبحانه فى الآيات التاليه من صحف إبراهيم و موسى عليهما السّلام و إن لم يذكر فى 


١١95: ص‎ 


القرآن بعنوان أنه من صحفهما قبل هذه الآيات لكنه مذكور بعنوان الحكم و المواعظ و القصص و العبر فمعنى الآيتين:أم لم ينبأ 
بهذه الآمور و هى فى صحف إبراهيم و موسى. 


لا 
5000 نأك ادرف تقل فق اللي ب ناه : 5 . : و ا : 5 
قوله تعالى: الا تزرٌ وازِرَة وزْرَ أخرى الوزر الثقل و كثر استعماله فى الإثم» و الوازره النفس التى من شأنها أن تحمل الإثمءو الايه 
بيان ما فى صحف إبراهيم و موسى عليهما السّلام» و كذا سائر الآيات المصدره بأن و أن الى تمام سبع عشره آيه. 


و المعنى:ما فى صحفهما هو أنه لاا تحمل نفس إثم نفس أخرى أى لا تتأثم نفس بما لنفس أخرى من الإثم فلا تؤاخذ نفس 
بإثم نفس أخرى. 

١ 5‏ 
قوله تعالى: وَ أَنْ لَِّسَ لئان إلا لا سعط قال الراغب:السعى المشى السريع و هو دون العدوءو يستعمل للجد فى الأمر خيرا كان 
أو شرا قال تعالى: «وَ سَعلِا فى حَل بها .انتهى و استعماله فى الجد فى الفعل استعمال استعارى. 
و معنى الام فى قوله: «لِنْإَِْانِ) الملكك الحقيقى الذى يقوم بصاحبه قياما باقيا ببقائه يلازمه و لا يفارقه بالطبع و هو الذى يكتسبه 
الانسان بصالح العمل أو طالحه من خير أو شرء و أما ما يراه الإنسان مملوكا لنفسه و هو فى ظرف الاجتماع من مال و بنين و جاه 
وغير ذلكك من زخارف الحياه الدنيا و زينتها فكل ذلك من الملك الاعتبارى الوهمى الذى صاحب الإنسان ما دام فى دار 
الغرور و يودعه عند ما أراد الانتقال الى دار الخلود و عالم الآخره. 
فالمعنى:و أنه لا يملكك الإنسان ملكا يعود اليه أثره من خير أو شر أو نفع أو ضر حقيقه إلا ما جدّ فيه من عمل فله ما قام بفعله 
بنفسه و أما ما قام به غيره من عمل فلا يلحق بالإنسان أثره خيرا أو شرا. 
ولدا لود أ ناميه كوت 2ر2 لمن دارا لتك :ها بانع ص العمل او بائزة و المع ادام و طرك البق افده يرم الاب ديل 
تعقيبه بالجزاء فالآيه قريبه المعنى من قوله تعالى: يَوْمَ تَجدُ كل نَفْس لا عَمِلَتْ مِنْ خَير مُخضّراً وَلنَا عَمِلَتْ مِنْ سُوءٍ 


١٠١: ص‎ 
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اه 
١‏ 
١‏ 
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5 3 0 نوك لمع ا كو د و عر لاي 2 3 5 مثقال د > ق 5 5 
(آل عمران ١7/).و‏ قوله: يَوْمَددَ يض در الناسٌ أشتاتا لِيْرَوَا أغطَالَهُمْ فَمَنْ يَعْمَلٌ + مثقال ذرَّهِ خثر ره وَ من . 
(الزلزال8/). 


14 


و:إقياة قله #صؤف بر 1أ» مينيا للمفمول لا بكاو امن إشعان: بن هناك من بيشاهد العمل غي عامله. 


قوله تعالى: ثُمٌ بعلاه انعلاء لْأَوفلا الوفاء بمعنى التمام لأن الشىء التام يفى بجميع ما يطلب من صفاته.و الجزاء الأوفى الجزاء 
الأتم. 
سوام للسعى الذى هو العمل و المعنى:ثم يجزى الانسان عمله أى بعمله تم الجزاء. 


قزل هاف و 31 ]ناركن لسعيلا المقي مضه وميس :فطق الاياد وفك عالق [قلللانا مسد تطلق الاعواء قم فى لوعو مرت 
شىء موجود إلأ و ينتهى فى وجوده و آثار وجوده الى الله سبحانه بلا-واسطه أو مع الواسطهءو لا فيه أمر من التدبير و النظام 
الجارئ جزئبا أو كليا إل وينتهى اليه سبحانه إذ ليس التدبير الجارى بين الأغنياة إلا الروابظ التجاريه ينها القائمة بهاو موعد 


الأشياء هو 7 لروابطها المجرى لها بينها فالمنتهى المطلق لكل شىء هو الله سبحانه. 


قال تعالى: ين عن واف علا كل شو ركيل 1 اليد الملطاواتٍ وَ الْأوْض (الزمر9#)ءو قال: 0 انكل واقئد 
(الأعراف 2)825). 


والآنة تفوت الرونه المطالقة المسستكاته نهنا كز كسيرنو كل السدون البةيز فتمل اتفياة الأشياء الت مح مسوك السندى ود هق 


قوله تعالى: وَ أَنَّهُ مُوَ أُضْ كك و بكلا الآديه و ما يتلوها الى تمام اثنتى عشره آيه بيان لموارد من انتهاء الخلق و التدبير الى الله 
سبحانه. 


و السياق فى جميع هذه الآيات سياق الحصرءو تفيد انحصار الربوبيه فيه تعالى و انتفاء 


١١١: ص‎ 


الشريككءو لا ينافى ما فى هذه الموارد من الحصر توسط أسباب أخر طبيعيه أو غير طبيعيه فيها كتوسط السرور و الحزن و أعضاء 
الضحكك و البكاء من الانسان فى تحقق الضحكك و البكاءءو كذا توسط الأسباب المئاسبه الطبيعيه و غير الطبيعيه فى الإحياء و 
الإماته و خلق الزوجين و الغنى و القنى و إهلاك الامم الهالكه و ذلكك أنها لما كانت مسخره لأمر الله غير مستقله فى نفسها و لا 
تقطعة عنا فوفها 5الةوجوداتها وناو وجوذاتها وما هر تت تعلبيا للد وده لأ يشان كفن ذلكف أحد: 


تنفق كلكو اله هو تدك أ كلا العهال عو رجه المتكواق الستعك و رجن الكاء فى لباك لغيه مال: 


و لاامتافاه دين اننياء الحيخكق :و الكاء ف وحودهما الي الله يدانه ونين اتسنابيما ان الاتسان و تلمية رهما لآث تبه القع[ ال 
الانسان بقيامه به و نسبه الفعل اليه تعالى بالايجاد و كم بينهما من فرق. 

ولا أن تعلق الاراده الالهيه بضحك الانسان مثلا يوجب بطلان إراده الانسان للضحكك و سقوطها عن التاثير لأن الاراده الالهيه 
لم تتعلق بمطلق الضحكك كيفما كان و إنما تعلقت بالضحكك الارادى الاختيارى من حيث انه صادر عن اراده الانسان و اختياره 
فإراده الانسان سبب لسحكه فى طول اراده الله سبحانه لافى عرضها حتى تتزاحما و لا تجتمعا معا فنضطر الى القول بأن أفعال 
الانسان الاختياريه مخلوقه لله و لا-صنع للإنسان فيها كما يقوله الجبرى أو أنها مخلوقه للإنسان و لا صنع لله سبحانه فيها كما 
يقوله المعتزلى. 

قوله تعالى: وَ أَنَّهُ هُوَ ات وَ أخلا الكلام فى انتساب الموت و الحياه الى أسباب أخر طبيعيه و غير طبيعيه كالملائكه كالكلام فى 
انتساب الضحكك و البكاء الى غيره تعالى مع انحصار الإيجاد فيه تعالى»و كذا الكلام فى الامور المذكوره فى الآيات التاليه. 


5 و 0 2 0 02 د لا و 
قوله تعالى: وَ أَنهُ تَلقَ الزَوْجَيِنِ الذكر وَ الْأننظ مِنْ نطف إذا تملا 


١١١: ص‎ 


التطقه سام الر جو المزاه النذى علق مه ةالوتديو امن الرجل أ ميك النط عو قي[ ومحاء التعتديروو فونه لد كف و نيان 


للزروجين. 
قبل:لم يذكر الضمير فى الآيه على طرز ما تقدم-أنه هو-لأنه لا يتصور نسبه خلق الزوجين الى غيره تعالى. 


قوله تعالى: وَ أن عَلَيْه النَفّأَه كا النشأه الاخرى الخلقه الاخرى الثانيه و هى الدار الآخره التى فيها جزاء؛و كون ذلكك عليه 
تعالى قضاؤه قضاء حتم و قد وعد به و وصف نفسه بأنه لا يخلف الميعاد. 


قوله تعالى: وَ أنه هُوَ أَغْئلِ وَ قلا أى أعطى الغنى و أعطى القنيه»و القنيه ما يدوم من الأموال و يبقى ببقاء نفسه كالدار و البستان 


و الوا و على هذا فد رافلا يعد باغ من التعرض للخاص بعد العام لنفاسته و شرفه. 
و قبل:الإغناء التمويل و الإقناء الإرضاء بذلكء.و قال بعضهم:معنى الآيه أنه هو أغنى و أفقر. 


: »م مر رك ل2. لام.. : 1 57 : 
قوله تعالى: وَ أنه هو رَبٌ الشغرى كأن المراد بالشعرى الشعرى اليمانيه و هى كو كبه مضيئه من الثوابت شرقى صوره الجبار فى 
السماء. 


قيل:كانت الخزاعه و حمير تبعد هذه الكوكبهءو ممن كان يعبده أبو كبشه أحد أجداد النبى صلَى الله عليه و آله و سلم من جهه 
أمهءو كان المشركون يسمونه صلَى الله عليه و آله و سلّم ابن أبى كبشه لمخالفته إياهم فى الدين كما خالف أبو كبشه قومه فى 
عباده الشعرى. 


قوله تعالى: وَ أَنّهُ لَك ادا الأول و هم قوم هود النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و وصفوا بالاولى لأن هناك عادا ثانيه هم 
بعد عاد الاولى. 


قوله تعالى: وَ تَمُودَ طا أبْقلِ] و هم قوم صالح النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أهلكك اللّه الكفار منهم عن آخرهمءو هو المراد 


من قوله: ا أنْقا» و إلا فهو سبحانه نتجى المؤمنين منهم من الهلاك كما 


١77: ص‎ 


الو نكها الذي مواق كان كفوق (فصلك037: 


0 قدي + للك وعد روش .دي 5 : : 
قوله تعالى: وَ قَوْمَ نُوح مِنْ قَبِلُ إِنَّهُعْ كانُوا هم أَظْلَمَ وَ أَطْغلِ]ا عطف كسابقه على قوله: لعادأ» و الإصرار بالتأكيد على كونهم أظلم 
و أطغى,أى من القومين عاد و ثمود على ما يعطيه السياق لأنهم لم يجيبوا دعوه نوح عليه السّلام و لم يتعظوا بموعظته فيما يقرب 


ل 
قوله تعالى: و الْمَؤْتَفِكةَ أَهْو فَعََلهًا يا عَى قيل:إن المؤتفكه قرى قوم لوط ائتفكت بأهلها أى انقلبت و الائتفاكك الانقلاب»و 
الإهواء الإسقاط. 


والمعنى:و أسقط القرى المؤتفكه الى الأرض بقلبها و خسفها فشملها و أحاط بها من العذاب ما شملها و أحاط بها. 


و احتمل أن يكون المراد بالمؤتفكه ما هو أعم من قرى قوم لوط و هى كل قريه نزل عليها العذاب فباد أهلها فبقيت خربه داثره 
معالمها خاويه على عروشها. 


بير بلا اررة . 8 
قوله تعالى: فبأى آلاء رَبُكك كلطارج الآلاء جنغ الى بمعتى التعمهه و التمازئ التشككتة و الجمله متفرعة على ما تقدم ذكره منما 
تنسب البهاتعالن فين الأفعال: 


الإهلاك الى آخر ما قيلءفبأىٌ نعم ربكك تتشككك و فى أُيّها تريب؟ 


وعد مثل الإبكاء و الاماته و إهلاكك الامم الطاغيه نعما لله سبحانه لما فيها من الدخل فى تكوين النظام الأتم الذى يجرى فى 
العالم و تنساق به الامور فى مرحله استكمال الخلق و رجوع الكل الى اللّه سبحانه. 


و الخطاب فى الآديه للذى تولى و أعطى قليلا و أكدى أو للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم من باب إياكك أعنى و اسمعى يا 
جارهءو الاستفهام للانكار. 


١4 ض‎ 


قوله تعالى: هذا نَذِيرٌ مِنَ الَذّر الأول قيل:النذير يأتى مصدرا بمعنى الإنذار و وصفا بمعنى المنذر و يجمع على النذر بضمتين 
على كلا المعنيين و الإشاره بهذا الى القرآن أو النبى صلَى الله عليه و آله و سلم. 


قوله تمان : أرفت الآرقة أى قريت القاهدو الآزقه هن أسماء القامه قال الى : 


وَ أنْذِرْهُمْ يَوْمَ الْآزفَهِ (المؤمن6١.‏ 
01 اث 1 
قوله تاكن لض ادويق دورق الله كافدقة أى كفن كادي التراد بالكددف إزاله ماشباامن القنداقك:و الأطرالدو المدن لض 


نف تقدن على إؤالة اما شا دن الشداقد و الأعرال إلا أن يكفقها الله ستحانة. 


2 ل 2 - - سه ّ - لا 2 - َو و - 
قوله تعالى: | فمِنْ كد الح ديث تَعْجَبُونَ وَ نض حكون وَ لا تنكون و أنْتَم َامِدُونَ الإشاره بهذا الحديث الى ما تقدم من البيان»و 


و المعنى:إذا كان الله هو ربكم الذى ينتهى اليه كل أمر و عليه النشأه الاا-خرى و كانت القيامه قريبه و ليس لها من دون الله 
كاشفه كان عليكم أن تبكوا لما فرطتم فى جنب الله و تعرضتم للشقاء الدائم أ فمن هذا البيان الذى يدعوكم الى النجاه تعجبون 
إنكارا و تضحكون استهزاء و لا تبكون؟ 

.: ١ 
قوله تعالى: فَاسْجَدُوا لِلِهِ وَ اعْبَدُوا تفريع آخر على ما تقدم من البيان و المعنى:‎ 


إذا كان كذلك فعليكم أن تسجدوا لله و تعبدوه ليكشف عنكم ما ليس له من دونه كاشفه (). 


١1١6: ص‎ 


ا 
)١-١‏ .النجم *27-87:بحث روائى حول قوله تعالى: «أ فَرَأَئْتَ الَذِى تَوَلَى) ؛ما يتبع الرجل بعد موته من الاجر؛النهى عن التفكر 


فى ذات اللّه. 


سوره القمر مكيه و هى خمس و خمسون آيه 
اشاره 
[سوره القمر (8): الآيات ١‏ الى 8] 


اشاره 


ل 

لك 120 5 ميك ني ف 0 71-2 
ل اس مساجو ب ريه د نحي وو الو 
ار شر مُسْتَقَدٌ (") و لَمَدَ طاءَهُمْ مِنَ الألاء آذ ف فاع 6 حك ريه ا امن دم (ه) فول عنم بوم يذ 
آلداء اغ إلل شي كر (ها لما طفع بخزجوة ين لان اهم جلاة تدر 0١‏ تفيدين إلى الع يثرن لبور :ا 


ل عَسِرٌ 2 


سم 


١7: ص‎ 


بيان: 


سوره ممحضه فى الإنذار و التخويف إلا آيتين من آخرها تبشران المتقين بالجنه و الحضور عند ربهم. 


تبدأ السوره بالإشاره الى آيه شق القمر التى أتى بها رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم عن اقتراح من قومه.و تذكر رميهم له 
بالسحر و تكذيبهم به و اتباعهم الأسهواء مع ما جاءهم أنباء زاجره من أنباء يوم القيامه و أنباء الامم الماضين الهالكين ثم يعيد 
تعالى عليهم نبذه من تلكك الأنباء إعاده ساخط معاتب فيذكر سيئ حالهم يوم القيامه عند خروجهم من الأجداث و حضورهم 
الحبات. 


ثم تشير الى قصص قوم نوح و عاد و ثمود و قوم لوط و آل فرعون و ما نزل بهم من أليم العذاب إثر تكذيبهم بالنذر و ليس قوم 
النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم بأعز عند اللّه منهم و ما هم بمعجزين, و تختتم السوره ببشرى للمتقين. 


و السوره مكيه بشهاده سياق آياتهاءو لا يعبأ بما قيل:إنها نزلت ببدرءو كذا بما قيل:إن بعض آياتها مدنيه»و من غرر آياتها ما فى 
آخرها من آيات القدر. 


-1- 


1 ا كه 
قوله تعالى: اقَتَرَجَتَ السَاعَهٌ وَ انْسَّقْ الْمَمَدْ الاقتراب زياده فى القرب فقوله: 


0 لا و ع 
«اقترَبَت السّاعَه) أى قربت جداءو الساعه هى الظرف الذى تقوم فيه القيامه. 


2: 


و قوله: «وَ انْشَقَّ الْقَمَرْا أى انفصل بعضه عن بعض فصار فرقتين شقتين تشير الآبه الى آيه شق القمر التى أجراها الله تعالى على 
يد النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم بمكه قبل الهجره إثر سؤال المشركين من أهل مكهءو قد استفاضت الروايات على ذلكك.و 
اتفق أهل الحديث و المفسرون على قبولها كما قيل.و لم يخالف فيه منهم إلا الحسن و عطء و البلخى حيث قالوا:معنى قوله: 
ْشَّقّ الْقَمَوُا سينشقّ القمر عند قيام الساعه و إنما عبر بلفظ الماضى لتحقق الوقوع. 


«انشق 


1١77 ص‎ 


وهو مزيف مدفوع ندلاله الأو القالية وق إن بذوا انه بغر صوا و تفرليا مدخرٌ مُِْتَمرّا فإن سياقها أوضح شاهد على أن قوله: «آيَهَ) 
يلجئون فيه الى المعرفه.و لا معنى حينئذ لقولهم فى آيه ظاهره:إنها سحر مستمر فليس إلا أنها آيه قد وقعت للدلاله على الحق و 
الصدق و تأتى لهم أن يرموها عنادا بأنها سحر. 

وخلهافى السقوط ماقيل :إن الآنيه إشاره الى سااذهت اليه الرياضديون أخيرا أن القمر قطعه :من اللرضن كما أن الأرض جزء 


2 


منفصل من الشمس فقوله: «وَ انْشَقَّ الْقَمَوْا اشاره الى حقيقه علميه لم ينكشف يوم النزول بعد. 


و ذلكك أن هذه النظريه على تقدير صحتها لا يلائمها قوله: «وَ إِنْ يَرَوَا آيَهٌ يُغرضُوا وَ يَقُولُوا سِخْرٌ مُسْتَمرٌ) إذ لم ينقل عن أحد أنه 


على أن انفصال القمر عن الأرض اشتقاق و الذى فى الآيه الكريمه انشقاقءو لا يطلق الانشقاق إلا على تقطع الشىء فى نفسه 


و مثله فى السقوط ما قيل:إن معنى انشقاق القمر انتكشاف الظلمه عند طلوعه و كذا ما قيل:إن انشقاق القمر كنايه عن ظهور الأمر 


و وضوح الحق. 
والآيه لا تخلو من إشعار بأن انشقاق القمر من لوازم اقتراب الساعه. 


قوله تعالى: وَ إِنْ يَرَوْا آيَهَ يُغرضوا وَ يَقولوا سِخْرٌ مش تمر الاستمرار من الشىء مرور منه بعد مرور مره بعد مرهءو لذا يطلق على 


و قوله: «آيَهُ) نكره فى سياق الشرط فتفيد العمومءو المعنى و كل آيه يشاهدونها يقولون فيها إنها سحر بعد سحرءو فسر بعضهم 
المستمر بالمحكم الموثقءو بعضهم بالذاهب الزائل» و بعضهم بالمستبشع المنفورءو هى معان بعيده. 


1١7: ص‎ 


قوله تعالى: وَ كَذَّبُوا وَ انّبَعُوا أَْكاءَهُمْ وَ كل أثر مُسْتَقَدٌ متعلق التكذيب بقرينه ذيل الآيه هو النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم و ما 
أتى به من الآيات أى و كذبوا بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و ما أتى به من الآبات و الحال أن كل أمر مستقر سيستقر فى 
مستقره ه فيعلم أنه حق أو باطل و صدق أو كذب فسيعلمون أن النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم صادق أو كاذب ؛على الحق أو لا 


ون في 


فقوله: ١و‏ كل أمر مُسْتَقِرّا فى معنى قوله: وَ للم تبه بَغدَ جين (ص 18/). 

قوله تعالى: وَ لَقَّدْ لَاءَهَعْ مِنَ الْأَلاءِ ا فيه مُرْدَجَرٌ المزدجر مصدر ميمى و هو الاتعاظءو قوله: مِنَّالْأَلِاءِ بيان لما فيه مزدجرءو 
المراد بالأنباء أخبار الامم الدارجه الهالكه أو أخبار يوم القيامه و قد احتمل كل منهماءو الظاهر من تعقيب الآيه بأنباء يوم القيامه 
ثم بأنباء عده من الامم الهالكه أن المراد بالأنباء التى فيها مزدجر جميع ذلكك. 


قوله تعالى: حك لالع ول[ نا نفْنِ الندْرٌ الحكمه كلمه الحق التى ينتفع بهاء و البلوغ وصول الشىء الى ما تنتهى اليه المسافه و 
يكنى به عن تمام الشىء و كماله فالحكمه البالغه هى الحكمه التامه الكامله التى لا نقص فيها من حيث نفسها و من حيث أثرها. 


3 


و قوله: لا تعْن النّذْرٌ الفاء فيه فصيحه تفصح عن جمله مقدره 
الإنذار و الكل صحيح و إن كان الأول أقرب الى الفهم. 


تترتب عليها الكلام» و النذر جمع نذير بمعنى المنذر أو بمعنى 


والمعنى:هذا القرآن أو الذى يدعون اليه حكمه بالغه كذبوا بها و اتبعوا أهواءهم فما تغنى المنذرون أو الإنذارات؟ 


قوله تعالى: و وَل عَنْهُمْ يوم نع الداع إلا شَئْ ِ نكر التولى الإعراض و الفاء فى اقنوَلَّ لتفريع الأمر بالتولى على ما تقدمه من 
وصف حالهم أى إذا كانوا مككدوى ركنا سنيج أهر ادف إلا يعت اقبهى الكذو يو لاع ار شه الرواجر :فول تين و لاتلج عاريك 
بالدعوه. 


لا 7 
و قوله: يَوْمَ يدح الدّاع إل شَئْءِ نكر قال الراغب:الإنكار ضد العرفان يقال: 


١١94: ص‎ 


أتكرت كذا و تكرتءو أصله أن يرد على القلب ما لا يتتصوره؛و ذلكك ضرب من الجهل قال تعالى: هلما رأ أَيَدِيَهُعْ لا مَل 
إِلَيه نَكرَهُمَ) .قال:و النكر الدهاء و الأمر الصعب الذى لا يعرف.انتهى. 


وقد تم الكلاام فى قوله: نول عَْهّ) ببييان حالهم تجاه الحكمه البالغه التى ألقيت اليهم و الزواجر التى ذكروا بها على سبيل 
الإنذارءثم أعاد سبحانه نبذه من تلكك الزواجر التى هى أنباء من حالهم يوم القيامه و من عاقبه حال الامم المكذبين من الماضين 
فى لحن العتاب و التوبيخ الشديد الذى تهز قلوبهم للانتباه و تقطع منابت أعذارهم فى الإعراض. 


9 
فقوله: يَوْمَ يََدُعٌ الدّاع الخ؛كلام مفصول عما قبله لذكر الزواجر التى أشير إليها سابقا فى مقام الجواب عن سؤال مقدر كأنه لما 


قال: «قَتَوَل عَنْهُمْ) سئل فقيل:فإلى م يئول أمرهم؟فقيل «يَوْمَ يَدُعٌ) الخ؛أى هذه حال آخرتهم و تلكك عاقبه دنيا أشياعهم و أمثالهم 
من قوم نوح و عاد و ثمود و غيرهمءو ليسوا خيرا منهم. 

وعلى هذا فالظرف فى (يَوْمَ يَدْعَا متعلق بما سياتق من قوله: يَخد جو ن) والمعنى: 

يخرجون من الأجداث يوم يدعو الداعى الى شىء : 0 ؛و إما متعلق يدرت واتقلديز ادكر يوم يدعو الداعى»و المحصل 


و را الل قل يطوو3 إل الماع أن َأِيهُعْ (الزخر ف 98)ءو قوله: فَهل يَنْنَظرُونَ الافل 
53 


ولم يسم سبحانه هذا الداعى من هو؟و قد نسب الدعوه فى موضع من كلامه الى نفسه فقال: يَوْمَ يَدْعُوكم فَنَثِمَجبِبُونَ بِحَمْدِهٍ 
(الإسراء 87/). 


و إنما أورد من أنباء القيامه نبأ دعوتهم لخروج من الأجداث و الحضور لفصل القضاء و خروجهم منها خشّعا أبصارهم مهطعين 
الى الداعى ليحاذى به دعوتهم فى الدنيا الى الإيمان بالآيات و إعراضهم و قولهم:سحر مستمر. 


١١١: ص‎ 


و معنى الآيه:اذكر يوم يدعو الداعى الى أمر صعب عليهم و هو القضاء و الجزاء. 


قوله تعالى: : شّعاً أَبظارْممْ تبغر ل اد نات كاله جِلاادٌ م مه مُنَشدرٌ الخشع - جمع خاشع و الخشوع نوع من الذله و نسب الى 
الأبصار لأن ظهوره فيها أتم 


و الأجداث جمع جدث و هو القبرءو الجراد حيوان معروفءو تشبيههم فى الخروج من القبور بالجراد المنتشر من حيث أن الجراد 
فى انتشاره يدخل البعض منه فى البعض و يختلط البعض بالبعض فى جهات مختلفه فكذلك هؤلاء فى خروجهم من القبورءقال 
تعالى: 


5 5 م لا لا 
بتبخون يق :| اعدات يلاعا كانه لي د لصب وفسون جاه أَبظارْممْ (المعارج/ 68). 


8 ا 8 ا ش 
11000 


[سوره القمر (31): الآيات 9 الى 217] 


ن اى امه 2 و تم رلا لاء 0 
كَذَّيَتْ قَبلْهُْ قَوْمُ 0 تعتوة و أرقيو (ه) دار 4 أل دور سل ألاب اَلسَلطاءِ بللاء 


ع لله عل أثر قَدْ قُدِرَ 01١‏ د حمل عات قح و شر 05١‏ تخرى يا جا 
ا 0 لا لا 

من ك3 حفر (015 و 0 ال ار ل الال يلار قد رن ران لخر هَل 
١‏ 0 


0 0 
7 عار تخل متقير د © تيت واي وك 0ق بعر ولو مأ لقع اي كُدَبث مود 


وى 


لادء 1 
اندر (59) فق الوا أيكرأبا لإجداقية | 0 ذا اكرول 01و روي لملا (060) 


ل 0 امراك و م ارقي باص الاق تيم د 
لا لا 
مُخْتَضة (18) ]دوا طَاجبَه: قاطلا فَعَمّرَ (19) فكبِتٌ كان فد لدو © إن زعا علبي 2 بعة ! واحدهٌ و فكابُوا كهَشِيم 


امعط 1050 زا آلْقرآنَ لذ َل من مُذّكر (07) كَذَّيَتُْ و أو ال 0+ إ وق عليه لاما ل آل أو 
لا 
ام بعر 06 نقعة بن فين لع ا د 55 ماروا لمعيه 
لا 


لا 
هخ بكر عَذْابٌ مُسْتَقدٌ (/8) ونيا عَذَابى وَنْذّر (8") و يَسَوْنَا 


0 0 
لقُوَآنَ للذكر فَهَلٌ مِنْ ذكر 0:0 و لَقذ لاه آل فوعَؤت ُو 6١‏ عدو 58 000067 


لآ 
ضَيْفِهِ فَطمَس نا أَيِنَهُمْ وما عَذَابِى وَنُذّرٍ 0970 3 


١١١: ص‎ 


111 :القير ادللابدة روات حول اقتران القيامد م اتشفاق القهر, 
؟- 3) .القمر ١-6كلام‏ فيه اجمال القول فى شق القمر. 


١7١7: ص‎ 


بيان: 


لا 
قوله تعالى: كَذَّتْ َبلْهُمْ قَوْمُ وح فك دوا جنك ولو مفو و جز التكديب الأول منول منزله اللازم أى فعلت التكذيب.و 


لا لا 
قوله: هَكَدَّبُوا عَبِدنا الخ؛ ؛ تفسيره كا ركه نح وق دان اله ؛(هودة؟/). 


و قيل:المراد بالتكذيب الأول التكذيب المطلق و هو تكذيبهم بالرسلءو بالثانى التكذيب بنوح خاصه كقوله فى سوره الشعراء: 
كَذَّبَتٌ قَوْمٌ نُوح الْمُوْسَلِينَ (الشعراء0١٠2)»‏ و المعنى:كذبت قوم نوح المرسلين فترتب عليه تكذيبهم لنوحءو هو وجه حسن. 


ص رف 


و قيل:المراد بتفريع التكذيب على التكذيب الإشاره الى كونه تكذيبا إثر تكذيب بطول زمان دعوته فكلما انقرض قرن منهم 
مكذب جاء بعدهم قرن آخر مكذب.و هو معنى بعيد. 


و مثله قول بعضهم:إن المراد بالتكذيب الأول قصده و بالثانى فعله. 


21 لا لا 1 : 
وقوله: فك يوا عَدٍدَنَا فى التعبير عن نوح عليه الس لام بقوله: «عمنا» فى مثل المقام تجليل لمقامه و تعظيم لآمره و إشاره الى ان 
تكذيبهم له يرجع اليه تعالى لأنه عبد لا يملكك شيئا و ما له فهو لله. 


3 لاه 10-6 8 
و قوله: وَ قالوا مَجنُونْ وَ ازدّجِرَ المراد بالازدجار زجر الجن له إثر الجنونء و المعنى:و لم يقتصروا على مجرد التكذيب بل نسبوه 


01027 رََّهُ أنّى مَغْلُوبٌ فَائنْصدِرْ الانتصار الانتقام»و قوله: «أنّى مَغْلُوبٌ؛ أى بالقهر و التحكم دون الحجهءو هذا الدعاء 
تلخيص لتفصيل دعائه»و تفصيل دعائه مذكور فى سوره نوح و تفصيل حججه فى سوره هود و غيرها. 


ب إلامءَ 5 
قوله تعالى: فَمَتَخ] أَبْياتٍ المَلطَاء بلاءِ مُنْهَمِرِ قال فى المجمع:الهمر صب الدمع و الماء بشدهءو الانهمار الانصبابءانتهى.و فتح 
أبواب السماء و هى الجو بماء منصب استعاره تمثيليه عن شده انصباب الماء و جريان المطر متواليا كأنه مدخر وراء باب مسدود 
يمنع عن انصبابه ففتح الباب فانصب أشد ما يكون. 


قوله تعالى: وَ فَيجَوْنًا الْأَْض عُيُوناً فَالْنَقَى اله عَللِِ أئر كَدْ قيدِرَ قال فى المجمع:التفجير تشقيق الأرض عن الماءءو العيون جمع 
غيق الماء وهو ما بتو رامق الأرض سانا كانكدازه هين الحوان:اتتينيى: 
و المعنى:جعلنا الأرض غيونا منفجره عن الماء تجرى جرياثا متوافقا متتابعا. 


وقوله: قاققى اقطاة عللا .اشر عد قدو أى فالتقى الماء أن ماء السيماء وما 


ص ا 


الأرفن عفرا على أم و قدره الله مال أ بحسن :ما قدومن غير تقيفية ولا وبادمدو لعجل و لذ مهل 
فالماء اسم جنس أريد به ماء السماء و ماء الأرض و لذلكك لم يثنّءو المراد بأمر قد قدر الصفه التى قدرها الله لهذا الطوفان. 


لا ََ ع - 
ولم ان ا ا ا ذاتِ الاح وَ دُسرْرِ المراد بذات الألواح و الدسر السفينه»و الألواح جمع لوح و هو الخشبه التى يركب 
بعضها على بعض فى السفينه»و الدسر جمع دسار و دسر و هو المسمار الذى تشد بها الألواح فى السفينه»و قيل فيه معان أخر لا 
تلائم الآيه تلكث الملاءمه. 


-ه 5 لا لر ع ع ع 
قوللا ساق : تغرف بأغيد عراة زوق كا كثر أن تهرض السقيا على الماء المخيط بالأتوض بأنزاع :ب ىمرافبعنا قطنا و 
حراستناءو قيل:المراد تجرى بأعين أوليائنا و من وكلناه بها من الملائكه. 


وقوله: علا ١‏ ا كر 3007" 
عليه السّلام كفر به و بدعوته قومه.فالآيه فى معنى قوله: 


وَنجلياه و أَهْله مِنَّ الوب الْعَظِيم -الى أن قال- نا علي ؛ نجزى ار (الصافات/ .١‏ 


0 وَكََدْ ال آي ل ان كك مقي على ما بفيندة السياق و اللاء ليوز الفعي اقسم لقن 
أن دعوه أنبيائه حق.و أن أخذه أليم شديد؟و لازم هنذا المعتى ,يقاء السفته إلى بحي نزول :هده الآناك غلاقه لد على :راقع 
الطوفان مذكره لهاءو قد قال بعضهم فى تفسير الآآيه على ما 


ص عون 


نقل:أبقى الله سفينه نوح على الجودى حتى أدركها أوائل هذه الاسمه (1»انتهى.و قد أوردنا فى تفسير سوره هود فى آخر 
الأبحاث حول قصه نوح خبر أنهم عثروا فى بعض قلل جبل آراراط و هو الجودى قطعات أخشاب من سفينه متلاشيه وقعت 
هناككءفراجع. 


و قيل:ضمير قل لاسو النيدينما أنها فعله. 
5 لا 5 لا وعد 


لا لا لا 
مصدر بمعنى الإنذار.و الظاهر أن ١‏ كان ناقصه و اسمها عَذَابى) و خبرها «فكيِفٌ) »و يمكن أن تكون تامه فاعلها قوله: ١عَذَابى)‏ 
وقوله: فكيت» حالا منه. 


و كيف كان فالاستفهام للتهويل يسجل به شده العذاب و صدق الإنذار. 


قوله تعالى: وَ لَمَّدْ يونا الْعَوْآنَ للذكر قَهَل مِنْ مُردّكر التيسير التسهيل و تيسير القرآن للذكر هو إلقاؤه على نحو يسهل فهم 
مقاصده للعامى و الخاصى و الافهام البسيطه و المتعمقه كل على مقدار فهمه. 


و ااا ا ا لال مرا ادر ارم 
كما يستفاد من قوله تعالى: :إن لاه مركن عيبا للم تَعقَلونَ و إِنهُ فى أَمْ الاب ب لَدَلِا للق ححكيمٌ (الزخرف 6). 


والمراد بالذكر ذكره تعالى بأسمائه أو صفاته أو أفعالهءقال فى المفردات:الذكر تاره يقال و يراد به هيئه للنفس بها يمكن 
للانسان أن يحفظ ما يقتنيه من المعرفه و هو كالحفظ إلآ أن الحفظ يقال اعتبارا بإحرازهءو الذكر يقال اعتبارا باستحضاره و تاره 
يقال لحضور الشىء القلب أو القول.و لذلكك قيل:الذكر ذكران:ذكر بالقلب و ذكر باللسان و كل واحد منهما ضربان:ذكر عن 
نسيان و ذكر لا عن نسيان بل عن إدامه الحفظء.و كل قول يقال له ذكر. 


ص ا 


)١ -١‏ .رواه فى الدر المنثور عن عبد الرزاق و عبد بن حميد و ابن جرير وابن المنذر عن قتاده. 


انتتهى. 


و معنى الآبه:و أقسم لقد سهّلنا القرآن لأن يتذكر به.فيذكر الله تعالى و شئونه»فهل من متذكر يتذكر به فيؤمن باللّه و يدين بما 
يدعو اليه من الدين الحق؟ 


فالآيه دعوه عامه الى التذكر بالقرآن بعد تسجيل صدق الإنذار و شده العذاب الذى أنذر به. 


ا و حك لادر لا وى 
لولدكبار 8ه نكيت 261 دازي والد هتروع فى نقطيه شرف هد التمنض الت نيا الاؤليها دولا مستت عاق ا 
قبلها-و مثلها القصص الآتيه-لأن كل واحده من هذه القصص مستقله كافيه فى الزجر و الردع و العظه لو اتعظوا بها. 


0 لاك لا وا عم لاء 
زلا نكيت 261 دارن زومرو ليخي فزني فقيو لني اتن هوق نالخ اننا امال ول بك ١‏ ال 
1 1 ' 7 اقلم : 
الخ؛و ليس مسوقا للتهويل و تسجيل شده العذاب و صدق الإنذار كسابقه و إلا لتكرر قوله بعد: «فكيئف كانَ) الخ؛كذا قيل و هو 
وجه حسن. 


لاد 5 : 0 1 لان + لا 0 
#ولخقان 20100 81 علي رودا فوط ف يوه لعيى 3هق1ة ان لجاالسسفى عمد فى ولد دكي كاذ دا ودر 


الصرصر-على ما فى المجمع-الريح الشديده الهبوبءو النحس بالفتح فالسكون مصدر كالنحوسه بمعنى الشؤمءو «مُسْتَمرا صفه 
لنحسءو معنى إرسال الريح فى يوم نحس مستمر إرسالها فى يوم متلبس بالنحوسه و الشأمه بالنسبه اليهم المستمره عليهم لا 


يرجى فيه خير لهم و لا نجاه. 


والمراد باليوم قطعه من الزمان لا اليوم الذى يساوى سبع الاسبوع لقوله تعالى فى موضع آخر من كلامه: ذَأَتِا عله ويح 
صَوْصراً فى أيّام نَللَاتِ (حم السجده؟١/)ءو‏ فى موضع آخر: محرلا عليه سَبَعْ لال وَ ماني يام حَُسُوماً (الحاقه//). 


و فشر بعضهم النحس بالبرد. 


ص رن 


الخل أسافظتو المتقعر المقلوح من 7 00 ظاهرهو فى 5" 0 القوه اانا 


لا لا ' 5 
قوله تعالى: «فكيف كان عَذَابى -الى قوله- مُدَّكر» تقدم تفسير الآيتين .)١(‏ 


قوله تعالى: كَدَّبَتْ كَمُودُ بالدّر النذر إما مصدر كما قيل و المعنى:كذبت ثموه بإنذار نبيهم صالح عليه التدلامءو إما جمع نذير 
بمعنى المنذرءو المعنى:كذبت ثمود بالأنبياء لأن تكذيبهم بالواحد منهم تكذيب منهم بالجميع لأن رسالتهم واحده لا اختلاف 
واف كرقاق صن قرلنة اه ليك تَمُودٌ الْمُوْسَلِينَ (الشعراء ١١٠/):و‏ إما جمع نذير بمعنى الإنذار و مرجعه الى أحد المعنيين 


السابقين. 


قوله تعالى: ثرا أتقر يك للجنا قف ١‏ إالقى لآل واشتر عر عن التحديب والأمعر جم سر يمع الال النشيطاهيو 

احتمل أن يكون بمعنى الجنون و هو أنسب للسياقءو الظاهر ااه بالواحد الواحد العددىءو المعنى:كذبوا به فقالوا:أبشرا 

من نوعنا و هو شخص واحد لا عده له و لا جموع معه نتبعه إنا إذا مستقرون فى ضلال عجيب و جنون. 

فيكون هذا القول توجيها منهم لعدم اتباعهم لصالح لفقده العده و القوه و هم قد اعتادوا على اتباع من عنده ذلك كالملوك و 

اي يدعوهم الى طاعه نفسه و رفض طاعه عظمائهم كما يحكيه الله سبحانه عنه بقوله: قَاتَقُوا 
ور وا لت أهرَ الْمُسْرِفِينَ (الشعراء .)/١8١‏ 


١: ص‎ 


)١ -١‏ .القمر 4-”*:كلام فى سعاده الايام و نحوستها و الطيره و الفأل فى فصول(فى سعاده الايام و نحوستهاءفى سعاده الكواكب 


ولو أخذ الواحد واحدا نوعيا كان المعنى:أبشرا هو واحد منا أى هو مثلنا و من نوعنا نتبعه؟و كانت الآيه التاليه مفسره لها. 


1 
6 و : لا ل َ 1 
قوله تعالى: أ أَلقَى الذكرٌ عَليِهِ مِنْ بَتننا بل هُوَ كذابٌ شر الاستفهام كسابقه للإنكار و المعنى:أ أنزل الوحى عليه و اختص به من 
بيننا و لا فضل له علينا؟لا يكون ذلكك أبداءو التعبير بالإلقاء دون الإنزال و نحوه للإشعار بالعجله كما قيل. 


ومن المحتمل أن يكون المراد نفى أن يختص بإلقاء الذكر من بينهم و هو بشر مثلهم فلو كان الوحى حقا و جاز أن ينزل على 
البشر لنزل على البشر كلهم فما باله اختص بما من شأنه أن يرزقه الجميع؟فتكون الآيه فى معنى قولهم له كما فى سوره الشعراء: 
!8 أَنتَ إلآ بَعَدِ مثا (الشعراء .)0١5‏ 
6 لاي ٍ 
و قوله: بل هُوَ كذابٌ أشِرٌ أى شديد البطر متكبر يريد أن يتعظم علينا بهذا الطريق. 
- ع 59 م 
قوله تعالى: سَيَعْلمُونَ غدا مَنِ الكذابُ الأشِرُ حكايه قوله سبحانه لصالح عليه السّلام كالآيتين بعدها. 


و المراد بالغد العاقبه من قولهم:إن مع اليوم غداء يشير سبحانه به الى ما سينزل عليهم من العذاب فيعلمون عند ذلك علم عيان من 
هو الكذاب الأشر صالح أو هم؟ 

جا ل ا 5 : : 
قوله تعالى: دا مُوْسّلوا الناقَهِ ونه لَه فَارْتَقَبِهُمْ وَ اضر طبر فى مقام التعليل لما أخبر من أنهم سينزل عليهم العذاب و المفاد أنهم 
سينزل عليهم العذاب لأنا فاعلون كذا و كذاءو الفتنه الامتحان و الابتلاء»و المعنى:إنا مرسلون-على طريق الإعجاز-الناقه التى 
يسألونها امتحانا لهم فانتظرهم و اصبر على أذاهم. 


قوله تعالى: وَ تَتْهُْ أنَّ الا تنه بَتِنَهُْ كل شوب مُحْتَضَرٌ ضمير الجمع الأول للقوم و الثانى للقوم و الناقه على سبيل التغليب»و 
القمة شق تيرم و اقرب 


١: ص‎ 


النصيب من شرب الماءءو المعنى:و خبرهم بعد إرسال الناقه أن الماء مقسو ب ل ا 
عنده صاحبه فيحضر القوم عند شربهم و الناقه عند شربها قال تعالى: َل لذو :مه لبلا يوب و لَكُمْ شوب َوْمِ مَغلُوم 
(الشعراء .)/١08‏ 


قوله تعالى: درا دَاحِبه لاملا فَعَفَرَ المراد بصاحبهم عاقر الناقه. و التعاطى التناول و المعنى:فنادى القوم عاقر الناقه لعقرها 
فتناول عقرها فعقرها و قتلها. 

ا لار لا حر لاع اع > لأ ا علاى ر مر 
قوله تعالى: فكئف كان عوذابى وَ نذر إِنا أَرْس ل عَلئِهِمْ ص تِحَهٌ وَاحَدَّهٌ فكانوا كهّشْديم الْمُحْتَظِرِ المحتظر صاحب الحظيره و 
كالحائط يعمل ليجعل فيه الماشيه»و هشيم المحتظر الشجر اليابس و نحوه يجمعه صاحب الحظيره لماشيتهءو المعنى ظاهر. 


قوله تعالى: وَ لََدُ يَسَدْنًا الخ؛تقدم تفسيره. 


قوله تعالى: كذَبَتٌ قَوْمٌ لوط بِالنْذر تقدم ته تفسيره فى نظيره. 


ع 0 


وااقالي ١‏ ألا عي لاما لآ آلَ لوط نَيتِناهُمْ بسر الحاصب الريح التى تأتى بالحجاره و الحصباءءو المراد بها الريح 


و قال فى مجمع البيان:سحر إذا كان نكره يراد به سحر من الأسحار يقال:رأيت زيدا سحرا من الأسحار فإذا أردت سحر يومكك 


قلت:أتيته بسحر-بالفتح -و أتيته سحر-من غير تنوين-انتهىءو المعنى ظاهر. 


بخ اه . لا على ر سآ 5 دك لام 3 
قوله تعالى: نِعْمَهٌ مِنْ عِنْدِنا كذلك نَجَزى مَنْ شكرٌ «نِعْمَهً مفعول له من انبَِنَاهُمْ) أى نجيناهم ليكون نعمه من عندنا نخصهم بها 
لأنهم كانوا شاكرين لنا و جزاء الشكر لنا النجاه. 


قوله تعالى: و لَفَد أَنْدَرَمُع بَطملئا ماروا ادر ضمير الفاعل فى 


١2: ص‎ 


اَنْدَرَهُم للوط عليه الس لام»و ا 7 لمطشه الأخذه الشديده بالعذاب»و التمارى الإصرار على الجدال و إلقاء الشككءو النذر الإنذار»و 


المعنى:أقسم لقد خوفهم لوط أخذنا الشديد فجادلوا فى إنذاره و تخويفه. 


0 لا :. 
فول عمال 5 فد رودو عن ضَ يفِه فطعم نا أيُْ فَدُوُوا عذابى و نُذِّ مراودته عن ضيفه طلبهم منه أن ساك اليه عفنيو 
لهم الملائكه»و طمس أعينهم محوهاءو قوله: «هَذُوقُوا ذا و لذن التفات الى خطابهم تشديدا و تقريعاءو النذر مصدر أريد به 
ماكماق :و الاتذا نه هر الدةايوو العف اسن 


9 لا 
قوله تعالى: وَ لَقَدْ صَبِحَهُمْ بُكرَةٌ عَذَابٌ مُسْتقَةٌ قال فى مجمع البيان:و قوله: 

«يكرَّة) ظرف زمان فإذا كان معرفه بأن تريد بكره يومكك تقول:أتيته بكره و غدوه لم تصرفهما فبكره هنا-و قد نوّن-نكره»و 
المراد باستقرار العذاب حلوله بهم و عدم تخلفه عنهم. 


.9 00 0 2 
قوله تعالى: فذوقوا عَذَابِى -الى قوله- مِنْ مد كر تقدم تفسيره 
لا 
قوله تعالى: ولك آل عون لذ كدي ١‏ بايا كلها فَحَدْنامُع أَخْدَ عَرِيز مُفْمَدِرِ المراد بالنذر الإنذارءو قوله: : كَدّبوا لإا 
لقصو مم غير اعطاق :كر مانا لوال قتي كآنه الها قز نوو كه 1ه ان وعدن ركذ قن غيل وفنا قار اافابيب قر ل 1 را 


يهلا 252 5 
00 »و فرّع عليه قوله: «فاخذناهمم أاخذ عرو مُقَتَدِرا : 
[سوره القمر (86): الآيات 67 الى 30] 


ركم خب من لك أن تك نيه ير 0" أم يَفوُونَ لخن جويغ منص (66) سهفزم آذه ع ويولُوَ لديو (هع) بل 
التاعَة مَوْعِدُهُمْ و الشاعة أذهقق و أمَرٌ 500 إن النخريئ فى صَلاٍِ و شثر (00) ؤم بمعبون فى ار علق وهم ذُوقوا صل 

عقر 600 إن كل َنم حك قد :6 ول أز إلا إاجدة لفح بالِصَر 0.١‏ و لق فلك أ يكم هَل من مُذّكر 0١(‏ و 
كل شي عار قلي وي (؟0) وَكلٌ ص جير و بير مط (01) إن الْْمِنَ فى جداتٍ و كه (06) فى مَفْعَد صِدْقٍ عِنْدَ مَلِيِكِ 


00 (هه) 


ص ا 


بيان: 

برل » ملاع مده 552 : 
قوله تعالى: أ كفارٌكم حَِْ مِنْ أوليكغ أم لكم اده فى الزَيرِ الظاهر أنه خطاب لقوم النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم من مسلم و 
كافر على ما تشعر به الإضافه فى ١كَقَارْكمْ)‏ و الخيريه هى الخيريه فى زينه الدنيا و زخارف حياتها كالمال و البنين أو من جهه 
الأخلاق العامه فى مجتمعهم كالسخاء و الشجاعه و الشفقه على الضعفاءءو الإشاره باولئكم الى الأقوام المذكوره أنباؤهم:قوم 
نوح و عاد و ثمود و قوم لوط و آل فرعونءو الاستفهام للإنكار. 


و المعنى:ليس الذين كفروا منكم خيرا من اولئكم الامم المهلكين المعذبين حتى يشملهم العذاب دونكم. 
ولا و 
و يمكن أن يكون خطاب «أ كفارْكم» لخصوص الكفار بعنايه أنهم قوم النبى صلى الله عليه و آله و سلم و فيهم 


١17: ص‎ 


م 

و قوله: أم لَك بده فى الزبْر ظاهره أيضا عموم الخطابءو الزبر جمع زبور و هو الكتابءو قد ذكروا أن المراد بالزبر الكتب 
السماويه المنزله على الأنبياءءو المعنى:بل أ لكم براءه فى الكتب السماويه التى نزلت من عند الله أنكم فى أمن من العذاب و 
المؤاخذه و إن كفرتم و أجرمتم و اقترفتم ما شئتم من الذنوب. 

قوله تعالى: 3 فون نحن جبيع مير الجميع المجورع و المراد به وحده مجتمعهم من حيث الإسراده و العملءو الانتصار 
الانتقام أو التناصر كما فى خطابات يوم الا 0 كم لا مرو (الصافات750/).و المعنى:بل أ يقولون أى الكفار نحن قوم 


مجتمعون متحدون ننتقم ممن أرادنا بسوء أو ينصر بعضنا بعضا فلا ننهزم. 


قوله تعالى: سَمُهْرّمُ الْجَمْحٌ وَيُوَلُونَ الدَّيْرَ اللا.م ة فى ١الْجَمْمٌ)‏ التي ننه رق وق ران الستس ا حول القير دسا 
المعنى:سيهزم الجمع الذى يتبتجحون به و يولون الأدبار و يفرّون. 


و فى الآ-يه إخبار عن مغلوبيه و انهزام لجمعهمءو دلالله على أن هذه المغلوبيه انهزام منهم فى حرب سيقدمون عليهاءو قد وقع 
ذلك فى غزاه بدر»و هذا من ملاحم القرآن الكريم 


نري 0 كر 000 
قوله تعالى: ب الس اعَهٌ مَوْعِدَدُهُمْ وَ السَاعَهُ أذهلا وَ أمَرٌّ «أذهإ» اسم تفضيل من الدهاء و هو عظم البلتِه المنكره التى ليس الى 
تقاض ها اسل 1ن اسم تفضيل من المراره ضد الحلاوه.و فى الآيه إضراب عن إيعادهم بالانهزام و العذاب الدنيوى الى 
إبعادهم بما سيجرى عليهم فى الساعه و قد أشير الى نبئها فى أول الأنباء الزاجرهءو الكلام يفيد الترقى 


و المعنى:و ليس الانهزام و العذاب الدنيوى تمام عقوبتهم بل الساعه التى أشرنا الى نبئها هى موعدهم و الساعه أدهى من كل 


داهيه و أمرّ من كل مر 


١) ص‎ 


3 5 0 عد 0 5 5 5 52210 59 5 ر علا رماءعى 
قوله تعالى: إن الْمُجْرِمِينَ فى ضَ لال وَ شُعٌر جمع سعير و هى النار المسعّره و فى الآبه تعليل لما قبلها من قوله: وَ السَاعَهُ أذهلا وَ 
أَمَرٌّ هو المعنى:إنما كانت الساعه أدهى و أمر لهم لأنهم مجرمون و المجرمون فى ضلال عن موطن السعاده و هو الجنه و نيران 
مسعره. 


0 : 5 0 


وَ شّعْرا »و اسَفَرَا من أسماء جهنم و مسها هو إصابتها لهم بحرّها و عذابها. 


و المعنى:كونهم فى ضلال و سعر فى يوم يجرّون فى النار على وجوههم يقال لهم:ذوقوا ما تصيبكم جهنم بحرّها و عذابها. 


لا 
5 7 رعلا يي 5 رءعطأا 
قوله تعالى: إنا كل شيعء خلقناة ِقَدَرٍ «كل شىء) منصوب بفعل مقدر يدل عليه «خلفناة» و التقدير خلقنا كل شىء خلقناه»و 


- 


يي 2ط] 
«بقدر) متعلق بقوله: «خلفناة» و الباء للمصاحبهءو المعنى:إنا خلقنا كل شىء مصاحبا لقدر. 


و قدر الشىيء هو المقدار الذى لد بتعاهاه و الحد و الهندسه التى لد بتجاوزه ف شىء من جانبى الزياده و النقيصهءقال تعالى: وََ إن 
لا مع 


00 5 مدلل د عو 8 0 و 
واه لا عند خرقة ولك لزنه ١‏ ركذن تتاو رالحغر )انكل شه مجم رداق لت لايق اموا طورال اوددر 
وجوده يسلكه ولا يتتخطاه. 


و الآيه فى مقام التعليل لما فى الآيتين السابقتين من عذاب المجرمين يوم القيامه كأنه قيل: 
ع نمه - طلا ا ع 
لما ذا جوزى المجرمون بالضلال و السعر يوم القيامه و أذيقوا مس سقره؟فاجيب بقوله: «إنا كل شئءٍ خلفناة بقدر» و محصله أن 


لكل شىء قدرا و من القدر فى الإنسان أن الله سبحانه خلقه نوعا متكاثر الأفراد بالتناسل اجتماعيا فى حياته الدنيا يتزود من حياته 


الدنيا الدائره لحياته الآخره الباقيه»و قد أن يرسل اليهم رسولا يدعوهم الى سعاده الدنيا و الآخره فمن استجاب 


1١2: ص‎ 


الدعوه فاز بالسعاده و دخل الجنه و جاور ربه»و من ردّها و أجرم فهو فى ضلال و سعر. 
0 0 
قوله تعالى: و ا إلا وَاجدةٌ كلمح بالْمِصَرٍ قال : فى المجمع:اللمح النظر بالعجله و هو خطف البصر.انتهى. 
َ لا 2 
و المراد بالأمر ما يقابل النهى لكنه الأمر التكوينى ا كا مره إذا أناد َي أَنْ يَقَو 0 
لزاني فلب كن و الدله لكرقها كني عر الع يزها قنيل وال را 


والذى يفيد السياق أن المراد بكون الأمر واحده أنه لا يحتاج فى مضيّه و تحقق متعلقه الى تعدد و تكرار بل أمر واحد بإلقاء 
كلمه كن يتحقق به المتعلق المراد كلمح بالبصر من غير تأنّ و مهل حتى يحتاج الى الأمر ثانيا و ثالثا. 


و تشبيه الأمر من حيث تحقق متعلقه بلمح بالبصر لا لإفاده أن زمان تأثيره قصير كزمان تحقق اللمح بالبصر بل لإفاده أنه لا يحتاج 
فى تأثيره الى مضي زمان و لو كان قصيرا فإن التشبيه باللمح بالبصر فى الكلام يكنى به عن ذلكءفأمره تعالى و هو إيجاده و 
إراده وجوده لا يحتاج فى تحقق الى زمان و لا مكان و لا حركه كيف لا؟و نة نفس الزمان و المكان و الحركه إنما تحققت بأمره 


ا 


والايدو كانت رسف م زذاساق سه قطن تحققه عاندا ف خلق الأشناءى أن وطودها نع حيك إن قعل الله بجيكانه 


إلا أنيا فحبي وقوعها فن ماق بعاد الكفار بعذاب يوم القيامه ناظره الى إتيان الساعه و أن أمرا واحدا منه تعالى يكفى فى قيام 
1 1 لادء , 
الناغة و تخديه لكلو بالبعك واالدقوو شك رن مكنيد نا قي مق البححه هله ١‏ كل ع ورسلداة قار 


فيكون مفاد الآيه الاولى أن عذابهم بالنار على وفق الحكمه و لا محيص عنه بحسب الإراده 


١: ص‎ 


الإلهيه لأنه من القدرءو مفاد هذه الآيه أن تحقق الساعه التى يعذبون فيها بمضى هذه الإراده و تحقق متعلقها لا مئونه فيه عليه 


سبحانه لأنه يكفى فيه أمر واحد منه تعالى كلمح بالبصر. 


قله سبال وَكََد أَهلطا أَمْلاعَكم فَهَلْ مِنْ مُدّكر الأشياع جمع شيعه و المراد -كما قيل-الأشباه و الأمثال فى الكفر و تكذيب 
الأنبياء من الامم الماضيه. 


و المراد بالآيه و الآيتين بعدها تأكيد الحجه السابقه التى أقيمت على شمول العذاب لهم لا محاله. 


و محصل المعنى:أن ليس ما أنذرناكم به من عذاب الدنيا و عذاب الساعه مجرد خبر أخبرناكم به و لا قول ألقيناه اليكم فهذه 
أشياعكم من الامم الماضيه شرع فيهم بذلكك فقد أهلكناهم و هو عذابهم فى الدنيا و سيلقون عذاب الآخره فإن أعمالهم مكتوبه 
قوله تعالى: وَ كل شََيْءٍ فَعَلوهُ فى الزّبْرِ و كل صَغِير وَ كبير مُشْتَطرٌ الزبر كتب الأعمال و تفسيره باللوح المحفوظ سخيفءو المراد 
بالضغير:و الكبير ضغير الأعمال و كبيرها على ما يفده الشاق: 


1 لاك 
قوله تعالى: إِنَ المُتَقِينَ فى جَدْ ات وَ نَهَرِ أى فى جنات عظيمه الشأن بالغه الوصف و نهر كذللككءقيل:المراد بالنهر الجنس»و 
قيل:النهر بمعنى السعه. 


قوله تعالى: فى مَفَُعَدِ صِدْقٍ عِنْدَ مَلِيِك مُمْتَدِر المقعد المجلسءو المليكك صيغه مبالغه للملكك على ما قيل»و ليس من إشباع كسر 
لام الملككءو المقتدر القادر العظيم الفذاوه وهو الله مدان 


والمراد بالصدق صدق المتقين فى إيمانهم و عملهم أضيف اليه المقعد لملابسه ما و يمكن أن يراد به كون مقامهم و ما لهم 
فيه صدقا لا يشوبه كذب فلهم حضور لا غيبه معه»و قرب لا بعد 


١2: ص‎ 


معهءو نعمه لا نقمه معهاءو سرور لا غم معه.و بقاء لا فناء معه. 


و يمكن أن يراد به صدق هذا الخبر من حيث إنه تبشير و وعد جميل للمتقين»و على هذا ففيه نوع مقابله بين وصف عاقبه 
المتقين و المجرمين حيث أوعد المجرمون بالعذاب. و الضلال و قرر ذلكك بأنه من القدر و لن يتخلفهو وغد المتقون بالثواب و 
الحضور عند ربهم المليكك المقتدر و قرر ذلك بأنه صدق لا كذب فيه (001). 


ص 1 


)١ -١‏ .القمر #-00:بحث روائى حول القدر؛القدريه؛الذين أحبوا رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم. 
-١‏ ؟) .القمر ؟-00:كلام فى القدر. 


سوره الرحمن مكيه أو مدنيه و هى ثمان و سبعون آيه 
اشاره 
[سوره الرحمن (00): الآيات ١‏ الى ]٠٠١‏ 


اشاره 
3 
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َس 


- 


31 عزعز يجان 0 ,للم رن رو ا وأ تر فى لمان (0) و أن موا لوزن لقعي ولا مكدر 
1 

البياة ل وفعي 0٠١‏ ين اكيز د للخل : ذاتٌ العلل م 01 وَأَلْحَبُ ذو لضف و 1و7 ان (05 قَبأَىّ آلاء 
1-7 كان )01١(‏ حَلَقَ آذ لان ون شلطان قر 00و عق عاذ م ارج زكر« أ آلآ ربكا كران (02 

ل 9 

رب ألْمفْرِقَين وَ رَبُ لْمَغْئين 00 قَبأَىّ آلا رَيكل اكنلان 10 لمخْرَئن يلتطان ن 09 بيهل بورح لآ يمان (. قَبَىّ 
لاء ربكلا تك يُلآن (01) بخر 3 ج منْهها الولو و لمر ود قبأَىّ الا ويك تك مين (0 وَ لَه آلْج كار آلْمُنْمَآتٌ فى البخر 

لا 1 00 0 
07 (0 قبأَىٌ آلاء 1 كان )0 0 من علا كان (18) وَ يبقل وَجْهُ ؛ ربك د دو الصلال وتام (70) فبأى آلاء 


رَيكلطا تُكنْلان (1) يَسْئله مَنْ فى اَلسَطاوَاتٍ و الأدْض كل يم هُوَ فى شَأَنِ (9) فَبأَىّ آلا يكلا تُكَزإن (.) 


١: ص‎ 


١69: ص‎ 


بيان: 


تتضمن السوره الإشاره الى خلقه تعالى العالم بأجزائه من سماء و أرض و بر و بحر و إنس و جن و نظم أجزائه نظما ينتفع به 
الثقلا-ن الإ-نس و الجن فى حياتهما و ينقسم بذلك العالم الى نشأتين:نشأه دنيا ستفنى بفناء أهلهاءو نشأه أخرى باقيه تتميز فيها 
السعاده من الشقاء و النعمه من النقمه. 


و بذلكك يظهر أن دار الوجود من دنياها و آخرتها ذات نظام واحد مؤتلف الأجزاء مرتبط الأبعاض قويم الأركان يصلح بعضه 
ببعض و يتم شطر منه بشطر. 


7 95 د لا ٍِ 
قما فم عرو غيق و الرسن نغمه كمال و الكش لا يستفهمهم مره بعد مره استفهاما مشوبا بعتاب بقوله: «فببأىٌ آلا ريكلا 
تكنلاق فقن كروت اللسقى السرره إسدص و للوتين مره. 


و لذلكك افتتحت السوره بذكره تعالى بصفه رحمته العامه الشامله للمؤمن و الكافر و الدنيا و الآخره و اختتمت بالثناء عليه بقوله: 
2 بس 5 ٠‏ لا 2 
«كاركك اسْمُ رَبك ذى الَجَلالٍ وَ الإكتام» . 


والسوره يحتمل كونها مكيه أو مدنيه وإن كان سياقها بالسياق المكى أشبه و هى السوره الوحيده فى القرآن التحت بعد 
البسمله باسم من أسماء الله عز اسمهءو فى المجمع عن موسى بن جعفر عن آبائه عليهم السَّلام عن النبى صلَّى الله عليه و آله و 
سلّم قال:لكل شىء عروس و عروس القرآن سوره الرحمن جل ذكره؛و رواه فى الدر المنثور عن البيهقى عن على عليه الام 
عن النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم. 


قوله تعالن: علطن عَل الَْوَآنَ الرحمن كما تقندم فى تفسير سوره القاتحة صيغه مبالغه تدل على كثره الرحمه يبدل النعم و 
لذلكك ناسب أن يعم ما يناله المؤمن و الكافر من نعم الدنيا و ما يناله المؤمن من نعم الآخرهءو لعمومه ناسب أن يصدّر به الكلام 
لاشتمال الكلام فى السوره على أنواع النعم الدنيويه و الاخرويه التى ينتظم بها عالم الثقلين الإنس و الجن. 


1١6: ص‎ 


ذكروا أن الرحمن من الأسماء الخاصه به تعالى لا يسمى به غيره بخلاف مثل الرحيم و الراحم. 


وقوله: عَلّم الْقَوآنَ) شروع فى عد النعم الإ-لهيه.و لما كان القرآن أعظم النعم فدرا"و انا و أرفقها مكاناحلانه كلام الله الذى 
يخط صراطه المستقيم و يتضمن بيان نهج السعاده التى هى غايه ما يأمله آمل و نهايه ما يسأله سائل-قدم ذكر تعليمه على سائر 
النعم حتى على خلق الإنس و الجن اللذين نزل القرآن لأجل تعليمهما. 


وحذف مفعول عَلّما الولو هن الاسنات اد الإنس و الجن و التقدير علم الإنسان القرآن أو علم الإنس و الجن القرآنءو هذا 
الاحتمال الثانى إن لم يتعرضوا له لكنه أقرب الاحتمالين لأن السوره تخاطب فى تضاعيف آياتها الجن كالإنس و لولا شمول 


التعليم فى قوله: 

عَلَّم الْمَرْآنَّ» لهم لم يتم ذلكك. 

1 بد 5[] ا 1140 تماص ا نينث كم 0000 0 
قوله تعالى: خلق الإنسان عَلمَهُ البَيّان ذكر خلق الإنسان و سيذكر خصوصيه خلقه بقوله: «خلق الإِنسَان مِنْ ص لمصالٍ زاغو 
الإنسان من أعجب مخلوقات الله تعالى أو هو أعجبها يظهر ذلكك بقياس وجوده الى وجود غيره من المخلوقات و التأمل فيما 
ظ لانن طرق كج واف هرو الله وونيافو ارااقان مان لتتد كك لكان فى عق كارن كه يدنه اقل 
لاف إلا النيق أمنوا وعمارة الماكات الوغ). ١‏ 


من عظيم العنايه الإلهيه المتعلقه به فليس الكلام مجرد إيجاد صوت ما باستخدام الرئه و قصبتها و الحلقوم ولا ما يحصل من 
التنوع فى الصوت الخارج من الحلقوم باعتماده على مخارج الحروف المختلفه فى الفم. 


و قوله: عَلّمَهُ اين البيان الكشف عن الشىء و المراد به الكلام الكاشف عما فى الضميرءو هو من أعجب النعم و تعليمه للإنسان 


بل يجعل الإنسان بإلهام باطنى من الله سبحانه الواحد من هذه الأصوات المعتمده على 


١0١: ص‎ 


مخرج من مخارج الفم المسمى حرفا أو المركب من عده من الحروف علامه مشيره الى مفهوم من المفاهيم يمثل به ما يغيب 
عن حس السامع و إدراكه فيقدر به على إحضار أى وضع من أوضاع العالم المشهود و إن جل ما جل أو دق ما دق من موجود 
أو معدوم ماض أو مستقبل» ثم على إحضار أى وضع من أوضاع المعانى غير المحسوسه التى ينالها الإنسان بفكره و لا سبيل 
للحس إليها يحضرها جميعا لسامعه و يمثلها لحسّه كأنه يشخصها له بأعيانها. 


ولا-يتم للانسان اجتماعه المدنى و لا تقدم فى حياته هذا التقدم الباهر إلا بتنبهه لوضع الكلام و فتحه بذلكك باب التفهيم و 
التفهمءو لو لا ذلك لكان هو و الحيوان العجم سواء فى جمود الحياه و ركودها. 


و من أقوى الدليل على أن اهتداء الإنسان الى البيان بإلهام إلهى له أصل فى التكوين اختلاف اللغات باختلاف الامم و الطوائف 

فن التنائطن الر وف والأصافق السوا ده وحمي مساك المقاطق الطبهه الك ديعيقون قدينا لقال الى و وق اانه و 
م 3 لا 6 0 2 3 

السَطائَاتٍ وَ الأَرْض وَ اختلاف أَلْيتيكم وَ ألانِك (الروم؟؟0. 


لسن المواة حقو له عَلمَهُ الْللانّ» أن الله سبحانه وضع اللغات ثم غلمهنا الإنسان بالرتض الى 'لى مق الأننياء أو بالإلهام فإن 
الإنسان بوقوعه فى ظرف الاجتماع مندفع بالطبع الى اعتبار التفهيم و التفهم بالإشارات و الأصوات و هو التكلم و النطق لا يتم له 
الاجتماع المدنى دون ذلك. 


على أن فعله تعالى هو التكوين و الإيجاد و الرابطه بين اللفظ و معناه اللغوى وضعيه اعتباريه لا حقيقيه خارجيه بل الله سبحانه 
خلق الإنسان و فطره فطره تؤديه الى الاجتماع المدنى ثم الى وضع اللغه بجعل اللفظ علالمه للمعنى بحيث إذا ألقى اللفظ الى 
سامعه فكأنما يلقى اليه المعنى ثم الى وضع الخط بجعل الأشكال المخصوصه علائم للألفاظ فالخط مكمل لغرض الكلامءو هو 
يمثل الكلام كما أن الكلام يمثل المعنى. 


١67: ص‎ 


و بالجمله البيان من أعظم النعم و الآلاء الربانيه التى تحفظ لنوع الإنسان موقفه الإنسانى و تهديه الى كل خير. 


هذا ماهو الظاهر المتبادر من الآيتين»و لهم فى معناهما أقوال:فقيل:الإنسان هو آدم عليه الس لام والبيان الأسهاة التى غلمة: اللذ 
إباها. 


قولة قبالي» لشفي :ولتق رين لان التعد) واس كدن قلقي التعميات و لضم قدا أو الققى سارف عليةووة يسا نا حبراو 
الجمله خبر بعد خبر لقوله: 


«الوَعْلطٌ) و التقدير الشمس و القمر يجريان بحساب منه على ما قدر لهما من نوع الجرى. 


0 3 لا ع2 
قوله تعالى: وَ النّجِمُ وَ الشَّجَرُ يَسْجدَانٍ قالوا:المراد بالنجم ما ينجم من النبات و يطلع من الأرض و لا ساق لهءو الشجر ما له ساق 
من النبات»و هو معنى حسن يؤيده الجمع و القرن بين النجم و الشجر و إن كان ربما أوهم سبق ذكر الشمس و القمر كون المراد 
بالنجم هو الكواكب. 


و سجود النجم و الشجر انقيادهما للأأمر الإ-لهى بالنشوء و النمو على حسب ما قدر لهما كما قيلءو أدق منه أنهما يضربان فى 
الراك باضولهمآ و أعزاقهما لخب ما يحتاجان اليه من المواد العتضدرية التى دياق بها ورهذا السقوط عاك الأرمن رظهانا 
للحاجة الى الميدا الذق فقي اوساو هو فى الحقيفه الله الدق تيهنا كذ لك ستنعود متهما له عالق . 


57 ه لأاء 
قوله تعالى: وَ الَلقاءَ رَكَعَهَا وَوَضَعَ الْمِيرَانَ المراد بالسماء إن كان جهه العلو فرفعها خلقها مرفوعه لا رفعها بعد خلقها و إن كان 


ما فى جهه العلو من الأجرام فرفعها تقدير محالها بحيث تكون مرفوعه بالنسبه الى الأرض بالفتق بعد الرتق كما قال تعالى: أ وَ لَمْ 


5 6 0 م - لا لا م و عِ ع 
َو الَذِينَ فووا أَنَّ الكلأالزات و الأَوْض كال رثا معام (الأنبياء ٠*7)»و‏ الرفع على أى حال رفع حسى. 


و إن كان المراد ما يشمل منازل الملائكه الكرام و مصادر الأمر الإلهى و الوحى فالرفع 


18 


- 9 لاء ع ع ع ع ع 
و قوله: «وَ وَصضعَ الميزان» المراد بالميزان كل ما يوزن أى يقدر به الشىء أعم من أن يكون عقيده روزت تماد رركو اديه 
3 ع 2 هلا 000 8 8 4 ل سن 8 
الميزان الذى يوزن به الأثقالقال تعالى: لَمَدْ أَؤسَ لي وُسْل بالييات )122 عه لكات و اله ان ينوه اناك بالمقل (العدي. 1 


.)"0 


فظاهره مطلق ما يميز به الحق من الباطل و الصدق من الكذب و العدل من الظلم و الفضيله من الرذيله على ما هو شأن الرسول 


أن يأتى به من عند ربه. 
و قيل:المراد بالميزان العدل أى وضع الله العدل بينكم لتسؤوا به بين الأشياء بإعطاء كل ذى حق حقه. 


و قيل:المراد الميزان الذى يوزن به الأثقال و المعنى الأول أوسع و أشمل. 

0 6 1 لآاء,. لا 
قوله تعالى: ألا تَطعَوا فى المِيزانٍ وَ أقِيمُوا الوَرْنَ بالقَسط و لا تَحْيدَرُوا الْمِيزَانَ الظاهر أن المراد بالميزان الميزان المعروف و هو 
ميزان الأثقالءفقوله: «ألا تَطْكَوَا الخ؛على تقدير أن يراد بالميزان فى الآيه السابقه أيضا ميزان الأثقالءو هو بيان وضع الميزان»و 
المعنى أن معنى وضعنا الميزان بينكم هو أن اعدلوا فى وزن الأثقال و لا تطغوا فيه. 


و على تقدير أن يراد به مطلق التقدير الحق أو العدل هو استخراج حكم جزئى من حكم كلىءو المعنى أن لازم ما وضعناه من 
التقدير الحق أو العدل بينكم هو أن تزنوا الأثقال بالقسط و لا تطغوا فيه. 

لا 3 ل 3 2 0 .0 
وعلى أى حال الظاهر أن«أنافى قوله: «ألا تَطعَوا» تفسيريهءو «ألا تَطعَا» نهى عن الطغيان فى الميزان و «أقِيمُوا الوَرْنَ بالقشط» 


8 لأىى 5 4 95 0000 
أل مسرت ملهو القسل العتدل و را تارف نهى آخر مبين لقوله: «ألآ تَطْعَوْاه الخ؛و مؤكد له.و الاخسار فى الميزان 
التطفيف به بزياده أو نقيصه بحيث يخسر البائع أو المشترى. 


١58: ص‎ 


و أما جعل«أناناصبه ودلا تَطعَؤا نفياءو التقدير:لئلا تطغواءفيحتاج الى تكلف توجيه فى عطف الإنشاء على الإخبار فى قوله: «وَ 


أقِيمُوا الْوَزْنَ الخ. 


ا رب د ملل ء 1 1 
قوله تعالى: وَالارض وَفَ علا للاذام الانام الناس»و قيل:الإنس والجن. وقيل: كل ما يدبٌ على الآأرضءو فى التعبير فى الاآارض 
بالوضع قبال التعبير فى السماء بالرفع لطف ظاهر. 


لحري ' و لل نه مة 2 
قوله تعالى: فيه ذ أكهَة وَ النَحْلُ ذاتٌ اكلام المراد بالفاكهه الثمره غير التمرء و الأكمام جمع كم بضم الكاف و كسرها وعاء 
التمر و هو الطلعءو أما كم القميص فهو مضموم الكاف لا غير كما قيل. 

5 : 0 
توله قبالن :1 لك :دو العضق و لوكا نممتاوق على وله رناكية) أ انها الكسيو الدساقا ناحتما اعد اعفاد 


و الشعير و الا-رزءو العصف ما هو كالغلاق للحب و هو قشره.و فسّدر بورق الزرع مطلقا و بورق الزرع اليابسء.و الريحان النبات 
ليق ارا نه 


بعر لا ركم مهم ا 
قوله تعالى: قب آلاء رَبْكلطا تُكذْلينِ الآلاء جمع الى بمعنى النعمه. 
و الخطاب فى الآآيه لعامه الثقلين:الجن و الإنس و يدل على ذلكك توجيه الخطاب اليهما صريحا فيما سيأتى من قوله: «سَتَفْوْع لَكمْ 
ور ملا م ا م لص وام 
به الََّلانه و قوله: لا مَعْكَّرَ الْجِنّ وَ الْإنْس» الخ؛ و قوله: «يُوِسَلٌ عَلَيكلًا ملاظ الخ؛فلا يصغى الى قول من قال:إن الخطاب فى 
الآيه للذكر و الانثى من بنى آدمءو لا الى قول من قال:إنه من خطاب الواحد بخطاب الاثنين و يفيد تكرر الخطاب نحو يا شرطى 


اضربا عنقه أى اضرب عنقه اضرب عنقه. 


و توجيه الخطاب الى عالمى الجن و الإنس هو المصحح لعدّ ما سنذكره من شدائد يوم القيامه و عقوبات المجرمين من أهل 
النار من آلا-ئه و نعمه تعالى»فإن سوق المسيئين و أهل الشقوه فى نظام الكون الى ما تقتضيه شقوتهم و مجازاتهم بتبعات 
أعمالهم من لوازم صلاح 


ص ذاه ١‏ 


النظام العام الجارى فى الكل الحاكم على الجميع فذلك نعمه بالقياس الى الكل و إن كان نقمه بالنسبه الى طائفه خاصه منهم و 
هم المجرمون و هذا نظير ما نجده فى السنن و القوانين الجاريه فى المجتمعات فإن التشديد على أهل البغى و الفساد مما يتوقف 
عليه حياه المجتمع و بقاؤه و ليس يتنعم به أهل الصلاح خاصه كما أن إثابه أهل الصلاح بالثناء الجميل و الأجر الحسن كذلك. 


فما فى النار من عذاب و عقاب لأهلها و ما فى الجنه من كرامه و ثواب آلاء و نعم على معشر الجن و الإنس كما أن الشمس و 
القمر و السماء المرفوعه و الأرض الموضوعه و النجم و الشجر و غيرها آلاء و نعم على أهل الدنيا. 


0 لكا 
تو كاله خرن ل لقلا نوف صلكال “النخار السلصال"الطين تابن التفكق وجيه الصرت إذاوطيي و لكان لفرت 
و المراد بالإنسان نوعه و المراد بخلقه من صلصال كالفخار انتهاء خلقه اليهءو قيل:المراد بالإنسان آدم عليه السّلام. 


رامن قن جه لك 
قوله تعالى: وَ خلق الح ان وذفاج من ذار المارج هو اللهب الخالص من النار»و قيل:اللهب المختلط بسوادءو الكلام فى الجان 
كالكلام فى الإنسان فالمراد به نوع الجن و عدّهم مخلوقين من النار باعتبار انتهاء خلقتهم إليهاءو قيل:المراد بالجان أبو الجن. 


قوله تعالى: رَبٌ الْمَشْرِقَيْن وَ رَبّ الْمَغْرِبيّن المراد بالمشرقين مشرق الصيف و مشرق الشتاءءو بذلكك تحصل الفصول الأربعه و 


- 


تنتظم الأرزاقءو قيل:المراد بالمشرقين مشرق الشمس و القمر و بالمغربين مغرباهما. 


ه ف 7 ع :فد لا 2 0 03 
قوله تعالى: مَرَحَ الْبِحْرَيْن يليان بَتنهْلا بَوْرّخّ لا يتِانٍ المرج الخلط و المرج الإرسالءيقال:مرجه أى خلطه م أى أرسله و 
المعنى الأول أظهرءو الظاهر أن المراد بالبحرين العذب الفرات و الملح الاجاجءقال تعالى: وَل يَشْتوى اليخلاان 20 


١16: ص‎ 


ات لماع سَلَابْهُ وَ هذا ملح ألجاج وَ مِنْ كل تَاكلونَ لَخماً طَرِياوَ تَستَخْرجُونَ لي تَلبِسُوئَها (فاطر 017. 


و أمثل ما قيل فى الآ-يتين أن المراد بالبحرين جنس البحر المالح الذى يغمر قريبا من ثلا-ثه أرباع الكره والأرفنية نق العان 
الفخطه و غير المستطةةوو الس العذى الدع فى تتعازة التزضى الت تشب الأترضى عنينا تجرى العيوة :و الأنهان:الكسرة 
فتصب فى البحر المالحءو لا يزالان يلتقيان»و بينهما حاجز و هو نفس المخازن الأرضيه و المجارى يحجز البحر المالح أن يبغى 
على البحر العذب فيغشيه و يبدله بحرا مالحا و تبطل بذلكك الحياهءو يحجز البحر العدب أن يزيد فى الانصباب على البحر المالح 
فيبدله ماء عذبا فتبطل بذلك مصلحه ملوحته من تطهير الهواء و غيره. 


ولا يزال البحر المالح يمد البحر العذب بالأمطار التى تأخذها منه اللسحب فتمطر على الأرض و تدخرها المخازن الأرضيه و 
البحر العذب يمد البحر المالح بالانصباب عليه. 


فمعنى الآ-يتين-و الله أعلم-خلط البحرين العذب الفرات و الملح الاجاج حال كونهما مستمرين فى تلاقيهما بينهما حاجز لا 
يطغيان بأن يغمر أحدهما الآخر فيذهب بصفته من العذوبه و الملوحه فيختل نظام الحياه و البقاء. 


قوله تعالى: يَحْرٌحٌ يشو امنيا للؤلوو الموطان أى من البحرين العذب و المالح جميعا و ذلكك من فوائدهما التى ينتفع بها الإنسان»و 
قد تقدم فيه الكلام فى تفسير قوله تعالى: 


وَل يَسْتَوى الْيُخلان الآيه؛(فاطر7١/).‏ 


2-6 


لع ورك اس و ان 


و عد الجوارى مملوكه له تعالى مع كونها من صنع الإنسان لأن الأسباب العامله فى إنشائها 


ص :/ا3 1١‏ 


من خشب و حديد و سائر أجزائها التى تتركب منها و الإنسان الذى يركبها و شعوره وفكره و إرادته كل ذلكك مخلوق له و 


فهو تعالى المنعم بها للانسان ألهمه طريق صنعها و المنافع المترتبه عليها و سبيل الانتفاع بمنافعها الجمّه. 

: : "0 ةر. الراك ررد م .د يده م ه لل رمه‎ 2 ١ 
قوله تعالى: كل مَنْ عَلئِه] ذانٍ وَ يَنقلِإ وَجَْهُ رَبك ذو الجَلالٍ وَ الإ كام ضمير الها للأآأرض أى كل ذى شعور و عقل على‎ 
َ الأرضى اسيفتى وافية جيل الزؤال و اللاثون على النقليه:‎ 

و إنما أتى باللفظ الدال على أولى العقل-كل من عليها-و لم يقل:كل من عليها كذلكك لأن الكلام مسرود فى السوره لتعداد 
نعمه و آلائه تعالى للثقلين فى نشأتيهم الدنيا و الآخره. 

واقيوى ولد وس الاسطان كم بسعاء را عن سان رمن انراد نا مل دوو يقلن انير لقاع أرق قاين 
وارتفاع حكمها بفناء من عليها و هم الثقلا-ن و طلوع النشأه الاخرى عليهمءو كلاهما أعنى فناء من عليها و طلوع نشأه الجزاء 
عليهم من النعم و الآلاء لأن الحياه الدنيا حياه مقدميه لغرض الآخره و الانتقال من المقدمه الى الغرض و الغايه نعمه. 


و بذلكك يندفع قول من قال:أى نعمه فى الفناء حتى يجعل من النعم و يعد من الآلاء. 


و محصل الجواب أن حقيقه هذا الفناء الرجوع الى الله بالانتقال من الدنيا كما تفسره آيات كثيره فى كلامه تعالى و ليس هو 
الفناء المطلق. 


و قوله: وَ يَبِقلِ) وَجَْهُ رَبك وجه الشىء ما يستقبل به غيره و يقصده به غيره»و هو فيه سبحانه صفاته الكريمه التى تتوسط بينه و 
بين خلقه فتنزل بها عليهم البركات من خلق و تدبير كالعلم و القدره و السمع و البصر و الرحمه و المغفره و الرزق و قد تقدم فى 
تفسير سوره الأعراف كلام مبسوط فى كون أسمائه و صفاته تعالى وسائط بينه و بين خلقه. 


١6/8: ص‎ 


و قوله: ذُو الْجَلالٍ وَ انكام فى الجلاللى شىء من معنى الاعتلا-ء و الترفع المعنوى على الغير فيناسب من الصفات ما فيه شائبه 
الدفع و المنع كالعلو و التعالى و العظمه و الكبرياء و التكبر و الإحاطه و العزه و الغلبه. 


و يبقى للإكرام من المعنى ما فيه نعت البهاء و الحسن الذى يجذب الغير و يولّهه كالعلم و القدره و الحياه و الرحمه و الجود و 
الجمال و الحسن و نحوها و تسمى صفات الجمال كما تسمى القسم الأول صفات الجلال و تسمى الأسماء أيضا على حسب ما 
فيها من صفات الجمال أو الجلال بأسماء الجمال أو الجلال. 


فذو الجلال و الإكرام اسم من الأسماء الحسنى جامع بمفهومه بين أسماء الجمال و أسماء الجلال جميعا. 


ولح رار سراد د متي كن فى ارداق أآخر السورةة؟ رك اسم م ذى الْججلال و الإام؛ لكن أجرى 
فى هذه الآبه- وَ يقلا وَجَهُ 0 م لملا و اع -على الوكدور هن اما لك وهنا شاص اريسب ارك 
الى إجراء الاسم على الذات. 


و معنى الآيه على تقدير أن يراد بالوجه ما يستقبل به الشىء غيره و هو الاسم-و من المعلوم أن بقاء الاسم (١)فرع‏ بقاء المسمى- 
:و يبقى ربكك عز اسمه بما له من الجلال و الإكرام من غير أن يؤثر فناؤهم فيه أثرا أو يغتر منه شيثا. 


وعلى تقدير أن يراد بالوجه ما يقصده به غيره و مصداقه كل ما ينتسب اليه تعالى فيكون مقصودا بنحو للمتوجه اليه كأنبيائه و 


أوليائه و دينه و ثوابه و قربه و سائر ما هو من هذا القبيل 


١094: ص‎ 


)١ -١‏ .المراد بالاسم ما يحكى عنه الاسم اللفظى دون اللفظ الحاكى. 


فالمعنى:و يبقى بعد فناء أهل الدنيا ما هو عنده تعالى و هو من صقعه و ناحيته كأنواع الجزاء و الثواب و القرب منهءقال 558 
عِنْدَكَْ يَنْقَدُ وَل عِْدَ اللَولأق (النحل 99). 

و 2 لا 2# لا 
000 


الى ملقو الوجودات ب سكين لذبل ناه وجود مال 98 5 ع القتقاة إلى الله و لله هو الي (فاطر/ 10)»و قال فى هذا 
ا ِّ 
المعنى من السؤال: وَ تاكم وق كل ا مايرة (إبراهيم ع77). 


و قوله: «كل يَوْمِ هُوَ فى شَّأَنِ تنكير شَّأَنْ» للدلاله على التفرق و الاختلاف فالمعنى: 


كل يوم هو تعالى فى شأن غير ما فى سابقه و لا حقه من الشأن فلا يتكرر فعل من أفعاله مرتين و لا يمائل شأن من شئونه شأنا 
آخر من جميع الجهات و إنما يفعل على غير مثال سابق و هو الإبداعءقال تعالى: بَدِيعٌ القللارات و الأوض (البقره0111): 


و معنى ظرفيه اليوم إحاطته تعالى فى مقام الفعل على الأشياء فهو سبحانه فى كل زمان و ليس فى زمان و فى كل مكان و ليس 
فى مكان و مع كل شىء و لا يدانى شيئا .)١2‏ 


[سوره الرحمن (38): الآيات "١‏ الى 4///] 


وه علا ر 

تفع لكم أي أل لان ١١‏ "4ب آلآ ربكا كدان 0ه مَعْشَرَ آلْجنَّ وَألْإِنْس إن إِسْتَطَفْتُم أنْ تنفُدُوا من أفطار السلطاواتٍ و 
لا لا 0 لا 

وض اندو لا تَنُذُونَ إلا بك لطانٍ (0© كَبأَىٌّ آلآ بك تُكيلإن رمم يتل ليك ملاظ من ار و للطاس كا 7 تلان 


(0) فَبأَىٌ آلآ يك ا (9) فَإذًا ال 


ام 


قت الكلطاء كت وك قلعن 00 فَبأَىٌ آآء يك ان 59 از لا 
بتكل عَنْ دنه ِنْسَ و لأ اد 00 آلآ 7 تك إن (0غ) يُعْرَفُ مخ رمو ب ةباهم كيوك باللإاصدى و لئام 1١‏ 
بأ آآء 1-9 00 (60) لط 0 4 ألتى يُكُذْبٌ بَاآلمُجرِمُوَ (م#ع) ركو 2 وق عميم آن (66) فى آلآ يك 
كدان (0» وَلِمَنْ لَافَ َم َي عجان (69 فَبأَىٌ آلآ ب تكتبآن 6 0 مان (60) فَبأَىٌ آلاء يكل تُكَنَلإن (وع) 

يولك علان ران (. 0 فبأَىٌ آلآ 1-9 من (01 ف يا من كل ذأكهه لات ينا و 7 ءِ ربكلا تك إن («م) 
00 7 ش بايا من !: تكيرق و جتى الجككين أن 05 فى آلا تك تكبأ «ها نهئ تأؤاث أن لم طبن 
إن ا ع (09 فَبأَىٌ 17 بك تك نان 0ه عَأئهَىَ الاقُوث و الْمو لان (00) بأَىٌ آلآ 8 كدان (05) هَلْ 


2 


2 


عا العللان إلا الإخلكان ١‏ 46 فى آل 1-4 م ا 3ُونهلكا بان )60 فى آل ربك يك ران (مم) 


ُذاطان رع © م 37 وك تن (هع) فيه عبان َضَاعَيانِ رع َأ آلآ 5-7 يتن (/ه) فيه كه وَ خل وَ 


- 


لا #0 000 
زَمَان (688) 3 


0/9 َي آلآ لاء ربكا لبان 000 ل , 2 هن إن مع ول اد 06 أ الآ ربكا كبن(« متكي ع9 وغرب 


ىاه ا 


وَ عَبفَرىٌ لان (00 فَبأَىٌ آلآ 9 تكن 007 ارك إِسْم رَبك ذِى الكل وام )00/0 


1 


0 لان (: "٠‏ قَبأَىٌ الأ ربك تكسن 01 خوز مَفْصْوباتٌ فى الطيام 


١2:0: ص‎ 


0-١‏ .الرحمن 0-١‏ بحث روائى فى:المشرقين و المغربين؛البحرين يلتقيان؟وجه الله. 


1١21: ص‎ 


١87: ص‎ 


بيان: 


ره ع سم 0 علا ع ع 
قوله تعالى: سَ تَفْرْغْ لكم أَيّهَ التَقَلانِ يقال:فرغ فلان لأمر كذا إذا كان مشتغلا قبلا بامور ثم تركها و قصر الاشتغال بذاك الأمر 
اهتماما به. 
فمعنى «سََتَفْوْعْ لَكُمْ» سنطوى بساط النشأه الاولى و نشتغل بكمءو تبين الآيات التاليه أن المراد بالاشتغال بهم بعثهم و حسابهم و 
مجازاتهم بأعمالهم خيرا أو شرا فالفراغ لهم استعاره بالكنايه عن تبدل النشأه. 
ولا ينافى الفراغ لهم كونه تعالى لا يشغله شأن عن شأن فإن الفراغ المذكور ناظر الى تبدل النشأه و كونه لا يشغله شأن عن شأن 
ناظر الى إطلاق القدره وسعتها كما لا ينافى كونه تعالى كل يوم هو فى شأن الناظر الى اختلاف الشئون كونه تعالى لا يشغله 


شأن عن شان و الثقلان الجن و الإنسءو إرجاع ضمير الجمع فى الكن و إن اسْتَطعتم) وغيرهما اليهما لكونهما جمعا ذا أفراد. 


1١0 ص‎ 


قوله تعالى: ليا مَعْثَّرَ الْجنَّ وَ الْإنْس إن اسْتَطَفْتمْ أَنْ تَتْفدُوا مِنْ أقطار السَلِائَاتِ وَ الْأَرْض فَانْضَدُوا الخ؛الخطاب-على ما يفيده 


السياق-من خطابات يوم القيامه و هو خطاب تعجيزى. 
و المراد بالاستطاعه القدرهءو بالنفوذ من الأقطار الفرار»و الأقطار جمع قطر و هو الناحيه. 


الم وبا معاي الجن والإنس-و قدّم الجن لأنهم على الحركات السريعه أقدر-إن فدرتم أن تفروا بالنفوذ من نواحى 
السماوات و الأرض والخروج من ملكك الله التخلص من مؤاخذته ففروا و انفذوا. 


لا 
لأريءء ا 5 ملا 5 5 
وقوله: لا تنفسذون إلا بس مطانٍ أى لا تقدرون على النفوذ إلا بنوع من السلطه على ذلكك و ليس لكم و السلطان القدره 


الوجوديهءو السلطان البرهان أو مطلق الحجه. و السلطان الملكك. 
8 2 و 7 لا و لا هر 
قوله تعالى: سل عَلتِكلطا شراط مِنْ نار وَ تاس قلا تلان الشواظ-على ما ذكره الراغب-اللهب الذى لا دخان فيهءو يقرب 
منه ما فى المجمع أنه اللهب الأخضر المنقطع من النارءو النحاس الدخان و قال الراغب:هو اللهب بلا دخان و المعنى ظاهر. 
0 5 1 : 
و قوله: فلا نَنْنَصَلانِ أى لا تتناصران بأن ينصر بعضكم بعضا لرفع البلاء و التخلص عن العناء لسقوط تاثير الأسباب و لا عاصم 
اليوم من اللّه. 


1 لا : 
قوله تعالى: فإذا انشفقت السَلَنَاءٌ فَكائتٌ وق كالد كان أى كانت حمراء كالدهان وهو الاديم الاحمر. 


8 لا 3 َه 0 لا 3 
قوله تعالى: فَيَوْمَئِذٍ لا يمل عَنْ ذنبه إِنْسٌ و لا جَانَ الايه و ما يتلوها من الآيات الى آخر السوره تصف الحساب و الجزاء تصف 


حال المجرمين و الخائفين مقام ربهم و ما 


ص رف ١‏ 


ينتهى اليه. 
5 , : 
ثم الآيه تصف سرعه الحساب و قد قال تعالى: وَ الله سَرِيعٌ الْحلَابٍ (النور799). 


و المراد بيومئذ يوم القيامه»و السؤال المنفى هو النحو المألوف من السؤالءو لا ينافى نفى السؤال فى هذه الآيه إثباته فى قوله: و 


قَفُوهُمْ نهم مَسْؤُلَونَ (الصافات75/)ءو قوله: 


َو رَبك لند عَنّهُعْ أَجمعِين (الحجر 047.لأ-ن اليوم ذو مواقف مختلفه يسأل فى بعضهاء و يختم على الأمفواه فى بعضها و تكلم 
الأعضاءءو يعرف بالسيماء فى بعضها. 


ىا اه 0 تق 9 لا 7 ءِ ع 
قوله تعالى: يُعْرَف الْمَجْرِمُونَ فدات وح بالقأامةى َ الأَفْدَام فى مقام الجواب عن سؤال مقدّر كأنه قيل:فإذا لم يسألوا عن 
ذنبهم فما يصنع بهم؟فاجيب بأنه يعرف المجرمون بسيماهمءالخ؛و لذا فصلت الجمله ولم يعطن.و المراد بسيماهم علامتهم 
البارزه فى وجوههم. 


2ه 2 يلا 2 5 3 
و قوله: َيُؤْحَذٌ بالاصى َ ادام الكلام متفرع على المعرفه المذكوره؛ و النواصى جمع ناصيه و هى شعر مقدّم الرأسءو الأقدام 
جمع قدمءو قوله: «بالتتأاصى» نائب فاعل يؤخذ. 


و التعتر دلا يال أحد عن ذنبه-يعرف المجرمون بعلا-متهم الظاهره فى وجوههم فيؤخذ بالنواصى و الأقدام من المجرمين 
فيلقون فى النار. 


تدان لوعو الى #كدذات بها الفعرموة زر لهك آن مقو راك مدر اق شال يويد هذه جوع الى كديا بها 
المجرمونءو قال الطبرسى:و يمكن أنه لما أخبر الله سبحانه أنهم يؤخذون بالنواصى و الأقدام قال للنبى صِلَى اللّه عليه و آله و 
سلم:هذه جهنم التى يكذب بها المجرمون من قومكك فسيردونها فليهن عليكك أمرهم.انتهى. 


والحميم الماء الحارءو الآنى الذى انتهت حرارته و الباقى ظاهر. 
5 3 و 0 رطالى 5 5 


١8: ص‎ 


7 لا ظ ره 2 
علمه بما عمله و حفظه له و جزاؤه عليه قال تعالى: أ فَمَنْ هُوَ قاِمٌ عَللِ كل نه بللا كسَبَتٌ (الرعد *صم). 


و يمكن أن يكون المقام اسم مكان و الإضافه لاميه و المراد به مقامه و موقفه تعالى من عبده و هو أنه تعالى ربه الذى يدير أمره 
ومن تدبير أمره أنه دعاه بلسان رسله الى الإيمان و العمل الصالح و قضى أن يجازيه على ما عمل خيرا أو شرا هذا و هو محيط 


به و هو معه سميع بما يقول بصير بما يعمل لطيف خبير. 


بالكو امن اللدتعالك وها كلا هوقا مرو هتاه هال عل الكت يدو معصحةه ةو الأومه أن ركرن عاضه هن حية عوفاعيةا 
المعنى يراد بها التخلص من العقاب لا لوجه الله محضا و هو عباده العبيد يعبدون مواليهم خوفا من السياسه كما أن عباده من 
يعبده طمعا فى الثواب غايتها الفوز بما تشتهيه النفس دون وجهه الكريم و هى عباده التجار كما فى الروايات و قد تقدم شطر 
منها. 


و الخوف المذكور فى الآ-يه-و لمن خاف مقام ربه-ظاهره غير هذا الخوف فإن هذا خوف من العقاب و هو غير الخوف من 
قيامه تعالى على عبده بما عمل أو الخوف من مقامه تعالى من عبده فهو تأثر خاص ممن ليس له إلا الصغار و الحقاره تجاه 
ساحه العظمه و الكبرياء»و ظهور أثر المذله و الهوان و الاندكاكك قبال العزه و الجبروت المطلقين. 

و عبادته تعالى خوفا منه بهذا المعنى من الخوف خضوع له تعالى لأنه اللّه ذو الجلال و الإكرام لا لخوف من عقابه و لا طمعا فى 
ثوابه بل فيه إخلا.ص العمل لوجهه الكريم»و هذا المعنى من الخوف هو الذى وصف الله به المكرمين من ملادئكته وهم 
مصويرة ترون رن قانتعال وايقه | النعفيه كال اتن محاكرة وق قن كرقيع اسل 1ها: 


ع ع لا 2 ع 
فتبين مما تقدم أن الذين أشار اليهم بقوله: «وَ لِمَنْ خاف» أهل الإخلاص الخاضعون 


١6: ص‎ 


لجلاله ل م ا ا يكونوا هم الذين سموا سابقين فى 
ل ل 
قوله: و كنَكم زياج ثلاثهٌ الى أن قال- - وَ السَابِقَونَ السَابِقَونَ أولئك الْمَقَدَبُونَ (الواقعه .)/١١‏ 


0 قيل:إحداهما منزله و محل زياره أحبابه له و الاخرى منزل أزواجه و خدمه.و قيل:بستانان بستان داخل قصر 
ستان خارجه.و قيل:منزلا-ن ينتقل من أحدهما الى الآدخر ليكمل به التذاذهع»و قيل:جنه لعقيدته ووجنه لعمله»و قيل:جنه لفعل 
الطاعاث و.جنه لتركك المعاصىءو قيل:جنه جسمانيه و جنه روحانيه و هذه الأقوال-كما ترى حلا دليل على شىء منها. 


و قيل:جنه يئاب بها و جنه يتفضل بها عليه»و يمكن أن يستشعر ذلكك من قوله تعالى: 


ب لاء مار د 
هع ا يَسْاّتَ فيها وَ لَدَيْنا مَزِيدٌ (ق )»على ما مر فى تفسيره. 


7 لا 55 َل ع 
قوله تعالى: دكاتا أفنانٍ ذواتا تثنيه ذاتءو «أفنانٍ)» إما جمع فنّ بمعنى النوع و المعنى:ذواتا أنواع من الثمار و نحوهاءو إما جمع فنن 
بمعنى الغصن الرطب اللين و المعنى:ذواتا أغصان لينه أشجارهما. 


لا.ء 5 1 


قوله تعالى: فيهلطًا مِنْ كل فاكهه رَوْلانِ أى صنفان قيل:صنف معروف لهم شاهدوه فى الدنيا و صنف غير معروف لم يروه فى 
الدنياءو قيل:غير ذلكء.و لا دلاله فى الكلام على شىء من ذلكك. 


3 2 الال و 0 56 5 : ١‏ 1 
قوله تعالى: مُتَكِئِينَ عَلللْ فرش بَطائَنها مِنْ إِسْمَبِرَقٍ الخ؛الفرش جمع فراشءو البطائن جمع بطانه و هى داخل الشىء و جوفه مقابل 
الظهائر جمع ظهاره؛ و الاستبرق الحرير الغليظ قال فى المجمع:ذكر البطانه و لم يذكر الظهاره لأن البطانه تدل على 


ص 1 


أن لها ظهاره و البطانه دون الظهاره فدلٌ على أن الظهاره فوق الإستبرقءانتهى. 
و قوله: وَ جَنَى الْجَنتود دان الجنا الثمر المجتدٍ و لان اسم فاعل من الدنوٌ بمعنى القرب أى ما يجتنى من ثمار الجنتين قريب. 


لا ا َ 7 2 0 
قوله تعالى: فيهنَّ قاصلاتٌ الطوْفٍ الى آخر الا-يه؛ضمير «فيهنَّ» للفرش و جوّز أن يرجع الى الجنان فإنها جنان لكل واحد من 
أولياء الله منها جنتان»و الطرف جفن العينءو المراد بقصور الطرف اكتفاؤهن بأزواجهن فلا يردن غيرهم. 


يي جار 6 الركة 
و قوله: لَمْ يَطمِمْهُنَ إِنْسٌ قَبِلْهُمْ وَ لا جَانَ الطمث الافتضاض و النكاح بالتدميهءو المعنى:لم يمسسهن بالنكاح إنس و لا جان قبل 


أزواجهن. 
فؤلة فال كاين لفوت و التولكاة أن :فى مهام للوقدوا البهاة فاق 


قوله تعالى: هَل عِرَاء الْإِخلانٍ إلا لان استفهام إنكارى فى مقام التعليل لما ذكر من إحسانه تعالى عليهم بالجنتين و ما فيهما 


من أنواع النعم و الآلاء فيفيد أنه تعالى يحسن اليهم هذا الإحسان جزاء لإحسانهم بالخوف من مقام ربهم. 


و تفيد الآيه أن ما أوتوه من الجنه و نعيمها جزاء لأعمالهم و أما ما يستفاد من بعض الآبات أنهم يعطون فضلا وراء جزاء أعمالهم 
فلا تعرض فى هذه الآبات لذلكك إلا أن يقال :الإحسان إنما يتم إذا كان يربو على ما أحسن به المحسن اليه فإطلاق الإحسان فى 
قوله: رإلا الْإخللان» يفيد الزياده. 


قوله تعالى: وَ مِنْ دونهلا كان ضمير التثنيه للجنتين الموصوفتين فى الآيات السابقه و معنى ١مِنْ‏ دُونِهلطاه أى أنزل درجه و أحط 
فضلا و شرفا منهما و إن كانتا شبيهتين بالجنتين السابقتين فى نعمهما و آلاثهماءو قد تقدم أن الجنتين السابقتين لأهل الإخلاص 
الخائفين مقام ربهم فهاتان الجنتان لمن دونهم من المؤمنين العابدين لله سبحانه خوفا من النار أو طمعا فى الجنه و هم أصحاب 


قوله تعالى: مُدهَامتان الادهيمام من الدهمه اشتداد الخضره بحيث تضرب الى السواد و هو ابتهاج الشجره. 
:1 . م لا 3 ل ف 0 ١‏ 
قوله تعالى: فيهما عَيْنانَ نضاختان أى فوّارتان تخرجان من منبعهما بالدفع. 


قوله تعالى: ف كر الكل 1 الوز فالا كيه رمات تدرا برلل 


قوله تعالى: فيِهنّ حَطاتٌ لان ضمير «فيهنَّ» للجنان باعتبار أنها جنتان من هاتين الجنتين»و قيل:مرجع الضمير الجنات الأربع 
رن نا اعدو لز لالم لوا ا 


حا سا ور لب ار كار سا0 فى الصورءو على هذا فمعنى خيرات حسان أنهن حسان فى 


قؤله تعنالى: حُورٌ مَفْصْورَاتٌ فى امام الخيام جمع خيمه و هى الفسطاط؛ و كونهن مقصورات فى الخيام أنوق معيو تاك غيز 
مبتذلات لا نصيب لغير أزواجهن فيهن. 


ول ا 
قوله تعالى: لَمْ ب يَطمثهر إِنْسٌ قَبِلهُمْ وَ لا جَانَ تقدم معناه. 
قوله تعالى: مُتَكِئِينَ عَالِ رَفْرَفِ خض وَ عَبِفَرِىُ تلان فى الصحاح: 


الرفرف ثياب خضر تتخذ منها المجالس.انتهى.و قيل:هى الوسائدءو قيل:غير ذلككء و الخضر جمع أخضر صفه لرفرفءو العبقرى 
قيل:الزرابى»و قيل:الطنافس»و قيل:الثياب الموشاه»و قيل:الد يباج. 


- 7 كد ه. لا هم ع ع أن -. 
قوله تعالى: لجلارك اشمُ رَبك ذى الْجَلالٍ وَ لكام ناكمل اله تماق ينا انقلاك التقاناق اللدنيا والآخره ينمه و الأثهو 
كاته النازله من عنده برحمته الواسعه. و بذلكك يظهر أن المراد باسمه المتباركك هو الرحمن المفتتحه به السورهءو التباركك 
بر ع 5 . 3 : هو الرحمن : : 
كثره الخيرات و البركات الصادره. 


١88: ص‎ 


فقوله: لأرَك اسْمُ رَبك تبارك الله المسمى بالرحمن بما أفاض هذه الآلاء. 


فرلل يه ' 

و قوله: ذى الْجَلالٍ وَ اكلام إشاره الى تسمّيه بأسمائه الحسنى و اتصافه بما يدل عليه من المعانى الوصفيه و نعوت الجلال و 
الجمالءو لصفات الفاعل ظهور فى أفعاله و أثر فيها يرتبط به الفعل بفاعله فهو تعالى خلق الخلق و نظم النظام لأنه بديع خالق 
مبدئ فأتقن الفعل لأنه عليم حكيم و جازى أهل الطاعه بالخير لأنه ودود شكور غفور رحيم و أهل الفسق بالشر لأنه منتقم 


شديد العقاب. 


فتوصيف الرب-الذى أثنى على سعه رحمته-بذى الجلال و الإكرام للاشاوه الى أن لأسماته الحسق و صبفاته العليا دخلا فى 
نزول البركات و الخيرات من عندهءو أن نعمه و آلاءه عليها طابع أسمائه الحسنى و صفاته العليا تباركك و تعالى .)١(‏ 


١17١١ ص‎ 


)١-١‏ .الرحمن 8-7١‏ بحث روائى فى:من خاف مقام ربه؛الحور العين؛جزاء الاحسان؛الخيرات الحسان. 


سورهة الواقعه مكيه و هى ست و تسعون آيه 
اشاره 
[سوره الواقعه (32): الآيات ١‏ الى ]٠١‏ 


اشاره 


1 
نع ألله وَخلطن كرحس 01/01: 8 ذاو فَعت الإاقعة )١(‏ ليس لِوَمْيا 
4 00 
بعت الْبِلالُ با( فَكانث طلا 0 َلامَه 07 م 


ع 
8 أَمْللات المشتمه (4) و السابقوة الشابقوق (6 


١7/١: ص‎ 


كز ١‏ ليه ينه 0 أ عت الأوس 31 


صحات | الْميمئه لا 


ملكا 


ب الْمَعِمَئَهِ (8) وَ لاد العشلعه 


بيان: 


تصف السوره القيامه الكبرى التى فيها بعث الناس و حسابهم و جزاؤهم فتذكر أولا شيئا من أهوالها مما يقرب من الإنسان و 
الأعرض التى يسكنها فتذكر تقليبها للأوضاع و الأسحوال بالخفض و الرفع و ارتجاج الأرض و انبثاث الجبال و تقسم الناس الى 
ثلاثه أزواج إجمالا ثم تذكر ما ينتهى اليه حال كل من الأزواج السابقين و أصحاب اليمين و أصحاب الشمال. 


ثم تحتج على أصحاب الشمال المنكرين لربوبيته و للبعث المكذبين بالقرآن الداعى الى التوحيد و الإيمان بالبعث.ثم تختم 
الكلام بذكر الاحتضار بنزول الموت و انقسام الناس الى ثلاثه أزواج. 


و السوره مكيه بشهاده سياق آياتها. 


0غ _ 
قوله تعالى: إذا وَقَعَتَ الاقعة وقوع الحادثه هو حدوثهاءو الواقعه صفه توصف بها كل حادثه.و المراد بها هاهنا واقعه القيامه و قد 
أطلقت إطلااق الأعلاسم كأنها لا تحتاج الى موصوف مقدر و لذا قيل:إنها من أسماء القيامه فى القرآن كالحاقه و القارعه و 
الغاشيه. 


ا 1 : : : 
و الجمله «إذا وَفََتِ الْدَاقِعَهُ مضمنه معنى الشرط و لم يذكر جزاء الشرط إعظاما له و تفخيما لأمره و هو على أى حال أمر مفهوم 


مما ستصفه السوره من حال الناس يوم القيامه» و التقدير نحو من قولنا:فاز المؤمنون و خسر الكافرون. 
1 5 لا لا 3 
قوله تعالى: لئِسَ لِوَفَعَتَها كاذْبَة قال فى المجمع:الكاذبه مصدر كالعافيه و العاقبه. 
انتهى.و عليه فالمعنى:ليس فى وقعتها و تحققها كذب.و قيل: كاذبه صفه محذوفه الموصوف و التقدير:ليس لوقعتها قضيه كاذبه. 


لو هد 8 
قوله تعالى: خافضَة لَأفِعَةٌ خبران مبتدؤهما الضمير الراجع الى الواقعه»و الخفض خلا-ف الرفع و كونها خافضه رافعه كنايه عن 
تقليبها نظام الدنيا المشهود فتظهر السرائر و هى 


١7/7: ص‎ 


محجوبه اليوم و تحجب و تستر آثار الأسباب و روابطها و هى ظاهره اليوم و تذلَ الأعزّه من أهل الكفر و الفسق و تعرّ المتقين. 
قوله تعالى: 0 وجَتَ لض رَجََا الرحٌ لجرك الفط ات وكا بن ونا اننا وه :الى (ؤلولة النباطة الى ميا اللدصييعاته ف قر له 
إن رَرَلَه الماع شَيْءٌ عَظِيمٌ (الحج/ ١)ءو‏ قد عظمها فى هذه الآيه حيث عبر عنها برج الأرض ثم أكد شدتها بتنكير قوله: «رَجََاا 
أفروعا لانيوفيت دنهو الخيله يدل أذ يان لقولة 1 ذا وفعت اعنام 
1-6 لا 1 

قوله تعالى: وَ بُمَتِ اللإال بَسّا فَكائّتُ مَلاءَ مُنْينا عطف على «رجَت) و البسّ الف و هو عود الجسم بدق و نحوه أجزاء صغارا 
متلاشيه كالدقيقءو قيل:البس هو التسيير فهو فى معنى قوله: وَ سُيرَتِ الْملطال (النبأ١٠7).‏ 

ا 
و قوله: فك انَتْ طِْاءَ مَُْنَا الهباء قيل:هو الغبار و قيل:هو الذرّه من الغبار الظاهر فى شعاع الشمس الداخل من كوّهءو الانبثاث 
التفرقءو المعنى ظاهر. 
و تعالى: و كمع أَزلاجا لاله الزوج نمعدئ الضدق و التخطاب لعامه البقتر, 
قوله تعالى: كَأَض لكاب الْمَيمئهِ ا أضْ لكاب الْمَثِمَئهِ متفرع على ما قبلها تفرع البيان على المبين»فهذه الآيه و الآيتان بعدها بيان 
للأزواج الثلاثه. 
و الميمنه من اليمن مقابل الشؤم؛فأصحاب الميمنه أصحاب السعاده و اليمن مقابل أصحاب المشأمه أصحاب الشقاء و الشؤمءو ما 
قيل:إن المراد بالميمنه اليمين»أى ناحيه اليمين لأنهم يؤتون كتابهم بيمينهم و غيرهم يؤتونه بشمالهم يردّه مقابله أصحاب الميمنه 
بأصحاب المشأمهءو لو كان كما قيل لقيل أصحاب الشمال و هو ظاهر. 
وما فى قوله: ليل أَضْ للَابٌ الْمَِمَنهِ استفهاميه و مبتدأ خبره «أَطْ لكاب الْمَيمَتَهِه » و المجموع خبر لقوله: «أَضْ لكاب الْمثِمَنها و فى 
الاستفهام إعظام لأمرهم و تفخيم لشأنهم. 


فو لهال عو املكات المنته فك امات المد هوا لمفافة فير 


ا 


كالشؤم مقابل اليمينءو الميمنه و المشأمه السعاده و الشقاء. 


ل 7 
قوله تعالى: 3 لفون الذى يصلح أن يفسر به السابقو الاول قو تعالى: فَهِ َه لع تمه ل 
لابق بالْحطات إِذْنٍ اللّهِ (فاطر 7*/)» و قوله: ولكل وجهة هو نولها َاسْتَبِقوا الحلات 00 رك يُلطْارِعُونَ فى 
الْحَطاتِ وَهُمْ يا لابقُونَ (المؤمتون 21). 


فالمراد بالسابقين -الأولحفى الآبه السابقو بالخيرات من الأعمالهو إذا سبقوا بالخيرات سبقوا الى المغقره و الرححمه الفى بإزائها 
كسا فال شال كارا لل مَغْفْرَهِ مسنْ رَبُكمْ وَ جَنّهِ (الحديد١7/)»فالسابقون‏ بالخيرات هم السابقون بالرحمه و هو قوله: «وّ 


لاس لاي م 

السَابقون السّابقون) . 

و قيل:المراد بالسابقون الثانى هو الأول على حد قوله: 

أنا أبو النجم و شعرى شعرى 

5 الام م الاا م ع 00 5 3 1 0 و لا تور 
و قوله: وَ السَابقونَ السَابقونَ مبتدأ و خبرءو قيل:الأول مبتدأ و الثانى تأكيد, و الخبر قوله: «أولئك الْمُقرَّبُونَ) . 
و لهم فى تفسير السابقين أقوال أخر فقيل:هم المسارعون الى كل ما دعا الله اليه.و قيل: 


هم الذين سبقوا الى الإيمان و الطاعه من غير توانءو قيل:هم الأنبياء عليهم السّلام لأنهم مقدمو أهل الأديانءو قيل:هم مؤمن آل 
فرعون و حبيب النجار المذكور فى سوره يس و على عليه التّ.لام السابق الى الإيمان بالنبى صلَّى الله عليه و آله و سلم وهو 


أفضلهم ل 


[سوره الواقعه (02): الآيات ١١‏ الى 8ه] 

لا و د لاك اف ا اب 2 

أولئك الْمَعَرَب 61033 فى عات الع 1 7 له مِنَ الأْوَّلِينَ (1) وَ قليل مِنَ الآخِرينَ )١©(‏ عَللِا زور تير 
لا 2 

لا يلين (09 يَطُوفُ عَليع لدان مصَلدُونَ 07 بأطياب و ا روعأ من تين 00 لا ب توق علا و ركو 


و 


7 . كّ 
ارو كير يتَكيدونٌ ( يد ون 0١(‏ 3 حور جين 0050 كار ار إفرفة 0 كانوا 


لاء لا 
يَعْمَلونَ (3) لا يَسْمَءَ نفتكرة فا لوا وَلا انيما( رامد 07122 رامعا اين ” صاب لمن (1) فى در 


مَخْضْودٍ الام مر (" و ظِلّ مفدُوو ١‏ © واه مشكوب (01 و فاكهو كثيزه 0 ا تفطُوعه ولا متتوعو 3000 
9 مَوْفوعَهِ (ع” إِنا تناه نا اللعرة ا أبكر ( عربا ١‏ قاب (ف#خرة ِأَصْلْكَاب ليمي (0 ثلهُ ةٌ منّ الول 90 


ْلّهُ مِنَ أَلْآخِرِينَ ٠(‏ © سلب الفكق افكت الذلكال (#1)اف مقر وخيبي 801 وخر و يقي رس ارد 


1" 1 0 
ريم 0 إن كاثو قبل ذلك فين 50 3 ثرا بيدؤوة على لحن انيم (60 و كالم وين لني وَ كنا نابا وَ 
اما ا إن امغرلوة 10600و الازنا اولوق لحك فل إن الأقيق وال خريع 40م امتتوترة الا بداب ْم مَغلُوم ١‏ ْم 
نح أنه الاو امك يون (١ه‏ اجون بن شح بن زوم 1 ف الوك ئها لبون (01) فش ريون عليه م ِنَ ألحَمِيم (06) 


للا عر 5 
تابون 5 ألهيم (هه) 5 زلهوية م آلدَّين (88) 


وََ 
لا 
ولا 


١7: ض‎ 


)١ -١‏ .الواقعه ١-١٠:بحث‏ روائى فى:القيامه.السابقون إلى الجنه. 


ص :16 


ص :11 


سان: 


الا ب وي 9 لاك 3 تللم اث 7 1 
قوله تعالى: أولتك الْمُقَرَّبونَ فى جَدْاتٍ النعيم الإشاره باولئكك الى السابقين» و «أولثك المَقَرَّرُونَ مبتدأ و خبرءو الجمله 
لا ب 7 3 ع ع 
استثنافيه»و قيل:خبر لقوله: «وَ السَابقون» » و قيل:مبتدأ خبره فى جنات النعيم»و أول الوجوه الثلاثه اوجه بالنظر الى سياق تقسيم 
الناس الى ثلاثه أزواج أولا ثم تفصيل ما ينتهى اليه أمر كل منهم. 


و القرب و البعد معنيان متضائفان تتصف بهما الأجسام بحسب النسبه المكانيه ثم توسع فيهما فاعتبروا فى غير المكان من الزمان 
و نحوهءيقال:الغد قريب من اليوم و الأربعه أقرب الى الثلاثه من الخمسهءو الخضره أقرب الى السواد من البياض ثم توسع فيهما 
فاعتبرا فى غير الأجسام و الجسمانيات من الحقائق. 

وفك عقر القريك: رصقا لدنهالك ونال لق الاتحاطة روك ب قال اليو 8 سَأَلَكَ جَادِى عَنّى قَإِنّى قَرِيبٌ (البقره182/)ءو 


قال: وَ نَحْنٌ أَقْرَبُ إِلَيِهِ منْكم (الواقعه/ 80)ءو قال: وَ َحْنّ أرب إِلَيِهِ مِنْ حثل الْوَرِيدِ (ق8١).و‏ هذا المعنى أعنى كونه تعالى 


ص اا 


أقرب الى الشىء من نفس أعجب ما يتصور من معنى القرب.و قد أشرنا الى تصويره فى تفسير الآيه. 


واعتبر القرب أيضا وصفا للعباد فى مرحله العبوديه و لما كان أمرا اكتسابيا يستعمل فيه لفظ التقرب فالعبد يتقرب بصالح العمل 
الى الل امديطانة رجض قاعم فى نع كن اناكو ه! الر فيه الألهية يزوال أمقات القنقام و التسماوون اللكتييداته تاي لشن بع 
: 5 لا 3 ادن 6 رت نا 
إنزاله منزله يختص بنيل مالا يناله من دونه من إكرامه تعالى و مغفرته و رحمتهءقال تعالى: كُدَابْ مَرْقَومٌ يَسْهَدَهُ الْمَقَرّيون 
7 .4 لأررء ك2 0 - و - 10 2 ب 
(المطففين ١؟/)ءو‏ قال: وَ مزاجه من تشنيم عَيْنا يَسْرَتَ بها الْمَقَدَئُون (المطففين 58/). 


مالم روه لجنا دسا نر كار لفاكت كط باكر ل 1 :و تابون التايقوة أ ردك لفترير م ولا بالك إلا 
بكمال العبوديه كما قال: لكايه تحت العيدية أنْ يكونٌ عد دا لله وَل الماطيكة الْمقد ياك (الساء9 17 )كو لدتكمل العوديه إلا 
بأن يكون العبد تبعا محضا فى إرادته و عمله لمولاه لا يريد و لا يعمل إلا ما يريده و هذا هو الدخول تحت ولايه الله فهؤلاء هم 
أولبَاء الله 


لاك 
وقوله: فى جَدَاتٍ النعِيم أى كل راي حي د جر اي لكان فريك قار لدان اديرف با كا ماو تي جنات 


العم لك يلاه قولة.فى حر السوره: قا إن كات من الْمَقوبينَ قر وَرَيْكَانَ و نه يما . 


وقد تقدم غير مره أن النعيم هى الولايه و أن جنه النعيم هى جنه الولايه و هو المناسب لما تقدم آنفا أن المقربين هم أهل ولايه 
الله. 
ولا ون ال ول ا الثله-على ما قيل- الجماعه الكثيرهءو المراد بالأسولين الا-مم الماضون للأنبياء 


السابقينءو بالآخرين هذه الامه على ما هو المعهود من كلامه تعالى فى كل موضع ذكر فيه الأولين و الآخرين معا و منها ما 


ص اا 


أ : اريف 2 عا لاع ما ع ف لي سان كد 2 ك2 2 1 3 
سيأتى من قوله: «أ إنا لَمتِعُونُونَ أوَ آلوْنا الَْوَلُونَ قل إِنَّ الَْوَلِينَ وَ الْآخِرِينَ لَمَجْمُوعُونَ للم مِيقَاتٍ يَوْم مَعْلُوم) فمعنى الآيتين:هم 
أى المقربون جماعه كثيره من الامم الماضين و قيل من هذه الامه. 


5 - و 2 وت علا رلا 5 
قوله تعالى: عَللِل سرِوْرٍ مَوْصْوئَهِ متكنِينَ عَلَئها مُتََايلِينَ الوضن النسج و قيل:نسج الدرع و إطلاقه على نسج السرر استعاره يراد بها 


' : 3 8 
و قوله: متكِئِينَ عَلَهَا حال من الضمير العائد الى المقربين و الضمير للسرره و قوله: «متََايِينَ حال آخر منه أو من ضمير «مُتَكتِينَ) 
و تقابلهم كنايه عن بلوغ انسهم و حسن عشرتهم و صفاء باطنهم فلا ينظرون فى قفاء صاحبهم و لا يعيبونه و لا يغتابونه. 


و المعنى:هم أى المقربون مستقرون على سرر منسوجه حال كونهم متكثين عليها حال كونهم متقابلين. 


و و - علأا م ا 
قوله تعالى: طوف عَليِْهِمْ ولعدان مُخلدون الولدان جمع ولد و هو الغلام» و طوافهم عليهم كنايه عن خدمتهم لهمءو المخلدون 
بالخلد. 


قوله تعالى: بأ كراب و اربق وَ كأس مِنْ معِين الأكواب جمع كوب و هو الإناء الذى لا عروه له و لا خرطومءو الأباريق جمع 
إبريق و هو الإناء الذى له خرطومءو قيل: 


عروه و خرطوم كعادو لكات مغروقك وق #أفرى الكاس لأنيا "ل تسم كاش [5 ذا كانت ميتتةهو المراد اتسين التكمن السو 
هو الظاهر للبصر الجارى. 


3 


ا : ع 
قوله تعالى: 7 يض دعو علا ولك نون اق ( حتهى ميخاء الأول مان معط ساقس كمادق غير اقدنيا ولا يرول 
عقلهم بالسكر الحاصل منها. 


.ام الأررويء ع 
قوله تعالى: اكه بلا كيدوك و لخم طير ينا يشْتهُوَ الفاكهه و الطير 


١/94: ص‎ 


معطوفان على قوله: «بأكلاب» ءو المعنى:يطوف عليهم الولدان بفاكهه مما يختارون و بلحم طير مما يش نْ. 


5 7 500 ,. ءا 0 7 #الى ع 5 ٠. 1 5 3 ٠.‏ 
قوله تعالى: وَ حُورٌ عِينْ كأمْثالٍ اللؤلؤ المكنونٍ مبتدأ محذوف الخبر على ما يفيده السياق و التقدير و لهم حور عين أو و فيها 
حور عين و الحور العين نساء الجنه و قد تقدم معنى الحور العين فى تفسير سوره الدخان. 


ءَءَ لا 0 ع 7 
و قوله: كأمْثالٍ اللؤلؤ المكنونٍ أى اللؤلؤ المصون المخزون فى الصدف لم تمسّه الأيدى فهو منته فى صفائه. 
لا م لام مر 
قوله تعالى: جَرَْاءَ يما كانوا يَعْمَلونَ قيد لجميع ما تقدم و هو مفعول له.و المعنى: 
فعلنا بهم ما فعلنا ليكون جزاء لهم قبال ما كانوا يستمرون عليه من العمل الصالح. 


ل نوا ف اروم : : 
وول عفاي ل بر م لوا وَ لا تَْئِيما اللغو من القول ما لا فائده فيه و لا أثر يترتب عليهءو التأثيم النسبه الى الاثم أى لا 
يخاطب أحدهم صاحبه بما لا فائده فيه و لا ينسبه الى الاثم إذ لا إثم هناككءو فشر بعضهم التأثيم بالكذب. 


لا 
س 2 لاا 7 8 ادن 2 
قوله تعالى: إلا قيلا سَ لاما سّ لاما اسعتاء منقطع من اللغو و التاثيمءو القيل مصدر كالقول»و «سّلاما» بيان لقوله: «قيلا) كا و تكراره 


يفيد تكرر الوقوع»و المعنى :إلا قولا هو السلام بعد السلام. 

قبل:و يمكن أن يكون الام مصدرا بمعنى الوصف و صفه لقليلاءو المعنى:إلآ قولا هو سالم. 

وه عاك و امات لين أ أَمْ لاب مين شروع فى تفصيل ما انتهى اليه حال أصحاب الميمنه و فى تبديله من أصحاب 
اليمين يعلم أن أصحاب اليمين و أصحاب الميمنه واحد و هم الذين يؤتون كتابهم بيمينهم.و الجمله استفهاميه مسوقه لتفخيم 
أمرهم و التعجيب من حالهم و هى خبر لقوله: «وَ أَمْلْكَابُ يمينا ْ 


18٠١: ص‎ 


قولة تغالى: فى ينذر مَحَْضُوةٍ السدن شجرء البقهو المخصود ما قطع شوكه فلا شوك له: 


قوله تعالى: وَ طَلح مَنْضُودٍ الطلح شجر الموزءو قيل:ليس بالموز بل شجر له ظل بارد رطبءو قيل:شجره ام غيلان لها أنوار طيبه 
الرائحهءو نضد الأشياء جعل بعضها على بعضءو المعنى:و فى شجر موز منضود الثمر بعضه على بعض من أسفله الى أعلاه. 


قوله ال 1 لك وال ا مَيثْد كوب قيل:الممدود من الظل هو الدائم الذى لا تنسخه شمس فهو باق لا يزولءو الماء 
المسكوب هو المصبوب الجارى من غير انقطاع. 


لا م ا لأز.ه لا لي ا 
قوله تعالى: وَ فاكهّهِ كثيرَه لا مَمَطوعَهٍ وَ لا مَمْنْوعَهِ أى لا مقطوعه فى بعض الازمان كانقطاع الفواكه فى شتاء و نحوه فى الدنياءو 


قوله تعالى: وَ فرْشٍ مَرْفْوعَهِ الفرش جمع فراش و هو البساط.و المرفوعه العاليه؛ و قيل:المراد بالفرش المرفوعه النساء المرتفعات 
1 5 تطا .نولا 
قدرا فى عقولهن و جمالهن و كمالهن و المرأه تسمى فراشاءو يناسب هذا المعنى قوله بعد: (إِنَا أنْسَاْنَاهَنَ إِنْشاءَ الخ. 


ا 00 : 5 
قوله تعالى: إن أَنْسَاناهَنَ إنشاءً 000 أتكارا عضا أقاءا أن إنا أوجدتاهت و احتو قاف وا رتاه عمد انارو ترريه خاصة ردقه 
تلويح الى أنهن لا يختلف حالهن بالشباب و الشيب و صباحه المنظر و خلافهاءو قوله: 00 أئكاراً» أى خلقناهن عذارى 


كلما أتاهن أزواجهن وجدوهن أبكارا. 


وقول نا | نان العرب جمع عروب و هى المتحننه الى زوجها أو الغنجه أو العاشقه لزوجهاءو الأ-تراب جمع ترب بالكسر 
فالسكون مع الكل أى إتهن أمثال أو أمثال ف السن لأزوانجهن: 


18١:١ ص‎ 


قوله تعالى: لِأَضْر لكاب الْيِمِين ثُلَهَ مِنَ الوِّينَ وَ ثُلهَ مِنَ الْآخِرِينَ يتضح معناه بما تقدمءو يستفاد من الآبات أن أصحاب اليمين فى 
الآخرين جمع كثير كالأولين لكن السابقين المقربين فى الآخرين أقل جمعا منه فى الأولين. 


فونه نزتو أن اكات الذكان لات اكاك ذلكان رودا نعو لاقام سحب و توركل وقد يكل اصعاتب لماه من 


أصحاب الشمال إشاره الى أنهم الذين يؤتون كتابهم ا ا 


قوله تعالى: فاخاو وخووود وس دلروو سه ارات الك د حير ٠‏ مدني لدم از 
الحميم الماء الشديد الحرارءء و التنوين فيهما لتعظيم الأمرءو اليحموم الدخان الأنسودءو قوله: لالد لكريم لامر نينا 
صفتان للظل لا ليحموم»و ذلك أن الظل هو الذى يتوقع منه أن يتبرّد بالاستظلال به و يستراح فيه دون الدخان. 


ول الالرصيدة لات 1 
قوله تعالى: إِنْهُمْ كانوا قبل ذلكك مُثْرَفِينَ تعليل لاستقرار أصحاب الشمال فى العذابءو الإشاره بذلكك الى ما ذكر من عذابهم 
يوم القيامه»و إتراف النعمه الإنسان إبطارها و إطغاؤها لهءو ذلكك إشغالها نفسه بحيث يغفل عما وراءها فكون الإنسان مترفا تعلقه 


بما عنده من نعم الدنيا و ما يطلبه منها سواء كانت كثيره أو قليله 


قوله تعالى: و كانُوا بْصدوُونَ عَلَى الْحِنْتِ الْعَظيم فى المجمع:الحنث نقض العهد المؤكد بالحلفءو الإصرار أن يقيم عليه فلا يقلع 
عنه.انتهى.و لعل المستفاد من السياق أن إصرارهم على الحنث العظيم هو استكبارهم عن عبوديه ربهم التى عاهدوا الله عليها 
بحسب فطرتهم و أخذ منهم الميثاق عليها فى عالم الذرٌ فيطيعون غير ربهم و هو الشركك المطلق. 


و قيل:الحنث الذنب العظيم فتوصيفه بالعظيم مبالغه و الحنث العظيم الشركك باللّههو قيل: 


ص :ما 


الحنث لعب جنس المعاصى الكبيرهءو قيل:هو القسم على إنكار البعث المشار اليه بقوله تعالى: وَ أَقْس مُوا باللّهِ جَهْدَ أنمانِيغ لا 
تنك الله قن ينوك (التخل ادر لفط الآنه بمطلق. 


ا 0 لك 10 
قوله تعالي: و انوا يقُونُونَ أ إذا ميأ] وَ كا اباً وَ عِظاما أ نا لَمبِعُوبُونَ أوَ اونا الََْلُونَ قول منهم مبنى على الاستبعاد و لذا 


أكدوا استبعاد بعث أنفسهم ببعث آبائهم لأن يه آكدءو التقدير أو آباؤنا الأولون مبعوثون. 


ا ا و ا 0 


و محصل القول أن الأولين و الآخرين-من غير فرق بينهم لا كما فرّقوا فجعلوا بعث أنفسهم مستبعدا و بعث آبائهم الأولين أشد 


و الميقات ما وقت به الشىء و هو وقته المعينءو المراد بيوم معلوم يوم القيامه المعلوم عند الله فإضافه الميقات الى يوم معلوم 
1 


2 ع نع بها لفون مكدو لون من ضح من توم الو ئها لطونَ من تمام كلام النبى صلى الله عليه و 
الهتو مل يتكبره عنا يقهى اليه جالهم يوم القيامة و يعيشتوة يدنم طعام واشرات: 


و فى خطابهم بالضالين المكذبين إشاره الى ملاكك شقائهم و خسرانهم يوم البعث و هو ضلالهم عن طريق الحق و استقرار ذلكك 
فى نفوسهم باستمرارهم عن تكذيبهم و إصرارهم على الحنثءو لو كانوا ضالين فحسب من غير تكذيب لكان من المرجو أن 
ينجوا و لا يهلكوا. 


1١ ص‎ 


و «مِن) فى قوله:« مِنْ شَمِجر للابتداء»و فى قوله: انْ زَُوم) ببانيه و يحتمل أن يكون ١‏ ١منْ‏ زوم بدلا من ٠‏ مِنْ شَجَرا »و ضمير 
ك1 

لوكا للقبير أوالقدر ين كا حنيما روقق و وزكر والانا تن وعاهها بشيسي النأفيظ واقن الا الناليه قن قولهة «فَشَاربُونَ عَلَيها 

بضمير التذكيرء و الباقى ظاهر. 


لا 
قوله 2 فَشارِبُونَ عَلَيْهِ م م اتن 0 لا ار ا 
تموت 1 الرمال الك للتروى بالماء. 


و المعنى:فشاربون عقيب ما أكلتم من الزقوم من الماء الشديد الحراره فشاربون كشرب الإبل الهيم أو كشرب الرمال الهيم و هذا 
آخر ما أمر النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم أن يقوله لهم. 


لا ره ' 

و ل د ُرُلْهُمْ يَوْمَ الّين أى يوم الجزاء و النزل ما يقدّم للضيف النازل من طعام و شراب إكراما لهءو المعنى:هذا الذى 
ذكر من طعامهم و شرابهم هو نزل الضالين المكذبين ففى تسميه ما أعدّ لهم بالنزل نوع تهكمءو الآيه من كلامه تعالى خطابا 
للنبى صِلَّى الله عليه و آله و سلّمء و لو كان من كلام النبى صلَّى اللّه عليه و آله و سلّم خطابا لهم لقيل:هذا نزلكم (1). 


[سوره الواقعه (02): الايات /ان الى 38] 


ع اخ قوست وه اق 


َِ 


عون 000 أ أتع َخلفُوتة أم تحن الْخالقُونَ (00) تحن درا يكم لهؤت و 
عرق ( + عل أذ يدل أالكم و تنكم فى 8 لا مرت (21) و لد لطم ذاه لأوبك قل ذكزوة 0:١‏ أ 
92 تخزثوق (0) أ أن تَزرعوتة أغ تحن الرّارعُون (26) لو نشاة عه تجعلاة 4 خطاماً مط َفَكهُونَ (د2) إنا لمعمو («0) َل 
نحن مخزوفوق 20 أفرم ألطء اذى َفْربُون (م6 أ أتم اموه , اتنا نش الْمَئْرنُون (هى لو كلاه جعلاة اجا قل 
000 اناق از التى ترزوة يو | قم ادانع شجر أم تعن ليزت 0:0 تعن جطلاكا نذجر و لا 
للمتوية فتدبخ باشم رَبك اليم (0/6 قلا نم 2 بمراقع ألْنجُوم (00) وَ إِنّهُ لقَسمْ لَْ تَعلّمُونَ عَظِيمٌ (©/) | 4 أغرآة كريم 
0 فى ملاب مون (0 ل ب شه طون (04 تثريلٌ من رب الاين (.0 أ علدا ليث أتم مذيئون (01) و 
خرن ركم انم دون 00 فق ل ذا بلقت انعلئرء 0 أَم يني تَنطوُونَ (06) و تن أَفْبُ ليد ينك 0 
تزوة <١‏ طون شع دين 0 جلت إن دن ١افن‏ إن من اين ها وو و وبق 
هتيم (84) و أما إن كات ب أضلكاب ألْيمينِ ١‏ ص ساسحاب جوع لاك و ارين ارون كتين ارصايخ 


175 
)5 قر م حينم (4) و تضلية جنم (ع94) إِنَ 3 2 حَق ألْيِقِينِ (90) فُسَبخْ باشم رشك لْعَظيم (42) 


ص 18 


)١ -١‏ .الواقعه ١١-08:بحث‏ روائى فى أصحاب الجنّه؛طعام أهل الجنّه؛أصحاب اليمين؛سدر مخضود؛الجنه و أهلها. 


ص :186 


ص :18 


سان: 


قله تال : ناكم كول ؛ نص دَّقَونَ السياق سياق الكلاسم فى البعث والجراكر كه اع ودر مكرما و 
قور مدق قحلن سدق تعديك لماي رك التكد يي ينيو فقاله بقو لاه عر كلتك كوا يسجاد قن لزي 


الذى فى قوله: «فلو لا تَصَدقون) . 


ل ل ل ا ل 
0 317 0 
إعاده خلقهم ثانيا كما قال: قال مَنْ بخ الْعظام وَ هي رَمِيمٌ قُلْ بُخريها الذِى أَنْشَاكا و َه وَ هُوَ كل حَلْقٍ عَلِيمٌ (يس 0/4). 


4 


و ثانيهما:أنه تعالى لما كان هو خالقهم و هو المدبر لأمرهم المقدر لهم خصوصيات خلقهم و أمرهم فهو أعلم بما يفعل بهم و 
يجري علبهم وإذا اباحوبانه سييطيع بعد موتهع و جرهم يدا عماوا د خترا و إن شرا لم يكو امن تيد يدئاق عادر لبن 
كذب بما أخبر به كتابه من البعث و الجزاءءقال تعالى: لا بعلم من لق وَُوَالَِيتُ لير (الملكك ١/)ءو‏ قال: 


لا ملا لغ لا 
لا سًَ 4 و 
5 إِنَا كنا فاعلِينَ (الأنبياء ١٠/)ءو‏ قال: وَعْدَ الله قا وَ مَنْ أَصدّق من اللَهِ قبلا (النساء ؟17). 


وَغْدا 


عل يرا ا أَوَلَ حَلقٍ تيده و 


فمحصل الآديه:نحن خلقناكم و نعلم ما فعلنا و ما سنفعل بكم فنخب ركم أنّا ستبعئكم و نجزيكم بما عملتم فهالا تصدقون بما 


نخب ركم به فيما أنزلناه من الكتاب. 


قوله تعالى: كرا كم ل تُمْنُونَ الإمناء قذف المنى و صبه و المراد قذفه و صبه فى الأرحامءو المعنى:أ فرأيتم تم المنى الذى تصبونه 
فل ارا القساءة 


ص اا 


قوله تعالى: نحن قَدّرنا بَينَكمٌ الْمَوْتَ ولا نَحْنٌّ بِمَشبُوقِينَ تدبير أمر الخلق بجميع شئونه و خصوصياته من لوازم الخلق بمعنى 
إفاضه الوجود فوجود الإنسان المحدود بأول كينونته الى آخر لحظه من حياته الدنيا بجميع خصوصياته التى تتحول عليه بتقدير 
من خالقه عرّ و جل.فموته أيضا كحياته بتقدير منهءو ليس يعتريه الموت لنقص من قدره خالقه أن يخلقه بحيث لا يعتريه الموت 
أو من جهه أسباب و عوامل تؤثر فيه بالموت فتبطل الحياه التى أفاضها عليه خالقه تعالى فإن لازم ذلكك أن تكون قدرته تعالى 
ميكدوده تأقه و إن عجره تعفن الأسنات تفلت إزادتة إرادتة وهو محال كك أو القد ره مطلقه و الإراده يو مغلويه: 


2007 


ل ل نا د خر 0 
قوله تعالى: عَللِم أنْ مدل أنتالكع وَ تُنَتمكع فى ا لا تَعْلَمُونَ للا متعلقه بقوله: «هَدَّرْناه و جمله الجار و المجرور فى موضع 
الحال أى نحن قدرنا بينكم الموت حال كونه على أساس تبديل الأمثال و الإنشاء فيما لا تعلمون. 


و الأمثال جمع مثل بالكسر فالسكون و مثل الشىء ما يتحد معه فى نوعه كالفرد من الإنسان بالنسبه الى فرد آخرءو المراد بقوله: 
2 ]مر ءِ ءِ ءِ ءِ ءِ ءِ 

«أنْ تدل أمُثالكم) أن شد أمثالكم من البشر منكم أو نبدل أمثالكم مكانكمءو المعنى على أى حال تبديل جماعه من أخرى و 
جعل الأخلاف مكان الأسلاف. 


وى 2 لا -ه ل يي ع 
و قوله: وَ نمكم فى للا لا تَْلْمُونٌ أ موصوله و المراد به الخلق و الجمله معطوفه على الله و التقدير و على أن ننشتكم و 
نوجدكم فى خلق آخر لا تعلمونه و هو الوجود الاخروى غير الوجود الدنيوى الفانى. 


و محصل معنى الآيتين أن الموت بينكم إنما هو بتقدير منا لا لنقص فى قدرتنا بأن لا يتيسر لنا إدامه حياتكم و لا لغلبه الأسباب 
المهلكه المبيده و قهرها و تعجيزها لنا فى حفظ حياتكم و إنما قدرناه بينكم على أساس تبديل الأمثال و إذهاب قوم و الإتيان 


بآخرين و إنشاء خلق 


2 :ىما 


لكم يناسب الحياه الآخره وراء الخلق الدنيوى الداثر فالموت انتقال من دار الى دار و تبدّل خلق الى خلق آخر و ليس بانعدام و 
فناء. 


قوله تعالى: وَ لَقَّدَ علفكم اده لوللا فلو ل مَدَكرُودَ المراد بالنشأه الاولى نشأه الدنياءو العلم بها بخصوصياتها يستلزم الإذعان 
بنشأه اخرى خالده فيها الجزاءءفإن من المعلوم من النظام الكونى أن لا لغو و لا باطل فى الوجود فلهذا النشأه الفانيه غايه باقيه» و 
أيضا من ضروريات هذا النظام هدايه كل شىء الى سعاده نوعه و هدايه الإنسان تحتاج الى بعث الرسل و تشريع الشرائع و توجيه 
الأمر و النهىءو الجزاء على خير الأعمال و شدها و ليس فى الدثيا فهو فى دار اخرى و هى التشأه الآخره (1). 


على أنهم شاهدوا النشأه الاولى و عرفوها و علموا أن الذى أوجدها عن كتم العدم هو اللّه سبحانه و إذ قدر عليها أولا فهو على 
إنجاد كلها غانيا قاذرءقال تعالى: فل يفيه الذي سس ول مَرّهِ (يس 7/8/),و هذا برهان على الإمكان يرتفع به استبعادهم للبعث. 


و بالجمله يحصل لهم بالعلم بالنشأه الا-ولى علم بمبادئ البرهان على إمكان البعث فيرتفع به استبعاد البحث فلا استبعاد مع 
الامكان. 


و هذا-كما ترى-و برهان على إمكان حشر الأحساة يهف ان البدن المحشور مثل البدن الدنيوى و إذ جاز صنع البدن الدنيوى 


و إحياؤه فليجز صنع البدن الاخروى و إحياؤه لأنه مثله و حكم الأمثال فيما يجوز و فيما لا يجوز واحد. 


قوله تعالئ: أ قرأئق نا تقر ثوق سالك قوله- مخؤوقون بعد ما ذكرهم بكيفيه خلق ألفسهم و تقدير الموث ينهم تمهيدا للبعث و 
الجزاء و كل ذلكك من لوازم ربوييته عدّ لهم امورا ثلا-ثه من أهم ما يعيشون به فى الدنيا وهى الزرع الذى يقتاتون به و الماء 


الذى يشربونه 
ص :115 


)١ -١‏ .الآيه لاا و78 من سوره ص. 


و النار التى يصطلون بها و يتوسلون بها الى جمل من مآربهمءو تثبت بذلكك ربوبيته لهم فليست الربوبيه إل التديير عن ملكك. 


فقال: ااي امو د الك اللاي ماس 0 10 
ضمير ١‏ َرْوَْمونَة للبذر أو الحرث المعلوم من المقام اك ال حرو لير المعو يحت يكيل زرعا «لو نش اءٌ لجَعَله ) 
سا مات «فَظَلتُم) أى فظللتم و صرتم الَفَكَهُونَ أى تتعجبون مما أضيب به زرعكم :و تتحدثون بما جرى 
قائلين (إدا لَمُغْرَمُونَ موقعون فى الغرامه و الخساره ذهب مالنا و ضاع وقتنا و خاب سعينا ابَلْ نَحْنُ مَحْرُومُونَ ممنوعون من 
الرزق و الخير. 

ولا منافاه بين نفى الزرع عنهم و نسبته اليه تعالى و بين توسّط عوامل و أسباب طبيعيه فى نبات الزرع و نموّه فإن الكلام عائد فى 


تأثير هذه الأسباب و صنعهاءو ليس نحو تأثيرها باقتضاء من ذاتها منقطعه عنه تعالى بل بجعله و وضعه و موهبتهءو كذا الكلام فى 
أناتك :هذه الأسماتو يقي الأمن الى اللءاسيحانه و أن إلى :ريك المتيي. 


0 مم ب الااره ةا بس لاره كت بي 
قوله تعالى: أ فَرَأَئكُمَ الا اذى تَشْرَبُونَ الى قوله- قَلَوْ لا تَذْكرُونَ المزن السحابءو قوله: «هلَوْ لآ تَضْكرُونَ تحضيض على 
الشكرءو شكره تعالى جميل ذكره تعالى على نعمه و هو إظهار عبوديته قولا و عملا.و الباقى ظاهر. 


لك 
قوله تعالى: ماه ف لازال كوتو داق فرك اها لويم نّ قال فى المجمع :الإديراء إظهار النار بالقدحءيقال:أورى 


يورىءقال:و يقال:قدح فأورى إذا أظهر فإذا لم يور يقال:قدح فأكبىءو قال:و المقوى النازل بالقواء من الأرض ليس بها أحد؛ و 
أقوت الدار خلت من أهلها.انتهى.و المعنى ظاهر. 

قوله تعالى: قَسيْح باشم رَبك الْعَظِيم خطاب للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم.لما ذكر سبحانه شواهد ربوبيته لهم و أنه الذى 
يخلقهم و يدبر أمرهم و من تدبيره أنه سيبعثهم و يجزيهم بأعمالهم 


١5١0: ص‎ 


وهم مكذبون بذلكك أعرض عن خطابهم و التفت الى خطاب النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم إشعارا بأنهم لا يفقهون القول 
فأمر النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أن ينزهه تعالى عن إشراكهم به و إنكارهم البعث و الجزاء. 


فقوله: فَسَِيحْ بام الخ؛الفاء لتفريع التسبيح على ما تقدم من البيانءو الباء للاستعانه أو الملابسه.و المعنى:فإذا كان كذلك فسبح 
مستعينا بذكر اسم ربككء أو المراد بالاسم الذكر لأن إطلاق اسم الشىء ذكر له كما قبل أو الباء للتعديه لأن تنزيه اسم الشىء 
تنزيه لهءو المعنى:نزٌّه اسم ربكك من أن تذكر له شريكا أو تنفى عنه البعث و الجزاءءو العظيم صفه الرب أو الاسم. 


لا 5 و لا 3 
قوله تعالى: قلا أَقْسِمُ بمزأاقع النْجُوم «قلا أَفْسِمُ) قسم و قيل:لا زائده و اقسم هو القسمءو قيل:لا نافيه و اقسم هو القسم. 


و ابمَلأقع) جمع موقع وهو المحلءو المعنى:اقسم نمال النجوم من السماءءو قيل:مواقع جمع موقع مصدر ميمى بمعنى السقوط 
يشير به الى سقوط الكواكب يوم القيامه أو وقوع الشهب على الشياطين, أو مساقط الكواكب فى مغاربهاءو أول الوجوه هو السابق 
الى الذهن. 


قوله تعالى: وَ إِنَهُ لَمَسَمُ لَوْ تَغلْمُونَ عَظِيمٌ تعظيم لهذا القسم و تأكيد على تأكيد. 


قوله تعالى: إِنَّهُ لَقوَآنٌ كرِيمٌ ال قوله- وبال الييق لنا كان إتكارهم حتديك وتعدائيعه تسالى'فن ويويعة وا الوهيية و ذا 
إنكارهم للبعث و الجزاء إنما أبدوه بإنكار القرآن النازل على النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم الذى فيه نبأ التوحيد و البعث كان 
إنكارهم منشعبا الى إنكار أصل التوحيد و البعث أصلاءو الى إنكار ذلكك بما أن القرآن يتبئهم به.فأورد تعالى أولا بيانا لإثبات 
أعتل الوحدائيه و الح يذ عر قؤاهة قن امه يت ذلك و عو قله رعق علقاك حا قو ليحو لاع المتر يمو قانيا ايان 
يؤكد فيه كون القرآن الكريم كلامه المحفوظ عنده النازل منه و وصفه بأحسن أوصافه. 


١11: ص‎ 


فقوله: إِنَهُ لَقَوَآنٌ كريم جواب للقسم السابق»الضمير للقرآن المعلوم من السياق السابق و يستفاد من توصيفه بالكريم من غير 
تقييد فى مقام المدح أنه كريم على الله عزيز عنده و كريم محمود الصفات و كريم بذّال نفاع للناس لما فيه من اصول المعارف 
التى فيها سعاده الدنيا و الآخره. 


هُوَ قَْآنٌ مَجِيدٌ فى لَوْح مَحْفُوظٍ (البروج/ 57). 


وقوله ا َمَشهُ إل الْمُطَهَرُونَ صفه الكتاب المكنون و يمكن أن يكون وصفا ثالثا للقرآن و مآل الوجهين على تقدير كون لا 


والمعنى:لا يمسٌ الكتاب المكنون الذى فيه القرآن إلا المطهرون أولا يمس القرآن الذى فى الكتاب إلا الطو رون 


0 
ل ل 


جَعلاة ؛ آنا ريا لعَلكع تَعقلُوَ وَ إِنَّهُ فى أمْ الكتاب 3ن كه 452 اعرف 0 


و المطهرون-اسم مفعول من التطهير-هم الذين طهر الله تعالى نفوسهم من أرجاس المعاصى و قذارات الذنوب أو مما هو أعظم 
من ذلكك و أدق و هو تطهير قلوبهم من التعلق بغيره تعالىءو هذا المعنى من التطهير هو المناسب للمسٌ الذى هو العلم دون 
الطهاره من الخبيث أو الحدث كما هو ظاهر. 


فالمطهرون هم الذين أكرمهم الله تعالن بتطهير نفوسهم “الفلائكه الكراميو الثلين طهريهم الله من البشرءقال تعالى: نما يريد 
الله كَذّحِتَ هت عَنْكم الجن أَهْلَ الت وَ يُطهْرَكُمْ تطهيراً (الأسحزاب ##/).و لا وجه لتخصيص المطهرين بالملائكه كما عن جل 
المفسرين 


١97: ص‎ 


لكونه تقييدا من غير مقيّد. 


م الى 3 
وربما جعل «لا) فى ١لا‏ يَمَسَّه) ناهيهءو المراد بالمس على هذا مس كتابه القرانء و بالطهاره الطهاره من الحدث أو الحدث و 
الكدة متاحو قرع والمطودو 3ه شه ود الظاء و الهاو كبعر الهاء اع الستطور و وين ملالر ل الاي تحريم مسّ كتابه القرآن على 
غير طهاره. 


. : ٌ 2 ع 
و يمكن حمل الآيه على هدا المعنى على تقدير كون الا) نافيه بأن تكون الجمله إخبارا أريد به الإنشاء و هو أبلغ من الإنشاء. 


و قوله: تَنْرِيلَ مسن رَبّ الْطَالَمِينَ وصف آخر للقرآنءو المصدر بمعنى اسم المفعول أى منزل من عند اللّه اليكم تفتهمونه و 
لقره بعل انا كاقن كاج ركيرث لاانحمة إلا المطوروة: 


و التعبير عنه تعالى برب العالمين للإشاره الى أن ربوبيته تعالى منبسطه على جميع العالمين و هم من جملتهم فهو تعالى ربهم و 
إذا كان ربهم كان عليهم أن يؤمنوا بكتابه و يصغوا لكلامه و يصدقوه من غير تكذيب. 


قوله تعالى: أ قدا الْحَدِيثِ أن مُدهِنُونَ الإشاره بهذا الحديث الى القرآنء و الإدهان به التهاون به و أصله التليين بالدهن استعير 
للتهاونءو الاستفهام للتوبيخ يوبخهم تعالى على عدّهم أمر القرآن هينا لا يعتنى به. 

قوله تعالى: و تَجعلُونَ فكع أَنكمْ تك ذَّبُونَ قيل:المراد بالرزق حظهم من الخيرءو المعنى:و تجعلون حظكم من الخير الذى لكم 
أن تنالوه بالقرآن أنكم تكذبون به أى تضعونه موضععهءو قيل:المراد بالرزق القرآن رزقهم اللددنانوو البدن #اعدون التكديئ 
مكان هذا الرزق الذى رزقتموه.و قيل:الكلا.م بحذف مضاف و التقدير:و تجعلون شكر رزقكم أنكم تكذبون أى وضعتم 
التكذيب موضع الشكر. 


للا عي ره 1 
قوله تعالى: فلو لا إذا بَدعَتِ الْيلْقُومَ -الى قوله- لادِقِينَ رجوع الى أول 


١ ص‎ 


الكلام بالتفريع على تكذيبهم بأنكم إن كنتم صادقين فى نفيكم للبعث مصيبين فى تكذيبهم لهذا القرآن الذى ينبئكم بالبعث 
رددتم نفس المحتضر التى بلغت الحلقوم إذ لو لم يكن الموت بتقدير من اللّه كان من الامور الاتفاقيه التى ربما أمكن الاحتيال 
لدفعهاءفإذ لم تقدروا على رجوعها و إعاده الحياه متكي فاعلبيز | أن الدك بضو ينقد رمن اللداتسوق الهورس الى لمكو الحراء. 


1لا لاي ايده 0 ' 
فقوله: فلؤ لا إذا بَلعْتِ الحَُلقومَ تفريع على تكذيبهم بالقرآن و بما أخبر به من البعث و الجزاءءو لو لا للتحضيض تعجيزا و تبكيتا 
لهمءو ضمير ابَلَعَتِ للنفسءو بلوغ النفس الحلقوم كنايه عن الإشراف التام للموت. 


و قوله: وَ أنْنَمْ جِيَِئِذٍ َنْظرُونَ أى تنظرون الى المحتضر أى هو بمنظر منكم. 


ب ال خم ف لوو م 6 
و قوله: وَ نحن أقَرَبٌ إلثِه مِنْكم وَ لكنْ لا تبص رُونَ أى و الحال أنا أقرب اليه منكم لإحاطتنا به وجودا و رسلنا القابضون لروحه 
أقرب اليه منكم و لكن لا تبصروننا و لا رسلنا. 

3 3 وو لا وه لا ان 3 12 3 م لا 
قال تعالى: الله يَتَوَفِى الأنفس حِينَ مَوْتَها (الزمر7/):و قال: قل يَتَوَفاكمْ ملك الْمَوْتٍ الى وُكل بكم (السجده١١/)ءو‏ قال: حَتّى 
ا 2 جر كوم و 6 
إذا جاءَ أحدّكمٌ المَؤْت توفتة رسلا (الأنعام .)/8١‏ 


0 لا و سروم 20 3 3 0 74 ل 0 
وقوله: فلؤ لا إن كنتم غَيْرَ مد بنِينَ تكرار «فلؤ لا لتاكيد «فلؤ لا) السابقه» و «مدِينِينَ) أى مجزيين من دان يدين بمعنى جزى 
يجزىءو المعنى:إن كنتم غير مجزيّين ثوابا و عقايا بالبعث. 


وو ع إِنْ كنع مَتَادِقِينَ أى إن كنتم صادقين فى دعواكم أن لا بعث و لا جزاءءو قوله: امو جف وبا مدخول لو لا 
التحضيضيه بحسب التقدير و ترتيب الآيات بحسب التقدير فلو لا ترجعونها إذا بلغت الحلقوم إن كنتم مدينين. 


١: ص‎ 


: ا ا لس الا ا ل ا ا م 1 :5 : ع 

قوله تعالى: فم إِنْ كان مِنّ الْمُمَرَينَ َرَوْحَ وَ رَتْلكَانٌ وَ جه نَعيم رجوع الى بيان حال الأزواج الثلائه المذكوره فى أول السوره 
1 لا 5 3 2 

عند الموت و بعده و ضمير «كان» للمتوفى المعلوم من السياقءو المراد بالمقرّبين السابقون المقربون المذكورون سابقاء و الروح 

الراحه.و الريحان الرزقءو قبل:هو الريحان المشموم من ريحان الجنه يؤتى به اليه فيشمه و يتوفى. 


و المعنى:فأما إن كان المتوفى من المقربين فله -أو فجزاؤه -راحه من كل هم و عت و ألم و رزق من رزق الجنه و جنه نعيم. 


لا . لا 
وا الي وان إن كات الزللاي انوي علا وكين ولي رع أن كوو اد تعاض لمكي ودين 
لاي ا ا 


لاك 5 لا 32 ا لا 2 عوو فى 7 قف 
قوله تعالى: وَ ما إِنْ كان من الْمَّكدْبِينَ الضالينَ فتنزل مِنْ حميم و تصّ لبه جَحيم تصليه النار الإدخال فيهاءو قيل:مقاساه حرّها و 
عذابها. 


و المعنى:و أما إن كان من أهل التكذيب و الضلال فلهم نزل من ماء شديد الحراره» و مقاساه حر نار جحيم. 


موسي لمتكي الصا صور محاو عرو لاصوا ا ب اللشرية بز لسرا حدس انريم و اندض اللياق وار 

كان ضلالا بلا تكذيب و عناد كانوا مستضعفين غير نازلين حا لول نم نكم أَيْهَا الصَالُونَ الْمُكذَبُونَ) فإذ 
ل 

كان المقام هناكك مقام الردّ لقولهم: «أ أ إذا بي وَ كنا ابا وَعظاما انا لمَتعُوبُونَه الخ؛كان الأنسب توصيفهم أولا بالضلال ثم 

بالتكذيب. 


وله اك : 0 حَقٌ الْقِين الحق هو العلم من حيث إن الخارج الواقع يطابقه.و اليقين هو العلم الذى لا لبس فيه و لا ريب 
فإضافه الحق الى اليقين نحو من الإضافه 


١0: ص‎ 


البيانيه جىء بها للتأكيد. 
و المعنى:أن هذا الذى ذكرناه من حال أزواج الناس الثلاثه هو الحق الذى لا تردّد فيه و العلم الذى لا شكك يعتريه. 


قوله تعالى: فَسَيّحَ باشم رَبك الْعَظِيم تقدم تفسيرهءو هو تفريع على ما تقدمه من صفه القرآن و بيان حال الأزواج الثلاثه بعد 


و المعنى:فإذا كان القرآن على هذه الصفات و صادقا فيما يتبئ به من حال الناس بعد الموت فنرّه ربكك العظيم مستعينا أو ملابسا 
باسمه وانف ما يراه و يدّعيه هؤلاء المكذبون الضالون .)١(‏ 


١: ص‎ 


كير م عر لا 
)١ -١‏ .الواقعه /اله-48:بحث روائى حول قوله تعالى: «أ نتم تَرْرَعُوَئَهُ أمْ نَحْنُ الزارِعُونَ» ؛نزول القرآن؛الكتاب المكنون؛نعيم 
الجنّه. 


سوره الحديد مدنيه و هى تسع و عشرون آيه 
اشاره 
[سوره الحديد (/81): الآيات ١‏ الى 8] 


اشاره 
1 1 
م لله 4 لو خمن لويم :]01/9 ارس بَحَ لله 5 للك لان وَ آْأْضٍ وَهُوَ العَريرٌ الحكيم () لَهُ ملك ]01 لات 4 لفقي 


د ووتو ا ا قر لاز وا وو اوور ار لوت رين عَلِيمٌ (©» مو اذى حَلَقَ 
1 , اج فى لاض ولك بَخر برج ينها و 0 


فها وَ هُوَ معكع أَيْنَ إن كتمع و الله بللا تغما ن بيذ (6 له ملك المالات و انض و إلى أله ؛ ُوجم الْأمُورٌ (0) يُولِجِ اليل فى 


0 


هار وَ يُولِجٌ أَلنَهارَ فى أَلليل وَ هُوَ عَلِيمُ بذاتٍ ألصَّدُور (8) 


لاه 


بيان: 


ل ل ا ا ا 
يالك وَ رول و وَ أَنْفْقّوا مما جَعَلَك مُث مَخْلَفِينَ فيه الآبه؛ مَنْ ذَا الَذِى يُفْرِض اللَهَ قوضاً سنا الآيه؛ إِنَّ الْمُصَّدّقِينَ وَالمُصَدَقَاتِ وَ 
َفْرَضُوا اللَهَ قوْضاً حسّرناً وقد صمت إنفاقهم ذلكك إقراضا منه للّه عز اسمه فالله سبحانه خير مطلوب و هو لا يخلف الميعاد و قد 
وعدهم إن أقرضوه أن يضاعفه لهم و أن يؤتيهم أجرا كريما كثيرا. 

وقد أشار الى أن هذا الإنفاق من التقوى و الإيمان بالرسول و أنه يستتبع مغفره الذنوب و إتيان كفلين من الرحمه و لزوم النور 
بن اللحوق الس يقبن بو القهد ام عفد" الله ميحاتد: 


وفى خلال آياتها معارف راجعه الى المبدأ و المعاد»و دعوه الى التقوى وإخللاص الإيمان والزهد و موعظه. 
و السوره مدنيه بشهاده سياق آياتها و قد ادّعى بعضهم إجماع المفسرين على ذلك. 


والقد اقحكحت السووه بتسيحه او تتزيهه تعالى بعذه فق أسماته الحسى لماقى عرض السووه و هو الحة على الأثفاق من شائبه 
توهم الحاجه و النقص فى ناحيته و نظيرتها فى ذلكك جميع السور المفتتحه بالتسبيح و هى سور الحشر و الصف و الجمعه و 
التغاين المصدّره بسح أو يسبح. 


1 
وله سمال وش ديمح للهلا فى السَلطاواتٍ وَ الَْرْض و هُوَ الْعَِيرُالْحَكيمُ التسبيح التنزيه و هو نفى ما يستدعى نقصا أو حاجه مما لا 
يليق بساحه كماله تعالى»و نأ موصوله و المراد بها ما يعم العقلاء مما فى السماوات و الأرض كالملائكه و الثقلين و غير العقلاء 
كالجمادات و الدليل عليه ما ذكر بعد من صفاته المتعلقه بالعقلاء كالإحياء و العلم بذات الصدور. 


١: ص‎ 


قالمع :زه الله سحاته هافن الباوات بو الأرضن من شىء و هو جميع العالم. 


و المراد بتسبيحها حقيقه معنى التسبيح دون المعنى المجازى الذى هو دلاله وجود كل موجود فى السماوات و الأرض على أن 
ا ا ا ع ل ل ل ل ل 
كالعقلاء و إما بلسان الحال كغير العقلاء من الموجودات و ذلك لقوله تعالى: وَإِنْ مِنْ شَىْءٍ إلا يُسْبّحُ بِحَمْدِه وَ لكنْ لا تَفْمَهُونَ 
تَسْبِيِحَهُمْ (الإسراء ؟8/)»حيث استدركك أنهم لا يفقهون تسبيحهم و لو كان المراد بتسبيحهم دلاله على وجودهم على وجوده و 
هى قيام الحجه على الناس بوجودهم أو كان المراد تسبيحهم و تحميدهم بلسان الحال و ذلكك مما يفقه الناس لم يكن 
للاستدراكك معنى. 


لا 
4 لاء 000 اه 
فتسبيح ما فى السماوات و الأرض تسبيح و نطق بالتنزيه بحقيقه معنى الكلمه و إن كنا لا نفقههءقال تعالى: قالوا أَنْطَفَنا اللّهُ الى 
نطق كل شدء (حم السجده١؟7/).‏ 


و قوله: وَهُوَ الْعَزِيرُ الْحَكيمْ أى المنيع جانبه يغلب و لا يغلبءالمتقن فعله لا يعرض على فعله ما يفسده عليه ولا يتعلق به اعتراض 


معتر ض. 


.4 5 2-000 2 ناي رعقينك ممه ميم 00 5 3 د 0 هُ _ 
قوله تعالى: لَهُ ملك المَلمِاوَاتِ وَ الْأرْض يحْيى وَ يميت وَ هُوَ عَلِْ كل شََيْءٍ قَدِيرٌ الكلام موضوع على الحصر فهو المليكك فى 
السماوات و الأرض يحكم ما يشاء لأنه الموجد لكل شىء فما فى السماوات و الأرض يقوم به وجوده و آثار وجوده فلا حكم 
إلا له فلا ملكك و لا سلطنه إلآ له. 


والوله تكن يكساه إلى سمه لعي ار شيع ين اللاوقه اق وى ااانه هركا لكر عه واي 
افك ماس لرامي وخر نيان للح قن اه ا قرز عاك دوف يش ]لمعت حاف الع الم فو ل ع خا 
و إماتته الإنسان فى الدنيا و إماتته ثانيا فى البرزخ على ما يشير اليه قوله: رن آنا اتن و أَحبينا انين 


1١919: ص‎ 


(المؤمن١١/)»و‏ فى «ايُحَيى وَيْمِيت) دلاله على الاستمرار. 


وافولةة و موهللا كن شيع دوو سه إشارم الى طسقة قدو أنها اإطلقه قو قي لت شرق ف عاو فق ملل الأنه بالقدره 
على كل شىء مناسبه مع ما تقدمها من الإحياء و الإماته لما ربما يتوهمه المتوهم أن لا قدره على إحياء الموتى و لا عين منهم و 
00 
: لا 00 

قوله تعالى: هُوَ الْأَوّلَ وَ الْآخِرٌ وَ الظَاهِرٌ وَ الِاطِنُ وَ هُوَ بكل شَىْءٍ عَلِيمٌ لما كان تعالى قديرا على كل شىء مفروض كان محيطا 
بقدرته على كل شىء من كل جهه فكل ما فرض أولا فهو قبله فهو الأول دون الشىء المفروض أولاءو كل ما فرض آخرا فهو 
بعده لإحاطه قدرته به من كل جهه فهو الآخر دون الشىء المفروض آخراءو كل شىء فرض ظاهرا فهو أظهر منه لإحاطه قدرته 
به من فوقه فهو الظاهر دون المفروض ظاهراءو كل شىء فرض أنه باطن فهو تعالى أبطن منه لإحاطته به من ورائه فهو الباطن 
دون المفروض باطنا فهو تعالى الأول و الآخر و الظاهر و الباطن على الإطلاق و ما فى غيره تعالى من هذه الصفات فهى إضافيه 


تستمنة. 


و ليست أوليته تعالى و لا آخريته و لا ظهوره و لا بطونه زمانيه ولا مكانيه بمعنى مظروفيته فهما و إلا لم يتقدمهما ولا تنزه 
عنهما سبحانه بل هو محيط بالأشياء على أى نحو فرضت و كيفما تصوّرت. 


فبان مما تقدم أن هذه الأسماء الأربعه الأول و الآخر و الظاهر و الباطن من فروع اسمه المحيط و هو فرع إطلاق القدره فقدرته 
محيطه بكل شىء و يمكن تفريع الأسماء الأربعه على إحاطه وجوده بكل شىء فإنه تعالى ثابت قبل ثبوت كل شىء و ثابت بعد 
فناء كل شىء و أقرب من كل شىء ظاهر و أبطن من الأوهام و العقول من كل شىء خفى باطن. 


و كذا للأسماء الأربعه نوع تفرع على علمه تعالى و يناسبه تذبيل الآيه بقوله: «وَ هُوَ بكل شَئْءٍ عَلِيمَ) . 


٠٠١: ص‎ 


قوله تعالى: هُوَ الّذِى حَكَقَّ الملطاوات وَ الْأَرْض فى سِنّه أيام تقدم تفسيره. 


5 5 2 0 لا 2 1 35 انا عدم اء ين لا ع درو قن 1 لارره 5 2 5 5 سدهو ىم .لا 2 5 
قوله تعالى: ّم اشتوى عَلَى الَْؤش يَْلَمُ كا يلخ فى الْأْض و لكا بَحْرج مِنْها وَ لكا ِل مِنَ الصَلطَاءِ وَ ها يَعْرْحٌُ فيها تقدّم تفصيل 


القول فى معتى العرش فى شورة الأعراف آنه:غ8, 


و تقدم أن الاستواء على العرش كنايه على الأخذ فى تدبير الملكك و لذا عقبه بالعلم بجزئيات الأ-حوال لأن العلم من لوازم 
التدبير. 


و قوله: بَعْلَمُ لا يلج فِى الْأَرْض وكا ستو مني ولا ينزل وق القلكرن ولك يفوخ يي الوؤتوْج كما قال الراغبالدعول فى 
مضيقءو العروج ذهاب فى صعوددءو المعنى:يعلم ما يدخل و ينفذ فى الأسرض كماء المطر و البذور و غيرهما و ما يخرج من 
الأرض كأنواع النبات و الحيوان و الماء و ما ينزل من السماء كالأمطار و الأشعه و الملائكه و ما يعرج فيها و يصعد كالأبخره و 
الملائكه و أعمال العباد. 


1 .4 اعفان كر ص 6و2 الل سف ع 55 ٠ 85 ٠. 95 2 4 51 ٠‏ 0 كذ« 0 
قوله تعالى: و هُوَ مَعَكمْ أَيْنَ ما كنْتم لإحاطته بكم فلا تغيبون عنه أينما كنتم و فى أى زمان عشتم و فى أى حال فرضتم فذكر 
عموم الأمكنه «أَبْنَ لا كم لأن الأعرف فى مفارقه شىء شيئا و غيبته عنه أن يتوسل الى ذلكك بتغيبر المكان و إل فنسبته تعالى 
الى "الأمكنه و الأزمتدى الأحوال سواه 


وقيل:المعيه مجاز مرسل عن الإحاطه العلميه. 

: 
قوله تعالى: وَ اللَهُ بلا تَْمَلُونَ بَصديِرٌ كالفرع المترتب على ما قبله من كونه معهم أينما كانوا و كونه بكل شىء عليما فإن لازم 
حضوره عندهم من دون مفارقه ما و احتجاب و هو عليم أن يكون بصيرا بأعمالهم يبصر ظاهر عملهمءو ما فى باطنهم من نيه و 


فصد. 


و م لا 2 
قوله تعالى: لَهُ ملك العَلطاوات وَ الْأَوْض وَ إِلَى الله يوِجَمٌ الْأمُورٌ كرر 


٠١١: ص‎ 


- 


توله: الَهُ مُلك) لتخم جع الأشياء اليه به على عموم الملكك فصرّح به ليفيد الابتناء» قال تعالى: يَوْمَ م مُعْ بارِرُونَ لا يَخَفلا عَلَى 


الله ه مِنْهُمْ شَئٌْ لِمَنِ الْمُلَكك اليوْمَ لله اللأاحد القَهَارِ (المؤمن2١/).‏ 
٠ 5 0‏ 
وقوله: وَ إلى الله تَوْجَعٌ الأمُورٌ الامور جمع محلى باللام يفيد العموم كقوله: 
0 لا 7 : : 
ألا إلى الله تَصِيرٌ الأَمُورٌ (الشورى 81/)»فما من شىء إلا و يرجع الى اللهءو لا رادٌ اليه تعالى إلا هو لاختصاص الملكك به فله الآمر 


وله الحكم. 
5 5 


و فى الآيه وضع الظاهر موضع الضمير فى «إِلَى الله و كذا فى الآيه السابقه «وَ الله با تَعْمَلُونَ بَصديرًا و لعل الوجه فى ذلكك أن 
تقرع الجملتان قلوبهم كما يقول المثل السائر لما سيجىء من ذكر يوم القيامه و جزيل أجر المنفقين فى سبيل اللّهِ فيه. 


5 ا ا كلا ى م كلل . َ 02 ل 0 

قوله تعالى: يُوج اللتِل فى النهار وَ يولج النهارٌ فى اللثِل وَ هو عَلِيمٌ بذاتٍ الصدور إيلاج الليل فى النهار و إيلاج النهار فى الليل 
اختلادف الليل و التهار فى الطول و القصر باختلادف فصول السته فى كل من البقاع الشماليه و الجنوبيه بعكس الاخرى؛ و قد 
تقدم فى كلامه تعالى غير مره. 


و المراد بذات الصدور الأفكار المضمره و التيات المكنوثة التى تصاحب الصدور و ثلازمها لما أنها تنسب الى القلوب و القلوب 
ع لا مي و 

فى الصدورءو الجمله أعنى قوله: «وَ هُوَ عَلِيمٌ بذاتٍ الصَّدُور) بيان لإحاطه علمه بما فى الصدور بعد بيان إحاطه بصره بظواهر 

أعمالهم بقوله: 


لا 
«وَ الله لذ تَعْمَلونَ تصيرً) 


نك 


[سوره الحديد (/31): الآيات / الى 14] 
1 1 
آمِنُوا باللّه وَ رَسُوَله ةقانا جلك مد مشي فيه َلَِيَ موا كةو قا هخ أج كيذ 0:0 لك لامو بالله وَ 


الوضول ييذط رك لوا يوم و قذ أت1 ماقم إن كثم مؤمين 0 خو أ برعل عريو الات يات ليخ جكم من 

آلظلئات إِلَى لور وَ إنَّ الله ؛ رد يه راو الع اد ار فى عو لز وَللَهِ ملاتٌ الات ِو َاَّوْض لا وى 
للم رق 1 عرف ل 

نكم من أَلْققَ من قل الفح و قائل أ ولتكك أَْظَم دَرَجَه مِنَ الْذِينَ أنْقَعُوا مِنْ بَغْدُ و آئلوا و كلا وَعَدَ الله لخن يا و 


1 3 
تفلو حبيز ١‏ ا ا ل م ا الم 
00 و 5 عو 
ةوك لذي ها أو تين مذ رش ل بزجازلاحع وار شرت تق 0 
ل 5 . 0 د 
يه الإخقة و اهز يقل لعذاث (8) اذوتهع لع تكن معكم الو بل و أكتكم تق 2 م أنْفسكم وَ تَربَصُْمْ وَ تيم و عَرَنْكمْ 


لا 0 
اللاي عتى لاه مر اللو عوك باللّهِالْرُوٌ 0 فافيؤء لآ يود منكم فذية و لا من الّذِينَ فووا مراكم آَارُ ى مولام و 


شق الْعضية (16) 
ص 7١7:‏ 


)١ -١‏ .الحديد ١-5:بحث‏ روائى فى المسبحات؛التوحيد؛)صفات اللّه. 


سان: 


قوله تعالى: آمِنُوا ا وقول و انقو توك لماي :وو ف مسبتف اكات ان التلاب :فى الذية للدوين 
بالله و رسوله لا للكفار و لا للمؤمنين و الكفار جميعا كما قيلءو أمر الذين تانسوا بالإيمان بالله و رسوله بالإيمان معناه الأمر 
بتحقيق الإيمان بترتيب آثاره عليه إذ لو كانت صفه من الصفات كالسخاء و العفه و الشجاعه ثابته فى نفس الإنسان حقٌّ ثبوتها لم 
يتخلف عنها أثرها الخاص و من آثار الإيمان باللّه و رسوله الطاعه فيما أمر اللّه و رسوله به. 


عق > الك رمه 7 5 
و قوله: و أنفقوا مما جَعَلكمْ م تَخْلفِينَ فيه استخلاف الإنسان جعله خليفه.و المراد به إما خلافتهم عن الله سبحانه يخلفونه فى 
الأرض كما يشير اليه قوله: إِنّى لطْاعِلٌ فى الْأَرْض خَلِيفَهُ (البقره «08)ءو التعبير عما بأيديهم من المال بهذا التعبير لبيان الواقع و 
لترغيبهم فى الإنفاق فإنهم إذا أيقنوا أن المال للّه و هم مستخلفون عليه وكلاء من ناحيته يتصرفون فيه كما اذن لهم سهل عليهم 
إنفاقه و لم تتحرّج نفوسهم من ذلك. 
و إما خلافتهم عمن سبقهم من الأجيال كما يخلف كل جيل سابقهو فى التعبير به أيضا ترغيب فى الإنفاق فإنهم إذا تذكروا أن 
و قوله: قَالَذِينَ آمَنُوا منْكم و أَنَْقُوا لَهُْ أَجْرٌ كبِيرٌ وعد للأنجر على الإنفاق تأكيدا للترغيبءو المراد بالإيمان الإيمان باللّه و 


رسوله. 


7١5: ص‎ 


قوله تعالى: وَ لما لكع لا ُؤْونُونَ باللّه وَ الوَسُولُ يَدْعُوكع لُْؤْمِنُوا بِرَيَكُمْ الخ ؛المراد بالإيمان الإيمان بحيث يترتب عليه آثاره و منها 
الإنفاق فى سبيل اللّه-و إن شئت فقل:المراد ترتيب آثار ما عندهم من الإيمان عليه-. 


و قوله: وَ الرَّسُول رَدْحُوكم لِتَؤْمِنُوا رَبك عبر الرب بالرب و أضافه اليه تلويحا الى عله توجه الدعوه و الأمر كأنه قيل:يدعوكم 


لتؤمنوا باللّه لأنه ربكم يجب عليكم أن تؤمنوا به. 


0 ءَءِ لاءم 0 ف إن ع ع 08 2 ِ ع ع 
حال المراد بالميثاق المأخوذ هو الذى تدل عليه شهادتهم على وحدانيه الله و رساله رسوله يوم آمنوا به صلى الله عليه و آله و 
سلم من أنهم على السمع و الطاعه. 


قوله تعالى: هُوَ الى يُتَرّلُ عَلا عو دب اللان م ب ليخرٍجكمْ من فدات ِلَى الْنُورِ الخ المراد بالآيات البينات آيات القرآن 
الكريم المبينه لهم ما عليهم من فرائض الدينءو فاعل البَخرجْكمْ) الضمير العائد الى الله أوذال نوو لذ سيك اللسيعليفو لفق 
ا ل ا ل ل 0 أو بغير واسطته كما أن الإيمان به و برسوله إيمان به 
و لذلكك قال فى صدر الآيه: دو فلكم لا تينو الله فذكر نفسه و لم يذكر رسوله إشاره الى أن الإيمان برسوله إيمان به. 


0 , 
وقوله: وَإِنَ الله بكم لَرَؤْف رَحِيمْ فى تذييل الآيه برأفته تعالى و رحمته إشاره الى أن الإيمان الذى يدعوهم اليه رسوله خير لهم 
وأصلح وهم الذين ينتفعون به دون الله و رسولهءففيه تأكيد ترغيبهم على الإيمان و الإنفاق. 
3 لا و لا لا و م 
قوله تعالى: وَ ل لَكعْ ألا تنفُوا فى صبيل اللْهِ وَ لله مِلاثٌ التلطاواتٍ وَ الْأرْض الميراث و التراث المال الذى ينتقل من الميت الى 


من بقى بعده من ورّاثه» 


ص مرحنا 


و"إفسافه الميراث الى التماواكدو الأرضئ ناته فالسماواف و الأعرضن هن الميزاطة ونا فبهما هق الأشباء التق ترق يسا عنما 
ستلكه ذووا الشعوز من سكعهنا فالسماواك والأرف؟ شاطةه 'لمااقيهها مما لق متها ونتصرت فنها دوو العدين فالا سيان كلل 
بتخصيص ما يتصرفون فيه لأنفسهم و هو الملكك الاعتبارى الذى هداهم الله سبحانه الى اعتباره فيما بينهم لينتظم بذلك جهات 
حياتهم الدنيا. 


غير أنهم لا يبقون و لا يبقى لهم بل يذهبهم الموت المقدر بينهم فينتقل ما فى أيديهم الى من بعدهم و هكذا حتى يفنى الجميع 
لايق الأهر شفاتة: 


فالأرض مثلاو ما فيها و عليها من مال ميراث من جهه أن كل جيل من سكانها يرثها ممن قبله فكانت ميراثا دائما دائرا بينهم 
خلفا عن سلفءو ميراث من جهه أنهم سيفنون جميعا و لا يبقى لها إلا الله الذى استخلفهم عليها. 


ى لله سبحانه ميراث السماوات و الأرض بكلا المعنيين,أما الأول:فلأنه الذى يملكهم المال و هو المالكك لما ملكهمءقال تعالى: 
لله ل فى السَلطارَاتٍ وَ الْأَوْضِ (لقمان2؟7).و قال: 


1 0 
5 .هه م ا 0 2 لا ص 
وَلِلَهِ ملك السَلْطِائَاتٍ وَ الْأرْض (النور؟©/)ءو قال: وَ آنُوهُمْ مِنْ يال الله اذى ١‏ تاكع (النو ر). 


ونا الغانى فطاعر اناك القبنان كقوله سال كر كذ َي وان (الريق 88و كرووو الشى سيق ال الدفق أذ المراة 
بكونهما ميراثا هو المعنى الثانى. 

و كيف كان ففى الآيه توبييخ شديد لهم على عدم إنفاقهم فى سبيل الله من المال الذى لا يرثه بالحقيقه إلا هو تعالى و لا يبقى 
لهم و لا لغيرهمءو الإظهار فى موضع الإضمار فى قوله: «وَ لله لتشديد التوبيخ. 

و عار لافطا عرق ون عل القن ول قبل القفع وجائل ,اريك أخطلة رجه مِنَّ الذي أَنْفْقُوا من بعد وَكاكنُوا الخ؛الاستواء 


بمعلى التساوى»و قسيم 


7١2: ص‎ 


5 3 _- 2 هه يار 8 5 5 ا 90 - 3 000 و لارم 
قوله: «مَنْ نْفْقَ مِنْ قبل الفتّح وَ قاتل» محذوف إيجازا لدلاله قوله: «أولئكك أَغظمُ دَرَجَهُ مِنَ الذِينَ أنفقوا مِنْ بَعْدَ وَ قائلوا» عليه. 


و المراد بالفتح-كما قيل-فتح مكه أو فتح الحديبيه و عطئ القتال على الإنفاق لا يخلو من إشعار بل دلاله على أن المراد 
بالإنفاق فى سبيل الله المندوف اليه فى الآيات هو الإنفاق فى الجهاد. 


و كأن الآيه مسوقه لبيان أن الإنفاق فى سبيل الله كلما عجل إليها كان أحبّ عند الله و أعظم درجه و منزله و إلا فظاهر أن هذه 
الآيات نزلت بعد الفتح و القتال الذى بادروا اليه قبل الفتح و بعض المقاتل التى بعده. 

0 لا 
و قوله: وَ كلا وَعََدَ اللَهُ الْحَش نل أى وعد الله المثوبه الحسنى كل من أنفق و قاتل قبل الفتح أو أنفق و قاتل بعده و إن كانت 
الطائفه الاولى أعظم درجه من الثانيه»و فيه تطييب لقلوب المتأخرين إنفاقا و قتالا أن لهم نيلا من رحمته و ليسوا بمحرومين مطلقا 
فلا موجب لأن ييأسوا منها و إن تأخروا. 

000 1 : 
ااا الاك ا لجر تحر جا ريز وات يز ايا يتداع كوه ريو ريق ولخو ريو اوات لقرل 11 ا و3 2111 1ن 
لقوله: «وَ كلا وَعَدَ الله الْحْسَلِ) و يمكن أن يتعلق بالجمله الأخيره لكن تعلقه بالجميع أعم و أشمل. 


: 
00 0 # م 2 2 لك 000 ري 5 
قوله تعالى: مَنْ ذا الَذِى يُقرض الله قؤضا حدم نا قيض اعفة له وَ له أخْرٌ كريم قال الراغب:و سمى ما يدفع الى الإنسان من المال 


بشرط رد بدله قرضا.انتهى. و قال فى المجمع:و أصله القطع فهو قطعه عن مالكه بإذنه على ضمان رد مثله.قال:و المضاعفه 
الزياده على المقدار مثله أو أمثاله.انتهى:و قال الراغب:الأ-جر و الأجره ما يعود من ثواب العمل دنيويا كان أو أخرويا قال:و لا 
يقال إلا فى النفع دون الضر بخلاف الجزاء فإنه يقال فى النفع و الضر.انتهى ملخصا. 


ص 006 


و فى الآيه حت بليغ على ما ندب اليه من الإنفاق فى سبيل الله حيث استفهم عن الذى ينفق منهم فى سبيل الله و مثل إنفاقه بأنه 
قرض يقرضه الله سبحانه و عليه أن يرده ثم قطع أنه لا يرد مثله اليه بل يضاعفه و لم يكتف بذلكك بل أضاف اليه أجرا كريما فى 
الآسخره و الأ-جر الكريم هو المرضى فى نوعه و الأ-جر الامخروى كذلك لأنه غايه ما يتصور من النعمه عند غايه ما يتصور من 
الحاجه. 


لس بد الال كور اليو 1 و ل ل ل ا 

قوله تعالى: ؤم ترز لني و لمات بشعلا وق بين أدبو و بيهم الخاليوم طرف لقوله: له أو كريم» و المراد به 
يوم القيامه»و الخطاب فى «تَرَى) للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم أو لكل سامع يصح خطابه.و الظاهر أن الباء ذ فى «بأَبْطانِهة) 
بمعنى فى. 

و المعنى:لمن أقرض الله قرضا حسنا أجر كريم يوم ترى أنت يا رسول الله-أو كل من يصح منه الرؤيه-المؤمنين بالله و رسوله 


و المؤمنات يسعى نورهم أمامهم و فى أيمانهم و اليمين هو الجهه التى منها سعادتهم. 


و الآبه مطلقه تشمل مؤمنى جميع الامم و لا تخت تختص بهذه الامهءو التعبير عن إشراق النور بالسعى يشعر بأنهم ساعون الى درجات 
الجا ا سك ا ودع لو رجياك ا للتعاوان جارا ع لجرو اك ريوا ريا ساام تن رقم امه ا 
0 0 اين او 5 ا 0 الي 0 ال ل ل و 


لاك 0 
و قوله: يُشْلَاكُمْ اليم يَدَاتٌ تَجَرى مِنْ تَخيق 0000 فلك سك اناما كنار للطين و المرساه يذ القبافه و القاتن 
الملائكه بأمر من اللّه و التقدير يقال لهم: جُثلا كم الخ؛و المراد بالبشرى ما يبشر به و هو الجنه و الباقى ظاهر. 


لارء هت و م سل 
و قوله: ذلك هُوَ الفؤز العَظِيمٌ كلام الله سبحانه و الإشاره الى ما ذكر من سعى 


ص بن 


النور و البشرى أو من تمام قول الملائكه و الإشاره الى الجنات و الخلود فيها. 


م م هلا 6 «لالكد, 53 ع 6 لنادنة: و 2 5 - 7 ع 
قوله تعالى: يَوْمَ يَقُولَ الْمَدفقُونَ وَ المنافة ات لِلّذِينَ آمنُوا انرود تقبس مِنْ تُوركع الى آخر الآنيه؛النظر إذا تعدّى بنفسه أفاد 
معنى الانتظار و الإمهال» و إذا عدّى بإلى نحو نظر اليه كان بمعنى إلقاء البصر نحو الشىء و إذا عدّى بفى كان بمعنى التأمل؛ و 


و السياق يفيد أنهم اليوم فى ظلمه أحاطت بهم سرادقها و قد ألجئوا الى المسير نحو دارهم التى يخلدون فيها غير أن المؤمنين و 
المؤمنات يسيرون بنورهم الذى يسعى بين أيديهم و بأيمانهم فييصرون الطريق و يهتدون الى مقاماتهمءو أما المنافقون و 
المنافقات فهم مغشيون بالظلمه لا يهتدون سبيلا و هم مع المؤمنين كما كانوا فى الدنيا معهم و معدودين منهم فيسبق المؤمنون و 
المؤمنات الى الجنه و يتأخر عنهم المنافقون و المنافقات فى ظلمه تغشاهم فيسألون المؤمنين و المؤمنات أن ينتظروهم حتى 
يلحقوا بهم و يأخذوا قبسا من نورهم ليستضيئوا به فى طريقهم. 


و قوله: قل ارْجِمُوا وَلَاءَ كم فَالْعَمِسُوا ثُوراً القائل به إما الملائكه أو قوم من كمّل المؤمنين كأصحاب الأعراف. 


و كيف كان فهو من الله و بإذنهءو اللخطاب بقوله: «ازْجعُوا وَلَاءَكم فَالِْمِسُوا تُورأ» قيل:إنه خطاب مبنى على التهكم و الاستهزاء 
كما كانوا يستهوءوت:فئ الذاتيا بالمؤمتيعو الأظهر غلى هذا أن يكوة :المراذ بالؤراء الدثاءو محضل المعتن#ارغوا إلى الندثا 
التى تركتموها وراء ظهوركم و عملتم فيها ما عملتم على النفاقءو التمسوا من تلكك الأعمال نورا فإنما النور نور الأعمال أو 
الإيمان و لا إيمان لكم و لا عمل. 


و يمكن أن يجعل هذا وجها على حياله من غير معنى الاستهزاء بأن يكون قوله: «ارْجِعُوا» أمرا بالرجوع الى الدنيا و اكتساب النور 
بالإيمان و العمل الصالح و ليسوا براجعين و لا 


5١94: ص‎ 


ل و ا تعالى: , يَومَ يُكقَفُ عَنْ لاق وَ مدْعَوْنَ إِلَى الشّجو دقلا 
وذ ا يُدْعَوْنَ إِلَى السيجُودٍ وَ هُمْ للَالِمُونَ (القلم 58. 


و احفر اي لجا لدي لي ارا اي او 
1 

بينهم بسورءو هذا خدعه منه تعالى يخدعهم بها كما كانوا فى الدنيا يخادعونه كما قال: إن الْمد]فقِينَ اعون الهاو هه 

لإ ءء 

خادعهُم (النساء/ .)١837‏ 


د - م دو و لا 6لا 
17 تعالى: قَضُه ِب بَتنهُمْ بور لَهبَأب لأطِنهُ فيه الّحْمَهُ وَ ظاهرُة مِنْ قله الْعَذَابُ توو ]سد ف جا علو التداجر يهها واندج التخارج 
منهاءو الضمير فى «قَض رب بَينهُمْ بسْدورِ) راجع الى المومين و المتنافقية حييغا اع ضتراة المؤسيق ونين المتافقيخ سور 


حاجز يحجز إحدى الطائفتين عن الاخرى. 

قيل :السو نهو الأعراق و هو غير بعيد وقد تقنامت إشارة اليه فى تفسير'قوله تعالى: 
ب لاحم اك ام الا اكه ب ا 

وَ يَبِنْهُمَا حجاث و عَلى الأعواف رجال (الاعراف528/).و قيل:السور غير الاعراف. 


و قوله: لَهُلإْبٌ أى للسور باب و هذا يشبه حال المنافقين فى الدنيا فقد كانوا فيها بين المؤمنين لهم اتصال بهم و ارتباط وهم مع 


ذلك محجوبون عنهم بحجاب.على أنهم يرون أهل الجنه و يزيد بذلكك حسرتهم و ندامتهم. 


عو و لا 2 لا دو ع و ع دو 
وقول لور فوا لقف ور اللافيية قله لء داك الكارنة ةا وتعفد افيه اللشمة نيعا ومصبر كو داقر عا 
0 0 


«ظاهرة» مبتدأ و جمله «مِن قبله الْعَذْاتُ) مبتدأ و خبر هى خبره»و ضميرا «فيه و مِنْ قبله) للباطن و الظاهر. 


و يظهر من كون باطن السوره فيه رحمه و ظاهره من قبله العذاب أن السور محيط بالمؤمنين وهم فى داخله و المنافقون فى 


5١٠١: ص‎ 


وفى اشتمال داخله الذى يلى المؤمتين على الرحمة:و ظاهره الذى يلى المثافقين .على العذات مناسبه لحال الإيمان فى الدنيا فإنة 


نعمه لأهل الإخلاص من المؤمنين يبتهجون بها و يلتذون و عذاب لأهل النفاق يتحرجون من التلبس به و يتألمون منه. 


قوله تعالى: كوانن آخر الآيه استئناف فى معنى جواب السؤال كأنه قيل:فما ذا يفعل المنافقون و المنافقات 
بعل ضرب السوره و مشاهده العذاب من ظاهره؟فقيل:ينادونهمءالخ. 


و المعنى:ينادى المنافقون و المنافقات المؤمنين و المؤمنات بقولهم: «أ لَمْ تكن مَعَكمْ) يريدون به كونهم فى الدنيا مع المؤمنين و 
المؤمنات فى ظاهر الدين. 


و قوله: :آلو ب الى آخر الآسيه ججواب المؤمنين و المؤمنات لهم و المعنى الوا أى قال المؤمنون و المؤمنات جوابا لهم: ابَللِ 
كد الي «و كك قا أى محنتم و أهلكتم امكح و تضم الدوائر بالدين ي أهله ا 
ذينكم «وَ عََْكمُ الَانقٌ) و منها أمنيتكم أن النددية محيطلفاً نوره ينار كه هله كر مر الله و هو الموت «وَ عَوَكُمْ بالل 
الْعَرَور به بفتح الغين و هو الشيطان. 


و الآيه-كما ترى-تفيد أن المنافقين و المنافقات يستنصرون المؤمنين و المؤمنات على ما هم فيه من الظلمه متوسلين بأنهم كانوا 

معهم فى الدنيا ثم تفيد أن المؤمنين و المؤمنات يجيبون بأنهم كانوا معهم لكن قلوبهم كانت لا توافق ظاهر حالهم حيث يفتنون 

الل و رعق ار ريرحلاو الاي 
1 1 

سليمه و لا ينفع يوم القيامه إلا القلب السليم قال تعالى: , يَوْمَ لا ينف ال و لا بنونَ إلا مَنْ نَى الله بقَْبٍ سَلِيم (الشعراء 85/). 


لاه لا ابن “قلذ و 0 لا ص من 
يضيفون اليهم الكفار و هم المعلنون 


57١١: ص‎ 


لكفرهم أنهم رهناء أعمالهم كما قال تعالى: كل نَفْس | حر ال ل بخلصون بها أنفسهم و 
الفديه أحد الأمرين الذين بهما التخلص من الرهانه و الآخر ناصر ينصر فينجى و قد نفوه بقولهم: ماحم الثان الخ. 


8 و لو لاء 8 
0 تأناكة الأاز هئ قؤلا- كه و شق المصدي يِرٌ ينفى أى ناصر ينصرهم و ينجيهم من النار غير النار على ما يفيده قوله: «هىّ 


مولام من الحصرءو المولى هو الناصر و الجمله مسوقه للتهكم. 


و يمكن أن يكون المولى بمعنى من يلى الأمر فإنهم كانوا يدعون لحوائجهم من المأكل و المشرب و الملبس و المنكح و 
المسكن غير الله سبحانه و حقيقته النار فاليوم مولاهم النار و هى التى تعدّ لهم ذلكك فمأكلهم من الزقوم و مشربهم من الحميم و 
ملبسهم من ثياب قطعت من النار و قرناؤهم الشياطين و مأواهم النار على ما أخبر الله سبحانه به فى آيات كثيره من كلامه. 


[سوره الحديد (/31): الآيات ١8‏ الى ©؟] 


الوناة لق أكئرا كفم ثلر وتقع دخر أل و0 ل ين اع ولا يونا كاين أوو الاب ين بل أن علهع أم 
تقس توغ و كز بع لأبغوٍ 50 إشلهوا أله بعي انرص بود موي قذ يدا لحم الاب لتم تعتلون 00١‏ إو 
لْمصدَِن و أأنضةةآت و أفوضوا له قوضاً تنا باع له ذه أجر ريم (4) الذي أو بل و ل وليك م 
لصدَيفُونَ و آله جد رهم لهم هم وَ ورمع وين كو دم بايا وليك أَض لاب الْتجيم (05 إِلمُوا نما 
انعلا الر4ا لت و لوزيو لاخر يتك نكا في الاو ألمت عيب نيب ا 7 تبيخ قلا مضفن 

ل 0 ا لم زور ١‏ كبوا إل ميرو 00 
0 لتلا و الوص إيدَث لذي ُو الهو ثيه ذلك قضل آله تيه من بل وله ذو الطب 
لْعَظِيم (01) لي لات ين مص فى دض و لا فى أَنفسكم إلافى لتاب ين قبل أن برأ إن ذلك على الل تبي 01 كيلا 
تَأْسَوَا ءِ 0ع ولا تر عر ا كم وال نيك كل ال ثور دم الي يلوت وواترة ل يفيض وم 
تو من لله هُوَ الَُْ ألْحَمِيدٌ (؟؟) 


طْ 


ملاع 


ص :7117" 


الح الى آخر الآ-يه؛يقال:أنى يأنى أنى و أناء أى جاء وقته»و خشوع القلب تأثره قبال العظمه و الكبرياءءو المراد بذكر الله ما 
لل5 ابه اللدليو ها لول مم الح هو القر ]0 الناول مق غددده معالى ورزية: الحن وها الما تر ل ومو شان ذ كر الله سما عمد الموسق 


أذ حت كندوعا كنا اذامو شان العق از هه عده تفالي ]ف يجتب تعهوعا سن املق باللة و رضيلة: 


وبا :القزاف ند كر اللشروها :لشن الحق تحميت القر اوعدن عد امد كن القران وف لكرن كاامت الرعمة منغدها 
لخشوع المؤمن فالقرآن لكونه ذكر اللّه يستدعى الخشوع كما أنه لكونه حقا نازلا من عنده تعالى يستدعى الخشوع. 


و فى الآديه عتاب للمؤمنين على ما عرض لقلوبهم من القسوه و عدم خشوعها لذكر الله و الحق النازل من عنده تعالى و تشبيه 
لحالهم بحال أهل الكتاب الذين نزل عليهم الكتاب و طال عليهم الأمد فقست قلوبهم. 


لان اه 0 0 وف الا لبن ع مم بر د ام به ع :8 ب ع 
و قوله: وَ لا- يَكُوتُوا كالذِينَ أونوا الات مِن قبل فَطال عَلَيِهْ الأَمَدُ فَقَّمَتُ قُلُوبْهُعْ عطف على قوله: «تَحُمَع؛ الخ؛و المعنى:أ لم 
يأن لهم أن تخشع قلوبهم و أن لا يكونواءالخءو الأمد الزمانءقال الراغب:الفرق بين الزمان و الأمد أن الأمد يقال باعتبار الغايه و 
الزمان عام فى المبدأ و الغايه و لذلك قال بعضهم:إن المدى و الأمد يتقاربان. 


التهى. 


وقد أشار سبحانه بهذا الكلام الى صيروره قلوبهم كقلوب أهل الكتاب القاسيه و القلب القاسى حيث يفقد الخشوع و التأثر عن 

الحق ربما خرج عن زىّ العبوديه فلم يتأثر عن المناهى و اقترف الإ-ثم و الفسوقءو لذا أردف قوله: «فََسَتْ فُلَوبهُْ) بقوله: «و 
لا 

قوله تعالى: إعلَمُوا أَنَّ الله بُخي الْأَرْضَ بَغردَ مَْئهًا الى آخر الآيه فى تعقيب عتاب المؤمنين على قسوه قلوبهم بهذا التمثيل تقويه 


لرجائهم و ترغيب لهم فى 


ص :31" 


و يمكن أن يكون من تمام العتاب السابق و يكون تنبيها على أن الله لا يخلى هذا الدين على ما هو عليه من الحال بل كلما قست 
ل 0 


مجع 


نكون لآب فى منى قر ل شع ل شع لتو فى سيل الله بكم من يبل و عن تخ وإ يبل عن تبهو 
لعن وَ َنم م الْفمَامُ وَإِنْ تتوَلَوا يَستعدِل قَؤماً يكم ؟ لا يكونُوا سكم (سوره محمد 


و لذلك ذيّل الآيه بقوله: قد ينا كم الات تِ لعلكة تعقلرة. 


ل 
لا 
قوله تعالى: إِنَّ الْمَصَدَّقِينَ وَالْمَصَدَاتَ وَأَفرَضُوَا الله مض خلدع يض اعَفٌ لَهُمْ وَ لَه أَجْرٌ كَرِيمٌ تكرار لحديث المضاعفه و 


الأجر الكريم للترغيب فى الإنفاق فى سبيل الله وقد أضيف الى الذين فقوا اللداقرضا تعس لقوق و التصتدقات: 


والمصدقون و المصدقات-بتشديد الصاد و الدال-المتصدقون و المتصدقات.و قوله: 
َه يي لا 3 7 س 
«وَ أفرَضوا الله» عطف على مدخول الام فى «الْمَصَدَقِينَ» »و المعنى:أن الذين تصدّقوا و الذين أقرضوا الله قرضا حسنا يضاعف 
لهم ما أعطوه و لهم أجر كريم. 
1 1 
قوله تعالى: اليه بيدا الله وَ رُسلِهِ وليك هع الصَدَّيفُونَ وَ الشهَلك عِنْدَ ر؛ هم الخ؛لم يقل «آمنُوا باللّهِ وَ رَسُولِهِ كما قال فى 


أول السوره: «آمِنُوا اللو وَسُولِهِ و ُو و قال فى آخرها: ل أَبّهَا الَِّينَ آمَنُوا انوا الله وَ آمِنُوا بِرَسُولِه) لأنه تعالى لما ذكر 
أهل الكتاب فى الآيه السابقه بقوله: لآ ينا لِين أوثو لكب م قب دل عن السياق لساب الى سياق عام سمل 
اجيف و اهل | كناف مريا كناق ال تمد للك أو 0 05 1ك را ك1 انالا ان الف كور اق الى ازاك زرك اها 


فالخطاب فيهما لمؤمنى هذه الامه خاصه و لذا جىء فيهما بالرسول مفردا. 


ص :53168 


بالساحاطية ل وري حي وا الخو د بح الواقر ااا د كا بتكلا رودا الى لول «آمِنُوا بالله و 
رَسُولِه) الآيه؛و المراد بقوله: :روكت فل اله روك و الها 4 الاين والصق رعو مكراد برف قل «عِنْدَ رَيّهِمْ) قوله: لهم 
أَجْرْمُعْ وَ تُورُهُْ) فهم ملحقون بالطائفتين تين يعامل معهم معامله الصديقين و الشهداء فيعطون مثل أجرهم و نورهم. 


لا ل لأ 
ا ل يا وَالوسُولَ وليك مع الِّينَ نعم الله عليه من 
لكين وَالصِديفينق فِينَ و وَالتّهَ لا وَالبَالِحِينَ و ات رَفيقا (النساء 289/)»و قد تقدم فى تفسير الآيه أن المراد بالصديقين هم 


الذين سرى الصدق فى قولهم و فعلهم فيفعلون ما يقولون و يقولون ما يفعلون»و الشهداء هم شهداء الأعمال يوم القيامه دون 
انون ا سحن لمق ارق فى مض الف 


فهؤلاء الذين آمنوا بالله و رسله ملحقون بالصديقين و الشهداء منزّلون منزلتهم عند الله أى بحكم منه لهم أجرهم و نورهم. 
وقوله: لَهُمْ أَخْرُهُمْ وَ نورُهُمْ ضمير الَهُمْا للذين آمنواءو ضمير «أَجْرُهُمْ وَ نورُهُعْ) للصدّيقين و الشهداء أى للذين آمنوا أو 


ونزيما قبل:إن قوله: ان ليس عطفا على قوله: «الصَدَّيقُونَ» بل انشاف والنيناة: مبتدأ خبره اعِنْدَ رَبهِمْ) و خبره الآخر 
ات للفو ره أولئكك هم الصديقونءو قد تم الكلام ثم استؤنف و قيل ١‏ و الشَّدَ عند بهم 
اقل يل اعلا عِنْدَ رَبْهِهْ (آل عمراثة7١/):و‏ المراد بالشهداء المقتولون فى سبيل اللهءثم تمم الكلام بقوله: «لَهُمْ أَجَرْمُعْ و 
نُورُهُمْ) . 


2 م 0 8 + لارء ََ 6 ع 
وقوله: وَالذِينَ كفَرُوا وَ كدّبُوا بآماننا أولئك َصْللَاتُ الجحيم أى لا 


ص :1" 


يفارقونها و هم فيها دائمين. 


وقد تعرض سبحانه فى الآيه لشأن الملحقين بالصديقين و الشهداء و هم خيار الناس و الناجون قطعاءو الكفار المكذبين لآياته و 
هم شرار الناس و الهالكون قطعا و بقى فريق بين الفريقين و هم المؤمنون المقترفون للمعاصى و الذنوب على طبقاتهم فى التمرد 
على الله و رسوله» و هذا دأب القرآن فى كثير من موارد التعرض لشأن الناس يوم القيامه. 


وذلك ليكون بعنا لقريحق الخو :و الزحاء فى ذلك الفررق المتخلل ين الكبان:و الشران فتميلوا:الن الستحاده و يحتازوا التجآه 
على الهلاك. 


و لذلكك أعقب الآديه بذم الحياه الدنيا التى تعلق بها هؤلاء الممتنعون من الإنفاق فى سبيل الله ثم بدعوتهم الى المسابقه الى 
المغفره و الجنه ثم بالإشاره الى أن ما يصيبهم من المصيبه فى أموالهم و أنفسهم مكتوبه فى كتاب سابق و قضاء متقدم فليس 
ينبغى لهم أن يخافوا الفقر فى الإنفاق فى سبيل الله»فييخلوا و يمسكوا أو يخافوا الموت فى الجهاد فى سبيل الله فيتخلفوا و 


بقعدوا. 


5 2 0 2 س 4 1 لا و 3 لا و م 2 لا 
قوله تعالى: إِعْلّمُوا أنّمَا الْياهُ الدّلا لَعِبٌ وَ لَهْوْ وَ زِيئهُ وَ تَفاحرٌ بيكم وَ تانر فى الْأمْالٍ وَ الأوْلادٍ الخ؛اللعب عمل منظوم لغرض 
خيالى كلعب الأطفالءو اللهو ما يشغل الإنسان عما يهمهو الزينه بناء نوع و ربما يراد به ما يتزين به و هى ضم شىء مرغوب فيه 
الى شىء آخر ليرغب فيه بما اكتسب به من الجمالءو التفاخر المباهاه بالأتساب و الأحسابءو التكائر فى الأمؤال و الأولاد: 


والحياه الدنيا عرض زائل و سراب باطل لا يخلو من هذه الخصال الخمس المذكوره: 


اللعب و اللهو و الزينه و التفاخر و التكاثر و هى التى يتعلق بها هوى النفس الإنسانيه ببعضها أو بجميعها و هى أمور وهميه و 
أعراض زائله لا تبقى للانسان و ليست و لا واحده منها تجلب للانسان كمالا نفسيا ولا خيرا حقيقيا. 


ص 6 


و 


و قوله: كمَئَلٍ غَيِثِ غيب الْكفَارَ يانه ثم يَهِيجٌ قله مُض هَرًا نْمْ يَكونٌ خطاماً مثل لزينه الحياه الدنيا التى يتعلق بها الانسان غرورا 
ثم لا يلبث دون أن يسلبها. 


والغيث المطر و الكفار جمع كافر بمعنى الحارثءو يهيج من الهيجان و هو الحركهءو الحطام الهشيم المتكسر من يايس النبات. 


و المعنى:أن مثل الحياه الدنيا فى بهجتها المعجبه ثم الزوال كمثل مطر أعجب الحراث نباته الحاصل بسببه ثم يتحركك الى غايه 
ما يمكنه من النمو فتراه مصفر اللون ثم يكون هشيما متكسرا -متلاشيا تذروه الرياح-. 

8 :. 
و قوله: وَفِى الْآخِرَهِ عَدَابٌ سَدِيدٌ وَ مَغْفِرَة مِنَ الله وَ رِضَاوَانٌ سبق المغفره على الرضوان لتطهير المحل ليحل به الرضوانءو 
سيت النعفرة مكوتسيف اللدتدوق العلات لاداخلوهى اتتاعاتى اث التطلرى القضيث الأرل هو الجحيرة و أما العدات :فلس 
بمطلوب فى نفسه و إنما يتسبب اليه الإنسان بخروجه عن زى العبوديه كما قيل. 


1 
و قوله: وما الْعلِه الدّا إلا متا الْعُوُورِ أى متاع ال فرمه تنو الورك تدعو هذا المتعلق النترو وها 
/ 0 :. 
و الكلام أعنى قوله: «وَ فى الآخرّه عَدْابٌ شَدِيدٌ وَ مَغْفِرَةَ مِنَ اللَهِ وَ رضْلان إشاره الى وجهى الحياه الآخره ليأخذ السامع حذره 


فيختار المغفره و الرضوان على العذاب. ثم فى قوله: 


0 
دوَمَا العلاة الدّ يا إلا عع الخور مق رقا تداك تكد الضاء الفا ساصة غرورة: 


قوله تعالى: لابقُوا إلا مَغفِرَهِ مِنْ رَبَكُمْ وَ نه عَوْض يا كعؤض السَلطاءِ وَ اَرْض الخ؛المسابقه هى المغالبه فى السبق للوصول الى 
غرض بأن يريد كل من المسابقين جعل حركته أسرع من حركه صاحبه ففى معنى المسابقه ما يزيد على معنى المسارعه فإن 
المسارعه الجدّ فى تسريع الحركه و المسابقه الجدّ فى تسريعها بحيث تزيد فى السرعه على حركه صاحبه. 


ص :718 


و على هذا فقوله: الََابقُوا إللِل مَغْفرَِ؛ الخ؛يتضمن من التكليف ما هو أزيد مما يتضمنه قوله: للارِعُوا لل مَغْفِرَهِ مِنْ ربكم وَ جَنَّه 
عَدَضَهًا كنات و الأض أعدّث للْقتفين:(آلعدزان #). 


و تقديم المغفره على الجنه فى الآ-يه لأن الحياه فى الجنه حياه طاهره فى عالم الطهاره فيتوقف التلبس بها على زوال قذارات 
الذنوب و أوساخها. 


و المراد بالعرض السعه دون العرض المقابل للطول و هو معنى شائعءو الكلام كأنه مسوق للدلاله على انتهائها فى السعه. 
0 3 لا لا 2 لا 
و قوله: أعَدَّتٌ لِلذِينَ آمَنُوا بعالله وَ رُسْْلهِ قد عرفت فى ذيل قوله: «آمَنُوا بالله وَ رُسْلِهِا و قوله: «وَ الَذِينَ آمَنُوا باللهِ وَ رُسِِْهِ» أن 


ته 
_- 


المراد بالإيمان باللّه و رسله هو مرتبه عاليه من الإيمان تلازم ترتب آثاره عليه من الأعمال الصالحه و اجتناب الفسوق و الإثم. 
لا ا لا سل س ع 
و قوله: ذلكك فضل الله يوْتِيهِ مَنْ يَشاءٌ و قد شاء أن يؤتيه الذين آمنوا بالله و رسلهءو قد تقدم بيان أن ما يؤتيه الله من الأجر 
لعباده المؤمنين فضل منه تعالى من غير أن يستحقوه عليه. 
ل , هه إن 
و قوله: وَ الله ذو الفضل العَظيم إشاره الى عظمه فضلهءو أن ما يثيبهم به من المغفره و الجنه من عظيم فضله. 
7 71 لك يد الى ع3 يت 
قوله تعالى: ليلا أَْضَاب مِنْ مُصدِيبهِ فى الْأَدْض و لا فى أنْميتكم إلا فى كتاب مِنْ قبل أنْ نَبِرَأها الخ؛المصببه الواقعه التى تصيب 
الشىء مأخوذه من إصابه السهم الغرض و هى بحسب المفهوم أعم من الخير و الشر لكن غلب استعمالها فى الشر فالمصيبه هى 
النائيةوؤ النضيه القن تضيت فى الأرهن >العدث واعافة التمارق الزكرلة المخريه:و تجوهاءى الت :تين فق الأنفس: كالمرضن:و 
5 : 7 : ءلا 5 0 5 07 3 
الجرح و الكسر و القتل والموت.و البرء والبروء الخلق من العدمءو ضمير «نبِرَأها» للمصيبه»و قيل:للآنفس»و قيل:للآرضء»و قيل: 


ص :5310 


للجميع من الأرض و الأ-نفس و المصيبهءو يؤيد الأول أن المقام مقام بيان ما فى الدنيا من المصائب الموجبه لنقص الأموال و 
الأنفس التى تدعوهم الى الإمساك عن الانفاق و التخلف عن الجهاد. 


و المراد بالكتاب اللوح المكتوب فيه ما كان و ما يكون وما هو كائن الى يوم القيامه كما تدل عليه الآيات و الروايات و إنما 
اقتصر على ذكر ما يصيب فى الأرض و فى أنفسهم من المصائب لكون الكلام فيها. 


قيل:إنما قد المصيبه بما فى الأرض و فى الأ-نفس لأ-ن مطلق المصائب غير مكتوبه فى اللوح لأن اللوح متناه و الحوادث غير 
متناهيه و لا يكون المتناهى ظرفا لغير المتناهى. 


و الكلاسم مبنى على أن المراد باللوح لوح فلزى أو نحوه منصوب فى ناحيه من نواحى الجو مكتوب فيه الحوادث بلغه من لغاتنا 


واقتل#المزاة بالكقان غلمة تعال وهو خلذك الذاهن الا أن برادريه أق الكتانن المكتونة فيه السوادية هن نراقت علمه لفل 
3 ا 

و ختم الآيه بقوله: «إِنْ ذلك عَلى الله يديا للدلاله على أن تقدير الحوادث قبل وقوعها و القضاء عليها بقضاء لا يتغير لا صعوبه 

فيه عليه تعالى. 


لاره لكدرء لار. لاء 5 
قوله تعالى: ِكيلا نَأْسَوَا علطم ل] ف اتَكم وَ لا تَفْرَحُوا بلا ]تاكم الخ؛تعليل راجع الى الآآيه السابقه و هو تعليل للإخبار عن كتابه 
الحو ادك قل وقرعها لا لقن الكتا مثو الأسن الحوةةو المرآاد نما فاته وما اق التعية القافة وا العمة اليوناه. 


و المعنى:أخبر ناكم بكتابه الحوادث قبل حدوثها و تحققها لثلا تحزنوا بما فاتكم من النعم و لا تفرحوا بما أعطاكم اللّه منها لأن 
الانسان إذا أيقن أن الذى أصابه مقدر كائن لا محاله لم يكن ليخطئه و أن ما أوتيه من النعم وديعه عنده الى أجل مسمى لم 
يعظم حزنه إذا فاته و لا 


77١: ص‎ 


فرحه إذا أوتيه. 


لارء و 5 5 س 5 
قيل:إن اختلااف الاسناد فى قوليه لكا فاكة» و ملكا م غرك امف الفويت إلى تقس الأكبامو الأطاء الل [للسنييكاتة لأن 
القواك و الغدم ذاقي لاقيام قزر ليع وانقييها لم اقيق مكالؤت صو لها و فاته فإفه الاريك ملق رقن ها ليع لله + 


0 و فى 2 58 1-0 0 
ومولهم 11 تمك 12 مال كرو المسانبين أعله القاه وى الكر د سيل عقيل ترات لدم كسما ا 


ذكره الراغب-و الفخور الكثير الفخر و المباهاه و الاختيال و الفخر ناشئان عن توهم الانسان أن يملكك ما أوتيه من النعم 
باننتحقاق ذخ ننسهبو هو مخالق لماعو الحق من امساء ذلكك الى فقدير .من الله له لامتشلذل من نفس الأنسان فهما من الرذائل 
واللهلة هيا 


ده قد م 6.4 ب لاك 3 
قوله تعالى: الَذِينَ يَنخلون وَ َأمْرُونَ الْدَاسٌ بالببخل وصف لكل مختال فخور يفيد تعليل عدم حبه تعالى.و الوجه فى بخلهم 
الاحتفاظ للمال الذى يعتمد عليه اختيالهم و فخرهم و الوجه فى أمرهم الناس بالبخل أنهم يحبونه لأنفسهم فيحبونه لغيرهمءو لأن 
شيوع السخاء و الجود بين الناس و إقبالهم على الانفاق فى سبيل الله يوجب أن يعرفوا بالبخل المذموم. 


ا 
و قوله: و مَنْ يَتَوَلَ فَإِنَّ الله هُوَ العَنِنُ الْحَمِيدٌ أى و من يعرض عن الانفاق و لم يتعظ بعظه الله و لا اطمأن قلبه بما بينه من صفات 


الدنيا و نعت الجنه و تقدير الامور فإن الله هو الغنى فلا حاجه له الى إنفاقهمءو المحمود فى أفعاله. 


والآبات الثلاث أعنى قوله: بلع لدان مِنْ مُِديبِهِ -الى قوله- الْعَنِقٌ الْحَمِيدُ كما ترى حث على الإنفاق و ردع عن البخل و 
الإمساكك بتزهيدهم عن الأسى بما فاتهم و الفرح بما آتاهم لأن الامور مقدّره مقضيّه مكتوبه فى كتاب معينه قبل أن يبرأها الله 
سبحانه (000). 


ص :71" 


1.21 الحو ين عند وجتكابرواتى ول :وول سور البحد اد #الكنيياذه فى شيل اللهوالزهد, 


[سوره الحديد (/31): الآيات 74 الى 9؟] 


ملا نب فلاب رار وق 5 
لقَد أزء 1 الات و أَثْر تتهع ]كات و فيان ليقو اناس بالط و أَنْرَلنَا آلْحَدِيدَ فيه بَأسّ سَّدِيِدٌ وَ مَناقعٌ لِناسِ و 
ع ألم تزة زيل بت إل و عر( ولق وق 1 حاو لماجي و عل فى 3 انبره توه وَ الات 
َ ةلا 1 
هع مفكد و كَثِي منغ فَاستقُوقَ (05) كم ذا عل ارمع برسي وَ قفئنا بعيسَ ى ون تيع وال جيل و تل ف تلوب 
0 1" : 
لذي شغرة وأو رعمة و ري ودر ل عل تا علوم إلا واه لان لله قار ا 0 


من أجرهع و كدر منهع يفو 170010 ها أي آمو لاله ونوا بوشوله يكم كفلين من ومع به وَ يَجعَلْ لكُمْ ثور 
شر رك ون لوجع 00 مألاب شبن عاد ون فل الو أن الفضل يدأ 


0 
يُؤْتِيهِ مَنْ يَشاءٌ وََللهُ ذو الْمَضْلٍ لْعَظيم )09 


771١: ص‎ 


سان: 


أ 4 3 4 03 3 و لا ٠‏ 
قوله تعالى: لقَد أوسا 62 نيلات وَ بر مَعَهُمُ الات لطن ِيَقَومَ الْنْاسٌ بالقشْطٍ الخ؛استئناف يتبين به معنى تشريع 


الدين بإرسال الرسل و إنزال الكتاب و الميزان و أن الغرض من ذلكك قيام الناس بالقسط و امتحانهم بذلكك و بإنزال الحديد 
ليتميز من ينصر الله بالغيب و يتبين أن أمر الرساله لم يزل مستمرا بين الناس و لم يزالوا يهتدى من كل أمه بعضهم و كثير منهم 


فاسقون. 


.2 ََ 8 لا ع - * 9 
شولة كذ أوك تزف لو فاك نأ :اكاك الندات الى عزن ذا أنهي ترضتاو ومن جات المسوناه سن سوراف الامو 


اقوقاطو ان لمعه لكات وهو لوس الى رطدات انوكت سن 4 التسهز اقلن موارفت الى لماوعل 
هو خمسه:كتاب نوح و كتاب إبراهيم و التوراه و الإنجيل و القرآن. 


إن 3 بو لاك إن ع 5 بو ل بن 
و قوله: والملاة تقوم الدَاسٌ بالقشط فت روا الميزان بذى الكفتين الذى يوزن به الآثقال.و أخذوا قوله: «لِيَقوم النَاسٌ بالقشط» 


غايه متعلقه بإنزال الميزان و المعنى:و أنزلنا الميزان ليقوم الناس بالعدل فى معاملاتهم فلا يخسروا باختلال الأوزان و النسب بين 
الأشياء فقوام حياه الإنسان بالاجتماعءو قوام الاجتماع بالمعاملات الدائره بينهم و المبادلات فى الأمتعه و السلعءو قوام المعاملات 
ف :ذوات: الأؤزاة. شفظ الس بيتها وهر شأة الميران. 


لجعت الله أعلم-أن يواد بالنيزان الدذين فإن الدية :هو الدذق يوزن بهعقائك أشخاصض الإنسان و أعمالهمءو هو الذى به قوام 


حياه الناس السعيده مجتمعين و منفردين» 


ص حرم 


وهذا المعنى أكثر ملائمه للسياق المتعرض لحال الناس من حيث خشوعهم و قسوه قلوبهم وجدهم و مساهلتهم فى أمر الدين.و 
قيل:المراد بالميزان هنا العدل و قيل:العقل. 


(قولهة أن له كزين الكتاهن أند كقولة تعالى: و أَنرَلَ لكم مِنَ اللكام للتايية أذؤاج (الزمرء/)ءو قد تقدم فى تفسير الآيه أن 
تيسمية الخلق فى الأرض "إنزالا إتما هو باعتبار أنه تعالى ييسمى ظهور الأشياء ذ فى الكون بعد ما لم يكن إنزالا لها من خزائنه التى 
عنده و من الغيب الى الشهاده قال تعالى: وَإِنْ مِنْ شَيْءِ لين لابه و8 ا ره إلا بِقَدَرٍ مغلُوم (الحجر١75).‏ 


اي ا ل 
و قوله: فيه بَأمل شدِيد وَ مَنافْعٌ لاس البأس هو الشده فى التاثير و يغلب استعماله فى الشده فى الدفاع و القتالءو لا تزال الحروب 


و المقاتلات و أنواع الدفاع ذات حاجه شديده الى الحديد و أقسام الأتلعك السعموله هه وقد عه البكر لهو اسح 


و أما ما فيه من المنافع للناس فلا يحتاج الى البيان فله دخل فى جميع شعب الحياه و ما يرتبط بها من الصنائع. 

لل 
و قوله: وَلَِعْلَمَ اله مَنْ يَنْضرُهُ وَ رُسِْلَهُ بالْعيِب غايه معطوفه على محذوف و التقدير و أنزلنا الحديد لكذا و ليعلم اللّه من 
ينصرهءالخءو المراد بنصره و رسله الجهاد فى سبيله دفاعا عن مجتمع الدين و بسطا لكلمه الحقءو كون النصر بالغيب كونه فى 
حال غيبته منهم أو غيبتهم منهءو المراد بعلمه بمن ينصره و رسله تميزهم ممن لا ينصر. 

ل 

و ختم الآديه بقوله: «إِنَّ الله قَوىٌ عَزِيرٌ» و كأن وجهه الإشاره الى أن أمره تعالى لهم بالجهاد إنما هو ليتميز الممتثل منهم من غيره 
لا لحاجه منه تعالى الى ناصر ينصره إنه تعالى قوى لا سبيل للضعف اليه عزيز لا سبيل للذله اليه. 


٠ 2 7 00 5‏ ل 2 ء( ف اد 2 وو لا 2 
قوله تعالى: وَ لَقَد أَوسَ ليا وحاً و إإجاهيم و جكلنا فى ذُْيْتِهمَا الوه وَ لكات فَمِنْهمْ مفقد و كثير مِنْهُْ فَادمُونَ شروع فى الإشاره 
الى أن الاهتداء 


ص 7 


و الفسق جاريان فى الامم الماضيه حتى اليوم فلم تصلح أمه من الامم بعامه أفرادها بل لم يزل كثير منهم فاسقين. 
وضمير افَمِنّهُمْ) و امِنْهُم) للذريه و الباقى ظاهر. 


1 7 07 رم لا ولا _ 4لا و لزاه لملا و عد 7 2 
قوله تعالى: كم كفا ليم آثارجم برسلا و فقا يعيهى ان مؤي و آتيه الْنْجِيلَ فى المجمع:التقفيه جعل الشىء فى إثر شىء على 
الاستمرار فيه و لهذا قيل لمقاطع الشعر قواف إذ كانت تتبع البيت على أثره مستمره فى غيره على منهاجه. 


التهى. 


لاك 1 5 
وضمير للا اثارهم) لنوح و إبراهيم و السابقين من ذريتهماءو الدليل على أنه لا نبى بعد نوح إلا من ذريته لان النسل بعده 
له.على أن عيسى من ذريه إبراهيم قال تعالى فى نوح: 


وََ ةجعلا 0 هم اللْاقينَ (الصافات/الا/)ءو قال: و من 1 9 و وَ سيان -الى 0 قال- و عيسى ل (الأنعام 88/)»فالمراد بقوله: نم 
َي ع !ا ثارهم ب 5 الخ؛التقفيه باللاحقين من ذريتهما على آثارهما و السابقين من ذريتهما. 


000 7ت علا 5 ءَ 
و فى قوله: عَللِْ آثارَهِم إشاره الى أن الطريق المسلوك واحد يتبع فيه بعضهم أثر بعض. 


ولو ا ل بن مَوْيَمَ و 01ل الإنبيل وععله فى فلو الدين 2/1 تبَعُوهُ رَأَفَهٌ وَ رَحْمَهٌ الرأفه و الرحمه-على ما قالوا- 
مترادفان»و نقل عن بعضهم أن الرأفه يقال فى درء الشر و الرحمه فى جلب الخير. 


و الظاهر أن المراد بجعل الرأفه و الرحمه فى قلوب الذين اتبعوه توفيقهم للرأفه و الرحمه فيما بينهم فكانوا يعيشون على 
المعاضده و المسالمه كما وصف الله سبحانه الذين مع النبى صلَى الأَّه عليه و آله و سلّم بالرحمه إذ قال: رُعَلطَاء بَتَهُْ 
(الفتح 74/)ءو قيل:المراد بجعل الرأفه و الرحمه فى قلوبهم الأمر بهما و الترغيب فيهما و وعد الثواب عليهما 


ص :7710 


2 


و قوله: وَ رَظْلِايهُ ابَمَدَعُوها ا كتئاها عَلَتِهِمْ الرهبانيه من الرهبه و هى الخشيهءو يطلق عرفا على انقطاع الانسان من الناس لعباده 
1 ع ع دلا 3 

الله خشيه منهءو الابتداع إتيان ما لم يسبق اليه فى دين أو سنه أو صنعهءو قوله: للا تنما عَلَيْهمْ؛ فى معنى الجواب عن سؤال 

مقدر كأنه قيل:ما معنى ابتداعهم لها؟فقيل:ما كتبناها عليهم. 


و المعنى:أنهم ابتدعوا من عند أنفسهم رهبانيه من غير أن نشرعه نحن لهم. 


لا 
2 لا إن 0 ص ع 
و قوله: إلا اغا رضَلوانٍ اللَهِ كا كلكا رَعَوَلكًا عو عق ركاه اننصاة متقطع معاد ما قرعيتاها عليهم لكنهم وضعوها من :علد أنقسهم ابتعاء 


لرضوان الله و طلبا لمرضاته فما حافظوا عليها حق محافظتها بتعديهم حدودها. 
و فيه إشاره الى أنها كانت مرضيه عنده تعالى و إن لم يشرّعها بل كانوا هم المبتدعين لها. 


و قوله: فَآتَِنا الَّذِينَ آمَنُوا م: تع أَخْرَهُع و كد مه فَايدقُونَ إشاره الى أنهم كالسابقين من أمم الرسل منهم مؤمنون مأجورون 
على إيمانهم و كثير منهم فاسقون. و الغلبه للفسق. 
1 

قوله 1 ا عو اتفوا :الله 2 اامنوا بِرَسُوَلِه يُؤْتكُمْ كفْكين مِنْ رَحْمَيِهِ الخ؛أمر الذين آمنوا بالتقوى و الإيمان بالرسول 
مع أن الذين استجابوا الدعوه فآمنوا بالله آمنوا برسوله أيضا دليل على أن المراد بالإيمان بالرسول الاتباع التام و الطاعه الكامله 
ل ل ل عادر عا لين ولا امد 
الامه كما قال تعالى : فَلاوَ رَبك لا يُؤْمنُونَ حَتَى بُحكم وك فللا شَجَرَ بَتِنّهُغ نَم لا بَجدُوا فى أَنْفْسِهِمْ حرجا مِمَا قَضَيتَ وَ يُمَلْمُوا 
تَشليماً (النساء/ ه2). 


و 


فهذا إيمان بعد إيمان و مرتبه فوق مرتبه الإيمان الذى ربما يتخلف عنه أثره فلا يترتب عليه لضعفهءو بهذا يناسب قوله: ١يُؤْتَكمْ‏ 
كفْلَئِن مِنْ رَحْمَتِهِ) و الكفل الحظ و النصيب فله ثواب 


1١ ص‎ 


على ثواب كما أنه إيمان على إيمان. 
و قيل:المراد بإتيان كفلين من الرحمه إيتاؤهم أجرين كمؤمنى أهل الكتاب كأنه قيل: 


يؤتكم ما وعد من آمن من أهل الكتاب من الأسجرين لأنكم مثلهم فى الايمان بالرسل المتقدمين و بخاتمهم عليهم الس .لام لا 


تفرقون بين أحد من رسله. 


و قوله: وَ يجْعَلٌ لَكمْ تُورا تَمْشّونَ به قبل:يعنى يوم القيامه و هو النور الذى أشير اليه بقوله: يسع تُورُهُعْ بين أديهم و يانه 


لا لا عع م 20 

لحي بر نع ا ب عن ات ننه ل م ع را 
لا 

ى به فِى الّْاس كمَنْ مَثَلهُ فى الذ يات لبس بخارج متها (الأنعام 177/)ءو نورهم فى الآدخره و هو المدلول عليه بقوله: يوم 


ل ا 7 من السوره)و غيره. 


وى لا 
ثم كمّل تعالى وعده بإيتائهم كفلي" من رحمته و جعل نور يمشون به با لمغفره فقال: «وَ يَعْفْوْ لكمْ وَ اللهُ غفورٌ رَحِيمٌ) . 


عي ل 1 
قوله تعالى: لِثلا يَعْلمَ أهْل لكاب ألا يَعْدِرُونَ عَللِمْ شَّيْءٍ مِنْ فَضَلٍ الله ظاهر السياق أن فى الآيه التفاتا من خطاب المؤمنين الى 
خطاب النبى 0 اللله عليه و آله و سلمءو المراد بالعلم مطلق الاعتقاد كالزعمءو«أن)مخففه من الثقيله»و خ لفو ةزر 


للمؤمنين»و فى الكلام تعليل لمضمون الآيه السابقه. 


و المعنى:إنما أمرناهم بالإيمان بعد الايمان و وعدناهم كفلين من الرحمه و جعل النور و المغفره لثلا يعتقد أهل الكتاب أن 
المؤمنين لا يقدرون على شىء من فضل الله بخلاف المؤمنين من أهل الكتاب حيث يؤتون أجرهم مرتين أن آمنوا. 

1 1 7 : 
و قوله: وَ أن الفضل يِب الله يوْتِيهِ مَنْ يَشاءٌ وَ الله ذو الفضل الْعَظيم معطوف على الِنَلا يَعْلم) »و المعنى:إنما وعدنا بما وعدنا لآن 
كذا كذا و لأن الفضل بيد الله و الله 


ص :7717 


ذو الفضل العظيم. 
وفى الآيه أقوال و احتمالات أخر لا جدوى فى إيرادها و البحث عنها .)١(‏ 


ص :7 


)١ -١‏ .الحديد 79-178:بحث روائى فى:الميزان؟الرهبانيه. 


سوره المجادله مدنيه و هى اثنتان و عشرون آيه 
اشاره 


[سوره المجادله (04): الآيات ١‏ الى 8] 


اشاره 

لا 0 0 لا الا 
بشم آللَهِ آلوخاطن آلو يم 01/0 | رْقَدْ س مع الله اللَهُ قَولَ الى تلطا يلك فى زذجها و تذيتكى إلى الهو أله بممع لور رن ال 
0 7 5 2 ا 7 فجن ه .لأاء عم 51 8 ه )ه. 
سخ بصي ((] لين با اجزون بتكم بن باهم امن 0 ذ أتائهع إن للتى ومذتمع و إن هم لَُِوُونَ مذكراً م مِنَ الْقَوْلٍ 


و ا ا ا ا 0 لا 
3 زور 3 اث الله لفقو عتوق 9110 النين بطاوزوة ين نلائهم ثم يَعُودُونَ ! كوا تخريزوقبه من قب أ يتدام لحم تُوعطكو 


ل 
به وَ الله 3 تعملوة خبيز 5١‏ قمن و ريجذ قعدم هري متأبعين من قب أن يتعانًا فمئ لم بستيع فإطقام سي فشكنا 5 


بوه مي ٠,٠‏ 0 لا 

نوا اله وَ وَسُولِهِوَ يلك خ دو د آلله وَ لكين عذَات ليم(" لذي يائوة لو زعرة مث كك بت لون رن 
0 لا م ع لمر ل 7 

ا وَ لِلْكافِرِينَ عَذَابٌ مهِينٌ (0) يَوْءَ يَبِعتُهمْ آللهُ جميعاً قيتتهُْ بها ا 


8 


ص :5 


بيان: 


تتعرض السوره لمعان متنوعه من حكم و أدب و صفه فشطر منها فى حكم الظهار و النجوى و أدب الجلوس فى المجالس و 
شطر منها يصف حال الذين يحادون الله و رسوله. و الذين يوادون أعداء الدين و يصف الذين يتحرّزون من موادّتهم من 
المؤمنين و يعدهم وعدا جميلا فى الدنيا و الآخره. 


و السوره مدنيه بشهاده سياق آياتها. 

ل د 3 000 
قوله تعالى: قَدْ سَِحِعَ الله قَوْلَ الى تُلجادِلك فى رَوْجِها وَ تَشْتَكى إِلَى الله وَ اللَهُ َس مع تاو ركلا الخ؛قال فى المجمع:الاشتكاء 
إظهار ما بالإنسان من مكروه. و الشكايه إظهار ما يصنعه به غيره من المكروه.قال:و التحاور التراجع و هى المحاوره يقال: 


حاوره محاوره أى راجعه الكلام و تحاورا.انتهى. 


الآيات الشربع أو الست نزلت فى الظهار و كان من أقسام الطلاق عند العرب الجاهلى كان الرجل يقول لامرأته:أنت منى كظهر 
أمن :قنطمال عته او تصرح بعلمو ريع و قاقر عقن الأنسا رمق افر زنه اق عدم عه جارك آمر |8 :الى وسول للد ماي اوهل 
و آله و سلّم تسائله فيه لعلها تجد طريقا الى رجوعه إليها و تجادله صلَّى الله عليه و آله و سلّمِ فى ذلكك و تشتكى الى الله فنزات 
الآيات. 


0 
و المراد بالسمع فى قوله: «قَدُ سَممَ اللهُ) استجابه الدعوه و قضاء الحاجه من باب الكنايه 


757١: ص‎ 


و هو شائع»و الدليل عليه قوله: «تلجادلك فِى رَوْجها وَ تَْتكى إِلَى اللّهِا الظاهر فى أنها كانت تتوخى طريقا الى أن لا تنفصل عن 
اويا اما ل الله تع اوري فالسمم فيه بمعناء المعرر ف 


"اعت قن هات الله للمراه الى يجادلكة فى ووجها تو قن ظامئو متواحو مشكن عمياة مااجاء باس سوه الحال الى 'اللفدز 
الله يسمع تراجعكما فى الكلام إن الله سميع للأصوات بصير بالمبصرات. 


لك 5 2 لا ل 
قوله تعالى: لقي يُظ اهرُونَ كع من انهه /! ما هَنَّ ماني إن مهاه إلا اللاى وَلَذْنَهُمْ الخ؛نفى لحكم الظهار المعروف 


عندهم و إلغاء لتأثيره بالطلاق و التحريم الأبدى بنفى أمومه الزوجه للزروج بالظهار فإن سله الجاهليه كانت تلحق الزوجه بالام 
بسبب الظهار فتحرم على زوجها حرمه الام على ولدها حرمه مؤبده. 


0 2 الا0 تدك ١إِنْ‏ 


ثم أكد ذلك ثانيا بقوله: «وَ إدْ إِنَّهُْ لفون متكراً م من الْمَوْلِ وَ زُوراً» بمافيه مق سياق التأكيد أى و إن هؤلاء الأزواج المظاهرين 
ليقولون بالظهار منكرا ل ه الشرع حيث لم يعتبره و لم يسنهءو كذبا باعتبار أنه لا يوافق الشرع كما لا يطابق الخارج 
الواقع فى الكون فأفادت الآيه أن الظهار لا يفيد طلاقا و هذا لا ينافى وجوب الكفاره عليه لو أراد المواقعه بعد الظهار فالزوجيه 
على حالها و إن حرمت المواقعه قبل الكفاره. 


لا 
وقوله: احا لمر عر زيار ين للا لوصلى كر جا متعررا كن كر الكتارافىي الله باجا يي داواوا كوه" : او تلك 


حَدُودٌ الله وَ للْكافِرِينَ عَذَابٌ ألِيم» ربما دل على أن المغفره ه مشروطه بالكفاره. 


"7١:١ ص‎ 


3 و 1 اواو اد 2 2 له كج 0 2و رلا لكك 
قوله تعالى: و الّذِينَ بط اهِرُونَ مِنْ نللائهم ثُمَ يَعُودُونَ لا وَآلُوا قَتحرِيرٌ رَقَبِهِ مِنْ قَدِلِ أنْ يتَمَات] الخ؛الكلام فى معنى الشرط و 
لذلكك دخلت الفاء ذ فى الخبر لأنه فى معنى الجزاء و المحصل:أن الذين ظاهروا منهن ثم أرادوا العود لما قالوا فعليهم تحرير رقبه. 


لل 
وفى قوله: را لط ورد تت قاين ثم أراد الرجوع الى ما كان عليه قبل الظهار و هو قرينه 
على أن المراد بقوله: عُودُونَ لها فَانُوا؛ إراده العود الى نقض ما أبرموه بالظهار. 


و المعنى:و الذين يظاهرون من نسائهم ثم يريدون أن يعودوا الى ما تكلموا به من كلمه الظهار فينقضوها بالمواقعه فعليهم تحرير 
رقبه من قبل أن يتماسا. 


حا ل ا 0 يكون محصل المعنى لا أن يكون معنى الكلمه 
مَعُودُونَ لا قالوا: . 


ا 1 
ثم ذيل الآديه بقوله: «ذلكم تُوعَظونَ به وَ اللَهُ بلا تَعْمَلُونَ حير إيذانا بأن ما أمر به من الكفاره توصيه منه بها عن خبره بعلمهم 


ذاك.فالكفاره هى التى ترتفع بها ما لحقهم من تبعه العمل. 


00 2 5 وم دفر لل بد ١‏ 
قوله تعالى: كَمَنّ لم بد فوبلاغ رين مشابعين من قبل أَنْ يَتََاسًا الى آخر الآبههخصله ثانيه من الكفاره مثرتبه على الخصله 
الالولى لمن لا يتمكن منها و هى صيام شهرين متتابعين من قبل أن يتماساءو قيد ثانيا بقوله: «مِنْ قبل أَنْ يَتَمَاسًاا لدفع توهم 
اختصاص القيد بالخصله الاولى. 


و قوله: فَمَنْ لَم يَثمَطِعْ فَإِطْعَامُ سئّينَ مش كيناً بيان للخصاه الثالثه فمن لم يطق صيام شهرين متتابعين فعليه إطعام ستين مسكينا و 
تفصيل الكلام فى ذلكك كله فى الفقه. 

ا :. 
و قوله: ذلكك لتَؤْمِنُوا بعالل وَ رَسُولِهِ أى ما جعلناه من الحكم و افترضناه من الكفاره فأبقينا علقه الزوجيه و وضعنا الكفاره لمن 


أراد أن يرجع الى المواقعه جزاء بما أتى 


ص خرؤرة 


تله مر وشت التساهلية كل لكف لتوسو ا بالل ىوسولة وز فقضو] أناظيل «السدة: 


د 3 :. لا لا 8 ع ع 
و قوله: وَ تلك حَ دود الله وَ للكافرينَ عَذَابٌ أَلِيمٌ حد الشىء ما ينتهى اليه و لا يتعداه و أصله المنعءو المراد أن ما افترضناه من 


الخصال أو ما نضعها من الأحكام حدود الله فلا تتعدوها بالمخالفه و للكافرين بما حكمنا به فى الظهار أو بما شرعناه من 
الأحكام بالمخالفه و المحاده عذاب أليم. 


د ل 
و الظاهر أن المراد بالكفر رد الحكم و الأخذ بالظهار بما أنه سنه مؤثره مقبوله»و يؤيده قوله: .«ذلكك لِوْمِنُوا بالله وَ رَسُولِه» أى 


تذعنوا بأن حكم الله حق و أن رسوله صادق أفيقخ قن كبليقةو و قل أكده بقوله: «وَ تلك ححدُودٌ اللّه الخ؛و يمكن أن يكون المراد 
بالكفر الكفر فى مقام العمل و هو العصيان. 


1 لا رت لش 
قوله تعالى: إِنَّ لَِينَ يُحَادُونَ الله وَ رَسُولَهُ كبتُوا كطًا كبتَ الّذِينَ مِنْ قَِلِهمْ الخ؛المجادّه الممانعه و المخالفهءو الكبت الإذلال و 


الإخزاء. 


و الآ-يه و التى تتلوها و إن أمكن أن تكونا استئنافا يبين أمر محادّه الله و رسوله من حيث تبعتها و أثرها لكن ظاهر السياق أن 

كوا سيؤقتين التغليل دبل الآبه السابقة الذق هناد النيج عن كاذه الهاو وسولةةو النعدة#إتنا أمرناكم بالآنمات باللسز وسولةة 

نهيناكم عن تعدّى حدود اللو الكفر بها لأن الذى عاةون اللدو رمو له بالميغالقه اذلو و اغووا كما أذل و أخري: الذي من 
ع 1 ل] لا لك لا ف 2 ع 23 

ثم أكده بقوله: «وَ قَدْ أَنْرَلَ] آلباتٍ بَيْدَاتٍ وَ لِلْك افِرِينَ عَِدَابٌ مُهِينٌّ» أى لا ريب فى كونها منا و فى أن رسولنا صادق أمين فى 

تبليغهاءو للكافرين بها الرادّين لها عذاب مهين مخز. 


لا 
قوله تعالى: يَوْمَ يه اللهُ جميعا فيه با عَمِلُوا ظرف لقوله: 


لا لا م ا ء : 1 
«وَ للكافِرِينَ عََدَابٌ ألِيم) أى لهم أليم العذاب فى يوم يبعثهم الله و هو يوم الحساب و الجزاء فيخبرهم بحقيقه جميع ما عملوا فى 
الدنيا. 


ص روفرف 


وقرلهة ]ةلله واتقرة الالحضاء الاتحاظه يمد القت يو ين أن شوك بع هص وتقال الزاقي لمان المحصبيل بالعده 
يقال:أحصيت كذاءو ذلكك من لفظ الحصاء و استعمال ذلك فيه من حيث إنهم كانوا يعتمدونه فى العدّ كاعتمادنا فيه على 
الأصابع.انتهى. 

0 لا 
وقوله: وَا الله ء عل كل عَْء َهِيدٌ تعليل لقوله: وأخاضاة اللورواقة ص عسي هاده الل خلى كل شو عاق انغ سوه تي اليذه 
ا 


[سوره المجادله (84): الآيات / الى ]1١7"‏ 


الور أله بو ف:ه ا ضار لسر ا 
أ بن لك و أ كاثوا تم نمم ينا لوا يم الام إن الله يكل د عد انه إلى أل ذِبنَ 
هوا عَن الَجْوى م فوقون لا هوا كن ا 0 لا لم يحيِك به الله 
ررك ف | نهم لو لا يعدي الله نون ديقع جع ب لوي تي اعيديز دما أيه ين أو ذا ا 000 
لمر باع و الفالار و متي ارقو تجا بلي د وى و ُو آله أِّى َه ُدَرُونَ (4) نا اجو 0 
يرد لين آمنواو يس بشاؤمة مها إلا يدن اللو لله فكي الؤيثون 0٠ ١‏ أبها ّي آعثوا ناميل لكم كخو 

فى لايس تفتخا با ضح ل لوو ا لو لز ير أل ادي اها تم ودين أوم مالاب 5 


ا ١‏ أنها الذي آمَنُوا إذا إذا لجع ألوَسُولَ فََدّمُوا :: بين دَذَىْ تلاك صَدَقَُ ذلك بير لكم ةادا تجو 


م لضّاد مع 


ل ل 
ا م ين يَدَىْ نَجلكغ صَدَقاتٍ فَإذْ َم تَفعَلُوا و تاب آللَهُ يكم فَأقِيمُوا أ لصَاكه و آثُوا 
0 5 0 
ا كقق اطيقوا اللناق خرن و الله ار رمه 


ص فر 


- لا اس تن ف ” 
)١ -١‏ .المجادله ١-©:بحث‏ روائى حول قوله تعالى: «قَذَ سَمِعٌ الله قؤل التّى تلطادلك فى وها طلاق الظهار. 


سانث: 


وقول عالق | 3 : أن الله بغلم للا فى المَلطَاوَاتٍ ولا فى الأَرْض الاستفهام إنكارىو المراد بالرؤيه العلم اليقينى على سبيل 


الاستعارهءو الجمله تقدمه يعلل بها ما يتلوها من كونه تعالى مع أهل النجوى مشاركا لهم فى نجواهم 

: 0 م لا : 
ولا كز ا 0 أل إلا م بقع ولا عمو إلا مو لابشرقع الى آخر الآيه؛النجوى مصدر بمعنى التناجى و 
هو المساره»و ضمائر الإفراد الهجحانهو المراد بقوله: للابعهُة» و لادِسَهُم جاعل الثلاثه أربعه و جاعل الخمسه سته 


ص رحارف ا 


ومشار كه ليم فى ف الغد بها بتاحرك يد وطلة لوم في الاح على ينا سارو ويه كي يناه ها لحنت بالكلؤم من ترله ف 
أول الآيه: «أَلَمْ ئر أن الله يَعْلَمٌ الخ؛و فى آخرها من قوله: «إنَّ الله كل شَئْءِ عَلِيمَ) . 


لاء ليك . لاخو + : : 
و قوله: ولا أذنل مِنْ ذلكك ولا أكثّرَ أى و لا أقل مما ذكر من العدد ولا أكثر مما ذكرءو بهاتين الكلمتين يشمل الكلام عدد 
أهل النجوى أيا ما كان أما الأندنى من ذلكك فالأدنى من الثلاثه الاثنان و الأدنى من الخمسه الأربعهءو أما الأكثر فالأكثر من 


و من لطف سياق الآيه ترتب ما أشير اليه من مراتب العدد:و الثلاثه و الأربعه و الخمسه و السته من غير تكرار فلم يقل:من نجوى 
ثلاثه إلا هو رابعهم و لا أربعه إلا هو خامسهم و هكذا. 


1 , 
رقؤلة: إلاهومعهع أبن ل كالوا المرادد يه التتعيه دمع تحيتك العلم ينا كالجوة بداو النخار كد له فيه 


و بذلكك يظهر أن المراد بكونه تعالى رابع الثلا-ثه المتناجين و سادس الخمسه المتناجين معيته لهم فى العلم و مشاركته لهم فى 
الاطلا-ع على ما يسارون لا مماثلته لهم فى تتميم العدد فإن كلا منهم شخص واحد جسمانى يكون بانضمامه الى مثله عدد 
الاق و الى كله القلؤتهةى الله بمحاته مده عن الجسمية بر تمق الجاكنة. 

و ذلك أن مقدة اللفياق 51 السصئ من فول بكرن برق لقوق الدونسى زاتعه وهر أن اللدلة يخس عليه الجرض متزله: 
0 5 دعكا 

«إلا- هْوَ رَابعَهُع) «إلا- هُوَ سَادِش ُم) فى معنى قوله: «إلا هْوَ مَعَهُمْ) وهو المعيه العلميه أى أنه يشاركهم فى العلم و يقارنهم فيه أو 
المعيه الوجوديه بمعنى أنه كلما فرض قوم يتناجون فاللّه سبحانه هناكك سميع عليم. 


3 لا 
و فى قوله: «أيْنَ لا كاُوا؛ تعميم من حيث المكان إذ لما كانت معيته تعالى لهم من حيث 


ص 1 


العلم لا بالا-قتران الجسمانى لم يتفاوت الحال و لم يختلف باختلاف الأمكنه بالقرب و البعد فاللّه سبحانه لا يخلو منه مكان و 
ليس فى مكان. 

وبما تقدم يظهر أيضا أن-ما امج اتات مي ع مت تعر كرا زع الوه اوم رسا دريو لقي 1 
ينافى ما تقدم تفصيلا فى ذيل قوله تعالى: لقَكدٌ كفرَ الذينَ قالوا إِنَ الل ثالث ثلاثه (المائده "//)»من أن وحدته تعالى ليست 
وحده عدديه بل وحده أحديه يستحيل معها فرض غير معه يكون ثانيا له فالمراد بكونه معهم و رابعا للثلاثه منهم و سادسا 


للخمسه منهم أنه عالم بما يتناجون به و ظاهر مكشوف له ما يخفونه من غيرهم لا أن له وجودا محدودا يقبل العد يمكن أن 
يفرض له ثان و ثالث و هكذا. 


و قوله: ثم ب يكعهُمْ بلا عَمِلُوا يَوْمَ الِْامَهِ أى يخبرهم بحقيقه ما عملوا من عمل و منه نجواهم و مسارتهم. 
ره افون قن اك ْم ينها الخ؛و تأكيد لما تقدم من علمه بما فى السماوات و ما فى الأرضءو كونه 
والآ-يه تصلح أن تكون توطئه و تمهيدا لمضمون الآيات التاليه و لا يخلو ذيلها من لحن شديد يرتبط بما فى الآيات التاليه من 


قوله تعالى: 0 و إِلَى الَذِينَ وا عَن النَّخِ و ؛ ثم يَعْودُونَ و 0 الى آخر الآ-يه؛سياق الآبات يدل على أن قوما من 
المنافقين و الذين فى قلوبهم مرض من المؤمنين كانوا قد أشاعوا سن بينهم النجوى محاده للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و 
المؤمنين يتناجون بينهم بالإثم و العدوان و معصيه الرسول و ليؤذوا بذلك المؤمنين و يحزنون و كانوا يصرون على ذلكك من 


غير أن ينتهوا بنهى فنزلت الآيات. 


فر ألم تر إِلَى الَذِينَ تُهُوا َ عن لجوج ثم يَعُودُونَ للا نهُوا عَنهُ ذم و توبيخ غيابى لهمءو قد خاطب النبى صلَى الله عليه و آله 
وملكوك شدادي لل الف يي 


ص 6 خرف 


و إبعادا لهم عن شرف المخاطبه. 


والمعنى:أ لم تنظر الى الذين نهوا عن التناجى بينهم بما يم المؤمنين و يحزنهم ثم يعودون الى التناجى الذى نهوا عنه عوده بعد 
عودهءو فى التعبير بقوله: «يَعْودُونَ) دلا-له على الاستمرار»و فى العدول عن ضمير النجوى الى الموصول و الصله حيث قيل 
يَعُودُونَ لطا نُهُوا عَنْها و لم يقل١يعودون‏ إليها»دلاله على سبب الذم و التوبيخ و مساءه العود لأنها أفر :متو عنه: 


وقوله: و ياجو بالْنُم وَ المَدانٍ وَ مَعْصديِهِ الرَسُولٍ المقابله بين الامور الثلاثه:الإثم و العدوان و معصيه الرسول تفيد أن المراد 
بالافم نهو العدل اذى له:أث تون له يتفدى تقس عانه شيرب لمر و انتروث كك الضلده مادا يتلق من لقان بحقوق 
الله و العدوان هو العمل الذى فيه تجاوز الى الغير مما يتضرر به الناس و يتأذون مما يتعلق من المعاصى بحقوق الناس»و 
القسمان أعنى الاثم و العدوان جميعا من معصيه اللّهءو معصيه الرسول مخالفته فى الامور التى هى جائزه فى نفسها لا أمر و لا 
نهى من الله فيها لكن الرسول أمر بها أو نهى عنها لمصلحه الا-مه بماله ولايه أمورهم و النبى أولى بالمؤمنين من أنفسهم كما 
نهاهم عن النجوى و إن لم يشتمل على معصيه. 

كان ما تقدم من قوله: هالّذِينَ هوا عَن اجو مم يَعُودُونَ لكلا نهُوا نه ذما و توبيخا لهم على نفس نجواهم بما أنها منهى عنها 
مع الغض عن كونها بمعصيه أو غيرها:و هذا الفصل أعنى قوله: و يتاجن بالْإِنم وَ الْعَدَانِ وَ مَعْصَيه الرََسُولِ) ذم و توبيخ لهم 
نما شتئل عليه #اجيهم من المعصيه بانواغها وهؤلاء القوم نهم المنافقوة و مرضى القلوب كائوا يكتروة من التجوى بينهم ليحت 
بها المؤمنون و يحزنوا و يتأذوا. 

و قيل:المنافقون و اليهود كان يناجى بعضهم بعضا ليحزنوا المؤمنين و يلقوا بينهم الوحشه و الفزع و يوهنوا عزمهم لكن فى 


مدل قال الّذِينَ نوا عَن لجو ثم يعُودُونَ لكلا نهُوا عَنْهُ 


ص كرف 


لليهود خفاء. 


م :. 
ولد وَإِذا لتاؤّك - يخ كك ا لَمْ يُحيكك به الله فإن الله حباه بالتسليم و شرع له ذلكك تحيه من عند الله مباركه طيبه و هم 
كانوا يحيونه بغيره.قالوا:هؤلاء هم اليهود كانوا إذا أتوا النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم قالوا:السام عليكك-و السام هو الموت-و 


هم يوهمون أنهم يقولون: 
السلام عليك.و لا يخلو من شىء فإن الضمير فى وك و احتّؤك» للموصول فى قوله: 


ا 2 عن النّجو) و قد عرفت أن فى شموله لليهود خفاء. 
1 
وقوله: وَ بتُونُونَ فى أيهم للا يعدا الله لكا د لمشو ف علي كن كن أو اك و ظاهره أن ذلكك منهم من حديث النفس 


شين اكد قن ريت ردعر السيم ويا مز ادنر كر اقيق رد فلن نك ارده لبس لكاي رد 

سلّم على طريق الكنايه و المعنى:أنهم يحيونكك بما لم يحتكك به الله و هم يحدثون أنفسهم بدلاله قولهم ذلك-و لو لا يعذبهم 
لا 

وقد رد الله عليهم احتجاجهم بقولهم: 000 دين اللهُ لا َقولُ» بقوله: احشبهع جَهِئمْ يض لها ئس الْمصدير أى إنهم 


مخطئون فى نفيهم العذاب فهم معذبون بما أعدّ لهم من العذاب و هو جهنم التى يدخلونها و يقاسون حرّها و كفى بها عذابا 


و كأن المنافقين و من يلحق بهم لما لم ينتهوا بهذه المناهى و التشديدات نزل قوله تعالى: 


0 ل 
0 فلك مناه رياف عر م ١ه‏ ا ا 0 20 0 0 0 ءلا و + سم .لأا ا 1 
ِئْنْ لم يَنْتَهِ المّدافقون وَ الذِينَ فى قلوبِهم مَرَض و الْمَؤْجفونَ فى الم ينه نُغْتَك بهم ثم لا يُجَاورُوئَك فيها إلا قليلاء مَلعُونِينَ 
بلطا تُقَهُوا أخذوا وَ قَتَلُوا تَفْتبلا الآيات»(الأحزاب/ .)6١‏ 


ل ابعونب الا لات 1 هوه * 7 
ور لتتفاق 0 لجا اللترك اتا رذ لاجم قلا تتاجذا اننم وَ الْعَدرَانِ وَ مَعْصدَيِه الوَسُولٍ الخلا يخلو سياق الآآيات من دلاله على 
أن الآيه نزلت فى رفع الخطر و قد خوطب فيها المؤمنون فاجيز لهم النجوى و اشترط عليهم أن لا يكون تناجيا بالإثم 


ص خارف 


و العدوان و معصيه الرسول و أن يكون تاتعا لياو اللعوى و الب وهو التوم فى فيل الخير يعابل العدوانو التعري تابن 
الإثم ثم أكد الكلام بالأمر بمطلق التقوى بإنذارهم بالحشر بقوله: «وَ انقُوا الله اذى إلَيِهِ تُحَشَرُونَ . 

د 5 لا 5 لك ص - لا 2 لا 3 لا 
قوله تعالى: إِنْمَا النجوى مِنَ الشيط ان لِيَحْزنَ الذِينَ آمَنوا وَ لئس بِصَارَهِمْ شيا إلا بإذنٍ الله الخ؛المراد بالنجوى-على ما يفيده 
السياق-هو النجوى الدائره فى تلكك الأيام بين المنافقين و مرضى القلوب و هى من الشيطان فإنه الذى يزيّنها فى قلوبهم ليتوسل 


بها الى حزنهم و يشوّش قلوبهم ليوهمهم أنها فى نائبه حلت بهم و بلته أصابتهم. 


ع ابن المستياة قارت رمن وتاكريم أن ا خر ىا لطر اد اللتوارةاراقاكى لاقيزيه يعن إل ذو الله 
فليت وكلوا عليه و لا يخافوا ضَرّه و قد نصّ سبحانه فى قوله: وَ مَنْ / يتَوَ كل عَلَى اللّهِ فَهُوَ حَسْبهٌ (الطلاق )أنه يكفى من توكل عليه 
ل ال ل يد يكونوا مؤمنين فليتوكلوا عليه فهو يكفيهم.و هذا معنى قوله: «وَ لَئِسَ 
بِضَارَّهِمْ شَيْئا إلا بإذْنٍ الله وَ الله ينكل الْمَؤْمِنُونَا . 


قوله تعالى: أَبّهَا اين آمنُوا إذا قي لع تقد فوا فى الْملطَالِس فَافس يوا يَف رح اله كم الخبالتفترح الاتساع و كذا الفسحءو 
المجالس جمع مجلس اسم مكانءو الاتساع فى المجلس أن يتسع الجالس ليسع المكان غيره و فسح الله له أن يوسع له فى 
الجنه. 


والآيه تتضمن أدبا من آداب المعاشرهءو يستفاد من سياقها أنهم كانوا يحضرون مجلس النبى صلَى الله عليه و آله و سلم 
فيجلسون ركاما لا يدع لغيرهم من الواردين مكانا يجلس فيه فادّبوا بقوله: «إذا قيل لكمْ تََسَحُواء الخ؛و الحكم عام و إن كان 
مورد النزول مجلس النبى صَلَى الله عليه و آله و سلّم. 


و المعنى:يا أيها الذين آمنوا إذا قيل لكم توسّعوا فى المجالس ليسع المكان معكم غيركم 


ص :70 


فتوسّعوا وسّع الله لكم فى الجنه. 


لا 
وقوله: وَ إذا قبل الْشَرُوا فَانْشَرُوا يتضمن أدبا آخرءو النشوز-كما قيل - الارتفاع عن الشىء بالذهاب عنهءو النشوز عن المجلس 
أن يقوم الإنسان عن مجلسه ليجلس فيه غيره إعظاما له و تواضعا لفضله. 


و المعنى:و إذا قيل لكم قوموا ليجلس مكانكم من هو أفضل منكم فى علم أو تقوى فقوموا. 


و قوله: يَرْقع اللهُ الْذِينَ آمَنُوا منْكم وَ الَذِينَ أوبُوا الْعِلْم َرَلطِتَاتِ لا-ريب فى أن لازم رفعه تعالى درجه عبد من عباده وي و 
ا 0 المراد 0 0 7 العلماء اللي 00 المؤسية الى 


و فى الآيه من تعظيم أمر العلماء و رفع قدرهم ما لا يخفى.و أكد الحكم بتذييل الآيه بقوله: 
:. 
«وَ الله بللا تَعْمَلونٌ بيه . 


ا +0 ! أبها الِّينَ آمنوا ذا جيم اكشول ديرا ين يَدَيْ نَيلأاكَمْ صَدَقَهَ الخ؛أى إذا أردتم أن تناجوا الرسول فتصدقوا 


و قوله: ذلك حَد كم وَ أَطْهرْ تعليل للتشريع نظير قوله: و أَنْ تَصُومُوا حي لَك (البقره186)دو لا شكك أن المراد بكونها خيرا 
لهم و أطهر أنها خير لنفوسهم و أطهر لقلوبهم و لعل الوجه فى ذلكك أن الأغنياء منهم كانوا يكثرون من مناجاه النبى صلَى الله 
عليه و آله وسلم يظهرون بذلكك نوعا من التقرب اليه و الاختصاص به و كان الفقراء منهم يحزنون بذلك و ينكسر قلوبهم 
فامروا أن يتصدقوا بين يدى نجواهم على فقرائهم بما فيها من ارتباط النفوس و إثاره الرحمه و الشفقه و الموده وصله القلوب 
بزوال الغيظ و الحنق. 


سف 


و فى قوله: ذلك التفات الى خطاب النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم بين خطابين للمؤمنين و فيه تجليل لطيف له صَلَى الله عليه 
و آله وسلّم حيث إن حكم الصدقه مرتبط بنجواه صلَى الله عليه و آله و سلّم و الالتفات اليه فيما يرجع اليه من الكلام مزيد 
عناية به. 


0 
و قوله: فَإِنْ ل تَجِدوا فإِنَ الله غفورٌ رَحِيمٌ أى فإن لم تجدوا شيئا تتصدقون به فلا يجب عليكم تقديمها وقد رخص الله لكم فى 
نجواه و عفى عنكم إنه غفور رحيم فقوله: 
ك-- ل ا 
«فْإِنْ الله غفورٌ رَحِيمٌ) من وضع السبب موضع المسبب. 


و فيه دلاله على رفع الوجوب على المعدمين كما أنه قرينه على إراده الوجوب فى قوله: 
«مَقَدَّمُوا الخ؛و وجوبه على الموسرين. 


تقر 2 2 ع ف نلا 5 5 
قوله تعالى: أ أَشْفَفْتمْ أنْ تُقَدّمُوا بَيِنَ يَدَئْ نَشِكااكغ صَدَقَاتٍ الخ؛الآيه ناسخه لحكم الصدقه المذكور فى الآيه السابقه»و فيه عتاب 
شديد لصحابه النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم و المؤمنين حيث إنهم تركوا مناجاته صلَّى الله عليه و آله و سلّم خوفا من بذل 
المال بالصدقه فلم يناجه أحد منهم إل علي عليه السّد.لام فإنه ناجاه عشر نجوات كلما ناجاه قدم بين يدى نجواه صدقه ثم نزلت 


الآيه و نسخت الحكم. 


والإشفاق الخشيهءو قوله: دأَنْ 00 الخ ؛مفعوله والمعن؟ا خشيتم التصدق و بذل المال للنجوىءو احتمل أن يكون المفعول 
محذوفا و التقدير أ خشيتم الفقر لأجل بذل المال. 


قال بعضهم:جمع الصدقات لما أن الخوف لم يكن فى الحقيقه من تقديم صدقه واحده لأنه ليس مظنه الفقر بل من استمرار 
الأمر و تقديم صدقات. 


-ه ا 32 لك ل ا 2 لا عق لا 5 03 
و قوله: فإذ لم تَفعَلوا وَ 3 ابَ الله عَلتِكمْ فَأقِيمُوا الصَّلاءَ وَ آتوا الرّكاة الخ؛أى فإذ لم تفعلوا ما كلفتم به و رجع الله اليكم العفو و 
المغفره فأثبتوا على امتثال سائر التكاليف من إقامه الصلاه و إيتاء الزكاه. 


لا 
لا .و ا ع 
ففى قوله: وَ تاب الله عَلتِكُمْ دلاله على كون ذلك منهم ذنبا و معصيه غير أنه 


ص ةم 


تعالى غفر لهم ذلكك. 


واف وق افون لاتقو الشاك» الع سارها على قولنة:اة له لمارا لروولاله سا ابيع سكم اميدق قبل التميرى: 

7 لا 0 
و فى قوله: وَ أَطِيعُوا الله وَ رَسُولَهُ تعميم لحكم الطاعه لسائر التكاليف بإيجاب الطاعه المطلقهءو فى قوله: «وَ الله حَبيرٌ بللا تَْمَلُونَا 
نوع تشديد يتأكد به حكم وجوب طاعه الله و رسوله (1). 


[سوره المجادله (0): الآيات ١5‏ الى ١‏ 
لا 
إلى لين وا و وت أل عع ل خم يتح الع وبخفوة على كلب وخ عقون 060 أعذ له لمع 
لا 
. لا لا 7 5 

اب ١‏ اليه كاف عا كائرا تعر 803 لد ١‏ أل | الله اب 0 

عل ابأ مديدا نهم الوسر ل نَهُمْ + جه نك ذرا عن ييل داب مُهِينٌ ( 0 
ملا 0 آلله شيئاً أ ا لت أن فلا الك نّ (17) يَوْعَ يَبِعَدجُ م أله جميعا نَّ له 3 
وَالهُم و وُلادَهُم مِنَ 0 0 رَهُم و وْمَ عنم تيغبو لفون 
26 رن أتق علا خنء أ هم الكؤترة ««د ولد تحوة عييع لبان لاضع وخر لل بك يزب الشيناب ال 
ِنْب لبان م ل يترون 16 إن الذي يه بي اذُون آلله و وَسولة وليك فى ان ١‏ كنت آللة أن أناو وشربى إن 


- 


0 


لله قَوىٌّ عزِي (1 لأقجة قؤما يُؤْمنونٌ بال وأو لاجرو من يف هرش وو اق 0 أو لام أ 
لا 
0 2 لا ل 
لام أذ عبد تولك حتت فى لوبهم إن و يدهم بؤوح بن و ديل جناب نجرى مِن تخيها انار حَالِدِينَ فيه 
فى غلم وواشراعةة أر ليك يوك ال آلا رذ عزف لياق المنافرة 000 


ص نرف 


)١ -١‏ .المجادله /ا-17:بحث روائى فى:تحيه أهل الجاهليه؛فضل العالم؛النجوى. 


سان: 


0 , 
فونه ال أل إِلَى الَِينَ تولَوا قوم حَضِبٍ الله َلهِمْ الخالقوم المغضوب عليهم هم اليهود»قال تعالى: مَنْ لَعَنَهُ اللَهُ وَ عَضْبَ 
عَلَيْهِ وَ جََ لَ مهم القركة و الحتازيز وَعَبِك:الطاغوت (المائده .)/5٠‏ 


وقوله: أ م وك وله مر هقغ؛ الاين و ضمي ين مودو الينى أن لا انين بذهم ين الكفرو 
الإيمان ليسوا منكم و لا من اليهودءقال تعالى: مُذْبْذْبِينَ بَيْنَّ ذلك لا الل عرلا وَلا إل ولا (النساء .)/١87‏ 


وهذه بد ع جاب حا ران مهما لحقيقه فهم ملحقون بمن تولوهمءقال تعالى: و مَنْ يَتَوَلَهُمْ منكم فَإِنَّهُ مِنْهُمْ 


(المائده ١8/)»فلا‏ منافاه بين قوله: لكا هُمْ مِنْكمْ وَ لا متها و قوله: هَنهُ منهُه) . 
و قوله: وَ يَْلِفُونَ عَلى الكذِب وَ هُمْ يَعْلمُونَ أى يحلفون لكم على الكذب 


ص حضف 


أنهم منكم مؤمنون أمثالكم و هم يعلمون أنهم كاذيون فى حلفهم. 
لل لامر امه مرق لاء 2 4م [] 
قوله تعالى: أَعَدّ اللهُ لَهُمْ عَذابا سَّدِيدا إِنَهُمْ ساءَ ما كانوا يَعْمَلونَ الإعداد التهيئه»و قوله: «إِنَهُمْ نسطاء» الخ؛تعليل للإعداد»و فى قوله: 


لا اي ع 
«كانوا يَعْمَلون) دلاله على أنهم كانوا مستمرين فى عملهم مداومين عليه. 


و المعنى:هيأ اللّه لهم عذابا شديدا لاستمرارهم على عملهم السيئ. 
1 ار 0 ش 
قوله تعالى: إنَحَذُوا انهم جُنَهَ فَصَدُوا عَنْ سَبيل الله فَلهُمْ عَذابٌ مّهِينٌ الأيمان جمع يمين و هو الحلف.و الجنه الستره التى يتقى 


بها الشر كالترسءو المهين اسم فاعل من الإهانه بمعنى الإذلال و الإخزاء. 


و المعنى:اتخذوا أيمانهم ستره يدفعون بها عن نفوسهم التهمه و الظنه كلما ظهر منهم أمر يريب المؤمنين فصرفوا أنفسهم و 
غيرهم عن سبيل الله و هو الإسلام فلهم-لأجل ذلكك- عذاب مذلٌ مخز 


لا 0 0 
قوله تعالى: لنْ: تَعْنِىَ ء ته الهم ولا أَوْلادهُمْ مِنَ اله طَع أولئك اكات الثار مم فللا للدُونَ أى إن الذى دعاهم الى ما 


هم عليه متاع الحياه الدنيا الذى هو الأموال و الأولاد لكنهم فى حاجه الى التخلص من عذاب خالد لا يقضيها لهم إلا الله سبحانه 
فهم فى فقر اليه لا يغنيهم عنه أموالهم و لا أولادهم شيئا فليؤمنوا به و ليعبدوه. 
قوله تعالى: ع تعلق اله جما اوت 3 لا تشفوة لحم و تبون اَم علا 5 شىْءٍ الخ؛ظرف لما تقدم من قوله: عد 
الك 02 ويد أ لترلهء رليك اط لات ان راسواقر: «يخلفون له كل يَخْلِفُو لكم» أى يخلفوة لله يوم البعنث كما 
يحلفون لكم فى الدنيا. 

لا م لا لا 


وقد قدمنا فى تفسير قوله تعالى: ثم لَمْ َكَنْ فته إلا أن قانُوا وَ الله رلا ا كنا مُشْركِينَ (الأنعام7/)أن حلفهم على الكذب 


يوم القيامه مع ظهور حقائق الامور يومئذ 


ص تحرف 


من ظهور ملكاتهم هناك لرسوخها فى نفوسهم فى الدنيا فقد اعتادوا فيها على إظهار الباطل على الحق بالأيمان الكاذبه و كما 


يعيشون يموتون و كما يموتون يبعثون. 


و من هذا القبيل سؤالهم الرد الى الدنيا يومئذ»و الخروج من النار و خصامهم فى النار و غير ذلكك مما يقصّه القرآن الكريمءو هم 
يشاهدون مشاهده عيان أن لا سبيل الى شىء من ذلكك و اليوم يوم جزاء لا يوم عمل. 


و أما قوله: وَ بحس تيون أَنهُمْ عَلل] طّ ئْءٍ أى مستقرون على شىء يصلاح أن يستقر عليه و يتمكن ذ فيه فيمكنهم الستر على الحق و 
المنع عن ظهور كذبهم بمثل الإنكار و الحلف الكاذب. 


فيمكن أن يكون قيدا لقوله: داكا يتافرك تعر تكرن إمارة الى رطفي في اتاو امم يحسبون أن حلفهم لكم ينفعهم و 
يرضيكمءو يكون قوله: اللي ف كنرف قضاء جد الى فى علي :انهم كاذيون ولا عبشي أن :ا يلار ند رالا بدي 
بما يحلفون به. 


ويمكوان اسار «فْيِحْلِفُونَ لَه فيكون من قبيل ظهور الملكات يومئذ كما تقدم فى معنى حلفهم آنفاءو يكون قوله: 
ل ليع قم الكاوار لاسكا ينه تعالى بكذبهم يوم القيامه أو مطلقا. 


1 م0 107 0 31 
قوله تعالى: إشِمَحْودً عَلَيهمُ الشّيط ان كا اهم ذكر الله أولتكك حت السّتِطان ألا إِنّ ِب المِطانٍ هم يترون الاستحواذ 


الاستيلاء و الغلبه» و الباقى ظاهر. 

7 2 و لا ش > لارء 2 5 
قوله تعالى: إن الذينَ يحَادُونَ الله وَ رَسُولَه أولئك فى الأذلينَ تعليل لكونهم هم الخاسرين أى إنما كانوا خاسرين لانهم يحادّون 
اللةيز هو له البهائفةى سانكم الميكاذ وق للمدو وتزنو له فى لتحيل الأذلية دن علق للد قعال + 


قيل:إنما كانوا فى الْأذلّين لأن ذله أحد المتخاصمين على مقدار عزه الآخر و إذ كانت العزه 


0.1١ ص‎ 


ادها قل مق المع عاد زلؤأاالذاه مكف 
م 000 
قوله تعالى: كنب الل لأَغْلِبَنَ أن وَ رُسُّلِى إِنْ الله قوى عَزِيرٌ الكتابه هى القضاء منه تعالى. 
و ظاهر إطلاق الغلبه شمولها للغلبه من حيث الحجه و من حيث التأييد الغيبى و من حيث طبيعه الإيمان باللّه و رسوله. 


أما من حيث الحجه فإن الإنسان مفطور على صلاحيه إدراكك الحق و الخضوع له فلو يتن له الحق من السبيل التى يألفها لم يلبث 
دون أن يعقله و إذا عقله اعترفت له فطرته و خضعت له طويّته و إن لم يخضع له عملا اتباعا لهوى أو أى مانع يمنعه عن ذلك. 


ولطالتام عر نا يق الحم ركان لبح و لمكي قا ترج الاي لزي ارو الوا علري» تاي لخر 
الحاضان كتوم اوج أواعوة وضالح واوط ورشعة وعلى ترك ولاو حر عدو تبر تعالى لبجم كوه أَرْسَلا رس يا 
كُنَّ ا لاء أَمَهَ وه برف واي عب دا سا م أَلَادِيتٌ تبغداً لِقَوم م ونون 6ب على لكك جرت 
ل لا ل ل ل و ال ل 
و أما الغلبه من حيث طبيعه الإيمان باللّه و رسوله فإن إيمان المؤمن يدعوه الى الدفاع و الذَّبٌ عن الحق و المقاومه تجاه الباطل 
مطلقا و هو يرى أنه إن قتل فاز و إن قتل فاز فثباته على الدفاع غير مقيد بقيد و لا محدود بحدّ و هذا بخلاف من يدافع لا عن 
الحق بما هو حق بل عن شىء من المقاصد الدنيويه فإنه إنما يدافع لأجل نفسه فلو شاهد نفسه مشرفه على هلكه أو راكبه 
مخاطره تولى منهزما فهو إنما يدافع على شرط و الى حد و هو سلامه النفس و عدم الإشراف على الهلكه و من الضرورى أن 
العزيمه المطلقه تغلب العزيمه المقيده بقيد المحدوده بحد و من الشاهد عليه غزوات رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم بما 
أدّت اليه من الفتح و الظفر فى عين أنها كانت سجالا 


ص 08 


لكن لم تنته إلا الى تقدّم المسلمين و غلبتهم. 
ولم تقف الفتوحات الإسلاميه و لا تفرّقت جموع مر اا ال لي ان 
م ا 
(1كو قد اشترط الله عليهم حين أكمل دينهم و أمّنهم من عدوهم أن يخشوه إذ قال: «الَهَوْمَ ب ئس الَّذِينَ كفَرُوا مِنْ دِينكغ قلا 
تَحْمَوْهُمْ وَ انون . 
ويكفى فى تسجيل هذه الغابه قؤله تعالى فيمنا يخاطب المؤمنين: و ل يكوا و لال تخقوا و أت الأخلؤة إن تحتقع مؤينيق ذآل 
عمران .)/١19‏ 

م لك ا ل ا 0 ى 2 لأ ف عي لاا قل نمم 2 
قوله تعالى: لا تَحَدُ قَؤْما يُؤْنُونَ بالل و الْيؤم الْآحِرٍ يوادُونَ مَنْ واد الله وَرَسُولَه وَل كانوا آبءَهُمْ أؤ َتاَم أؤ ِخْلَانّهُْ أو 
عَْدرتَهُمْ الخ؛نفى وجدان قوم على هذه الصفه كنايه عن أن الإيمان الصادق باللّه و اليوم الآخر لا يجامع موادّه أهل المحادّه و 
المعانده من الكفار و لو قارن أى سبب من أسباب الموده كالابوه و البنوه و الاخوه و سائر أقسام القرابه فبين الإيمان و مواده 
أهل المحاده تضادٌ لا يجتمعان لذلكك. 


وكه باك أن قر ا لبءَهُعْ) الخ؛إشاره الى أسباب الموده مطلقا و قد خضت موده النسب بالذكر لكونه أقوى أسباب 
الموده من حيث ثباته و عدم تغيره. 

و قوله: «أولبكك كنت فى قلُوبهمُ لبان الإشاره الى القوم بما ذكر لهم من الصفهءو الكتابه الإثبات بحيث لا يتغير و لا يزول و 
الضمير لله و فيه نص على أنهم مؤمنون حقا. 

وقوله:وَ أَيَدَهُمْ برُوح مِنْهُ التأييد التقويه»و ضمير الفاعل فى «يَدَمُه) لله تعالى و كذا ضمير «مِنْهُ و«من)ابتدائيهو المعنى:و 
قوّاهم الله بروح من عنده تعالى»و قيل: 


ص ع" 


)١ -١‏ .الأنفال:"0. 


الضمير للإيمانءو المعنى:و قوّاهم الله بروح من جنس الإيمان يحيى بها قلوبهمءو لا بأس 4+ 


ثم الروح-على ما يتبادر من معناها-هى يندأ الحياه التى تترشح منها القدره و الشعور فإبقاء قوله: وَ أَيَدَمُ برج مِنْه) على 
ظاهره يفيد أن للمؤمنين وراء الروح البشريه التى عام الور الكطرروة عرق طن طبو سيار اعون را عي 
ا ب يشير قوله 8 ا 0 ل 


ومافى الآ-يه من طيب الحياه ل ل ل ا ل ل 
آيه الأنعام المذكوره آنفا بالنور و نظيرها قوله: ' أبْهَا الّذِينَ آمنوا انّقُوا الله وَ آمِنُوا بَِسُولِهِ يؤَْكمْ كِفْلَئن مِنْ َحْمَيه بقل 
لَكم ثُوراً تَمْشُونَ به (الحديد78/. 


واهذه باه خاضة كريمه لها آثار خاصه ملازمه لسعاذة الإنسان الأيدية وراء الخياه المشتركة بين المؤمن و الكافر التى لها آثار 
مشتركه فلها مبدأ خاص و هو روح الإيمان التى تذكرها الآيه وراء الروح المشتركه ب بين المؤمن و الكافر. 


و على هذا فلا موجب لما ذكروا أن المراد بالروح نور القلب و هو نور العلم الذى يحصل به الطمأنينه و أن تسميته روحا مجاز 
مرسل لأنه سبب للحياه الطيبه الأبديه أو من الاستعاره لأنه فى ملازمته وجوه العلم الفائض على القلب-و العلم حياه القلب كما 
أن الجهل موته- يشبه الروح المفيض للحياه.انتهى. 
5 00 م وه 2ل , لا 00 5 7 2 
و قوله: وَ يدخْلهُمْ جَناتِ تجرى مِنْ تحْتِهًا الأنهارٌ خَالِدِينَ فيها وعد جميل و وصف لحياتهم الاخره الطيبه. 
:. : : 
و قوله: رَضِىَ الله عَنْهُمْ وَ رَضوا عَنْهُ استئناف يعلل قوله: (وَ يُدْخْلَهُمْ 


ص عرفا 


جَدّاتِه الخ؛و رضا اللّه سبحانه عنهم رحمته لهم لإخلاصهم الإيمان له و رضاهم عنه و ابتهاجهم بما رزقهم من الحياه الطيبه و 
الجنه. 
ار 0" رك 
و قوله: أول>ك حِرْبٌُ الله ألا إن حِرْبَ الله هُمُ المُفِلِحُونَ تشريف لهؤلاء المخلصين فى إيمانهم بأنهم حزبه تعالى كما أن 
أولتكك المنافقين الموالين لأعداء الله خزب الشيطان و هؤلاء مفلحون كما أن أولئكك خاسرون. 

اه : 
و فى قوله: «ألا إِنْ حِزْبَ الله وضع الظاهر موضع الضمير ليجرى الكلام مجرى المثل السائر .)١(‏ 


ص :560 


)١ -١‏ .المجادله ١-77:بحث‏ روائى حول غلبه الله و رسله؛الحب فى الله و البغض فى اللّهوروح الايمان. 


سوره الحشر مدنيه و هى أربع و عشرون آيه 
اشاره 
[سوره الحشر (84): الآيات ١‏ الى ]٠١‏ 


اشاره 


ل لا 1 9 
م آلله آلوخلطن الرّجيم +01/9ن]| زسربح لله يلا فى السَسطَاواتِ وَ لا فى وض وَ هُوَ آلْعَزيرٌ آلْحَكيم 0١(‏ مو الى خوج اللي 
عا لا / 
وا ين أهل ب ين طأرمة تعفر طَتقَ أن ع ل 


و يز 9 


١ 
اك‎ 
006 
06 
ى_-‎ 
3 


0 ف 0 0 ا 2 
لْمْ يَحْتَسِبُو تختيبواو كف فى فلويوم الطب يُخرُون كدت الدع وى التزويق تاقري لم ل 0 
00 لَعَدْبَهُمْ فى أ ذا هع فى لاجر علا ار ١‏ لكك ار كشرلة 23 تفاق الله فإن الله شيك 


7 ِ 1 
00 1 0 0 
ب (عم لا ما قَطْعْتُمْ م كران مولا وائمة علي ولي مدن اللو ليخي الْفاسقِينَ سقَينَ (0) وَ 2 
5 0 ا 7 1 
توتو عر و لا . ا عَلِل رَسُولِهِ مِنْ 
7 و لاء 
أه. 


7 ل رقم ع 
1 ل ل م ما نه ا عه فانتهوا و | الله انَّ 
قو وهو إلا قَهُوا ةق الف د 


الهم يَتَعُونَ فَضْلا مِنَ الله وَ ر ضهان وَ يَنْضرُونٌ ا شو أَيكَ هم الشاوكُوة (8 و الي ََوَّوًا دار 0007 

0 ١ 1 8 لا‎ 

الل ل ل وَ مَنْ يوق شح 
0ه 


ُو جد بِّينَ آمثوا وا بنك وَوْتُ ريع  010(‏ 


ص 
2 
2 


50١:١ ص‎ 


ص :707 


بيان: 


0 
وله ماك عقا بح للها فى السَلطائوَاتِ ونا فى الْأَدْض و هُوَ الْعَزِيرٌ الْحَكيمْ افتتاح مطابق لما فى مختتم السوره من قوله: ادب له 
8 فى التلاراتٍ و الوص و مو الْغريئ الحكيم» . 


و إنما افتتح بالتنزيه لما وقع فى السوره من الإشاره الى خيانه اليهود و نقضهم العهد ثم وعد المنافقين لهم بالنصر غدرا كمثل 
الذين كانوا من قبلهم قريبا ذاقوا وبال أمرهمءو بالنظر الى ما أذاقهم الله من وبال كيدهمءو كون ذلك على ما يقتضيه الحكمه و 
المصلحه ذيّل الآيه بقوله: 


(وَ هو ار الْحَكيمُ) : 


قوله تعالى: هُوَ الى أَخْرَحٍ الَّذِينَ كمَرُوا مِنْ أَهْلٍ الكلتاب مِنْ يارغ َوّلِ الْحَشْر تأييد لما ذكر فى الآيه السابقه من تترّهه تعالى 
وعزّته وحكمته.و المراد بإخراج الذين كفروا من أهل الكتاب إجلاء بنى النضير حي من أحياء اليهود كانوا يسكنون خارج 
المدينه و كان بينهم و بين النبى صلَّى اللّهِ عليه و آله و سلّم عهد أن لا يكونوا له و لا عليه ثم نقضوا العهد فأجلاهم النبى صلَى 
الله عليه و آله و سلّم و ستأتى قصتهم فى البحث الروائى التالى إن شاء اللّه. 


8 


و الحشر إخراج الجماعه بإزعاجءو الأول الْحَشْرِا من إضافه الصفه الى الموصوف. و اللام بمعنى فى كقوله: قم الصّلًا دلوك 
السّمْس (الإسراء 86//). 


و المعنى:الله الذى أخرج بنى النضير من اليهود من ديارهم فى أول إخراجهم من جزيره العرب. 


ثم أشار تعالى الى أهمنه به إخراجهم بقوله: ا طَتتق أَنْ يخ له جُواا لما كنتم تشاهدون فيهم فق القره و الشنده و المنعة 30 لوا أنه 
ا ا ا ب 0 
إخراجهم منها 


ص كرد 


منسوب فى الآ-يه السابقه اليه تعالى و كذا إلقاء الرعب فى قلوبهم فى ذيل الآيهءو فى الكلام دلاله على أنه كانت لهم حصون 
متعدده. 
ل 4 

ثم ذكر فساد ظنهم و خبطهم فى مزعمتهم بقوله: «فأد اهم الله مِنْ حدْث لم يَحْسَِدمُوا؛ و المراد به نفوذ إرادته تعالى فيهم لا من 
طريق احتسبوه و هو طريق الحصون و الأمبواب بل من طريق باطنهم و هو طريق القلوب «وَ قَذَّفٌ فِى قُلوبهِمٌ الِعْتِ» و الرعب 
اللشوق النائ يملأ القلب يُخْربُونَ ونه بأَندِيهم) لثلا تقع فى أيدى المؤمنين بعد خروجهم و هذه من قوه سلطانه تعالى عليهم 
حيث أجرى ما أراده بأيدى أنفسهم دو أودى الْمَؤْمِنِينَ) حيث أمرهم بذلك و وفقهم لامتثال أمره و إنفاذ إرادته هَاغْتَيرُوا/ و 
خذوا بالعظه أراك النلاور نيا عقا عدو تن تسم الله القزر السك يهم قيال معافتهم له وررسولة. 


وقيل:كانوا يخربون البيوت ليهربوا و يخربها المؤمنون ليصلوا. 


وقيل:المراد بتخريب البيوت اختلا-ف نظام حياتهم فقد خربوا بيوتهم بأيديهم حيث نقضوا الموادعه.و بأيدى المؤمنين حيث 


بعثوهم على قتالهم. 

: 2000 1100 : 5 
و فيه أن ظاهر قوله: يُحْرِبُونَ يُيوتَهُمْ الخ؛أنه بيان لقوله: «فاتاهُمُ الله مِنْ حهث لم يَحْتَسِبُوا الخ؛من حيث أثره فهو متأخر عن نقض 
الموادعه. 


لاع 7 لا - تع د 2 و م و لا لا 
قوله تعالى: وَ لَوْ لا أنْ كب اللَهُ عَلَِهمْ اللا لَعَدْبَهُمْ فى الدّليا وَ لَهُمْ فى الْآخِرَهِ عَذَابٌ الثَار الجلاء تركك الوطن و كتابه الجلاء 


عليهم قضاؤه فى حقهمءو المراد بعذابهم فى الدنيا عذاب الاستئصال أو القتل و السبى. 


والمعنى:و لولا أن قضى الله عليهم الخروج من ديارهم و ترك وطنهم لعذبهم فى الدنيا بعذاب الاستئصال أو القتل و السبى 
كما فعل ببنى قريظه و لهم فى الآخره عذاب النار. 

ا 0 5 1 م إلا 1 
قوله تعالى: ذلِكك بأنَهُمْ شَاقوا الله وَ رَسُولَهُ وَ مَنْ يُشَاق الله إن الله صَدِيدٌ الْعقاب المشاقه المخالفه بالعناد.و الإشاره بذلكك الى 


ما ذكر من إخراجهم 


ص 38 


و استحقاقهم العذزاب لو لم يكتب عليهم الجلاء»و فى تخصيص مشاقتهم باللّه فى قوله: وو ناح له تفي الو را 


فى قوله: افوا الله 1 قولة ا تلويح الى أن مشاقه الرسول مشاقه الله و الباقى ظاهر. 


لا 
0 لا د ُ 00 5 لما 5 
قوله تعالى: قَطعتّم مِنْ لِينه أو ركمو نا قائمة عَللِا أُصُولها فَإِذْنِ الله وَ ليَسَرَىَ الْفايتقِينَ ذكر الراغب أن اللينه النخله الناعمه 
امتح جد ما عي روك رس سوس وجا و 
ا ا 0 


فقوله: و لِيَخْرَى الفاسِقِينَ اللام فيه للتعليل و هو معطوف على محذوف و التقدير: 


' لات ء, 0 5 
القطع و التركك بإذن الله ليفعل كذا و كذا و ليخزى الفاسقين فهو كقوله: وَ كذلكك ُرى باهي مَلكوتٌ امات وَ الأَدْض و 
ليكونَّ مِنّ الْمُوقِنِينَ (الأنعام 718). 


1 1 
01 ل لد م بن الل لل لاد خل_ روك مث 0 
قله كات :وا آقاء الله قرلا يمول هع كا أَوجَفُْم عَلَِهِ مِنْ خَيِلٍ وَ لا ركاب و لكنّ الله يلط رُْلَهُ عَللِ مَنْ يَشاءً الخ؛الإفاده 


الإرجاع من الفىء ء بمعنى الرجوع»و ضمير ضمير ١مِنْهُمَ)‏ لبنى النضير و المراد من أموالهم. 


[] لا 4 
وإيجاف الدابه تسييرها بإزعاج و إسراع والخيل الفرسءو الركاب الوبل و١«من‏ خيل وَلاركاب» مفعول 7 أَوْجَفتمْ) و«من» 


زائده للاستغراق. 


وحور راداي ررس بابر اوري اموي وا رجات لجا ا وا ل 1 
بالركوب حتى يكون لكم فيه حق بل م مشيتم الى حصونهم مشاه لقربها من المدينه»و لكن الله يسلط رسله على من يشاء و الله 
على كل شىء قدير و قد سلط النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم على بنى النضير فله فيئهم يفعل فيه ما يشاء. 


١00: ص‎ 


قوله تعالى: ل أفاء الله عَلللْ رَسُولِهِ مِنْ أهل الْقئ قَلِلَهِ وَلِلوَسُولٍ وَ لِنَذى الْقب و البتامل وَ الملطاكين وَ اثن اليل الخ؛ظاهره أنه 
بيان لموارد مصرف الفىء المذكور فى الآيه السابقه مع تعميم الفىء لفىء أهل القرى أعم من بنى النضير و غيرهم. 

3 3-1 3 
و قوله: فلِلهِ وَ لِلرَسُولٍ أى منه ما يختص بالله و المراد به صرفه و إنفاقه فى سبيل الله على ما يراه الرسول و منه ما يأخذه الرسول 


لنفسه ولا يصغى الى قول من قال:إن ذكره تعالى مع أصحاب السهام لمجرد التبركك. 


و قوله: وَ لِذِى الْقَوِبلِ] الخ؛المراد بذى القربى قرابه النبى صلى الله عليه و آله و سلّمءو لا معنى لحمله على قرابه عامه المؤمنين و 
هو ظاهرءو المراد باليتامى الفقراء منهم كما يشعر به السياق و إنما أفرد و قدم على «الْمللركين» مع شموله له اعتناء بأمر اليتامى. 


وقد ورد عن أثمه أهل البيت عليهم السَّلام أن المراد بذى القربى أهل البيت و اليتامى و المساكين و ابن السبيل منهم. 

7 لا 2 د حي .نر م0 ع ع 4 
و قوله: كئ لا يَكونَ دُولَهُ بَِنَ الْأعْلءِ مِنْكم أى أنما حكمنا فى الفىء بما حكمنا كيلا يكون دوله بين الأغنياء منكم و الدوله ما 
يتداول بين الناس و يدور يدا بيد. 
للم ين د لا ل و 1 000 70 
و قوله: وام | تاكمُ الرَّسُول فخدوة وَ ما نهاكم عَنْه فانتهوا أى ما أعطاكم الرسول من الفىء فخذوه كما أعطى منه المهاجرين و 
نفرا من الأنصارءو ما نهاكم عنه و منعكم فانتهوا و لا تطلبواءو فيه إشعار بأنهم سألوا النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم أن يقت.م 


الفىء بينهم جميعا فأرجعه الى نبيه و جعل موارد مصرفه ما ذكره فى الآيه و جعل للنبى صَلَى الله عليه و آله و سلّم أن ينفقه فيها 
و الآبه مع الغضٌ عن السياق عامه تشمل كل ما آتاه النبى صلّى الله عليه و آله و سلّم من حكم فأمر به أو نهى عنه. 

لامالا 17 0 
و قوله: وَ انوا الله إن الله شَدِيدٌ العقاب تحذير لهم عن مخالفه النبى صلى الله عليه و آله و سلم 


ص ١1د‏ 


تأكيدا لقوله: «وَلها آتاكمٌ الرَسُولٌ) الخ. 


1 7 , لا 
قوله تعالى: لِلْمُماءٍ الْماجرِينَ الَّذِينَ أخرجوا مِنْ دطا رهم وَ أَظالِهم بَتَقُونَ فَض الا مِنَ اللّهِ وَ رضلواناً الخ؛قيل:إن قوله: لِْمُماءِ) 
بدل من قوله: 
وو ل 
«لذى الْمَوبلا» و ما بعده و ذكر «الله) لمجرد التبركك فيكون الفىء مختصا بالرسول و الفقراء . من المهاجرين»و قد وردثت الروايه 


أن النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم قشم فىء , بنى النضير بين المهاجرين و لم يعط منه الأنصار شيئا إلا رجلين من فقرائهم أو 
تلونه: 


و الأنسب لما تقدم نقله عن_أثمه أهل البيت عليهم الت.لام أن يكون قوله: ِللفمَاءِ الْمهاجرِينَ؛ الخ؛ بيان مصداق لصرف سبيل 
الله الذى أشير اليه بقوله: «قَِلَهِ لا بأن يكون الفقراء المهاجرون أحد السهماء فى الفىء بل بأن يكون صرفه فيهم و إعطاؤهم إياه 
صرفا له فى سبيل اللّه. 


و محصل المعنى على هذا :أن الله سبحانه أفاء الفىء و أرجعه الى النبى صلَى الله عليه و آله و سلم فله أن يتصرف فيه كيف 
يشاء ثم دله على موارد صرفه و هى سبيل الله و الرسول و ذو القربى و يتاماهم و مساكينهم و ابن السبيل منهم ثم أشار الى 
مصداق الصرف فى السبيل أو بعض مصاديقه و هم الفقراء المهاجرونءالخ؛ينفق منه الرسول لهم على ما يرى. 


وعلى هذا ينبغى أن يحمل ما ورد أن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم قشم فىء , بنى النضير بين المهاجرين و لم يعط الأنصار 
شيئا إلا ثلائه من فقرائهم:أبا دجانه سماكك بن خرشه و سهل بن حنيف و الحارث بن الصمه فقد صرف فيهم بما أنه صرف فى 
سبيل الله لا بما أنهم سهماء فى الفىء. 


و كيف كان فقوله: لِلْمَُاءِ الْمهاجرينَ الّذِينَ أخرجوا مِنْ دملارهِم و أَمْرَالِهِمْ) المراد بهم من هاجر من المسلمين من مكه الى 
5 م لا م 3 
قله تحكون مسل و الله وتو اانا الفضل الرزرق أي" تظلتوك مق الله زوقاتفى انها ورروضوانا ف الاخدره. 


ص :701 


و قوله: وَ يَنْضِوُونَ الله وَ رَسُولَه أى ينصرونه و رسوله بأموالهم و أنفسهم. و قوله: «أولئْك هُمْ الضَادِقونَ تصديق لصدقهم فى 
أمرهم و هم على هذه الصفات. 


قله سال :و انر وا ال 5 لمان مِنْ قَيْلِهم بُحِبُونَ مَنْ ع لبهم الخ؛قيل:إنه استئناف مسوق لمدح الأنصار لتطيب 
بذلك قلوبهم إذ لم يشركوا فى الفىء؛ 'وَّ اديه 00 -و المراد بهم الأقبا كوف | كيو لحرن الخ؛و المراد بتبوّى الدار و 
هو تعميرها بناء مجتمع دينى يأوى اليه المؤمنون على طريق الكنايه»و الإيمان معطوف على «الدَّارَا و تبّئ الإيمان و تعميره رفع 
نواقصه من حيث العمل بحيث يستطاع العمل بما يدعو اليه من الطاعات و القربات من غير حجر و منع كما كان بمكه. 


وافسيل أن يسله »لمكا نوه مودو زرواف ةجدلاك القدل العامل "نمو النقك وو ا ثري الاسان: 


و قبل:إن قوله: «وَ الِّينَ توا الخ؛معطوف على قوله: «لْمُهَاجِرِينَ» و على هذا يشاركك الأنصار المهاجرين فى الفىء:و الإشكال 
عليه بأن المروى أن النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم قسمه بين المهاجرين و لم يعط الأنصار منه شيئا إل ثلاثه من فقرائهم 
مدفوع بأن الروايه من شواهد العطف دون الاستئناف إذ لو لم يجز إعطاؤه للأنصار لم يجز لا-للثلاثه و لا للواحد فإعطاء بعضهم 
منه دليل على مشاركتهم لهم غير أن الأسمر لما كان راجعا الى النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم كان له أن يصرفه كيف يشاء 
فرجح أن يقسمه بينهم على تلكك الوتيره. 


و الأنسب لما تقدم من كون الِلْممَاءِ الخ؛بيانا لمصاديق سهم السبيل هو عطف «وَ الَّذِينَ تَِوّوَاا الخ؛و كذا قوله الآتى: «وَ الَذِينَ 
طاو من يَعْدِهِمْ) على قوله: لاخر الخ؛دون الاستثناف. 


بل ما ورد من إعطائه صلّى الله عليه و آله و سلّم للثلائه يؤيد هذا الوجه بعينه إذ لو كان السهيم فيه الفقراء المهاجرين فحسب لم 
يعط الأنصار و لا لثلاثه منهمءو لو كان للفقراء من الأنصار كالمهاجرين 


ص رون 


فيه سهم-و ظاهر الآديه أن جمعا منهم كانوا فقراء بهم خصاصه و التاريخ يؤيده-لأعطى غير الثلاثه من فقراء الأنصار ما أعطى 
فقراء المهاجرين و استوعبهم. 


ماري ال نه 1 
5 مو رو لا 5 0 « 3 5 ٠. ٠.‏ 


لا 4 6 واى 7 لكر د .م وى 3 0 
وقوله: وَلا يَجِدُونَ فى صُدُورِهِجْ لَاجَهٌ ما أوبُوا ضميرا (يَجِدُونَ؛ و ١صُدُورهِمْ)‏ للأنصارءو ضمير «أُوُوا؛ للمهاجرينءو المراد 
بالحاجه ما يحتاج اليه و«من)تبعيضيه و قيل:بيانيه و المعنى:لا يخطر ببالهم شىء مما أعطيه المهاجرون فلا يضيق نفوسهم من 
تقسيم الفىء بين المهاجرين دونهم ولا يحسدون. 


و قيل:المراد بالحاجه ما يؤدى اليه الحاجه و هو الغيظ. 


تر الاين ذه 
و قوله: وَ يُؤْيْرُونَ عَللِ أَنْفيتهِمْ وَ لو كان بهم حَقلاصَةٌ إيثار الشىء اختياره و تقديمه على غيره»و الخصاصه الفقر و الحاجهءقال 
الراغب:خصاص البيت فرجه و عبر عن الفقر الذى لم يسد بالخصاصه كما عبر عنه بالخله انتهى. 


و المعنى:و يقدّمون المهاجرين على أنفسهم و لو كان بهم فقر و حاجه.و هذه الخصيصه أغزر و أبلغ فى مدحهم من الخصيصه 
السابقه فالكلا-م فى معنى الإضراب كأنه قيل:إنهم لا يطمحون النظر فيما بأيدى المهاجرين بل يقدمونهم على أنفسهم فيما 


5 ا لارء 0 .واه رّ 5 
وقوله: وَ مَنْ يوق شح نَفِسِهِ فأولئك هُمُ المُفِلِحُونَ قال الراغب:الشح بخل مع حرص فيما كان عاده انتهى.و يُوق)» فعل مضارع 
مكورك بو" الرقايه كسد لتقو العف د مو عله أ ون تحفظة اللدكيو عيييق اتسين يذل ما ده مق الما أو من وقوع 
مال 


ص :50 


فى يد غيره فاولئكك هم المفلحون. 


5 0 اه م م ع رياه نت م لآ ه 5 
قوله تعالى: وَ الَذِينَ ا ول شيف خرارة 5ك انرو 0و وإغااقا اديع عمثر لكان انمفاف على تظيرما معفم قن 


قوله: «وَ الَّذِينَ تَبوَوًا الدَارَ و الْإملانَ مِنْ يله يُحبونَ و على الاستئناف فالموصول مبتدأ خبره قوله: يَقُولُونَ يناه الخ. 
و المراد بمجيئهم بعد المهاجرين و الأنصار إيمانهم بعد انقطاع الهجره بالفتح و قيل:المراد أنهم خلفوهم. 


ل 
وقولهم: رَتَمَا 0 وَ لِإِخْلاا الّذِينَ 757 لبان نِ دعاء لأنفسهم و السابقين من المؤمنين بالمغفره.و فى تعبيرهم عنهم 
بإخواننا إشاره الى أنهم يعدونهم من أنفسهم كما قال اللدعمالى: بض كُمْ مِنْ بَغض (النساء 70/)»فهم يحبونهم كما يحبون 
أنفسهم و يحبون لهم ما يحبون لأنفسهم. 


لار 3 مم [] 4 ف ي,__ عي في 7 5 5 
و لذلك عقبوه بقولهم: «وَ لا تبعل فى قلوبذ] غلا لِلِذِينَ آمَنُوا 2-7 نك رَوْفْ رَحِيمٌ) فسألوا أن لا يجعل الله فى قلوبهم غلا 
للذين آمنوا والغل العداوه. 


و فى قوله: لِلَذِينَ آمَنُوا تعميم لعامه المؤمنين منهم و ممن سبقهم و تلويح الى أنه لا بغيه لهم إلآ الإيمان (1). 


[سوره الحشر (08): الآيات ١١‏ الى ]١7‏ 


0 


ألم تر تر إلى لذن تفقوا وو إخلوانهم لين كفَووا ين ِنْ أَهْلٍ الاب ب لين أخرجئع خوج تدك ولأ فح 1 فيكم أعود 
إذ كع قنش ريكم ول يذه بع لكاؤتوة (11) لين أخرجو ريخ حون معفع و لين لو لأ بنش زو ١‏ 
ول د ع نأتعورة 0٠:‏ أ أذ هذ ى ندري ىال لامر بوذ و0 لال ِ 
فى ترج العم حصنو أذ من ولاءِ در بأشع يع حَدِيدٌ تخسبهع جميعا و فون : ختى للك بأنّهع قم لا يَقِلُونَ (06) مكل الذِينَ 
مِنْ قَبِلِهمْ قريبا ذاقوا لل مرو لهم عذات أيم (دم كعك اليا بذكن إن ا فر لا تفو كان إلى برعة يتك إلى 


َل 0 لا 0 
حاف الله رَتٌ لْالَمِينَ (؟1) فكانّ لاقبتهلطا انهلا فى النار حَالِدَين فيا و ذلك عِرَاء الطَالِمِينَ (17) 


0 
: 5 


2 7 


ص ::582 


1--1) بالحقر ١-١٠:بحث‏ روائى حول طوائف من اليهود كان بينهم و بين رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم عهد و مده 
فنقضوا عهدهم؛الفىء و الانفال؛ذى القربى؛الايمان و الاسلام و الكفر. 


سانث: 


ا لد و لمع م عر 3 2 2 2 1 : : 
قوله تعالى: | لم تر إِلى الذِينَ :افقوا يَقولون انهم الذِينَ كفرُوا مِنْ هل الكتلاب الخ؛الإخوان كالاخوه جمع اخ و الاخوه 
الاشتراكك فى الانتساب الى أب و يتوسع فيه يستعمل فى المشتركين فى اعتقاد أو صداقه و نحو ذلككءو يكثر استعمال الإخوه 
فى المشتركين فى النسبه الى أب و استعمال الإخوان فى المشتركين فى اعتقاد و نحوه على ما قيل. 


و الاستفهام فى الآيه للتعجيب.و المراد بالذين نافقوا عبد الله بن أبِيَ و أصحابهءو المراد 


"2١: ص‎ 


بإخوانهم الذين كفروا من أهل الكتاب بنو النضير على ما يؤيده السياق فإن مفاد الآيات أنهم كانوا قوما من أهل الكتاب دار 


7 او ل وال ا قا ف حر لا كر 2ع جر و2 مم يه هس 8 
و قوله: ليْنْ أخرِجْت لنَحْرّجَنَ مََكم وَ لا نطِيعٌ فيكم أعددا بدا وَ إِنْ قوتَلتُمْ لتَنْضِرَنْكُمْ مقول قول المنافقينءو اللاسم فى الئِنْ 
أَخْرجْتُمْ) للقسم أى نقسم لئن أخرجكم المسلمون من دياركم لنخرجنٌ من ديارنا معكم ملا-زمين لكم و لا نطيع فيكم أى فى 
شأنكم أحدا يشير علينا بمفارقتكم أبداءو إن قاتلكم المسلمون للننصرنكم عليهم 


نع لا 
و قوله: وَ الله يَسْهَدَ إِنْهُمْ لكاذِبُونَ تكذيب لوعد المنافقين»و تصريح بأنهم لا يفون بوعدهم. 


وله تعالي. ين وا لاوجو مع و لين فا لاي ونه تكذيب تفصيلى لوعدهم بعد تكذييه الإجمالى بقوله: د 


الله يَشَهَدُ نهم 01 وقد كرر فيه لا-م القسمءو المعنى :أقسم لثن أخرج بنو النضير لا يخرج معهم المنافقون»و أقسم لثن 
قوتلوا لا ينصرونهم. 


قوله تعالى: وَ لَيِنْ َصَرُوهُمْ ون امار نه لا بنْصَرُونَ إشاره الى أن نصرهم على تفدير وقوعه مز منهم -و لن بيقع أبدا-لا يدوم ولا 
ينفعهم بل يولون الأدبار فرارا ثم لا ينصرون بل يهلكون من غير أن ينصرهم أحد. 


2 لا 
قوله تعالى: لأنْتم أَشَّدٌ رَهْبَهَ فى صُدُورِهِمْ مِنّ الله الخ؛+ضمائر الجمع للمنافقينءو الرهبه الخشيهءو الآيه فى مقام التعليل لقوله: «وّ 


لَئْنْ تَصَرُوهْعْ لَيوَأنّ الَظآرَه أى ذلك لأنهم يرهبونكم أشد من رهبتهم لله فلا يقاومونكم لو قاتلتم و لا يثبتون لكم. 


لا م 7 لا 0 2 ءِ 0 
وعلل ذلكك بقوله: «ذلكك بِأنَهُمْ قؤْمٌ لا يَفْقَهُونَا و الإشاره بذلك الى كون رهبتهم للمؤمنين أشد من رهبتهم لله أى رهبتهم 
لكم كذلك لأنهم قوم لا يفهمون حق الفهم و لو فقهوا حقيقه 


ص هه 


الأمر بان لهم أن الأمر الى الله تعالى و ليس لغيره من الأمر شىء سواء فى ذلكك المسلمون و غيرهمءو لا يقوى غيره تعالى على 
عمر خير أو شر أو نافع أو ضار إلا بحول منه تعالى و قوه فلا ينبغى أن يرهب إلا هو عزّ و جل. 

05 لاض لل م رم لاد ا 00 ه لأ و اي 5 5 

قوله تعالى: لا يه اتلونكم جَمِيعا إلا فى قرىٌّ مُحَصَّنَهِ أؤ مِنْ وَرَاءِ جر بيان لآثر رهبتهم و جبنهم جميعا و المعنى:لا يقاتلكم بنو 


النضير و المنافقون جميعا بأن يبرزوا بل فى قرى حصينه محكمه أو من وراء جدر من غير بروز. 


و قوله: بَأْسِهُمْ بَتنَهُمْ شَدِيدٌ أى هم فيما بينهم شديدو البطش غير أنهم إذا برزوا لحربكم و شاهدوكم يجبنون بما ألقى الله فى 
قلوبهم من الرعب. 


5 24 وو لا 
و قوله: تخ بَهُمْ جميعا وَ قِلوبُهُمْ شتى أى تظن أنهم مجتمعون فى ألفه و اتحاد و الحال أن قلوبهم متفرقه غير متحده و ذلكك 
أقوى عامل فى الخزى و الخذلان.ذلكك بأنهم قوم لا يعقلون و لو عقلوا لاتحدوا و وحدوا الكلمه. 


2 3 7 9 الاك 2 سن لا 4 ص 4 
قوله تعالى: كمَكلٍ الَِّينَ مِنْ قله كَرِيبً ذاقوا وبال رهم وَ لَّهُمْ عَذَابٌ ألِيمٌ الوبال العاقبه السيئه و قوله: «قَرِيبً» قائم مقام الظروف 


منصوب على الظرفيه أى فى زمان قريب. 


و قوله: كمَئّل الخ ؛خبر مبتدأ محذوف و التقدير«مثلهم كمثل'الخ؛و المعنى:مثلهم أى مثل بنى النضير من اليهود فى نقضهم العهد 
و وعد المنافقين لهم بالنصر كذبا ثم الجلاء مثل الذين من قبلهم فى زمان قريب و هم بنو قينقاع رهط آخر من يهود المدينه 
نقضوا العهد بعد غزوه بدر فأجلاهم رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم الى أذرعات و قد كان وعدهم المنافقون أن يكلموا 
النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم فيهم و يمنعوه من إجلائهم فغدروا بهم فذاق بنو قينقاع وبال أمرهم و لهم فى الآخره عذاب 
أليم و قيل:المراد بالذين من قبلهم كفار مكه يوم بدر و ما تقدم أنسب للسياق. 


ص حرفن 


والمثل على أى حال مثل لبنى النضير لا للمنافقين على ما يعطيه السياق. 


ير له الاج دن 5و لا تحن اللا دن ا 03 
قوله تعالى: كمَثّل الشيط ان إذ قال انان اكفز فلمًا كفرٌ قال إنى بَرىء منْكك الخ؛ظاهر السياق أنه مثل للمنافقين فى غرورهم 


و ظاهر السياق يفيد أن المراد بالشيطان و الإنسان الجنس و الإشاره الى غرور الشيطان للانسان بدعوته الى الكفر بتزيين أمتعه 
الحياه له و تسويل الإعراض عن الحق بمواعيد الكاذبه و الأمانى السرابيه حتى إذا طلعت له طلائع الآخره و عاين أن ما اغتر به 
من أمانى الحياه الدنيا لم يكن إلآ سرابا يغره و خيالا يلعب به تبرأ منه الشيطان و لم يف بما وعده و قال: 


الوجنر نابيكف: إن اف اللهبوتب العالمين: 


و بالجمله مثل المنافقين فى دعوتهم بنى النضير الى مخالفه النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم ووعدهم النصر ثم الغدر بهم و 
خلف الوعد كمثل هذا الشيطان فى دعوه الإنسان الى الكفر بمواعيده الكاذبه ثم تبريه منه بعد الكفر عند الحاجه. 


وقيل:المراد بالتمثيل الإشاره الى قصه برصيصا العابد الذى زين له الشيطان الفجور ففجر بامرأه ثم كفر و سيأتى القصه فى 
الح الرواقى القالين: إلى قناع الله 


وقيل:المثل السابق المذكور فى قوله: كمال ارين ون يلي تريار جل كاز مك يرام وري طقلم نو لير انان قي 
امشل أب هل و بقول الشيطان له أكفر ما قصه الله تعالى بقوله فى القصه: وذ وَينَ لالط أطاتهع كان اعابت لم 
أي من الاي وى ى عار لَك لما لاه ت الفلآن تحص عَلها تيه لجان إنى ترىة يع ثى أَرل 9 لا توؤن إنى ألا الله 
الله سَدِيدٌ الْعقاب (الأنفال/8/). 

2 ' 1 
و على هذا الوجه فقول الشيطان «إِنّى لات للكت الكالفة ل جو لأنه كان يخات معدي الملاتكه الناز لين الندره 


المؤمنين ببدر و أما على الوجهين الأولين فهو نوع من 


ص فر 


5 لل لاك 
لك 0 
قوله تعالى: فك ان روبك نا نى الآار ادن فللا وَ ديك علا الظَالِمِينَ الظاهر أن ضمائر التثنيه للشيطان و الإنسان 


المذكورين فى المثل ففى الآيه بيان عاقبه الشيطان فى غروره الإنسان و إضلاله و الإنسان فى اغتراره به و ضلاله»و إشاره الى أن 


ذلك عاقبه المنافقين فى وعدهم لبنى النضير و غدرهم بهم و عاقبه بنى النضير فى اغترارهم بوعدهم الكاذب و إصرارهم على 
المشاقه و المخالفه.و معنى الآيه ظاهر. 


[سوره الحشر (04): الآيات 14 الى ©؟] 


0 لا لا ل ,. 
لو امل عسو مَتٌ لِعَدِ وَ إِنَّهُوا الله إنَّ لله حير بللا تَعْمَلُونَ (16) و لا تَكونُوا كَالَّذِينَ نَسُوا الله 
1 5 ا 17 

ام لمر ار حك له الاير 0130 وى أَصْلْطابٌ ألنا 0 0 0 


ون عل را د هام 0 
لذو عل لقب و لاقو خو الخلا حْلنٌُ أَلوَحِيمُ م (17) هو 
تلاز الم كير كن الدع ادر كرة إفرقة هو الله آل ال للِارئٌ 
لض وَهُوَ لْعَريرٌ آلْحَكِيمُ (ع0 


0 العملا يه سرود و 


ص :3 


بيان: 


.1 لا 
قوله تعالى: يا أبّهَا الَذِينَ آمنُو انَهُوا اله وَ ْو نَفْسَ لما قَدّمَتْ لِكَدِ الى آخر الآيهأمر للمؤمنين بتقوى الله و بأمر آخر و هو النظر 
فى الأعمال التى قدموها ليوم الحساب أ هى صالحه فليرج بها ثواب اللّه أو طالحه فليخش عقاب الله عليها و يتتداركك بالتوبه و 
الإنابه و هو محاسبه النفس. 
أما التقوى وقد فسّدر فى الحديث بالورع عن محارم الله فحيث تتعلق بالواجبات و المحرمات جميعا كانت هى الاجتناب عن 
تركك الواجبات و فعل المحرمات. 
و أما النظر فيما قدمت النفس لغد فهو أمر آخر وراء التقوى نسبته الى التقوى كنسبه النظر الإصلاحى ثانيا من عامل فى عمله أو 
صانع فيما صنعه لتكميله و رفع نواقصه التى غفل عنها أو أخطأ فيها حين العمل و الصنع. 
فعلى المؤمنين جميعا أن يتقوا الله فيما ويه اليهم من التكاليف فيطيعوه و لا يعصوه ثم ينظروا فيما قدموه من الأعمال التى 
يعيشون بها فى غد بعد ما حوسبوا بها أصالح فيرجى ثوابه أم طالح فيخاف عقابه فيتوبوا الى الله و يستغفروه. 
من أهل الإيمان فى نهايه القله بحيث يكاد يلحق بالعدم و الى ذلكك يلوح لفظ الآيه «وَ لََْظو نفس . 
فقوله: وَ لظو نَفْسٌ لا قَدَّمَتْ لِعَدِ خطاب عام لجميع المؤمنين لكن لما كان المشتغل بهذا النظر من بين أهل الإيمان بل من بين 
أهل التقوى منهم فى غايه القله بل يكاد يلحق بالعدم لاشتغالهم بأعراض الدنيا و استغراق أوقاتهم فى تدبير المعيشه و إصلاح 


امور 


ص 36 


الحياه ألقى الخطاب فى صوره الغيبه و علّقه بنفس ما منكره فقال: «وَ لظو نَفْسٌ) و فى هذا النوع من الخطاب مع كون التكليف 
عاما بحسب الطبع عتاب و تقريع للمؤمنين مع التلويح الى قله من يصلح لامتثاله منهم. 


و قوله: أي قَدّمَتُ لِعَدِ استفهام من ماهيه العمل الذى قدّمت لغد و بيان للنظرء و يمكن أن تكون 2 موصوله و هى وصلتها متعلقا 
بالنظر. 


و المراد بغد يوم القيامه و هو يوم حساب الأعمال و إنما عتر عنه بغد للإشاره الى قربه منهم كقرب الغد من أمسهءقال تعالى: 


إنّهُمْ يَرَوْنَهُ تعيدا وَ كلاه قَرِيباً (المعارج /00. 


و المعنى:يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله بطاعته فى جميع ما يأمركم به و ينهاكم عنهءو لتنظر نفس منكم فيما عملته من عمل و لتر 
ما الذى قدمته من عملها ليوم الحساب أ هو عمل صالح أو طالح و هل عملها الصالح صالح مقبول أو مردود. 


0 0 0 
و قوله: وَ انَهُوا الله إنَّ الله حي با َعْمَلونَ أمر بالتقوى ثانيا و «إنَّ اللَهَ بير الخ؛تعليل له و تعليل هذه التقوى بكونه تعالى خبيرا 
بالأعمال يعطى أن المراد نهذه التقوى المأمور بها ثانيا هى التقوى فى مقام المحاسبه و النظر فيها من حيث إصلاحها و إخلاصها 
لله سبحانة :و حفظهنا عما بفسدهاء و أما قوله فقن در الآبه: «اتَقُوا الله"فالمراد به التقوع فى أصل إتباة:الأعمال بقصرها فى 


الطاعات و تجنّب المعاصى. 


و من هنا تبين أن المراد بالتقوى فى الموضعين مختلف فالا-ولى هى التقوى فى أصل إتيان الأعمالءو الثانيه هى التقوى فى 
الأعنال المامه من حك إضاخحيهاو إخلاضها. 


قيل:إن الاولى فى أداء الواجبات و الثانيه فى تركك المحرماتءو مثله ما قيل:إن الأمر الثانى لتأكيد الأمر الأول فحسب. 


لان 2 70 ,5 
قوله تعالى: وَ لا تَكونُوا كَالَذِينَ نَسُوا الله نامُع أَنْفْسَهُمْ الخ؛النسيان 


ص 006 


زوال صوره المعلوم عن النفس بعد حصولها فيها ا ا ل ل ل ل 
الأثر عليه قال تعالى: ول الوم تلاك كلا تبيكة لقاة يزيم ذا و مااكم الثار وَل كع مِنْ تأصِرِينَ (الجائيهع0). 


والآيه بحسب لب معناها كالتأكيد لمضمون الآيه السابقه كأنه قيل:قدموا ليوم الحساب و الجزاء عملا صالحا تحيى به أنفسكم و 
لا تنسوه.ثم لما كان سبب نسيان النفس نسيان الله تعالى إذ بنسيانه تعالى تنسى أسماؤه الحسنى و صفاته العليا التى ترتبط بها 
صفات الإنسان الذاتيه من الذله و الفقر و الحاجه فيتوهم الإنسان نفسه مستقله فى الوجود و يخيل اليه أن له لنفسه حياه و قدره و 
علما و سائر ما يتراءى له من الكمالءو نظراؤه فى الاستقلال سائر الأسباب الكونيه الظاهريه تؤثر فيه و تتأثر عنه. 


ربه»يطمئن الى غير ربه و كان عليه أن يطمئن الى ربه. 


و بالجمله ينسى ربه و الرجوع اليه و يعرض عنه بالإقبال الى غيره»و يتفرع عليه أن ينسى نفسه فإن الذى يخيل اليه من نفسه أنه 
توحجود:مستقل الوجود يملكت ها ظهر فيه من كفالات الوجود اليه تدز أمزه مسثمدا مما خوله من الأسات الكونية و لين هذا 
هو الإنسان بل الإنسان موجود متعلق الوجود جهل كله عجز كله ذله كله فقر كله و هكذاءو ما له من الكمال كالوجود و العلم و 
القذره والعزه و الغنى و هكذا فلربه و الى ربه انتهاؤه و نظراؤه:فى ذلكك سائر الأسباب الكونيه. 


والخاض الجا كزة يقت تسياة الس لبان الات حول الصو تعن تيان التقني فى الكره الى التو هون قبت نه دالو أن 
انقطاع المسبب بانقطاع سببه أبلغ و آكدءو لم يقنع بمجرد النهى الكلى عن نسيانه بأن يقال:و لا تنسوا الله فينسيكم أنفسكم بل 
جرى بمثل إعطاء الحكم بالمثال ليكون أبلغ فى التأثير و أقرب الى القبول فناهم أن يكونوا كالذين نسوا الله 


ص يرل 


مشيرا به الى من تقدم ذكرهم من يهود بنى النضير و بنى قينقاع و من حاله حالهم فى مشاقه الله و رسوله. 
لأرعر ى ده 1 ل ]م وم ء#لأىَ , 
فقال: «وَ لا تكونوا كالذِينَ نَسُوا اللة» ثم فرع عليه قوله: «فأنْسَاهُم أَنْفس هُمْ) تفريع المسبب على سببه ثم عقبه بقوله: «أولئك هُمْ 


لما مر 5 
الفاسقون» فدل على أنهم فاسقون حمّا خارجون عن زى العبوديه. 


والآيه و إن كانت تنهى عن نسيانه تعالى المتفرع عليه نسيان النفس لكنها بورودها فى سياق الآيه السابقه تأمر بذكر الله و 


مراقبته. 


فقد بان من جميع ما تقدم فى الآيتين أن الآيه الاولى تأمر بمحاسبه النفس و الثانيه تأمر بالذكر و المراقبه. 

ا ا ا ا ا ل 0 
قوله تعالى: لا يَِتَوى أض حاب الدّار وَ أضحابٌ الجَنّهِ أض حاب الجَنّهِ هُمْ اله ائْرُونَ قال الراغب:الفوز الظفر بالخير مع حصول 
السلامهءانتهى.و السياق يشهد بأن المراد بأصحاب النار هم الناسون لله و بأصحاب الجنه هم الذاكرون لله المراقبون. 


والآنيه تجح ثتانه قلي وجوت اللحرق التذاكووة لله المرافى لكدوث الناسيئ تقريرها أن هفاك قددة لإدقالت ليما هما 
الذاكرون للّه و الناسون له لا بد للإنسان أن يلحق بأحدهما و ليسا بمساويين حتى يتساوى اللحوقان و لا يبالى الانسان بأيهما 
لحق؟بل هناك راجح و مرجوح يجب اختيار الراجح على المرجوح و الرجحان لقبيل الذاكرين لأنهم الفائزون لا غير فالترجيح 
لجانبهم فمن الواجب لكل نفس أن يختار اللحوق بقبيل الذاكرين. 


لا 
00 لوق ع ال - :ره لا 00 2# 006 5 
قوله تعالى: لَو أَْرَك ذا لْقُوآنَ عَلِا جل لَرََبْهُ خاشدعاً مُمَصَدّعاً مِنْ حََشْهِ اللو الخ؛فى الممجمع:التصدع التفرق بعد التلاؤم و مثله 


التفطر انتهى. 
2 يي لاد ,+ هلا ل 
و الكلام مسوق سوق المثل مبنى على التخييل و الدليل عليه قوله فى ذيل الايه: «وَ تلك الأمُثال تَصربها للّاس» الخ. 


ص لمانا 


و المراد تعظيم أمر القرآن بما يشتمل عليه من حقائق المعارف و أصول الشرائع و العبر و المواعظ و الوعد و الوعيد و هو كلام 
اللّه العظيمءو المعنى:لو كان الجبل مما يجوز أن ينزل عليه القرآن فأنزلناه عليه لرأيته-مع ما فيه من الغلظه و القسوه و كبر الجسم 
و قوه المقاومه قبال النوازل-متأثرا متفرقا من خشيه الله فإذا كان هذا حال الجبل بما هو عليه فالإنسان أحق بأن يخشع لله إذا تلاه 
أو تلى عليهءو ما أعجب حال أهل المشاقه و العناد لا تلين قلوبهم له و لا يخشعون و لا يخشون. 

:. 
و الالتفات من التكلم مع الغير الى الغيبه فى قوله: «مِنْ حَشيّهِ الله» للدلاله على عله الحكم فإنما يخشع و يتصدع الجبل بنزول 
القرآن لأنه كلام الله عز اسمه. 


: لظ ره 2 
م 2لا مه لل ست )امى يكو 2 : : 5 0 ا 
و قوله: وَ تلك الأمثال نَصرِبُها لِلنّاس لعَلَهُمْ يَتَفكرُونَ من وضع الحكم الكلى موضع الجزئى للدلاله على أن الحكم ليس ببدع فى 
مورده بل جار سار فى موارد اخرى كثيره. 


فقوله: لو أَبْرَك) لدًاالْقُوَآنَ عَلِِْ جل الخ؛مشل ضربه الله للناس فى أمر القرآن لتقريب عظمته و جلاله قدره بما أنه كلام لله 
وزو ينادان ريق الحمارت رجاه إن كر وه الدانس: ناقوا القن انلك ع للقي و لعافو ريه ةبده التق 
الصريح و يهتدوا الى ما يهدى اليه من طريق العبوديه التى لا طريق الى كمالهم و سعادتهم وراءهاءو من ذلكك ما ذكر فى الآيات 
السابقه من المراقبه و المحاسبه. 


0 0 
و ص لا لا س م 30 - - 
قوله تعالى: هوَ اللَهُ الى لا إِله لذ مُوَ الم الْعَهب و اباد هو الوَحْلطنٌ الرَحِيمٌ هذه الآيه و الآيتان بعدها و إن كانت مسوقه 


لتعداد قبيل من أسمائه تعالى الحسنى و الإشاره الى تسميته تعالى بكل اسم أحسن و تنزهه بشهاده ما فى السماوات و الأرض 
لكنها بانضمامها الى ما مرّ من الأمر بالذكر تفيد أن على الذاكرين أن يذكروه بأسمائه الحسنى فيعرفوا أنفسهم بما يقابلها من 
أسماء النقضءفافهم ذلكك. 


717١: ص‎ 


و بانضمامها الى الآديه السابقه و ما فيها من قوله: «مِنْ حَشْيَهِ الله تفيد تعليل خشوع الجبل و تصدّعه من خشيه الله كأنه قيل:و 
كيف لا و هو الله الذى لا إله إلا هو عالم الغيب و الشهاده؛ الى آخر الآآيات. 


00 ل 
لالم 


وا ا ل تعالق: هر 


و قوله: كالم اليب وَ السَّفَادَهِ الشهاده هى المشهود الحاضر عند المدركك و الغيب خلافها و هما معنيان إضافيان فمن الجائز أن 
يكون شىء شهاده بالنسبه الى شىء و غيبا بالنسبه الى آخر و يدور الأمر مدار نوع من الإحاطه بالشىء حسا أو خيالا أو عقلا أو 
وجودا و هو الشهاده و عدمها و هو الغيب»و كل ما فرض من غيب أو شهاده فهو من حيث هو محاط له تعالى معلوم فهو تعالى 
عالم الغيب و الشهاده و غيره لا علم له بالغيب لمحدوديه وجوده و عدم إحاطته ِل ما علّمه تعالى كما قال: الم الب كلا بور 
عل غَئِيهِ أحداً إلا من انض مِنْ رَسُولٍ (الجن77/)»و أما هو تعالى فغيب على الإطلاق لا سبيل الى الإحاطه به لشىء أصلا كما 
قال: ١يُحِيطونَ‏ به عِلْماً» . 


و قوله: هُوَ الرَحْطْنُ الوَحِيمُ قد تقدم الكلام فى معنى الاسمين فى تفسير سوره الفاتحه. 
0 مم لا 
وله الى ف الله الْنَى لا إله إلا هُوَ اليك الْقَدُوسٌ الام قوفن التهنين العزيرٌ لجار الْمَتَكيْرٌ الخ؛الملك هو المالكك 


لتدبير أمر الناس و الحكم فيهمءو القدٌوس مبالغه ف القدس و هو النزاهه و الطهاره.ءو السلام من يلاقيكك بالسلامه و العافيه من 
غير شر و ضرّءو المؤمن الذى يعطى الأمنءو المهيمن الفائق المسيطر على الشىء. 


77١:١ ص‎ 


والعزيز الغاللب الذى لا يغلبه شىء أو من عنده ما عند غيره من غير عكس .و الجبال مبالغه من جبر الكسر أو الذى تنفذ إرادته و 
يجبر على ما يشاءءو المتكبر الذى تلبس بالكبرياء و ظهر بها. 


1 0 
ع لا ا لاء َه > ارس اس 
ؤ قولف متطان الله مما مذ ر كرق #اد عله عمال كما فن قرلة و قالوا"اتكذ اللشولدا 


لا 
و و هلا 5 و اه ب - ع عِِ 
قوله تمال: هو الله الخالق اللارئ الْمَضدو ان آخير الآبه؛الشالق هو الموج للأشناء عن ديريو البارئة المعقيم لالأشناء ممثاذا 
بعضها من بعضءو المضور المعظى لها ضور زمتاز بها نعضها من بحضءو الأسماء الثلاثة تتضمن معنى الانجاد باعتبارات مختلفه 
و بينها ترتب فالتصوير فرع البرء و البرء فرع الخلق و هو ظاهر. 


عن لا ل 1 
وإنما صدّر الآ-بتين السابقتين بقوله: «الْذى لا إله إلا هُوَ فوصف به «اللَهُ) و عقبه بالأسماء بخلاف هذه الآيه إذ قال: «هُوَ الله 


الغالك الخ. 


سكَائَهُ (البقره2١١).‏ 


لأن الأسماء الكريمه المذكوره فى الآيتين السابقتين و هى أحد عشر اسما من لوازم الربوبيه و مالكيه التدبير التى تتفرع عليها 
الالوهيةو العيود هالص وه عل تجو الأصالة ر الاستقلال لله ميضانة وخده لذ شوركه لدافن ذلك فاتضاقة الى وده يها 
يستوجب اختصاص الالوهيه و استحقاق المعبوديه به تعالى. 


فالأسماء الكريمه بمنزله التعليل لاختصاص الا لوهيه به تعالى كأنه قيل لا إله إلأ- هو لأنه عالم الغيب و الشهاده هو الرحمن 
الرحيمءو لذا أيضا ذيل هذه الأسماء بقوله ثناء عليه: 
1 :. لال ,. م 
«سْبِحَانَ الله عَمَا يشر كونّ» ردا على القول بالشركاء كما يقوله المشركون. 
ا : : 
و“أمنا قولف هو الله اللشارن: الطاوع انضرا كالفد كو فداه الأسماء نفك حفن الخلق و الأسحاد و الخصاض :لك ان ال 


دونه 


ص :777 


أربابا و آلهه و يثبتون له شركاء. 


و قوله: لَه الْأَمْلطاء الْححشط إشاره الى بقيه الأسماء الحسنى عن آخرها لكون الأسماء جمعا محلى باللام و هو يفيد العموم. 
وتراد يوت ولنان العللارات وان ذفن أى جميع ما فى العالم من المخلوقات حتى نفس السماوات و الأرض و قد تقدم 
ثم ختم الآيات بقوله: «وَ هُوَ الْعَزِيرُ الْحَكيمُ) أى الغالب غير المغلوب الذى فعله متقن لا مجازفه فيه فلا يعجزه فيما شرعه و دعا 
اليه معصيه العاصين و لا مشاقه المعاندين و لا يضيع عنده طاعه المطيعين و أجر المحسنين. 

و العنايه الى ختم الكلام بالاسمين و الإشاره بذلك الى كون القرآن النازل من عنده كلام عزيز حكيم هو الذى دعا الى تكرار 
اسمه العزيز و ذكره مع الحكيم مع تقدم ذكره بين الأسماء. 

وقن زيف القراة اعون لودو لفكي كما نال زو 2 كات عَزيرٌ (حم السجده/ ١9)ءو‏ قال: وَ الْقَوَآنِ الْحَكيم (يس7/) 


للك 


ص كر 


1-1) الحشر م اع لاحك روا فى العبب و القتيادهءضفات الل ومحاشيه التفسنةذكر الله 


سوره الممتحنه مدنيه و هى ثلاث عشره آيه 
اشاره 
[سوره الممتحنه :)2+٠(‏ الآيات ١‏ الى 9] 


اشاره 


ل اق للن ألرّحِيم 1/01 لك انها الناية آكثوا لا ع دوا وى و دوتع أؤلاء تلقونَ لهم بالمو ةو فد كمَرُوا بللا 
عن عا ةوعدو أ أيه ل لذ خوط ىسل ون مي زد نع 
لوده وَ أنا أغلم ب ما أَخْمَيتم و ارك ا نط اه لفل 0 لخر قفوم يَكُونُوا لَك أغداء و ييغطر 

إليكم أنديقع و أَليتتهع بالشوء دوا ل تَحُفُْودَ ١‏ أن فكع أزلائكم ولا أؤلاخكم يوم آل لاع ينول ينكز و 3 
عار بي( هذ ثالث لح أحوة حرتة فى فاجع و ادن ع لمع إن برا بتكم و ب عدوت بن كود نِ آلله 
كفرنا بكم وَ ذا ينا وَ يكم العداو و لفقا بدا عتى ينوا بالل وحدة إلا ول اجيم أيه دقفن لك و نيك لَك 
فى اللوين شئء وا علي توكلاو يك آنا وليك العيديز 31/010 : معلا فته دين قروا اغفز لاوا نك أنك 
لْعَريرٌ كيم ( تقد 15 كم : يع أحزة عيئة لمن 5 توا ؤم لاخر و من يتول من له هو لين اليد ( 
عسى ال أن يجل يكو و بن لذبن حابم منمع موه وله قدي وال وروي 90 ليامع اله عن لين لم ابرح 
فى لدي وَ آَم حرج وكع ين ركم أن يوه و ثفيتعوا ليه إن له بحب العفي ةين 0 إل :ا يناكم الله عن آلِْينَ 


لارء لا 
قَائلوكم فى لدَّينِ و َ أَخْوجوكُعٍ مِنْ يليا ركم وَ ظاهَرُوا ع علي إخلاجكم أ أن د وَ مَنْ ْ يكولَهُع وليك هُمُ آَلظَالِْمُونَ (9) 


ص 7 


فلك الور موالاه المؤمنين لأعداء الله من الكفار و موادّتهم و تشدّد النهى عن ذلكك 


ص :7/0 


تفتتح به و تختتم و فيها شىء من أحكام النساء المهاجرات و ببعه المؤمناتء.و كونها مدنيه ظاهره. 


وول ال ا نبال متنا ددا عَدُوَّى وَ عَدُوَكَمْ أؤلياء تلقُونَ إِلَتِهمْ بالْموَدِّ الخ؛سياق الآيات يدل على أن بعض 
المؤمنين من المهاجرين كانوا يسرّون الموادّه الى المشركين بمكه ليحموا بذلكك من بقى من أرحامهم و أولادهم بمكه بعد 
خروجهم أنفسهم منها بالمهاجره الى المدينه فنزلت الآيات و نهاهم الله عن ذلككءو يتأيد بهذا ما ورد أن الآيات نزلت فى 
حاطب بن أبى بلتعه أسرٌ كتابا الى المشركين بمكه يخبرهم فيه بعزم رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم على الخروج إليها 
لفتحهاءفعل ذلك ليكون يدا له عليهم يقى بها من كان بمكه من أرحامه و أولاده فأخبر اللّه بذلكك نبيه صلَى الله عليه و آله و 
سلّم و نزلتءو ستوافيكك قصته فى البحث الروائى التالى إن شاء اللّهِ تعالى. 


وو 3 شرو لا 14 7 و 2-00 3 . 
فقوله: للم أَنَهَا الذِينَ آمَنوا لا تت ذوا عَرَدَوّى وَعََدَوَكم أوْلاءَ العدو معروف و يطلق على الواحد و الكثير و المراد فى الآيه هو 
الكثير بقرينه قوله: «أؤلاء و (إِلَيِهم) وغير ذلك.و هم المشركون بمكه.و كونهم عدوه من جهه اتخاذهم له شركاء يعبدونهم و 
لا يعبدون الله و يردّون دعوته و يكذبون رسولهءو كونهم أعداء للمؤمنين لإيمانهم بالله و تفديتهم أموالهم و أنفسهم فى سبيله 
فمن يعادى الله يعاديهم. 


لكم فلا تتخذوه وليا. 


و قوله: تُلْقَونَ إلَتِهمْ بِالْمَوَدّهِ بالمودّه مفعول اتُلْقَونَ» و الباء زائده كما فى قوله: 


لا بوهىع 9 37 - م 37 ع لا 
وَ لا تلا يكم إِلَى التْلْكهِ (البقره190/)ءو المراد بإلقاء الموده إظهارها أو إيصالهاء و الجمله صفه أو حال من فاعل «لا 


تتَخْذُوا» . 
و قوله: وَقَدَ كمَرُوا بلا لكا كم مِنَ الْحَقّ هو الدين الحق الذى يصفه كتاب الله 


ص 061 


لا 


ا الى 0 5 المدينه»و دأَنْ رفيا بالله ا ا 
يجبرون الرسول و إياكم على المهاجره من مكه لإيمانكم باللّه ربكم. 


واتوضيقة الله بقوله: «رَبُكمْ) للاشاره الى أنه يؤاخذونهم على أمر حق مفروض ليس بجرم فإن إيمان الإنسان بربه مفروض عليه 
و ليس من الجرم فى شىء. 


لا لا 
00 إن كتمع حَوَجِهُمْ جقاداً فى سَبيلى و ابتغاء مَوْضَاتِى متعاق بقوله: 29 دوا وحيدان القعروط سعدوت يدل عليه المتعلق»و 
لا 
«جهادا مصدر مفعول له. و «ابْتِعْاءَ) بمعنى الطلب و «مَؤْضاتى» مصدر كالرضىءو المعنى:لا تتخذوا عدوى وعدوكم أولياء إن 
كنتم هاجرتم للمجاهده فى سبي و لطلب رضاى. 


و تقييد النهى عن ولائهم و اشتراطه بخروجهم للجهاد و ابتغائهم مرضاته من باب اشتراط الحكم بأمر محقق الوقوع تأكيدا له و 
إيذانا بالملازمه , بين الشرط و الحكم مقول الوالد لولده:إن كنت ولدى فلا تفعل كذا. 


و قوله: يتوُونَ لهم بِالْمَوَده و أن أَعلَم بلا مهم وَل أَعْلدمَ أسررت اليه حديثا أى أفضيت اليه فى خفيه فمعنى ١تسرُونَ‏ لتم 
ِالْمَوَدّهِ» تطلعونهم على ما تسرون من مودتهم-على ما قاله الراغب-و الإعلان خلاف الإخفاءءو «أنَا أغلّمُ» الخ؛حال من فاعل 
"يوون و أل اسم تفضيلءو احتمل بعضهم أن يكون فعل المتكلم وحده من المضارع متعديا بالباء لأن العلم زيما يتعدى 
07 

و خقيلة اتير ون ِلَيهم) الخ؛استئناف بيانيه كأنه قيل بعد استماع النهى السابق:ما ذا فعلنا فاجيب:تطلعونهم سرا على مودتكم لهم و 
أنا أعلم بما أخفيتم و ما أظهرتم أى أنا أعلم بقولكم 


ص :/71/1 


و فعلكم علما يستوى بالنسبه اليه إخفاؤكم و إظهاركم. 


و منه يعلم أن قوله: ولبلا أَحْمَكُمْ وا أَعلتّم» معا يفيدان معنى واحدا و هو استواء الإخفاء و الإعلان عنده تعالى لإحاطته بما ظهر 
وما باطن فلا يرد أن ذكر ولا أُخُم) يغنى عن ذكر لا أعْلَتم» لأن العالم بما خفى عالم بما ظهر بطريق أولى. 


ه دو 


و قوله: وَ مَنْ بَفعَلَُ مِنّكمْ فَقَّدْ ضَلَّ سَلَاءَ السّبيل الإشاره بذلكك الى أسرار الموده اليهم و هو الموالاهءو «مَلَاء الشبيل» من إضافه 
الصفه الى الموصوف أى السبيل السوى و الطريق المستقيم و هو مفعول «ضَل) أو منصوب بنزع الخافض و التقدير فقد ضل عن 
سواء السبيلءو السبيل سبيل اللّه تعالى. 


2 


. ه. 2 7 و أ 5 لا 
قوله تعالى: إِنْ يَثقفوكم يكونوا لكم أغرداءً الخ؛قال الراغب:الثقف-بالفتح فالسكون-الحذق فى إدراك الشىء و فعله.قال:و 
يقال:ثقفت كذا إذا أد ر كته ببصركك لحذق فى النظر ثم يتجوز به فيستعمل فى الإدراكك و إن لم يكن معه ثقافه.انتهى.و فسره 
غيره بالظفر و لعله بمعونه مناسبه المقامءو المعنيان متقاربان. 


و الآيه مسوقه لبيان أنه لا ينفعهم الإسرار بالموده للمشركين فى جلب محبتهم و رفع عداوتهم شيثا و أن المشركين على الرغم 
من إلقاء الموده اليهم إن يدركوهم و يظفروا بهم يكونوا لهم أعداء من دون أن يتغير ما فى قلوبهم من العداوه. 


5 5 7 َ و 0 عو و 2 5 و 3 5 5 _ د م . لا 
و قوله: وَ يتش طوا إِلبِكم أُبْدِيَهُمْ وَ أَلَمَتَهُمْ بالسُوءِ وَ وَدُوا لؤ تكفرٌُونَ بمنزله عطف التفسير لقوله: «يكونوا لكم أغرداءً) و بسط 
الأيدى بالسوء كنايه عن القتل و السبى و سائر أنحاء التعذيب و بسط الألسن بالسوء كنايه عن السب و الشتم. 


و الظاهر أن قوله: «وَ وَدُوا لَوْ تَكفْرُونَ» عطف على الجزاء و الماضى بمعنى المستقبل كما يقتضيه الشرط و الجزاءءو المعنى:أنهم 
يبسطون اليكم الأيدى و الألسن بالسوء و يودون بذلك لو تكفرون كما كانوا يفتنون المؤمنين بمكه و يعذبونهم يودون بذلكك 


ص ما 


د :و الله أ : 
مو اللذاعم 


قوله تعالى: لق نفك اواك ولا ولاح كم يَوْمَ ال َظِامَهِ دفع لما ربما يمكن أن يتوهم عذرا لإلقاء الموده اليهم أن فى ذلكك 
صيانه لأرحامهم و أولادهم الذين تركوهم بمكه بين المشركين من أذاهم. 


و الجواب أن أمامكم يوما تجازون فيه على معصيتكم و طالح عملكم و منه موالا-ه الكفار و لا ينفعكم اليوم أرحامكم و لا 


أولادكم الذين قدمتم صيانتهم من أذى الكفار على صيانه أنفسكم من عذاب الله بتركك موالاه الكفار. 


و قوله: يَفْصِدُ بتَكُمْ أى يفصل الله بون التعابة كك لفط اناج درون #خا فال تال لني و اران الاي 
يَتِنْهُمْ يَوْمَئذِ (المؤمنون١١٠25).و‏ ذلكك أن القرابه و هى انتهاء إنسانين أو أكثر الى رحم واحده إنما تؤثر آثارها من الرحمه و 
الموده و الالفه و المعاونه و المعاضده و العصبيه و الخدمه و غير ذلكك من الآثار فى ظرف الحياه الاجتماعيه التى تسوق الإنسان 
اليه حاجته إليها بالطبع بحسب الآراء و العقائد الاعتباريه التى أوجدها فيه فهمه الاجتماعىءو لا خبر عن هذه الآراء فى الخارج 
عن طرف الحياه الاجتماعيه. 


و إذا برزت الحقائق و ارتفع الحجاب و انكشف الغطاء يوم ل كر هذه الآراء و المزاعم و انقطعت روابط 
اما قي ساك مسرن مامت تعالى: لَقَّدُ تُقَطَعْ بتنَكُمْ وَ ضَلَّ عَدكب لا م تَرْعْمُونَ نّ (الأنعام 9/)ءو قال: وَرَأَوَا 
عات وَ تَقَطَعَتْ بهم ال لاب (البقره ع8١/).‏ 


فيومئذ تتقطع رابطه الأنساب و لا ينتفع ذو قرابه من قرابته شيئا فلا ينبغى للإنسان أل ككوة اللهنق سول ينؤالاة ادل الدية 


لأجل أرحامة:و-أولاده فليسوا يعتوته عن الله يومقة. 
ل و ب 7# 
و قوله: وَ الله بلا تَعْمَلونَ بَصِيرٌ متمم لقوله: «لَنْ تَنْفَعَكمْ» كالم ؤكد له و المعنى: 


ص :1/4" 


لن تنفعكم أرحامكم و لا أولا-دكم يوم القيامه فى رفع تبعه هذه الخيانه و أمثالها و الله بما تعملون بصير لا يخفى عليه ما هى 
هذه الخيانه فيؤاخذ كم عليها لا محاله. 


لاا م : ل له 2 و 3-4 وب ,9 

قوله تعالى: قَدُ كانت لَكمْ أسْوَةٌ حَسَنَهُ فى إِلْماهِيم وَ الَذِينَ مَعَهُ الى آخر الآيتين؛و الخطاب للمؤمنينءو الاسوه الاتباع و الاقتداء»و 
فى قله زو الذيق معة» بظاهره دلآلة غلى أنه كان ننعة مرخ مويه حير زومكته و لوط 

وللهء م ل قد ّّ لا 3 و 2 ل ع ع 
و قوله: إذ ة الوا لِقَوْمِهمْ إنا بْرَآوًا مِنْكمْ وَ ممما تَعْبّدَونَ مِنْ دون الله أى إنا بريئون منكم و من أصنامكم بيان لما فيه الاسطوره و 
الاقتداء. 

لوو ل ا ا لي" 
و قوله: كفزنا بكم وَ بدا بَتِننا وَ بتكم العََدَاوَةُ وَ البَعْضَاءٌ أيّدا حَتّى تَؤْمِنُوا بالله وَخدَهُ بيان لمعنى البراءه بأثرها و هو الكفر بهم و 
عداوتهم ما داموا مشركين حتى يوحدوا الله سبحانه. 

0 لا 

و المراد بالكفر بهم الكفر بشركهم بدليل قوله: ١حَسّى‏ تَوْمِنُوا بالله وَخدَ) »و الكفر بشركهم مخالفتهم فيه عملا كما أن العداوه 


فتقد فسروا براء تهم منهم بامور ثلاثه:مخالفتهم لشركهم عملاءو العداوه و البغضاء بينهم قلباءو استمرار ذلك ما داموا على شركهم 
إلا أن يؤمنوا الله وحده. 


ل 00 4 0 
و قوله: إلا قَوْلَ إلاهيم لأبيه لَأسْتغْفِرنَ لَك وَ ا أنلك لَك مِنَ الله مِنْ شَيْءِ »استثناء مما تدل عليه الجمل المتقدمه أن إبراهيم و 


الذين معه تبرءوا من قومهم المش ركين قولا مطلقا.و قطعوا أى رابطه تربطهم بالقوم و تصل بينهم إلا ما قال إبراهيم لأبيه: 
لأَسْتْفِرَن لكك الخ. 


ولم يكن قوله: لفن لكك توليا منع بل وعدا وعده إياه رجاء أن يتوب عن الشركك و يؤمن الله وحده كما يدل عليه قوله 
م لا لا لا لا و 2 2 

تعالى: 1 نإ كان اسْتَغْفارٌ إبجااهيم لأبيه 4 إلا عَنْ مَؤعِدَه وَعَدَها إَِاهُ فلم ين أ عَدَوٌ لله ص َبَدَأُ مِنْهُ (التوبه*١١/)»حيث‏ يفيد أنه عليه 

السَلام 


758٠١: ص‎ 


إنما وعده لأنه لم يتبين له بعد أنه عدو ا لله راسخ فى عداوته ثابت فى شركه فكان يرجو أن يرجع عن شركه و يطمع فى أن 
يتوب و يؤمن فلما تبين له رسوخ عداوته و يئس من إيمانه تبرأ منه. 


ع ع لاء لا 0 5 بو أ 75 عر لا ََ عر 
على أن قوله تعالي فى قصه محاجته أباه فى سوره مريم: قال سام عَليِك سَأَسْتَفْفِرٌ لك رَبّى إِنّهُ كانَ بى حَفِيًا و أغترلكم و لا 


تَدْعُونَ من دون الله (مريم /؟/)» يتضمن وعذده أباه بالاستغفار و إخباره بالاعتزال ولوكان وعده الاستغفار توليا منه لابه لكان 
من الحرى أن يقول:و أعتزل القومءلا أن يقول:و أعتزلكم فيدخل أباه فيمن يعتزلهم و ليس الاعتزال إلا التبرى. 


فالاستثناء استثناء متصل من أنهم لم يكلموا قومهم الى اروف و المدميل من الج :أنهم إنما ألقوا اليهم القول بالتبرى إلا قول 
إبراهيم لأبيه:لأستغفرن لكك فلم يكن تبريا و لا توليا بل وعدا وعده أباه رجاء أن يؤمن بالله. 


لا 
لا 
و هاهنا شىء و هو أن مؤدّى آيه التوبه ١‏ «فلمَا تين ا ران أن تبزيه الجازم إنما كان بعد الوعد و بعد تيين عداوته 


للّهءو قوله تعالى فى الآا-يه التى نحن فيها: د َالو لوه ! ذا برَآوَا منْكو) إخبار عن تبريهم الجازم القاطع فيكون ما وقع فى 
الاستثناء من قول إبراهيم لأبيه وعدا واقعا قبل تبريه الجازم و من غير جنس المستثنى منه فيكون الاستثناء منقطعا لا متصلا. 


لا 
الى بر ا د ع اي اسك ء من قوله: افد كانت لكع أسوة خسركة فى إلماجيع و الَّذِينَ معةٌه بما 
أنه مقيد بقوله: ار كلرا لتوديه ل ارا حك وننو اندي قن كاك لكو لخاد حي جرع إزراهيم و اللارن معدامن فودية ل 
أن إبراهيم قال لأبيه كذا و كذا وعدا. 


و أما على تقدير كون الاستثناء متصلا فالوجه ما تقدمءو أما كون المستثنى منه هو قوله: 
نا للاررى جه 0 5 3 3 س 
«قذ كائث لكم أسْوَةٌ حَسَئَهُ فى إِبراهِيم) .و المعنى:لكم فى إبراهيم أسوه فى جميع خصاله إلا فى 


58١١ ص‎ 


قوله لأبيه: «لَأْسْتَغْفِرَنَ لكك) فلا أسوه فيه. 


ففيه أن قوله: «لكم أَسْوَةٌ حَسَدمَةٌ فى إماهِيم) الخ؛غير مسوق لإيجاب التأسّى بإبراهيم عليه السّ.لام فى جميع خصاله حتى يكون 
الوعد بالاستغفار أو نفس الاستغفار-و ذلكك من خصاله-مستثنى منها بل إنما سيق لإيجاب التأسى به فى تبريه من قومه 
المشركينءو الوعد بالاستغفار رجاء للتوبه و الإيمان ليس من التبرى و إن كان ليس توليا أيضا. 


م ل 
و قوله: وَلَا أئلك لكك مِنّ الله مِنْ شَيْءِ تتمه قول إبراهيم عليه السّ.لام؛و هو بيان لحقيقه الأمر من أن سؤاله المغفره و طلبها من 


الله ليس من نوع الطلب الذى يملكك فيه الطالب من المطلوب منه ما يطلبه»و إنما هو سؤال يدعو اليه فقر العبوديه و ذلّتها قبال 
غنى الربوبيه و عزتها فله تعالى أن يقبل بوجهه الكريم فيستجيب و يرحمءو له أن يعرض و يمسكك الرحمه فإنه لا يملكك أحد 
اتدل مايا وهو المالكف لكل شب قال انعا : قل فقن تفلكه يون الله كنا (النافده 011 


و بالجمله قوله: ولا أُئلك الخ؛نوع اعتراف بالعجز استدراكا لما يستشعر من قوله: 


لا 0 
«لأَشتَغْفِرَنَ لك) من شائبه إثبات القدره لنفسه نظير قول شعيب عليه السّمِ لام و فقن إلا بالله» استدراكا لما يشعر به قوله 


2 كه لا كك 1-4 
لقومه: إن اريد إلا الإِضصلاحَ ما استطغت (هود88/)»من إثبات القوه و الاستطاعه لنفسه بالاصاله و الاستقلال. 
قوله: ريا عَلَئِك توكلا وَ لَك أَئْنا وَ إليَك الْمَصِيد الخ؛من تمام القول المنة نع القن م 
و قوله: رَيْنا عَلئِك توكلنا وَ ليك انثنا وَ إِليِك المَصِيرٌ الخ؛من تمام القول المنقول عن إبراهيم و الذين معه المندوب الى التاسى 
بهم فيه»و هو دعاء منهم لربهم و ابتهال اليه إثر ما تبرءوا من قومهم ذاكك التبرى العنيف ليحفظهم من تبعاته و يغفر لهم فلا 
يخيبهم فى إيمانهم. 
1 1 0 ' ' ء ا ا عي ل ا لا 
و قد افتتحوا دعاءهم بتقدمه يذكرون فيها حالهم فيما هم فيه من التبرى من أعداء اللّه فقالوا: «رَبَنا عَليِك َو كلنا وَ إلَيك أتنناء 


يعنون به أنا كنا فى موقئ من الحياه تتمكن فيه أنفسنا 


ص 0 


و ندبر فيه امورنا أما أنفسنا فأنبنا و رجعنا بها اليكك و هو الإنابه.و أما امورنا التى كان علينا تدبيرها فت ركناها لكك و جعلنا مشنتكه 
مكان مشيّتنا فأنت وكيلنا فيها تدبرها بما تشاء و كيف تشاء و هو التوكل. 


ثم قالوا: «وَ ليك الْمَصِدِيرٌ يعنون به أن مصير كل شىء من فعل أو فاعل فعل اليك فقد جرينا فى توكلنا عليكك و إنابتنا اليكك 
مجرى ما عليه حقيقه الأمر من مصير كل شىء اليكك حيث هاجرنا بأنفسنا اليكك و تركنا تدبير امورنا لكك. 


ا ا 1 0 : : 
قزل ويا لا ع فقة للق دواو لا رَبْنَا متن دعائهم يسألونه تعالى أن يعيذهم من تبعه تبريهم من الكفار و يغفر 


والفتنه ما يمتحن بهو المراد بجعلهم فتنه للذين كفروا تسليط الكفار عليهم ليمتحنهم فيخرجوا ما فى وسعهم من الفساد 
فيؤذوهم بأنواع الأذى أن آمنوا بالله و رفضوا آلهتهم و تبرءوا منهم و مما يعبدون. 


وقد كرّروا نداءه تعالى-ربنا-فى دعائهم مره بعد مره لإثاره الرحمه الإلهيه. 


و قوله: نك أَنْتَ الْعَزيرٌ الْحَكِيمُ أى غالب غير مغلوب متقن لأفعاله لا يعجز أن يستجيب دعاءهم فيحفظهم من كيد أعدائه و 
يعلم بأى طريق يحفظ. 


لا م 5 0 لا 
قوله تعالى: لقَددُ كان لكمْ فيهم سوه حَسَدِمَةُ لِمَنْ كانَ يَوْجُوا الله وَ الْيَوْمَ الآخرٌ الخ؛تكرار حديث الاسوه لتأكيد الإيجاب و لبيان 


أن هذه الا-سوه لمن كان يرجو الله و اليوم الآدخرءو أيضا أنهم كما يتأسى بهم فى تبرّيهم من الكفار كذلكك يتأسى بهم فى 
دعائهم و ابتهالهم. 
والظاهر أن المراد برجائه تعالى رجاء ثوابه بالإيمان به و برجاء اليوم الآخر رجاء ما وعد الله و أعدّ للمؤمنين من الثواب.»و هو 


كنايه عن الويمان. 


م لا 
وقوله: وَمَنْ يَتَوَل فَإِنْ الله هُوَ الْعَنٌِ الحَمِيدٌ استغناء منه تعالى عن 


ص و7 


امتثالهم لأمره بتبرّيهم من الكفار و أنهم هم المنتفعون بذلكك و الله سبحانه غنى فى ذاته عنهم و عن طاعتهم حميد فيما يأمرهم 
و ينهاهم إذ ليس فى ذلك إلا صلاح حالهم و سعاده حياتهم. 

ا كن ار 
قوله تعالى: عَسَى الله أنْ يَجَعَل بَينَكم وَ بَيْنَ الذِينَ عَادَيْتُمْ مِنْهُمْ مَوَدَّهَ وَ الله قَدِيرٌ وَ الله غفورٌ رَحِيمٌ ضمير «مِنْهمْ) للكفار الذين 
أمروا بمعاداتهم و هم كفار مكهءو المراد بجعل الموده بين المؤمنين و بينهم جعلها بتوفيقهم للاسلام كما وقع ذلكك لما فتح الله 
لهم مكهءو ليس المراد به نسخ حكم المعاداه و التبرى. 


و المعنى:مرجو من الله أن يجعل بينكم معشر المؤمنين و بين الذين عاديتم من الكفار و هم كفار مكه موده بتوفيقهم للاسلام 
فتنقلب المعاداه موده و اللّه قدير و الله غفور لذنوب عباده رحيم بهم إذا تابوا و أسلموا فعلى المؤمنين أن يرجوا من الله أن يبدّل 


معاداتهم موده بقدرته و مغفرته و رحمته. 


0 
04 اضرم م 00 م را الأهد م 5 2 ا ل ٠‏ 2و انو م 5 9 5 5 ٠.‏ 
قوله تعالى: لا يناكم الله عن الَّذِينَ َم يُقاتلوكم فى الدّينِ وَ لَمْ حرج وكم مِنْ دبا ركم أنْ تَوُومُمْ وَ تق طوا إِلَنهمْ الخ؛فى هذه 
الآآيه و التى تتلوها توضيح للنهى الوارد فى أول السوره.و المراد بالذين لم يقاتلوا المؤمنين فى الدين و لم يخرجوهم غير أهل 
ا ل ل ل ا 
بالعدلءو «أنْ تَبْرُوهُمْ) بدل من «الَذِينَ) الخ ؛و قوله: «إِنَ الله يحب الْمُعَسِطِينَ) تعليل لقوله: الا يناكم الله) الخ. 

5 لا و 7 2 ءِ 
و المعنى:لا ينهاكم الله بقوله: «لا تَنَحَدُوا عَذُوَّى وَ عَدّوَّكم أؤلاء» عن أن تحسنوا و تعاملوا بالعدل الذين لم يقاتلوكم فى الدين 
ولم يخرجوكم من دياركم لأن ذلكك منكم إقساط و الله يحب المقسطين. 


فلن إن الأ سوج يتولة فاقوا المدر كر حيث وَجَدْتمُوهُمْ (التوبه0/)؛و فيه أن 


ص 1" 


الآةالى تحن فهالا تعمل بإطلاقها إلآ أهل الذمه و آهل المعاهده و ما أهل الحرت قاو آنه النويه ]نما تمل أهل الحرب 
ل ل ا 


قوله كمال : للا ا اله عن اين لاع فى الذي و أخزيوحع ين رتم و لازو علا غلابم أ أن تو 


01 بالذين قاتلوكم, الخ ؛مشركوا مكهيو المظاهره على الوخراج المعاونه و المعاضده عليه»و قوله: 0 توَلوْمُعَ 3 من 
«الْذِينَ انوكم الخ. 
لو 


5 ا 1 لا 4 0 9 ع 
و قوله: وَ مَنْ يَنَوَلِهُمْ فأولتكك هُمْ الظ الِمُونَ قصر إفراد أى المتولون لمشركى مكه و من ظاهرهم على المسلمين هم الظالمون 
المتمردون عن النهى دون مطلق المتولين للكفار أو تأكيد للنهى عن توليهم .)١(‏ 


[سوره الممتحنه :)2٠(‏ الآيات ٠١‏ الى ]17١‏ 


#اه 


يك دين آنا نا لوجم امؤطاث بلايقات قاصجنوكن ال أي لزن ون تومي مات كلا توجغوشٌ إل 
كم ار لا- هُنَّ حل لهُمْ وَلا-هُمْ تارق لوق اقرف لم لوا ولا ناج عليكم أذ واد إذا توه أ ودعي ول 
-- عشم كارو حيو ل اق و يدعو رادم كم اله تعكم تكو لايم عكيع ١‏ ون تك 
ئة من الاجم إلى لكر ات ثرا دين ذكبث إل هع بل 2 واوا ل الى أتم ده مؤيئون 2013 أيه 
آيئ إن دك الؤيااك يبك عفن أذ لابرغ لله جا ولا درفن لزني ولا بقن أولاكهن ولام تين يبان 
6 ين دوهن وَل يدينك فى مغزوفٍ بيغي وَ إِسْتغْفو لَه لله إِنَّ لله غَفُورٌ رَحِيمْ (07) 7 أيّهَا آلَِينَ آمَنُوا 
"موا مضت اله علو قذ ينوا ين اوه علا يدس افر بن أضلطاب القبور 0 


5 


ص :516 


-١‏ 6 .الممتحنه ١-4:بحث‏ روائى حول قوله تعالى: 0 بها لِّينَ آمنوا لاد دوا عَدَوَى و عَدُوَكُمْ أولا ع( ) ؛قوله تعالى: «اغْملوا 
ا شِتتّم» ؛الحب فى اللّهِ و البغض فى اللّه. 


سان: 


ونال ا انها انر ا متا 8 د الْمُؤْساتٌ جلك كا مسري الأبدوساق الآبة يعظى أنهانزلك بف صلح الحدييةيو 
كان فى العهد المكتوب بين النبى صلى الله عليه و آله و سلم و بين أهل مكه أنه إن لحق من أهل مكه رجل بالمسلمين ردّوه 
اليهم و إن لحق من المسلمين رجل بأهل مكه لم يردّوه اليهم ثم إن بعض نساء المشركين أسلمت و هاجرت الى المدينه فجاء 
زوجها يستردّها فسأل النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم أن يردّها اليه فأجابه النبى صَلّى الله عليه و آله و سلم أن الذى شرطوه فى 
العهد ردّ الرجال دون النساء و لم يردّها اليهم و أعطاه ما أنفق عليها من المهر و هو الذى تدل عليه الآيه مع ما يناسب ذلكك من 
0 


و 3 سو لا 2 :3 لا و 
فقوله: ل أَبهَا الّذِينَ آَتُوا إذا لاء كم الْمُؤْمِنَاتٌ مها جات سماهن 


ص :21 


مؤمنات قبل امتحانهن و العلم بإيمانهن لتظاهرهن بذلكك. 
ِ 6 
و قوله: فَامْتَحِنوهُنٌ أى اختبروا إيمانهن بما يظهر به ذلكك من شهاده و حلف يفيد العلم و الوثوقءو فى قوله: «اللهُ أغلمُ اهنا 
إشاره الى أنه يجزى فى ذلك العلم العادى و الوثوق دون اليقين بحقيقه الإيمان الذى هو تعالى أعلم به علما لا يتخلف عنه 
ع ده رهلا لل ١‏ 2 1 8 5 3 
و قوله: فَإِن عَلِمْتمُوهَنٌ مُؤْمِداتٍ فلا تَوْجِعُوهَنٌ إلى الكفار ذكرهم بوصف الإيمان للاشاره الى أنه السبب للحكم و انقطاع علقه 
الزوجيه بين المؤمنه و الكافر. 


نالك اقتمه ‏ النارم: د رار 
و قوله: لا هن <ل لهم وَ لا هم يحلون لهَنْ مجموع الجملتين كنايه عن انقطاع علقه الزوجيه»و ليس من توجيه الحرمه اليهن و 
اللفوش قي 


د ابرعم فى لل 6ومة اغعداء : 0 
و قوله: وَ آتوهُمْ ما أنفقوا أى أعطوا الزوج الكافر ما أنفق عليها من المهر. 


لا 5 مس عه عه ون “لل مز 0 وي ع ع 
و قوله: وَ لا جذاح عَلتِكُمْ أن تَنْكحوهُْنٌ إذا اتَتتَمُوهَنَ أجورَهُنَ رفع المانع من نكاح المؤمنات المهاجرات إذا أوتين أجورهن و 
الأجر المهر. 


لا 7 ع ع 
و قوله: وَ لا تيكو بِعِصَم الْكوَافر العصم جمع عصمه و هى النكاح الدائم يعصم المرأه و يحصنهاءو إمساكك العصمه إبقاء 
الرجل-بعد ما أسلم-زوجته الكافره على زوجيتها فعليه بعد ما أسلم أن يخلى عن سبيل زوجته الكافره سواء كانت مشركه أو 
كتاسه. 


لا لا لا دي 
وقد تقدم فى تفسير قوله: وَ لا تَنْكحُوا المُشركات عََى يُؤْمِنَّ (البقره١١7/).و‏ قوله: 
عكر لايم 0 ا 0 2 4 م 2 3 اك 97 1 
وَ الْمُخْصَنات مِنّ الذِينَ أوتوا الكتاب مِنْ قتلكم (المائده0//,أن لا نسخ بين الايتين و بين الآيه التى نحن فيها. 


قؤلةة ون كلو © اتففقة و ثيه كلوا ل أنْققُوا عبمير الحمع اف 2و شقلوا» للمو متين وق اليقكلو اه للكفان أى إن لحفت امراء. 
و قوله: وَّ سْمّلوا ما أنففتم وَ ليَسِمّلوا ما أنفقوا ضمير الجمع فى «وّ منين و فى الم رأى ! مرأه منكم 
بالكفار فاسألوهم ما أنفقتم لها من مهر و لهم أن يسألوا مهر من لحقت بكم من نسائكم. 


: لا 
ثم تمم الآيه بالإشاره الى ما تضمنته الآيه حكم الله الذى شرع لهم فقال: «ذلكم كم الله 


ص 0036 


يكم بَيتَكم وَ اللَهُ علِيمٌ حكيمٌ) . 
قوله تعالى: وَ إِنْ فائَك شَيْءٌ مِنْ أزواجكم إلى الكفَار كا التي اك اقيم ال اولع فل العافت 


بعد الشىء عن الإنسان بحيث يتعذر إدراكهءقال تعالى: «وَ إِنْ إن فاتكم ثَ شئءٌ منْ مِنْ أزتاجكم إلى الْكمَارِ) . 


انتهى.و فسّر المعاقبه و العقاب بمعنى الوصول و الانتهاء الى عقبى الشىءءو المراد عاقبتم من الكفار أى أصبتم منهم غنيمه و هى 


عقبى الغزوءو قيل :عاقب بمعنى عقّبءو قبل :عاقب مأخوذ من العقبه بمعنى التوبه. 


و الأنقرت أن يكوث المراذ. بالشئء المهر ومن ).فى ١‏ ِنْ اك لابتداء الغايه و «إلى الكفَاره متعلق بقوله: فاتك و المراد 


بالذين ذهبت أزواجهمءبعض المؤمنين و اليهم يعود ضمير (أَنْقَقُوا . 


ل ل ا ا ل 
منهم بالغزو غنيمه فأعطوا المؤمنين الذين ذهبت أزواجهم اليهم مما أصبتم من الغنيمه مثل ما أنفقوا من المهر. 


و فرت الآيه بوجوه اخرى بعيده عن الفهم أغمضنا عنها. 


لا 00 
و قوله: وَ انوا الله الى أَنْتمْ به مُؤْينُونَ أمر بالتقوىءو توصيفه تعالى بالموصول و الصله لتعليل الحكم فإن مقتضى الإيمان بالله 


000 


تقواه. 
ل 
و قوله تعالى: 2 أَيهَا ال إذا للاءك الْمَؤْاتٌ يفتك الخ؛تتضمن الآيه حكم بيعه النساء المؤمنات للنبى صَلَى الله عليه و آله 
ٍ لانن 0 
و سلمءو قد شرطت عليهن فى اَل أنْ لا يم رِكُنَ) الخ؛ أمورا منها ما هو مشتركك بين الصنفين:الرجال و النساء كالتحوّز من 
الشركك و من معصيه الرسول فى معروف و منا ما هو أمس بهن من حيث أن تدبير المنزل بحسب الطبع اليهن و هن السبيل الى 
حفظ عفه البيت و الحصول على الأنسال و طهاره مواليدهمءو هى التجنب من 


ص ك0 


السرقه و الزنا و قتل الأولاد و إلحاق غير أولاد أزواجهن بهمءو إن كانت هذه الامور بوجه من المشتركات. 


قوله:8 بها الع 5 لك غادى الْمَؤْساتٌ يفتك شرط جوابه قوله: 
لا 
«طايِعْهُنَ وَ اسْتَعْفَهٍ لَهُنَّ اللة» . 
7 لا إن لا # ع ع ع 
وقوله: عَللا أن لا يُشركنَّ باللهِ شَيْئا أى من الأصنام و الأوثان و الأرباب» و هذا شرط لا غنى عنه لإنسان فى حال. 


وقوله: لابن أى لامن أزواجهن ولا من غيرهم و خاصه من أزواجهن كما يفيده السياقءو قول: 0 أى باتخاذ 
الأخدان وغير ذلكك و قوله: دولا يقي لمن بالوأد و غيره و إسقاط الأجنه. 


وقوله: و لوي 2 لديل 6 لوطلع ميسن من الزنا ثم يضعنه و ينسبنه الى أزواجهن فإلحاقهن 
الل يي ا و لي يفتريه ؛ فق أحدنية :و أرجلية لأن الولك إذا:وضففكه أمه سنقط ييخ بذيها نز 


د ا تم 2 1 
و قوله: وَ لا يَعْص يتك فِى مَعْرُوفٍ نسب المعصيه الى النبى صلى الله عليه و آله و سلم دون الله مع أنها تنتهى اليه تعالى لآن 
المراد أن لا يتخلفن بالمعصيه عن السنه التى يستنها النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و ينفذها فى المجتمع الإسلامى فيكون ما 
سنه هو المعروف عند المسلمين و فى المجتمع الإسلامى. 
و من هنا يظهر أن المعصيه فى المعروف أعم من تركك المعروف كتركك الصلاه و الزكاه و فعل المنكر كتبرجهن تبرج الجاهليه 
الاولى. 


لا 
و فى قوله: إِنَّ اللهَ غَفُورٌ رَحِيمٌ بيان لمقتضى المغفره و تقويه للرجاء. 


ص :51 


0 لل عم 767. د سم 
قوله عار بارا بكار ولا قَؤْماً غَضِبَ اللَهُ عَليِهِمْ الخ؛ المراد , بهم اليهود المغضوب عليهم و قد تكرر فى كلامه 
تعالى فيهم وَبَاؤٌ عضب مِنّ اللِّ (البقره١2/)»و‏ يشهد بذلكك ذيل الآيه فإن الظاهر أن المراد بالقوم غير الكفار. 
ولاك 
وقوله: , شوو الع كم ينس الْكََارٌ مِنْ أَضر لكاب الْقّبُورٍ المراد بالآدخره ثوابهاءو المراد بالكفار الكافرون الله السكروة 
للبعثءو قيل:المراد مش ركوا مكه و اللام للعهد.و ١‏ مِنّ) فى «مِنْ أَصْلْطَابٍ الَْبُورِ لابتداء الغايه. 


والجمله بيان لشقائهم الخالد و هلا-كهم المؤيد ليحذر المؤمنون من موالاتهم و موادتهم و الاختلاط بهم و المعنى:قد يئس 
اليهود من ثواب الآخره كما يئس منكرو البعث من الموتى المدفونين فى القبور. 


ا ل 1" ديكاو لصي اجر بر اراي ا لاخراكدا قري الكتاوالمدقراوة فى اورم الوه إن 
ِّينَ كوا موا وَ هع فار أُولكك عليه لَه الله (البقره )/١2١‏ (). 


594١: ص‎ 


١-١‏ .الممتحنه ١٠-1:بحث‏ روائى فى:المؤمنات المهاجرات من دار الكفر الى دار الاسلام؛كيفيه بيعه النساء مع رسول الله 
صَلَى الله عليه و آله و سلّم. 


سوره الصف مدنيه و هى أربع عشره آيه 
اشاره 
[سوره الصف :)2١(‏ الآيات ١‏ الى 9] 


اشاره 


1 1 
بشم أله ه لخن عن أوَحِيم ]01/9 انيع الول فى المطاؤات ول فى لزي و هو العزيز العكيغ ( لل أبها الذيق آمثوا لغ 


2" لاون 6 كبر مفعاً 1 ال ارك رةه 1ت الله كب الدين ب لون فى صيل يها كائع يان 


لا لاء كلاء 
مَوْصوصٌ 8و[ فإ ترسك مويه اقول ازذوتى و فد اعون ى وصو ل للم قا زغرا ع لل نعو له ١‏ 


يَهُدِى الْقَومَ ألْفاسِقِينَ (0) وَ إِذ قال عِيس انث توك للب إايل | لى سول الله إليكع مده لابين بين يَدَىٌ من التُؤناه و مُبَّرا 
لا لاه ولا 
وشو يأ بن تدع ادعة أخمد ل لإ يات ذو لذ تعر ين !و عن اع بن ترك على للكت وخر 
ا 31 
بذعا إلى الإشلام وَأللهُ لا يؤى لوم المي (/) بريدُون يطنوًا ور الله بأفؤاجهم و الله ميم توه و لذ كره الْكافئونَ (6) هُوَ 


الب أدشل 5 سول بدح وَ دِين ألْحقٌ لِيِظْهِرَه عَلَى آلدّين كلَهِ وَ َو كرة الْمَشْ رٍكونَ () 


ص رامنا 


بيان: 


السوره ترغٌبٍ المؤمنين و تحرّضهم على أن يجاهدوا فى سبيل الله و يقاتلوا أعداء دينه» و تتبئهم أن هذا الدين نور ساطع لله 
سبحانه يريد الكفار من أهل الكتاب أن يطفئوه بأفواههم و الله متممّه و لو كره الكافرونءو مظهره على الدين كله و لو كره 
المشركون. 


و أن هذا النبى الذى آمنوا به رسول من الله أرسله بالهدى و دين الحقءو بشّر به عيسى بن مريم عليهما السّلام بنى إسرائيل. 


فعلى المؤمنين أن يشدّوا العزم على طاعته و امتثال ما يأمرهم به من الجهاد و نصره الله فى دينه حتى يسعدهم اللّه فى آخرتهم و 
ينصرهم و يفتح لهم فى دنياهم و يؤيدهم على أعدائهم. 


و عليهم أن لا يقولوا ما لا يفعلون ولا ينكصوا فيما يعدون فإن ذلكك يستوجب مقتا من اللّه تعالى و إيذاء الرسول و فيه خطر أن 
يزيغ الله قلوبهم كما فعل بقوم موسى عليه السّلام لما آذوه و هم يعلمون أنه رسول الله اليهم و اللّه لا يهدى القوم الظالمين. 


ص 7" 


و السوره مدنيه بشهاده سياق آياتها. 


1 : 
قوله تعالى: مرب لله ل] فى السَلطاوَاتٍ و للا فى الْأَدْض و هُوَ الْعزيرُ الْحَكيمٌ تقدم تفسيرهءو افتتاح الكلام بالتسبيح لما فيها من 
توبيخ المؤمنين بقولهم ما لا يفعلون و إنذارهم بمقت اللّه و إزاغته قلوب الفاسقين. 


اق 32 200 لوا “لد “ين لا م 
قوله تعالى: ا أَيّهَا الّذِينَ آمنُوا لع تَقُولُونَ 2 لا تَفْعَلُونَ «لِم» مخفف لماء و ته استفهاميهو اللام للتعليل»و الكلام مسوق للتوبيخ 
ففيه توبيخ المؤمنين على قولهم ما لا يفعلون ولا يصغى الى قول بعض المفسرين:أن المراد بالذين آمنوا هم المنافقون و التوبيخ 
لهم دون المؤمنين لجلاله قدرهم. 
وذلكك لوفور الآيات المتضمنه لتوبيخهم و معاتبتهم و خاصه فى الآيات النازله فى الغزوات و ما يلحق بها كاحد و الأحزاب و 


حنين و صلح و الحديبيه و تبوك و الإنفاق فى سبيل الله و غير ذلككءو الصالحون من هؤلاء المؤمنين إنما صلحوا نفسا و جلوا 
قدرا بالتربيه الإلهيه التى تتضمنها أمثال هذه التوبيخات و العتابات المتوجهه اليهم تدريجا و لم يتصفوا بذلكك من عند أنفسهم. 
و مورد التوبيخ و إن كان بحسب ظاهر لفظ الآيه مطلق تخلف الفعل عن القول.و خلف الوعد و نقض العهد و هو كذلكك لكونه 
عن اناق انك لنه ارو اناو وا لشاف كو ساق( الكراكك يها لولن] د :الله اي انارق عار نلف له 2د ا فاق 
فى قولة0! انها الذرق أمنوا جل اذكه هالا لكاتو الوقن الك رنية أن متلق التوريم كان هو تفلف الهم عما وله مر 
الثبات فى القتال و عدم الانهزام و الفرار أو تثاقلهم أو تخلفهم عن الخروج أو عدم الإنفاق فى تجهز أنفسهم أو تجهيز غيرهم. 
0 _ : 

قوله تعالى: كبر مَفْاً عِنْدَ الله أنْ تَقُونُوا لا لا تفْعلُونَ المقت البغض الشديدءو الآيه فى مقام التعليل لمضمون الآيه السابقه فهو 
تعالى يبغض من الإنسان أن يقول 


ص رف 


مالا يفعله لأنه من النفاقءو أن يقول الإنسان ما لا يفعله غير أن لا يفعل ما يقوله فالأول من النفاق و الثانى من ضعف الإراده و 
رهن العزم و هو رذيله منافيه لسعاده النفس الإنسانيه فإن الله بنى سعاده النفس الإنسانيه على فعل الخير و اكتساب الحسنه من 
طريق الاختيار و مفتاحه العزم و الإ-راده؛و لا تأثير إلا للراسخ من العزم و الإراده»و تخلف الفعل عن القول معلول وهن العزم و 
ضعف الإراده و لا يرجى للانسان مع ذلكك خير و لا سعاده. 


06 و 5 ر الأ » ر 0 8 : 
قوله تعالى: إِنَّ الله بْحِبّ الَذِينَ يه اتلونَ فى سَبِيلهِ صَ ا كأَنَّهُمْ بان مَوْضُوصٌ الصف جعل الأشياء على خط مستو كالناس و 


: لل هر 
الأشجار.كذا قاله الراغب» و هو مصدر بمعنى اسم الفاعل و لذا لم يجمعءو هو حال من ضمير الفاعل فى يه يلون ؛ و 
المعنى:«يقاتلون فى سبيله حال كونهم صافين). 


و البنيان هو البناء»ءو المرصوص من الرصاصءو المراد به ما أحكم من البناء بالرصاص فيقاوم ما يصادمه من أسباب الانهدام. 


و الآيه تعلل خصوص المورد-و هو أن يعدوا الثبات فى القتال ثم ينهزموا-بالالتزام كما أن الآيه السابقه تعلل التوبيخ على مطلق 
أن يقولوا ما لا يفعلون»و ذلك أن الله سبحانه إذا أحبٌ الذين يقاتلون فيلزمون مكانهم ولا يزولون كان لازمه أن يبغض الذين 
يعدون أن يثبتوا ثم ينهزمون إذا حضروا معركه القتال. 
لاك 75 لا 5 و 5 ص 56 و لا 0 

قوله تعالى: وَ إِذْ قال مُوسلا لِقَوْمِه د قؤم لِمَ تؤذونَنى وَ قَذَ تَعْلمُونَ أنى رَسُول الله إليكم الخ؛فى الا-يه إشاره الى إيذاء بنى 
اسرائيل رسولهم موسى عليه التّ.لام و لجاجهم حتى آل الى إزاغه الله قلوبهم.و فى ذلكك نهى التزامى للمؤمنين عن أن يؤذوا 
رسول الله صلَى الله عليه وآله و سلّم فيثول أمرهم الى ما آل اليه أمر قوم موسى من إزاغه القلوب و قد قال تعالى: إِنَّ الي 
يُؤْدُونَ الله وَ رَسُولَه لعنَهُمُ اللَهُ فى الذدَّلا وَ الْآخِرَهِ وَ أَعَدَّ لَهُمْ عَذَابَاً مُْهيناً (الأحزاب/ 307). 


ص شاف 


والآيه بما فيها من النهى الالتزامى فى معنى قوله:/ يا افق 1201 لا نكر وا كالدين آذوا قوسلا هذا الها فالوااق كان عند 
الله وتجييا 2 انها الذَيك أعتو انا لقو الله و قرلو كول كوو اكرات 0 


و سياق الآيتين و ذكر تبرئه موسى عليه السّلام يدل على أن المراد بإيذائه بما برَأه اللّه منه ليس معصيتهم لأوامره و خروجهم عن 
طاعته إذ لا معنى حينئذ لتبرئته بل هو أنهم وقعوا فيه عليه السّدلام و قالوا فيه ما فيه عار و شين فتأذى فبرّأه الله مما قالوا و نسبوا 
اليه»و قوله فى الآيه التاليه: 


1 : 
«اتقوا الله وَ قولوا قَولا سَدِيدا» يؤيد هذا الذى ذكرناه. 


ومالك إقاره على الى ينعو ناميا ررغ الى لله ماياو اله سكم ول أو قل ف از . أب الَِينَ آمو 
ل لا 
ذخأو تيوت اليئ إلا أن ؤت لحم ل ملظم حبر تاطرين إه ولكن ذا جيف او ذا مقع نازوا و ول ميتي 
دي إن لكي كان يُؤْذِى النَبىَ -الى أن قال- - و إذا ومن متاعا فتن من وأ لاب -الى أن قال- - وَل كان لَكَمْ 
لا 
أن نز دوا وقول الله َلآ أن تككوا أَنلاجة مِنْ بعد أبداً إن ذلكمْ كان ِنْدَ الله َظيماً (الأحزاب/08). 


1 11 1 0000 
فتحصّل أن فى قوله: «وَ إذ قال مُوسِلِْ لِقَوْمِهِا الخ؛تلويحا الى النهى عن إيذاء النبى صلى الله عليه و آله و سلم بقول أو فعل على 
علم بذلك كما أن فى ذيل الآيه تخويفا و إنذارا أنه فسق ربما أدّى الى إزاغته تعالى قلب من تلئس به. 
جلك لاء َل 5 ل د و ل هه لما 8 

و قوله: فَلم] زاغوا أزاغ اللهُ قلوبَهُ وَ الله لا يَودِى الْقَْمَ الْفَاستِينَ الزيغ الميل عن الاستقامه و لا-زمه الا-نحراف عن الحق الى 
الباطل. 

لا ل 1 
و إزاغته تعالى إمساكك رحمته و قطع هدايته عنهم كما يفيده التعليل بقوله: «إِنَّ الله لا يَهُدِى الْقَوْمَّ الْاستِينَ» حيث علل الإزاغه 


بعدم الهدايه»و هى إزاغه على سبيل المجازاه و تثبيت للزيغ الذى تلبسوا به أولا بسبب فسقهم المستدعى للمجازاه كما قال 
تعالى: يُضِلٌ به كثيراً 


ص رخالا 


وَيَهْدى به كثيراً وَلَا يُضِلٌ به إلا الَْاسِقِينَ (البقره©7/).و ليس بإزاغه بدئيه و إضلال ابتدائى لا يليق بساحه قدسه تعالى. 


و أما قوله:«إن الكلام يخرج بذلكك عن الفائدهافيدفعه أن الذى ينسب من الزيغ الى العبد و يحصل معه الكفر تحقق ما له بالفسق 
والذى ينسب اليه تعالى تثبيت الزيغ فى قلب العبد و الطبع عليه به فزيغ العبد عن الإيمان بسبب فسقه و حصول الكفر بذلك لا 
يغنى عن تثبيت الله الزيغ و الكفر فى قلبه على سبيل المجازاه. 

0 ل ل ا : 
قوله تعالى: وَ إِذْ قال عِيتدى ابْنٌ موي ليا ينى إشلائيلَ إِنّى رَسُولٌ الله إليكم مْص دق لطا بَيِنَ يَدَىٌّ مِنَ التُوْلَاِ و مبِشّراً وول عأ 
من بتقدى نجه أحعد تقدم فى صدر الكلام أن .هذه الآبهرو التى 'قبلها و الأآيات الثلات بعناها مسوقة لتستجيل أن النبى.صلى الله 
عليه و آله و سلم رسول معلوم الرساله عند المؤمنين أرسله الله بالهدى و دين الحق ليظهره على الدين كله و لو كره الكافرون 
من أهل الكتابءو ما جاء به من الدين نور ساطع من عند اللّه يريد المشركون ليطفئوه بأفواههم و الله متم نوره و لو كره 
المشركون: 


فعلى المؤمنين أن لا يؤذوه صلى الله عليه و آله و سلم و هم يعلمون أنه رسول الله اليهمءو أن ينصروه و يجاهدوا فى سبيل ربهم 


5 لاه 53 س 3 5 
و من ذلكك يعلم أن قوله: «وَ إِذْ قال عِيِسَى ابن وبع لي بَنِى إسْلأئِيلَ؛ الخ؛كالتوطثه لما سيذكر من كون النبى صَلَى الله عليه و آله 
و سلم رسولا مبشرا به من قبل أرسله الله بالهدى و دين الحق و دينه نوره تعالى يهتدى به الناس. 


لام 
ل ا ل يه ليا ببى ! لام إلى رشول الله ليك قصلةا بج لعا بَئْنَ يَذَىّ منّ 


231 واتررا ىون قدي اديه أخيةه بلص عونل ا 0 الاك ايوم 


ص ١ل‏ 


ا ين يَدَى وق وراد و مشر بزشول» الخ 


فقوله: فض دكا لاون ودى + ِنَ التُوزأو بيان أن دعوته لاد تغاير دين التوراه و لا تناقض شريعتها بل تصدقها ولم تتسخ من 
كانه رديت رامت يان لجا ادك والور طاار ا حورل بح تصلق رادو ميتس 
أخكامها قتع خكاه الله الى من قله واقط دنا لجاوون وى نّ الولاِوَِأحِلَ لَك بض الى حرم عليكم م (آل 
عمران ١0/)وو‏ لم يبين لهم إلا بعض ما يختلفون فيه كما فى قوله المحكى: قد جشكم بِالْحِكمَه وَلَعِنَ لك بعص الدى تختشرة 
فيه فَانَّقُوا الله وَ أَطِيعُونَ (الزخرف 9#). 


ارا او د بتي ورا اضر اموي سه اي انمه روسو اراي 
الشطر الأول بقوله: «مُصَدّقاً لبلا بين يَدَىّ مِنَ التُولأاو . 


و من المعلوم أن البشرى هى الخبر الذى يسر المبشر و يفرحه و لا يكون إلا بشىء من الخير يوافيه و يعود اليهو الخير المترقب 
من بعثه النبى و دعوته هو انفتاح باب من الرحمه الإلهيه على الناس فيه سعاده دنياهم و عقباهم من عقيده حقه أو عمل صالح أو 
كليهماء و البشرى بالنبى بعد النبى و بالدعوه الجديده بعد حلول دعوه سابقه و استقرارها و الدعوه الإلهيه واحده لا تبطل بمرور 
الدهور و تقضى الأزمنه و اختلا.ف الأيام و الليالى-إنما تتصور إذا كانت الدعوه الجديده أرقى فيما تشتمل عليه من العقائد 
الحقه و الشرائع المعدله لأعمال المجتمع و أشمل لسعاده الإنسان فى دنياه و عقباه. 


و بهذا البيان يظهر أن معنى قوله عليه التلام: «وَ مُبِشّراً برَسُولٍ يَأَتَى مِنْ بَدى» الخ؛يفيد كون ما أتى به النبى أحمد صلَّى الله 
عليه و آله و سلم أرقى و أكمل مما تضمنته التوراه و بعث به عيسى عليه السّلام و هو عليه السّلام متوسط رابط , بين الدعوتين. 


1 د 
و يعود معنى كلامه (إِنَى رَسُول الله إِليكم مُصَدَّقاً» الخ؛الى أنى رسول من الله اليكم أدعو الى شريعه التوراه و منهاجها-و لا حل 


لكم بعض الذى حرم عليكم-و هى شريعه سيكملها 


ص 7 


و هو كذلكك فإمعان التأمل فى المعارف الإلهيه التى يدعو إليها الإسلام يعطى أنها أدق مما فى غيره من الشرائع السماويه السابقه 
و خاصه ما يندب اليه من التوحيد الذى هو أصل الاصول الذى يبتنى عليه كل حكم و يعود اليه كل من المعارف الحقيقيه و قد 
تقدم شطر من الكلام فيه فى المباحث السابقه من الكتاب. 


و كذا الشرائع و القوانين العمليه التى لم تدع شيئا مما دق و جل من أعمال الإنسان الفرديه و الاجتماعيه الاعو ةو سات 


حدوده و قررته على أساس التوحيد و وجهته الى غرض السعاده. 


و 


ف اتن فنك الأكنا رو فول مان :للق 3 تبعُونَ الوسُولَ الي الْأميَ ئَ الى يَجَدُوئَهُ مكتوباً عِنْدَهُمْ ذ فى الؤراو و الْإفجيل بم 
الْمغرُونٍ و يَنَِْاهُمْ عَن الْمنْكر و َل لَهءْ الا لمطلات ال للم و 


(الأعراف01١/)ءو‏ آيات أخرى يصف القرآن. 


و الآيه أعنى قوله: ١وَ‏ مُبَشراً برَسُولٍ يَأْتَى مِنْ بَغِى) و إن كانت مصرحه بالبشاره لكنها لا تدل على كونها مذكوره فى كتابه عليه 
السّلام غير أن آيه الأعراف المنقوله آنفا ١‏ يَجِدُوئَهُ مكثوباً عِنْدَهُمْ ذ فى التَورَاءِ وَ الْإنْجيلٍ؛ و كذا قوله فى صفه النبى صل الله عليه 
و آله و سلم: ذلك مَتَلْهُمْ فى التَؤْلاءِ وَ مكلْهُمْ فى الْإنْجيل الآيه(الفتح 19/)»يدلان على ذلك. 


و قوله: إشيمة أَحْمَدُ دلاله السياق على تعبير عيسى عليه الشلام عنه صَلّى الله عليه و آله و سلّم بأحمد و على كونه اسما له يعرف 
به عند الناس كما كان يسمى بمحمد ظاهره لا ستره عليها. 


و يدل عليه قول حسان: 

صلّى الإله و من يحفٌ بعرشه 
و الطيبون على المباركك أحمد 
م عار علالنه قرلنة 


ص 1" 


وقالر] لاأحمة التدامرز 

خلوفت اللسان فعيق الست 

ألا إن أحمد قد جاءهم 

بحق و لم يأتهم بالكذب 

و قوله مخاطبا للعباس و حمزه و جعفر و على يوصيهم بنصر النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم: 
كونوا فدى لكم أمى و ما ولدت 

فى نصر أحمد دون الناس أتراسا 

و من شعره فيه صلى الله عليه و آله و سلّم و قد سماه باسمه الآخر محمد: 

ألم تعلموا أنا وجدنا محمدا 

نبيا كموسى خط فى أول الكتب 


و يستفاد من البيت أنهم عثروا على وجود البشاره به صلّى الله عليه و آله و سلّم فى الكتب السماويه التى كانت عند أهل الكتاب 


يومئذ ذاكك. 

و يؤيده أيضا إيمان جماعه من أهل الكتاب من اليهود و النصارى و فيهم قوم من علمائهم كعبد الله بن سلام و غيره و قد كانوا 
يسمعون هذه الآيات القرآنيه التى تذكر البشاره به صلى الله عليه و آله و سلّم و ذكره فى التوراه و الإنجيل فتلقوه بالقبول و لم 
يكذبوه ولا أظهروا فيه شيئا من الشكك و الترديد. 

و أما خلو الأناجيل الدائره اليوم عن بشاره عيسى بما فيها من الصراحه فالقرآن-و هو آيه معجزه باقيه-فى غنى عن تصديقهاءو 
قد تقدم البحث عن سندها و اعتبارها فى الجزء الثالث من الكتاب. 


لا و هلا لاء لا 7 ع س س م س 24 
وقول فلا رافق رليات تالو كذ يعدو 31 غير الام لاحي فياخ اللدعلة 15ل واسل عير وق لبن إقرائيل أو 


لهم و لغيرهمءو المراد بالبينات البشاره و معجزه القرآن و سائر آيات النبوه. 


و المعنى:فلما جاء أحمد المبشر به بنى إسرائيل أو أتاهم و غيرهم بالآيات البينه التى منها بشاره عيسى عليه السّلام قالوا هذا سحر 


مبين»و قرئ هذا ساحر مبين. 


و قيل:ضمير لكا لعيسى عليه السشّلامءو السياق لا يلائمه. 


ص الا 


قوله تعالى: وَ مَنْ أَظْلّمُ من افْترى عَلَى اللِّ لذب وَ هُوَ يُدْعلِا إِلَى الْإش لام الخ؛الاستفهام للإنكار و هو رد لقولهم: «ذا خرٌ 
مُبِينّ) فإن معناه أن النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم ليس برسول و أن ما بلغه من دين الله ليس منه تعالى. 


و المراد بالإسلام الدين الذى يدعو اليه رسول اللّه بما أنه تسليم لله فيما يريده و يأمر به من اعتقاد و عملءو لا ريب أن مقتضى 
ربوبيته و ألوهيته تعالى تسليم عباده له تسليما مطلقا فلا ريب أن الدين الذى هو الاسلام لله دينه الحق الذى يجب أن يدان به 


فدعوى أنه باطل ليس من الله افتراء على اللّه. 
ع و 5 2 5 لا للا 3 9 
و من هنا يظهر أن قوله: «وَ هُوَ يُدْعل إِلَى الإشلام» يتضمن الحجه على كون قولهم: «هذا سِحْرٌ مُبِينٌ) افتراء على الله. 


و الاسفتراء ظلم لا يرتاب العقل فى كونه ظلما و ينهى عنه الشرع و يعظم الظلم بعظمه من وقع عليه فإذا كان هو اللّه سبحانه كان 
أعظم الظلم فلا أظلم ممن افترى على اللّه الكذب. 


و المعنى:و لا أظلم ممن افترى على الله الكذب-بنفى نسبه دين الله اليه-و الحال أنه يدعى الى دين الإسلام الذى لا يتضمن إلآ 
التسليم لله فيما أراد و لا ريب أنه من اللهءو اللّه لا يهدى القوم الظالمين. 


00 
قوله تعالى: يُرِيدُونَ ليطفِؤًا تُورَ اللَهِ بأفْاهِهمْ الخ؛إطفاء النور إبطاله و إذهاب شروقهءو إطفاء النور بالأفواه إنما هو بالنفخ بها. 
6 م 5 ا 
رانك وتيت 0ه فى سور التوبه و فيها «يُرِيدُونَ أن يُطِفِوًا تور الله رجهم قال الراغب:قال تعالى: «يُرِيدُونَ أن يُطِفوًا نُورَ الله 
ابريدون لطيو وو الهاو الفرق يبن التوصعين أذ فى قولهة «ترندون أن تطفوًا» يفضبدوة أطقاء تون اللههو فى قو له: «لتطفواة 
دوق أموا سر صتلوة ف الى ] طلفاء' توق اللدزاقتوى:وسخضلة أ علق الارادة قن فونه 
ا ا ١‏ . 
«يُرِيدُونَ أَنْ يُطِفِوًا نورَ الله نفس الإطفاءءو فى قوله: «يُرِيدُونَ لِيَطفِوًا نورَ الله السبب 


76٠١: ص‎ 


الموصل الى الإطفاء و هو النفخ بالأفواه و الإطفاء غرض و غايه. 


والآيه وما يتلوها كالشارح لمعنى ما تقدم فى الآيه السابقه من ظلمهم برمى الدعوه بالسحر و عدم هدايته تعالى لهم بما أنهم 
ظالمونءو المحصل أنهم يريدون إطفاء نور الله بنفخه أفواههم لكن اللّه لا يهديهم الى مقصدهم بل يتم نوره و يظهر دينه على 
الدين كله. 


فقوله: يُرِيدُونَ لِِطفِوًا نُورَ 5 بأَْاهِهِمْ أى بالنفخ بالأفواه كما يطفأ الشمعه بالنفخه كنايه عن أنهم زعموا أن نور الله وهو دينه 
نور ضعيف كنور الشمعه يطفأ بأدنى نفخه فرموه بالسحر و انقطاع نسبته الى اللّه. 

1 : :. 
وقد أخطئوا فى معدي نهو تووالله الذى لا يطفأ و قد شاء أن يتمّه و لو كره الكافرون و الله بالغ أمرهءو هو قوله: «وَ اللهُ مُتِمُ 
نُوره وَ لَوْ كرة لْكافِرُونَ) . 
قولةال قو الذي ارقل شر لد وَدِين الْحَقَ ليظهرَةُ عَلَى الدّين كله وَ لو كر الفشركوق الإضافه فى «دين الّحَقٌ) بيانيه 


كما قيل:و الظاهر أنها فى الأصل إضافه لاميّه بعنايه لطيفه هى أن لكل من الحق و الباطل دينا يقتضيه و يختص بهءو قد ارتضى 
الله عاق الديى الذي الح جو هو الندق تناك سقارسل ونتولة: 


و إظهار شىء على غيره نصرته و تغليبه عليه»و المراد بالدين كله كل سبيل مسلوكك غير سبيل الله الذى هو الإسلام و الآيه فى 
مقام تعليل قوله فى الآيه السابقه: «وَ الله مُتِمُ نُورو) » و المعنى:و الله متم نوره لأنه هو الذى أرسل رسوله بنوره الذى هو الهدى و 
دين الحق ليجعله غالبا على جميع الأديان و لو كره المشركون من أهل الأوثان. 


١ 000‏ غ دعن ات لا 
و يستفاد من الآديتين أن دين الحق نور اللّه فى الألرض كما يستفاد ذلك من قوله: مَكَلُ تُوره كم كا فيه مذ لبخ 
الآيه(النور”/)ءو قد تقدم فى تفسير الآيه (1). 


701١: ص‎ 


)١-١‏ .الصف ١-4:بحث‏ روائى حول بشاره عيسى عليه السّلام برسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّم. 


[سوره الصف :)2١(‏ الآيات ٠١‏ الى 18] 

1 ل ل 
أنه اَن آمنوا هل ألم علكا باه نيكم مِنْ عذَابٍ أليم ٠ ١‏ بون بل و شوله و اوت فى عيبل الله بابك 
واكم لح حي لح إذ قم تفلئوت 0١١‏ يفف لحم لوجع و بذجلكم جا نجرى مِنْ تخيها نهار وَ مركن مب فى 
5 عَدنٍ 5-5 لقو 20 حرم وي ضور بن لق ع قريث و بَثْرِ ألؤزيني01 ؟ أيه الذية آمَنُوا كونُوا 
أنظار آلله كلا كال عي ل ته ارين عن لا إى له نامرف عن ألا له انث ل م ِى إسلائيلٌ 


لا 
و كَقوت طائفة فأكذنا ألّذِينَ آمَنُوا عَللْ عَدُوهِمْ فَأصْبحُوا ظاهِرينَ (©1) 


سانث: 


في اخ ا رلا 2 5 
قوله تعالى: !ا أَبّهَا الَّذِينَ آمنُوا هَل أَدُلَكُمْ عَللِا َل بار نيكم مِنْ عَذَاب أَلِيم الاستفهام للعرض و هو فى معنى الأمر. 


و التجاره-على ما ذكره الراغب-التصرف فى رأس المال طلبا للربحءو لا يوجد فى كلام العرب تاء بعده جيم إلآ هذه اللفظه. 
1 
نقد اه اومان و الجراة في الب تجاه اراب لوا ست ريدي اسن عدي أليم» و الآيه فى معنى قوله: إن الله اشترك 


فخ القروية أَنْفُمهءِ وَ أَظالَهُ أن لَه اله َائلُونَ فى 


ص :07" 


سَبيل الله فَبفتلُونَ وَ يُفْعََونَ -الى أن قال- فَاسْتبِشِرُوا بتكم الّذِى بأيعُمْ به (التوبه/ .)0١١‏ 

فتن فهو ان تإن “شم لتنا ف قال رهلا ارين إن قها رك لل العو اعظ مه الفا نور جل انه القافي مدا التجاة 
فخم مر : تجارَه) أى تجاره جلي ر عظي و بح 

من عذاب أليم لا يقدر قدره. 


و مصداق هذه النجاه الموعوده المغفره و الجنه»و لذا بدل ثانيا النجاه من العذاب من قوله: 


نز ل كونخم نات الخو أما لبصر و الفتح الموعودان فها خارجان عن النجاءالمرعود ب ذا صلهما عن 
المغفره و الجنه فقال: :و أخرج ئها نَضرٌ مِنَ اللَِّ وَقَنحُ قَرِيبٌ» فلا تغفل. 

ل ب يت 
قوله تعالى: تُِْنُونَ لله وَ وَسُوِهِ وَتَِاهِدُونَ فى سَبيلٍ اللَِ اكع و أَنْمْسِكُمْ الخهاستئناف بيانى يفسر التجاره المعروضه عليهم 
كأنه قيل:ما هذه التجاره؟ فقيل ١تؤْمِنُونَ‏ بالل 0 الخ؛و قد أخذ الإيمان بالرسول مع الإيمان بالله للدلاله على 
برطت ب ورا احا با إلا مع الإيمان برساله الرسول قال تعالى: إن الِّينَ 0-6 بالله وَ 
رُسْلِهِ وَ يُرِيدُونَ أنْ يُفرّقوا بَئِنَ الله وَ رُسْلِهِ -الى أن قال- وليك هم الكافرونَ حا (النساء 11/): 


و قوله: ذلِكم خَيِرٌ لكم إِنْ كنْتم تَغْلمُونَ أى ما ذكر من الإيمان و الجهاد خير لكم إن كنتم من أهل العلم و أما الجهله فلا يعتد 
بأعمالهم. 


و قيل:المراد تعلمون خيريه ذلكك إن كنتم من أهل العلم و الفقه. 


5 2 1 و د لا 9 
قوله تعالى: يَعْفوْ لَكُمْ ذُنُوبَكُمْ وَ يدْيِلْكُمْ جنات تجرى مِنْ تَختها لأنَْارُ الخ؛جواب للشرط المقدّر المفهوم من الآيه السابقه أى 
إن تؤمنوا بالله و رسوله و تجاهدوا فى سبيله يغفر لكمءالخ. 


وقد أطلقت الذنوب المتعلقه بها المغفره فالمغفور جميع الذنوب و الاعتبار يساعده إذ هذه 


ص لحار 


ال ل ل ا ل ا 
بقوله: «وَ مَلَلاكنّ طَيْبَهَ فى جَنَاتِ عَدْنْ) أى جنات ثبات و | ستقرار فكونها محل ثبات و موضع قرار يلوح أن | لمغفره تتعلق بجميع 


الذنوب. 


مضافا الى ما فيه من مقابله النفس المبذوله و هى متاع قليل معتجل بجنات عدن التى هى خالده فتطيب بذلكك نفس المؤمن و 
تقوى إرادته لبذل النفس و تضحيتها و اختيار البقاء على الفناء. 


14 لا 7 ه رد اه 
ثم زاد فى تأكيد ذلكك بقوله: «ذلكك الفؤز العَظيمُ) . 
0 0 لا 0 7 : لا 
قوله تعالى: وَ أخرى تحيّونه] نَصُدرٌ مِنَ الله وَ فح قريبٌ البخ؛عطه ٠‏ على قوله: ايَعْفِوْ لكم) الخ؛و «أخرى» وصف قائم مقام 


الموصوف وهو خبر لمبتد! محذوفء و قوله: اندر مِنَ الله وَ قَنْحّ قَرِيبٌ) بيان لاخرى.و التقدير و لكم نعمه أو خصله اخرى 


تحبونها و هى نصر من الله و فتح قريب عاجل. 


و قوله: وَ بَشْر الْمُؤْمِنِينَ معطوف على الأسمر المفهوم من سابق الكلا-م كأنه قيل «قل يا أيها الذين آمنوا هل أدلكم»الخ؛و بشر 
المؤمنين. 

5 ل لا 0 ا . 5 3 هه ون “فيل ا 7 
و تحاذى هذه البشرى ما فى قوله: إِنْ الله اشترى مِنَ الْمُؤْمِنِينَ أنْفسَ هُمْ وَ أموَالَهُم أَنْ لَهُمْ الِجَنّهَ -الى أن قال- فَاسْتَبِيِهرُوا يبتكم 
الَّذِى ليَعْتُمْ به (التوبه١١١/)ءو‏ به يظهر أن الذى أمر أن يبشروا به مجموع ما يؤتيهم اللّه من الأجر فى الآخره و الدنيا لا خصوص 


النصر و الفتح. 


هذا كله ما يعطيه السياق فى معنى الآيه و إعراف أجزائهاءو قد ذكر فيها أمور اخرى لا يساعد عليها السياق تلكك المساعده 


أغمضنا عن ذكرهاءو احتمل أن يكون قوله: «وَ بَشّرِ الخ؛استثنافا. 


ص ركان 


قوله تعالى: يا أَيّهَا الَّذِينَ آمنُوا كونُوا أَنْظَارَ اللّهِ الخ؛أى اتسموا بهذه السمه و دوموا و اثبتوا عليها فالآيه فى معنى الترقى بالنسبه 
الى قوله السابق: «هَلْ أَدُلَكَمْ عَللِ يلكارَه تنُجيك مِنْ عَذَاب أَلِيم و مآل المعنى:اتجروا بأنفسكم و أموالكم فانصروا الله بالإيمان 
والجهاد فى سبيله و دوموا و اثبتوا على نصره. 

5 5 مه [] 2 - لا 
والمراد بنصرتهم لله أن ينصروا نبيه فى سلوكك السبيل الذى يسلكه الى الله على بصيره كما قال: قل هَذِهٍ سَبِيلِى أذْعُوا إلى الله 


- 


عَلِل بَصيرَهِ نوف اعفن (يوسف8١٠١/.‏ 


116 0 ولا ين 3 سم اي و ًِ لا 
و قوله: قَآمََتْ طائقَة مِنْ بَنى إشائيل وَ كفَرَتُ طائِفَه فَايدْنَا الِْينَ آمَنُوا عَللِم عَدُوّهِمْ فَأْصْبحُوا ظاهِرِينَ إشاره الى ما جرى عليه و 
انتهى اليه أمر استنصار عيسى و تلبيه الحواريين حيث تفرق الناس الى طائفه مؤمنه و اخرى كافره فأيد الله المؤمنين على عدوهم 


وهم الكفار فأصبحوا ظاهرين بعد ما كانوا مستخفين مضطهدين. 


ص حر 


سوره الجمعه مدنيه و هى إحدى عشره آيه 
اشاره 
[سوره الجمعه (27): الآيات ١‏ الى 8] 


اشاره 


1 5 
بشم ألله ار علطن عن أرَحيمٍ 01/0 رازيس لله ا فى اَلسَلطالهاتٍ وَل فى الْأرْض الْملِك الْقُدُوس الْعزير ألحكيم )١(‏ هُوَ اذى بَعَثَّ 


ِ ل 
ف نين شولا مث ل ا ل ل 
ارين يتمع لها عفرا يهم و مو لزي العكيم ( ذلك عط ل لل ؤي من با وله ؛ ل لاه 
عاو ا ييل أ ارا ب ع اين يبلت اله وله وى اق َلظَالِمِينَ 
1" ل 
(© قل :7 يا ان ]دوا رن َعم 6 ةلمن قو أي تلا أنوت إن قم ددن ا ولاتطر تعئوئة أيدا بللا 
نمث أزوبوم و للحم ال لين 90 مل إن هوت اذى تفوت يذة َه ملاتيكم ثم كدت إل 2 الم اليب و الشهاد 


تيتذكن بللا كنمّم تَعمَلونَ (0) 


ص :702 


بيان: 


غرض السوره هو الحث البالغ على الاهتمام بأمر صلاه الجمعه و القيام بواجب أمرها فهى من شعائر الله المعظمه التى فى تعظيمها 
و الاهتمام بأمرها صلاح أخراهم و دنياهم»و قد سلكك تعالى الى بيان أمره بافتتاح الكلام بتسبيحه و الثناء عليه بما منّ على قوم 
أَمَيين برسول متهم أمن يطو علي آياله وير كبيم بصالحات الأعمال و الزاكيات من الأخلاق و يعلمهم الكتاب و الحكمه 
فيحملهم كتاب الله و معارف دينه أحسن التحميل هم و من يلحق بهم أو يخلفهم من بعدهم من المؤمنين فليحملوا ذلكك أحسن 
الحملءو ليحذروا أن يكونوا كاليهود حمّلوا التوراه ثم لم يحملوا معارفها و أحكامها فكانوا مثل الحمار يحمل أسفارا. 


ثم تخلص الى الأمر بترك البيع و السعى الى ذكر الله إذا نودى للصلاه من يوم الجمعه؛ و قرّعهم على تركك النبى صلَى اللّه عليه 
و آله و سلم قائما يخطب و الانفضاض و الانسلال الى التجاره و اللهوءو ذلكك آيه عدم تحملهم ما حملوا من معارف كتاب الله 
و أحكامهءو السوره مدنيه. 

1 
قوله تعالى: يبح للها فى السَلطاواتٍ وَ لها فى الْأَدْض الْمَلِكك الْقَدُوس الْعَزيز اكيم التسبيح تنزيه الشىء و نسبته الى الطهاره و 
النزاهه من العيوب و النقائصءو التعبير بالمضارع للدلاله على الأسعبارار للك هو الاختصاص بالحكم فى نظام المجتمعءو 
القدوس مبالغه فى القدس و هو النزاهه و الطهاره.و العزيز هو الذى لا يغلبه 


ص انر 


غالبءو الحكيم هو المتقن فعله فلا يفعل عن جهل أو جزاف. 


وفى الآيه توطثه و تمهيد برهاتى لما يتضمنه قوله: دهُوَ الى بَعْتّ) الخ؛من بعثه الرسول لتكميل الناس و إشعادهم و هدايتهم بعد 
إذ كانوا فى ضلال مبين. 

وذلكك أنه تعالى يسبحه و ينزهه الموجودات السماويه و الأرضيه بما عندهم من النقص الذى هو متممه و الحاجه التى هو 
قاضيها فما من نقيصه أو حاجه إلا وهو المرجو فى تمامها و قضائها فهو المسبّح المنرّه عن كل نقص و حاجه فله أن يحكم فى 
نظام التكوين بين خلقه بما شاءءو فى نظام التشريع فى عباده بما أراد»كيف لا؟و هو ملكك له أن يحكم فى أهل مملكته و عليهم 
أن يطيعوه. 


و إذا حكم و شرّع بينهم دينا لم يكن ذلك منه لحاجه الى تعبيدهم و نقص فيه يتممه بعبادتهم لأنه قدّوس منزّْه عن كل نقص و 
حاجه. 


ثم إذا حكم و شرّع و بلغه إياهم عن غنى منه و دعاهم اليه بوساطه رسله فلم يستجيبوا دعوته و تمردوا عن طاعته لم يكن ذلكك 
تعجيزا منهم له تعالى لأنه العزيز لا يغلبه فيما يريده غالب. 


ثم إن الذى حكم به و شرعه من الدين بما أنه الملكك القدوس العزيز ليبس يذهب لغى لا أثر له لأنه حكيم على الإطلاق لا 
يفعل ما يفعل إلا لمصلحه و لا يريد منهم ما يريد إلا لنفع يعود اليهم و خير ينالونه فيستقيم به حالهم فى دنياهم و أخراهم. 


و بالجمله فتشريعه الدين و إنزاله الكتاب ببعث رسول يبلغهم ذلكك بتلاوه آياته»و يزكيهم و يعلمهم من منه تعالى و فضل كما 
قال: «هُوَ الى بَعَسَّ الخ. 


قوله تعالى: هُوَ الَّذِى بَعَتَّ فِى الْأميِينَ رَسُولاً مِنْهُْ الخ؛الاميون جمع أمى و هو الذى لا يقرأ ولا يكتب.و المراد بهم-كما قيل- 
العرب لقله من كان منهم يقرأ و يكتب و قد كان الرسول صلى الله عليه و آله و سلم منهم أى من جنسهم و هو غير كونه مرسلا 
اليهم فقد كان منهم و كان 


ص ا 


وااتحتمل أن يكوق المرآد:الاتمييق غير آهل الكنائ كنا قال الهو دعل ما تحكن الله عنهم-: لئس عَلَينا فى الأمَِينَ سَبيلٌ (آل 
عمران 7/0/). 


وفيه أنه لا يناسب قوله فى ذيل الآيه: «يَثُوا عَلَتِهمْ آلياتِه» الخ؛فإنه صلَّى الله عليه و آله و سلّم لم يخص غير العرب و غير أهل 
الكتاب بشىء من الدعوه لم يلقه اليهم. 


و احتمل أن يكون المراد بالاميين أهل مكه لكونهم يسمونها أم القرى. 


وفيه أنه لا يناسب كون السوره مدنيه لإيهامه كون ضمير ايرَكيهم وَ يُعَلمَهُمٌُ) راجعا الى المهاجرين و من أسلم من أهل مكه بعد 
الفتح و أخلافهم و هو بعيد من مذاق القرآن. 


ولا منافاه بين كونه صلى الله عليه و آله و سلم من الاميبن مبعوثا فيهم و بين كونه مبعوثا اليهم و الى غيرهم و هو ظاهرءو تلاوته 
عليهم آياته و تزكيته و تعليمه لهم الكتاب و الحكمه لنزوله بلغتهم و هو أول مراحل دعوته و لذا لما استقرت الدعوه بعض 


وكذة قظزه] رتفي و استافيل عليه نت اك علق ماستكى اللماهالي 1 او لقملا تليق لكاو ود 87/3 ناسيم ركد 
20-0 لا 2 000 7 0 7 00 و 2( سر 3 2 

الى أن قال- رَيّْ وَ ابعثْ فِبهغ رَسُولاً مِنّْهُ بَثْلُوا عََيِهمْ اباتك و بعل علْمهُ الكلات و ال لْحِكمَه وَ يُرَكيهم (البقره179)»تشمل جميع 

آل إسماعيل من عرب مضر أعم من أهل مكه و غيرهمءو لا ينافى كونه صلى الله عليه و آله و سلم مبعوثا اليهم و الى غيرهم. 

و قوله: يَثلُوا عله اليأِهِ أى آيات كتابه مع كونه أميا.صفه للرسول. 

واكؤله و بر كةو تعلق الجكت زو لحكفة ركه تتتتل من الا كا فق الش و الالح اللذى بلازع الحيوى التركه مرقنه 

لهم تنميته لهم نماء صالحا بتعويدهم الأخلاق الفاضله و الأعمال الصالحه فيكملون بذلكك فى إنسانيتهم فيستقيم حالهم فى 


دنياهم و آخرتهم يعيشون سعداء و يموتون سعداء. 


ص :509 


و تعليم الكتاب بيان ألفاظ آياته و تفسير ما أشكل من ذلككءو يقابله تعليم الحكمه و هى المعارف الحقيقيه التى يتضمنها 
القرآنءو التعبير عن القرآن تاره بالآيات و تاره بالكتاب للدلاله على أنه بكل من هذه العناوين نعمه يمتن بها-كما قيل-. 


وقد قدم التزكيه هاهنا على تعليم الكتاب و الحكمه بخلاءف ما فى دعوه إبراهيم صلَى الله عليه و آله و سلم لأن هذه الآيه 
تصف تربيته صلَى الله عليه و آله و سم لمؤمنى أمته»و التزكيه مقدمه فى مقام التربيه على تعليم العلوم الحقه و المعارف 
الحقيقيه و أما ما فى دعوه إبراهيم عليه السّ.لام فإنها دعاء و سؤال أن يتحقق فى ذريته هذه الزكاه و العلم بالكتاب و الحكمهءو 
العلوم و المعارف أقدم مرتبه و أرفع درجه فى مرحله التحقق و الاتصاف من الزكاه الراجعه الى الأعمال و الأخلاق. 


لا 0 اه لا 0 ع م ِ 
دون راو قن لق ع شور روي لفل والمر ا نوم نراق قن رمف لسرن متا لمانو لد 
و سلّم فى ضلال مبينءو الآبه تحميد بعد تسبيح و مسوقه للامتنان كما سيأتى. 


نهارن :و اغوق جني 15 لسر ررقو قوير رلسي ادطتن شان الامتج والعمزر ا بليك اولج الرن عيضن 
المعنى:بعث فى الا-ميين و فى آخرين منهم لم يلحقوا بهم بعد و هو العزيز الذى لا يغلب فى إرادته الحكيم الذى لا يلغو و لا 
يجازف فى فعله. 

0 2,200 لا ل د 50 5 
قوله تعالى: ذلك فضل الله يوْتِيهِ مَنْ يَشَاءٌ وَ الله ذو الفصلٍ العَظِيم الإشاره بذلك الى بعث الرسول صلى الله عليه و آله و سلم- 
مدقف انرو الاق رو احته هيوسن العفو الدوسل الحضودن بالنفل وو الس لك البعهرو كوه وار لياق 
الله و يزكى الناس و يعلمهم الكتاب و الحكمه من فضل الله و عطائه يعطيه من تعلقت به مشيته و قد شاء أن يعطيه محمد صلَى 
الله عليه و آله و سلم و الله ذو الفضل العظيم كذا قال المفسرون. 


ومن الممكن أن تكزن الأشارة يذلكك الى البعث:نما له من السبه الى أطرافة مق المرسل 


"٠١: ص‎ 


و المرسل اليهمءو المعنى:ذلكك البعث من فضل الله يؤتيه من يشاء و قد شاء أن يخص بهذا الفضل محمدا صِلَى الله عليه و آله 
و سلّم فاختاره رسولاءو أمته فاختارهم لذلك فجعله منهم و أرسله اليهم. 


و«الآنة و الآبتان قبلها اعد قرول نهو الذئ كت حال قوله- الْعَظِيم) مسوقه سوق الامتنان. 


قوله تعالى: كَل الْذِينَ موا اكولاة 1 بخيلولنا تحمكل اليللا ر تخمل 6 فاراً الخ؛قال الراغب:السفر-بالفتح فالسكون-كشف 

الغطاء و يختص ذلكك بالأعيان 0 عن الرأس و الخمار عن الوجه-الى أن قال-و السفر-بالكسر فالسكون-الكتاب 
لا 

الذى يسفر عن الحقائق قال تعالى: اكمَئلٍ اللا ر تخمل أشفاراً) انتهى. 


و المراد بتحميل التوراه تعليمهاءو المراد بحملها العمل بها على ما يؤيده السياق و يشهد به ما فى ذيل الآبه من قوله: ويس عَكلٌ 
الْقَوْم الّدينَ كبوا يلات الله مو المراد بالذين حملوا التوراء ثم لم يحملوغا التهود الذين أنزل الله التوراة على رسولهم مونسى 
عليه التلام فعلمهم ما فيها من المعارف و الشرائع فتركوها و لم يعملوا بها فحمّلوها و لم يحملوها فضرب الله لهم مثل الحمار 
مكل أسنا زا و حول سرت ىما كهامق العا ركو اللعقاتة لايق الداع محيلها :ل القعت تحدل للها 


مه |] كر 5 2 :. نع ,ع ا 2 
قوله تعالى: كلل أَبهَا الَّذِينَ لادُوا إن رَعَمْتم نكم ولي لِلّهِ مِنْ دُونٍ الناس كُتمنًا المت إِنْ كنم لادِقِينَ احتجا ج على اليهود 
عي 01 أنهم أولياء الله و أحباؤه»و قد حكى الله تعالى جا يدل على الكت ونيم بحولة: وَقالتٍ الود و 
7 لدرى ءءء 
كدرل : نكن للم اللو أجاز: ل : قل إن ات لمم البَار الآخرة عند اله خ الِصَهَ من دُونِ ين 


(البقرهع9/)و قوله: ونوا لد يَدْخْلَ الْبَنّهَ إلا مَنْ كان هُوداً (البقره١١1/).‏ 
و محصل المعنى:قل لليهود مخاطبا لهم يا أيها الذين تهودوا إن كنتم اعتقدتم أنكم أولياء لله 


ص :811 


من دون الناس إن كنتم صادقين فى دعواكم فتمنوا الموت لأن الولى يحب لقاء وليه و من أيقن أنه ولى لله وجبت له الجنه و لا 
عناضي بود وحيهيا لذ الحرف احب الدوكوو عكى أنارسل تقل ذاو الك اندو سطادى :من ست لخاد الناقه الت عاقيا 
ال 0 


ع 1 0 


م 
وقد علل عدم تمنيهم الموت بما قدمت أيديهم و هو كنايه عن الظلم و الفسوقءفمعنى الآيه: 


ولا يتمنون الموت أبدا بسبب ما قدمته أيديهم من الظلم فكانوا ظالمين و الله عليم بالظالمين يعلم أنهم لا يحبون لقاءه لأنهم 
أعداؤه لا ولايه بينه و بينهم و لا محبه. 


م ا لا م ل 
و الآينان فى معنى قوله تعالى: :قل إنْ كان لكم الذارٌ لآو ند الل حايص من دُونِ الناس تم موا المؤك إن كم صا 5 


نْ 00 دا لا قَدَّمَتْ لقي وَاللَهُ عَلِيمٌ بالظالميق (البقره298). 


فول تعالى: قل إن مؤت الى تفؤوت بن كَل ملايكع ثم ون إل لايم لتيب و القلاد تنكم !أ الك عار تلوت الفا قن 
قوله: لقم كاوق م حرات التترطبو كه غود لين ف لتويك الندى دوف رهد اخرواسانوا بويا عمالو تان 
سيلاقيهم لا محاله ثم يردّون الى ربهم الذى خرجوا من زىٌ العبوديه بمظالمهم و عادوه بأعمالهم و هو عالم بحقيقه أعمالهم 
ظاهرها و باطنها فإنه عالم الغيب و الشهاده فينبئهم بحقيقه أعمالهم و تبعاتها السيئه و هى أنواع العذاب (1(01). 


ص 7١7:‏ 
0 و 1 5 0 ان 0 5 مانن ٠‏ قال لا ماي 
)١-١‏ .الجمعه ١-/:بحث‏ روائى قوله تعالى: «هوّ الذى بَعَث فى الآمَيينَ رَسُولا مِنْهُغ) »و قوله تعالى: «وَ آخرينٌ مِنْهُمْ لما يَلَحَقَوا 


بهم) ؛أهل فار س؛أولياء اللّه. 
؟- ؟) .الجمعه 6-١‏ :كلام فى معنى تعليم الحكمه. 


[سوره الجمعه (27): الآيات 1 الى ]١١‏ 


0 , 
:ا أيه لين آمو إذا نوو للشلا من يؤم ألجم اعزا 9 كر اله دوا نيع لحم حيلم إن كع تطعوة ( كاذ 
يي لضا زو ف الأذضي و توا من فطل اله و كوا أله كرا كم مون (. ٠‏ و إِذا روا بار ا لوا التحيوا 


لقا وَ تروك قائما كن !ا ل ل ا ل د 


سانث: 


0 
و َ 10 لام لا إن - 0 5 3 0 

قوله تعالى :ل أنهَا الْذِينَ آمَنُوا إذا نُودِىَ لِلصّلاهِ مِنْ يَوْم الْجَمُعَهِ فَاس عَوًا إِللِم ذكر اللَهِ وَ ذَرُوا الْبتَِ الخ؛المراد بالنداء للصلاه من 

يوم الجمعه الأذان كما فى قوله: 


لال و - لا 222 ور :2 06 20 
وَ إذا نادَيْت إلى الصَلاهٍ انَحَذُو كا هزوا و لعبا (المائده/218). 


والجبغه يضمن أو بالضه فالسكون أحد آيام الاسبوع و كان سدس اولاديوم العرونه في غلك عليه اننم الجبعةع و التراد 
بالصاد من يوم الجمعه صلاه الجمعه المشرّعه يومهاء و السعى هو المشى بالإسراعءو المراد بذكر الله الصلاه كما فى قوله: وَ 
لَذِكْرٌ الله أَكبرْ (العنكبوت0/»على ما قيل و قيل:المراد به الخطبه قبل الصلاه و قوله: «وَ ذَرُوا الْبتِع أمر بتركهءو المراد به على ما 
يفيده السياق النهى عن الاشتغال بكل عمل يشغل عن صلاه الجمعه سواء كان بيعا أو غيره و إنما علق النهى بالبيع لكونه من 
أظهر مصاديق ما يشغل عن الصلاه. 


ص عنس 


و المعنى:يا أيها الذين آمنوا إذا أذن لصلاه الجمعه يومها فجدّوا فى المشى الى الصلاه و اتركوا البيع و كل ما يشغلكم عنها. 


وقوله: ذلِكم خَيْرٌ لكم إِنْ كنت تَعلمُونَ حث و تحريض لهم لما أمر به من الصلاه و تركك البيع. 


0 0 :. 
قوله تعالى: فَإذا قَضِدَيتٍ الصَّلاهُ فَانْعَيدرُوا فى الْأَرْض و ابْتَعْوا مِنْ فصل الله الخ؛المراد بقضاء الصلاه إقامه صلاه الجمعهءو الانتشار 


فى الأرض التفرق فيهاء و ابتغاء فضل الله طلب الرزق نظرا الى مقابلته تركك البيع فى الآيه السابقه لكن تقدم أن المراد تركك كل 
ما يشغل عن صلاه الجمعه.و على هذا فابتغاء فضل الله طلب مطلق عطيته فى التفرق لطلب رزقه بالبيع و الشرىءو طلب ثوابه 
بعياده مريض و السعى فى حاجه مسلم و زياره أخ فى اللو حضور مجلس علم و نحو ذلكك. 


وقوله: فَانْتَشْوُوا فى الْأْرْض أمر واقع بعد الحظر فيفيد الجواز و الإباحه دوق الوحوت :و كذ قرلة :زو افوا »واد كدو 


و قوله: و تحرو الله ترا كم فون المراد بالذكر أعم من الذكر اللفظى فيشمل ذكره تعالى قلبا بالتوجه اليه باطناءو الفلاح 
النجاه من كل شقاءءو هو فى المورد بالنظر الى ما تقدم من حديث التزكيه و التعليم و ما فى الآيه التاليه من التوبيخ و العتاب 
الشديدءالزكاه و العلم و ذلكك أن كثره الذكر يفيد رسوخ المعنى المذكور فى النفس و انتقاشه فى الذهن فتنقطع به منابت الغفله 
و يورث التقوى الدينى الذى هو مظنه الفلاح قال تعالى: 


ان 
وَ انوا الله لَعَلكم تَفْلِحُونَ (آل عمران .7٠١‏ 


لا 5 3 7 َه و 2 74 7 و م لا 2 
قوله تعالى: و إذا َأَوا بار أؤ وا اموا لها وَ تروك قائماً الخ؛ الانفضاض -على ما ذكره الراغب-استعاره عن الانفضاض 


بمعنى انكسار الشىء و تفرق بعضه من بعض. 


ص نر 


وقد اتفقت روايات الشيعه و أهل السنه على أنه ورد المدينه عير معها تجاره و ذلكك يوم الجمعه و النبى صلَى الله عليه و آله و 
سلّم قائم يخطب فضربوا بالطبل و الدف لإعلام الناس فانفض أهل المسجد اليهم و تركوا النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم قائما 
يخطب فنزلت الآيه.فالمراد باللهو استعمال المعازف و آلات الطرب ليجتمع الناس للتجارهءو ضمير (إلبهاء راجع الى التجاره لأنها 
كانت المقصوده فى نفسها و اللهو مقصود لأجلهاءو قيل:الضمير لأحدهما كأنه قيل:انفضوا اليه و انفضوا إليها و ذلكك أن كلا 
منهما سبب لانفضاض الناس اليه و تجمعهم عليهءو لذا ردد بينهما و قال: اطكازة 0 لَهُوأ ولم يقل:تجاره و لهوا و الضمير يصلح 
للرجوع الى كل منهما لأن اللهو فى الأصل مصدر يجوز فيه الوجهان التذكير و التأنيث. 

0 1 
و لذا أيضا عد ال عِنْدَ الله خيرا من كل منهما بحياله فقال: «مِنّ اللَهُو وَ مِنَ التَلطَارَه؛ و لم يقل:من اللهو و التجاره. 

0 1 0 

وقزله قل لكاعنة لد كتوق الأهونوون لازو و الله كوه الزازقيى آمو لين آن تون على خطهم قبا اساراتوها أسلفستو 
المراد بما عند الله الثواب الذى يستعقبه سماع الخطبه و الموعظه. 


و المعنى قل لهم:ما عند الله من الثواب خير من اللهو و من التجاره لأن ثوابه تعالى خير حقيقى دائم غير منقطعءو ما فى اللهو و 
التجاره من الخير أمر خيالى زائل باطل و ربا استتبع سخطه تعالى كما فى اللهو. 


و خير الرازقين من أسمائه تعالى الحسنى كالرزّاق و قد تقدم الكلام فى معنى الرزق فيما تقدم .)١(‏ 


ص ارا 


)١ -١‏ .الجمعه 4-١١1:بحث‏ روائى فئ صلاه الجمعه. 


سوره المنافقون مدنيه و هى إحدى عشره آيه 
اشاره 
[سوره المنافقون (27): الآيات ١‏ الى 8] 


اشاره 


1 0 0 1 
بشم اولي خلطن اجيم :]01/0 | 5 دك اللأيقرة آي نذهة إن موف اللو له ب نك وعوة ول يَشْهَدُ إن 


- 
-َ 


ّ 1 
ا قن لكلؤبون (0 إنحَدُوا ألكاتهع + ل" ما كاد وا يمون (1) ذلك بأ آعثوا م قروا يع 
0 


علق تيع هع ل يون 0 و إذا دهع جيك أجل كانه و إن يوا تدم لَه كاقع حك شئدة تخد و بُونَ كل 
جر ره هم لل أنَى يؤفَكون (6) و إذا قي هعالو ء فهر لكم يمول لل لوا وؤْسهُع و رُم 
ا وم عات لم أو تقو ته نبل هع إن ال ل يفيى قو ايقن م 
مع لذن قو أون لا نوا عا من عند رول لله عتى كوا و وَ لله حَرَائِقَ القلطابات و الأض و لكى المتافقي لا يَنْقَيُوةَ (/) 
يَفُولُونَ لَيْنْ ل ا م ل الس 


ص 1 


بيان: 


تصف السوره المنافقين و تسمهم بشدّه العداوه و تأمر النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم أن يحذرهم و تعظ المؤمنين أن يتحرّزوا 
من خصائص النفاق فلا يقعوا فى مهلكته و لا يجرّهم الى النار»و السوره مدنيه. 


لا 5ولأ.م لاء 6 رم هس 2 لا ل 1 نر ...ى .ا . 
قوله تعالى: إذا لجاء ك الْمُنافِمُونَ قانُوا تَمْهَدُ إنَك لَرَسُولٌ اللَّهِ وَ الله يعم نك لَرَسُولَه وَ الله يَنْهَدُ إنَّ الْمنافِقِينَ لَكاذْبُونَ المنافق 


اسم فاعل من النفاق و هو فى عرف القرآن إظهار الإيمان و إيطان الكفر. 
بالنسبه الى اعتقاد المخبر فيكون مطابقته لاعتقاد المخبر صدقا منه و عدم مطابقته له كذبا فيقال:فلان كاذب إذا لم يطابق خبره 


الخارج و فلان كاذب إذا أخبر بما يخالف اعتقاده و يسمى النوع الأول صدقا و كذبا خبريينءو الثانى 


ص م 


صدقا و كذبا مخبريين. 
1 له 0 : :. 
4 “للك قاتلا 2 لل ا موا لمر ا 1 ١‏ ا ا 0 
فقوله: إذا اك الْمَدافِقَونَ ق الوا نَشْهَدٌ إنك لَرَسُول الله حكايه لإظهارهم الإيمان بالشهاده على الرساله فإن فى الشهاده على 
الرساله إيمانا بما جاء به الرسول صَلَى اللّه عليه و آله و سلّم و يتضّن الإيمان بوحدانيته تعالى و بالمعادءو هو الإيمان الكامل. 


عاك قل انرا تعد نت انا سال الك قله وزو برا رط قم ار 
صلى اللّه عليه و آله و سلّم كان كافيا فى تشبيت رسالتهءليكون قرينه مصرحه بأنهم كاد بو ف نيدت عدم التقادمم يذ بتولود او 
كان اقزلهم فى قيضا دازي #أذبوة وى قر لم ككنان بضيرنا لا ترا فتولفةووا الله يفوك إن المتارقيق لكاز فزق أرب 
الكذب المخبرى لا الخبرى. 


0 ١ 
قوله تعالى: نح دُوا أَمْانَهُمْ جُنَهَ قَصَدَُوا عَنْ سَبيل اللَِّ الخ؛الأيمان جمع يمين بمعنى القسمءو الجنه الترس و المراد بها ما يتقى به‎ 


من باب الاستعاره؛و الصد يجىء بمعنى الإعراض و عليه فالمراد إعراضهم أنفسهم عن سبيل الله و هو الدين و بمعنى الصرف و 
عليه فالمراد صرفهم العامه من الناس عن الدين و هم فى وقايه من أيمانهم الكاذبه. 


و المعنى:اتخذوا أيمانهم الكاذبه التى يحلفون وقايه لأنفسهم فأعرضوا عن سبيل الله و دينه -أو فصرفوا العامه من الناس عن دين 
الله بما يستطيعونه من الصرف بتقليب الامور و إفساد و العزائم. 


: ام‎ ١ 
و قوله: (إِنَّهّْ للاء ها كانُوا يَعْمَلُونَ» تقبيح لأعمالهم التى استمروا عليها منذ نافقوا الى حين نزول السوره.‎ 


لا 7 2 700 و ملي هو وو - لا 2 5 3 
قوله تعالى: ذلك بِأنْهُمْ آمَنُوا نم كمَرُوا فطبع عَللِْ قلوبهم فَهُمْ لا يَفْمَهُونَ الظاهر أن الإشاره بذلكك الى سوء ما عملوا كما قيل»و 
قيل:الإشاره الى جميع ما تقدم من كذبهم و استجنانهم بالأيمان الفاجره و صدهم عن سبيل اللّه و مساءه أعمالهم. 


ص :10 


و المراد بأيمانهم لوف ةج جاكي الحريو واي هار نار لازا" اللذاو ا يوتري 0 
لك لك ا 

الإيمان كما قال تعالى فيهم: و إِذا لّوا اين آمنُوا الوا م15 و إذا علا إل لهم فألُو |1 معتكم إل نما نَخنُ من مَهْزِؤْنَ 

.)/١؟هرقبلا(‎ 


ال و ا ار او ا 
2 لا 

بالمؤمنين الدوائر كما يظهر من بعض آبات سورء التوبه كقوله مع نغاق فى لوبهم إل يؤم لوه 4 ا لوا الله م دوه 

(التوبه /ا1/).و قد عر تعالى عمن لم يدخل الإيمان فى قلبه منهم بمثل قوله: قروا بَْدَ إشلامهة (التوبه /ا/). 


فالظاهر أن المراد بقوله: «آمَنُوا ثم كفَرُواا إظهارهم للشهادتين ن أعم من أن يكون عن ظهر القاب أو بظاهر من القول ثم كفرهم 
بإتيان أعمال تستصحب الكفر كالاستهزاء بالدين و ردّ بعض الأحكام. 


اي ا 2[ 2 : 920 أ 
و قوله: فَطَبعَ عَللِ قلوبهخ فَهُمْ لا يَفْمَهُونَ تفريع عدم الفقه على طبع القلوب دليل على أن الطبع ختم على القلب يستتبع عدم قبوله 
لورود كلمه الحق فيه فهو آيس من الإيمان محروم من الحق. 


و الطبع على القلب جعله بحيث لا يقبل الحق و لا يتبعه فلا محاله يتبع الهوى كما قال تعالى: 


ع ال عل ويم و يو ل ا تعالى : د لع علق وبي قمع ل 
يَفْقَهُونَ (التوبه/ا8/)ءو قال: وَ نَطبعٌ عَللِْ قلوبهم فَهُمْ لا يَسِمَعُونَ (الأعراف ١٠٠0)ءو‏ قال: وَعوع الله علي وبع كه 9 مون 
(التوبه””9/)»و الطبع على ف حال الشركة عدم سان إل وجا ناالكهة الولو ادس نيج الستعالبسن الافثلان الما عو 
الإضلال على سبيل المجازاه دون الإضلال الابتدائى و قد مر مرارا. 


لا ناه 2 7 ا < 
قوله تعالى: وَ إذا رَأَيْتَهُْ ُغجبك أَجْلظامْهُْ وَ إِنْ يَعَولُوا تَشْمغ لِقَوْلِهمْ 


57"١9: ص‎ 


الخ؛الظاهر أن الخطاب فى (رَأَْنَهُمْ و «تَسِمَعْ؛ خطاب عام يشمل كل من رآهم و سمع كلامهم لكونهم فى أزياء حسنه و بلاغه 
من الكلام»و ليس خطابا خاصا بالنبى صِلَى الله عليه و آله و سلّمءو المراد أنهم على صباحه من المنظر و تناسب من الأعضاء إذا 
رآهم الرائى أعجبته أجسامهم, و فصاحه و بلاغه من القول إذا سمع السامع كلامهم مال الى الإصغاء الى قولهم لحلاوه ظاهره و 


و قوله: كأنّهُعْ خشْبٌ مُسَنّدَهٌ ذم لهم بحسب باطنهم و الخشب بضمتين جمع خشبهءو التسنيد نصب الشىء معتمدا على شىء آخر 
كحائط و نحوه. 


والجمله مسوقه لذمّهم و هى متممه لسابقتهاءو المراد أن لهم أجساما حسنه معجبه و قولا رائعا ذا حلانوه لكنهم كالخشب 
المسنده أشباح بلا أرواح لا خير فيها و لا فائده تعتريها لكونهم لا يفقهون. 


و قوله: بحس بُونَ كل ص بِحَهِ عَلَيِهِمْ ذم آخر لهم أى إنهم لإبطانهم الكفر و كتمانهم ذلك من المؤمنين يعيشون على خوف و 
وجل و وحشه يخافون ظهور أمرهم و اطلا-ع الناس على باطنهم و يظنون أن كل صيحه سمعوها فهى كائنه عليهم و أنهم 
الستسو فو ني 


و قوله: هم الْعَدُوٌ فَاحْدَّرْهُمْ أى هم كاملون فى العداوه بالغون فيها فإن أعدى أعدائكك من يعاديكك و أنت تحسبه صديقكك. 
لا 0 ا 9 7 ع ع 

و قوله: قائَلَهُمْ اللهُ أنَى يُؤفَكونَ دعاء عليهم بالقتل و هو أشد شدائد الدنيا و كأن استعمال المقاتله دون القتل للدلاله على الشده. 
لا ا ذه ع 

و قوله: أنى يُؤْفكونَ مسوق للتعجب أى كيف يصرفون عن الحق؟و قيل:هو توبيخ و تقريع و ليس باستفهام. 


: 1 0 
قوله تعالى: وَ إذا قبل لَهُعِ تَعالَوا يَسْتَغْفِو م رَسُول الله لوَّوَا رُوْسَهُمْ الخ؛التلويه تفعيل من لوى يلوى ليا بمعنى مال. 


77١: ص‎ 


و المعنى:و إذا قيل لهم تعالوا يستغفر لكم رسول الله-و ذلك عند ما ظهر منهم بعض خياناتهم و فسوقهم-أمالوا رءوسهم 
إعراضا و استكبارا و رآهم الرائى يعرضون عن القائل و هم مستكبرون عن إجابه قوله. 
ا 

الشىء و عدمه 0 عن أنه 1 الفائده 96 ا يفيدهم 00 ولا ينفعهم. 

1 و ْ 
و قوله: لنْ بَغْفِرَ الله لَهُمْ دفع دخل كأن سائلا يسأل:لما ذا يتساوى الاستغفار لهم و عدمه؟فاجيب:لن يغفر الله لهم. 

ل 0 ا 5 0 00 
وقوله: إِنّ الله لا يَؤْدِى القؤمَ الفاسقِينَ تعليل لقوله: «لن بَغْفْرَ الله لَهُمْ) » و المعنى:لن يغفر الله لهم لآن مغفرته لهم هدايه لهم 
الى السعاده و الجنه و هم فاسقون خارجون عن زى العبوديه لإبطانهم الكفر و الطبع على قلوبهم و الله لا يهدى القوم الفاسقين. 


لطا 0 رو 
قوله تعالى: هُمُ الَذِينَ بعُوُوَ لا يفوا علي من عِْدَ وَسُول الل حتّى بنْقَصُوا الخةالانفضاض التفرقو المعنى:المنافقون هم الذين 


يقولون:لا تنفقوا أموالكم على المؤمنين الفقراء الذين لازموا كسوك اللدعى اجتيع اعد لنصرته و إنفاذ أمره و إجراء مقاصده 
حتى يتفرقوا عنه فلا يتحكم علينا. 


0 
وو له و لله ين التلطلياتن وَالْأُرْض جواب عن قولهم:لا تنفقواءالخ؛أى إن الدين دين اللّه و لا .حاجه له الى إنفاقهم فله 
خزائ: ل ل نقناء فلم خاء لأعد الققراد من الموسن !كه ال يختار يما هد 


الأصلح فب فيمتحنهم بالفقر و يتعبدهم بالصبر ليوجرهم أجرا كريما و يهديهم صراطا مستقيما و المنافقون فى جهل من ذلك. 
ل عو 
ا ل ا 0 


ص :7 


أن يكون المعنى أن المنافقين لا يفقهون أن خزائن العالم بيد الله و هو الرازق لا رازق غيره فلو شاء لأغناهم لكنهم يحسبون أن 
الغنى و الفقر بيد الأسباب فلو لم ينفقوا على اولئكك الفقراء من المؤمنين لم يجدوا رازقا يرزقهم. 


1 :. م د لوي ل م 
قوله تعالى: يَقُولُونَ لين رطا إلى اليه ييئه تبرج انها ادلو لاله و لوشوله و لِنْمَؤْمِنِينَ و لكنٌ المنافقين لا يَغلقون 


القائل هو عبد الله , بن أبِيَ بن سلولءو كذا قائل الجمله السابقه:لا تنفقواءالخ؛و إنما عبر بصيغه الجمع تشريكا لأصحابه الراضين 


بقوله معه. 


و مراده بالأعز نفسه و بالأذل رسول الله صلى الله عليه و آله و سم و يريد بهذا القول تهديد النبى صلى الله عليه و آله و سلم 
اع ابه من السدة ع الى جه إلبيانو قنز الله ليهو على مو يشاركه فى نفاقه بقوله: 


لا 
«وَلِلَهِ الْرَه و إرشوله و لِْمَؤْمِنيت و لكت الننافقي لا يلوت فة فقصر العزه فى نفسه و رسوله و المؤمنين فلا يبقى لغيرهم إلا الذله 


و نفى عن المنافقين العلم فلم يبق لهم إلا الذله و الجهاله (5(01). 


[سوره المنافقون (27): الآيات 9 الى ]١١‏ 


لا 


:ا أيه لين آثو ل يكم الحم لولحم عن وخر لهو عن يفعل ؟ ل لِك اوليك مم الاترُون (4) و أَنْفِقُوا مِنْ م 
5 


ل ع سيد عل قَرِيبٍ قَأَصَدَّقَ وَ أكنْ مِنَ أَلضَالِحِينَ )1١(‏ وَ لَنْ 


يحو اله تنا إذ للد أجلي و) لا تَعْملونَ (05 


ص شمر 


0-١‏ .المنافقون ١-م/:بحث‏ روائى حول:المنافقين؛عبد الله بن أَبِيَ؛نزول سوره المنافقون. 
1- 1) .المنافقون ١-6:كلام‏ حول النفاق فى صدر الاسلام. 


سان: 


وله هال :0 أنه الذي اموا ١‏ تلهكم أَطالكم و ١‏ لفحم عَنْ ذكرٍ 1" الخ؛لإلهاء الإشغالءو المراد بإلهاء الأموال و الأولاد 
عن ذكر الله إشغالها القلب بالتعلق بها بحيث يوجب الإعراض عن التوجه الى الله بما أنها زينه الحياه الدنياءقال تعالى: ألَْالٌ و 
الْبنُونَ زيهُ الْعلئاهِ اذا (الكهف628/)و الاشتغال بها يوجب خاو القلب عن ذكر الله و نسيانه تال لذ سف :له ]له الفول تن غير 
عمل و تصديق قلبى و نسيان العبد لربه يستعقب نسيانه تعالى له»قال تعالى: تَسمِوا الله قَنَيَيَهُمْ (التوبه91/)ءو هو الخسران 


> لا 2 3 3 ص لاء إن ا 5 و 
المبين»قال تعالى فى صقه المنافقين: أولئك الذي اشْترْوا الصلالة بالقذي كلا بحت 2 (البقره2١).‏ 


6 اه 


ب لا 39 لا 5 ّ لا 3 
واليه الإشاره بما فى ذيل الايه من قوله: «وَ مَنْ يفل ذلك فأولئك هُّمْ الخاسرُونًَ) . 


و الأصل هو نهى المؤمنين عن التلهّى بالأموال و الأولاد و تبديله من نهى الأموال و الأولاد عن إلهائهم للتلويح الى أن من طبعها 
الإلهاء فلا ينبغى لهم أن يتعلقوا بها فتلهيهم عن ذكر اللّه سبحانه فهو نهى كنائى آكد من التصريح. 


00 علماء 2 ب عل ا ا مف نه 5 ' 
قله ال فو تفقوا 1 رشاكة و فيز أن تاقد أضن عه القؤت ادامر «الاتقاق ف لبر أغه م الأتقاق ال اسن كال كامو 
عو تشعو من 0 25 100 فى الب اعم من ِ 
الكفارات أو المندوب.و تقييده بقوله: 


لك 2 0 ع اع 
«يها رَرَف]كمْ) للإشعار بأن أمره هذا ليس سؤالا لما يملكونه دونه»و إنما هو شىء هو معطيه لهم و رزق هو رازقه و ملك هو 
ملكهم إياه من غير أن يخرج عن ملكه يأمرهم بإنفاق شىء منه فيما يريد فله المنّه عليهم فى كل حال. 


و قوله: مِنْ قبل أَنْ أت أَحَدَكمٌ الْمَوْتٌ أى فينقطع أمد استطاعته من 


ص ورففضر 


التصرف فى ماله بالانفاق فى سبيل اللّه. 


وقوله: مزل تقال وض إل أجَلٍ قَرِيبِ عطف على قوله: ١أَنْ‏ يت الخ؛و تقييد الأجل بالقريب للاشعار بأنه قانع بقليل 
من التمديد-و هو مقدار ما يسع الإنفاق من العمر-ليسهل إجابتهءو لأن الأجل اكاها كانه قهو فرتو يه كلانه ضلى اللااعليةو 


ا ال ل ل لبي ال 0 ل | ال ا م 


وقوله: فَأَصَدَّقَ وَ أَكُنْ من القرالحِينَ نصب ١‏ فَأْصَدّقَ) لكونه فى جوانب التمنىءو جزم «أكنْ) لكونه فى معنى جزاء الشرطءو 
التقدير إن أتصدق أكن من الصالحين. 


0 رص 
قَوّله تبالن: وَ لَنْ يور اللَهُ فْساً إذا لخاء أَجَلّهًا إيئاس لهم من استجابه دعاء من يسأل تأخير الأجل بعد حلوله والفرك ا رين 


لان 
وظيون اياك الاخرمر كر تكرر فى كلا-مه تعالى أن الأجل اسم دو عصادق الققاء ء المحتوم كقوله: إذا لجا عله َلآ 
ل 0 


0 
وقوه وق الله يق لا تفسلوة حال من اتسين 121 كو أو عطف على أزل"الكلكم و يقد فائلاه التعلبل يوا لمعت بلا كتلهوا.و 


أنفقوا فإن الله عليم بأعمالكم يجازيكم بها. 


ص قمر 


سوره التغابن مدنيه و هى ثمانى عشره آيه 
اشاره 


[سوره التغابن (26): الآيات ١‏ الى ]٠١‏ 


1 1 
ولا لا الا . دلل. 0 كه العزك : له اتسد 2 
بشم آلله الك خمن ع 0 :ازيم يخ لله ما نى 0 ما فى الأزض : ا : ُو ُو َل كل شَئءٍ قدي 
() مُوَ اذى حَلفَكُمْ فمتكع عافد و يتكم نؤ مُؤْمِنٌّ وَ وَللَه بلا بما نَع نَ بَصدِيرٌ (9) حَلق لمات و اَلرْض بِالْحَقّ وَ صَوّرَ تعفن 
سس ات وَالأض و يَغلم للا كيدؤوة ول تقلتون الله عليع بدا آلضَدُور ©6) | لم 


1 3 5 


خد تكو إ وإدتق لوك عيذ ١ك‏ ع اب تر 


َع وَذلكَ على الله يديز 10 قآبنُوا الله وسو له وَآلنُورألَذِى أئرٌ 0 1177 : للا تَعْمَلُونَ حَصِيرٌ (8) 1 زم يجمفكم ليذم لْجَمع 
لا 2 هو 0 “كن - 

لك بوم الاين و من يؤمن بال و بول اا كر عة لاي و خلة جَنَاتِ تَجَرى + ل الاو أجَداً 

لا م لان ا 0 وله 

ذلك الْمَورُ آلْعَظِيم (4) وَ آَلَّذِينَ كَمَرُوا وَكَذَُّوا بالايا أولئك» صَلكاب الثار حالِدِينَ فيا وَ نس الْمصِيد )1١(‏ 


2 7# رس قد 


الى ء لا م 6[] لام عر 
غك لين كفروا من قبل فوا ول أمرم م وَ لَهُمْ عَدَابٌ ألِية (0) ا ا 
2 اذ 00 نوا شل بللا وَ وى تعن نَم لبون با 


ص هافر 


ص ير 


مانع و لاا خوف من لومه لاثم. 


و السوره مذثة بشهاده سباق آياتها. 


لا 2 و وا 
قوله تعالى: يُبحُ لل لا فى امات وا فى الأض لَهُ الْمُلك وَلَهُ الْحَدْدُ وَ هْوَ عَللِمْ كل شَىْءٍ قَدِيرٌ تقدم الكلام فى معنى 


التسبيح و الملك و الحمد و القدرهءو أن المراد بما فى السماوات و الأرض يشمل نفس السماوات و الأرض و من فيها و ما فيها. 


و قوله: لَهُ الْملْك» مطلق يفيد إطلاق الملكك و عدم محدوديته بحد ولا تقيده بقيد أو شرط فلا حكم نافذا إلا حكمه.و لا 
حكم له إلا نافذا على ما أراد. 


و كذا قوله: «وَلَهُ الْحَمْدُ» مطلق يفيد رجوع كل حمد من كل حامد-و الحمد هو الثناء على الجميل الاختيارى-اليه تعالى لأن 
الخلاق ”و الأح التدتفلة ذات و لضفه و لقنا ياك تحوةا الامقه او اليه 


و كذا قوله: «وَ هُوَ عَللِ كل شَّىْءٍ قَدِيرٌا بما يدل عليه من عموم متعلق القدره غير محدوده و لا مقيده بقيد أو شرط. 


واإذ كائت الآراك دكي عتنيك الأشاره الدعستوقة لاقات المغاد كانت الآره كاليقتدمه الآرك الفا تفي أن الله موه عر 
كل نقص و شين فى ذاته و صفاته و أفعاله يملكك الحكم على كل شىء و التصرف فيه كيفما شاء و أراد»-و لا يتصرف إل 
جميلا-و قدرته تسع كل شىء فله أن يتصرف فى خلقه بالإعاده كما تصرف فيهم بالإيذاء-الإحداث و الإبقاء-فله أن يبعثهم إن 
تعلقت به إرادته و لا تتعلق إلا بحكمه. 

ٍ : 100 7 لا 7 : 
قوله تعالى: هُوَ الى حَلَفَكمْ فُمِنْكم كافِرٌ وَ مِنْكم مُؤْمِنٌ وَ الله بلا َعْمَلُونَ بَصدَيِرٌ الفاء فى «مِنْكم» تدل على مجرد ترتب الكفر و 
الايمان على الخلق فلا دلاله فى التفريع على كون الكفر و الايمان مخلوقين لله تعالى أو غير مخلوقين.و إنما المراد انشعابهم 


ص 0 


فرقتين:بعضهم كافر و بعضهم مؤمنءو قدم ذكر الكافر لكثره الكفار و غلبتهم. 
و«منافى قوله: «فُمْكم وَ مِنْكم) للتبعيض أى فبعضكم كافر و بعضكم مؤمن. 


وقد نبه بقوله: دو الله ملا تَعْمَلونَ بَصدَيره على أن انقسامهم قسمين و تفرقهم فرقتين حق كما ذكرءو هم متميزون عنده لأسن 
الملاكك فى ذلكك أعمالهم ظاهرها و باطنها و الله بما يعملون بصير لا تخفى عليه و لا تشتبه 


و تتضمن الآيه مقدمه اخرى لاثبات المعاد و تنجزه و هى أن الناس مخلوقون له تعالى متميزون عنده بالكفر و الايمان و صالح 


العمل و:ظطاليحة: 


لمان ا ماوت و الْأَوْضٌ بالق و صَوَرَكمْ فَأَحسَنَ صُوَرَكمْ وله المي يك المراذ بالحق خخلاق الباطل وهو خلقها 
0 0 
من غير غايه ثابته و غرض ثابت كما قال: : لو أَرَدْنا أنْ تنّد1َ و بن لذن (الأنبياء7١1/).و‏ قال: وَل حَلَفْنَا الكلطايات وَ 
لا 1 
ل 0 


0 
الأو :83 عِبينَ ) حَلَامْل إلا بالْحنٌ و كن أَسَرمْع لأ يعمو (الدخان 8*/). 


و دزرك ناص صوَّرَكمْ المراد بالتصوير إعطاء الصوره و صوره الشىء قوامه و نحو وجوده كما قال: لَفَّدُ حَلَمنا 
لْإْيانَ فى أخسن , ويم (التين 45 و حسن الصوره تناسب تجهيزاتها بعضها لبعض و المجموع لغايه وجودهاءو ليس هو الحسن 
بمعتى صباحه المنظر و ملاحته بل الحسن العام السارى فى الأشياء كما قال تعالى: ألْذِى أَحْمَن كل شَْءِ خَلَقَهُ (الم السجده//). 


1 
9 يعم للا فى السلطاوَاتٍ و الأّدْض و يَعْلَم 8 ” تيددُونَ و لا تر وله قله رداك الخد رودم انهه التتكرق اناد 


مبنيه على الاستبعاد و هى أنه كيف يمكن إعاده الموجودات و هى فانيه بائده و حوادث العالم لا تحصى و الأعمال و الصفات لا 
تعدّءمنها ظاهره علنيه و منها باطنه سريه و منها مشهوده و منها مغيبه»فاجيب 


ص ير 


بأن الله يعلم ما فى السماوات و الأرض و يعلم ما تسرون و ما تعلنون. 

:. 0 
و قوله: «وَ الله عَلِيمٌ بذاتٍ الصَدُور) قيل:إنه اعتراض تذيبلى مقرر لشمول علمه تعالى بما يسرّون و ما يعلنون و المعنى:أنه تعالى 
محيط علما بالمضرات المستكنه فى صدور الناس مما لا يفارقها أصلا فكيف يخفى عليه شىء مما تسرونه و ما تعلنونه. 


16 تع اران انام وق كدر وا لبان ال لا قاد ا ا ارا 
ضابطا يجرى مجرى المثل. 

5 سق لصو لمق كاره وم ملام لل>ء 2 00 3 ءَ 
قوله تعالى: ألم رَأتِكم نب الذِينَ كفرُوا مِنْ فى فضذاقوا وَل أُمْرهم وَ لَهُمْ عَذَابٌ ألِيمٌ وبال الآمر تبعته السيئه و المراد بأمرهم 
كفرهم و ما تفرع عليه من فسوقهم. 

لما كان مقتضى أسمائه الحسنى و صفاته العليا المعدوده فى الآيات السابقه وجوب معاد الناس و مصيرهم الى ربهم للحساب و 
الجزاء فمن الواجب إعلا-مهم بما يجب عليهم أن يأتوا به أو يجتنبوا عنه و هو الشرعءو الطريق الى ذلكك الرساله فمن الواجب 


إرسال رسول على أساس الإنذار و التبشير بعقاب الآخره و ثوابها و سخطه تعالى و رضاه. 


فقوله: ألم رَأَبَكم كأ الَّذِينَ كَفَرُوا مِنْ قَبلُ الخطاب للمشركين و فيه إشاره الى قصص الام السالفه الهالكه كقوم نوح و عاد و 
ثمود و غيرهمءممن أهلكهم الله رو وَل أَمْرهِم) إشاره الى ما نزل عليهم من عذاب الاستئصال و قوله: «وَ 
هم عات ليم إشاره الى عذابهم الاخروى. 

كول عمال : 1 أنه عت أي ليه الات انوا أَبَمَد يَهْدُو لا الخ؛بيان لسبب ما ذكر من تعذيبهم بعذاب الاستئصال و 
غذات 0 يه بالفصل دون العطف كأنه جواب لسؤال مقدر كأن سائلا يسأل فيقول:لم أصابهم ما أصابهم من 
العذاب؟فقيل «ذلِك بِأنّه كائث» الخ؛و الإشاره بذلكك الى ما ذكر من العذاب. 


لا ِ 
وفى التعبير عن إتيان الرسل و دعوتهم بقوله: «كانت تأتِيِهم» الدال على الاستمرار»و عن 


ص اضر 


كفرهم و قولهم بقوله: «ققَالُوا فَكمَوا وَ تَوَلّوَا ا ا ا ا ا 

لوح ا سه الود د ا :يسك الف تَقْصُ عليكك ين ألا ا وَلَقَّدْ لكادتْه 
لا ل 

ُسُنهُمْ بالياتٍ كا كا كاثوا ليَؤْميُوا ٠‏ بللا كذَّبُوا مِنْ قبل كذلك يَطَبَعْ الله عَللِ ليكوب الْكافرِينَ (الأعراف ١‏ ٠)ءو‏ قوله: 


8 لا 0 7 2 9 لو هلا ا لا 0005 ا قي لا 22 وو 
بَعثنا مِنْ بَعْدِهٍ (أى بعد نوح) رسلا إل َوْمِهِمْ فَلَاوْهُمْ بالْيناتٍ ططا كانوا لِيؤْمُِوا بلا كَذَّبُوا به مِنْ قبل كذلِك تَطبعٌ عَلِ قُوب 
الْمَعْتَدَين (يوتيين 09د 


لاء 0003 و و 
للانكار أى قالوا على سبيل الإنكار: 


أ آحاد من الشر لا فضل لهم علينا يهدوننا؟ 


و هذا القول منهم مبنى على الاستكبار»على أن أكثر هؤلاء الامم الهالكه كانوا وثنيين و هم منكرون للنبوه و هو أساس تكذيبهم 
لدعوه الأنبياء»و لذلكك فرّع تعالى على قولهم: «أَبَمْد يَهْدُونا قوله: «كَكَفَرُوا وَ تََلَوْاا أى بنوا عليه كفرهم و إعراضهم 
ا 5 

م ل ل ل 
انهم كال 0 اذكه عزو أبَداً (الكهن ه"/).و قال: :وكين أده رخمة منا من تقد طباه عشثة لَقُوَة 4 لى و8 0 
5-6 قائِمَهٌ (حم السجده .)8١٠‏ 

2 ؛ 1 ٌ 

و قوله: وَ اللهُ عَنِقٌ حَمِيدٌ فى محل التعليل لمضمون الآيهءو المعنى:و الله غنى فى ذاته محمود فيما فعلءفما فعل بهم من إذاقتهم 
وبال أمرهم و تعذيبهم بعذاب أليم على كفرهم و توليهم من غناه و عدله لأنه مقتضى عملهم المردود اليهم. 


قوله تعالى: زَعَمَ الّذِينَ كَفَرُوا أنْ لَنْ يُِعَقُوا قل بللا وَ رَبَى لَتتعتّنَ ثم 


7١: ص‎ 


تبون نا عَمِلكُمْ وَ ذلك عَلَى الله يَسِديوٌ ذكر ركن آخر من أركان كفر الوثنيين و هو إنكارهم الدين السماوى بإنكار المعاد إذ 
لا يبقى مع انتفاء المعاد أثر للدين المبنى على الأمر و النهى و الحساب و الجزاء و يصاح تعليلا لإنكار الرساله إذ لا معنى حينئذ 


للتبليغ و الوعيد. 


و المراد بالذين كفروا عامه الوثنيين و منهم من عاصر النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم منهم كأهل مكه و ما والاهاءو قيل:المراد 
أهل مكه خاصه. 


و قوله: قل يللا و رَبى تعد * عن 0 با عَمِلْتُمْ أمر النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم أن يجيب عن زعمهم أن لن يبعثواءبا ثبات 
ما نفوه بما فى الكلام من أصناف التأكيد بالقسم و اللام و النون. 


0 ل 
و نما فى «ثُمَ لبون للتراخى بحسب رتبه الكلا-مءو فى الجمله إشاره الى غايه البعث و هو الحساب و قوله: «وَ ذلك عَلى الله 


فكو اها قوسن العك و الاتتاهبالأ عمال يسير عليه تعالى غير عسيرءو فيه رد لإحالتهم أمر البجة على :الله سبعانه اتتعافاوق 


قد عبر عنه فى موضع آخر من كلامه بمثل قوله: وَ هُوَ الْذِى بَبِدَوًا الْحَلَقَ َم يعِيدَةُ وَ هُوَ أَهْوَنٌ عَلَيِهِ (الروم 71/). 


و الدليل عليه ما عده فى صدر الآيات من أسمائه تعالى و صفاته من الخلق و الملكك و العلم و أنه مسبح محمودءو يجمع الجميع 
أنه اللّه المستجمع لجميع صفات الكمال. 

9 
و يظهر من هنا أن التصريح باسم الجلا-له فى الجمله أعنى قوله: و تلن لد جف اهداق افد ولتق أن ذلك 


مر غلية الى لآنه الله الكلام حجه برهانيه لا دعوى مجر ده. 


و ذكروا أن الآديه ثالثه الآيات التى ل ل ل 0 
ف ناهر 2 4 عه 7 ل ا لارةر لا يمه 

قوله: وبموك أ حَقٌّ هُوَ قُلْ إى وَ رَبّى (يونس 01)ءو الثانيه قوله: وَ قال الِّينَ كفَرُوا لا كَأتينَا الشاعة قل بلي وَ وَبّى لكام 

(سبأ*/)ءو الثالثه 


77١: ص‎ 


الآيه التى نحن فيها. 

3 مان ا 
وله الى ماران لمرو وقؤلةةو لوو ليق 021 ونه انسار ة كيه هزيم عن حيرت لكيه الناقه لى ذا قم معدن 
لا محاله منبئين بما علمتم وجب عليكم أن تؤمنوا بالله و رسوله و النور الذى أنزله على رسوله و هو القرآن الذى يهدى بنوره 
الناطم الن يمققي الضراط و مدق راع الددن. 


واشن تلن ىا رو لقي اراك شرك نو للق الكلينم الحزو ولد اكه معي الحنه السلرك تن طرق الشهافميد 
هى أقطع للعذر فكم فرق بين قولنا:و النور الذى أنزل و هو إخبارءو قوله: «وَ الْنُور الى ل قله قراف م سان على ا 
القرآن كتاب سماوى نازل من عنده تعالى»و الشهاده آكد من الإخبار المجرد. 


لا يقال:ما ذا ينفع ذلكك و هم ينكرون كون القرآن كلامه تعالى النازل من عنده و لو صدقوا ذلك كفاهم ما مر من الحجه على 
المعاد و أغنى عن التمسكك بذيل الالتفات المذكور. 


لأنه يقال:كفى فى إبطال إنكارهم كونه كلام اللدما قن القر] قفني آبات التحدى المشته لكونه كلام الهو الشهاده على أى 
حال آكد و أقوى من الإخبار و إن كان مدللا. 


1 
و قوله: دوَ الله لبلا تَعْمَلونَ حَبِيرًا تذكره بعلمه تعالى بدقائق أعمالهم ليتأكد به الأمر فى قوله: «قَآمِنُواه و المعنى:آمنوا وجدوا فى 


إيمانكم فإنه عليم بدقائق أعمالكم لا يغفل عن شىء منها و هو مجازيكم بها لا محاله. 
4 إن لا 1 يِل وم م به 2 
قوله تعالى: يَوْمَ َجْمَعْكُمْ لِيَؤم الجمْع ذلك ْم التَغايّن الخ؛ «يَْمَ) ظرف لقوله السابق: تمعد ثم لتتؤن) الخ؛و المراد بيوم الجمع 
١ 2‏ 5 8 0 4 0 0 2 5 لاء 1 
يوم القيامه الذى يجمع فيه الناس لفصل القضاء بينهم قال تعالى: وَّ نَفحَ فى الصّور فَجَمَعْنَاهُمْ جَمْعا (الكهف 44/).و قد تكرر فى 
0 5 55 9 1 5 5 . 3 0ت 9 رك ع دف بي داه نر 5 9 لا 2 5 2 2 
القرآن الكريم حليت انيع ليوم القيامه»و يفسره أمثال قوله تعالى: إن رَبك يَفْضدى بَينهُمْ يَوْمَ الْقِِامَهِ فيا كاثُوا فيه يَحْتَلِفُونَ 


(الجاثيه 9١/)»و‏ قوله: فَاللَهُ يتخكم بَينَهُمْ 


ص فور 


دَوْمَ امه فلا ك انوا فيه يَحْتَلِضُونَ (البقره١١0)ءو‏ قوله: إِنَّ رَبك هُوَ يَفْص ل يتنو رَوْمَ الطللامَه فلا كانُوا فيه يَحْتَلِصُونَ 
(السجده8؟/)ءفالايات ُ تشير الى أن جمعهم للقضاء بينهم. 


و قوله: 5 َم التغاين ن قال الراغب:الغبن حي باك وى ارقاناء يكل رو ري عرض ير الجعفاء اللاو يع البفاين يوم 
القيامه لظهور الغبن فى المعامله المشار إليه! بقوله: :و من الس عن يَشرى تفهة ايلاة م ل إن الله اشتركا مِنّ 
الْمُؤْمنِينَ الآديه؛و بقوله: ألَذِينَ يَشْتَرُونَ بِعَهْدِ الله و بانع من فيلا فعلموا أنهم غبنوا فيما تركوا من المبايعه و فيما تعاطوه من 
ذلكك جميعا. 


و سئل بعضهم عن يوم التغاين فقال:تبدو الأشياء لهم بخلاف مقاديرهم فى الدنيا.انتهى موضع الحاجه. 


و ما ذكره أولا مبنى على تفسير التغاين بسريان المغبونيه بين الكفار بأخذهم لمعامله خاسره و تركهم معامله رابحه»و هو معنى 
حسن غير أنه لا يلائم معنى باب التفاعل الظاهر فى فعل البعض فى البعض. 


للدم م ل ري 5 ل تم لذ لل أفى تم بن قر ينام 
ا 0 
السجده0107)ءو قوله: لَه ل يَسْاؤنَ فِها وَ لَدَينا مَرِيدٌ (ق780)»و قوله: و الوا ل رار َحتَسِبُونَ (الزم ر/81/). 


و مقتضى هذا الوجه عموم التغابن لجميع أهل الجمع من مؤمن و كافر أما المؤمن فلما أنه لم يعمل لآخرته أكثر مما عملءو أما 
الكافر فلأنه لم يعمل أصلاءو الوجه المشتركك بينهما أنهما لم يقدّرا اليوم حق قدره. 


و هناكك وجه ثالث وهو أن يعتبر التغابن بين أهل الضلال متبوعيهم و تابعيهم فالمتبوعون و هم المستكبرون يغبنون تابعيهم و 
هم الضعفاء حيث يأمرونهم بأخذ الدنيا و تركك الآخره 


ص :7 


فيضلونءو التابعون يغبنون المتبوعين حيث يعينونهم فى استكبارهم باتباعهم فيضلونءفكل من الفريقين غابن لغيره و مغبون من 
5 


و هناكك وجه رابع وردت به الروايه و هو أن لكل عبد منزلا فى الجنه لو أطاع اللّه لدخله؛ و منزلا فى النار لو عصى الله لدخله 
يوم القيامه يعطى منازل أهل النار فى الجنه لأهل الجنه. و يعطى منازل أهل الجنه فى النار لأهل النار فيكون أهل الجنه و هم 
المؤمنون غابنين لأهل النار و هم الكفار و الكفار هم المغبونون. 
1 

وقال بعض المفسرين بعد إيراد هذا الوجه:و قل فش رالتغابين قوله ذيلا: ١وَ‏ مَنْ يُؤْمِنْ باللّهِ -الى قوله- و بِنْسَ الْمَصِ يرا انتهى.و 
ليس بظاهر ذاكك الظهور. 

لا 3 لا 2 3 
و قوله: وَ مَنْ يوْمِنْ بالله وَيَعْمَل صالحا -الى قوله- و بِنْسّ المصيرٌ تقدم تفسيره مرارا. 


[سوره التغابن (25): الآيات ١١‏ الى 18] 


68 8 0 0 0 
لات بن مجد يم إلا يإذن اللو مي ؤمن بلأوتفد ول يكل نء ليم ( 01١‏ و يفوا ل ألكوا الوشول كان َو 
1" 


نا علق د دشو بع لين (05 كل درل لاخو و على كل كل اعؤيفرت 40١‏ أيها دن ثرا رة ين لاك 
ودع هوا كم دوهع و إن لوا و قط واو تفقوو إن أله ُو جيم 06 إل الم و ولمع فق وال 
عِنْدَُ جر عَظِيم )١4(‏ فَانَوا الل ما إستطفتم و إسمعوا أوليعوة فقوا حيرا نيكم و من بُوق شح َه ويك هم الْمفِْحُون 
(05) إِنْ تُفْرضُوا لله قوضاً حصنا يُضَاعِفْهُ كح و يَغْفرْ كح وَاللهُ شَكورٌ حلي 07 كالم آلب وَالثياة الع َعرِيرُ آَلْحكِيم 0187 


لا 


ص :7776 


بيان: 


1 م 05 0 50 
قوله تعالى: لك أَللَاتِ مِنْ مُصدَيِبهِ إلا إذْنِ اللّهِ وَ مَنْ يؤْمِنْ باللَّهِيَهْدِ قله وَ الله بكلّ شَيْءِ عَلِيم المصيبه صفه شاع استعمالها فى 


الحوادث السوء التى تصحب الضرءو الإذن الإعلام بالرخصه و عدم المانع و يلازم علم الآذان بما أذن فيه»و ليس هو العلم كما 
قيل. 


فظهر بما تقدم أولا أنه إذنه تعالى فى عمل سبب من الأسباب هو التخليه بينه و بين مسببيه برفع الموانع التى تتخلل بينه و بين 
مسببه فلا تدعه يفعل فيه ما يقتضيه بسببيته كالنار تقتضى إحراق القطن مثلا لو لا الفصل بينهما و الرطوبه فرفع الفصل بينهما و 
الرطوبه من القطن مع العلم بذلكك إذن فى عمل النار فى القطن بما تقتضيه ذاتها أعنى الإحراق. 


وقد كان استعمال الإسذن فى العرف العام مختصا بما إذا كان المأذون له من العقلاء لمكان أخذ معنى الإعلام فى مفهومه 
فيقال:أذنت لفلان أن يفعل كذا ولا يقال:أذنت للنار أن تحرقءو لا أذنت للفرس أن يعدوءلكن القرآن الكريم يستعمله فيما يعم 
العقلاء و غيرهم بالتحليل كقوله: 


' لا م لا 7 
لم أوسا مِنْ رَسُولٍ إلا ليطا بإِذْنْ الله (النساء 2/)ءو قوله: وَ الْبَلَدٌ الطبِبُ بَحْرح لِلانّهُ بدن رَيّْهِ (الأعراف88/).و لا يبعد أن 


يكون هذا التعميم مبنيا على ما يفيده القرآن 


ص رحارور 


من سريان العلم و الإدراكك فى الموجودات كما قدمناه فى تفسير قوله: قالُوا أَنْطَفَنَا الله الى أَنْطَقَ كل شَىْءٍ (حم السجده١7.‏ 


و كيف كان فلا يتم عمل من عامل و لا تأثير من مؤثر إلا بإذن من الله سبحانه فما كان من الأسباب غير تام له موانع لو تحققت 
منعت من تأثيره فإذنه تعالى له فى أن يؤثر رفعه الموانع» و ما كان منها تاما لا مانع له يمنعه فإذنه له عدم جعله له شيثا من الموانع 
فتأثيره يصاحب الإذن من غير انفكاكك. 


و ثانيا:أن المصائب و هى الحوادث التى تصيب الانسان فتؤثر فيه آثارا سيئه مكروهه إنما تقع بإذن من الله سبحانه كما أن 
الحسنات كذلكك لاستيعاب إذنه تعالى صدور كل أثر من كل مؤثر. 


و ثالثا:أن هذا الإذن تكوينى غير الاذن التشريعى الذى هو رفع الحظر عن الفعل فإصابه المصيبه تصاحب إذنا من الله فى وقوعها 
و إن كانت من الظلم الممنوع فإن كون الظلم ممنوعا غير مأذون فيه إنما هو من جهه التشريع دون التكوين. 


ولذا كانت بعض المصائب غير جائزه الصبر عليها و لا مأذونا فى تحملها و يجب على الإنسان أن يقاومها ما استطاع كالمظالم 
المتعلقه بالأعراض و النفوس. 


كالمصائب العامه الكونيه من موت و مرض مما لا شأن لاختيار الإنسان فيهاءو أما ما للاختيار فيها دخل كالمظالم المتعلقه نوع 
تعلق بالاختيار من المظالم المتوجه الى الأعراض فللإنسان أن يتوقاها ما استطاع. 


لا 9 لا لا 
و قوله: وَ مَنْ يؤْمِنْ بالل يد قَلْهُ كان ظاهر سياق قوله: «ك الات مِنْ مُصِبِبَه إلا بإِذْنِ اللِِّ يفيد أن للّه سبحانه فى الحوادث التى 


تسوء الإنسان علما و مشئه فليست تصيبه مصيبه إلا بعد علمه تعالى و مشيته فليس لسبب من الأسباب الكونيه أن يستقل بنفسه 


ص ارون 


فيما يؤثره فإنما هو نظام الخلقه لا رب يملكه إلا خالقه فلا تحدث حادثه و لا تقع واقعه إلا بعلم منه و مشيه فلم يكن ليخطثه ما 
امادوك: ك سه اجن 


لا 
وهذه عى الحنيقه الي ينها بلسان آخر فى قوله: 3 لامي نهدن انض ولاى النيق إلاى لان يذ كل أذ 
0 إن لعن الله يَسيدٌ (الحديد77/). 


فاللّه سبحانه رب العالمين و لازم ربوبيته العامه أنه وحده يملكك كل شىء لا مالكك بالحقيقه سواهءو النظام الجارى فى الوجود 
مجموع من أنحاء تصرفاته فى خلقه فلا يتحرك متحركك و لا يسكن ساكن إلا عن إذن منهءو لا يفعل فاعل و لا يقبل قابل إلآّ 
عن علم سابق منه و مشيه لاا يخطئ علمه و مشيته و لا يرد قضاؤه. 


فالاذعان بكونه تعالى هو الله يستعقب اهتداء النفس الى هذه الحقائق و اطمئنان القلب و سكونه و عدم اضطرابه و قلقه من جهه 
كلق الأسكانت القلاف دو إشتاةة الساكت» ى النواتيه اليقاه الها دوق اللستحاته 
0 
وهذا معنى قوله تعالى: «وَ مَنْ يوْمِنْ بالله يَهْدِ قلبَ) . 
لا 5 
وقوله: وَ الله بل شَيْءٍ ءِ عَلِيمٌ تأكيد للاستثناء ء المتقدمءو يمكن أن يكون إشاره الى ما يفيده قوله امات باس قن 
ل 


لض و لا فى أَنْقسكم إلافى عاب ين قبل أن با (الحديد ؟05). 

عن للا 0 0ت َ 
قوله تعالى: و أَطَيعُوا الله وَ أطِيعُوا الوَسُولَ فَبإنْ نولم إلا علا رَ سُولِنَا البلا-غ الْمُبِينُ ظاهر تكرار «أَطِيعُوا؛ دون أن يقال:أطيعوا 
الله و الرسول اختلا-ف المراد بالاطاعه,فالمراد بإطاعه الله تعالى الانقياد له فيما شرّعه لهم من شرائع الدين و المراد بإطاعه 
الوشول الانقياة لدو امعال:نا اميه نعمتب اولاقة اليه عل نا ليا الله 


الام قلي : 
واقوله قن توآ 2 مَإئا رَسُولِنَا ابلاغ الْمُبِينٌ التولى الإعراضء و البلاغ التبليغ»و المعنى:فإن أعرضتم عن إطاعه الله فيما شرّع 
نس 


ص م6 خرور 


الرسول فيما أمركم به بما أنه ولي أمركمءفلم يكرهكم رسولنا عن الطاعه فإنه لم يؤمر بذلككء و إنما أمر بالتبليغ و قد بلغ. 

ل دص و ا 1 ١‏ ' 
قوله تعالى: الله لا إله إلا هُوَ وَ عَلى الله فليتكل المُؤْمِنْونَ فى مقام التعليل لوجوب إطاعه الله على ما تقدم أن طاعه الرسول من 
طاعه اللّه.توضيح ذلكك أن الطاعه بمعنى الانقياد»و الاثتمار للأمر و الانتهاء للأمر و الانتهاء عن النهى من شئون العبوديه حيث لا 
أثر لملك المولى رقبه عبده إلا مالكيته لإرادته و عمله فلا يريد إلا ما يريد المولى أن يريده و لا يعمل إلا ما يريد المولى أن 
يعمله فالطاعه نحو من العبوديه كما يشير اليه قوله: أَلَعْ أَعَُْ إِلَيكع يا يَنِى 51م أَنْ لا تَعردُوا الشّعطانَ (يس 90/) يعاتبهم بعباده 
الشيطان و إنما أطاعوه. 


فطاعه المطيع بالنسبه الى المطاع عباده لهو إذ لا معبود إلا اللّه فلا طاعه إلا للّه عز اسمه أو من أمر بطاعته فالمعنى:أطيعوا الله 
سبحانه إذ لا طاعه إلا لمعبود و لا معبود بالحق إلا اللّه فيجب عليكم أن تعبدوه و لا تشركوا به بطاعه غيره و عبادته كالشيطان و 
هوى النفس و هذا معنى كون الجمله فى مقام التعليل. 

وقوله: وَعَلى الله فَليَتكل الْمَؤْمِنُونَ تأكيد لمعنى الجمله السابقه أعنى قوله: 

5 

«الله لا إلهَ إلا هو . 

توضيحه :أن التوكيل إقامه الإنسان غيره مقام نفسه فى إداره أموره و لازم ذلكك قيام إرادته مقام إراده موكله و فعله مقام فعله 
فينطبق بوجه على الإطاعه فإن المطيع يجعل إرادته و عمله تبعا لإراده المطاع فتقوم إراده المطاع مقام إرادته و يعود عمله متعلقا 
لإراده المطاع صادرا منها اعتبارا فترجع الإطاعه توكيلا بوجه كما أن التوكيل إطاعه بوجه. 


فإطاعه العبد لربه اتباع إرادته لإراده ربه و الاتيان بالفعل على هذا النمط و بعباره اخرى إيثار إرادته و ما يتعلق بها من العمل على 
إراده نفسه و ما يتعلق بها من العمل. 


ص كك/رور 


ال ل ل ل 
المؤمنون و إياه فليطيعواءو أما من لم يعرفه و لم يؤمن به فلا تتحقق 3 منه طاعه. 


فوهك الها لقي آمَنُوا إِنَّ مِنْ أزتاجكم 3 لوجع ع كم فَاخِذَرُوهُمْ الخ؛ «الْمَؤْمِنُونَ فى «مِن للتبعيضءو سياق 
الغطات يلظ لا انوأ الذي آمتواة و تعلق العسداوه :بوت يفيه التعلتل أى .انهم بهاذ وتهم :يما أنهتم مؤمتوذة و العتداوء من سنهه 
الإيمان لا تتحقق إلا باهتمامهم أن يصرفوهم عن أصل الإيمان أو عن الأعمال الصالحه كالإنفاق فى سبيل الله و الهجره من دار 
الكفر أو أن يحملوهم على الكفر أو المعاصى الموبقه كالبخل عن الإنفاق فى سبيل الله شفقه على الأولاد و الأزواج و الغصب و 
اكتساب المال من غير طريق حله 


فالله سبحانه يعد بعض الأولاد و الأزواج عدوا للمؤمنين فى إيمانهم حيث يحملونهم على تركث الايمان باللّه أو ترك بعض 
الأعمال الصالحه أو اقتراف بعض الكبائر الموبقه و ربما أطاعوهم فى بعض ذلكك شفقه عليهم و حبا لهم فأمرهم اللّه بالحذر 
منهم. 
ل ا 

و قوله: وَ إِنْ تَعْمُوا وَ تَصْفَحُوا وَ تَغْفِوُوافَنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ قال الراغب: 

العفو القصد لتناول الشىء يقال:عفاه و اعتفاه أى قصده متناولا ما عنده-الى أن قال- ررك ع ا 
عنهءو قال:الصفح ترك التثريب و هو أبلغ من العفوء و لذلكك قال تعالى: «شَاعْفُوا وَ ام محُوا حَتّى بَأتىَ اللَهُ بأمْرِهِ) و قد يعفو 
الانسان و لا يصفح. و قال:الغفر إلباس ما يصونه عن الدنسءو منه قيل:اغفر ثوبكك فى الوعاء و اصبغ ثوبكك فإنه أغفر للوسخءو 
الففران و المغفره من الله هو أن يصون العبد من أن يمسه العذاب قال: عَفاتَكَ رَبْنا و مَغْفَِهِ مِْ ربكم وَ من بغر الدنُوبٍ إلا 


الله انتهى. 
ففى قوله: «فَاعْفُوا وَ اضْفَحُوا و اغفروااندب الى كمال الاغماض عن الأولاد و الأزواج. 


ص :79 


إذا ظهر منهم شىء من آثار المعاداه المذكوره-مع الحذر من أن يفتتن بهم-. 
لا 
و فى قوله: لوال وز زجع ناكا ازمر وحمو ص سكوك ررح ماين أن ييفوا و يصفحوا و يغفروا كان وعدا 


جميلا لهم تجاه عملهم الصالح كما فى قوله تعالى: وَ لينُواوَلِضْفَعُوا أ لآ مجن أَنْيغْفِرَ لَه لَكُمْ (النور 016 


وق امه قله كدو بوسيقه الغايةان من عرد تفنب ومووة اليكظات أقاة أن لقره و الرحية من :قات اللد عا دكا عفو از 
مفجوانو درو فته اسستر] قات اللدرو لفو باعلا 

1 
قوله تعالى: إن 4 أطالكم و أؤلا تع فق و الله عند الو سر سر اس ا 1 


اكركييدا: تنه التعداء تتحدي النيهنا الفدن الجتذ ]نا مقس و تله وما عم حيهها عن أمرا [تععر يا و طاقه ره فال تال الا 
البْنُونَ زيئهُ اللا الدَّيا (الكهف628)). 


و الجمله كنايه عن النهى عن التلهى بهما و التفريط فى جنب الله بالل اليهما و يؤكده قوله: 
00 
«وَ الله عِنْدَهُ أخْرٌ عَظِيعً) . 
د 
قوله تعالى: فَانَقوا الله ما اس تَطْعْتَمْ الخ؛أى مبلغ استطاعتكم-على ما يفيده السياق فإن السياق سياق الدعوه و الندب الى السمع و 
ل د نما ل سسا يم مس ولا تدعوا 
0 0 ل 


و قوله: وَ اسْمَعُوا وَ أطِيعُوا وَ أنّفقوا حَيرا فيكم توضيح و تأكيد لقوله: 
ربع 3 : 
«قَانَقُوا الله مَا اشِْتَطَعْتّم) و السمع الاستجابه و القبول و هو فى مقام الالتزام القلبىءو الطاعه الانقياد و هو فى مقام العملءو الإنفاق 


التعراد. كيد ل العال:فن سجيل الف 


ص رون 


و حيرا لأنْفيتكم منصوب بمحذوف-على ما فى الكشاف-و التقدير آمنوا خيرا لأنفسكم.و يحتمل أن يكون (اتفقوا) سما 
معنى قدّموا أو ما يقرب منه بقرينه المقامءو فى قوله: الِأنْمَيكْ) دون أن يقال:خيرا لكم زياده تطييب لنفوسهم أى إن الإنفاق 
خير لكم لا ينتفع به إلا أنفسكم لما فيه من بسط أيديكم وسعه قدرتكم على رفع حوائج مجتمعكم. 
5 ها عام م لان و ل رك ٠ ٠. ٠‏ 
وقوله: وَّمَنْ يُوق شح نَفسِه فأولئك هُمُ الْمَفِلِحُونَ تقدم تفسيره فى تفسير سوره الحشر. 

هاعى ع 2 لا سيق 2 لا 2 5 5 
قوله تعالى: إِنْ تقرضوا الله قوؤضا سنا يُضاعِفَه لكم وَ يَغْفْوْ لكمْ وَ اللهُ شَكورٌ حَلِيمٌ المراد بإقراض الله الإنفاق فى سبيله سمّاه الله 
إقراضا لله و سمّى المال المنفق قرضا حسنا حنّا و ترغيبا لهم فيه. 


لا ا 8 رقع 5 
و قوله: يُضاعِفة لكمْ و يَعْفِوْ لكمْ إشاره الى حسن جزائه فى الدنيا و الآخره. 


و الشكور و الحليم و عالم الغيب و الشهاده و العزيز و الحكيم خمسه من أسماء الله الحسنى تقدم شرحهاءو وجه مناسبتها لما أمر 
به فى الآيه من السمع و الطاعه و الإنفاق ظاهر .)١(‏ 


عن م 


)١ -١‏ .التغابن ١١-16:بحث‏ روائى فى كون الاموال و الاولاد فتنه؛تقوى الله حق تقاته؛شح النفس. 


سوره الطلاق مدنيه و هى اثنتا عشره آيه 
اشاره 
[سوره الطلاق (24): الآيات ١‏ الى /] 


اشاره 


لا 2 10 5 2 لا لا 
23 


ِ لل كي و عم )ذلاء 1ه م4 ) > 
بشم الله ومن علطن ألرْجيم:]11:01/9,: يها لني إذا م النشاء فطلقيشَ عدن 3 وَأخضو خضوا نه وا أله ركم لا رومن 
26 أ 5 رين اه ميم 


2 إن . ِ لا 2 انا 2 هه 
كرون جارج با سس اس ااي و آله َه َم تمه لا مذرى لعل اله 


م ا اع نه 3 
ا ا 0 0 وَ مَنْ يَثو ّقٍ لل يَجعَلُ لَه ا 


00 
عا 
039 
00 
6ى) 
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006 
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م 

1١ 
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عل © 
حر ؛ 
م 
8 
5 
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هر 
- 


1 1 : 
إ رتغ وضع لَه أخرىئ © لين ذُو معد مِنْ سرعيه و مَنْ قُدِرَ عليه ذه فََِِْ مما آنه ِ 
كا سَيجِعلُ الله عد عُشر مرا 00١‏ 


1-5 


يبان: 
تتضمن السوره بيان كليات من أحكام الطلاق تعقبه عظه و إنذار و تبشير»و السوره مدنيه بشهاده سياقها. 


عدر أو الادقفر عوط معفم ري ا ا تت د 0 
قوله تعالى :لم بها النِْنٌّ إذا طَلَفْكُمْ التطاء فطلقومُّنَ لِعدّتِهنَ وَ أخضوا العِدَّةَ الى آخر الآيه؛بدئ الخطاب بنداء النبى صلى الله عليه 
و آله و سلم لأنه الرسول الى الامه و إمامهم فيصاح لخطابه أن يشمله و أتباعه من أمته و هذا شائع فى الاستعمال يخص مقدّم 
القوم و سيدهم بالنداء و يخاطب بما يعمّه و قومه فلا موجب لقول بعضهم:إن التقدير يا أيها النبى قل 


ص :767 


لانتكك:إذا طلقتم النساءءالخ. 


لا هو ٍِ لس و ومع 3 ع ع ع ع 

و قوله: إذا طَلَْتمُ اللَاءَ فَطْلقُوهٌنَ لعدَدّتَهِنّ أى إذا أردتم أن تطلقوا النساء و أشرفتم على ذلكك إذ لا معنى لتحقق الطلاق بعد 
5 لا م و - 1 عي م - 

وقوع الطلاق فهو كقوله: إذا قمْتَمْ إلى الصَّلاهِ فاغسلوا الآيه(المائده2/). 


والعده قعود المرأه عن الزوج حتى تنقضى المده المرتبه شرعاءو المراد بتطليقهن لعدتهن تطليقهن لزمان عدتهن بحيث يأخذ 
زمان العده من يوم تحقق التطليقه و ذلكك بأن تكون التطليقه فى طهر لا مواقعه فيه حتى تنقضى أقراؤها. 


وقوله: وَ أخصوا الْمَدَّهَ أى عدوا الأقراء التى تعتد بهاءو هو الاحتفاظ عليها لأن للمرأه فيها حق النفقه و السكنى على زوجها و 
للزوج فيها حق الرجوع. 

11 رو لا 1 اد 
و قوله: وَ اتقوا اللهَ رَبَكم لا تَخْرجَوهُن مِنْ بُيُوتهنّ ظاهر السياق كون ١لا‏ تخرجُوهْنَ» الخ؛بدلا من «اتقوا الله رب ) و يفيد ذلكك 


تأكيد النهى فى «لا تَخْرجُوهّنَ» و المراد بيوتهن البيوت التى كن يسكنه قبل الطلاق أضيفت اليهن بعنايه السكنى. 


لا.. 
و قوله: وَ لا يَحْرّجْنَ نهى عن خروجهن أنفسهن كما كان سابقه نهيا عن إخراجهن. 

لان 4 م 
و قوله: إلا أَنْ يَأَتِينَ بفاحِشَّهِ مُبيَنهِ أى ظاهره كالزنا و البذاء و إيذاء أهلها كما فى الروايات المأثوره عن أئمه أهل البيت عليهم 
السَلام. 

ف لا هه 0 ذه ع سل 
و قوله: وَ تلكك حَدُودٌ الله وَ مَنْ يَتََدَ حَدُودَ الله فَقَدُ ظلم نَفسَهُ أى الأحكام المذكوره للطلاق حدود الله حدّ بها أعمالكم و من 
يتعد و يتجاوز حدود الله بأن لم يراعها و خالفها فقد ظلم نفسه أى عصى ربه. 

لارى 2 ل و لا 2 1 دو ا 7 5 ع 3 
و قوله: لا تَذرى لعَل الله يُحْدِث بَعْدَ ذلك أمرا أى أمرا يقضى بتغير الحال و تبدّل رأى الزوج فى طلاقها بأن يميل إلا الالتيام و 
يظهر فى قلبه محبه حب الرجوع الى 


ص :عع 


سابق الحال. 


5 د لاي 1و 2 لك عوع 5 - 0 
قوله تعالى: فإذا بَلعْنَ أَجَلهُنَ فأشيكومّن بِمَغْرُوفٍ أ ذارقوهّنٌ بِمَعْرُوفٍ -الى قوله- و الَْوْم الآخر المراد من بلوغهن أجلهن 
اقترابهن من آخر زمان العده و إشرافهن عليهءو المراد بإمساكهن الرجوع على سبيل الاستعاره.و بمفارقتهن تركهن ليخرجن من 


العده و يِبنٌ. 


و المراد بكون الإمساك بمعروف حسن الصحبه و رعايه ما جعل الله لهن من الحقوق, و بكون فراقهن بمعروف أيضا لسترام 
الحقوق الشرعيه فالتقدير بمعروف من الشرع. 


وقول و | تخوقو ا وكوك ل متكو اق عتودز على الطاذف رجاين ماكر عراسي عدال هو تددر مرطيي معت ادال اق لبتي 
عوك ادر 

: لا 
و قوله: وَ أَقِيمُوا الشَّهَادَه ِلَهِ تقدم توضيحه فى تفسير سوره البقره. 

لاه 1 00 : 1 
و قوله: ذلِكم يُوعظ به مَنْ كان يُؤْمِنُ بالله وَ الْيوْم اْآخر أى ما مر من الأمر بتقوى الله و إقامه الشهاده لله و النهى عن تعدى 
حدر الله أوتعبوع مجان بن للحاو الك" ل انرو التحافمن فى القهه ادهو الور عن مطلاق دوو ار فيه 
المؤمنون ليركنوا الى الحق و ينقلعوا عن الباطلءو فيه إيهام أن الإعراض عن هذه الأحكام أو تغييرها خروجا من الإيمان. 

ل ا له “د 0 0 7 لا 

قوله تعالى: و مَنْ يَنَقٍ الله يَجْعَل له مَخْرّجا وَ يَرْزْقَهُ مِنْ حدث لا يَحْتَسِبٌ -الى قوله- قَذّرا أى «وَ مَنْ يَثّقٍ الله و يتورع عن محارمه 
ولم يتعد حدوده و احترم لشرائعه فعمل بها ١يَجْعَلَ‏ لَهُ مَخْرَجأً من مضائق مشكلات الحياه فإن شريعته فطريه يهدى بها الله 
مارك اصع ري و اتحصاي بميطا ج ووضون سي اتدل الجا الاتيره اررد )كن لوعو العالا ف كلاد بكار 
اليه فى طيب عيشه و زكاه حياته ١مِنْ‏ حَدِتٌ لا بَحْتَِبُ) و لا يتوقع فلا يخف المؤمن أنه إن اتقى الله و احترم حدوده حرم طيب 
الحياه 


ص رحارفر 


واأظى يفدكف التعقه فاك الرؤقمضموة :و الله على 'ماتضمية قاد 
هه 5 ل 5 5 
وَمَنْ يَتَوَكل عَلى الله باعتزاله عن نفسه فيما تهواه و تأمر به و إيثاره إراده الله سبحانه على إراده نفسه و العمل الذى يريده الله 


على العمل الذى تهواه و تريده نفسه و بعباره اخرى تدين بذين الله وعمل بأحكامةه «فَهُوَ حش يها أى كافية فيما يزيده مخ طب 
العيش و يتمناه من السعاده بفطرته لا بواهمته الكاذيه. 


اكرام توا فر اميا علي اللاى حري الدايا 10181 رادا لماز ياوها عدن واد تير تاقري القائن 
1 لاه 

ب ما يعد ل الْقَوَلَ لذ (ئنة 9 انعو لديته ون ما أراه مانع فهو القائل وَ الَّهُ يكم لا مُعَقَبَ معنت لشكمة (الزعد 61/أنو أما 

الأسباب الأخر التى يتشبث بها الإنسان فى رفع حوائجه فإنما تملكك من السببيه ما ملكها اللّه سبحانه و هو المالك لما ملكها و 

القادر على ما عليه أقدرها و لها من الفعل مقدار ما أذن الله فيه. 


02 لاء 321 ا ود 0 ِ 
الإناكات حدن ركلخلالا عر د لهل أ مرو يبلغ حيث أرادءو هو القائل (إثَا أَمرهُ إذا أزاد سَيناً أنْ يَُولَ لَهُ كن فيكونُ» 
«هَدْ حِعَا 000 كذ را قاس كش لاله قاد عق ور حل سحدود و للدمشيهاتة. لا يحد سيك تحرط رد مش و حر 


المحيط بكل شىء. 


هذا هو معنى الآيه بالنظر الى وقوعها فى سياق آيات الطلاق و انطباقها على المورد. 


1 
واما تسر ري اللاي فى لاقع انين عق لياق الاق وقمة فباالتوله. : ١و‏ مَنْ يَتّق الل يَجِعَلٌ لَهُ مَخْرَجاً وَ يَوزْفَه مِنْ حَيِتٌ 


لا يَحْتَِبُ) مفاده أن من اتقى الله بحقيقه معنى تقواه و لا يتم ذلكك إلأ بمعرفته تعالى بأسمائه و صفاته ثم تورعه و اتقاؤه 
بالاجتناب عن المحرمات و تحرز تركك الواجبات خالصا لوجهه الكريمءو لازمه أن لا يريد إلا ما يريده الله من فعل أو ترككء و 
لازمه أن يستهلكك إرادته فى إراده الله فلا يصدر عنه فعل إلا عن إراده من اللّه. 


ولا-زم ذلك أن يرى نفسه و ما يترتب عليها من سمه أو فعل ملكا طلقا لله سبحانه يتصرف فيها بما يشاء و هو ولايه اللّه يتولى 
أمر كيو 3ق يش لسن الداكن اعتورقة تعناء لق ند لاما ملك 


ص ير 


الله يدانه و هو المالك» لما املكه و البلكك الددعر اسح 


و ع ه عو 5 39 عدو و لا 
وعند ذلكك ينجيه الله من مضيق الوهم و سجن الشرك بالتعلق بالآسباب الظاهريه (يَجْعَل له مَخرَجا وَ يَرْزْقة مِنْ حَيْث لا 


يَحْتَسِبُ) أما الرزق المادى فإنه كان يرى ذلك من عطايا سعيه و الأسباب الظاهريه التى كان يطمئن إليها و ما كان يعلم من 
الأسباب إلأ قليلا من كثير كقبس من نار يضىء للانسان فى الليله الظلماء موضع قدمه و هو غافل عما وراءه»لكن الله سبحانه 
محيط بالأسباب و هو الناظم لها ينظمها كيف يشاء و يأذن فى تأثير ما لا علم له به من خباياها. 


و أما الرزق المعنوى الذى هو حقيقه الرزق الذى يعيش به النفس الإنسانيه و تبقى فهو مما لم يكن يحتسبه و لا يحتسب طريق 
وروده عليه. 


و بالجمله هو سبحانه يتولى أمره و يخرجه من مهبط الهلاكك و يرزقه من حيث لا يحتسبء و لا يفقد من كماله و النعم التى كان 
يرجو نيلها بسعيه شيئا لأنه توكل على الله و فوَضى الى ربه ما كان لنفسه 'وَ مَنْ يتَوَكل َل الل َهُوَ حشري دون سائر الأسباب 
الظاهريه التى تخطئ تاره و تصيب أخرى (إنَّ الهلا أمْرِو؛ لأمن الامور محدوده محاطه له تعالى و اقََدْ جَعَلَ اللّهُ يكل شََيْءِ 


قَدْرأً» فهو غير خارج عن قدره الذى قدّره به. 
وهل يي المالكين ام الأولناك م هلة الآبه. 


و أما من هو دونهم من المؤمنين المتوسطين من أهل التقوى النازله درجاتهم من حيث المعرفه و العمل فلهم من ولايه الله ما 
يلائم حالهم فى إخلاص الإيمان و العمل الصالح وقد قال تعالى و أطلق: و اللهُ وَلِْحّ الْمَؤْمِنِينَ (آل عمران28/)ءو قال و أطلق: و 
اللَهُ وَلِكّ الْمَتَقِينَ (الجاثيه .)/١9‏ 

و تديّنهم بدين الحق و هى سنّه الحياه و ورودهم و صدورهم فى الامور عن إرادته تعالى هو تقوى الله و التوكل عليه بوضع 
إرادته تعالى موضع إراده أنفسهم فينالون من سعاده الحياه 


ص 6 خرذر 


بحسبه و يجعل الله له مخرجا و يرزقهم من حيث لا يحتسبون»و حسبهم ربهم فهو بالغ أمره و قد جعل لكل شىء قدرا. 


و عليهم من حرمان السعاده قدر ما دبّ من الشركك فى إيمانهم و عملهم و قد قال تعالى: 


لا لا لا 1 
ا نُ أَكترْهُمْ بالل إلا وَ هُمْ مُشْرِكونَ (يوسفء ٠ك‏ قال و أطلق: إن الله لا يَغْفرٌ أَنْ يُشْرَكك به (النساءم8/). 
الا لا 
وقال: وَ إِنى َعَنَادُ مه لت ونيو عمل تلات لظا تنو عابت تن القر كين قالنى أطلف: وَ اسْتَغْفِرُوا الله إنَّ الله عَفُورٌ 
رَحِيمٌ (المزمل .)٠١‏ 


فاك ررق المومق الل ووسدايره ذرعدات :لكيه الله :إلا بالري وك ده خف الشركك الذى دونها. 
لا 


8 - بز 5 5 لا - 00 70 7 
قوله تعالى: وَ الى يَِمْدِنَ مِنَ الْمحِيض مِنْ نللائكم إن اؤنَيتمْ فَحَدّئهُنَ نَلاللُْ أَشْهر المراد بالارتياب الشكك فى يأسهن من 
المحيض أ هو لكبر أم لعارضءفالمعنى: 


و اللائى يئسن من المحيض من نسائكم و شككتم فى أمر يأسهن أ هو لبلوغ سنهن سن اليأس أم لعارض فعدّتهن ثلاثه أشهر. 
١ 0‏ 
و قوله: وَ اللائى لغ يَحِضْنَ عطف على قوله: «وَ اللائى يَبْسْنَ) الخ؛و المعنى: 


و اللائى لم ب بحضن و هو فى سن من تحيض فعدّتهن ثلاثه أشهر. 


م لاى م دوق اودر عوك 
واقولة ةق أولاث الأخلطان أعلن؟ نْ يَضَعْنَ حَمْلَهُنّ أى منتهى زمان عدتهن وضع الحمل. 
1 
و قوله: وَ مَنْ ” ين الله يَجْعَلٌ لَه مِنْ أَمْرهِ يُشراً أى يسهل عليه ما يستقبله من الشدائد و المشاقءو قيل:المراد أنه يسهل عليه امور 
الدنيا و الآخره إما بفرج عاجل أو عوض آجل. 
لا لي لا - د 5 
لا دودر دك أكريا وارتي اح وروا راج كر لد لالد راق ب من يق ال يُكَفْد عَنْه 
عياته و بُففلغ له جر دلاله على أن اتباع 


ص اع 


الأوامر من التقوى كاجتناب المحرمات و لعله باعتبار أن امتثال الأمر يلازم اجتناب تركه. 


و تكفير السيئات سترها بالمغفرهءو المراد بالسيئات المعاصى الصغيره فيبقى للتقوى كبائر المعاصىءو يكون مجموع قوله: او مَنْ 
يت بي الله يكف َه حينايه و يُغفة له أَخرة فى معنى قوئه: إِنْ تَجتَيبُو ينوا ار ها َنْهَونَ عَنْهُ تُكفد كفو عَدْكُمْ مريتاتكع وَ تُدْخِلْكُمْ مُدْحَدٌ 
كريماً (النساء ١7)ءو‏ من الآبتين يظهر أن المراد بالمحارم فى قوله صلَى الله عليه و آله و سلّم فى تعريف التقوى:أنها الورع عن 
محارم اللّه المعاصى الكبيره. 


و يظهر أيضا أن مخالفه ما أنزله الله من الأمر فى الطلاق و العده من الكبائر إذ التقوئ المذكوره فى الآبه تشمل ما ذكر من أ 
الطلاق و العدة لأمخاله: فهو غير السبعات المكفره :و إلا اففل شعني لان 


قوله تعالى: أَشكِنُوهُنٌ مِنْ حَيِتٌ سَكْتع مِنْ وُجِدِكُمْ الى آخر الآيه؛قال فى المفردات:و قوله تعالى: «مِنْ وج دِكعْ) أى تمكنكم و 
قدر غناكمءو يعبر عن الغنى بالوجدان و الجدهءو قد حكى فيه الوجد و الوجد و الوجد-بالحركات الثلاث فى الواو- انتهى. 


و ضمير«هناللمطلقات على ما يؤيده السياقءو المعنى:أسكنوا المطلقات من حيث سكنتم من المساكن على قدر تمكنكم و 
غناكم على الموسر قدره و على المعسر قدره. 


او 2 


وقوله: قات ف قن قل فر أن الا ووو لون عرز ام طون اقل يخ سحي ابتك و تزه و اللفة اردزا 
الضيق و الحرج عليهن. 


, م 2 لأا #0 ا لا 0 2 
وقوله: وَ إِنَ كن أولاتٍ مل فانفقوا عَلئِهِنُ حتى به يضح" حمله" معناه ظاهر. 
وقوله: فَإِنْ أَرْضَعْنَ لكم فَآتَوهٌنَ أجُورَهَنَ فلهن عليكم أجر الرضاعه و هو من نفقه الولد التى على الوالد. 


ص :9ع 


وقوله: وَ أَتَمرُوا بتكم بمَعْرُوفٍ الاتتمار بشىء تشاور القوم فيه بحيث يأمر بعضهم فيه بعضاءو هو خطاب للرجل و المرأه أى 
تشاوروا فى أمر الولد و توافقوا فى معروف من العاده بحيث لا يتضرر الرجل بزياده الأجر الذى ينفقه ولا المرأه بنقيصته و لا 
الولد بنقص مده الرضاع الى غير ذلكك. 


5 : طال_ .م عر م..ه مة؟ لاء د 5 : ماق اد ا 
و قوله: وَ إِنْ تََاسوْتُم فَتمُوْضِعٌ لَهُ أخرى أى و إن أراد كل منكم من الآدخر ما فيه عسر و اختلفتم فسترضع الولد امرأه أخرى 
أجنبيه غير والدته أى فليسترضع الوالد غير والده الصبى. 


قوله تعالى: لَه يلين ذواهر ديق تكن الانفا مرح يتعدهر الوسعة فى الإنقاق وس آم لهل السةاياة يوسعوا على نسائهم 
المطلقات المرضعات أولادهم. 


لا 
5 12 ومو -ه5 واه لا لا ب 
واقولة وغ قدو عليه ررقة ففتفق مما 601 الله قد الوق فقه و الاهك الاغطاعوى المعق :و مق فاق عليه وزقدو كان فقيرا له 


يتمكن من التوسع فى الإنفاق فلينفق على قدر ما أعطاه اللّه من المال أى فلينفق على قدر تمكنه 


ده لا لا 
وقوله: ل يُكلْفُ الله فسا |89 كلك أى لا يكلف الله نفسا إلا بقدر ما أعطاها من القدره فالجمله تنفى الحرج من التكاليف 


الإلتى وهنها إنقاق المطاقه, 
لا ١‏ 
و قوله: سَيَجِعَل اللهُ بَعْدَ عْسْرِ يشر فيه بشرى و تسليه (1). 


[سوره الطلاق (24): الآيات 8 الى ؟١]‏ 


ل لالا لل > 2 _ > لالا لاع لا لا لا 
كَأينْ من َيه عت عي فر وها مله كام بناها لطاب شَدِيداً و وَعَ ذإ عدب كرا« مداقت َكل أخكا و كان هه 
ة كر لد ل لين قياقد أو ف مياد وول ترا 

ا وك 3 بي 0 
اه ا 0 بن لاب إلى لور و من يي ال صالحاً يدجِلهُ 


0 


ا 


انا 


ص ل هارا 


)١ -١‏ .الطلاق ١-لا:بحث‏ روائى فى الطلاق و العده؛الشكر؛الدعاء و الاستجابه؛التوكل على اللّه. 


سان: 


2 
2 


فؤلة ان وو كا رق بو كرد فكت عق ار ييا وَوُم! ان فيه م ذا نكر فال الراغب العو البو عن 


ِ 


الطاعه انتهى. 
فهو قريب المعنى من الاستكبارءو قال:النكر الدهاء و الأمر الصعب الذى لا يعرف انتهى. 
و المراد بالنكر فى الآيه المعنى الثانى:و فى المجمع النكر المنكر الفظيع الذى لم ير مثله انتهى. 


و المراد بالقريه أهلها على سبيل التجوز كقوله: وَ سكلٍ الْقَْيَه (يوسف 87/)»و فى قوله: احَنَتْ عَنْ أَمْرِ او دده إشارة الل 
ل ل ا ل م اه 
ا ل و ال ه فى قوله: وَ أطيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الوَسُولَ فَاِنْ نولم ميا 

سُولِنًا لبا الغبيين (التغاين .)/١17‏ 


"0١: ص‎ 


ا ور ا اي 
واو لد وان وا عزون مُصدَيبَه فللا كسبث أَنديكغ و امراك شور انو قارو اناير 
لا 0 م لام 

ارك آمنوا وَ اا َتنا عليه توكاتٍ مِنَ الصلءِ وَالََرْض و لَكِنْ عَدُّوا فَأحَدْتاهُم ل للا كانُوا يَكَسِيونَ (الأعراف92). 


جامد الأشيان عن ميخو هى" التعييية فى نظ المي ا سكام سحاتسنة أخمالدبو الله نتتو تضم كق :هيا لاخو 
المساهله فى المحاسبه غير أنه تعالى يحاسب العاتين المستكبرين عن أمره و رسله حسايا شديدا بالمناقشه و الاستقصاء و التثريب 
فيعذبهم عذابا نكرا. 


و المعنى:و كم من أهل قريه عتوا و استكبروا عن أمر ربهم و رسله فلم يطيعوا الله و رسله فحاسبناها حسابا شديدا ناقشنا فيه و 
استقصيناه»)و عذّبناهم عذابا صعبا غير معهود و هو عذاب الاستئصال فى الدنيا. 


لا 7 لا : 
قوله تعالى: فَذَاقَتْ وَلَالَ أ رلا وَ كان عاقب أَعْرها حشِراً المراد بأمرها عتوّها و استكبارهاءو المعنى:فأصابتهم عقوبه عتوهم و كان 
عاقبه عتوهم خسارا كأنهم اشتروا العتو بالطاعه فانتهى الى أن خسروا. 


لا لا م 
وهال .* ارسي نام بعلي ري بباتكر جافي قر :لظام بالا حلاباً مَدٍ 


فلار ١‏ 
ذكرا فَذَاقَتْ وَل أمرلاء جزاءهم فى الدنيا. 


لا 
والعجااي و أ الله هع الخ ؛لكونه فى مقام دفع الدخل كأنه لما قيل ١‏ ان لاق مرق سر ؛قيل:ما المراد 


بخسرهم؟فقيل ١‏ أ الله هم ع يدا 


> لأ لاء 
بد 1 هذا 


00 ا 
قوله تعالى: كَانَهُوا الله !ا أولى الأللاب الَّذِينَ آمنُوا قَد أنرَلَ الله إليكم 


ص اهار 


ذكراً استنتاج مما تقدم خوطب به المؤمنون ليأخذوا حذرهم و يقوا أنفسهم أن يعتوا عن أمر ربهم و يطغوا عن طاعته فيبتلوا 
بوبال عتوهم و خسران عاقبتهم كما ابتليت بذلك القرى الهالكه. 


وقد وصف المؤمنين باولى الألباب فقال: قَاتَهُوا الهلا أولى الْأللاب الّذِينَ آمنُواا استمدادا من عقولهم على ما يريده منهم من 
التقوى فإنهم لما سمعوا أن قوما عتو عن أمر ربهم فحوسبوا حسابا شديدا و عذبوا عذابا نكرا و كان عاقبه أمرهم خسرا ثم سمعوا 
أن ذلكك تكرر مره بعد مره و أباد قوما بعد قوم.قضت عقولهم بأن العتو و الاستكبار عن أمر الله تعرض لشديد حساب الله و 
منكر عذابه فتنبههم و تبعثهم الى التقوى و قد أنزل الله اليهم ذكرا يذكرهم به ما لهم و ما عليهم و يهديهم الى الحق و الى طريق 
مستقيم. 

1 
قوله تعالى: رَسُولا يُْوا عَليكمْ لات الله ميات تِ الخ؛عطف بيان أو بدل من «ذكراً» فالمراد بالذكر الذى أنولة هو الرسول سمى 


به لأتهتؤبحيله الكذ كه انو صل الو الو بايد اعرد اارمولاهجبط الدع و الريك عو 
يؤيده ظاهر قوله: جَثلُوا ليك ل أت الله مات ت) الخ. 


و على هذا فالمراد بإنزال الرسول بعثه من عالم الغيب و إظهاره لهم رسولا من عنده بعد ما لم يكونوا يحتسبون كما فى قوله: وَ 
لكا اريت (الحد يذه 


و قد ادعى ظهور الإنزال فى كونه من السماء بعضهم كصاحب الكشاف الى أن فشر «رَسُولاً بجبريل و يكون حينئذ معنى تلاوته 
الآيات عليهم تلاوته على النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم بما أنه متبوع لقومه و وسيله الإبلاغ لهم لكن ظاهر قوله: ايَثلُوا عَلَتِكمْ) 
الخ؛خلاف ذلك. 


سكل أذ يكون اتغرلةا منصوبا بفعل محذوف و التقدير أرسل رسولا يتلو عليكم آيات اللهءو يكون المراد بالذكر المنزل 
اليهم القرآن أو ما بين فيه من الأحكام و المعارف. 


3 32 ا و لا 2 5 0 
و قوله: لِِخْرجٍ الَّذِينَ آمنُوا وَ عَمِنُوا الصَاللَْاتٍ مِنَ الظَلطِاتٍ إِلَى الْنُور 


ص ورزهار 


تقدم ته تفسيره فى نظائره. 


لا 0 
1 لا 
و قوله: وَ مَنْ يُؤْمِْ بالله وَ 4 الي تسحاي عرف ون كيهان 7د جردي داكا نذا وص عدا رامت 


لا 
و قوله: قَدْ أَحْسَنَ الله لَه رقا وصف لإحسانه تعالى اليهم فيما رزقهم به من الرزق و المراد بالرزق ما رزقهم من الإيمان و العمل 
الصالح فى الدنيا و الجنه فى الآخره.و قيل المراد به الجنه. 


1 
قوله تعالى: أللهُ الى حَلَقَ ريع سد لطالَاتٍ وَ مِنَ الَْرْض مِثْلَهُنَ يرل الَمْرْ بيهن الخ؛بيان يتأكد به ما تقدم فى الآيات من حديث 
ربوبيته تعالى و بعثه الرسول و إنزاله الذكر ليطيعوه فيه و أن فى تمرده و مخالفته الحساب الشديد و العذاب الأليم و فى طاعته 
الجنه الخالده كل ذلكك لأنه قدير عليم. 


فقوله: آللَهُ الّذِى حَلقَ سب سبع مَلطِاوَاتِ تقدّم بعض الكلام فيه فى تفسير سوره حم السجده. 


و قوله: وَ مِنَ الْأَدْض مِنْلهُنّ ظاهره المثليه فى العددءو عليه فالمعنى:و خلق من الأحرض سبعا كما خلق من السماء سبعا فهل 
الأعرضون السبع سبع كرات من نوع الأسرض التى نحن عليها و التى نحن عليها إحداها؟ أو الأرض التى نحن عليها سبع طبقات 
محيطه بعضها ببعض و الطبقه العليا بسيطها الذى نحن عليه؟أو المراد الأقاليم السبعه التى قّ موا إليها المعمور من سطح 
الكره؟وجوه ذهب الى كل منها جمع و ربما لاح بالرجوع الى ما تقدم فى تفسير سوره حم السجده محتمل آخر غيرها. 


و ربما قيل:إن المراد بقوله: «وَ مِنّ الأرْض مِتْلَهُنَّ» أنه خلق من الأرض شيئا هو مثل السماوات السبع و هو الإنسان المركب من 
الماده الأرضيه و الروح السماويه التى فيها نماذج سماويه ملكوتيه. 


ص شررءار 


و قوله: يرل الْمْرْ تمن الظاهر أن المراد للسماوات و الأرض جميعا و الأمر هو الأمر الإلهى الذى فسره بقوله: لطا أمْرْهُ إذا لاد 
شَينَاً أن يَقَولَ لَه كنْ (يس ”87/)ءو هو كلمه الإيجادءو تنزله هو أخذه بالنزول من مصدر الأمر الى سماء بعد سماء حتى ينتهى الى 
القالم رضي داكوتوا تعاء امرض نين آر أائر أ نورق او موت ارسحا !و زه !وال أوضر 0ك قال تال اق اوحتى ف 
6 َ لا 5 ف سد يله :2 - 7 7 5 0 و ٠.‏ 4 د لاى, :ب 9 لا 
كل مَرلطاءٍ أمْرها (حم السجده؟١01)ءو‏ قال: مدب الْأمر مِنَ السَلطاءِ إِلَى الْأْض فُمْ يَعرْحٌ إِلَئِهِ فى يَوْمِ كانَ مِفدَارَةُ أَلْفَ سمه مما 
دو (الم السجده٠8/).‏ 


0 ون 0 مما د 
و قوله: أنَّ الله لل كل شَيْءٍ قَدِيرٌ وَ أَنَّ الله قَدْ ألطاط بكلّ شََيْءٍ عِلْماً من الغايات المترتبه على خلقه السماوات السبع و من 


الأرض مثلهن و تنزيله الأأمر بينهن»و فى ذلكك انتساب الخلق و الأمر اليه و اختصاصهما به فإن المتفكر فى ذلكك لا يرتاب فى 
قدرته على كل شىء و علمه بكل شىء فليتق مخالفه أمره أولو الألباب من المؤمنين فإن سنه هذا القدير العليم تجرى على إثابه 
الطيفين لاوامرمن مجازاة العاتين المستكبرين و كذلكك أخذ ربكك إذا أخذ القرى و هى ظالمه إن أخذه أليم شديد. 


ص :06 


سوره التحريم مدنيه و هى اثنتا عشره آيه 
اشاره 

[سوره التحريم (22): الآيات ١‏ الى 4] 
اشاره 


لا ل 
عو 0 5 كه سامير 5 لا اءعه مر ٠‏ 
م أله لمن عن ألرَحبم:]9/] رار لاقن ل عد 4 ألى الله لمك تَبْتَغى مَدْضاتَ أزراجك وََللَهُ غَفُورٌ رَحِيمْ )١(‏ قَدْ 


2 لك 7 وو لاء مه مه 1 2 ُ علكء 0 
وض أله لك يه له يك و آله مزلا م وَ هو العَلِيمُ الحَكيمُ (2) وَ إذ أسَرّ النييُ ِل تغض راجو ع ديثا قلَمَا تب به 
0 علا رعق لاء. .ل غيعد كا لا رع ع ا عفر 5 0 
َظْهَر الله لي عوَفَ بَضَه و أغرض عن بَغذ لما نكا به قالَت مَن اباك هذا قال تبني الْعلِيم أَنْحْبِيد (") إِنْ توا إلى لله ققد 
1 لا إن لاه لارء 


.6ه - ب - 5 > ٠‏ 35 > > “|2 
00 0 ََ 2 لك 6 ان ع 1-0 لا سم قله لا 1 لا 0 و احم ناد 
: : الْحلكارَة عَانها ملائكة غلاظ شَنادٌ لا يَعْضون أله ل 


2 كتء كلل ده .: لاراخ5, 2..ةأ > ل عه 2. آي اث م 2 

أنه اللي كلد لاك باإذدا نوم !ا تجرون #اكسم تتقارت 500/7 101 لزني ا تُوبُوا إلى آلله كو قوسا عل 1 
م م لام و لام , 
ِ علحم سَيتاتكم وَ مُدُجْلَكُمْ جَدَاتٍ تجرى مِنْ تَحْتهًا الأنه نهار يك 
كلل .رب 5 2 رطا 5" 2 12 : 
أمديهغ وَ بأمطانهغ بَقُولُونَ ينا أنمخ لنا تُورنا وَ عفر لَنا نك عَلِكا كل طَىْءٍ 


اغلظ عَلَيِهِمْ وَ مَأَوَاهُمْ جَهَنمْ وَ ب طق العفية ر) 


ُُ 


1 7 
وْمَ لا يُحَزى الله ل يشما معطا 
ديك (0) 2 أَيهَا الي جامد الْكفَارَ والقافقية 3 


8 حا 


بيان: 


تبدأ السوره بالإشاره الى ما جرى بين النبى صلى الله عليه و آله و سلم و بين بعض أزواجه من قصه التحريم فيعاتب النبى صلى 
الله عليه و آله و سلّم بتحريمه ما أحلّ اللّه له ابتغاء لمرضاه بعض أزواجه و مرجعه الى عتاب تلكك البعض و الانتصار له صلَى 
الله عليه و آله و سلم كما يدل عليه سياق الآيات. 


ثم تخاطب المؤمنين أن يقوا أنفسهم من عذاب الله النار التى وقودها الناس و الحجاره و ليسوا يجزون إلا بأعمالهم و لا مخلص 
منها إلا للنبى و الذين آمنوا معه ثم تخاطب النبى بجهاد 


ص 6 زنن 


الكفار و المنافقين. 
تحند تختتم السوره بضربه تعالى مثلا من النساء للكفار و مثلا منهن للمؤمنين. 
و ظهور السياق فى كون السوره مدنيه لا ريب فيه. 


قوله تعالى: لبا بها لبن لم تحَرّمُ ف أءَلّ َال لبك ب نِى مضا أزإاجك و الل غَفُورٌ رَحِيمٌ خطاب مشوب بعتاب لتحريمه 
ماله مهو ا ورا جف يدون أن انه زه واد ممح او وله جين 41 معزتو ةلمر رق 
رساك جك وق أنه كان عملا من الأعمال المحلله التى يقترفها النبى صلى الله عليه و آله و سلّم لا ترتضيه أزواجه 
فضبّقن عليه و آذينه حتى أرضاهن بالحلف على أن يتركه و لا يأتى به بعد. 


قوله: 2 أَيّهَا ان علّق الخطاب و النداء بوصف النبى دون الرسول لاختصاصه به فى نفسه دون غيره حتى يلائم وصف الرساله. 


0 
و قوله: م حرم للا أحولّ اللَهُ لسك المراد بالتحريم التسبب الى الحرمه بالحلف على ما تدل عليه الآآيه التاليه فإن ظاهر قوله: «قَدْ 
رفن 1 كع كين ملكي النغه اميا اللاعده ىن المواسا لعل على نكف رون هن القدين أذ مرحي روف 
الوجوب إن كان الحلف على الفعل و الحرمه و إن كان الحلف على الترككءو إذ كان صِلَى الله عليه و آله و سلم حلف على 
تركك ما أحل اللّه له فقد حرم ما أحل اللّه له بالحلف. 


و ليس المراد بالتحريم تشريعه صلّى الله عليه و آله و سلّم على نفسه الحرمه فيما شرع الله له فيه الحليه فليس له ذلكك. 


لاك 
وقوله: تَتَتَغى مَوْضِ ات أتاجك أى تطلب بالتحريم رضاهن بدل من حرم الخ؛أو حال من فاعلهءو الجمله قرينه على أن 
العتتاب بالحقيقه متوجه اليهنءو يؤيده قوله خطابا لهما: إن 0 الله عدر 


رَحَيمٌ) . 
لو عر “ص ل رء 2-8 7 ل لاء 5 
قوله تعالى: قَدْ قَرَض اللَهُ لكغ تَجِلّة تانكم و اللَهُ مَؤلاكم وَ هُوَ الْعَلِي 


ص دار 


لْحَكيمٌ قال الراغب:كل موضع ورد فرض الله عليه ففى الإيجاب الذى أدخله الله فيه ما ورد من فرض الله له فهو فى أن لا 
01 لا 3 

1 على نفسه نحو 150 كان عَلَى ال مِنْ حرج فيا فَرَض الله َه و قوله: ا فض الله لكم يله الابكم, انتهى .و التحله 

نايا مكللة حك :ور كلت زمرو > يشمي #العدلن فقال الراكيوال 12 هد فَرَضَ الله لَكم تَجِلَه أبطانكم) اى بين 

ما تحل به عقده أيمانكم من الكفاره. 


فالمعنى:قد قدّر الله لكم-كأنه قدره نصيبا لهم حيث لم يمنعهم عن حل عقده اليمين- تحليل أيمانكم بالكفاره و الله ولنيكم 
الذى يتولى تدبير أموركم بالتشريع و الهدايه و هو العليم الحكيم. 


و فى الآآيه دلاله على أن النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم كان قد حلف على الترككءو أمر به بتحله يمينه. 


لا 
هت 3 0 لا لا 
قوله تعالى: وذ أي الى إل بغض زواج ب دِيثا قَلَمَا كأثْ به و أَظَهَرَهُ لله عل عَوَفَ بَْضَهُ وَ أَعرَض عَنْ بتغض فَلْمَا تاها به 


لاء لا 

الت مَن أَنياك هذا قال كن الْعَلء 3 الحَيرُ السرّ هو الحديث الذى تكتمه فى نفسكك و تخفيهءو الإسرار إفضاؤك الحديث الى 

غيركك مع إيصائكك بإخفائه»و ضمير «كأث)» لبعض أزواجه.و ضمير «به) للصديتك الذى اسه التين فك اللشعليهو آله و سلّم 

ارم ل لض سا لمر رسو روم لل ل ا ليا لا لي ا 
195 

للنبى على اللاعلدة آله و سلم»و ضمير ١بَعضَّهً)‏ للحديث»و الإشاره بقوله: ذا لإنبائها غيره و إفشائها السر. 


و محصل المعنى:و إذ أفضى النبى الى بعض أزواجه-و هى حفصه بنت عمر بن الخطاب- حديثا و أوصاها بكتمانه فلما أخبرت 
به غيرها و أفشت السر خلافا لما أوصاها بهءو أعلم الله النبى صَلّى الله عليه و آله و سلم أنها نبأت به غيرها و أفشت السر عرّف و 
أعلم بعضه و أعرض عن بعض آخرء فلما خبرها النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم بالحديث قالت للنبى صِلَى الله عليه و آله و 
سلّم:من أنبأك و أخبركك أنى نبأت به غيرى و أفشيت السرعقال النبى صلى الله عليه و آله و سلم:نبأنى و خبرنى العليم الخبير و 
هو الله العليم بالسر و العلانيه 


ص :04 


0" 
1 1 لا . لا 
قو تعالى: إِنْ توا إلَى الله قَقَدْ صَ حَتُ فُنو بكلا وَ إِنْ نظاهلا عَلَيدِ فإ الله هو مولا و جبريل وَ لايخ الْمَؤْمنيَ وَ الْمَلائكة بَعْدَ 


ذلك طهِيدٌ أى إن : تتوبا الى الله فقد تحقق منكما ما يستوجب عليكما التوبه و إن تظاهرا عليه فإن الله هو مولاه» الخ. 
وقداتة تفق النقل على أنهما عائشه و حفصه زوجا رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم. 


وفع كل واللعراة لكر الوا حارو مارو ع الأنس برو قد ارما كما بز اناو افك قر سورت ل الله 
لا 
0 5 سين وَ الْآخِرَهِ وَ أَعَدَّ لَهُعْ عَذَابَاً مُهينا 


و التعبير بقلوبكما و إراده معنى التثنيه من الجمع كثير النظير فى الاستعمال. 

الاك 1 ٍ 1 7 
وقوله: وَ إِنْ نَظاهلاا عَلَيِهِ من الله هُوَ مَْلاءُ الخ؛التظاهر التعاون»و أصل (وَّ إِنْ نَظَامَلا» و إن تتظاهراءو ضمير الفصل فى قوله: «هَإنَّ 
ل قوق ٠+‏ لد ناه على !أذ للق شفط اي .ندا نه وك الى اللسول > و ل وي قر متا ريك خاروامطة د 
خلقهءو المولى الولى الذى يتولى أمره و ينصره على من يريده بسوء. 


و اجِبرِيلٌ؛ عطف على لفظ الجلالهءو لِلَْالِحٌ الْمَؤْم مِنِينَ» عطف جبريلءو المراد بصالح المؤمنين على ما قيل الصلحاء من المؤمنين 
فصالح المؤمنين واحد أريد به الجمع كقولك:لا يفعل هذا الصالح من الناس تريد به الجنس كقولك لا يفعله من صلح منه و 
مثله قولكك:كنت فى السامر و الحاضر. 


و فيه قياس المضاف الى الجمع الى مدخول اللام فظاهر صالح المؤمنين غير ظاهر«الصالح من المؤمنين). 


ص : :792 


المراد بصالح المؤمنين على عليه أفضل السلامءو ستوافيكك إن شاء اللّه. 


و فى المراد منه أقوال أخر أغمضنا عنها لعدم دليل عليها. 


و لاع الا م 1 
و قوله: «وَ الملائكة بَعْدَ ذلك ظهيرً) إفراد الخبر للدلاله على أنهم متفقون فى نصره متحدون صفا واحداءو فى جعلهم بعد ذلكك 
أى بعد ولايه الله و جبريل و صالح المؤمنين تعظيم و تفخيم. 


و لحن الآبات فى إظهار النبى صلى الله عليه و آله و سلّم على من يؤذيه و يريده بسوء و تشديد العتاب على من يتظاهر عليه 
عجيبءو قد خوطب فيها النبى صلى الله عليه و آله و سلّم أولا و عوتب على تحريمه ما أحل الله له و أشير عليه بتحله يمينه و هو 
إظهار و تأييد و انتصار له و إن كان فى صوره العتاب. 


ثم التفت من خطابه الى خطاب المؤمنين فى قوله: ١و‏ إِذْ أَسرَ الل لل بَغض أَرْكَاجه؛ يشير الى القصه و قد أبهمها إبهاما و قد 
كان يد النبى و أظهره قبل الإشاره الى القصه و إفشائها مختوما عليهاءو فيه مزيد إظهاره. 

ثم التفت من خطاب المؤمنين الى خطابهما و قرر أن قلوبهما قد صغت بما فعلتا و لم يأمرهما أن تتوبا من ذنبهما بل بين لهما 
أنهما واقعتان بين أمرين إما أن : تتوبا و إما أن تظاهرا على من اللّه هو مولاه و جبريل و صالح المؤمنين و الملائكه بعد ذلكك 
أجمع ثم أظهر الرجاء إن طلقهن أن يرزقه الله نساء خيرا منهن.ثم أمر النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أن يجاهد الكفار و 
المنافقين و يغلظ عليهم. 


و انتهى الكلام الى ضربه تعالى مثلين مثلا للذين كفروا و مثلا للذين آمنوا. 


ل 
واكااا كاي لكا الى االصورة بعد االعريق علدا قرة ١ن‏ إلى ل تقذ قث فلب و إن ما عله اليين 
0 لحال الكفار فقال: يها لذي آمثواثوا لكوع َأغْلِيكمْ الخعول بها الِينَ عقوا لآ 
تَعْتَذِرُوا الخ؛ 0 ا ُوبُوا الخو أَيهَا ال لكَاهِدٍ الخ؛و قال: ضَرَبِ الله 


"2١: ص‎ 


َكَل للذية كمَدوَاء :لفوت الله مكلا للدي آمتوا : 


سا هه 


قوله تعالى: عَسلا رَبْهُ إنْ طلَفَكنٌّ أنْ يله أزراجاً حيرا منْكنّ الى آخر الآيه؛استغناء إلهى فإنهن و إن كن مشرفات بشرف زوجيه 

0 9 ا 
لا 

ليها انظر الى مكان ١‏ مكنع قال: للع لِلاء 2 مَنِ ا نكن 0 


2 * لا 1 
0 سالك ويا أخزا موتين و أغكة 


0 . لا 
تضاف 3 العدانت في فين و كان 


و لذا ساق الاستغناء بترجى إبداله إن طلقهن أزواجا خخيرا منهنءو علق الخبر بما ذكر لأزواجه الجديده من صفات الكرامه و هى 
أن يكنّ مسلمات مؤمنات قانتات تاثبات عابدات سائحات-أى صائمات-شبات و أبكارا. 


فمن تزوج بها النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم و كانت متصفه بمجموع هذه الصفات كانت خيرا منهن و ليس إلأ لأسجل 
اختصاص منها بالقنوت و التوبه أو القنوت فقط مع مشاركتها لهن فى باقى الصفاتء و القنوت هو لزوم الطاعه مع الخضوع. 
وواس هد جد يا قن ل خرن اتن فى ادر نزرد ون الريك لاون للا الوق سولاك اتدل راق 
لزومهن طاعه النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم التى فيها طاعه الله و اتقاؤهن أن يعصين النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و 
يؤذينه. 

5 : م ا ا ا نة اانه ا‎ ١ 
قوله تعالى: يا أَيّهَا الذِينَ آمَنْوا قوا أَنْفسَ كم وَ أَهْلِيكمْ نارا وَقَودُّهَا النَاسٌ وَ الحِجَارَةٌ الخ؛ «قوا» أمر من الوقايه بمعنى حفظ الشىء‎ 
مما يؤذيه و يضرّهءو الوقود بفتح الواو اسم ا تركاية اراسي حا برحو ابن المراد اللا زجوم ازا كرد ابي الما بين‎ 


فيا وقوذا تهنا معناة ل تفال : ثم فى النَارِ يُثِجرُونَ (المؤمن 771/).فيناسب تجسم الأعمال 
كيا نهو ظاهر الآآيه اتاليه كا انها الذي عدوا الخ؛ 


ص :27 


و فسرت الحجاره بالأصنام. 


1 :. 
3 لام لاع 5 2 9 شر - 5 #8 ل ةُ 6 س 1 . 8 
و قوله: عَلَيِه] ملايكة غلاظ شِدادٌ لا يَعْصُونَ الله ل أَمَرَهُع و يَفْعَلُونَ ل يُؤْمَرُونَ أى وكل عليها لإجراء أنواع العذاب على أهلها 


ملائكه غلاظ شداد. 


لا 
ع 3-5 0 هلا 
و الغلاظ جمع غليظ ضد الرقيق و الأنسب للمقام كون المراد بالغلظه خشونه العمل كما فى قوله الآنى: لكْاهِدٍ الْكَفَارَ وَ الْمُنافقِينَ 
وَ اعْلظ عَلَيِهِمْ (الآآيه 4 من السوره)ءو الشداد جمع شديد بمعنى القوى فى عزمه و فعله. 
لا م ك2 لا 

و قوله: لا يَعْضصَونَ الله ما أَمَرَهُمْ وَ يَفعَلونَ ما يُوْمَرُونَ كالمفسر لقوله: 

لاع ره ع ع . ع 7 7 7 ع 
«غلاظ ش-داذ)» أى هم ملتزمون بما أمرهم الله من أنواع العذاب لا يعصونه بالمخالفه و الرد و يفعلون ما يؤمرون به على ما أمروا 


به من غير أن يفوت منهم فائت أو ينقص منه شىء ٍ لضعف فيهم أو فتور فهم غلاظ شداد. 


و الآبه الكريمه بعد الآيات السابقه كالتعميم بعد التخصيص فإنه تعالى لما أدب نساء النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم ببيان ما 
لإيذائهم النبى صلى الله عليه و آله و سلّم من الأ-ثر السيئ عمم الخطاب فخاطب المؤمنين عامه أن يؤدّبوا أنفسهم و أهليهم و 
يقوهم من النار التى وقودها نفس الداخلين فيها أى أن أعمالهم السيئه تلزمهم و تعود نارا تعذبهم و لا مخلص لهم منها و لا 
مناص عتها. 


فؤله مال :لك ان الذي كندوا كعدوا اليؤم إلا ُجِرّوْنَ للا كم تَعْمَلُونَ خطاب عام للكفار بعد ما جوزوا بالنار فإنهم 
يعتذرون عن كفرهم و معاصيهم فيخاطبون أن لا تعتذروا اليوم-و هو يوم الجزاء-إنما تجزون نفس ما كنتم تعملون أى إن 
العذاب الذى تعذبون بها هو عملكم السيئ الذى عملتموه و قد برز لكم اليوم حقيقته و إذ عملتموه فقد لزمكم أنكم عملتموه و 
الواقع لا يتغير و ما حقّ عليكم من كلمه العذاب لا يعود باطلا فهذا ظاهر الخطاب. 


ص ورمار 


بعد دخول النار إنما تجزون ما لزم فى مقابل عملكم من الجزاء فى الحكمه. 
و فى اتباع الآيات السابقه بما فى هذه الآيه من خطاب القهر تهديد ضمنى و إشعار بأن معصيه الله و رسوله ربما أدى الى الكفر. 


1 5 1 7 9 لا 1 0 2 59 و لا و ىع لك 
قوله تعالى: ل بها الذِينَ آمَنُوا تُوبُوا إلى الله تَوْبَهَ تضوحاً عَسل رَبُكم أنْ يُكفرَ عَنْكمْ سناكم وَ يل خلكم جَداتٍ تجْرى مِنْ 
تعيها الأهاذ التو التسح عيرق قعل أو قوق فيه صتلاع ساههةويآتى بمعى الالعلاض تع افبعك لدالوة أي أحاطع على ما 
ذكره الراغب-فالتوبه النصوح ما يصرف صاحبه عن العود الى المعصيه أو ما يخلص العبد للرجوع عن الذنب فلا يرجع الى ما 


تانب منه. 


لما أمر المؤمنين بوقايه أنفسهم و أهليهم من النار أمرهم جميعا ثانيا بالتوبه و فرع عليه رجاء أن يستر الله سيئاتهم و يدخلهم 
جنات تجرى من تحتها الانهار. 

1 ا 
و قوله: يَوْمَ لا يُحَرى الله النْبِىَ وَ الذِينَ آمَنُوا مَعَهُ قال الراغب:يقال: 
خزى الرجل يخزى من باب علم يعلم إذا لحقه انكسار إما من نفسه و إما من غيره فالذى يلحقه من نفسه و هو الحياء المفرط 
مصدره الخزايه»و الذى يلحقه من غيره و يعد ضربا من الاستخفاف مصدره الخزى و الإخزاء من الخزايه و الخزى جميعا قال:و 
على نحو ما قلنا فى خزى ذل و هان فإن ذلك متى كان من الإنسان نفسه يقال له الهون-بفتح الهاء-و الذل و يكون محموداءو 
متى كان من غيره يقال له:الهون-بضم الهاء-و الهوان و الذل و يكون مذموما. 


انتهى ملخصا. 


فقوله: يَوْمَ ظرف لما تقدمهءو المعنى:توبوا الى الله عسى أن يكفر عنكم سيئاتكم و يدخلكم الجنه فى يوم لا يخزى و لا يكسر 


و فى قوله: أَلنبيَ وَ الَِّينَ آمَنُوا مَعَهُ اعتبار المعيه فى الإيمان فى الدنيا و لازمه 


ص مار 


ملازمتهم النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلّم و طاعتهم له من غير مخالفه و مشاقه. 


ومن المحتمل أن يكون قوله: «الَذِينَ آمَنوا» مَيشذ] خبره ١مَعَهُ)‏ و قوله: الُورُهُمْ يَث علا» الخ؛خبرا ثانياءو قوله: لوكا الخ؛خبرا 
ثالثا فيفيد أنهم لا يفارقون النبى و لا يفارقهم يوم القيامه».و هذا وجه جيد لازمه كون عدم الخزى خاصا بالنبى صلَى الله عليه و 
آله و سلّم و سعى النور و سؤال إتمامه خاصا بالذين معه من المؤمنين و تؤيده آيه الحديد الآتيه.و من الممكن أن يكون ١مَعَهُ)‏ 


متعلقا بقوله: «آمَنُوا و قوله: انُورُّهُمْ يَسَعلِا) الخ؛خبرا أولا و ثانيا للموصول. 


5 د أ ل تلان 001 7 لو لم 5 شوع م الك يه لمارا 7 وم 
500 يَدِعق بَنَ ديهم و باثمانهم تقدم الكلام فى معناه فى قوله تعالى: يَوْمَ ترَّى المُوْمِنِينَ وَ الْمُؤْمِنَاتِ يس علا نُورْهُمْ 


ين أتديهغ و بأكانهع (الحديد١١/):‏ ولا يبعد أن يكون ما بين أيديهم من النور نور الإيمان و ما بأيمانهم نور العمل. 


وترلك بقرارة 1 ألو 81 ثرو و طون 8 كرض كز قو تزروايفيه الباق 61 المشتره السكولةا عيب لتداء قور أرهو 
ملا-زم لتمام النور فيفيد أن فى نورهم نقصا و النور نور الإيمان و العمل فلهم نقائص بحسب درجات الإيمان أو آثار السيئات 
الى ات مد بات سدنهم ين لزيا فى الحدلى لسار ريام اد حي لي اوراضيي باتو لوو لابه يوا تعالى: و 
الخو آمو باللّهِ وَ رُسْلِه ولك هُمْ الصَديقُون و الك عند هع لَه أَجرْهعْ وَ يرمُع (الحديد015. 


قوله عنالن: ل أنها الع لاسي لكا و لفقي و اخلط علههع و مااع جَهَكم و بش الْمعديد المراد بالجهاه يدل الجهية فى 
إصلاح الأمر من جهتهم و دفع شرهم ففى الكفار ببيان الحق و تبليغه فإن آمنوا و إلا فالحرب و فى المنافقين باستمالتهم و تأليف 
قلوبهم حتى تطمئن قلوبهم الى الإيمان و إلا فلم يقاتل النبى صلَّى اللّه عليه و آله و سلّم منافقا قط (1). 

ص :لمعم 


, 0 
)١-١‏ .التحريم ايديل رواك سوك قوله سال لك بها الى لم تحَرّمْ باك الله لسكك» ؛فضائل على عليه النتدلام؛التوبه 


[سوره التحريم (22): الآيات ٠١‏ الى ؟١]‏ 
لا لان 7 
و الل د سولاك نُوح وَإفرَأت 0 تخت عَودَين ين للاب!] للالعين مم هللا فلع بَغْلا عَتهْلطًا مِنَ أ 


0" 
سينا وَ قبل دخلا آلثارَ مَعَ أَلدَّاخِلِينَ ١‏ شري الع د ابوك وصة لك وت عى منت يأ لد 


نَجَنى لاتير ل واكواك لطلو الم كت غنران الى أخص عث وو علا تفضا فيه من دوا و 
شَكقك كات و و كوو كال اهز التانهة 1 


سانث: 


تتضمن الآبات الكريمه مثلين يمثل بهما الله سبحانه حال الكفار و المؤمنين فى أن شقاء الكفار و هلاكهم إنما كان بخيانتهم لله 
و رسوله و كفرهم و لم ينفعهم اتصال بسبب الى الأنبياء المكرمينءو أن سعاده المؤمنين و فلاحهم إنما كان بإخلاصهم الإيمان 
باللّه و رسوله و القنوت و حسن الطاعه و لم يضرّهم اتصال بأعداء الله بسبب فإنما ملاكك الكرامه عند الله التقوى. 

كل الخال أولا حال امرأفيى كانها زوكين لتبنيق كسمن عدهها الله شؤفالة عدو اصالس وديا لديو كرام فعافاهنا 
فامرتا بدخول النار مع الداخلين فلم ينفعهما زوجيتهما للنبيين الكريمين شيئا فهلكتا فى ضمن الهالكين من غير أدنى تميّز و 
كرامه. 


و ثانا تحال امراقق إتعداهنا اماه كرهوة الذى كانت من لع فى الكثر زالله أن قاد قري 


ص ا 


الناس فقال:أنا ربكم الأعلىءفآ منت بالله و أخلصت الإيمان فأنجاها اللّه و أدخلها الجنه و لم يضرّها زوجيه مثل فرعون شيئاءو 
ثانيتهما مريم ابنه عمران الصدّيقه القانته أكرمها الله بكرامته و نفخ فيها من روحه. 


وفى التمثيل تعريض ظاهر شديد لزوجى النبى صلَى الله عليه و آله و سلم حيث خانتاه فى إفشاء سرّه و تظاهرتا عليه و آذتاه 
بذلكةةوتخاضه مق حبك التسين بلفظ الكفنبو الشيانه و ذكر الأمر يدول الثار, 


د 0 ا ا لك لا لماء 
قوله تعالى: ض رَبَ الله مَثلا لِلذينَ كفرُوا امْرَاتَ نوح وَ امْرَاتَ لوط 5 تخث عَتْدَيْنِ مِنْ طاد د ] لين مَخالامي الخ؛قال 


الزافي:الشياتة و الشاق' واتحد الدأن الخيانه تقال اعتبارا بالعهد و الأمانهءو النفاق يقال اعتبارا بالدين ثم يتداخلان فالخيانه 
مخالفه الحق بن بنقض العهد فى السر و نقيض الخيانه الأمانه» يقال: :خنت فلانا واخنت أمانه فللان .انتهى. 


و قوله: لِلَذِينَ كَمّرُوا إن كان متعلقا بالمثل كان المعنى:ضرب الله مثلا يمثل به حال الذين كفروا أنهم لا ينفعهم الاتصال بالعباد 
الصالحينءو إن كان متعلقا بضرب كان المعنى: 


ضرب الله الام رأتين و ما انتهت اليه حالهما مثلا للذين كفروا ليعتبروا به و يعلموا أنهم لا ينفعهم الاتصال بالصالحين من عباده و 
أنهم بخيانتهم النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم من أهل النار لا محاله. 


وقوله: امْوَأتَ نوح وَ امْرَأَتَ لوط مفعول «ضَرَبَ) ءو المراد بكونهما تحتهما زوجيتهما لهما. 


لا 
و قوله: فلم يُغْلِلا عَتْميك مِنَ الله شَّيْنا ضمير التثنيه الامولى للعبدينءو الثانيه للا-مرأتينءو المراد أنه لم ينفع المرأتين زوجيتهما 


لا لا لا ل م ع 0 
وقوله: لس ع الحاكلت أي اللقاحين نايع فزقهيا كها بارج اين كزلهايي لزاه ترج حَتَى إذا جَاءَ أهْرّنا وَ 
لا 
ار التُورُ كنا اخملٌ فِيها مِنْ كل زَوْجَهِن 


ص :/اعم 


اثنين وَ أَهلك إلا مَنْ م دب علي الْقَؤْلٌ (هود ٠76)ءو‏ قوله فى امرأه لوط: فَأسررٍ بألنكك بقِطع مِنّ اللّبل وَ لا بَلتَقْتْ منكم أعودٌ إلا 
امرأتك إ' نه مُصيل !8 أ اماي (هود١8/).أو‏ المعنى مع الداخلين فيها من الكفار. 


وفى التعبير بقيل بالبناء للمفعول.و إطلاق الداخلين إشاره الى هوان أمرهما و عدم كرامه لهما أصلا فلم يبال بهما أين هلكتا 
لا 00 و ولاء ص 9 ري 3 
قوله تعالى: وَ ض رب الله مَثَلا لِلذِينَ آمَنْوا امْرَأتَ فَرْعَوْنَ إذ قالث رَبّ ابْنِ لِى عِْدَك يتا فى البجنْه الخ؛الكلام فى قوله: «لِلذِينَ 


آمَنُوا كالكلام فى قوله: 
«للّذِينَ كقَدُوا» . 


لامو ره عمف رفخ قرع 
و قوله: «إذ قالت رَبٌ اثن لِى عِنْدَكك يتا فى الَجَنْهِ) لخص سبحانه جميع ما كانت تبتغيه يه فى حياتها و ترومه فى مسير عبوديتها فى 
اله سألت وهنا ذلك أذ الإعتان إذا كنل تراط الظاهن و الباطن وتؤافق القليارو اللسا ةرفاو فول الأمبان الما رقفل ولا 
كل لانم ول 3ك وما برجو أوتفهاة او سالة ناته هو الى رده كلك عملة. 


فقوله: إِمْرَأتَ فِوِعَوْنَ اسمها على ما فى الروايه آسيهءو قوله: إِذْ قالّتْ رَبّ اثْن لِى عِنْدَك بَْتا فى الْجنّهِا الجمع بين كون البيت 
المبنى لها عند الله وفى الجنه لكون الجنه دار القرب من الله و جوار رب العالمين كما قال تعالى: بَل أَخياء عِنْدَ رَبّهمْ يُورَقُونَ 
(آل عمران/ .)١189‏ 


على أن الحضور عنده تعالى و القرب منه كرامه معنويه و الاستقرار فى الجنه كرامه صوريهءو سؤال الجمع بينهما سؤال الجمع 
بين الكرامتين. 


وقوله: وَ نَجنى مِنْ فْوَعَؤْنَ وَ عَمَلِهِ تبر منها و سؤال أن ينجيها الله من شخص فرعون و من عمله الذى تدعو ضروره المصاحبه و 


المعاشره الى الشركه فيه و التلبس به و قيل:المراد بالعمل الجماع. 


ص يان 


و قوله: وَ نَجَنِى مِنّ المََوْمِ الظ الِمِينَ و هم قوم فرعون و هو تبرٌ آخر و سؤال أن ينجيها الله من المجتمع العام كما أن الجمله 
السابقه كانت سؤال أن ينجيها من المجتمع الخاص. 

5 0000000 3 > 2 مر مو رل]ا م طلا . هه م لا 51 3 ٠.‏ 7 5 5 9 
قوله تعالى: و مَوْيَمَ انث عِمْرَانَ التتى اخصّ نت فوجَها فنفخنا فيه مِنْ رُوحنا الخ؛عطف على امرأه فرعون و التقدير و ضرب الله 
مثلا للذين آمنوا مريمءالخ. 

ضربها الله مثلا باسمها و أثنى عليها و لم يذكر فى كلامه تعالى امرأه باسمها غيرها ذكر اسمها فى القرآن فى بضع و ثلاثين 
موضعا فى نيف و عشرين سوره. 

ع ل در لك ا وال مره وللم وى دو لان : 5 م حا ب 
وقوله: أخصٍ نَتْ فوجه] فتفخذا فيه مِنْ رُوحنا ثناء عليها على عفتهاءو قد تكرر فى القرآن ذكر ذلكك و لعل ذلكك بإزاء ما افتعله 
اليهود من البهتان عليها كما قال تعالى: 


لِهِم عَللْ مَوْيمَ با عله (السناه 132 وف شور الأداء ق بمقل القسة 2 لين أَخْصئَت قوعي منَقَسنا فبلا (الأنبياء 91/). 


- 


واقوالةة وك دفي فت ركالات وا رسا كد به الاسسافس الرسى الى اتبيافة كنا قو يو قال النراددبها وعدة سان بوبوعيده 


و أمره و نهيهءو فيه أنه يستلزم كون ذكر الكتب مستدركا. 


وقوله: ل ل لاسا ل ل ا 
صِدَّيِقَةٌ (المائده/ 170). 


لال ذا رء ١‏ 
وقوله: وَ كانت مِنَ القانتِينَ أى من القوم المطيعين لله الخاضعين له الدائمين عليه غلب فيه المذكر على المؤنث. 


واو هذا الم كوم القتويك بهذا الف واقعا فيما حكى الله من نداء الملائكه لها: ل مَرْيَمُ اقنتَى ربك وَ اسْيُجَدى وَ ازكعى 
مَعَ ا (آل عمران”5/)ءو قيل: يجوز أن يراد 


ص امار 


بالقانتين رهطها و عشيرتها الذين كانت مريم منهم و كانوا أهل بيت صلاح و طاعه.و هو بعيد لما تقدم. 


على أن المناسب لكون المثل تعريضا لزوجى النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أن يراد بالقانتين مطلق أهل الطاعه و الخضوع لله 
الى لك 


7/١: ص‎ 


)١-١‏ .التحريم دالا لايشك روا فى امرآه فرعؤة و جعلينا الله كاه للذيى آضواءاساة أمراء فرضوة برس اكه #تياعل 


يد فرعون. 


سوره الملك مكيه و هى ثلاثون آيه 
اشاره 
[سوره الملى (//21): الآيات ١‏ الى 18] 


اشاره 
0 
بشم بشم لله ألوَخلطن الرّجيم 01/9 ز]!ز ارك الى بعد اتلك و و عل كل شن قدية 0١(‏ أي > لد 
بكم أخسئ عملا و كو لغزي فود )الى لق تع لكات بان ا ترف فى حَلْقٍ الوخللن ين تقاوتٍ قازجع البق رَهَلٌّ 
تر مِنْ قُطورٍ (*) كم جع ابض رَ كين يَنْقِتِ لَك البِصَرُ لاسا وَ هُوَ حير (©) و لَقَدْ رك الصلاء لذلا مدا ره ل 
جوم يبي و أتدذا هم عذاب العمر ١د‏ ين تقوو و عذاث جه و بذى المج (6 إذ وا نا بخ موا كيل 
ا ِنَ اليد كلكا ألقى يا ع تع عق أ امد ١م‏ بلاق لتو ككل 
كي ء إن أن إلا فى لال كبيرٍ (4) و قالوا لو كنا تشع أؤ تعقل ا ا كنا فى أضلكاب لعي )0١(‏ فَاعْتوَُوا 
نيع بع فشخقاً إأضلطاب الشعير (11) إِنَ ين يحون ربع بالغيب لَهُم مغفرة و أخر كبر (15) و أَِووا قؤلكم أو إجهزوا به إل 
لي ا لصُدُور 070 أ لا مغلم من ل قر اللطيت لْحَبيدٌ (©1) 


بو 


7/١: ص‎ 


بيان: 


غرض السوره بيان عموم ربوبيته تعالى للعالمين تجاه قول الوثنيه إن لكل شطر من العالم ربا من الملائكه و غيرهم و إنه تعالى 


ولذا يعد سبحانه كثيرا من نعمه فى الخلق و التدبير-و هو فى معنى الاحتجاج على ربوبيته-و يفتتح الكلام بتباركه و هو كثره 
ذكر الحشر و البعث. 


و تتلخص مضامين آياتها فى الدعوه الى توحيد الربوبيه و القول بالمعاد. 
والمروو كه يفيادي باق آيانها: 
قوله تعالى: لارَكٌ الّذِى يِه الْملك و هُوَ عَلَ كل شَئْءٍ قَدِيرٌ تباركك 


ص مور 


الشىء كثره صدور الخيرات و البركات عنه. 


ورفوالة: الداى رشو التلكه يشي لاطادقه كل مكدو و هه ١‏ الملكه ف جنا لضا ره الكناه عه ناسلل عله و كود تمرنا 
فيه كيف يشاء كما يتصرف ذو اليد فيما بيده و يقلبه كيف يشاء فهو تعالى يملكك بنفسه كل شىء من جميع جهاتهءو يملك ما 
يملكه كل شىء. 


فتوصيفه تعالى بالذى بيده الملكك أوسع من توصيفه بالمليك فى قوله: عِنْدَ مَلِيِكِ مُفْمَدِرٍ (القمر.80)ءو أصرح و آكد من 
توصيفه فى قوله: لَهُ الْملَكك (التغابن .)/١‏ 


وقوله: وَهْوَ عَللِمْ كل شَيْءٍ قَدِيرٌ إشاره الى كون قدرته غير محدوده بحد و لا منتهيه الى نهايه و هو لازم إطلاق الملكك بحسب 
السياق»و إن كان إطلاق الملك و هو من صفات الفعل من لوازم إطلاق القدره و هى من صفات الذات. 


و فى الآيه مع ذلكك إيماء الى الحجه على إمكان ما سيأتى من أمر المعاد. 


قولة هان: الذي خلن الموك والطلاء يبلك أيُكم أَحْسَنٌ عَمَلا وَ هُوَ الْعَزيرُالْعَُورُ الحياه كون الشىء بحيث يشعر و يريدءو 
ا ا ل ل ل ل تقدم استفاده 
ذلك من قوله تعالى: تعن قَدَرنا يكم الْه وْتَ الى قوله- ذ ل كرة (الواقعه »)/2١‏ فلا مانع من تعلق الخلق بالموت 
كالحياه. 


على أنه لو أخذ عدميا كما عند العرف فهو عدم ملكه الحياه و له حظ من الوجود يصحح تعلق الخلق به كالعمى من البصر و 


و قوله: الِيتلَكغ أَبُكمْ أَحْسَنٌ عَمَلاًا غايه خلقه تعالى الموت و الحياهءو البلاء الامتحان و المراد أن خلقكم هذا النوع من الخلق و 
هو أنكم تحيون ثم تموتون خلق مقدمي امتحانى يمتاز به منكم من هو أحسن عملا من غيره و من المعلوم أن الامتحان و التمييز 
لا يكون إلا لأمر ما يستقبلكم بعد ذلك و هو جزاء كل بحسب عمله. 


ص كرة ور 


و فى الكلا-م مع ذلكك إشاره الى أن المقصود بالذات من الخلقه هو إيصال الخير من الجزاء حيث ذكر حسن العمل و امتياز من 
جاء بأحسنه فالمحسنون عملا هم المقصودون بالخلقه و غيرهم مقصودون لأجلهم. 


و قد ذيل الكلام بقوله: «وَ هُوَ الْعَزِيرٌ الَُْورٌ فهو العزيز لأن الملكك و القدره المطلقين له وحده فلا يغلبه غالب و ما أقدر أحدا 
على مخالفته إلا بلاء و امتحانا و سينتقم منهم و هو الغفور لأنه يعفو عن كثير من سيئاتهم فى الدنيا و سيغفر كثيرا منها فى الآخره 
كما وعد. 


و فى التذييل بالاسمين مع ذلك تخويف و تطميع على ما يدعو الى ذلكك سياق الدعوه. 


قوله تعالى: اذى حَلَقّ سي م لطلَاتٍ ملياقاً الخ؛أى مطابقه بعضها فوق بعض أو بعضها يشبه البعض-على ما احتمل-و قد مر فى 
تفسير حم السجده بعض ما يمكننا من القول فيها. 

وقوله: لل رك فى قلخن ون تاوت قال لرابةالفوت بعد الشىء عن الإنسان بحيث يتعذر إدراكه.قال تعالى: ١وَ‏ إن 
فاتك شي ا ار .قال:و التفاوت الاختلاف فى الأوصاف كأنه يفوت وصف أحدهما الآخر أو وصف كل 


لا 
واحد منهما الآخرءقال تعالى: 0 0 الوَخطن مِنْ تفاوْتٍ) أى ليس فيها ما يخرج عن مقتضى الحكمه.انتهى. 


فالمراد بنفى التفاوت اتصال التدبير و ارتباط الأشياء بعضها ببعض من حيث الغايات و المنافع المترتبه على تفاعل بعضها فى 
بعضءفاص طكااكك الأسباب المختلفه فى الخلقه و تنازعها كتشاجر كفتى الميزان و تصارعهما بالثقل و الخفه و الارتفاع و 


الانخفاض فإنهما فى عين أنهما تختلفان تتفقان فى إعانه من بيده الميزان فيما يريده من تشخيص وزن السلعه الموزونه. 
فقن رفي الله أجنو :]لك كتجهيف حون الى عا لها من :هين أن قوف ماخر ف 


ص ا 


بعض أو يفوت من بعضها الوصف اللازم فيه لحصول الغايه المطلوبه. 


اتساب 1 رذ ناك ام كان من :يكت الروية:و فى بإعانهالنكق الن الرحمق إشاره الى [0 الغا مامت هن الر حم 

ا 
العامه»و تنكير «تَفاوّت)» و هو فى سياق النفى و إدخال «مِنْ) عليه لإفاده العموم. 
م ال لتو وساف ع الك مواف تن ب بن 56 1 
وقوله: فاجع البَصَرَ هّلى ترى مِنْ فطور الفطور الاختلال و الوهى.و المراد بإرجاع البصر النظر ثانيا و هو كنايه عن المداقه فى 
النظر و الإمعان فيه. 

لا 2 2 
لل َم ازجع الب رقن ن يَْقلثِ إلبك الْبِض د خامةثئا وَ هَوَ يديد الخاسيع من خساً البصر إذا انقبض عن مهانه كما قال 
الراغب.و قال أيضا: 
الخاسر المعيا لانكشاف قواه؛ءو يقال للمعيا:حاسر و محسور:أما الحاسر فتصور أنه بنفسه قد حسر قوّته»و أما المحسور فتصور أن 
5 35 س 50 م 0 8 لا َ*# و ع 5 

التعب قد حسرهءو قوله عر و جل: «يَنْقَلِثِ إلكك البَصَرٌ خاسةثا وَ هُوَ حَمِديرًا يصح أن يكون بمعنى حاسر و أن يكون بمعنى 
محسور.انتهى. 
و قوله: كرّتَيِن الكرّه الرجعه و المراد بالتثنيه التكثير و التكريرءو المعنى:ثم ارجع البصر رجعه بعد رجعه أى رجعات كثيره ينقلب 
اليكك البصر منقبضه مهينه و الحال أنه كليل معيا لم يجد فطورا. 


فقد أشير فى الآيتين الى أن النظام الجارى فى الكون نظام واحد متصل الأجزاء مرتبط الأبعاض. 


قوله تعالى: و لَمَد ريا المَلطاء الدّكا بمَصَابِيح الى آخر الآيه؛المصابيح جمع مصباح و هو السراج سممى الكواكب مصابيح لإنارتها 
150707000009 


و قوله: وَ حمَإائا رجو ما لِلتلاطِين أى و جعلنا الكواكب التى زيّنا بها السماء رجوما يرجم بها من استرق السمع من الشياطين كما 
قال تعالى: إلا من اءن سْتَرَقَ السَمْعَ 


ص هاور 


08 0 > هب .4 5 و ني 2 رو - 
الع هيات ف (الشجرة قال« الا قة حملت الحطلفه قامفه شوات كافك (الشافاك 01 


قيل:إن الجمله دليل أن المراد بالكواكب المزينه بها السماء مجموع الكواكب الأصليه و الشهب السماويه فإن الكواكب الأصليه 
لا تزول عن مستقرها و الكواكب و النجم يطلقان على الشهب كما يطلقان على الأجرام الأصليه. 


و قيل:تنفصل من الكواكب شهب تكون رجوما للشياطين أما الكواكب أنفسها فليست تزول إلا أن يريد اللّه إفناءها. 
و هذا الوجه أوفق للأنظار العلميه الحاضرهءو قد تقدم بعض الكلام فى معنى رمى الشياطين بالشهب. 

ََ رولا 2 لا ع ع ع 
وقوله: وَ أَعْمَدْنا لْهُمْ عَذابَ السّعِير أى و هيأنا للشياطين و هم أشرار الجن عذاب النار المسعره المشتعله. 


5 3 2 5 رلا 3 5 5 ع س2 
قوله تعالى: وَ لِلذِينَ كفرُوا بِرَبْهِمْ عات جَهَنْمَ وَ بِنْسَ المَدَيرٌ لما أورد بعض آيات ربوبيته تعالى عقبها بالوعيد على من كفر 
بربوبيته على ما هو شأن هذه السوره من تداخل الحجج و الوعيد و الإنذار. 


و المراد بالذين كفروا بربوبيته أعم من الوثنيين النافين لربوبيته لغير أربابهم القائلين بأنه تعالى رب الأرباب فقطءو النافين لها 
مطلقا و المثبتين لربوبيته مع التفريق بينه و بين رسله كاليهود و النصارى حيث آمنوا ببعض رسله و كفروا ببعض. 


والآيه مع ذلك متصله بقوله: «الَذِى حَلَقَ الْمَوْتَ وَ الْعلياة ليتلوكم أبْكم أَحْسَنٌ عَمَلا وَهُوَ الْعَِيرٌ امور لما فيها من الإشاره الى 
البعث و الجزاء متصله بما قبلها كالتعميم بعد التخصيص. 


و 


ء لا 
لاه ون ب انر 6 ا لاد ف ١‏ لاي قر فدح له درره لم 
قوله تعالى: إذا ألقوا فيها سَمِعُوا لها شهيقا وَ هى تَفورٌ تَكادٌ تَمَيّرْ مِنَ 


ص 6ن 


الْعَِظِ قال الراغب:الشهيق طول الزفير وهو رد النفس و الزفير مده انتهىءو الفوران كما فى المجمع ارتفاع الغليان»و التميز:التقطع 
والتفرقءو الغيظ:شده الغضب,.و المعنى:إذا طرح الكفار فى جهنم سمعوا لها شهيقا-أى تجذبهم الى داخلها كما يجذب الهواء 
بالشهية الى داخل الصدر-و هى تغلى بهم فترفعهم و تخفضهم تكاد تتلاشى من شده | لغضب. 


قوله جالي لل أ 0 فيها فَؤْجٌ الف حَرَتئها أ لم بتكم نَذِيرٌ الفوج -كما قاله الراغب -الجماعه الماره المسرعهءو فى قوله: 
9 أَلْقَى فبيَا فَوْج» إشاره الى أن الكفار يلقون فى النار جماعه جماعه كما يشير اليه قوله: وَ سيق الَِّينَ كَفَرُوا إللِ| جَهنمَ زُمرا 
(الزمر١7/)ءو‏ إنما يلقون كذلكك بلحوق التابعين لمتبوعيهم فى الضلال كما قال تعالى: 


و نجه لَ الْحيتَ بَْضَهُ عَلك بتغض فيْكُمَهُ جميعا فَْعلهُ فى جَهْنَمْ (الأنفال/1/)ءو قد تقدم بعض توضيحه فى ذيل الآيه من سوره 
الأنفال. 


ا ا ل ل ا ل ن لأنوا نواع عذابها قا 
تالى ريا ملابكة لاط كاذ (التحريم )»و قال: الى لسر مدان أذ فاك عيها تدرف فك روا عِعلا أ 0 
الثار إلا 2 (المدثر١91/).‏ 


و المعنى :كلما طرح فى جهنم جماعه من جماعات الكفار المسوقين إليها سألهم الملائكه الموكلون على النار الحافظون لها- 
توبيخا-أ لم يأتكم نذير؟و هو النبى المنذر. 


لاء 
قوله تعالى: قالوا بَللِمْ قَدْ عد ليلا : يه مَكَذَ ا الى آخر الآيه؛ حكايه جوابهم لسؤال الخزنه»و فيه تصديق أنهم قد جاءهم نذير فنسبو 
الى الكذب و اعتراف. 

ل لا 

د ل - 0 53 - لا 2 م 
وقوله: ل َزْلَ الله مِنْ شىئءٍ بيان لتكذيبهم»و كذا قوله: إن انتم إلا فى ض لال كبير) و قيل:قوله: «إِن أنْتَمْ» الخ؛كلام الملائكه 
يخاطبون به الكفار بعد جوابهم عن سؤالهم بما أجابواءو هو بعيد من السياقءو كذا احتمال كونه من كلام الرسل الذين كذبوهم 
تحكيه 


ص 6ن 


الملائكه لاولئكك الكفار. 


للء - علا ع عمطلا ع 
قوله تعالى: وَ 3 الوا لَوْ كنا نتِِحٌَ أو تَعقِلَ ما كنا فى ضر لكاب السَعِير يطلق السمع و يراد به إدراكك الصوت و القول بالجارحه و 
ربما يراد به ما هو الغايه منه عند العقلاء و هو الالتزام بمقتضاه من الفعل و الترككءو يطلق العقل على تميبز الخير من الشر و النافع 
ل فرع ل اضر اما لل ل را لي َه 
31 5 
قُلُوبٌ لا يَفْقَهُونَ بها وَ لَه أَغينٌ لا يْيِصِرُونَ بها وَ لَهُعْ آذانٌ لا يَسْمعو مون با أوليك ا م بَلْ مع أَضَلٌ (الأعراف 0174 


و أكثر ما ينتفع بالسمع عامه الناس لقصورهم عن تعقل دقائق الامور و إدراكك حقيقتها و الاهتداء الى مصالحها و مفاسدها و 
إنما ينتفع بالعقل الخاصه. 


7 يلار 000ظ و 
فقوله: لؤ كنا نَشِعَمٌ أؤ نَعْقِل أريد بالسمع استجابه دعوه الرسل و الالتزام بمقتضى قولهم و هم النصحاء الامناءءو بالعقل الالتزام 
بمقتضى ما يدعون اليه من الحق بتعقله و الاهتداء العقلى الى أن حق و من الواجب أن يخضع الإنسان للحق. 


و إنما قدم السمع على العقل لأن استعماله من شأن عامه الناس و هم الأكثرون و العقل شأن الخاصه و هم آحاد قليلون. 


و المعنى:لو كنا فى الدنيا نطيع الرسل فى نصائحهم و مواعظهم أو عقلنا حجه الحق ما كنا اليوم فى أصحاب السعير و هم 
مصاحبو النار المخلدون فيها. 


و قيل:إنما جمع ب ب ا 


قوله تعالى: فَاغْتَرَقُوا دهم فك خقاً لِأَمْلكَاب السَعِيرٍ كانوا إنما قالوا: ا َعم أو تقل يا عنا فى أَضلطاب القير؛ 01 
ما فْرّطوا فى جنب الله و فوّتوا على أنفسهم من الخير فاعترفوا بأن ما أتوا به كان تبعته دخول النار و كان عليهم أن لا يأتوا به و 


هذا هو الذنب فقد اعترفوا بذنبهم. 


ص اا 


و إنما أفرد الذنب بناء على إراده معتى المصدر منه و هو فى الأصل مصدر. 
و قوله: فَتشقاً لِأسْلِطَاب الشعير السحق تفتيت الشىء كما ذكره الراغب و هو دعاء عليهم. 


قوله تعالى: إِنَّ الَذِينَ يَحْسَوْنَ رَبَهُْ بالَْيب لَهُمْ مَغْفِرَةُ وَ أخْرٌ كبيرٌ لما ذكر حال الكفار و ما يجازون به على كفرهم قابله بحال 
المؤمنين بالغيب لتمام التقسيم و ذكر من وصفهم الخشيه لأن المقام مقام الإنذار و الوعيد. 


و عد خشيتهم خشيه بالغيب لكون ما آمنوا به محجوبا عنهم تحت حجب الغيب. 


5 8 و 20 5 5 2 لا و و ع 

قوله تعالى: وَ أسِدرٌوا قؤْلكم أو امْهَرُوا به إنهُ عَلِيمٌ ببذاتٍ الصَدَورٍ رفع شبهه يمكن أن تختلج فى قلوبهم مبنيه على الاستبعاد و 
ذلكك أنه تعالى ساق الكلام فى بيان ربوبيته لكل شىء المستتبعه للبعث و الجزاء و ذكر ملكه و قدرته المطلقين و خلقه و تدبيره 
ولم يذكر علمه المحيط بهم و بأحوالهم و أعمالهم و هو مما لا يتم البعث و الجزاء بدونه. 


و كان من الممكن أن يتوهموا أن الأعمال على كثرتها الخارجه عن الإحصاء لا يتأتى ضبطها و خاصه ما تكنه الصدور منها فإن 
الآنسان يقس الأشياء نفسة و رزلها بزلهانفسة و هوغير قاذر على إحضاء حرفيات الأعمال :الى هى جركات مختلفه متقتفسة و 
خاصه أعمال القلوب المستكنه فى زواياها. 


فدفعه بأن إظهار القول و إخفاءه سواء بالنسبه اليه تعالى فإنه عليم بذاك الصدون وا الساق يقنيك أن المراة اسقواف فا الأعبال 


و جلاياها بالنسبه اليه»و إنما ذكر إسرار القول و جهره من حيث ظهور معنى الخفاء و الظهور فيه بالجهر و الإسرار. 


لا ع شر و 3 و 6 ع ع 
قوله تعالى: أ لا يَعْلمٌ مَنْ خَلقَ وَ هُوَ اللطيف الخبيرٌ استفهام إنكارى مأخوذ حجه على علمه تعالى بأعمال الخلق ظاهرها و باطنها و 
مدهاو جيرها و "ذلك أن أعمال التق عؤزمو حيلتها أعمال الإنمان الأختار يدن إن سيف الى فزاغلها لكن الله 


ص خذرا 


بعيسانة هن الذى ينهاو يدها دن علق اسان الاسناة و اضباء بار الاحاب قهر الخالق لأغان الأشباءو المقدر لها 
آثارها كفي كان و الرابط يكبا وي اوداك اك آثارهاءقال تعالى: وده عَللا كل شَيْءِ وَكيلٌ 
(الزمر91/» و قال: ألَذِى حَلَقَ فى و اذى كك (الأعلى”/).فهو سبحانه محيط بعين من خلقه و أثره و من أثره أعماله 
الظاهره و الباطنه و ما أسرّه و ما جهر به و كيف يحيط به و لا يعلمه. 


وفى الكنيه الوه الى أن الشوال الاين اموانبا عر عار عه خلقينا أله تعال] امعدل سمه وب قلق على غلم 
بخصوصيات أحواله و أعماله و لو لا كون الأحوال و الأعمال غير خارجه عن وجود موضوعاتها لم يتم الاستدلال. 


علن أن الأحوال و الأعمال هن مقتشياتك موضوعاتها و الذى يتست اله وجوه الش ميشه اليه آثان :و غود 


و قوله: وَ هُوَ اللَِيفُ الْكِيرُ أى النافذ فى بواطن الأشياء المطلع على جزئيات وجودها و آثارهاءو الجمله حاليه تعلل ما قبلها و 

الأسسان الكريمان من الأسماء الحسى ذئلتث بهم الآنه لتأكيك مشنموثها. 

[سوره الملكى (/21): الآيات 14 الى 17؟] 

ل ل ل ل (05) أ أت َنْ فى آَلملطاء أن يَحيِفَ بكم 
ل 

َلْأْوْض فَإذا هي تَمُورُ (1) 1 ال وق افك | أنْ سل عَليكُمْ للايةبا فَمَمَغْلمُونَ كيِصٌ دَذِيرٍ (09 و لَقَّد كَذّب الْذِينَ مِنْ 

ليم كين 5ن نكر( أو ل وا إلى لط وق لب و يذ ل يدهن ذوعا إن ب يمع بصديك (194) 


أَمَنْ لهذا ألّذِى هُوَ جُنْدَ لَكم : ركم بن دُون لخن إن ألكافروة إلا فى غَرُورٍ ٠‏ 0 كذ لد يَرْفُكمْ إِنْ أفسك رِذْقَه 


7 رم لاء 1 5 
َل لَجُوا فى عُيوٌ وَ نور )1١(‏ أ فَمَنْ يَمْشى مُكبا عل وَجْهِهِ أَمُدى أمنْ يَشفِى سَويًاعَلل صلا مُسْتَقِيم (؟5) 


58٠١: ص‎ 


سان: 


: ا عش ثكم جم بن .هم ا طلا ا ل 

وله تغالك: قو الدى خول لكه وض" ذلولاً- سامموا وى نما يها و كلوا ين رفو لبه لقو اللولسى الدراكي :ا نول 
ركوبه من غير أن يضطرب و يجمح و المناكب جمع منكب و هو مجتمع ما بين العضد و الكتف و استعير لسطح الأرضءقال 
الراشي او ا تتار عه رض #اسهها زه القليرل ليبا هل دول 1 ركد علا ور كا يق #اتدائو اتإبتسية الأرشي ارلا و جع روزا 
مناكب لها يستقر عليها و يمشى فيها باعتبار انقيادها لأنواع التصرفات الإنسانيه من غير امتناع»و قد وه كونها ذلولا ذا مناكب 
بوجوه مختلفه تؤل جميعها الى ما ذكرنا. 


و الأمر فى قوله: «وَ كلوا مِنْ رِرْقِهِ) للاباحه و النشور و النشر إحياء الميت بعد موته و أصله 


78١: ص‎ 


من نشر الصحيفه و الثوب إذا بسطهما بعد طيهما. 


و المعنى:هو الذى جعل الأرض مطاوعه منقاده لكم يمكنكم أن تستقروا على ظهورها و تمشوا فيها تأكلون من رزقه الذى قدّره 
لكم بأنواع الطلب و التصرف فيها. 


و قوله: وَ إِلَيهِ الشُورُ أى و يرجع اليه نشر الأموات بإخراجهم من الأرض و إحيائهم للحساب و الجزاء»و اختصاص رجوع النشر به 
كنايه عن اختصاص الحكم بالنشور به و الإحياء يوم القيامه فهو ربكم المدبّر لأمر حياتكم الدنيا بالإقرار على الأرض و الهدايه 
الى مآرب الحياهءو له الحكم بالنشور للحساب و الجزاء. 


و فى عد الأرض فلو لا و البشر على مناكبها تلويح ظاهر الى ما أدّت اليه الأبحاث العلميه أخيرا من كون الأرض كره سّاره. 


ءَءَ لا 
كول عا  :‏ امع فى الفلا أن بشو تبك الأوض فإذره لدو إكلنان وجل يت ينه إقافه لحك نوين على 
مساهلتهم فى أمر الربوبيه و إهمالهم أمر الشكر على نعم ربهم بالخضوع لربوبيته و رفض ما اختلقوه من الأنداد. 


ب ل ل ل مَنْ) باعتبار لفظه و 


و المعنى:أ أمنتم فى كف ركم بربوبيته تعالى الملائكه المقيمين فى السماء الموكلين بامور العالم أن يشقوا الأرض و يغتبوكم فيها 
بأمر اللّه فإذا الأرض تضطرب ذهابا و مجيئا بزلزالها. 


قوله تعالى: أمْ أي من ف القطاد أن بول عَيكم لخاصبا فَتَْلْمُونَ كيِفَ َذِيرٍ الحاصب الريح التى تأتى بالحصاه و الحجاره»و 
المعنى:أرأمنتم من فى السماء ء أن يرسل عليكم ريحا ذات حصاه و حجاره كما أرسلها على قوم لوط قال تعالى: إن سلا ليخ 
00 لوط (القمر 7#/). 


ص شين 


و قوله: فَمََِعْلَمُونَ كيِفٌ نَذِير النذير مصدر بمعنى الإنذار و الجمله متفرعه على ما يفهم من سايق الكلام من كفرهم بربوبيته 
تعالى و أمنهم من عذابه و المعنى ظاهر. 


عم وى تك هه 3 - 7 3 لدرر ءِ 5 

قوله تعالى: وَ لقَدُ 15ب الذِينَ مِنْ قئلهم فكئ.ف 5 انَ كير المراد بالنكير العقوبه و تغيير النعمه أو الإنكارءو الا-يه كالشاهد 
يستشهد به على صدق ما فى قوله: 
َسَتَعلْمُونَ كيف نَذِيرا من الوعيد و التهديد. 
و المعنى:و لقد كذب الذين من قبلهم من الامم الهالكه رسلى و جحدوا بربوبيتى فكيف كان عقوبتى و تغييرى النعمه عليهم أو 
كيف كان إنكارى ذلكك عليهم حيث أهلكتهم و استأصلتهم. 

د 2 - 3 نيا 15 5 لا 39 لا 2 عد 
قوله تعالى: أ وَ لم يَرَوَا إلى الطير فَوْقَهُمْ صافاتٍ و يَفْبِصْنَ ما يم دكهُنٌ إلا الرّحمن إلشيكل نىء بَصيل الحراد بكون الطير فوقهم 


طيرانه فى الهواء؛و صفيف الطير بسطه جناحه حال الطيران و قبضه قبض جناحه حالهءو الجمع فى «َاقَاتٍ وَ يَفْيِضْنَ؛ لكون 
ارات الطب مق اق اسيل . 


و قؤله: لا بَعيدكهى إلا الحلطن كالنجواب لسؤال مقدّر كأن سائلا يسأل فيقول:ما هو المراد يإلفات نظرهع الى ضصفيف الطير و 


قبضه فوقهم؟فاجيب بقوله: 07 يمس ًَ إل الخلطن» . 

و قرار الطير حال الطيران فى الهواء من غير سقوط و إن كان مستندا الى أسباب طبيعيه كقرار الإنسان على بسيط الأسرض و 
السمكك فى الماء و سائر الامور الطبيعيه المستنده الى علل طبيعيه تنتهى اليه تعالى لكن لما كان بعض الحوادث غير ظاهر السبب 
للانسان فى بادى النظر سهل له إذا نظر اليه أن ينتقل الى أن الله سبحانه هو السبب الأعلى الذى ينتهى اليه حدوثه و وجودهءو لذا 


نبههم الله سبحانه فى كلامه بإرجاع نظرهم إليها و دلالتهم على وحدانيته فى الربوبيه. 


ص فير 


وقد ورد فى كلامه تعالى شىء كثير من هذا القبيل كامساكك السماوات بغير عمد و إمساكك الأرض و حفظ السفن على الماء و 
اختلاف الأثمار و الأ-لوان و الألسنه وغيرها مما كان سببه الطبيعى القريب خفيا فى الجمله يسهل للذهن الساذج الانتقال الى 
استناده اليه تعالى ثم إذا تنبه لوجود أسبابه القريبه بنوع من المجاهده الفكريه وجد الحاجه بعينها فى أسبابه حتى تنتهى اليه تعالى 
و أن الى ربكك المنتهى. 


0 لا 
0000 اه للدت ك1 هذى واف مجو قاف ون ف ب ا و 
قوله تعالى: امَنْ ه ذا الذى هو جد لكم بَنْضَِرٌ كم مِنْ دونٍ الرّ خلطر إِنِ الكافِرُونَ إلا فى غَرُورٍ توبيخ و تقريع لهم فى اتخاذهم 


آلهه من دون الله لينصروهم و لذا التفت عن الغيبه الى الخطاب فخاطبهم ليشتد عليهم التقريع. 


ا الّدَى) الخ يمعناء بل من الذى :يشار اليه فيقال:هذا جد لكم ينصركم من :دون الرحمن إن أراد كم بسوء أو 
عذاب؟فليس دون الله من ينص ركم عليهءو فيه إشاره الى خطثهم فى اتخاذ بعض خلق الله آلهه لينصروهم فى النوائب وهم 
مملوكون لله لا يملكون لأنفسهم نفعا و ضرا و لا لغيرهم. 

لا يي 
وإذلم يكن لهم جواب أجاب تعالى بقوله: (إِنِ الكافِرُونَ إلا فى غرُورا أى أحاط بهم الغرور و غشيهم فخيل اليهم ما يدعون 


من ألوهيه آلهتهم. 

31 3 لدت 2. 5 2 وى 1 بيع ار" 6 ٠‏ ارمق رهم ع 1 5 ءِ 5 9 2 
قوله تعالى: أمَّنْ هذا الذى يَوْرْقَكم إِنْ أمسّك رزقة بل لوا فى عْتَوٌ وَ نفور أى بل من الذى يشار اليه بأن هذا هو الذى يرزقكم 
إن أمسكك الله رزقه فينوب مقامه فيرزقكم؟ثم أجاب سبحانه بقوله: ابل لَبُجُوا فى عو وَنُفُورِ) أى إن الحق قد تبين لهم لكنهم لا 
بخضعون للحق بتصديقه ثم اتباعه بل تمادوا فى ابتعادهم من الحقّ و نفورهم منه» و لجوا فى ذلكك. 

قوله تعالى: أََمَنْ يَمْيْدى مُكبًا عَللِ وَجْهِهِ أَهدل أَمَنْ يمْيْدى سَويًا عَللِ صَِلاطِ مُسْتَقِيم إكباب الشىء على وجهه إسقاطه عليه»و 


قال فى الكشاف:معنى 


ص ا 


أكبٌ دخل فى الكب و صار ذا كب. 


استفهام إنكارى عن استواء الحالين تعريضا لهم بعد ضرب حجاب الغيبه عليهم و تحريمهم من تشريف الحضور و الخطاب بعد 
استقرار اللجاج فيهمءو المراد أنهم بلجاجهم فى عتو عجيب و نفور من الحق كمن يسلكك سبيلا و هو مكب على وجه لا يرى ما 
فى الطريق من ارتفاع و انخفاض و مزالق و معاثر فليس هذا السائر كمن يمشى سويا على صراط مستقيم فيرى موضع قدمه و ما 
يواجهه من الطريق على استقامه»و ما يقصده من الغايه و هؤلا-ء الكفار سائرون سبيل الحياه و هم يعاندون الحق على علم به 
فيغمضون عن معرفه ما عليهم أن يعرفوه و العمل بما عليهم أن يعملوا به ولا يخضعون للحق حتى يكونوا على بصيره من الأمر و 
يسلكوا سبيل الحياه و هم مستوون على صراط مستقيم فيأمنوا الهلاكك. 


و قد ظهر أن ما فى الآيه مثل عام يمثل حال الكافر الجاهل اللجوج المتمادى على جهله و المؤمن المستبصر الباحث عن الحق. 
[سوره الملكى (//2): الآيات 7 الى ]7٠١‏ 


لخدي شام رس افر َالأَبدَارَوَالَفْدَهَ قَيلد للا تَشْكدُونَ 8 قل مو ألَذِى َرََكمْ فى لاض و إل 


لا 
ل لي ل 8 رازه 


بوث وجوه ه الْذِينَ كفَدُوا وَ ة لين 0 م به نَدَّعُونَ نَ 070 قل أ رَأَيشُمْ إِنْ أَهلكنى 74 ف الو كد به 
لا لا 
كفن من عاب أي« ف هو وطن نّ آمَنَا به وَ عَلَيْه يي ا ل 


مَاؤْكُمْ را من بأتِيكمْ بللاء مِين ١(‏ قر 


ص :16 


سانث: 


قوله تعالى: قل هُوَ الْذى الكو 00 لكمٌ التشمع وَ الأظَارَ وَ افده فيلا ل تَشْكرُودَ الإنشاء إسحدات الشىء ابعداء و تربيته. 


ما فى ذيل الآيه من لحن العتاب فى قوله: قبلا ا تَشْكِرُونَ» و قد تكرّر نظيره فى غير موضع من كلامه كما فى سوره المؤمنون 
(0)و الم السجده (1) يدل على أن إنشاءه تعالى الإنسان و تجهيزه بجهاز الحس و الفكر من أعظم نعمه تعالى التى لا يقدّر 


قدرها. 


و ليس المراد بإنشائه مجرد خلقه كيفما كان بل خلقه و إحداثه من دون سابقه فى مادته كما أشار اليه فى قوله يصف خلقه 
طورا بعد طور: و لَقَد حََنا انلا ين مو لاله ين يلبن ثح علنأة نلقة فى تار عككين ثم حَلفنا الللقة علمه ملفا الله مضع - 
الى أن قال- تع أنْمَانه حَلقاً آخر [المؤطوة تعر رن المضغه اانا مضا عدا متفكرا بتركيب النفس الإنسانيه عليها خلق 
آخر لا يسانخ أنواع الخلقه الماديه الوارده على ماده الإنسان من أخذها من الأرض ثم جعلها نطفه ثم علقه ثم مضغه فإنما هى 
أطوار ماديه متعاقبه بخلاف صيرورتها إنسانا ذا شعور فلا سابقه لها تماثلها أو تشابهها فهو الإنشاء. 


ص 1ن 


./8 .الآبه‎ )١ -١ 


9 3) .الآيه 4. 


06 39 


فقوله: و للق أَنْشَأْكم إشاره الى خلق الإنسان. 


ل ل لَكمْ اله وَالَتطار وَ افده إشاره الى تجهيزء بجهاز الحسس و الفكرءو الجعل إنشائى كجعل نفس الإنسان كما 
يشير اليه قوله: وَ هُوَ الّذى أَنْمَا لَك السّمْعٌ وَالأَتَارَ وَ الأَْدَهَ قَليلا 4) تَشْكدُونَ (المؤمنون78). 


وقوله: قَليلا 4 تَشْكدونَ أى تشكرون قليلا على هذه النعمه-أو النعم- العظمى فما زائده و قليلا مفعول مطلق تقديره تشكرون 
شكرا قليلاءو قيل:ما مصدريه و المعنى :قليلا شك ركم. 


قوله تعالى: قل هُوَ الَذِى ذَرَأْكم فى الْأَرْض و إِلَيهِ نُخشَّرُونَ الذرء الخلق و المراد بذرئهم فى الأرض خلقهم متعلقين بالأرض فلا 
ل ل ل ل 
به الصائخ مق الطالح قال تعالى؛ | عع 9 عَلَى الأَرْض زِيئَه لها لِتلوَمُعْ أبهُْ أَحسَنٌ عَمَلا وَ نا لِاعِلُونَ ليا عي صوعين عدر 


(الكهف86/). 

و قوله: وَ إِلَيهِ تَحْسَرُونَ إشاره الى البعث و الجزاء و وعد جازم. 

5 00000 نادت ف مز 2 ٠‏ 4 

قوله تعالى: وَ يَقولونَ مَتلا هذا الوَعْدُ إِنْ كت ادقِينَ المراد بهذا الوعد الحشر الموعود.و هو استعجال منهم استهزاء. 
لا 


قوله تعالى: قل إِنّمَاالْعلَمَ عِنْدَ اللَّهِوَ لطا أنَانَذِير مُبِينٌ جواب عن قولهم: 


ا ل 
مَل نذا اْوَعدٌه الخ؛و محصله أن العلم به عند الله لا يعلم به إلا هو كما قال: لا بُحلا وفيا إلا هُوَ (الأعراف1817/):و ليس لى 
إلا أنى نذير مبين أمرت أن أخبركم أنكم اليه تحشرون و أما أنه متى هو فليس لى بذلكك علم. 


ص 6ن 


جلي يا سورت لعي ينبا الجراي كن السراز نومت الكقر و على هلا كون إللام اي العلم للعهد.و المراد العلم 
ردك الستك راع ركااك الاين شارورنا لقياي اديه ل ا سام ا ام ولا 
حاط يشي د منه إلا بإذنه كما قال: ور يه مِنْ عِلْمِهِ إلا ؛ ينا شاء (البقره88؟/)ءو لم يشأن أن أعلم من ذلك إل أنه 


سيقع و أنذركم به و أما أنه متى يقع فلا علم لى به. 


قوله تعالى: فَلَما رَأَوْهُ زُلْمَهَ يقث وجو الْذينَ كَمَرُوا الخ؛الزلفه القرب و المراد به القريب أو هو من باب زيد عدل»و ضمير 
«رَأَوة) للوعد و قيل للعذاب و المعنى: 


فلما رأوا الوعد المذكور قريبا قد أشرف عليهم ساء ذلكك وجوه الذين كفروا به فظهر فى سيماهم أثر الخيبه و الخسران. 


3 ادع للمكة ا للم م 2 ما أ لاسي وه 000 ) 

و قوله: و قيل هذا الذى كنت به تدعون قيل تدعون و تدعون بمعنى واحد كتدخرون و تدخرون و المعنى:و قيل لهم:هذا هو 

الوعد الذى كنتم تسألونه و تستعجلون به بقولكم:متى هذا الوعدءو ظاهر السياق أن القائل هم الملائكه بأمر من اللّهءو قيل القائل 
لاو 1 

0 عمل أوَأَُم إن أفلكين اله ون مهي أذ وحن من يُجبز الكافرين من عاب ليم ده شرطيه شرطها قوله: 


«أملكنى الله و جزاؤها قوله: 


«فْمَنْ بُجِيرًا الخ؛و المعنى:قل لهم أخبرونى إن أهلكنى الله و من معى من المؤمنين أو رحمنا فلم يهلكنا فمن الذى يجير و يعيد 
الكافرين-و هم أنتم كفرتم باللّه فا تحققتم أليم العذانس-من عذاب أليم يهددهم تهديدا قاطعا أى إن هلاكى و من معى و 
بقاؤنا برحمه ربى لا ينفعكم شيئا فى العذاب الذى سيصيبكم قطعا بكف ركم بالله. 


قيل:إن كفار مكه كانوا يدعون على رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم و على المؤمنين بالهلاك فأمر صلَى اللّه عليه و آله و 
سلّم و على المؤمنين بالهلاكك فأمر صَلَى الله عليه و آله و سلّم أن يقول لهم إن أهلكنا اللّه تعالى أو أبقانا فأمرنا الى اللّه 


ص اا 


200 لا 1 00 59 و لا 
تلقال 1111 لكان سارو وشلة ‏ كلل للاقللة وق موت عاد ل توى الفتمل الام بقعو الى توحونة وعم بعرو 


عليه»و المعنى:قل الذى أدعوكم الى توحيده و تدعونه على و على من معى هو الرحمن الذى عمت نعمته كل شىء آمنا به و 
على توكلنا من غير أن نميل و نعتمد على شىء دونه فستعلمون أيها الكفار من هو فى ضلال مبين؟ نحن أم أنتم؟ 


قوله تعالى: قل أَرَأَبْتَمْ إن صر بح وك غَوْراً قَمَنْ يَأتِيك: ا مَعِين الغور ذهاب الماء و نضوبه فى الأرض و المراد به الغائرءو 
المعين الظاهر الجارى من الماءء و المعنى:أخبرونى إن صار ماؤكم غائرا ناضبا فى الأرض فمن يأتيكم بماء ظاهر جار. 


و هناك روايات تطبق الآيات على ولايه على عليه السّلام و محادّته»و هى من الجرى و ليست بمفسّره. 


ص :584 


سوره القلم مكيه و هى اثنتان و خمسون آيه 
اشاره 
[سوره القلم (24): الآيات ١‏ الى ""] 


اشاره 


بشم الله اولان ن ألرَحِيم]6:1/9ازن و الْقَلّم و ] يسْطَرُونَ 0١(‏ 2 أَنْتٌ ينمه رَبك بِمَجْنُونٍ (1) و إِنَّ لك أأجْراً غير مَنُونٍ (0) 
َك للق حلي عطليم (0) فيدر و يعوو (ها بأيكم امون (©) إِنَّ ريك يق أغام يعن دل عَنْ تديله و مد غلم 
احويد لاد لمكي 0 ودُوا و مذي دون () ولا- تيغ كل حلا مهين (: لق ا 
لكر تغب نيم 050 لل بعد ايك : يم 08 أن كا ؟ لال وَينينَ نَ (ع0) متلا عليه ين أ أللاطِيئ الَوَّلينَ 8 سيق 
تان قار ذا باهم مك ا خم ا 2 ا 04 قاف ع 
طائق هل رلك وم م آئِمُونَ (05 فأ بحت كالصّرِيم "٠ ٠(‏ دوا مط بحي (01) أ 20 خوئكم إن كشع ارصن 
1 فَالْطَقُاوَهُْ يخاو 370 أن لا يدنه يوم عليك ات رك لد ل ترا 
َصَالُونَ (8؟) يل تكن مشدوثون (17) قال أَوْس عه ا يد عوك 0١‏ فوا ياك وا !ا ناكا لي 40 
قن بشع علا بغض تلوق ١‏ باكر !وا إن عنا لضي (١م)‏ ء عسل ويا أَنْ يدل خَير ميقا إِنا إلا ربا (أِبونَ (0") 
كذلكك العذات و لعذات الاحده أكيد لو كاثوا يتعلتون (سم 


59٠١: ص‎ 


ص :وم 


بيان: 


السوره تعزّى النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم إثر ما رماه المشركون بالجنوب و تطئب نفسه بالوعد الجميل و الشكر على خلقه 
العظيم و تنهاه نهيا بالغا عن طاعتهم و مداهنتهمءو تأمره أمرا أكيدا بالصبر لحكم ربه. 


و سياق آياتها على الجمله سياق مكىءو نقل عن ابن عباس و قتاده أن صدرها الى قوله: 


سنئسمه على الخرطوم-سته عشره آيه-مكىءو ما بعذه الى قوله:لو كانوا يعلمون-سبع عشره آيه-مدنىءو ما بعذه الى 
قوله:يكتبون-خمس عشره آيه-مكىءو ما بعدذه الى آخر السوره-أربع آيات-مدنى. 


5 00 00 : 
ولا يخلو من وجه بالنسبه الى الايات السبع عشره إِنَا بَلؤْنَاهُمْ -الى قوله- لؤ كانوا يَعْلمُونَ فإنها أشبه بالمدنيه منها بالمكيه. 
قوله تعالى: ن تقدم الكلام فى الحروف المقطعه التى فى أوائل السور فى تفسير سوره الشورى. 


قوله تعالى: وَ الْقَلّم وَاما بَسِ طَرُونَ القلم معروفءو السطر بالفتح فالسكون و ربما يستعمل بفتحتين-كما فى المفردات-الصف من 
الكتابه»و من الشجر المغروس و من القوم الوقوف و سطر فلان كذا كتب سطرا سطرا. 


ص حاار 


أقسم سبحانه بالقلم و ما يسطرون به و ظاهر السياق أن المراد بذلكك مطلق القلم و مطلق ما يسطرون به و هو المكتوب فإن القلم 
وما يسطر به من الكتابه من أعظم النعم الإ-لهيه التى اهتتدى إليها الإنسان يتلو الكلام فى ضبط الحوادث الغائبه عن الأنظار و 
المعانى المستكنه فى الضمائرءو به يتيسر للإنسان أن يستحضر كل ما ضرب مرور الزمان أو بعد المكان دونه حجابا. 

واقتن زد الل سجحانه على انان موكال اليهما و تعليمهما له فقال فى الكلام: حَلَقَ الْإِئْللانَ عَلَمَهُ الْلِانَ (الرحمن 5/)؛و قال فى 
القلم: عَلَمَ ِالْقَلّم عل انان لا لم يَعْلّمْ (العلق ه/). 

فإقسامه تعالى بالقلم و ما يسطرون إقسام بالنعمهءو قد أقسم تعالى فى كلامه بكثير من خلقه بما أنه رحمه و نعمه كالسماء و 
الأرضن و الشدسن و التمر و الليليو النهان الن عر دلكف هن القن و الزيون: 

قؤلة تعالى: لكا أنْت ينغن ريك بعَجِئُون مقس عليه:و الخطاب للنبى صلى الله عليه و آله و شلمء و الباء فى وريعمهة للسببيه أو 


المصاحبه أى ما أنت بمجنون يسبب النعمه-أو مع النعمه-التى أنعمها عليك ربكك. 


و السياق يؤيد أن المراد بهذه النعمه النبوه فإن دليل النبوه يدفع عن النبى كل اختلال عقلى حتى تستقيم الهدايه الإلهيه اللازمه 
فى نظام الحياه الإنسانيه»و الآيه ترد ما رموه به من الجنون كما يحكى عنهم فى آخر السوره «وَ يَقُولُونَ نه لَمَجنُون . 


قوله تعالى: وَ إِنَّ لَك لَأجْراً غَيرَ مَمْنُونِ الممنون من المن بمعنى القطع يقال:منّه السير منا إذا قطعه و أضعفه لا من المنه بمعنى 
تثقيل النعمه قولا. 


و المراد بالأجر أجر الرساله عند الله سبحانه»و فيه تطييب لنفس النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم و أن له على تحمل رساله الله 
أجرا غير مقطوع و ليس يذهب سدى. 


ص :797 


قوله تعالى: وَ إِنّك لَعَللِا خُلق عَظِيم الخلق هو الملكه النفسانيه التى تصدر عنها الأفعال بسهوله و ينقسم الى الفضيله و هى 
الممدوحه كالعفه و الشجاعهءو الرذيله و هى المذمومه كالشره و الجبن لكنه إذا أطلق فهم منه الخاق الحسن. 


قال الراغب:و الخلق-بفتح الخاء-و الخلق-بضم الخاء-فى الأصل واحد كالشرب و الشرب و الصرم و الصرم لكن خصٌ الخلق- 
بالفتح-بالهيآت و الأشكال و الصور المدركه بالبصرءو خص الخلق-بالضم-بالقوى و السجايا المدركه بالبصيره قال تعالى: (وّ 
نك لَعَللِ خُلقٍ عَظِيم) انتهى. 


والآبه وإن كانت فى نفسها تمدح حسن خلقه صلَى الله عليه و آله و سلّم و تعظمه غير أنها بالنظر الى خصوص السياق ناظره 
الى أخلاقه الجميله الاجتماعيه المتعلقه بالمعاشره كالثبات على الحق و الصبر على أذى الناس و جفاء أجلادفهم و العفو و 
الإغماض و سعه البذل و الرفق و المداراه و التواضع و غير ذلككءو قد أوردنا فى آخر الجزء السادس من الكتاب ما روى فى 
جوامع أخلاقه صلَى الله عليه و آله و سلّم. 


قوله تعالى: فَسَتبِصدَرٌ وَ ينص رُونَ بأيّكمٌ الْمَفْتُونٌ تقريع على محصل ما تقدم أى فإذا لم تكن مجنونا بل متلبسا بالنبوه و متخلقا 
بالخلق و لكك عظيم الأ-جر من ربكك فسيظهر أمر دعوتكك و ينكشف على الأبصار و البصائر من المفتون بالجنون أنت أو 
المكذبون الرامون لكك بالجنون. 


و قيل:المراد ظهور عاقبه أمر الدعوه له و لهم فى الدنيا أو فى الآخره؟الآيه تقبل الحمل على كل منها.و لكل قائلءو لا مانع من 
الجمع فإن الله تعالى أظهر نبيه عليهم و دينه على دينهمءو رفع ذكره صلى الله عليه و آله و سم و محا أثرهم فى الدنيا و 
سيذوقون وبال أمرهم غدا و يعلمون (1 ,أن الله 


ص :ع وم 


)١ -١‏ .النوره؟). 


هو الحق المبين يوم هم (١)على‏ النار يفتنون ذوقوا فتنتكم هذا الذى كنتم به تستعجلون. 


وقوله: يكم الْمَفْتُونٌ الباء زائده للصلهءو المفتون اسم مفعول من الفتنه بمعنى الابتلاء يريد به المبتلى بالجنون و فقدان العقل»و 
المعنى:فستبصر و يبصرون أيكم المفتون المبتلى بالجنون؟أنت أم هم؟ 
و قيل:المفتون مصدر على زنه مفعول كمعقول و ميسور و معسور فى قولهم:ليس له معقول.»و خذ ميسوره.و دع معسوره.و الباء 
فى ١بأيُكُ)‏ بمعنى فى و المعنى:فستبصر و يبصرون فى أى الفريقين الفتنه. 
فول تغاق: إن رتك هو أغلع رمق صل عن ضيه 2و أغلع بالموتزيق لها أفيدا رما تقدم من إلقول أن هناك كتتلذلا و اهقدادمو 
أشير الى أن الرامين للنبى صلى الله عليه و آله و سلّم بالجنون هم المفتونون الضالون و سيظهر أمرهم و أن النبى صلَى اللّه عليه و 
آله و سلّم مهتد و كان ذلكك ببيان من الله سبحانه أكد ذلكك بأن الله أعلم بمن ضل عن سبيله و هو أعلم بالمهتدين لأن سبيله و 
هو أعلم بمن هو فى سبيله و من ليس فيه و اليه أمر الهدايه. 

لاو عه 1 
قوله تعالى: فلا تطِع المّك بِينَ تفريع على المحصل من معنى الآيات السابقه و فى المكذبين معنى العهد و المراد بالطاعه مطلق 
الموافقه عملا أو قولاءو المعنى:فإذا كان هؤلاء المكذبون لكك مفتونين ضالين فلا تطعهم. 
قوله تعالى: وَدُوا لو تَدْهِنٌ قَمدْهِنُونَ الإدهان من الدهن يراد به التليين أى ودّ و أحبٌ هؤلاء المكذبون أن تلتنهم بالاقتراب منهم 
فى دينكك فيلتّنوكك بالاقتراب منكك فى دينهم»و محصله أنهم ودّوا أن تصالحهم و يصالحوك على أن يتسامح كل منكم بعض 


المسامحه فى دين الآخر كما قيل:إنهم عرضوا عليه أن يكف عن ذكر آلهتهم فيكفُوا عنه و عن ربه. 


ص كارا 


)١-1‏ .الذاريات؟1/ 


و بما تقدم ظهر أن متعلق مودّتهم مجموع الَوْ تُدْهِنٌ قَيَدَهِنُونَ) و أن الفاء فى «قَيَدْهِنُونَ) للتفريع لا للسببيه. 

0 0م لا : 
قوله تعالى: وَ لا تطغ كن حلا مَهِينِ -الى قوله- زَنِيم الحلامف كثير الحلفء و لا-زم كثره الحلف و الإقسام فى كل يسير و 
خط وجو باط أو السك لالت معاننا لس ا كان بجلنان نانول الا عتمي ليه الادعل اتاد كلن ب 
فلك 


والمهين من المهانه بمعنى الحقاره و المراد به حقاره الرأىءو قيل:هو المكثار فى الشرءو قيل: 

هو الكذاب. 

و الهمّاز مبالغه من الهمز و المراد به العتّاب و الطعّانءو قيل:الطعٌان بالعين و الإشاره و قيل: 

كثير الاغتياب. 

و المشّاء بنميم النميم:السعايه و الإفساد.و المشاء به هو نقّال الحديث من قوم الى قوم على وجه الإفساد بينهم. 
و المنّاع للخير كثير المنع لفعل الخير أو للخير الذى ينال أهله. 

و المعتدى من الاعتداء و هو المجاوزه للحدٌّ ظلما. 

والأثيم هو الذى كثر إثمه حتى استقر فيه من غير زوال و الاثم هو العمل السيئ الذى يبطئ الخير. 


و العتلّ بضمتين هو الفظ الغليظ الطبعءو فّدر بالفاحش السيئ الخلقءو بالجافى الشديد الخصومه بالباطلءو بالأكول المنوع 
للغير»و بالذى يعتل الناس ويجزهم الى حبس أو عذاب. 


والزنيم هو الذى لا أصل لهءو قيل:هو الدعىّ الملحق بقوم و ليس منهمءو قيل:هو المعروف باللؤم»و قيل:هو الذى له علامه فى 
الشر يعرف بها و إذا ذكر الشر سبق هو الى الذهنءو المعانى متقاربه. 


ص اانا 


فهذه صفات تسع رذيله وصف الله بها بعض أعداء الدين ممن كان يدعو النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم الى الطاعه و 
المداهنه»و هى جماع الرذائل. 

اق ين ١‏ كك ف بود انملا 00ب ىه بائة ووةالعكل زع كارن وند تدس لمات التي انه ساي 
و الظاهر أن فيه إشاره الى أن له خبائث من الصفات لا ينبغى معها أن يطاع فى أمر الحق و لو أغمض عن تلكك الصفات فإنه فظ 
خشن الطبع لا أصل له لا ينبغى أن يعبأ بمثله فى مجتمع بشرى فليطرد و لا يطع فى قول و لا يتبع فى فعل. 

1 لالم 27000 ٌ 00 
قوله تعالى: أن كان ذا مالٍ وَ بَنِينَ الظاهر أنه بتقدير لام التعليل و هو متعلق بفعل محصل من مجموع الصفات الرذيله المذكوره 
أى هو يفعل كذا و كذا لأن كان ذا مال و بنين فبطر بذلكك و كفر بنعمه الله و تلبس بكل رذيله خبيثه بدل أن يشكر الله على 
نعمته و يصلح نفسه.فالآ-يه فى إفاده الذم و التهكم تجرى مجرى قوله: «ألَمْ ثَرَ إِلَى الْنى اح إِإأهِيم فى رَبَّ أن لاه الله 


الملك» . 
5 5 م لطا لا عن 0 3 5 3 ا 8 
قوله تعالى إذا تثلى عَلئِهِ آياتنا قال اساطِيرٌ الَوَلِينَ الاساطير جمع اسطوره و هى القصه الخرافيه»و الايه تجرى مجرى التعليل لقوله 


لاء 
السابق: «لا تطعا : 


قوله تعالى: سَنَنمَهُ عَلَى الْخَوْطوم الوسم و السمه وضع العلامهءو الخرطوم الأنفءو قيل:إن فى إطلاق الخرطوم على أنفه و إنما 
كلقن الفيل و التشور تيكتاءو من التشوعيةة عل عداوقه الشاتديده للفو وله وما اذا لعل رد لله 


و الظاهر أن الوسم على الأنف أريد به نهايه إذلاله بذلّه ظاهره يعرفه بها كل من رآه فإن الأنف مما يظهر فيه العزه و الذله كما 


يقال:شمخ فلان بأنفه و حمى فلان أنفه و أرغمت أنفه و جدع أنفه. 
و الظاهر أن الوسم على الخرطوم مما سيقع يوم القيامه لا فى الدنيا و إن تكلف بعضهم فى 


ص #6 اانا 


لك الى رم للمء 7 00 
فول تعالى: إ يلود هُمْ كما يَلوْنا اكات الْجَنَّهِ -الى قوله- كالصّرِيم البلاء الاختبار و إصابه المصيبهءو الصرم قطع الثمار من 


الأشجارءو الاستثناء عزل البعض من حكم الكل و أيضا الاستثناء قول إن شاء الله عند القطع بقول و ذلكك أن الأصل فيه الاستثناء 
فالأصل فى قولكك:أخرج عدا إن:شاء الله هو أخرج غدا إلا أن يشاء الله أن لا أخرجء و الطائف العذاب الذى يأتى بالليل»و 
الصريم الشجر المقطوع ثمرهءو قيل:الليل الأسود, و قيل:الرمل المقطوع من سائر الرمل و هو لا ينبت شيئا و لا يفيد فائده. 


لا - - لا #8 5 9 ِ ب 
فطاف ع على الجنه «طائف» أى بلاء يطو عليها و يحيط بها ليلا «مِنْ» ناحيه (رَبَكك . فَأَضِ بَحَحَت) و صارت الجنه «كالصَريم) 
وهوالشجر المقطوع ثمره أو المعتق : 


ففنارت: الجن كالليل الأسوى لما اسوقتة باتحراق الثا الى أرسلها الله إلنيا أو لمش فضارت البكية كالقظعه م الرمل :تبات 
بها و لا فائده. 


قوله تعالى: دوا مض بحِينَ الى 0 التنادى نداء بعض القوم بعضاءو الإصباح الدخول فى الإصباحءو صارمين من 
الصرم بمعنى قطع الثمار من الشجره. و المراد به فى الآيه القاصدون لقطع الثمارءو الحرث الزرع و الشجرءو الخفت الإخفاء و 
الكتمان» و الحرد المنع و قادرين من القدر بمعنى التقدير. 

القع ا أى فنادى بعض القوم بعضا «مُض بحِينَ» أى و الحال أنهم داخلون فى الصباح «أن اغْدُوا عَللا عَوْئْكو) 0 
للتنادى أى بكروا مقبلين على جنتكم-فاغدوا أمر بمعنى بكروا مضمن معنى أقبلوا و لذا عدى بعلى و لو كان غير مضمن عدى 
بإلى كما فى الكشاف- «إِنْ كنم لَارمِينَ؛ أى قاصدين عازمين على الصرم و القطع. 

00 نميه 5 ٍ لا ا 
فانطلقوا و ذهبوا الى جنتهم وَهُمْ يَتَحَافْتَونَ أى و الحال أنهم يأتمرون فيما بينهم بطريق المخافته و المكاتمه «أنْ لا رَدخْلهَاه أى 
الجنه «اليَوْمَ عَليكَْ مشكينٌ) أى أخفوا 


ص اانا 


رودت الخدد العيرم ين الما كبرو يقي ورا لمكم ويؤياكم الكل على عرله ييا نالو الموريام اوور 0,015 
بكروا الى الجنه لل حَوْدِ» أى على منع للمساكين 0 مقدرين فى أنفسهم أنهم سيصرمونها و لا يساهمون المساكين 
بشن عهتها: 

قوله تعالى: ليا يلو إن لصاون بل نحن مشؤوقون أى فلما رأوا الجنه و شاهدوها و قد أصبحت كالصريم بطواف طائف 
من عند اللّه قالوا:إنا لضالون عن الصواب فى غدونا إليها بقصد الصرم و منع المساكين. 

و قيل:المراد إنا لضالون طريق جنتنا و ما هى بها. 


و قوله: بل نَحْنُ مَحْرُومُونَ إضراب عن سابقه أى ليس مجرد الضلال عن الصواب بل حرمنا الزرع. 


لامع و جع كع ه شد اس 2 ل للع 9 ع ءِ ع 
قوله تعالى: قال أَوْسطَهُمْ ألم كَل لكم لول تُمبْحُونَ -الى قوله- لأغِبَونَ أى «3 ألَ أَوْسطَهُع) أى أعدلهم طريقا و ذلكك أنه 
عو دين د كني ف فور 


المراد أوسطهو سنا واليس نقتي ذا له أل لكو قد كان قال انه ذلكة ب إنمآ الى دعر قبن :فى القصه إيجارا بالعتورل على 


ذكره هاهنا. 


م نَ) المراد بتسبيحهم له تعالى تنزيههم له من الشركاء حيث اعتمدوا على أنفسهم و على سائر الأسباب الظاهريه 
فأقسموا ليصر منها مصبحين و لم يستثنوا لله مشيه فعزلوه تعالى عن السببيه و التأثير و نسبوا التاثير الى أنفسهم و سائر الأسباب 
الظاهريهءو هو إثبات للشريككءو لو قالوا:لنصر منها مصبحين إلا أن يشاء الله كان معنى ذلكك نفى الشركاء و أنهم إن لم يصرموا 
كأن لعفت اللةق إفاصوموا 31 لكقريا ذن مي الله فلل لامر ,وله اشر كله 


و قيل:المراد بتسبيحهم لله ذكر الله تعالى و توبتهم اليه حيث نووا أن يصرموها و يحرموا المساكين منهاءو له وجه على تقدير أن 
يراد بالاستثناء عزل نصيب من الثمار للمساكين. 


ص :4و8 


قوله تعالى: قالُوا س بان رَبنا إِنا كنا ظَالِمِينَ تسبيح منهم لله سبحانه إثر توبيخ أوسطهم لهم»أى ننزه اللّه تنزيها من الشركاء الذين 
أثبتناهم فيما حلفنا عليه فهو ربنا الذى يدير بمشيته أمورنا لأنا كنا ظالمين فى إثباتنا الشركاء فهو تسبيح و اعتراف بظلمهم على 


أنفسهم فى إ ثبات الشركاء. 

و على القول الآخر توبه و اعتراف بظلمهم على أنفسهم و على المساكين. 

5 يي 2 0 لا 0 

قوله تعالى: فَأقبَل بَعْضَهُمْ عَلِك بتغض يَتَلاوَمُونَ أى يلوم بعضهم بعضا على ما ارتكبوه من الظلم. 


١ : 1‏ 
فؤلة تعالين» تالو اا ويك حال قله عق اللان عاو السد و ري وال انهه باعتبار فازها و انمتن يفالو بااوزلنا إنانا 
متجاوزين حد العبوديه إذ أثبتنا شركاء لربنا و لم نوحدهءو نرجوا من ربنا أن يبدلنا خيرا من هذه الجنه التى طاف عليها طائف منه 


لأنا راغبون اليه معرضون عن غيره. 


قوله 000 العالات وك اث ا ا يَعْلْمُونَ العذاب مبتدأ مؤخرءو كذلكك خبر مقدم أى إنما يكون 
العذاب على ما وصفناه فى قصه أصحاب الجنه و هو أن الإنسان يمتحن بالمال و البنين فيطغى مغترا بذلكك فيستغنى بنفسه و 
ينسى ربه و يشرك بالأسباب الظاهريه و بنفسه و يجترئ على المعصيه و هو غافل عما يحيط به من وبال عمله و يهيأ له من 
العذاب كذلكك حتى إذا فاجأه العذاب و برز له بأهول وجوهه و أمرّها انتبه من نومه الغفله و تذكر ما جاءه من النصح قبلا و ندم 
على ما فرّط بالطغيان و الظلم و سأل الله أن يعيد عليه النعمه فيشكر كما انتهى اليه أمر أصحاب الجنه.ففى ذلكك إعطاء الضابط 
بالمثال. 


لا و 8 - لام - 2 
وقوله: و لعَذاتٌ الآخره اكبرٌ لؤْ كانوا يَعْلمُونَ لانه ناش عن قهر إلهى لا يقوم له شىء لا رجاء للتخلص منه و لو بالموت و الفناء 
كما فى شدائد الدنياءمحيط بالإنسان 


ص :6860 


من جميع أقطار وجوده لا كعذاب الدنيا دائم لا انتهاء لأمده كما فى الابتلاءات الدنيويه (1). 


[سوره القلم (24): الآيات ©" الى ؟ه] 


5" 
امح د ل ل ا اب ل الوا را الك عدن 


َدْرْسُوقَ 500 إن لَك م فيه كلل : تيون (00 أم لكم أبكان علد الالقة ليل يؤم الطلامه إن لَك ل لا تشكيرق و ملي أله 

لك 1 ع ا 005 يَكْدَيُ عَنْ لاق وَ مُدْعَوْنَ إلَى الشجَودٍ فلا 
يَسْتَطيعُونَّ 6 لاجتمة أبقتاذشع تزهقهم لوهذ كأثوا وذعؤت إلى شود د وَهُمْ لاون (6) فَذَرنِى وَمَنْ يكذْبُ بهذا 
ليث سرجه ين عت لأ يتخمُون 45١‏ الس ص ا م ب ل 
عِنْدَهُمْ اغب فَهُم يكثونَ (61) فاضبز ليخكم رَبَكك لذ تكن كريب العوت إ3 لاو خو مخطلوع 50١‏ لولا أن تارك 
نعْمَةٌ مِنْ رَيّهِ ند بالْلاءِ وَ هُوَ مَذْمُومٌ (9©) فَاجِللاة ُ َجَعَلَهُ مِنَ آَلصَّالِحِينَ (50) وَ إِنْ يك ادٌ الّْذِينَ كَفَرُوا ليرْلِقَوكك نارمع 


لا ره ف “قل برو ل عر 0 5 0 . - 
ما سَمعُوا آلذكْر وَ يَقُولُونَ إِنَّه لَمَجمُونٌ )0١(‏ وَل مُوَ إلا كر لَِْالَمِينَ (؟ه) 


5801١: ص‎ 


١-١‏ .القلم اللانة دك روات بق بير العووف القطام وان سوك الله العظيم؛الذين لأ ودخلون مامه مح صل الله 


عليه و آله و سلم. 


ها “عر لا 5 
قوله تعالى: إِنَ لِلمُتَّقِينَ عِنْدَ رَبّهِمْ جَنَاتٍِ النَعيم بشرى و بيان لحال المتقين فى الآخره قبال ما بين من حال المكذبين فيها. 


و فى قوله: عِنْدَ رَبهمْ دون أن يقال:عند الله إشاره الى رابطه التدبير و الرحمه بينهم و بينه سبحانه و أن لهم ذلكك قبال قصرهم 
الربوبيه فيه تعالى و إخلاصهم العبوديه له. 


و إضافه الجنات الى النعيم و هو النعمه للإشاره الى أن ما فيها من شىء نعمه لا تشوبها نقمه و لذه لا يخالطها ألم»و سيجىء إن 
شاء الله فى تفسير قوله تعالى: ثُمَ لتسْتَلنّ يَوْمَيِذٍ تحن النّحِيم (التكاثر8/)»أن المراد بالنعيم الولايه. 


قزلة تغال: .متقفل التليية: كالمشوييق سميل الآند فى ادع النظر أن 


ص :5807 


تكون مسوقه حجه على المعاد كقوله تعالى: أَمْ نَجْعَلُ الَّذِينَ آمنُوا وَ عَمِلُوا الصَالَِاتٍ كَالْمَفْيتدِينَ فى الأْض أَمْ نَجْعَل الْمتقِينَ 
| 
كالفجار (ص7588/)ءو قد تقدم تفسيره. 


ا ا ل ل 
35 0 لا 24 ع و 7 2 د 92 
ذلكك عن قائلهم وَ لا أَظْنٌ السَاعَهَ قائِمه وَ لَئِنْ رُجِعْتٌ إللإ رَبّى إِنَّ لى عِنْدَهُللْحْشطِ] (حم السجده .)0١‏ 


ظاهر سياق الآيات التاليه التى ترد عليهم عليهم الحكم بالتساوى هم الاحتمال القانى ووه و الذق:زووه أن المنش ركيق :لما سمعوا خدرث 
البعث و المعاد قالوا:]إن صح ما يقوله محمّد و الذين آمنوا معه لم تكن حالنا إلا أفضل من حالهم كما فى الدنيا ولا أقل من أن 
تتساوى حالنا و حالهم. 


غير أنه يرد عليه أن الآيه لو سيقت لرد قولهم»سنساويهم فى الآخره أو نزيد عليهم كما فى الدنيا»كان مقتضى التطابق بين الرد و 
المردود أن يقال:أ فنجعل المجرمين كالمسلمين و قد عكس. 


فقوله: للا لك كيف تَشكمونَ مسوق للتعجب من حكمهم بكون المجرمين يوم القيامه كالمسلمين:و هو إشاره الى تأتى العقل 
عن تجويز التساوىءو محصله نفى حكم العقل بذلكك إذ معناه:أى شىء حصل لكم من اختلالل الفكر و فساد الرأى حتى 


قوله تعالى: َم كم كنات فيه نَدَوسُونَ إِنَّ لَك فيه لا تكَِرُونَ إشاره الى انتفاء الحجه على حكمهم بالتساوى من جهه السمع 
كما أن الآبه السابقه كانت إشاره الى انتفائها من جهه العقل. 


والمراد بالكتاب الكتاب السماوى النازل من عند الله وهو حجهءو درس الكتاب قراءته» و التخثير الاختيار»و قوله: «إنَّ كم فيه 
ا نَحَيَرونَ فى مقام المفعول لتدرسون و الاستفهام إنكارى. 


ص رين 


و المعنى:بل أ لكم كتاب سماوى تقرءون فيه إن لكم فى الآخره-أو مطلقا-لما تختارونه فاخترتم السعاده و الجنه. 


قوله تعالى: أَمْ لَكمْ أَبطانٌ ع لاله إل يَوْم الْلامه إِنَّ كع لتنا تَحكمُونَ إشاره الى انتفاء أن يملكوا الحكم بعهد و يمين 
شفاهى لهم على اللّه سبحانه. 


و الأيمان جمع يمين و هو القسمءو البلوغ هو الانتهاء فى الكمال فالأيمان البالغه هى المؤكده نهايه التوكيدءو قوله: «إللِ/ يَْم 
الْْيِامَهِ» على هذا ظرف مستقر متعلق بمقدر و التقدير:أم لكم علينا أيمان كائنه الى يوم القيامه مؤكده نهايه التوكيدالخ. 


ويمكن أن يكون « للا يم الْْيْامَهِ؛ متعلقا ببالغه و المراد ببلوغ الأيمان انطباقها على امتداد الزمان حتى ينتهى الى يوم القيامه. 

و قوله: إِنَّ لَكعْ لبا تَحْكُمُونَ جواب القسم و هو المعاهد عليه»و الاستفهام للانكار. 

و المعنى:بل أ لكم علينا عهود أقسمنا فيها إقساما مؤكدا الى يوم القيامه إنا سلمنا لكم أن لكم لما تحكمون به. 

انا اق اليد د لعا لد اطرش دم عنلانية رفاك رن انحل مقان لا عر جا لوسك منت لات 
لسقوطهم عن درجه استحقاق الخطاب و لذلكك أورد بقيه السؤالات و هى مسائل أربع فى سياق الغيبه أولها قوله: «سَلَهُمْ أيه 


لض ر : 
بذلكك رَعِيمٌ) و الزعيم القائم بالآمر المتصدى لهءو الاستفهام إنكارى. 


و المعنى:سل المشركين أيهم قائم بأمر التسويه الذى يدّعونه أى إذا ثبت أن الله لا يسوّى بين الفريقين لعدم دليل يدل عليه فهل 
الذى يقوم بهذا الأمر و يتصدّاه هو منهم؟فأيَهم هو؟ و من الواضح بطلانه لا يتفّه به إلا مصاب فى عقله. 


ب ه لا .مهم , لأ لا 
قوله تعالى: أَمْ لهم شر كاء فَلأنُوا بشَرَكائِهغ إِنْ كانُوا ادِقِينَ رد لهم 


ص رين 


على تقدير أن يكون حكمهم بالتساوى مبنيا على دعواهم أن لهم آلهه يشاركون الله سبحانه فى الربوبيه سيشفعون لهم عند الله 
فيجعلهم كالمسلمين و الاستفهام إنكارى يفيد نفى الشركاء. 


-ه عو و لا ع 2 و لا 
وقوله: «فليّاتوا بشركائهم) الخ؛كنايه عن انتفاء الشركاء يفيد تأكيد ما فى قوله: آَم لَهُمْ شرَكاءً» من النفى. 


05 وام منت بر بن . يي 00 م و لا ا 2 .. و 2 . 
قوله تعالى: يَوْمَ يُّفْ عَنْ لللاقٍ وَ مُدْعَوْنَ إِلَى الشّجُودٍ قلا يِمَطِيعُونَ -الى قوله- وَ مُمْ للَالِمُونَ يوم ظرف متعلق بمحذوف 
كاذكر و نحوهءو الكشف عن الساق تمثيل فى اشتداد الأمر اشتدادا بالغا لما أنهم كانوا يشمّرون عن سوقهم إذا اشتد الأمر للعمل 
أو للفرار قال فى الكشاف:فمعنى (ِيَوْمَ يُكمَّفُ عَنْ لكاق» فى معنى يوم يشتد الأمر و يتفاقمءو لا كشف ثم و لا ساق كما تقول 
للأقطع الشحيح:يده مغلوله و لا يد ثم و لاغل و إنما هو مثل فى البخل انتهى. 


هناك بعث و حساب فذكر سبحانه أن لا شركاء لله و لا شفاعه و إما يحرز الإنسان سعاده الآخره بالسجود أى الخضوع لله 


و هؤلاء المكذبون المجرمون لم يسجدوا لله فى الدنيا فلا يستطيعون السجود فى الآخره فلا يسعدون و لا تتساوى حالهم و حال 
المسلمين فيها البته بل الله سبحانه يعاملهم فى الدنيا لاستكبارهم عن سجوده معامله الاستدراج و الإملاء حتى يتم لهم شقاؤهم 
فيردوا العذاب الأليم فى الآخره. 


00 58 5 فير اسه قُّ لا 7 5 ع 3 
فقوله: يَوْمَ يُكّفُ عَنْ لللاقٍ وَ مدُعَوْنَ إِلَى الصّجودٍ قلا يَشِمَطيعُونَ معناه اذكر يوم يشتد عليهم الأمر و يدعون الى السجود لله 


ص :5080 


ملكه الاستكبار فى سرائرهم و اليوم تبلى السرائر .)١(‏ 


5 لا 0 واعاى اد فى 0ك ِ ِ 
وقرله شافع الللارقع ازقتيغ وله سالاؤ و نانب فاغل ,مدعو أ ضال كو أبفبارهم خااتيه و مهال كرتينم يخفاهه الثالة 
بقهرءو نسبه الخشوع الى الأبصار لظهور أثره فيها. 


,. لاء 5 2 و 24 . 
و قوله: وَ قد كابُوا يُدْعَوْنَ إِلَى السّجُودِ وَ هع لَِالِمُونَ المراد بالسلامه سلامتهم من الآفات و العاهات التى لحقت نفوسهم يسبب 
الاستكبار عن الحق فسلبتها التمكن من إجابه الحق أو المراد مطلق استطاعتهم منه فى الدنيا. 


و المعنى:و قد كانوا فى الدنيا يدعون الى السجود لله و هم سالمون متمكنون منه أقوى تمكن فلا يجيبون اليه. 


قله كان فلؤي 3 1103157 اتويت للمراد بونذ | لحديظ القند لكووي بو واه قد فى 12 اللكز دقو ] لي كنار خرن 
أنه يكفيهم وحده و هو غير تاركهم و فيه نوع تسليه للنبى صلى الله عليه و آله و سلم و تهديد للمشركين. 


قوله تعالى: سَنَدِتَدرِجَهُمْ مِنْ حيّث لا بَ+ٍ يَعْلْمُون استئناف فيه بيان كيفيه اخذه تعالى لهم و تعذيبه إياهم | لمفهوم من قوله: «فذَرْنى) 


الخ. 


و الاستدراج هو استنزالهم درجه فدرجه حتى يتم لهم الشقاء فيقعوا فى ورطه الهلاك و ذلكك بأن يؤتيهم الله نعمه بعد نعمه و 
كلما أوتوا نعمه اشتغلوا بها و فرطوا فى شكرها و زادوا نسيانا له و ابتعدوا عن ذكره. 


يعلمون إنما هو لكونه من طريق النعمه التى يحسبونها خيرا 


ص ١ن‏ 


.4 .الطارق الآيه‎ )١ -١ 


قوله تعالى: وَ أَمْلى لَّهُمْ إِنَّ كتِدِى مَتِينٌ الإملاء الإمهال»و الكيد ضرب من الاحتيالءو المتين القوى. 
و المعنى:و أمهلهم حتى يتوسعوا فى نعمنا بالمعاصى كما يشاءون إن كيدى قوى. 


و النكته فى الالتفات الذى فى «سَنَشِتَدْرِجَهُمْ) عن التكلم وحده الى التكلم مع الغير الداله على العظمه و أن هناكك موكلين على 
هذه النعم التى تصب عليهم صباءو الالتفات فى قوله: 


«وَ أمْلِى لَهُمْ) عن التكلم مع الغير الى التكلم وحده لأمن الإملا-ء تأخير فى الأجل و لم ينسب أمر الأجل فى القرآن الى غير الله 


سبحانه قال تعالى: ثم قَضلِ أجلا وَ أَجَلْ مُسَمّى عِنْدَهُ (الأنعام 7/). 


قوله تعالى: أم تَسْكلهُمْ أخراً فَهُمْ مِنْ مَغْرَم مُتْقََونَ المغرم الغرامه»و الإثقال 7 تحميل الثقلءوا لجمله معطوفه على قوله: «أَمْ لَهُمْ 
1 لا 2 
شركاء) الخ. 


و المعنى:أم تسأل هؤلاء المجرمين-الذين يحكمون بتساوى المجرمين و المسلمين يوم القيامه-أجرا على دعوتكك فهم من غرامه 
تحملها عليهم مثقلون فيواجهونكك بمثل هذا القول تخلصا من الغرامه دون أن يكون ذلك منهم قولا جديا. 


قوله تعالى: أمْ عِنْدَهُمٌ الْعَدبُ فَهُمْ يَكتُبُونَ ظاهر السياق أن يكون المراد بالغيب غيب الأشياء الذى منه تنزل الامور بقدر محدود 
فتستقر فى منصه الظهورء و المراد بالكتابه على هذا هو التقدير و القضاءءو المراد بكون الغيب عندهم تسلطهم عليه و ملكهم له. 


فالمعنى:أم بيدهم أمر القدر و القضاء فهم يقضون كما شاءوا فيقضون لأنفسهم أن يساووا المسلمين يوم القيامه. 
ا سق سيج لل وح ا . ا بي لل اله 
قوله تعالى: فاصْبر لِحُكم رَبك وَ لا تَكنْ كصاحب الحُوتٍ إذ نادى وَ هْوَ 


ص :/501 


مَكظومٌ صاحب الحوت يونس النبى عليه الت.لام و المكظوم من كظم الغيظ إذا تجرعه و لذا فسر بالمختنق بالغم حيث لا يجد 
لغيظه شفاءءو نهيه صلى الله عليه و آله و سلم عن أن يكون كيونس عليه السّلام و هو فى زمن النداء مملوء بالغم نهى عن السبب 
الددض إل ودر هذا الاعاخر و هو حدق المدو و :لامجا العدات. 


و المعنى:فاصبر لقاء ربكك أن يستدرجهم و يملئ لهم و لا تستعجل لهم العذاب لكفرهم و لا تكن كيونس فتكون مثله وهو 
مملوء ا د ل كر أى فاصبر و احذر أن تبتلى بما يشبه ابتلاءه»و نداؤه قوله فى بطن 
الحوت: دلا إله إلا نت سُتلطائك إِنَّى كنت مِنّ الظَالِمِينَ» كما فى سوره الأنبياء. 


7 لاع. 0 ا د 7 ا 0 9 و ان لارء 2 ه 
وله اق لول كار 6ه يض ون واه انلدي اورف فوم هزه فى رباد طرق اللإنيئن انارو رز كن للختي السريت از 
التداركك الإدراكك و اللحوق» و فسرت النعمه بقبول التوبهءو النبذ الطرحءو العراء الأرض غير المستوره بسقف أو نباتء و الذمّ 
مقابل المدح. 


لا يقال :إن الآ-يه تنافى قوله تعالى: أ كان من الع يجين ينَ للبت فى بَطَنْه إلا يوم عدون (الصافات5*5١/).فإن‏ مدلوله أن 
مقتضى عمله أن يلبث فى بطنه الى يوم القيامه و مقتضى هذه الآيه أن مقتضاه أن يطرح فى الأرض العراء مذموما و هما تبعتان 
متنافيتان لا تجتمعان. 


فإنه يقال:الآيتان تحكيان عن مقتضيين مختلفين لكل منهما أثر على حده فآيه الصافات تذكر أنه عليه السّ.لام كان مداوما 
للتسبيح مستمرا عليه طول حياته قبل ابتلاائه-و هو قوله:كان من المسبحين-و لو لا ذلكك للبث فى بطنه الى يوم القيامهءو الآيه 
الك فحن بفتها عدل على أن النشية 


ص مع 


وهو قبول توبته فى بطن الحوت كتملتة فلم ينيد بالعزاء مذموما: 


فمجموع الآ-يتين يدل على أن ذهابه مغاضبا كان يقتضى أن يلبث فى بطنه الى يوم القيامه فمنع عن دوام تسبيحه قبل التقامه و 
بعدهءو قدّر أن ينبذ بالعراء و كان مقتضى عمله أن ينبذ مذموما فمنع من ذلكك تدارك نعمه ربه له فنبذ غير مذموم بل اجتباه الله 
و جعله من الصالحين فلا منافاه بين الآيتين. 


3 7 لاء, رن 0 3 7 ع 
وقد تكرر فى مباحثنا السابقه أن حقيقه النعمه الولايه و على ذلكك يتعين لقوله: «لَؤْ لا أن تدارَكة نِعْمة مِنْ رَيُهِا معنى آخر. 
ا ا 
قوله تعالى: فَاجْْباةٌ رَبْهُ فجَعَلهَ مِنَّ الصَالِحِينَ تقدم توضيح معنى الاجتباء و الصلاح فى مباحثنا المتقدمه. 


ا ل ِ. 
قوله تعالى: و إِنْ كد الَِّينَ فووا لَيرْفُونَك بِأبطدارِجعْ لما سِعُوا الذَّكْرَ إن مخففه من الثقيله.و الزلق هو الزللءو الإزلاق 
الإزلال وهو الصرع كنايه عن القتل و الإهلاكك. 


و المعنى:أنه قارب الذين كفروا أن يصرعوك بأبصارهم لما سمعوا الذكر. 


و المراد بإزلا-قه بالأبصار و صرعه بها-على ما عليه عامه المفسرين-الإصابه بالأعين» و هو نوع من التأثير النفسانى لا دليل على 
نفيه عقلا و ربما شوهد من الموارد ما يقبل الانطباق عليه؛و قد وردت فى الروايات فلا موجب لإنكاره. 


و قيل:المعنى أنهم ينظرون اليكك إذا سمعوا منكك الذكر الذى هو القرآن نظرا مليئا بالعداوه و البغضاء يكادون يقتلونكك بحديد 
ل“ لل" يم لا لا 0 201 

قوله تعالى: وَ يَمَولُونَ إِنَّهُ لَمَجْنُونٌ وَ ها هُوَ إلا ذكرٌ لِلْعَالَمِينَ رميهم له بالجنون عند ما سمعوا الذكر دليل على أن مرادهم به رمى 

القرآن بأنه من إلقاء الشياطينءو لذا ردّ قولهم بأن القرآن ليس إلآ ذكرا للعالمين. 


ص لين 


وقد رد قولهم: (إِنَهُلَمَجْتُونه فى أول السوره بقوله: للك أَنْتّ ينِعْمَهِ رَبك بِمَجْنُونَ) و به ينطبق خاتمه السوره على فاتحتها .)١(‏ 


5٠١: ص‎ 


0. 


)١ -١‏ .القلم ©07-7:بحث روائى حول قوله تعالى: (يَوْمَ يُكمَّفْ عَنْ لاق وَبَدعون إلن السّجودا ؛استدراج المكذبين؛العين. 


سوره الحاقه مكيه و هى اثنتان و خمسون آيه 
اشاره 

[سوره الحاقه (28): الآيات ١‏ الى ؟1١]‏ 

اشاره 


0 
0 د الخال كن وسيم اوراز 6 رْْحافَه )١(‏ ما آلْحاقةَ () وَل أذلاك ما الْحافٌه (©) كَدّبَتْ كَمَودُ وَ عاد بالقارعه (© كن كوه 


0 لك طلا 

يرجه ١ه‏ و2121 مكو يريج ور اه« شرق علب سي لال و كطانية نام محشوما كَى لقم ذيها 
0 للهى لل 

صَرْعل كَأَنَهُ + أغاز تخلٍ حاريه 0 فل ترق لهمءة اله و كا حَِاءَ وَؤْعَوْنٌ وَ مَنْ قَبْلهُ وَالْمُوْتَفَكَاتٌ بالخ اطِتهِ (9) فَعَصَوًا 


- 


لا 
رَسُولَ رَبهِمْ فَأَحَدّهُعْ أَخذة لبه ٠١ ٠(‏ إن ليا طلقى آللاة حملا حم فى اللكاريه )١(‏ لتخعلها كم تذكرة و تيليا دن لأبية 01 


فن الء 


بيان: 


السوره تذكر الحاقه و هى القيامه و قد سمّتها أيضا بالقارعه و الواقعه. 


و قد ساقت الكلام فيها فى فصول ثلاثه:فصل تذكر فيه إجمالا الامم الذين كذَّبوا بها فأخذهم اللّه أخذه رابيه»و فصل تصف فيه 
الحاقه و انقسام الناس فيها الى أصحاب اليمين و أصحاب الشمال و اختلاف حالهم بالسعاده و الشقاء»و فصل تؤكد فيه صدق 
القرآن فى إنبائه بها و أنه حق اليقينءو السوره مكيه بشهاده سياق آياتها. 

فولاجساك : لكان عون لض اكه + ل أكلا كك هن الكوانة :لمر اندرا تساف القرامد لكاي هيك ها لقو فيا قبوها لامر لوالا ورب 
فيه»من حقٌّ الشىء بمعنى ثبت و تقرّر تقرّرا واقعيا. 


و«م) فى «مَا ال اقَه) استفهاميه تفيد تفخيم أمرها ولذلك بعينه وضع الظاهر موضع الضمير و لم يقل:ماهىءو الجمله 
الأيسقوانه كي الحاقن 


فقوله: «الْحَاقَهُ مَا الْحَاقَهُ» مسوق لتفخيم أمر القيامه يفيد تفخيم أمرها و إعظام حقيقتها إفاده بعد إفاده. 
و قوله: وليل أؤلأاك مرا الْحَاقَهُ خطاب بنفى العلم بحقيقه اليوم و هذا التعبير كنايه عن كمال أهميه الشىء و بلوغه الغايه فى 


القكاته و لعا .هذا هن المراد مما تق عن ابح عباس أذ ضاق القر 1 نام قله وال رك أذل تكن ققد أقاراه وها شمن قر 
ويك فقد طوى عنهءيعنى أن 0 أولركى كنايه و :0 لوك تصريح. 
5 2 و لألء لما 5 
0 : بت تمود د عه د عه مه ووسميت 
قوله تعالى: كذبَت تُمُودَ وَ عاذ بالقارعَهِ المراد بالقارعه القيامه و سميت بها 


51١١: ص‎ 


لأنها تقرع و تدكك السماوات و الأ-رض بتبديلها و الجبال بتسييرها و الشمس بتكويرها و القمر بخسفها و الكواكب بنثرها و 
ال ل ا لي ار ا 0 فيز 


و هذه الآيه و ما يتلوها الى تمام تسع آيات و إن كانت مسوقه للاشاره الى إجمال قصص قوم نوح و عاد و ثمود و فرعون و من 

قبله و المؤتفكات و إهلا-كهم لكنها فى الحقيقه بيان للحاقه ببعض أوصافها و هو أن اللّه أهلك أمما كثيره بالتكذيب بها فهى 
1 لا : 

فى الحقيقه جواب للسؤال بما الاستفهاميه كما أن قوله: «فإذا نفخ فى الصّور) الخ؛جواب آخر. 


و محصل المعنى:هى القارعه التى كذبت بها ثمود و عاد و فرعون و من قبله و المؤتفكات و قوم نوح فأخذهم الله أخذه رابيه و 
وام تعس وء الا ش 

قوله تعالى: فَأمّا تُمُودٌ فأهلكوا بالطاغيّه بيان تفصيلى لأكثر تكذيبهم التإ ركفل العراه بالطاغيه الصيحه أو الرجفه إوالف سومان 
الاح طاخر عورا لهرا انل سو بعلا كي فى تقوم ال تعالى: وَأََلٌ الّذِينَ ظَلْمُوا الصَّبِحَهٌ (هود/ا5/)ءو قال أيضا: اه 
الوَجْفَهُ (الأعراف 17//)ءو قال :أيضا أَحَدَتْهُ 1 5 الْهُونِ (حم السجده7١/).‏ 

لك 00 
قوله تعالى: وَ أَة] اد فَأَهْلِكُوا بريح صَوْصرٍ 2 اق الضوصيو اربع الثارده العنايايه الموك وبعاتيه من العتو يممتئ الطفياناز 
الابتعاد من الطاعه و الملاءمه. 


قوله تعالى: سرلا عَلَبهمْ مريع لال و انيه أزام خسوماً فَترَى الْقَومَ هاا ص ,علا كانه أغلطارٌ ئخل 5000052007 
تسليطها عليهم؛ و الحسوم جمع حاسم كشهود جمع شاهد من الحسم بمعنى تكرار الكى مرات متتاليه»و هى صفه لسبع أى سبع 
ليال و ثمانيه أيام متتاليه متتابعه و صرعى جمع صريع و أعجاز عجز بالفتح فالضم آخر الشىءءو خاويه الخاليه الجوف الملقاه و 
المع ظاهر, 


ص ا 


قوله تعالى: فَهَلْ ترى لَهُعْ مِنلا قيه أى من نفس باقيهءو الجمله كنايه عن استيعاب الهلاكك لهم جميعاءو قيل:الباقيه مصدر بمعنى 
البقاء و قد أريد به البقيه و ما قدمناه من المعنى أقرب. 


و 2 6 وعم , 5 ولا ص 
قوله تعالى: وَ لجا فِرْعَوْنْ وَ مَنْ قئله وَ الْمُؤْتَفِكات بالخاطِتَهِ المراد بفرعون فرعون موسىءو بمن قبله الامم المتقدمه عليه زمانا من 
لاد 
المكذبينءو بالمؤتفكات قرى قوم لوط و الجماعه القاطنه بهاءو «بالخاطِبَهِ» مصدر بمعنى الخطاء و المراد بالمجىء بالخاطئه 


إخطاء طريق العبوديهءو الباقى ظاهر. 


قله تعالى: فعضيو وو لََرَبْهة أت ذه 321 أيه مير «مَعَضُواه لفرغوق ومن قله و المؤتفكات :و المراه بالرسول عسههو 
الرابيه الزائده من ربا يربو ربوه إذا زادءو المراد بالأخذه الرابيه العقوبه الشديده و قيل:العقوبه الزائده على سائر العقوبات و 
قيل:الخارقه للعاده. 

ل 
قوله تعالى: إِنَا ليا طَعَى اقكاة ملاع فى الطاريه إشاره الى طوفان نوح و الجاريه السفينه»وعد المخاطبين محمولين فى سفينه 
نوح و المحمول فى الحقيقه أسلافهم لكون الجميع نوعا واحدا ينسب حال البعض منه الى الكل و الباقى ظاهر. 


ووإغان اك ورور توك 11( سيل الحدو ف انمه معي «لتَجْعَلبا» للحمل باعتبار أنه فعله أى فعلنا 
بكم تلك الفعله لنجعلها لكم أمرا تتذكرون به و عبره تعتبرون بها و موعظه تتعظون بها. 


لا 
وقوله: وتيك اذ لاح الزفن تمل القوه فى الوعاءءو المراد بوعى الاذن لها تقريرها فى النفس و حفظها فيها لترتب عليها 
فائدتها و هى التذكر و الاتعاظ. 


فى الآيه بجملتيها إشاره الى الهدايه الربوبيه بكلا قسميها أعنى الهدايه بمعنى إراءه الطريق 


ص لع 


و الهدايه بمعنى الإيصال الى المطلوب .)١(‏ 


[سوره الحاقه (24): الآيات ١7"‏ الى /1"] 


2 


بي لس ١‏ ع 
فإذا نح فى ألصُور نَفْحهُ وَاحِدَةٌ (17) وَ حت يلت الوص و البلال قد دَكهٌ لاحَدَءٌ (؟1) فيو وت لوقه (18) و اِْشَقْتِ 


آلتاءٌ فَهى يوك جيه (+1) و املك عَللا زليه و يَملٌ عرش ربك فَوقهُ زمد1 كلايد (10) يوم ل 01 
لا لا 
ت نة ١و0‏ تأر ةيصن تل ]و كي 1٠‏ إلى تك أى علاي سلاي 0٠!‏ فى صقو مد 
7 ملا .ولا َل 
(1) فى جل ]ليه (15) ترك كررية (0) كوا و شريو عع 0 تن انار آلْخاليه ا أوتى طبه بف 


ل 
َيقُولٌ :الى لم وت 1 يد (10) وَ لَمْ أذ بل لطاب (ع0 ليا كات القاضَيَة (007) أئي عَتّى لتالية م 
311 لا 
سُلطانية 843 خدوة فنلرك ا ل 0 016إن كان لا مؤي بل 
ل لا 
ليم 00 و لا بض عَلِق طلم شين (26) قلس لَه ليزم ما بيع (دم» َلِاعَيم إلا مِنْ غن بين (8©) لا يكل إل 


مر نّمم 


5-5 


ص :561 


)١ -١‏ .الحاقه ١-17:بحث‏ حول هدايه كل نوع من انواع المخلوقات؛هدايه الانسان. 


سان: 


قوله تعالى: فَإذا نفك فى الشور تَنْكَه (أنودة قد تقدم أن النفخ فى الصور كنايه عن البعث و الإحضار لفصل القضاءءو فى 
توصيف النفخه بالواحده إشاره الى مضى الأمر و نفوذ القدره فلا وهن فيه حتى يحتاج الى تكرار النفخه.و الذى يسبق الى الفهم 
من سياق الآيات آنها النفخه الثانيه التى تحيى الموتى. 


قزل ة هال وكملت لاص و الال ل 0 
الأرقي و العال: اله القدره هاو تومدف 231 الراسده القسارة ال شرم تتسيما بدك ل عر ال جد كه لاه 


قَوْلة تال : ميل وَققت الاقفة أ امت الشاته: 


ص 6 


قوله تعالى: وَ انْمَّهّتِ الصَلََاءٌ قهى يَوْمَئِذٍ هيه انشقاق الشىء انفصال شطر منه من شطر آخرءو واهيه من الوهى بمعنى الضعفءو 
قيل:من الوهى بمعنى شق الأديم و الثوب و نحوهما. 
٠‏ أن تكون الآبه أعن قوله: دوَ انْمَفَّت الكَلاءٌ فهى نؤمئذ لأهمدٌ وَ امَك عللا كاف ف معن قوله: وتوم تَسَمَّنُ العلطاء 
0 ن تكون يه اعنى فوله: «وَ انشعت ء فهى يَوَمَيدٍ واهيّه و عَلَىَ ارّجائها) فى معنى قوله: وَ يَوْمَ تشقق ع 
عع - ف للدي 7 1 
علطام و وَرّلَ الملائكة تَتْزيلا (الفرقان/ 6). 


لاريلك رمه سي وس 0 8 
لهال و الملكه 02 | أزجائها وَ > مل عَوْشٌ ربك فَوْقَهُعْ يَوْمسَنٍ كيلا نِيَهٌ قال الراغب:رجا البثر و السماء و غيرهما جانبها و 


الجمع أرجاء قال تعالى: 

او الْملَكك عَللِا لط انتهى»و الملكك-كما قبل-يطلق على الواحد و الجمع والمراد به فى الآيه الجمع. 

و قوله: وَ يِل عَرْشٌ رَبك فَؤْقَهُع يَوْمئٍِ طايه ضمير اقَوقَهُْ) على ظاهر ما يقتضيه السياق للملائكهءو قيل:الضمير للخلائق 

و ظاهر كلامه أن للعرش اليوم حمله من الملائكه قال تعالى: الِّينَ يَخمِلُونَ الَْوْشٌ وَ مَنْ عَوْلهُ يَُبْحُونَ بِحَمْد رَبهمْ وَ يُؤْمِنُونَ به 
وَ يَشتَغفِرُونَ لَِّذِينَ آمَنُوا (المؤمن/7)ءو قد وردت الروايات أنهم أربعه»و ظاهر الآنيه أعنى قوله: «وَ يَحْيدَلُ عَوْشٌ رَبك فَوْقَهُمْ 


يَوْمَئزٍ لانية) أن الحمله يوم القيامه ثمانيه و هل هم من الملائكه أو من غيرهم؟الآيه ساكته عن ذلكك و إن كان لا يخلو السياق 
من إشعار ما بأنهم من الملائكه. 


ومن الممكن-كما تقدمت الإشاره اليه-أن يكون الغرض من ذكر انشقاق السماء و كون الملائكه على أرجائها و كون حمله 
١‏ 1 2 لالت 2 ه 
العرش يومئذ ثمانيه بيان ظهور الملائكه و السماء و العرش للإنسان يومئذءقال تعالى: وَ تَرَى الملائكة حافينَ مِنْ حَؤْلٍ العوش 


يُسَبْحُونَ بِحَمْد رَبّهِمْ (الزمر ه/1/). 


ص ادع 


قوله تعالى: يَوْمَذٍ تُعْرَضُونَ لا تَحْفلِ مِنْكم خافِية الظاهر أن المراد به العرض على اللّه كما قال تعالى: وَ عُرِضُوا عَللِاْ رَبك صما 
(الكهف58/).و العرض إراءه البائع ساعته للمشترى ببسطها بين يديه.فالعرض يومئذ على الله و هو يوم القضاء إبراز ما 
ا ل ال ل ل يَوْمَ تثلى 
المَلَائْدُ (الطارق9/):و قال: ؤم هم لإررُوَ ل ب: بحفل عَلَى الله مِنْهُمْ شَئْءٌ (المؤمن .)//١8‏ 


فالمعنى:يومئذ يظهر أنكم فى معرض على علم الله و يظهر كل فعله خافيه من أفعالكم. 


بلا 
وله تقالو : كما فق أرق كاب بحرينه فيعُول عازه م قروا مابيدُ قال فى المجمع :هاؤم أمر للجماعه بمنزله هاكمءتقول للواحد:هاء يا 
رجلءو للا-ثنين:هاؤما بارجلا نعو للجماعه:هاوؤم 0 بيارجالءو للمرأه:هاء يا امرأه بكسكير الهمزه و ليبس بعدهاياءءو 
للمرأتين ٠:هاؤماءو‏ للنسناء :هاون .هذه لغه أهل الحجاز. 


و تميم وقيس يقولون:هاء يا رجل مثل قول أهل الحجازءو للاثنين:هاءاءو للجماعه: 

هاءواءو للمرأه:هائىءو للنساء:هاؤنٌ. 

و بعض العرب بجعل مكان الهمزه كافا فيقول:هاك هاكما هاكم هاكك هاكما هاكنّءو معناه: 
خذ و تناولءو يؤمر بها ولا ينهى.انتهى. 


5 ا 
و الايه و ما بعدها الى قوله: «الخاطؤن» بيان تفصيلى لاختللاف حال الناس يومئذ من حيث السعاده و الشقاء.»و قد تقدم 2 تفسير 
قؤله تعالى؛ فَمَن أوتن 0-6 سَمِينهِ (الإسراء )/١‏ كلام فى معنى إعطاء الكتاب باليمينءو الظاهر أن قوله: لاو اقَوَوًا 0 


والمعنى:فأما من أوتى كتابه بيمينه فيقول للملائكه:خذوا و اقرءوا كتابيه أى إنها كتاب 


ص 6*1 


مم ب ع لا ب - 
قوله تعالى: إِنّى طَنَنْت أنّى مُلاقٍ حِلطَابيَةُ الظن بمعنى اليقينءو الآبه تعليل لما يتحصل من الآبه السابقه و محصل التعليل إنما كان 
كتائ كناب انين و قافا عفادي لأتن ابتتت دفن الدنا اك سالافن حبات قامنت وى :و أصلحث عملن. 


قله كران تنروق سكه لضفه أفع يدوق شفه ترماها فسية لرضا الى العيشة من المجاة العقلق: 

7 لا 2 ع 0 
فول ان ذف نشل القوامالن قولةك لالت أو افوا دانم ندرا كوا نا لاسي ركان 31 شيعت و لاسا قل عل 
0 


وله فطر في لاد التطؤق جمع فطلت بالكسر «السكوق وشو هنا تق هن التقريو المعنى:الشارهنا تروية هه يتتاوله كيفك 
يشاء. 


وو 5 9 5 > هو طلا هلا 5 
و قوله: كلوا وَ اشْرَبُوا هَنيئا لا أسلَفتُمْ فى الْأيَام الْخاليهِ أى يقال لهم: 


كلوا و اشربوا من جميع ما يؤكل فيها و ما يشرب حال كونه هنيئا لكم بما قدمتم من الإيمان و العمل الصالح فى الدنيا التى 


تفضيت: ناميا 


و 2 و 3 1 7 8 4 1 3 
قوله تعالى: وَ أَم] من أوتى ابه بثلاله فَِقُولُ بلا لَيينى ل أوت لنابية و لَعْ أذر للا جللابية و هؤلا”» هم الطائفه الثانيه و هم 
الأشقياء المجرمون يؤتون صحيفه أعمالهم بشمالهم و قد مر الكلام فى معناه فى سوره الإسراءءو هؤلاء يتمنون أن لو لم يكونوا 
يؤتون كتابهم و يدرون ما حسابهم يتمنون ذلكك لما يشاهدون من أليم العذاب المعد لهم. 


0 : ش 
قوله تعالى: ل ليها كائت الْقاضيّة ذكروا أن ضمير «لَيَْاه للموته الاولى التى ذاقها الإنسان فى الدنيا. 


و المعنى:يا ليت الموته الاولى التى ذقتها كانت قاضيه على تقضى بعدمى فكنت انعدمت و لم أبعث حيا فأقع فى ورطه العذاب 
الخالد و أشاهد ما أشاهد. 


ص :5*1 


قوله تعالى: 2 أَغْنلِ عَنَى اليه دك عَنَّى س طني كلمتا تحسر يقولهما حيث يرى خيبه سعيه فى الدنيا فإنه كان يحسب أن 
مفتاح سعادته فى الحياه هو المال و السلطان يدفعان عنه كل مكروه و يسلطانه على كل ما يحب و يرضى فبذل كل جهده فى 
تحصيلهما و أعرض عن ربه وعن كل حق يدعى اليه و كذب داعيه فلما شاهد تقطع الأسباب و أنه فى يوم لا ينفع فيه مال و لا 
بنون ذكر عدم نفع ماله و بطلان سلطانه تحسرا و توجعا و ما ذا ينفع التحسر؟ 


فول هالو روة فكوة] لى قزل عقاف لكر كاوها أمره تناك التلاكه أعذةة و ]دكاله التاوروالتقدير يقال للماايكه دوه 
الخءو «قَعْلوه) أمر من الغل بالفتح و هو الشد بالغل الذى يجمع بين اليد و الرجل و العنق. 


و قوله: ثم الْجَحِيمَ صَلُوهُ أى أدخلوه النار العظيمه و ألزموه إياها. 


و قوله: َم فى سِلْدَلَهِ ذَوعهًا م يعُونَ ذباعا فَاش كوه السلسله القيد. و الذرع الطولءو الذراع بعد ما بين المرفق و رأس الأصابع و 
هو واحد الطول و سلوكه فيه جعله فيه»و المحصّل ثم اجعلوه فى قيد طوله سبعون ذراعا. 

َو لاك 7 لا 00 1 0 لا 2 لا 0 7 ب 
قوله تعالى: إِنّهُ كانَ لا يُؤْمِنٌ بالله العظيم وَ لا يحض عَللِمْ طعام الْمش كين الحض التحريض و الترغيبءو الآيتان فى مقام التعليل 
للأمر بالأخذ و الإدخال فى النار أى إن الأخذ ثم التصليه فى الجحيم و السلوك فى السلسله لأجل أنه كان لا يؤمن باللّه العظيم 
ولا يحرض على طعام المسكين أى يساهل فى أمر المساكين و لا يبالى بما يقاسونه. 


00 م 5 ولا لاس 
قوله تعالى: لهس لَه الْيؤم اهة] حَمِيمٌ -الى قوله- أَلْحَاطِوٌنَ الحميم الصديق و الآنيه تفريع على قوله: ونه كان لا يؤِْنُ؛ الخكو 
المحصل :أنه لما كان لا يؤمن باللّه العظيم فليس له اليوم هاهنا صديق ينفعه أى شفيع يشفع له إذ لا مغفره لكافر فلا شفاعه. 


55١: ص‎ 


و قوله: وَ لآ طَكَامٌ إل مِنْ غِش ين الغسلين الغساله و كأن المراد به ما يسيل من أبدان أهل النار من قبح و نحوه و الآيه عطف على 
١ ِ‏ اه نضر ه ء 

قوله فى الايه السابقه: ١حمِيمٌ)‏ و متفرع على قوله: «و لا يَحَض)» الخ؛و المحصل:أنه لما كان لا يحرض على طعام المسكين فليس 

له اليوم هاهنا طعام إلا من غسلين أهل النار. 


لا 6 3 هلا امن 
[سوره الحاقه (29): الآيات 4" الى 07] 


م لا 25 د 2# 
لا أقيع 4 للا تُبصِرُونَ (08) وَ لا لا َبِصرُونَ (04 إِنّهُ لَقَولُ رَ ليك مو يَولٍ اجر فيلا تؤْيُونَ 610 و لا بقل 
لا ل 7 
كان كَل ! أ تذكوُونَ (65) تيل من رب الْعالِّينَ (20) و لو تقو قل عل تعض آلتاويل (06 لحن وه بافيمين (6) ثم لقا يَلا 
له ألوتِينَ (68) فا نكم مِنْ أَحدٍ عَْهُ لاجزينَ (60) و إِنّهُلََذكرَةٌ 5 لِلْْتَقِينَ (68) وَ إِنا َعَم أَنَّ منْكغ مُكَذَبِينَ (69) و إِنَّهُ لَحَشْرَةٌ 
على كاين (:0 و إّه لحل 0١(‏ مخ باشم وك اليم (1ه) 


ص ع 


)١ -١‏ .الحاقه ١-/:بحث‏ روائى فى:حمله العرش يوم القيامه؛من اوتى كتابه بيمينه؛عذاب أهل جهنم 


سان: 


بلا : ان لاء ا 
قوله تعالى: قلا أَفسِمٌ بلا تبص رُونَ وَل لا تبص رُونَ ظاهر الآيه أنه إقسام بما هو مشهود لهم و مالا يشاهدون أى الغيب و الشهاده 
فهو إقسام بمجموع الخليقه و لا يشمل ذاته المتعاليه فإن من البعيد من أدب القرآن أن يجمع الخالق و الخلق فى وصف واحد و 


و فى الإقسام نوع تعظيم و تجليل للمقسم به و خلقه تعالى بما أنه خلقه جليل جميل لأنه تعالى جميل لا يصدر منه إلا الجميل و 
قد استحسن تعالى فعل نفسه و أثنى على نفسه بخلقه فى قوله: الى أَحْسَنّ كل شَيْءٍِ حَكَقَهُ (الم السجده/0)»و قوله: فَلِارَكٌ الل 
لمر الف مودي 1ل فين لدو سو لك فا ل اتسيف و فر ف لكك زر للجا الاي اموا و ا 
ا 

و فى اختيار ما يبصرون و ما لا يبصرون للإقسام به على حقتِه القرآن ما لا يخفى من المناسبه فإن النظام الواحد المتشابكك 
أجزاؤه الجارى فى مجموع العالم يقضى بتو ده تعالى و مصير الكل اليه و ما يترتب عليه من بعث الرسل و إنزال الكتب و 
القرآن خير كتاب سماوى يهدى الى الحق فى جميع ذلكك و الى طريق مستقيم. 


قوله تعالى: إِنَّهُ لَقَوْلَ رَسُولٍ كريم الضمير للقرآنءو المستفاد من السياق أن 


ص حا 


المراد برسول كريم النبى صلّى اللّه عليه و آله و سلّم و هو تصديق لرسالته قبال ما كانوا يقولون إنه شاعر أو كاهن. 


الك لقي بياذ بقولة بعد اتنريل نوت العالمينة. 


5 و 2 لا لخن ممه ر ا دم ع - 00 5 5 55 75 
قوله تعالى: وأا هُوَ بقَْلِ شاعر قَلِيلا ما تؤْمتُونَ نفى أن يكون القرآن نظما ألّفه شاعر و لم يقل النبى صلى الله عليه و آله و سلّم 


شعرا و لم يكن شاعرا. 
واقوله: للا ةا تومتو توبيط المسدعهن نحي إن الأكتزين :سف لم يوطوااوما آمن به إلاقليل متهم 


لا لا 8 هيه 5 ظّ 5 5 5 6 5 7 
قوله تعالى: وَل بقَوْلِ كاهن قَلِيلا ما تَذَكرُونَ نفى أن يكون القرآن كهانه و النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم كاهنا يأخذ القرآن 
من الجن و هم يلقونه اليه. 


فول تقال تاريل عق وك الكالبيق أ مزل موت العالمرخ :و لين تمن منت الرسول نهة الى اللة كما تقتمت الأشارة اله 


2 د ملل رم طلا : 
قوله تعالى: و لَوْ نَمَو عَلي] بض الْقَاويلٍ ل اجزِينَ يقال:تقول على فلان أى اختلق قولا من نفسه و نسبه اليههو الوتين-على ما 
ذكره الراغب-عرق يسقى الكبد و إذا انقطع مات صاحبهءو قيل:هو رباط القلب. 
ا 
المع وله 7 قوَلَ عَلناه هذا الرسول الكريم الذى حّلناه رسالتنا و أرسلناه اليكم بقرآن نرّلناه عليه يه و اختلق ١بَغض‏ الأقاويل) و 


0 
نسبه الينا « اتح ايراس لظيس امير جر يده إراراد اك لاي موري الح را لقر ادا اتجايتة ركم 
ف اانه الفش ١‏ مم لَقطَفِنا ِنْهُ اين و قتلناه لتقؤله علينا اطَا مِنْكُمْ مِنْ أَحدٍ عَنهُ لاجزينّ؛ تحجبونه عنا 


ص 5 


و تنجونه من عقوبتنا و إهلاكنا. 
و هذا تهديد النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم على تقدير أن يفترى على الله كذبا و ينسب اليه شيئا لم يقله و هو رسول من 
عنده أكرمه بنبوّته و اختاره لرسالته. 


و لا و 
لمَماتٍ ثمّ لا تجد 


7 لاعى,ر سب إن و الى جات كح م 2ه ءءء لارء نك 8 بوره ,87 
فالآبات فى معنى قوله: ل لا أنْ يلك لَفَدْ بكذت تَرْكَنٌ إليهغ مين ليلا إذا لَدَفْكَ ضغ الْعلاء وَضِعْفَ لاد 
ل 1 : 06 1 3 
لك عَلَبِنا ند يرا (الإسراء 0//):و كذا قوله فى الأنبياء بعد ذكر نعمه العظمى عليهم: وَ لَوْ أشْرَكوا لَخبط عَنْهُْ 0 كابُوا يَعْمَلُونَ 
(الأنعام/ /8). 
فلا يرد أن مقتضى الآيات أن كل من ادّعى النبوه و افترى على الله الكذب أهلكه الله وعاقبه فى الدنيا أشدّ العقاب وهو 


منقوض ببعض مدّعى النبوه من الكذابين. 


وتالكك ]نامديك فى الأدنه متوسوه الن الرسة ل "السناد وق رابك كه لو تقر ل على | السوتسية الله سك ما لد مله لا مطاق 
مدّعى النبوه المفترى على اللّه فى دعواه النبوه و إخباره عن اللّه تعالى. 


قوله تعالى: وَ إِنَّهُ لَعَذْكرَةٌ لِلمُتَقِينَ يذكرهم كرامه تقواهم و معارف المبدأ و المعاد بحقائقهاءو يعرفهم درجاتهم عند الله و 
مقاماتهم فى الآخره و الجنه و ما هذا شأنه لا يكون تقوّلا و افتراء فالآيه مسوقه حجه على كون القرآن منزها عن التقول و الفريه. 


لا م 2 هو 4 لا 
قوله تعالى: وَ إِنَا لنَغلمُ أن مِنْكم مُكذْبِينَ وَ إِنْهَ لَحَسْرَةٌ عَلى الكافِرِينَ ستظهر لهم يوم الحسره. 


قوله تعالى: وَ إِنَهُ لَحدقَ الْيِقِين فم بح باشم رَبك الْعَظِيم قد تقدم كلادم فى نظيرتى الآ-يتين فى آخر سوره الواقعهءو السورتان 
القيامه» و قد ختمت السورتان بكون القرآن وما أنبأ به عن وقوع الواقعه حق اليقين ثم الأمر بتسبيح 


ص شرفم 


اسم الرب العظيم المنرّه عن خلق العالم باطلا لا معاد فيه و عن أن يبطل المعارف الحقه التى يعطيها القرآن فى أمر المبدأ و 
المعاد. 


ص :6 


سوره المعارج مكيه و هى أربع و أربعون آيه 
اشاره 
[سوره المعارج :)7٠١(‏ الآيات ١‏ الى 18] 


اشاره 
0 1 

ألآء ا عيبن عن آوَحِم]01/9 رشان لايل 5 تأاقع )0 للكافرية لعن لَه تاف 06 الأ ذئ امارج ( تَعْرْحٌ 

ل لوخ إل فى يم كان قدا حديين ل سن 0) قاطيز ضبرا جيل (ا نيوو بيدا () 3 917 ريا 9 يذ 

لالار تون اَن (4) و آَل حبي يما ( "١‏ سوه ةارم لو وى ون عاب 

اراد ار صا اواك زر ار تاري الارفرتي رودلا ا 00 


ار (19) تَدُعُوا مَنْ أَذْبرَ وَ تَوَلَى (17) وَ حَمَعَ فَأوْعل] (10) 


ص ا 


بيان: 


الّذى يعطيه سياق السوره أنها تصف يوم القيامه بما أعدّ فيه من أليم العذاب للكافرين. 
تبتدئ السوره فتذكر سؤال سائل سأل ععذابا من الله للكافرين فتشير الى أنه واقع ليس له دافع قريب غير بعيد كما يحسبونه ثم 
تصف اليوم الذى يقع فيه و العذاب الذى أعد لهم فيه و تستثنى المؤمنين الذين قاموا بوظائف الاعتقاد الحقٌّ و العمل الصالح. 


وهذا السياق يبه سياق السور المكيه غير أن النتقول غى يمضه أ قوله: و الذرق فى أطاازية كل عار سدس :و الاعسباز 
وددلا ظاهره الركاء و كد سرعت بالمديه بع الوسريزى كرة هده اديه يسع كن الايات الحافهبيها الوائعه فحت 
الاستثناء و هى أربع عشره آيه قوله: «إلآ الم لينَ الى قوله- فق 7 1ق تقو عند لها فن :سهان ال ا دز اد 
البعض للبعض. 


ص 0016 


غيل + د مه 


و مدثنه هذه الآيه تحت الاستثناء تاستدعى ما استدنيت هته و هى على الأقل ثللاث آيات قوله: «إنَّ الْإِنَْانَ خلِقَ لوعاً -الى قوله- 


مَتُوعاً) . 


على أنْ قوله: «مِنا ل الَّذِينَ كمَرُوا قبلك مُهْطِعِينَ) متفرّع على ما قبله تفرّعا ظاهرا و هو ما بعده الى آخر السوره ذو سياق واحد 
فتكون هذه الآيات أيضا مدنيه. 


و من جهه اخرى مضامين هذا الفصل من الآيات تسيا حال الننافتين الحافين تعول الج صل الله غليةنر لد وس عن اليحين 
وعن الشمال عزين وهم الرادٌون لبعض ما أنزل الله من الحكم و خاصّه قوله: أ يَطْمَعٌ كَل اشرئ مِنْهُ) الخ؛و قوله: عَلا أَنْ 
دُلَ خَيرا منْهّ؛ الخ؛على ما سيجىء؛ و موطن ظهور هذا النفاق المدينه لا مكهءو لا ضير فى التعبير عن هؤلاء بالّذين كفروا 
فنظير ذلك موجود فى سوره التوبه و غيرها. 


لك _ من 
على امو يروو أن السورية تزلجاقى فول الدائل» لقع إن ات لذ مو العق من يذيك تمي عل فار هخ القطاء أو افيا 
5 ليم (الأنفال 7”/)و قد تقدّم فخ تلزسير الآيه أذ متيافها والح كلما ساق سدق لامك الكن المروق عن الفاة قن عله 
الام أن لزان لبد السلوة فى الها عق مني حمطي البإلدقى علقي الركاء ةلمر وض 


ولا-عبره بما نسب الى اتفاق المفسرين أن السوره مكمه على أن الخلااف ظاهر و كذا ما نسب الى ابن عباس أنها نزلت بعد 


سورهة الحاقه. 


16 3 لا 0 دخ لا 5 
لفان هال انر ِعَدَابِ تاقع العالة ونس الطلب دو لتوعاس وال عدف بالناة قما قوت دفو ا بكل فاكهَهِ آمِنِينَ 
(الدخان0ه/ي)و قيل:الفعل مضمن معلى الاهتمام و الاعتناء و لذا عدى بالباءءو قيل :الباء زائده للتأكيد»و مال الوجوه واحد وهو 
طلب العذاب من اللّه كفرا و عتوا. 


و المعنى سأل سائل من الكفار عذابا للكافرين من الله سيصيبهم و يقع عليهم لا محاله و لا دافع له أى إنه واقع عليهم أو لم يسأل 
ففيه جواب تحقيرى و إجابه لمسئوله تهكما. 


ص رون 


قوله تعالى: لِلْك افِرِينَ لَئِسَ لَه دافم للكافرين متعلق بعذاب و صفه لهءو كذا قوله: «لَئِسَ لَه دَافِمٌ» و قد مرت الإشاره الى معنى 
الآبه. 


0 
قوله تعالى: من الى ارج الجار و المجرور متعلق بقوله: اد أى ليس له دافع من جانب الله و من المعلوم أنه لو اندفع 


لم يندفع إلا من جانب الله سبحانه»و من المحتمل أن يتعلق بقوله: «بعذاب» . 


واعام عم موسرو الصاعه وو الاوكاق وه اقاناكه اكوك التي يشيع إلنها الدع امال رجرعوم الى الله 
سبحانه على ما يفسره قوله بعد: مرج الْملائكة وَ الرُوحٌ إل فى يَوْم؛ الخ؛فله سبحانه معارج الملكوت و مقاماتها المترتبه علوا و 
شرفا التى تعرج فيها الملائكه و الروح بحسب قربهم من الله و ليست بمقامات وهميه اعتباريه. 


- 5 لا َو 7 لا 2 ولا - 6 7 
قوله تعالى: تَعْرّحٌ الملائكة وَ الوح إِلَيِهِ فى يَوْم كان مِقَدارٌُ حَمْيِدَينَ أل سه المراد بهذا اليوم يوم القيامه على ما يفيده سياق 
الآيات التاليه. 


و المراد بكون مقدار هذا اليوم خمسين ألف سنه على ما ذكروا أنه بحيث لو وقع فى الدنيا و انطبق على الزمان الجارى فيها كان 
مقداره من الزمان خمسين ألف سنه من سنى الدنيا. 


والمراد بعروج الملائكه و الروح اليه يومئذ رجوعهم اليه تعالى عند رجوع الكل اليه فإن يوم القيامه يوم بروز سقوط الوسائط و 
تقطع الأسباب و ارتفاع الروابط بينها و بين مسبباتها و الملادئكه وسائط موكله على امور العالم و حوادث الكون فإذا تقطعت 
الأسابا عن سنياتهاوزيل اللابيتهم ورج الكل الى اللّه عز اسمه رجعوا اليه و عرجوا معارجهم فحفوا من حول عرش ربهم 
وعفو قال علي و وى الملاكهعانيق وق غوؤل الْعَوْش (الزمر/)» و قال: يَوْمَ يَقُومٌ الوح و الْمَلائِكهٌ صَمًا (النبأ84). 


ل تعالى كما قال :قل الوح مِنْ أمر رَبّى (الإسراء80/)و هو غير الملائكه كما هو ظاهر 


ص ار 


5 (النحل 2/1 


قود تعالن: قاض خمر ا كمياة لما كافاسز ال السائل الحزاك عم قتسف امتكارو وما دع تخيلة أمز تبطيكن اللدعلية و 
آله و سلّم بالصبر و وصفه بالجميل-و الجميل من الصبر ما ليس فيه شائبه الجزع و الشكوىءو علله بأن اليوم بما فيه من العذاب 


كرب 


قوله تعالى: إِنَّهُمْ يَرَوْنَهُ تعيداً وَ ماه قريباً ضميرا يَرَوْئَهُ» و الك) للعذاب أو ليوم القيامه بما فيه من العذاب الواقع و يؤيد الأول 
قوله فيما بعد: (يَوْمَ تَكونٌ السَطِاءٌ كَالْمَهْل» الخ. 


و المراد بالرؤيه الاعتقاد بنوع من العنايه المجازيه و رؤيتهم ذلكك بعيدا ظنهم أنه بعيد من الإمكان فإن سؤال العذاب من الله 
سبحانه استكبارا عن دينه وردا لحكمه لا يجامع الإيمان بالمعاد و إن تفوه به السائل»و رؤيته تعالى ذلكك قريبا علمه بتحققه و 


و فى الآيتين تعليل أمره صلى الله عليه و آله و سلّم بالصبر الجميل فإن تحمل الأذى و الصبر على المكاره يهون على الإنسان إذا 
استيقن أن الفرج قريب و تذكر ذلكك فالكلام فى معنى قولنا فاصبر على تعنتهم و استكبارهم فى سؤالهم العذاب صبرا جميلا لا 
يشوبه جزع و شكوى فإنا نعلم أن العذاب قريب على خلاف ما يستبعدونه»و علمنا لا يتتخلف عن الواقع بل هو نفس الواقع. 


قوله تعالى: رَوْءَ تكونٌ العلاء كَالْمَوْل المهل المذاب من المعدنيات كالتحاس و الذهب و غيرهماءو قبل:دردى الزيث:و 
قيل:عكر القطران .)١(‏ 


و الظرف متعلق بقوله: «لواقع» على ما يفيده السياق. 


قوله تعالى: وَ تَكونٌ اليل كَالْعهْن العهن مطلق الصوفءو لعل المراد المنفوش منه كما فى قوله تعالى: وَ تَكونٌ الْملتال كالِْهْن 
الْمَنْفُوشُ (القارعه8)). 


ص :5 


١--١).اى‏ رديه و خييثه. 


وقيل:هو الصوف الأحمرءو قيل:المصبوغ الوانا أن الخال .كات الواة متتاقة قتا جده مقن وسين كرابي سوه 1ك 
5 لا 0 7 5 41 ء 5 

قوله تعالى: وَ لا يَسْئْل حَمِيمٌ حميما الحميم القريب الذى تهتم بأمره و تشفق عليه. 

إشاره الى شده اليوم فالإنسان يومئذ تشغله نفسه عن غيره حتى أن الحميم لا يسأل حميمه عن حاله لاشتغاله بنفسه. 


قوله تعالى: يُبَصَرُونَهُمْ الضميران للأحماء المعلوم من السياق و التبصير الإراءه و الإيضاح أى يرى و يوضح الأحماء للأحماء فلا 
يسألونهم عن حالهم اشتغالا بأنفسهم. 


و الجمله مستأنفه فى معنى الجواب عن سؤال مقدر كأنه لما قيل:لا يسأل حميم حميما سئل فقيل:هل يرى الأحماء يومئذ 


أحماءهم ؟فأجيب :يبضّرونهم و يمكن أن يكون ايُبِصَرُونَهُمْا صفه اميا : 


ل ل ا ا ل ا ل ا 
قوله تعالى: يَوَدْ الْمُجْرِمٌ لؤْ يَفمَدِى مِنْ عَذاب يَوْمِئِذٍ نيه وَ صاحبته وَ أخيه وَ فص يلتِهِ التى تؤويه وَ مَنْ فى الأَرْض جَمِيعا ثم ينجيه 


قال فى المجمع: 


الموده مشتركه بين التمنى و بين المحبه يقال:وددت الشىء أى تمنيته و وددته أى أحبيته أود قبهسا ميعا.التهونو سكن أن 
يكون استعماله بمعنى التمنى من باب التضمين. 


وقال:و الاقفداء اقنداء الضرر عن الشىء: يبدل منه اثتهئءو قال#الفضيله الجماعه المتقطعه عن جمله القبيله برجوعها الى ابوه 


خاصه عن ابوه عامه.انتهىءو ذكر بعضهم أن الفصيله عشيرته الأقربين الذين فصل عنهم كالآباء الأدنين. 
5 / 
و سياق هذه الآايات سياق الإضراب و الترقى بالنسبه الى قوله: «وَ لا يَسْئْل حَمِيمٌ حميما)» 


عن م 


)١ -١‏ .كما فى الآيه ل/ا١‏ من سوره فاطر. 


فيفيد أن المجرم يبلغ به شده العذاب الى أن يتمنى أن يفتدى من العذاب بأحب أقاربه و أكرمهم عليه بنيه و صاحبته و أخيه و 


فصيلته و جميع من فى الأرض ثم ينجيه الافتداء فيود ذلكك فضلا عن عدم سؤاله عن حال حميمه. 


و 0 ع سم ٠‏ لا 
والمعنى (يَوَدْ)ا و يتمنى «المُجْرمً) وهوالمتليس بالإجرام اعم من الكافر «لوْ يَفَدَّدِى مِنْ عذاب يَوْمِئَذْ) و هذا هو الذى يتمناه»و 
الجمله قائمه مقام مفعول بود. «سَنيه) الذين هم أحب الناس عنده اح التى كانت سكنا له و كان يحبها و ربما قدمها على 
أبويه امو أخيه) الذى كان شقيقه و ناصره «وَ فصيلته) من عشيرته الأقربين «الَتى تَؤُوِيها و تضمه إليها «وَ مَنَ فى الأوفق يا من 
اولى العقل ١نم‏ ينْجِيها هذا الافتداء. 


لا 0 لا 
8 1 عت كلل 1.1 ممصن 2 لاع هء ب د قود ا يا اك للحي ود ان : لا َ 
قوله تعالى: كلا إِنَهَا لظلا ترَاعَهَ للشوى نَدْعُوا مَنْ أَذْبرَ وَ تَوَلَى وَ جَمَع فَأَوْعلِم كلا للردع»و ضمير (إِنّهَا لجهنم أو للنار و سميت 


لظى لكونها تتلظى و تشتعلء و النزاعه اسم مبالغه من النزع بمعنى الاقتلا-عءو الشوى الأطراف كاليد و الرجل يقال:رماه فأشواه 
أى أصاب شواه كذا قال الراغبءو إيعاء المال إمساكه فى وعاء. 


0 
فقوله: كلا ردع لتمنيه النجاه من العذاب بالافداء و قد علل الردع بقوله: إنَّا َل الخ؛و محصله أن جهنم نار مشتعله محرقه 


للأطراف شأنها أنها تطلب المجرمين لتعذيبهم فلا تصرف عنهم بافتداء كاثئنا ما كان. 
تقولة إ لفلا ازا رج طقني لضان ل سول عن ادباو لذ كيت قزل 
لا ع > لأاء 5 5 
«رَاعَهَ للشوى» أى صفتها إحراق الأطراف و اقتلاعها لا يبطل ما لها من الآثر فيمن تعذبه. 
لا 5 ١‏ 
و قوله: تَدْعُوا مَنْ أَدْبَوَوَ تَوَلَى وَ جَمَع فَأَوْعلَ أى تطلب من أدبر عن الدعوه الإلهيه الى الإيمان باللّه و أعرض عن عبادته تعالى و 


و هذا المعنى هو المناسب لسياق الاستثناء الآتى و ذكر الصلاه و الإنفاق فيه. 


ص فور 


[سوره المعارج :)١(‏ الآيات 14 الى 3"] 


0 : 
إِنَّ ألا: لان حُِقَ ملوعاً (19) ذا مشة ألم جرُوعا ٠ ١‏ و إِذا مَسَهُ ألَْيِرَ م مره 1 اين 0" أن مم عل م لاتهخ 


.م 


"عون 050 الذي فى أملأليع عن تلو 0 بي وَ آلْمَخوُوم (20) وَآلَِّينَ بص دَقُونَ يتؤمإلدّينِ (29) و الَذِينَ هُمْ مِنْ 

عذاب زئهع مشففوت 00 إن عدت زع عي مأمون «مع) و دين مع فز وجهع لوك ١0م‏ إلا علا ألجهع أذ ملحت 

لا لا 2 11 

شفع هع بز ملويين "٠١‏ من تنك وزاء ذلك تويك هم ا دون (1©) و اين مُمْ لأثاناتهع و هدجم وَاعُونَ (5 و 
3 0 

لَذِينَ هُمْ بِمَهاداتِهغ قائِمُوقٌ (0 وَالّذِينَ هع عَللِا صَلَاتِهمْ طون زعم أو انك فى عدت مُكرَمُونَ الزككرة 


ص :51 


م 9وز]ام عاد م 2 لا 2 و20 
قوله تعالى: إِنَّ الْإْلْطَانَ خلِقَ هلوعاً إذا مَسَهُ السّرُ جَرُوعاً. 


لا 
وَ إذا مَسَّه مضه الحدة 7 مَنُوعاً الهلوع صفه مشتقه من الهلع بفتحتين و هو شده الحرصء و ذكروا أيضا أن الهلوع تفسره الآيتان بعده فهو 
الجزوع عند الشر و المنوع عند الخير و هو تفسير سديد و السياق يناسبه. 


قوله تعالى: إلأ الْمَصَ لِينَ استثناء من الانسان الموصوف بالهلعءو فى تقديم الصلاه على سائر الأعمال الصالحه المعدوده فى 
الآيات التاليه دلاله على شرفها و أنها خير الأعمال. 


! : ا د 
على أن لها الأثر البارز فى دفع رذيله الهلع المذموم و قد قال تعالى: إِنَّ الصَّلاء تَنْهلِمْ عَن الْمَحْشاءِ وَ الْمُنْكر (العنكبوت 68). 


َك 3 لا 7 ع ع 
تونةهاني: لزي امع علض لانهة كاقترق فى إخلافة السلا إلى العسمر لاله علق أنهم مذاوهوة على ها بأتوق تدامق الصلذة 
كائنه ما كانت لا أنهم دائما فى الصلاه؛ و فيه إشاره الى أن العمل إنما يكمل أثره بالمداومه. 


قوله تعالى: وَ الَّذِينَ فى أَمَالِهِمْ حقٌّ مَعْلُومٌ فسره بعضهم بالزكاه المفروضه؛ و فى الحديث عن الصادق عليه الت.لام أن الحق 
المعلوم ليس من الزكاه و إنما هو مقدار معلوم را يسألءو المحروم الفقير الذى يتعفف و لا 


والدو نجاف ١‏ يكار سا الاق ارركم برا رد ميميها» ه فى قوله: نما لصدَقَاتُ فا و الّمللاكين و الْامِلِينَ عليه وَالْمَوَلََه 


7 ا 
شرق مقن السودر اللارية واف هيل لل نايز ل ات ا بالط د 
ما هو ظاهر الآيه. 


قوله تعالى: وَ الَِّينَ يُصَدَّقَونَ ْم الدّين الذى يفيده سياق عد الأعمال الصالحه أن المراد بتصديقهم يوم الدين التصديق العملى 
دون التصديق الاعتقادى و ذلك بأن 


ين 


تكون سيرتهم فى الحياه سيره من يرى ان ما يأتى به من عمل سيحاسب عليه فيجازى به إن خيرا فخيرا و إن شرا فشرا. 


وفى التعبير بقوله: ١‏ 0 ن» دلاله على الاستمرار فهو المراقبه الدائمه بذكره تعالى عند كل عمل يواجهونه فيأتون بما يريده و 
بتر كون ما يكرهه. 


5 و لا ل 8 2 
قوله تعالى: وَ الذِينَ هُمْ مِنْ عَدَاب رَيّهِمْ مُشْفْقَونَ أى خائفونءو الكلام فى إشفاقهم من عذاب ربهم نظير الكلام فى تصديقهم 
بيوم الدين فهو الإشفاق العملى الظاهر من حالهم. 
ولازم إشفاقهم من عذاب ربهم مع لزومهم الأعمال الصالحه و مجاهدتهم فى الله أؤ لا فقوا مما تون هن الأعمال الصالحه 


ولا يأمنوا عذاب الله فإن الأمن لا يجامع الخوف. 


والملاك فى الإشفاق من العذاب ال ا ال لل 
فى ذاتها إلا ما أقدرها الله عليه و الله سبحانه مالكك غير مملوكءقال تعالى: قل فَمَنْ يَملك مِنَ الله سَيئاً (المائده07١/).‏ 


على أن الله سبحانه و إن وعد أهل الطاعه النجاه و ذكر أنه لا يخلف الميعاد لكن الوعد لا يقيد إطلاق قدرته فهو مع ذلكك قادر 
لوي م د ا وي كام ورا صني روت لي لواو «االحريكر تي الورك و61 تساي او 
فى ملنكته يحاون و من فؤقهع و يعو ا يمون فبصفهم بالخوف و هو يصرح بعصمتهمبو يقول فى أنيائه يحو و 


له 0 أحدا إلا الله (الأحزاب 8/)؛و يصف المؤمنين فى هذه الآبه بالإشفاق و هو يعدهم فى آخر الآيات بقول جازم فيقول 
لا > 
ل ات 1 


مي لا لف مك : 
قوله تعالى: إِنَّ حََدَاب رَبهِمْ غَيْرُ مَأمُونِ تعليل لإشفاقهم من عذاب ربهم فيتبين به أنهم مصيبون فى إشفاقهم من العذاب و قد 
تقدم وجهه. 


قوله تعالى: وَ الَّذِينَ هُمْ لِفْوُوجِهِمْ لافِظُونَ -الى قوله- هُمْ الْعادُونَ تقدم 


ص حرفا 


تفسير الآبات الكلاث فى أول سوزه المؤمنون. 


>. د م مالك 7 0 1 : : 
قوله تعالى: وَ الْذِينَ مع لأماذاتهغ و عَوْدِعِةٍ لخو المتبادر من الآمانات أنواع الآمانه التى يؤتمنون عليها من المال و سائر ما 
يوصى به من نفس أو عرض و رعايتهم لها أن يحفظوها و لا يخونوها قيل:و لكثره أنواعها جىء بلفظ الجمع بخلاف العهد. 


ل 0 ل 1 
قوله تعالى: وَ الَّذِينَ مع بماكاداته: قَائِمُونَ الشهاده معروفه.و القيام بالشهاده عدم الاستنكاف عن تحملها و أداء ما تحمل منها 
كما تحمل مع غير كماة وى لا شير الآبات فى هذا الم كتيره 


: 1 7 
قوله تعالى: وَ الَِّينَ هُمْ عَللِم صَلَاتهمْ بلكافِظُونَ المراد بالمحافظه على الصلاه رعايه صفات كمالها على ما ندب اليه الشرع. 


قيل:و المحافظه على الصلاه غير الدوام عليها فإن الدوام متعلق بنفس الصلاه و المحافظه بكيفيتها فلا تكرار فى ذكر المحافظه 
عليها بعد ذكر الدوام عليها. 


> لارء لا 0 9 اه كٍِ لا 
قوله تعالى: أولئّك فى جَنْاتِ مُكَرَمُونَ الإشاره الى المصلين فى قوله: «إلا الْمَصَلينَ) و تنكير جنات للتفخيمءو «فى جَنْاتَ) خبر و 


امُكرَمُونٌ) خبر بعد خبر أو ظرف لقوله: دقو 10 
[سوره المعارج :)7٠١(‏ الآيات 2" الى © 8] 


لع ل آلِّينَ كفر واقلك تون 80 فو اسم 2ه أ ل ل ا 
1 
8 ذا لامع بذ يعمو (00) قل أفيم برب المتاري و ألمةارب ! إنا لفاور رن © عل أن ثُدَلَ حيرا منع ولا تخي 


لاء لا 
بمَسْبُوقِينَ راع قَدَّرْهُمْ ُو يوا على يلاقوا يَوْمَهُمْ م الى يُوعَدُونَ »ع يوم ارد الاك دات يلاعا كانه ا 
لا 
صُب يُوفِضونَ (67 خاشِعَةٌ ارمع تَرْهَقَهُمْ ذِلَّهُ ذليك ليم لَّذِى كانُوا يُوعَدُونَ (66) 


ع 


بيان: 


قوله تعالى: كما ل الّذِينَ كمَرُوا قبلك مُهْطِعِينَ عَن الْيِمِينِ وَ عن الشَلطَالٍ عِينَ قال فى المجمع:قال الزجاج:المهطع المقبل ببصره 


- 


على الشىء لا يزايله و ذلكك من نظر العدوءو قال أبو عبيده:الاهطاع الاسراعءو عزين جماعات فى تفرقه»واحدتهم عزه. 
7 ا 2 ل الا لم 
انتهى»و قبل الشىء بالكسر فالفتح الجهه التى تليه و الفاء فى «قُما) فصيحه. 


والمعنى:إذا كان الانسان بكفره و استكباره على الحق مصيره الى النار إلا من استثنى من المؤمنين فما للذين كفروا عندكك 
مقبلين لا يرفعون عنكك أبصارهم و هم جماعات متفرقه عن يمينكك و شمالكك أ يطمعون أن يدخلوا الجنه فيعجزوا الله و يسبقوه 
فيما قضى به أن لا يدخل الجنه إلا الصلحاء من المؤمنين. 

قوله تعالى: أ يَطْمَعٌ كل امرئ مِنْهُمْ أنْ يُدْحَلَ جَنَّه نَِيم الاستفهام للانكار أى-ما هو الذى يحملهم على أن يحتفوا بكك و يهطعوا 
عليكك؟-هل يحملهم على ذلك ١‏ 


ص م6 خرور 


طمع كل منهم أن يدخل جنه نعيم و هو كافر فلا مطمع للكافر فى دخول الجنه. 


و نسب الطمع الى كل امرئ منهم و لم ينسب الى جماعتهم بأن يقال:أ يطمعون أن يدخلواء الخ؛كما نسب الإهطاع الى جماعتهم 
فقيل:مهطعين لأن النافع من الطمع فى السعاده و الفلاح هو الطمع القائم بنفس الفرد الباعث له الى الإيمان و العمل الصالح دون 
القائم بالجماعه بما أنها جماعه فطمع المجموع من حيث أنه مجموع لا يكفى فى سعاده كل واحد واحد. 


و فى قوله: أنْ يُدْخَلَ مجهولا من باب الإفعال إشاره الى أن دخولهم فى الجنه ليس منوطا باختيارهم و مشيتهم بل لو كان فانما 
هو الى الله سبحانه فهو الذى يدخلهم الجنه إن شاء و لن يدخل بما قدر أن لا يدخلها كافر. 
ا 
قوله تعالى: كلا إنا خلفناهم مِما يَعْلمُونَ ردع لهم عن الطمع فى دخول الجنه مع كفرهم. 
ل ار لاك 0 4 5 
و قوله: ذا حَلَمَدأهُمْ مما يَعلَمُونَ المراد بما يعلمون النطفه فإن الإنسان مخلوق منها.و الكلام مرتبط بما بعده و المجموع تعليل 


للردع؛و محصل التعليل أنا خلقناهم من النطفه -و هم يعلمون به-فلنا أن نذهب بهم و نخلق مكانهم قوما آخرين يكونون خيرا 
قدرنا أن لا يدخل الجنه كافر. 


ولد ىجيا لل يي مانت ١‏ "الل ين ا ا ' 
قوله تعالى: قَلا- أَقسِمُ برب الْمَش ارق وَ الْمَغارب إذا لَه ادرُونَ عَللِم أنْ مُدٌلَ خَيراً مِنْهعْ وَل نحن بمَشيوقِينَ المراد بالمشارق و 
المغارب مشارق الشمس و مغاربها فإن لها فى كل يوم من أيام السنه الشمسيه مشرقا و مغربا لا يعود اليهما الى مثل اليوم من 
السنه القابله».و من المحتمل أن يكون المراد بها مشارق جميع النجوم و مغاربها. 


: ناث لا 
و فى الآيه على قصرها وجوه من الالتفات ففى قوله: «فلا أَقِسِمٌ) التفات من التكلم مع الغير فى (إِنَا عَلَامَها الى التكلم وحدهءو 
الوجه فيه تأكيد القسم بإسناده الى الله تعالى 


ص “روا 


.ةلك هلل 
و فى قوله: بِرَبٌ الم ارِقٍ وَ الْمَْ ارب التفات من التكلم وحده الى الغيبه» و الوجه فيه الإشاره الى صفه من صفاته تعالى هى 
المبدأ فى خلق الناس جيلا بعد جيل و هى ربوبيته للمشارق و المغارب فإن الشروق بعد الشروق و الغروب بعد الغروب الملازم 
لمرور الزمان دخلا تاما فى تكوّن الإنسان جيلا بعد جيل و سائر الحوادث الأرضيه المقارنه له. 


1 0" 
وفى قوله: «إذا لقادرون» التفات من الغيبه الى التكلم مع الغيرءو الوجه فيه الإشاره الى العظمه المناسيه لذكر القدره»و فى ذكر 


ربوبيته للمشارق و المغارب إشاره الى تعليل القدره فإن الذى ينتهى اليه تدبير الحوادث فى تكونها لا يعجزه شىء من الحوادث 
التى هى أفعاله عن شىء منها ولا يمنعه شىء من خلقه من أن يبدله خيرا منه و إلا شاركه المانع فى أمر التدبير و الله سبحانه 
واحد لا شريكك له فى ربوبيته فافهم ذلكك. 

لغلا 0 
و قوله: إِنَا لَقَادِرُونَ عَللْ أنْ تَدَّلَ حيرا مِنْهُمْ عَللِ؛ متعلق بقوله: 
بلك ,ن 1 : 
«لة ادِرُون) و المفعول الول لنبدل ضمير محذوف راجع اليهم و إنما حذف للإشاره الى هوان أمرهم وعدم الاهتمام بهم»و 
«خَيِرً» مفعوله الثانى و هو صفه أقيمت مقام موصوفهاءو التقدير إنا لقادرون على أن نبدلهم قوما خيرا منهم.و خيريتهم منهم أن 
يؤمنوا بالله ولا يكفروا به و يتبعوا الحق ولا يردوه. 


و قوله: وَل نَحنٌ بِمَشيُوقِينَ المراد بالسبق الغلبه على سبيل الاستعاره»و كونه تعالى مسبوقا هو أن يمنعه خلقهم أن يذهب بهم و 
يأتى بدلهم بقوم خير منهم. 


5 فل و و 3 لا لاء 3 كك رءى 0# س س 3 س 5 
انتفاعا 


ص :9ع 


حقيقيا على ما لهم فيه من الإمعان و الإصرار كاللعب الذى لا نفع فيه وراء الخيال فليتركوا حتى يلاقوا اليوم الذى يوعدون و هو 


و فى إضافه اليوم اليهم إشاره الى نوع اختصاص له بهم و هو الاختصاص بعذابهم. 
5 3 7 2 م لا 5 كو و و َّ م 2 1 
قوله تعالى: يَوْمَ يَحْرّجُونَ مِنّ الْأَجدَاثِ سراعاً كأَنّهُْ للم نُضْب يُوفِضُونَ بيان ليومهم الذى يوعدون و هو يوم القيامه. 


و الأجداث جمع جدث وهو القبرءو سراعا جمع سريعءو النصب ما ينصب علامه فى الطريق يقصضِدة السائرون اهتداع يهو 
قيل:هو الصنم المنصوب للعباده و هو بعيد من كلامه تعالى.و اللويفاض الإسراع و المعنى ظاهر. 


لا 2 ا لا 0 52 لا 2 8 
قوله تعالى: خاشعة أَبْظارْهُعْ تَرْهَمّهُعْ ذلَهُ ذلك الْيومُ الَّذِى كانُوا يُوعَدُونَ الخشوع تأثر خاص فى القلب عن مشاهده العظمه و 
الكبرياءكو يتاظرء'الحضنوع فى الجوارح نو تبه التدفوغ الى الأبطبان:لظهوناقازه قيهاءؤ الرحق غعيات الى قهز 


ناد وك وب *دلشار 01 1 5 4 
و قوله: «ذلك اليَوْمُ الى كانوا يُوعَدَونَ) الإشاره الى ما مر من أوصافه من الخروج من الأجداث سراعا و خشوع الأبصار و رهق 
الذله. 


ص رض 


سوره نوح مكيه و هى ثمان و عشرون آيه 
اشاره 
[سوره نوح :)7/١(‏ الآيات ١‏ الى ©؟] 


اشاره 


ل 1 
بشم الله أَوَحَمْنٍ ان ألرَحِيم]9/] :]ا نا سك وا إل قزيه أذ نز قزم من قبل أذ أيهم عات أيع 70 َي قو 
كم لدي مي 0 أن أو ل ووو تون 0 تنو حم م تريح و بوركم إلا أجلي مبعى إؤ أجل اله أ اوركة 
بو كشع لعلو » قال رَبٌ إِنّى َعَؤْتٌ قَؤيى ليلا و بارا (د ل ترذقع تابى إلا ارا (6) إلى كلما دعَوْتهعْ تف 
”5 1 
ال جلي ساعن في ادر روكت م سوا كيو إسيكارا 0 ثم ب را ا اتير 
ل 
لو يد م إِنَهُ كان عَفَاراً ( 0١‏ يل الله ليك مذارا 0110 و عيذ كم وال و بتر 
لا لا ب م 
يَجْعَل لك جَنَاتٍ وَ وَ يَجَعَل جل لكم أثهاراً ١١‏ كم لا تَومجون لله وقارا 070 و كن حلم أطؤاراً 15١‏ ألم ترا كي حَلق ال 
نع لات بلق (د01 وَ جَكَلَ الْمَمَرَ يهن نُورا وَ جَعَلَ أَلسّمْسَ بلاج (09 وَاَللَهُ أن م ين الأوض 688 501 ع يدك يها 
ركم جا دين له عل لحم لأ لس ١‏ بسي بك حي اب .»لا بٌ إِنّهُمْ عَصَوْنِي وَ اتَمَعُوا 
8 هٍ ماع الام ع 
مَنْ لم يزه ماله و ولد إلا ارا 5١١‏ و مكر كرا ارا 1 كلاذو د آلهتَكمْ وَل تَدَوْنَوَدَا وَل لاع وَل يوت و 
شرق :و قرا [©209 قفن أضلوا كرا لتر المي إل لول 6 


: 


2 


8 


2 لدما 


ف 


١ ص‎ 


بيان: 


تشير السوره الى رساله نوح عليه السّ.لام الى قومه و إجمال دعوته و عدم استجابتهم له ثم شكواه الى ربه منهم و دعائه عليهم و 
لفان الفسيكو تر التهيه البق وار وبع مو يعاو للطزسيويي المومفانت قي خاو لبد اديور ماقا كوه بالإخراق بز االمرررة 
كدجيات نيان اانا 


لك ود لام لل د روك ل د و > لا قر موه فو م وده : 
قوله تعالى: إذا أَوسلا نوحا إلا قَوْمِهِ أن أنَذِرْ قَؤْمَك مِنْ قبل أنْ يَاتِيَهُمْ عَذابٌ ألِيمٌ «أنْ أنْذِرْ قؤمئكك» الخ؛تفسير لرسالته أى 


أوحينا اليه أن أنذرءالخ. 


و فى الكلام دلالك على أن قومه كانوا عرضه للعذاب بشركهم و معاصيهم كما يدل عليه ما حكى من قوله عليه الشّرلام فى الآيه 
التاليه: «اعيّدُوا الله وَ انّقَوهُ) و ذلكك أن الإنذار تخويف و التخويف إنما يكون من خطر محتمل لا دافع له لو لا التحذرءو قد أفاد 
0000 ث يخ '» 
قوله: «مِنْ قبل أن يَأَتِيِهُمْ عَذَابٌ ألِيمٌ) أنه متوجه اليهم غير تاركهم لو لا تحذرهم منه. 
1 7 7 ل 1 
5 5 لاي 5 على لاه اب ات ع اي اها اح لم ا 1 1 2 8 7 ال ا 0 
قوله تعالى: قال يا قوم إنى لك نَذِيرٌ مُبِين أن اعْبَدوا الله وَ اتقو وَ أَطِيعُونٍ بيان لتبليغه رسالته إجمالا بقوله: «إنى لكم نَذِيرٌ مين 
و تفصيلا بقوله: «أن اعْبدُوا اللّه» الخ. 


وفى إضافته اليوم الى نفسه إظهار إشفاق و رحمه أى إنكم قومى يجمعكم و إياى مجتمعنا القومى تسوؤنى ما أساءكم فلست 


أريد إلا ما فيه خي ركم و سعادتكم إنى لكم نذيرءالخ. 

5 لا 1 
و فى قوله: أن اعْمّدُوا الله دعوتهم الى توحيده تعالى فى عبادته فإن القوم كانوا وثنيين يعبدون الأصنامءو الوثنيه لا تجوّز عباده 
الله سبحانه لا وحده و لا مع غيرهءو إنما يعبدون أرباب الأصنام بعباده الأصنام ليكونوا شفعاء لهم عند اللّه.و لو جوزوا عبادته 


تعالى 


ين 


لعبدوه وحده فلعوتهم الى عباده الله دعوه لهم الى توحيده فى العباده. 


و فى قوله: وَ انّقَوهٌ دعوتهم الى اجتناب معاصيه من كبائر الإثم و صغائره و هى الشركك فما دونه»و فعل الأعمال الصالحه التى فى 


تركها معصيه. 


و فى قوله: وَ أَطِيعُونِ دعوه لهم الى طاعه نفسه المستازم لتصديق رسالته و أخذ معالم دينهم مما يعبد به الل سبحانه و يستن به 
فى الحياه منه عليه ال.لام ففى قوله: «اغمدُوا الله وَ انقُوه وَ أَطِيعُونِه ندب الى اصول الدين الثلادثه:التوحيد المشار اليه بقوله: 
«القدوا التمونؤ المعاد التاق هو ساس التقوى لأكاو التصد يق بالتبوه النشار اليه بالذعوه الى الطاعه المطلقة: 


قوله تفال ينو لكؤيو الورك مجروم فى ضراب الأعر و كله ووة) امرض علق ماهو اللعنادو مع السباقوو الععتى إن 
تعبدوه و تتقوه و تطيعونى يغفر لكم بعض ذنوبكم وهى الذنوب التى قبل الايمان:الشرك فما دونهءو أما الذنوب التى لم 
تقترف بعد مما سيستقبل فلا معنى لمغفرتها قبل تحققهاءو لا معنى أيضا للوعد بمغفرتها إن تحققت فى المستقبل أو كلما 
تحققت لاستلزام ذلكك إلغاء التكاليف الدينيه بإلغاء المجازاه على مخالفتها. 

عات و ل ل و ل م ل ا ١‏ زان لارو ور 2 ا ند لقم 1 

قوله تعالى: وَ يُوَحَرْكمْ إل أَجَلٍ م مّى إِنَّ أجل اللّهِ إذا جاء لا ُوَحَرْ لَو كممْ تَعْلَمُونَ تعليق تأخيرهم الى أجل مسمى على عباده 
الله و التقوى و طاعه الرسول يدل على أن هناك أجلين أجل مسمى يؤخرهم الله اليه إن أجابوا الدعوهءو أجل غيره يعجل اليهم 
لو بقوا على الكفرءو أن الأجل المسمى اقصى الأجلين و ابعدهما. 


- ءِ 5 2 م02 :. لا لا 0 ءِ ع 
ففى الآنيه وعدهم بالتأخير الى الأجل المسمى إن آمنوا و فى قوله: دإنَّ أَحَلَ الله إذا للإناء لا يُوَخوْه تعليل للتأخير الى الأجل 
المسمى إن آمنوا فالمراد بأجل الله إذا جاء مطلق الأجل المقضى المتحتم أعم من الأجل المسمى و غير المسمى فلا راد لقضائه 
تعالى ولا 


عع 


)١ -١‏ .اذ لو لا المعاد بما فيه من الحساب و الجزاء لم يكن للتقوى الدينى وجه.منه. 


و المعنى:أن اعبدوا الله و اتقوه و أطيعونى يؤخرهم اللّه الى أجل مسمى هو أقصى الأ-جلين فإنكم إن لم تفعلوا ذلك جاءكم 
الأجل غير المسمى بكف ركم و لم تؤخروا فإن أجل الله إذا جاء لا يؤخرففى الكلام مضافا الى وعد التأخير الى الأجل المسمى 
إن آمنواءتهديد بعذاب معجل إن لم يؤمنوا. 


و قوله: لَوْ كنْتُمْ تَعْلَمُونَ متعلق بأول الكلا-م أى لو كنتم تعلمون أن لله أجلين و أن أجله إذا جاء لا يؤخر استجبتم دعوتى و 
عبدتم الله و اتقيتموه و أعطيتمونى هذا فمفعول اتَعْلمُونَه محذوف يدل عليه سابق الكلام. 


وقيل:إن لفون منزل منزله الفعل اللازم»و جواب لو متعلق بأول الكلام»و المعنى: 


لو كنت من أهل العلم لاستجبتم دعوتى و آمنتمءأو متعلق بآخر الكلامءو المعنى:لو كنتم من أهل العلم لعلمتم أن أجل الله إذا 


الا بحر 


لا 
قوله تعالى: ان رَب إِنَى دَعَوْتٌ قَؤْمى بلك وَ تقار قل يَرْذْهُمْ ب ولا ثى إلآ- ارا القائل هو نوح عليه الس لام و الذى دعا اليه هو 


عباكها الله و مقواة وطاعه رسولهءو الدعاء ليلا ونهارا كنايه عن دوامه من غير فتور و لا توان. 


و قوله: قَلّمْيَرَدْهُمْ 0 إلا جار أى من إجابه دعوتى فالمراد بالفرار التمرد و التأبى عن القبول استعاره؛و إسناد زياده الفرار 
للبلا سس ار ا ا ري تي 


قوله تعالى: و إِنّى كلْطا دَعَوْتهع لتَغْفِر لَهُعْ جعَلُوا أل ابِعَهُمْ فى آذانهع و اشكفمزا 8 َهُمْ الخ؛ذكر مغفرته تعالى غايه لدعوته و 
الأصل«دعوتهم ليؤمنوا فتغفر 


ص خكرورا 


لهمالأن الغرض الإشاره الى أنه كان ناصحا لهم فى دعوته و لم يرد إلا ما فيه خير دنياهم و عقباهم. 


مع لا 2 ١‏ 
و قوله: جَعَلُوا أَابعَهُمْ فى آَذَانِهِمْ كنايه عن استنكافهم عن الاستماع الى دعوته.و قوله: «وَ اسْتَهْنَوًا لأبَهُغْ) أى غطوا بها رءوسهم 
و وجوههم لثئلا يرونى ولا يسمعوا كلامى وهو كنايه عن التنفر و عدم الاستماع الى قوله. 


وقوله: وَ أصَدٌوا وَ اسْتكبدوا اشتكطباراً أى و ألحوا على الامتناع من الاستماع و استكبروا عن قبول دعوتى استكبارا عجيبا. 
قوله تعالى: ثُمٌ إِنّى دَعَوْتهُمْ ارا ١نم‏ للتراخى بحسب رتبه الكلام و الجهال النداء بأعلى الصوت. 


قوله تعالى: ثم إنَى أعْلنتٌ لَهُعْ وَ أَسِرَرتٌ لَهُمْ إشلاراً الاعكى و الاسرار انلتق وهنا الاظهاريى الاحفاءةو ظافر السباق أن 
مرجع ضمير لهم فى الموضعين واحد فالمعنى دعوتهم سرا و علانيه فتاره علانيه و تاره سرا سالكا فى دعوتى كل مذهب ممكن 
و سائرا فى كل مسير مرجو. 


1 و ل الادر 0 0 الا 
قوله تعالى: فقلتٌ ان حَغْفِدُوا رَبَكمْ إن كان غذارا -الى فول جار علل أمرهم بالاستغفار بقوله: ١ن‏ كان غَفارا» دلاله على أنه 


تعالى كثير المغفره و هى مضافا الى كثرتها منه سنه مستمره له تعالى. 
و قوله: يُوْسِلٍ العَللاء عَلَيِكَعْ مذزاراً مجزوم فى جواب الأمرءو المراد بالسماء السحابءو المدرار كثير الدرور بالأمطار. 


وقوله: وَيمْدِذْكم بأقبال وَ يَنِينَ الإمداد إلحاق المدد و هو ما يتقوى به المدد على حاجتهءو الأموال و البنون أقرب الأعضاد 
الابتدائيه التى يستعين بها المجتمع الانسانى على حوائجه الحيويه. 


ص عع 


ار معقف) امم عه إلى موت ” 2.2 طلم ) قل اله فى أ: : ريف : 4 
وقوله: وَ يَجْعَل لك جَدَاتٍ وَ يَجْعَل لك أنهارا هما من قسم الأموال غير أنهما لكونهما من أبسط ضروريات المعاش خصا 
تالكر 


0 
2 لا اس لا 2 
قوله تعالى: ا لَكم لا تَوجُونّ لِلْهِ وَقاراً استفهام إنكارى و الوقار-كما فى المجمع-بمعنى العظمه اسم من التوقير بمعنى التعظيمءو 


الرجاء مقابل الخوف و هو الظن بما فيه مسرهءو المراد به فى الآ-به مطلق الاعتقاد على ما قيلءو قيل:المراد به الخوف للملازمه 


و المعنى:أى سبب حصل لكم حال كونكم لا تعتقدون أو لا تخافون لله عظمه توجب أن تعبدوه. 


لا 
7 5 1 لار 5 لل 5 
والا-به أعنى قوله: لا لك لا- تَوْجُونَ لِلِّ وَة هرأ و ما يتلوها الى تمام سبع ايات مسوقه لإثبات وقاره تعالى فى الربوبيه و حجه 


قاطعه فى نفى ما لفُقوه لوجوب عباده غيره من الملائكه و غيرهم لاستناد تدبير العالم اليهمءو يتبين به إمكان التوجه العبادى اليه 
قال 


و محصل الحجه:ما الذى دعاكم الى نفى ربوبيته تعالى المستتبع للالوهيه و المعبوديه و البأس عن وقاره؟و أنتم تعلمون أنه تعالى 
خلقكم و خلق العالم الذى تعيشون فيه طورا من الخلق لا ينفكك عن هذا النظام الجارى فيه»و ليس تدبير الكون و من فيه من 
الإنسان إلا التطورات المخلوقه فى أجزائه و النظام الجارى فيه فكونه تعالى خالقا هو كونه مالكا مدبرا فهو الرب لا رب سواه 


فيجب أن يتخذ إلها معبودا. 


ومرظوه ديد فيكعطة [ليضية الله الى بالعناده فان] تقرف قات الكربيه وق اقلق الرق قو اوماد ريات ين نه لقي قلا 3 
نتوجه اليه بما نعرفه من صفاته .)١12‏ 


ص 06 


)١ -١‏ .و إنما أخذنا بما نعرفه من صفاته الفعليه لأن من المنسوب إليهم أنهم ينكرون صفاته الذاتيه و يفسرونها بسلب النقائص 
فمعنى كونه حيا قديرا عليما عندهم أنه ليس بميت و لا عاجز و لا جاهل على أن الآيات ايضا تصفه بالصفات الفعليه.منه. 


قوله تعالى: وَ قَدْ حَلَفَكمْ أطواراً حال من فاعل الا تَدجُونَ) و الأطوار جمع طور و هو حد الشىء و حاله التى هو عليها. 
و محصل المعنى-لا ترجون لله وقارا فى ربوبيه-و الحال أنه أنشاكم طورا بعد طور يستعقب طورا آخر فأنشأ الواحد منكم ترابا 
ثم نطفه ثم علقه ثم مضغه ثم جنينا ثم طفلا ثم شابا ثم شيخا و أنشأ جمعكم مختلفه الأفراد فى الذكوره و الانوثه و الالوان و 
الهيئات و القوه و الضعف الى غير ذلككءو هل هذا إلا التدبير فهو مدبر أمركم فهو ربكم. 

:5 ل 
قوله تعالى: ألَمْ تَرَوَا كيس حَلَقَ الله سَبِعَ سَاوَاتِ طياقاً مطابقه السماوات السبع بعضها لبعض كون بعضها فوق بعض أو تطابقهن 
و تماثلهن على الاحتمالين المتقدمين فى تفسير أوائل سوره الملكك. 
و المراد بالرؤيه العلم»و توصيف السماوات السبع-و الكلام مسوق سوق الحجه-يدل على أنهم كانوا يرون كونها سبعا و يسلمون 
و كيف كان فوقوع حديث السماوات السبع فى كلام نوح دليل على كونه مأثورا من الأنبياء عليهم السَّلام من أقدم العهود. 


قوله تعالى: وَ جَعَلَ الْقَمَرَ يهن تُوراً وَ جَعَلَ الشّمْس سطاجاً الآيات-كما يشهد به سياقها-مسوقه لبيان وقوع التدبير الإلهى على 
الانسان بما يفيض عليه من النعم حتى تثبت ربوبيته فتجب عبادته. 


تعلق هنل ] فك رن لكين ب العا تير كود قي مشجعه لمكا و لو لاهن لافمرنا قن ظليه ظلماء و كوة لقيو تور انهو كوه ونا 
وفنا اهو نكسي و الشمدن :فليمن :روا ويه محف :نه ل انا ء 


و أما أخذ السماوات ظرفا للقمر فى قوله: «وَ جَعَلَ الْمَمَرَ فِيهنّ نُوراً» فالمراد به كما قيل كونه فى حيزهن و إن كان فى واحده منها 
كما تقول:إن فى هذه الدور لبثرا و إن كانت فى واحده منها 


ص عع 


لأن ما كان فى إحداهن كان فيهن و كما تقول:أتيت بنى تميم و انما أتيت بعضهم. 
لا 2# 18 9 
قوله تعالى: وَ اللَهُ أنْبتَكم مِنَ الْأْض لباتاً أى أنبتكم إنبات و ذلكك أن الانسان تنتهى خلقته الى عناصر أرضيه تركبت تركبا 


خاصا به يغتذى و ينمو و يولد المثل»و هذه حقيقه النبات»فالكلام مسوق سوق الحقيقه من غير تشبيه و استعاره. 


قوله تعالى: كم يدع فبيطا وَ يُحْرِجْكُمْ إخلاجاً الإعاده فيها بالإماته و الإقبارءو الاخراج للجزاء يوم القيامه فالاآيه و التى قبلها 
بن لسن لولن قدا ولك تون افيا لقو بللا اخريغوة الاعر افن10).: 


و فى قوله: وَ يُحْرجَكمْ دون أن يقول:ثم يخرجكم إيماء الى أن الاعاده و الإخراج كالصنع الواحد و الاعاده مقدمه للاخراجءو 
الانسان فى حالتى الاعاده و الاخراج فى دار الحق كما أنه فى الدنيا فى دار الغرور. 


لع اوم حجن 
قوله تعالى: وَ اللَهُ جَعَلَ كم الْأَرْضٌ بلاطا أى كالبساط يسهل لكم التقلب من جانب الى جانبءو الانتقال من قطر الى قطر. 


قوله تعالى: لت كوا مها شرلا فلكاجاً السبل جمع سبيل بمعتى الطريق و الفجاج جمع فج بمعنى الطريق الواسعه»و قيل:الطريق 
الواقعه بين الجبلين. 

0 

إلا تَلَاراً رجوع منه عليه السلام الى شكواه من قومه الى 
ثم إِنّى دَعَوْئهُمْ جقارأ» الى آخر الآيات. 


- 


لا 


.0 ل م ى ع او نيا 2 3 و 
قوله تعالى: قالّ نُوحٌ رَبٌ إِنَّهُمْ عَصَوْنِى و ابعُوا مَنْ لَمْ يزه اله وو 


ل 

ربه بعد ما ذكر تفصيل دعوته لهم و ما ألقاه من القول اليهم من قوله: 7٠‏ 
١‏ م الال 

و شكواه السابق له قوله: «َلَمْ يَزْدْهُمْ دُعَائِى إلا طارً» بعد ما أخبر بإجمال دعوته بقوله: 

ا ا ا لا 2 

«رَتَ إنى دَعَوْت قؤْمِى ليلا وَ نهارا» . 


و فى الآيه دلاله على أن العظماء المترفين من قومه عليه السَّلام كانوا يصدون الناس عنه و يحرضونهم على مخالفته و إيذائه. 


ص :9ع 


و معنى قوله: لَمْ يزه اله وَ وَلَدُهُ إلا تلطاراً و قد عد المال و الولد فى سابق كلامه من النعم-أن المال و الولد اللذين هما من 
نعمكك و كان يجب عليهم شكرهما لم يزيداهم إلا كفرا و أورثهم ذلك خسرانا من رحمتك. 


وله عمال 31 مكزوا دك كار الكبار انث اله الك 
5 ى لا 


لاء لا ص 5 2 هم 20 لا 32 لا 2 - 5 2 5 
قوله تعالى: و قالوا لا تَذرّن اله م ولا تَذَوُنَّ وَذّا وَ لا سلاعاً وَ لا يَكُوتٌ وَ يَعُوقَ وَ نَشراً توصيه منهم بالتمسكك بآلهتهم و عدم 
تركك عبادتها. 


و ود و سواع و يغوث و يعوق و نسر خمس من آلهتهم لهم اهتمام تام بعبادتهن و لذا خصوها بالذكر مع الوصيه بمطلق الآلههءو 
لعل تصدير ود و ذكر سواع و يغوث بلا المؤكده للنفى لكونها أعظم أمرا عندهم من يعوق و نسر و الله أعلم. 

لا لا 
قوله تعالى: وَكَذ أََلُوا كثيراً ترد اطَالِمينَ قاد عير ملرااتوياه انون وكا أدص البحدت يرق 


قو ور ا ا آلوتكزو و قزل :الفسيي [الأمعام فين المشيلوؤهو ل بخان من رعاد: 


لا لا 
لض 0د ع _ لاء 
وقوله: ولا تزد الظالمينَ إلا ض لالا دعاء من نوح على الظالمين بالضلال و المراد به الضلال مجازاه دون الضلال الابتدائى فهو 


دعاء منه أن يجازيهم الله بكفرهم و فسقهم مضافا الى ما سيحكى عنه من دعائه عليهم بالهلاك (1). 


[سوره فوح :)1/1١(‏ الآيات 4" الى /؟] 
حيطي أن مجو ألم بجؤد لمع وز ون لع اد (د» وا نوع وب لأ على الأو بن الخفرين ا 
ع مم وَ لا يَلدُوا إلا فاجراً كفَاراً (90) رَبّ اِغْفِو لِى وَ لَِدَىٌ وَ لِمَنْ دَحَلَ بد كت فزمنا و للم مقية 
لمات ولا تَرْدِ آَلظَالِمِينَ إلا كارا 0/0 


اها 


ص هرا 


)١-١‏ .نوح ١-75:بحث‏ روائى فى:الاستغفار و نتائجه؛السماوات السبع؛الاصنام و الاوثان التى كانت فى قوم نوح عليه السّلام. 


سان: 


لا - لا 5 - 9 م لا 7 ع ع 
قوله تعالى: مما حَطِيئاتَهمْ أغرقُوا فَأْدْخْلُوا ناراً الخ؛«منالابتداء الغايه تفيد بحسب المورد التعليل و«ماازائده لتأكيد أمرا الخطايا و 


تفخيمه.و الخطيئات المعاصى والذنوبءو تنكير النار للتفخيم. 


و المعنى:من أجل معاصيهم و ذنوبهم أغرقوا بالطوفان فادخلوا-أدخلهم اللمبشقارا لا يقدر عذابها بقدرءو من لطيف نظم الآيه 
الجمع بين الإغراق بالماء و إدخال النار. 


والمراد بالنار نار البرزخ التى يعذب بها المجرمون بين الموت و البعث دون نار الآخره, و الآيه من أدله البرزخ إذ ليس المراد 
أنهم أغرقوا و سيدخلون النار يوم القيامه.و لا يعبأ بما قيل:ان من الجائز أن يراد بها نار الآخره. 

أ 2 عم 2 ع 

لاد كُ لأ - م لا لا 2 5-5 

قوله تعالى: وَ قال نوحٌ رَبِّ لا نَدَرْ عَلى الأزض مِنَ الكافِرينَ دَيّارا الديار نازل الدارءو الآيه تتمه دعائه عليه الس لام عليهمءو كان 

لو 5 لا 2ه م 0 1 ع 
قوله: «مَما حَطِيد أتِهمْ أغرقوا» الخ؛ معترضا واقعا بين فقرتى الدعاء للاشاره الى أنهم اهلكوا لما عد نوح من خطيئاتهم و لتكون 
كالتمهيد لسؤاله الهلاكك فيتبين أن اغراقهم كان استجابه لدعائه»و أن العذاب استوعبهم عن 


50١: ص‎ 


آخرهم. 
لم س2 2 3 لا 1 لا 2 
قوله تعالى: إن إِنْ نَذَّرْهُمْ يْضَُوا بادك وَ لا يََدُوا إلا فاجراً كفّاراً تعليل لسؤال اهلاكهم عن آخرهم مفاده أن لا فائده فى 


الشنيع و الكفار المبالغ فى الكفر. 


و قد استفاد عليه السّلام ما ذكره من صفتهم من الوحى الإلهى على ما تقدم فى تفسير قصه نوح من سوره هود. 


5 عاك 2لا شف اريف اهداتري اخ اا ار فر لا 
قوله تعالى: رَبِّ اغْفِوْ ى وَ لَالدَىٌّ وَ لِمَنْ دَحََلَ بيتى مُؤْمِناً وَ لِْمُؤْمِنِينَ وَ الْمُؤْمِنَاتِ الخ؛المراد بمن دخل بيته مؤمنا المؤمنون به 
من قومهءو بالمؤمنين و المؤمنات عامتهم الى يوم القيامه. 


1 1 
و قوله: وَ لا تَزدِ الظَالِمِينَ إلا لباراً التبار الهلاكك.و الظاهر أن المراد بالتبار ما يوجب عذاب الآخره وهو الضلال و هلاكك الدنيا 


بالغرقءو قد تقدما جميعا فى دعائه.و هذا الدعاء آخر ما نقل من كلامه عليه السّلام فى القرآن الكريم. 


ص :67 


سوره الجن مكيه و هى ثمان و عشرون آيه 
اشاره 
[سوره الجن (77): الآيات ١‏ الى ]١7‏ 
اشاره 
1 كلاه ١ل‏ 
نا 


' ل 
بشم آللَه آلوّخمن أن ألوَحِيم]1/9:]| قل أوجى ن إن أن إنرتعع نف من اجن فقالوا | رآنا عجبأ )١(‏ مهدي إلى ارش تان 
3 ا 2 
بدو أن ترك بويأ عدا 0١‏ و أله اللا ع لمق لاي ولاد ل ل 
لاء َي ع 


الت 
لي * 
2 


مإ يات ار رع أمْ 0 


لا 

ألق الخون و ونا ذون ذلك كنا ملق ونكدا (011 1113 ظذا أن لن تعبيز الله فى الأزض و كن لفيرزة قربا (011 11013 

: رلا إلا ء ل ا 7 

لد آنا قم يمن رن قلا بات با ولا رعق 00 ونا المسمرة وم لاطو دن 0 
م آذ[ 1 39 لا و .0 

019 و أَمًا اعون فَكاُوا َنم حطباً (10) و أَنْ لو إِسبَقامُوا على اَلطَرِيفَهِ لأسقَامُع 2 عَدَهَا (05 لَِفْيَهُْ فيه وَ مَنْ يُغرض 

/ مور إلاء ام 1 1 1 
عَنْ ذكر رَيُهِ يَسْلكة عَذابا صَعَدا )١17(‏ 


2 


ص تددر 


بيان: 


تشير السوره الى قصه نفر من الجن استمعوا القرآن فآمنوا به و أقروا باصول معارفه» و تتخلص منها الى تسجيل نبوه النبى صِلّى 
اللّه عليه و آله و سلّم»و الإشاره الى وحدانيته تعالى فى ربوبيته و الى المعاد»و السوره مكيه بشهاده سياقها. 

ا ا .ا امء لا لأء يء َ 7 5 ا _ 
قوله تعالى: قل أوحى إلىّ أنه اسْمَمَعَ نفرٌ مِنَ الجن فقالوا إنا س مِعْنا قرْ انا عَسجَبا يَهْدِى إلى الرَّسْدٍ أمر للنبى صلى الله عليه و آله و 
سلّم أن يقص القصه لقومه.و الموحى هو الله سبحانهءو مفعول «انْتَمَمَ) القرآن حذف لدلاله الكلاسم عليهءو النفر الجماعه من 
ثلاثه الى 


ص ددرا 


تسعه على المشهورءو قيل:بل الى أربعين. 
و العجب بفتحتين ما يدعو الى التعجب منه لخروجه عن العاده الجاريه فى مثله»و إنما وصفوا القرآن بالعجب لأنه كلام خارق 


للعاده فى لفظه و معناه أتى به رجل امى ما كان يقرأ ولا يكتب. 


و الرشد إصابه الواقع و هو خلاسف الغىءو هدايه القرآن الى الرشد دعوته الى عقائد و أعمال تتضمن للمتلبس بها سعادته 
الواقعيه. 


وتالمعقى كنا أبها الرسول كل للناب اربص حاف أركص اللدعالق أن استمع القرآن جماعه من الجن فقالوا-لقومهم لما رجعوا اليهم- 
إنا سمعنا كلاما مقروا خارقا للعاده يهدى الى معارف من عقائد و أعمال فى التلبس بها إصابه الواقع و الظفر بحقيقه السعاده .)١(‏ 


18 فده 0 َ 7 ءِ >ى مه 5 5 2 
قله تعائى : قامنا بذ 31 تفرك بولا أعوداً إخبار عن إيمانهم بالقرآن و تصديقهم اشهوو ةرور أن لوكي ضنا 


تأكيد لمعنى إيمانهم به أن إيمانهم بالقرآن إيمان باللّه الذى أنزله فهو ربهمءو أن إيمانهم به تعالى إيمان توحيد لا يشركون به 


أحدا أبدا. 


- 


م ما 2 22 م لا 4 عنيو 5 7 
قوله تعالى: وَ أَنّهُ تاللا جد رسا ما انَحَلّ لجلاجبة وَ لا وَلَد فسن الجذ بالنظمه واقلمر باللحظ هو الآيه فى معتق التاكيد لقولهم :0و أن 


8 2ه 


عه ِ لاء َ« 
طركنون ]ا اعد 


مو -. -. 507 - لا 
و القراءه المشهوره «أنَه) بالفتحءو قرء بالكسر فى هذه الآيه و فيما بعدها من الآيات-اثنا عشر موردا-الى قوله: «وَ أنْ لو اسْتَقامُوا/ 
فبالفتح و هو الأرجح لظهور سياق الآيات فى أنها مقوله قول الجن. 


و أما قراءه الفتح فوجهها لا يخلو من خفاءءو قد وجهها بعضهم بأن الجملة (وَ أنه) الخ؛ 


ص :6 


)١ -١‏ .الجن ١-17:كلام‏ فى الجن. 


معطوفه على الضمير المجرور فى قوله: «قَآمَنَا به و التقدير و آمنا بأنه تعالى جد ربناءالخ؛فهو إخبار منهم بالإيمان بنفى الصاحبه 
و الولد منه تعالى على ما يقول به الوثنيون. 


و هذا إنما يستقيم على قول الكوفيين من النحاه بجواز العطف على الضمير المتصل المجرورءو أما على قول البصريين منهم من 
عدم جوازه فقد وجهه بعضهم كما عن الفراء و الزجاج و الزمخشرى بأنها معطوفه على محل الجار و المجرور و هو النصب فإن 
قوله: «قَآمَنًا بها فى معنى صدقناهءو التقدير و صدقناه أنه تعالى جد ربناءالخ.و لا يخفى ما فيه من التكلف. 


ووجهه بعضهم بتقدير حرف الجر فى الجمله المعطوفه و ذلكك مطرد فى أن و أنَّءو التقدير آمنا به و بأنه تعالى جد ربناءالخ. 


0 ا ل ل م ا ل 
وله واتن "المارييه «وَ أنه كان يقُولُ تر فيهنا؛ الخهو أما بقيه الآيات المصدره بأن كقوله: : «وَ أنَا ظَدَنا أَنْ لْنْ 
نَقَولَ الخ؛و قوله: و أَنّهُ كانَ لال مِنَ الْإنْس» الخ؛و قوله: وَ أنَا لَمْمًا السَطاءَ فلا يصح قطعا فلا معنى لأن قال :امنا أ هدقن 
أنااظنا أن ل فقول الالسن :و الجن علي الله شططاءأو يقال:آمنا أو صدقنا أنه كان رجال من الإنس يعوذونءالخ؛أو يقال:1آمنا أو 
صدقنا أنا لمسنا السماء»الخ. 


ولا يندفع الإشكال إلا بالمصير الى ما ذكره بعضهم أنه إذا وجه الفتح فى الآيتين ين الأوليين بتقدير الإيمان أو التصديق فليوجه فى 
كل من الآيات الباقيه بما يناسبها من التقدير. 


و وججه بعضهم الفتح بأن قوله: 2 َالِ» الخ؛و سائر الآيات المصدره بأن معطوفه على قوله: ا سْتمع) الخ. 


ولا يخفى فساده فان محصله أن الآيات فى مقام الإخبار عما اوحى الى النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم من أقوالهم و قد أخبر 
عن قولهم:إنا سمعنا قرآنا عجبا فآمنا به بعنوان أنه إخبار عن قولهم ثم 


ص 6 


سائ أقو الهم بألفاظها فالمعف ا الك أنه استمع نف م٠‏ الح٠‏ فقالوا:انا سمعنا كذاو كذاوا ال أنه تعال جد 
ثر اقوالهم ب وحى ! ستمع نفر من الح إ و كذا واوحى الى لى - 
ربناءالخ؛و اوحى الى أنه كان يقول سفيهنا الى آخر الآيات. 


لك 
فيرد عليه أن ما وقع فى صدر الآيات من لفظه «أَنّهُ و دان و «أ 1) إن لم يكن جزء من لفظهم المحكى كان زائدا مخلا 


بالكلام»و إن كان جزء من كلامهم المحكى بلفظه لم يكن المحكى من مجموع أن و ما بعدها كلاما تاما و احتاج الى تقدير ما 
يتم به كلاما حتى تصح الحكايهءو لم ينفع فى ذلك عطفه على قوله: أنه اسْتَمَع» شيئا فلا تغفل. 
ل 


م لا ا - ا م 
ال نك كن بثو لرشق ا ين انا اشح 1 اه رفي ممتيقه القتن لان لفق دود ا لقو اليد 
فق الد: 
و الآيه أيضا فى معنى التأكيد لقولهم: الَنْ ل ل 
8 
إبليس و هو من الجنءو هو بعيد من سياق قوله: «كانّ فول عفيهناة الم 
0 1 


قوله تعالى: و أن ظَننَا أن لَنْ تَقُولَ الْإنْسٌ وَ الْجنٌ عَلَى اللّهِ كبا اعتراف منهم بأنهم ظنوا أن الإنس و الجن صادقون فيما يقولون 
و اكد و ال سر مشركين و سمعوهم ينسبون اليه تعالى الصاحبه و الولد أذعنوا و قلدوهم فيما يقولون 
فأشركوا مثلهم حتى سمعوا القرآن فانكشف لهم الحق؛و فيه تكذيب منهم للمشركين من الإنس و الجن. 


َو لاك د 2 59 3 8 اسن 39 
اي ل ل دوم ذققاً قال الزاضي:العوذ الالتجاءة الى الغيزوى قال :زهقة 
الأمر خشسه بقهر انتهى.و فسر الرهق بالإوثم»و بالطغيانءو بالخوف.و بالشرءو بالذله والضعف.و هى تفاسير بلازم المعنى. 


و المراد بعوذ الإنس بالجن-على ما قيل:أن الرجل من العرب كان إذا نزل الوادى فى سفره 


ص :6 


ليلا قال:أعوذ بعزيز هذا الوادى من شر سفهاء قومه»و نقل عن مقاتل أن أول من تعوذ بالجن قوم من اليمن ثم بنو حنيفه ثم فشا 
فى العرب. 


ولا يبعد أن يكون المراد بالعوذ بالجن الاستعانه بهم فى المقاصد من طريق الكهانه.و اليه يرجع ما نقل عن بعضهم أن المعنى 
كان رجال من الإنس يعوذون برجال من أجل الجن و من معرتهم و أذاهم. 


و الفسميران فى قولة: مرَادُوموه أولهما لرجال من الإنس و ثانيهما لرجال من الجن و المعنى فزاد رجال الإنس رجال الجن رهقا 
بالتجائهم اليهم فاستكبر رجال الجن و طغوا و أثمواء و يجوز العكس نأيكون لجس الأول ارتحال الجن نو الفاق لجان 
الإنسءو المعنى فزاد رجال الجن رجال الإنس رهقا أى إثما و طغيانا أو ذله و خوفا. 


0 ل 
قوله تعالى: وَ أنه طَنُوا كلا طَنَقَمْ أنْ لَنْ يبعت اللَهُ أحوداً ضمير «أَنهُهْه لرجال من الإننسءو الخطاب فى «طَنَكّ) لقومهم من 
الجنءو المراد بالبعث بعث الرسول بالرساله فالمشركون ينكرون ذلككءو قيل:المراد به الإحياء بعد الموتءو سياق الآيات التاليه 


يؤيد الأول. 


' ل 
فزلادنه نونف إن لمع كا العللاء ورعة لل نوك حرجا كويد ويا لسن همان اقزر ان مدا بالصهوة النيانق التدردى سملن نا 


قيل-اسم جمع لحارس و لذا وصف بالمفرد و المراد بالحرس الشديد الحفاظ الأقوياء فى دفع من يريد الاستراق منها و لذا شفع 
بالشهب و هى سلاحهم. 


0000 1 : 
قوله تعالى: وَ أنا كنا نفع 0 نا مَقَاعِدَ لِلسَمع كَمَنْ يتمع الآ يَجذ لَه كبا رَصَداً يفيد انضمام صدر الآيه الى الآيه السابقه أن 


0 اه ا ا 


ص اذيرا 


يجد له شهابا من صفته أنه راصد له يرميه به الحرس. 


فيتحصل من مجموع الآيتين الإخبار بأنهم عثروا على حادثه سماويه جديده مقارنه لنزول القرآن و بعثه النبى صلَى الله عليه و آله 
و سلم و هى منع الجن من تلقى أخبار السماء باستراق السمع. 

1 لا و ا مَِ :. علا وى رهم 2 
قوله تعالى: وَ أنا لا نَذْرى أ شر أرِيدَ بِمَنْ فى الأرض أمْ أرادَ بهم رَبَهُمْ رَسْددا الرشد بفتحتين و الرشد بالضم فالسكون خلاف 


الغى و تنكير «رَسَّداً» لإفاده النوع أى نوعا من الرشد. 


هذا منهم إظهار للجهل و التحير فيما شاهدوه من أمر الرجم و منع شياطين الجن من الاطلاع على أخبار السماء غير أنهم تنبهوا 
على أن ذلكك لأمر ما يرجع الى أهل الأرض إما خير أو شر و إذا كان خيرا فهو نوع هدى لهم و سعاده و لذا بدلوا الخير و هو 
المقابل للشر من الرشدءو يؤيده قولهم: «ألاد بهم رَبّْهُة) المشعر بالرحمة.و العنايه. 


وقد صرحوا بالفاعل لإراده الرشد و حذفوه فى جانب الشر أدبا ولا يراد شر من جانبه تعالى إلا لمن استحقه. 


ل اي حرم لا للا لوقت + 
قوله تعالى: و أن نا الصَالِحُونَ وَ منا دُونَ ذلك كنا طرق قِبدّداً الصلاح مقابل الطلاح»و المراد بدون ذلك ما يقرب منه رتبه- 


على )ها قب نحو الظاهر أن دون معن غرووو ل بده قر له: كنا مقا بن تكد الدال على التفرق و التشتت و الطرائق جمع طريقه و 
هى الطريق المطروقه المسلوكهءو القدد القطع جمع قده بمعنى قطعه من القد بمعنى القطع وصفت الطرائق بالقدد لأن كل واحده 
منها مقطوعه عن غيرها تنتهى بسالكها الى غايه غير ما ينتهى به اليه غيرهاءو الى هذا المعنى يرجع تفسير القدد بالطرائق المتفرقه 
المتشتته. 


1 لا 7 ء 
والظاهر أن المراد بقوله: «الصَالحُون) الصالحون بحسب الطبع الآولى فى المعاشره و المعامله دون الصالحين بحسب الايمانءو لو 
كان المراد صلاح الايمان لكان الأنسب أن يذكر بعد ما سيجىء من حديث إيمانهم لما سمعوا الهدى. 


ص «الذارا 


و ذكر بعضهم أن قوله: «طَائْقَ قدّدأ» منصوب على الظرفيه أى فى طرائق قدد و هى المذاهب المتفرقه المتشتته»و قال آخرون إنه 
على تقدير مضاف أى ذوى طرائقءو لا يبعد أن يكون من الاستعاره بتشبيههم أنفسهم فى الاختلاف و التباين بالطرق المقطوع 
بعضها من بعض الموصله الى غايات متشتته. 


والمعنى:و أنا منا الصالحون طبعا و منا غير ذلكك كنا فى مذاهب مختلفه أو ذوى مذاهب مختلفه أو كالطرق المقطوعه بعضها 
عن بعضص. 

لك الدع و :. 2 2 و 3 ع 5 - 
قوله تعبالى: وَ أنّا ظَنَدا أنْ لنْ نغجرٌ الله فى الأزض و لنْ نُغجِرّةُ هربا الظن هو العلم اليقينى»و الأنسب أن يكون المراد بقوله: «لنْ 
تُعْجِرّ اللّهَ فى الْأؤض)» إعجازه تعالى بالغلبه عليه فيما يشاء فيها و ذلكك بالإفساد فى الارض و إخلال النظام الذى يجرى فيها فإن 
إفسادهم لو أفسدوا من القدرءو المراد فلس لخ كر قرا إعجازه تعالى بالهرب منه إذا طلبهم حتى يفوتوه فلا يقدر على 


كال 0 ل م 3 لا لا و م2006 لا 2 - 
قوله تعالى: و أَنَا لما عن هد آمنا به فَمَْ يُؤْمِنْ يرب فلا يَافُ تسا وَ لا رَهََاً المراد بالهدى القرآن باعتبار ما يتضمنه من 


الهدى.و البخس النتقص على سبيل الظلم»و الرهق غشيان المكروه. 


والفاء فى قوله: «فْمَنْ يوْمِنْ) للتفريع و هو من تفريع العله على المعلول لإفاده الحجه فى إيمانهم بالقرآن من دون ريث و لا 
مهل. 


و محصل المعنى:أنا لما سمعنا القرآن الذى هو الهدى بادرنا الى الإيمان به من دون مكث لأن من آمن به فقد آمن بربه و من 
يؤمن بربه فلا يخاف نقصانا فى خير أو غشيانا من مكروه حتى يكف عن المبادره و الاستعجال و يتروى فى الإقدام عليه لثلا يقع 
فى بخس أو رهق. 


لا يه 5 5 لما 92000 3 - لا 2 ب ”ند ع 3 
قوله تعالى: و أنا ما الْمشِمُونَ وَ مما الّقاسٍِطونٌ فَمَنْ أش ام فَأَولئِك تَحَرَوًا رَشّداً المراد بالاسلام تسليم الأمر للّهِ تعالى فالمسلمون 


المملموق له الاس المطيعون له كما 


62:٠: ص‎ 


يريده ويأمر بهءو القاسطون هم المائلون الى الباطل قال فى المجمع:القاسط هو العادل عن الحق و المقسط العادل الى 
الحقءانتهى. 
و المعنى:أنا معشر الجن منقسمون الى من يسلم لأمر الله مطيعين لهءو الى من يعدل عن التسليم لأمر الله و هو الحق. 

لا 
وقوله: فَمَنْ ألم فَأولئكك ترا تشذا تحرى الشىء توخيه و قصده.و المعنى فالذين أسلموا فاولئكك قصدوا إصابه الواقع و 
الظفر بالحق. 


لد ال و أن الوك ُكائوا لهم عطا يع دبون بتسعرهم و اشتعالهم بأنفسهم كالقاسطين من الانس قال تعالى: فَانَّقُوا 
الَارَ الى وَقُودٌهَا 0 (البقره72). 


7 00 لارء 2 0 
وقد عد كثير منهم قوله: «فْمَنْ أش لم فأولئّك -الى قوله- لِجَهَنْمَ خطبا» تتمه لكلام الجن يخاطبون به قومهم و قيل:إنه من كلامه 
تعالى يخاطب به النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم. 


قوله تعالى: توا على لطر م لمم دَق 0 فيد أن متتقةا سن الفيلة والمزراه بالطريقه طريقه 


2 ع 3-0 8 50 0 
و الماك القدق الكفر متهيو لا مف أن متفقاك ون السباف أفكولك لس تامع لا عَدَّقاًه فثل اويد بدا التوسعه فق الرز قو يده 


قوله بعده: النَفتنَهُمْ فيه) . 


ا أى لحار الم على .ته لاد لارام رركا اكير التتكهم اتوراوم اباي من 
قوله: وَ لَو أَنَّ أَهْلَ الْقَرّ آمنواوَاتقوا لفيا لبه بركاتٍ من اللطء وَالَرْض (الأعراف98). 


والآيه من كلامه تعالى معطوف على قوله فى أول السوره: ا سْتَمَعَ) الخ. 
8 ب 5 رو لاء 4 ٠‏ 
قوله تعالى: وَ مَنْ يُغرض عَنْ ذكر رَيَُهِ يَسْلكه عَذابا صَعَدا العذاب الصعد 


68١: ص‎ 


هو الذى يتصعدل على المعذب و يغلبه»)و قيل:هو العذاب الشاق. 


و الإعراض عن ذكر الله لازم عدم الاستقامه على الطريقه و هو الأصل فى سلوك العذاب, و لذا وضع موضعه ليدل على السبب 
الأصلى فى دخول الثار: 


وهو الوجه أيضا فى الالتفات عن التكلم مع الغير الى الغيبه فى قوله: «ذكر رَيّه و كان مقتضى الظاهر أن يقال:ذكرنا و ذلكك أن 
صفه الربوبيه هى المبدأ الأصلى لتعذيب المعرضين عن ذكره تعالى فوضعت موضع ضمير المتكلم مع الغير ليدل على المبد! 
الأصلى كما وضع الإعراض عن الذكر موضع عدم الاستقامه ليدل على السبب. 


قي توقرلهة ويسلكة و مقس مسن بوشلهى لداعل الج المقمول النا وو الى ناهر 1 


[سوره الجن (77/7): الآيات 14 الى 8؟] 
لا لا 
7 لا 4 3 
نَ لاجد للْهِ قلا تَدُعُوا م الله أحداً (16) و أنه لما 
لا 
وَلارَ 


ع 


: 0 :. 0 م : 1 
0 رن افد و0 إن خفن ل ار 0 0 5 لا 6575م 07 - 
ذأ قم عد الله يَذْعُوة كاذوا يكونون عليه [هدا (14) فل إثما أذغُوا رَبى و ل( 
أشْ رك بيه أحداً ١‏ "لل إنَى ى لآ نلك لكم ميا شَّداً )١(‏ قل إِنّى لَنْ بجِيرَنِى مِنَ آله أ دٌ وَ لَنْ أج1 مِنْ دُونهِ ملندداً 
0 2 ا ور لا 53 
0 إل بلغا بن الله و الت ومن يغص اَلله ور سُوَلَه فا له ناز هئم خازتدين يها أيدا (6") عتى إذا وأو بوتوثوة 
م لا 0 
ا ا أ قري و د ل 
- 0 


1 ع لَدَيهِمْ أخملا 0 شي ع ا 


عن 0 


1 )اسه ادلااتيحة روائى فى الجن 


سان: 


3 ا 
قوله تعالى: وَ أنَّ الْمللاجدَ لِلْهِ قلا تَدْعُوا مَمَ اللّهِ أحداً معطوف على قوله: 
ل 3 لا لا لا 4 3 
أنَّهُ اسْتَمَع) الخ؛و جمله «أنَّ الْمَللِاجِدَ لِلّهِه فى موضع التعليل لقوله: اقلا َدْعُوا مَع اللَّهِ أحداً و التقدير لا تدعوا مع اللّه أحدا غيره 
لأن النسائعد اله. 


74 لاء و و 2 م م20 ٍِ م 
والمراد بالدعاء العباده و قد سماها الله دعاء كما فى قوله: و قال رَبُكمُ ادْعُونى أَشْتَجِبْ لكم إن الذينٌ يش مَكبرُونَ عَنْ طادّتى 


5 م 2 َه لا - 
سَيَدخلون جهنم داخرين (المؤمن 06 


و عن الامام الجواد عليه السّ.لام أن المراد بالمساجد الأعضاء السبعه التى يسجد عليها فى الصلاه و هى الجبهه و الكفان و 
الركبتان و أصابع الرجلين»و ستوافيكك روايته فى البحث الروائى التالى إن شاء اللههو نقل ذلكك أيضا عن سعيد بن جبير و الفراء 
والزجاج. 


و الأنسب على هذا أن يكون المراد بكون مواضع السجود من الانسان للّه اختصاصها به اختصاصا تشريعياءو المراد بالدعاء 
البكده لكو نيا كلوز نسافيق الفاقه أو"الصتلاه ينا أنه عضيي الستذؤة لله ناته 


والكن :و اوح إلى نان إعضياف النكوة مخض خاللها مان فاشيكدو ا ل#نيهاتار اديه 


ص ور 


بها-و لا تسد اداو له تعبدوا-أحدا غيره. 

ا 0 
قوله تعالى: و أنه لما وَامَ عَدِْدَ الله رَ دَْعُوهٌ كادُوا يكونون عَلَئِهِ دا اللبد بالكسر فالفتح جمع لبده بالضم فالسكون المجتمعه 
ال لا لي و اا راصي ا 
التاليه: قُلْ إلا أذمُوا رَبَى) . 


5 5 1 عا 1 
و الأ-نسب لسياق الايات التاليه أن يكون مرجع ضميرى الجمع فى قوله: «كادٌوا يكونونَ» المشركين و قد كانوا يزدحمون عليه 
صلى الله عليه و آله و سلم إذا صلى و قرء القرآن يستهزءون و يرفعون أصواتهم فوق صوته على ما نقل. 


والمعنى:و أنه لما قام النبى صلى الله عليه و آله و سلّم يعبد الله بالصلاه كاد المشركون يكونون بازدحامهم لبدا مجتمعين 
متراكمين. 


مهم 5 لاه 9 ََ 2-6 ِ 7 -. م ع 
قوله تعالى: قُلْ إلطا أَدْعُوا رَبّى وَ لا أشرك به أحداً أمر منه تعالى للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم أن يبين لهم وجه عبادته بيانا 
يزيل عنهم الحيره حيث رأوا منه ما لم يكونوا رأوه من أحد غيرهءو يتعجبون حاملين له على نوع من المكيده و المكر بأصنامهم 


أو خدعه بهم لأغراض أخر دنيويه. 


و محصل البيان:أنى لست أريد بما آتى به من العمل شيئا من المقاصد التى تحسبونها و ترموننى بها و إنما أدعو ربى وحده غير 
مشرك به أحدا و عباده الانسان لمن عرفه ربا لنفسه مما لا ينبغى أن يلام أو يتعجب منه. 


1 
قوله تعالى: قل | ى لآ نيك كع م كَاوَ لا رَسَّداً الذى يفيده سياق الآيات الكريمه أنه صلى الله عليه و آله و سلّم يبين فيها بأمر 
من ربه موقع نفسه و بالنسبه الى ربه و بالنسبه الى الناس. 


أما موقعه بالنسبه الى ربه فهو أنه يدعوه و لا يشركك به أحدا و هو قوله: اقُلَ ا أذ اريك "١‏ نكي اع 
و أما موقعه بالنسبه اليهم فهو أنه بشر مثلهم لا يملكك لهم ضرا و لا رشدا حتى يضرهم بما 


ص عع 


يريد أن يرشدهم من الخير الى ما يريد بما عنده من القدرهءو أنه مأمور من الله بدعوتهم أمرا ليس له إلا أن يمتثله فلا مجير 
يجيره منه و لا ملجأ يلتجئ اليه لو خالف و عصى كما ليس لهم إلا أن يطيعوا الله و رسوله و من يعص الله و رسوله فإن له نار 
جهنم خالدين فيها أبداءو سيعلمون إذا رأوا ما يوعدون. 


ولازم هذا السياق أن يكون المراد بملكك الضر القدره على إيقاع الضر بهم فيوقعه بهم إذا أرادءو المراد بملكك الرشد القدره 
على إيصال النفع اليهم بإصابه الواقع أى أنى لا أدعى أنى أقدر أن أضركم أو أنفعكمءو قيل:المراد بالضر الغى المقابل للرشد 
تعبيرا باسم المسبب عن السبب. 


ىاه اع - لا 7 93 اس 37 2 لا لا - لا لا 
قوله تعالى: قل إنى لنْ يُحِيرَنِى مِنَ الله أحد وَ لنْ أجد مِنْ ذُونِهِ مُلتَحَدا إلا بَلاغا مِنَ الله وَ رلكالاته الإجاره إعطاء الجوار و حكمه 


حمايه المجير للجار و منعه ممن يقصده بسوءءو الظاهر أن الملتحد اسم مكان و هو المكان الذى يعدل و ينحرف اليه للتحرز من 
الشرءو قيل:المدخل و يتعلق به قوله: «مِنْ دُونِهِ» و هو كالقيد التوضيحى و الضمير للّه و البلاغ التبليغ. 


لا لا 
5 لا 1 . - 5 5 5 لا 2 ع 
وقوله: إلا تَلاغا استثناء من قوله: «مَلتَحَدا) و قوله: «منّ الله) متعلق بمقدر أى كائنا من الله و ليس متعلقا بقوله: «تلاغا» لانه يتعدى 


بعن لا بمن و لذا قال بعض من جعله متعلقا ببلاغا:إن «مِنّ) بمعنى عنءو المعنى على أى حال إلا تبليغ ما هو تعالى عليه من 
الأسماء:ؤ الضفات: 


لا لا ء 5 
وقولة: و ركالاته قي معطو على ولاغاًو التقدرن إلا نلعا من 'اللهبو إلا وسالائه و قيل#معطوق على :لظ الجاؤله ومن يمع 
عنءو المعنى إلا بلاغا عن الله و عن رسالاته. 


-. ع لاء 9 ع 
و فيما استثنى منه بلاغا قول آخر و هو أنه مفعول ١لا‏ أَمْلِك) و المعنى لا أملكك لكم ضرا و لا 


ص :مع؟ 


وفندا: الو قينا قو الله رومقب لاس مسده لفكي ادو لمشتس تمرك ند فونه 1 ارق نو للد اعد الخ؛و هو كلام 
مستأنف. 


وكين التاق لها تتسااقل لو هري من الله الح ومعتع هه و لم ا جد ووه دوق كان احج زليه الا كتلها كاننا مهو 
رسالاته أى إلا أن أمتثل ما أمرنى به من التبليغ منه تعالى ببيان أسمائه و صفاته و إلا رسالاته فى شرائع الدين. 

000 0 
قوله تعالى: و مَنْ يخص الله وَ رَسُولَهُ إن لل ا أبن إفراد ضمير الَّهُ) باعتبار لفظ «مِنَّ» كما أن جمع ١«خالِدِينَ)‏ 
باعتبار معناها. 


ل 


ل 
وعطت الرسول على الله فى قولد: لزاع افع انراز قر افر اكز مقس مره 30140 ١‏ جك لاإ رسالا وي قار علي 


شما أتن تنةاؤة على" الله سحاتة و:طاغتة قينا بأم به طاعه لله قال تغال : َنْ بيع الول ققد ع اله (النساء .)/8٠‏ 


و المراد بالمعصيه-كما يشهد به سياق الآيات السابقه-معصيه ما أمر به من التوحيد أو التوحيد و ما يتفرع عليه من اصول الدين و 
فروعه فلا يشمل التهديد و الوعيد بخلود النار إلا الكافرين بأصل الدعوه دون مطلق أهل المعصيه المتخلفين عن فروع الدين 
فالاحتجاج بالآيه على تخليد مطلق العصاه فى النار فى غير محله. 

, 5 : 5007 : 
و الظاهر أن قوله: «وَ مَنْ يَعْص اللة) الى آخر الايه؛من كلام الله سبحانه لا من تتمه كلام النبى صلى الله عليه و آله و سلم. 


لا لا 0 31 
قوله تعالى: عَتَى إذا رَأََا ا يُوعَدُونَ قَيِعْلَمُونَ مَنْ أَضْعَفُ اير د اقل قدا نمزلا رح مم ولالة كلو مط ودصونها عا درق 


مدخولها يدل على أنهم كانوا يستضعفون النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم بعدٌ ناصريه-و هم المؤمنون-ضعفاء و استقلال عدده 
بعد عددهم قليلا فالكلام يدل على معنى محذوف هو غايته كقولنا:لا يزالون يستضعفون ناصريكك و يستقلون عددهم حتى إذا 


رأوا ما يوعدونءالخ. 


ص ع 


و المراد بما يوعدون نار جهنم لأنها هى الموعوده فى الآيهءو الآيه من كلامه تعالى يخاطب النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و 
لآ #السي كاون وهو مط نر له قعالن 1ن لكان من حق الكلام أن يقال:حتى إذا رأيتم ما توعدون فستعلمونءالخ. 


قوله تعالى: قُلْ إِنْ أَذْرى أ قَرِيبٌ لها تُوعَدُونَ َم يَجِعَلَ لَه رَبّى أمرداً الأمد الغايه التى ينتهى إليهاءو الآيه بمنزله دفع دخل تقتضيه 
حالهم كأنهم لما سمعوا الوعيد قالوا:متى يكون ذلكك فقيل له «قَلْ إِنْ أذرى أ قَرِيبٌ) الخ. 


7 5 لا 5 3 4 2 5 
قوله تعالى: أعَالِمُ اليب قلا يُظْهرْ عَللِ] عَيِه أدداً إظهار الشىء على الشىء إعانته و تسليطه عليه»و الِمُ اليب خبر لمبتد! 
محذوفءو التقدير هو عالم الغيبءو مفاد الكلمه بإعانه من السياق اختصاص علم الغيب به تعالى مع استيعاب علمه كل غيبءو 
لذا أضاف الغيب الى نفسه ثانيا فقال: ١عَللِإْ‏ عَيِبها بوضع الظاهر موضع المضمر ليفيد الاختصاص و لو قال:«فلا يظهر عليهالم يفد 
ذلك. 


و المعنى هو عالم كل غيب علما يختص به فلا يطلع على الغيب و هو مختص به أحدا من الناس فالمفاد سلب كلى و إن أصر 
بعضهم على كونه سلبا جزئيا محصل معناه لا يظهر على كل غيبه أحدا و يؤيد ما قلنا ظاهر ما سيأتى من الآيات. 

قوله تعالى: ا استثناء من قوله: «أحدداً» و همِنْ رَسُولٍ) بيان لقوله: ١مَنِ‏ ادْتَضلا» فيفيد أن الله تعالى يظهر 
ا ل ل ل :وَعِنْدَهُ تفاخ 
اَهب لا يع إل هُوَ (الأنعام 04/)»و قوله: وَ لله عَهبُ المَلطاواتٍ و الأْض (النحل / 007)ءو قوله: مُلْ لا يَعْلَمُ مَنْ فى الكلطااتٍ و 
الَْوْضِ لفقت ل الله (النمل 28/)أفاد ذلكك معنى الأصاله و التبعيه فهو تعالى يعلم الغيب لذاته و غيره يعلمه بتعليم من الله. 


لا 
فهذه الآيات نظيره الآيات المتعرضه للتوفى كقوله: لله 7 يتَوَفَى الأتنض (الزمر 5 5/) 


ص :لاقع 


الدال على الحصرءو قوله: قل , يَوَفَاكُمْ ملك الْمَوْتَ اذش وكل بكم (الم السجده١١/):‏ و قوله: : حَتّى إذا لمجا دك اموت 
تَوَفنَه كه دم أ (الأنعام ١2/)فالتوفى‏ ميوت اله تعال :على نحو" الأصالة :و ال المالتتكه عن تحر الشبعنه لكونهم أسبابا متوسطه 


مسخره له تعالى. 


كوا تان نلبد اكد و لو كانه روطو عر افلم قزه ةا فشو رقا للدععال مو متدرا الولف 
للرسولءو الراصد المراقب للأمر الحارس لهءو الرصد الراصد يطلق على الواحد و الجماعه و هو فى الأصل مصدرءو المراد بما 
بين يدى الرسول ما بينه و بين الناس المرسل اليهمءو بما خلفه ما بينه و بين مصدر الوحى الذى هو الله سبحانه و قد اعتبر فى 
هذا التصوير ما يوهمه معنى الرساله من امتداد متوهم يأخذ من المرسل-اسم فاعل-و ينتهى الى المرسل اليه يقطعه الرسول حتى 
ينتهى الى المرسل اليه فيؤدى رسالته»و الآيه تصف طريق بلوغ الغيب الى الرسول و هو الرسالات التى توحى اليه كما يشير الى 
ذلكك قوله: (لِيَغْلم أَنْ قد أَبْلْمُوا رلثالاتِ رَيّهِم) . 


و المع تناك الله متك عا بين انهو ل قاقة الاتمل اليه وها كرك الدشول و تعد الوح ثم الحا كفن لاد و 
المعلوم أن سلوك الرصد من بين يديه و من خلفه لحفظ الوحى من كل تخليط و تغيير بالزياده و النقصان يقع فيه من ناحيه 
الشياطين بلا واسطه أو معها. 


7 مد شي لا 4 و عه دعم ع 
0 أن قد اتلغوا رلئالاتِ م 0 لله سبحانه» و ضميرا «قد 0000( 0 0 او 
0 الذي صَتَقُوا علي لايق ا تعالى. 


ص اع 


و الجمله تعليل لسلوكك الرصد ببن يدى الرسول و من خلفه.و المعنى ليتحقق إبلاغ رسالات ربهم أى لتبلغ الناس رسالاته تعالى 
على ما هى عليه من غير تغير و تبدل. 


و من المحتمل أن يرجع ضميرا ابن رَدَيْهِ وَ مِنْ خَلفِهِا الى اغَتِيهِا فيكون الرصد الحرس مسلوكين بين يدى الغيب النازل و من 
خلفه الى أن يبلغ الرسولءو يضعفه أنه لا يلائم قوله: 


ومع اند لا 
لِيَغْلّم أنْ قَدَ أَبلْعُوا رللالات رَبّهِمْ» بالمعنى الذى تقدم لعدم استلزام بلوغ الغيب للرسول سليما من تعرض الشياطين حصول العلم 
بإبلاغه الى الناس. 


والى هذا المعنى يرجع قول بعضهم إن الضميرين يرجعان الى جبريل حامل الوحى و يضعفه مضافا الى ما مر عدم سبق ذكره. 


و قوله: وَ ألخاط للا لَدَئْهِعَ ضمير الجمع للرسل بناء على ما تقدم من المعنى و الظاهر أن الجمله متممه لمعنى الحراسه المذكوره 


سابقا فقوله: ١مِنْ‏ بين يَدَيْه يشير الى رصد ما بين الرسول و المرسل اليهمءو قوله: «وَ مِنْ حَلْفِِه الى حفظ ما بينه و مصدر الوحى» 
و قوله: دو أَلَاط لما لدَبْهِم» يشير الى ظرف نفس الرسول و الإحاطه إحاطه علميه فالوحى فى أمن من تطرق التغيير فيما بين 
مصدر الوحى و الرسول و فى نفس الرسول و فيما بين الرسول و المرسل اليهم. 


شَىْءٍ عَدَّدأً» مسوق لإفاده عموم العلم بالأشياء غير أنه العلم بعددها و تميز بعضها من بعض (1). 


ص :629 


1-١‏ .الجن 58-١‏ بحث ف اختصاصه تعالى بعلم الغيب؛علم الانبياء و الأئمه و الملائكه؛مصونيه الوحى من حين صدوره من 


مصدره الى الرسول و حين اخذ الرسول اياه و تلقيه و مصونيه فى حفظه و فى تبليغه الى الناس. 


سوره المزمل مكيه و هى عشرون آيه 
اشاره 
[سوره المزمل (/7): الآيات ١‏ الى 19] 


اشاره 
1 0 لا 
م لله التغلان اليم ]01/0 الل َه الفرمل 50 قم الول إل قَليلا (5) نِضِهَهُ َه أو لقص مِنْهُ قليلاً (*) أو زد عَل و َثلٍ 


لقُن تيلا (©) إِنا سَ تُلْقَى عَلَيِك فَؤلاً نَقِيلا () | 70 > يل جى َف ويل وَ أَفوَمٌ قبلا لا( إِنَّ لك فِى اهار محا طَوِيلا 


از كر ادع ربكو مل لهت (0 وت المشريو اقرب [ 1 إل و نا ذه وَكيلاً (5) وَ إِصْبر عَللاِ 2 يَمُولُونَ و 
أَهَرُْمْ هثجراً ججميلا ٠(‏ الم ودب و لمكن أولى امهو مهل يل (11) إن لديا ألكلا و ججيما 015١‏ وَعَكاما ا عُضصّهِ و 
ع أليماً (19) يَوْمَ توف الأض و الْبليال 5-6 لجال كنيباً مَهِيل (؟١)‏ إِنا أَوَسَلا إليكغ قر تاهداً عليكُن 5 7 
إل فوعؤت رشولاً (15) قعصي وِعَتُ الؤشول تأذئة أخذا ويلا 190 فكي كَقُون إن عََرُم ؤم َجعلُ وان يدبي 010 
1 عله مُمْقَطرَ به كان وَعدَهُ مَفْعُولاً (00 إِنَّ لذ تَذْكرَة من لله ند إلا و: سَبيالاً (15) 


ار 


517/١: ص‎ 


بيان: 


السوره تأمر النبى صِلى الله عليه و آله و سلم بقيام الليل و الصلاه فيه ليستعد بذلكك لتلقى ثقل ما سيلقى عليه من القول الثقيل و 
القرآن الموحى اليهءو تأمره أن يصبر على ما يقولون فيه إنه شاعر أو كاهن أو مجنون الى غير ذلك و يهجرهم هجرا جميلا»و 


و السوره مكيه من عتائق السوق النازله فى أول البعثه حتى قيل:انها ثانيه السور النازله على النبى صلى الله عليه و آله و سلم أو 
ثالثتها. 


قوله تعالى: 8 أبها الْمرّقل يتشديد الزاى و الميم:ى أضله المعرمل :اسم فاعل من التزمل يمعتى التلقق بالثوب لتؤم والتحوهيو 
ظاهره أنه صلَى الله عليه و آله و سلم كان قد تزمل بثوب للنوم فنزل عليه الوحى و خوطب بالمزمل. 


5/١: ص‎ 


و ليس فى الخطاب به تهجين و لا تحسين كما توهمه بعضهمءنعم يمكن أن يستفاد من سياق الآيات أنه صِلّى الله عليه و آله و 
سلم كان قد قوبل فى دعوته بالهزء و السخريه و الإيذاء فاغتم فى الله فتزمل بثوب لينام دفعا للهم فخوطب بالمزمل و أمر بقيام 
الليل و الصلاه فيه و الصبر على ما يقولون على حد قوله تعالى: وَ اش مَعِينُوا بالصَّبر وَ الصَّلاهِ (البقره”8١)فأفيد‏ بذلكك عليه أن 
يقاوم الكرب العظام و النوائب المره بالصلاه و الصبر لا بالتزمل و النوم. 


و قيل:المراد يا أيها المتزمل بعباءه النبوه أى المتحمل لأثقالهاءو لا شاهد عليه من جهه اللفظ. 

قوله تعالى: قم اللثلى إلا قليلا نض هَهُ أو اص مِنْهُ قليلا أو زِذ عَلئِهِ وَ رتل الْقَوْآنَ تيلا المراد بقيام الليل القيام فيه الى الصلاه 
فالليل 500 توسعا كما فى قولهم:دخلت الدارءو قيل:معمول اقم مقدر و «اللّقِلَ) منصوب على الظرفيه و التقدير قم الى 
الصلاه فى الليلءو قوله: «إلا قليلاً» استثناء من الليل. 


0 
و قوله: نِصدهَهُ أو انْقَصُ مِنْهُ قليلاً أؤْ زذ عَلَيِهِ ظاهر السياق أنه بدل من «اللثِلَ إلا فيلا المتعلق به تكليف القيام»و ضميرا ١مِنّْهُ)‏ و 


«عَلَيْه» للنصفءو ضمير انض هَهُ) لليلءو المعنى قم نصف الليل أو انقص من النصف قليلا أو أوزد على النصف قليلاء و الترديد 
بين الثلاثه للتخبير فقد خير بين قيام النصف و قيام أقل من النصف بقليل و قيام أكثر منه بقليل. 

و قوله: وَ رتل الْقَرْآنَ تَرْتِيلا- ترتيل القرآن تلاوته بتبيين حروفه على تواليهاء و الجمله معطوفه على قوله: «قم اللِل» أى قم الليل و 
اقرأ القران.كرتيل: 


والظاهر أن المراد بترتيل القرآن ترتيله فى الصلاه أو المراد به الصلاه نفسها و قد عبر سبحانه عن الصلاه بنظير هذا التعبير فى 
8 لا م 3 5 3 :رمن ٠‏ «ببيز د تنج ين :فا لار 5 8 

قوله: أقم الصَّلاة دلوك الشمس إلا عَسَق الليل وَ قَوْآنَ الْمَجْر إِنَّ قوآنَ المَخِر كان مَشْهُوداً (الإسراء87/).و قيل:المراد إيجاب 

قراءه 


ص ور 


القرآن دون الصلاه. 


لا بوه مس مك لياه 
قوله تعالى: إِنا سِمْلقَى عَلتِك قلا ثقيلا الثقل كيفيه جسمانيه من خاصته أنه تشق حمل الجسم الثقيل و نقله من مكان الى مكان 


و ربما يستعار للمعانى إذا شق على النفس تحملها أو لم تطقها فربما أضيف الى القول من جهه معناه فعد ثقيلا لتضمنه معنى 
يشق على النفس إدراكه أو لا تطيق فهمه أو تتحرج من تلقيه كدقائق الأنظار العلميه إذا القيت على الافهام العامه.أو لتضمنه 
حقائق يصعب التحقق بها او تكاليف يشق الاتيان بها و المداومه عليها. 


والقرآن قول إلهى ثقيل بكلا المعنيين:أما من حيث تلقى معناه فإنه كلام إلهى مأخوذ من ساحه العظمه و الكبرياء لا تتلقاه إلا 
نفس طاهره من كل دنس منقطع عن كل سبب إلا الله سبحانه»و كتبا عزيز له ظهر و بطن و تنزيل و تأويل تبيانا لكل شىءءو قد 
كان ثقله مشهودا من حال النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم بما كان يأخخذ من البرحاء و شبه الإغماء على ما وردت به الأخبار 
المستفيضة. 


وا يح ويد وي وان واداد نبي فى لاه الى لقله واه تعالى: :يل كد 
ل م ل ويك َال َضربها بلاس لعل يَكرُونَ (الحشر ١؟/)»و‏ قوله تعالى: وَ 
َو أَنَّ آنا شير بد الْليالٌ أو معت طعت به الأَرْض أ كلع به الْمَْتلِ] (الرعد01). 


و أما من حيث القيام بما يشتمل عليه من أمر الدعوه و اقامه مراسم الدين الحنيفء و اظهاره على الدين كله فيشهد به ما لقى 
صَلَّى الله عليه و آله و سلّم من المصائب و المحن فى سبيل اللّه و الأذى فى جنب الله على ما يشهد به الآيات القرآنيه الحاكيه 
لما لقيه النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم من المشركين و الكفار و المنافقين و الذين فى قلوبهم مرض من أنواع الإيذاء و الهزء 
وا العا 


لا 5 ا 2 
فقوله: إِنا سَنْلِقَى عَليِك قؤلا ثقيلا المراد بالقول الثقيل القرآن العظيم على ما 


ص زمر 


يسبق الى الذهن من سياق هذه الآيات النازله فى أول البعثه»و به فسره المفسرون. 


و الآيه فى مقام التعليل للحكم المدلول عليه بقوله: «هم اللَيِلَ الخ»فتفيد بمقتضى السياق -و الخطاب خاص بالنبى صلَى اللّهِ عليه 
واالغوس لدان امم خياد اليل :و الترج قي ]ليا مان يناه لدان لبينه لدد و اداو كاله الشرد و افرزق لصوو القاء قو 
ثقيل فقيام لليل هى السبيل المؤديه الى هذا الموقف الكريم و قاد عد سبحانه صلاه الليل سبيلا اليه فى قوله الآنى: إن ندم 
َل كرَةٌ و فَمَنْ نا انَحَدَ إلكإ رَيّهِ سيلا . 


2 3 د 2 7 ف لااء 2 
راح كاحي ار سا الي واولاو را : وَ مِنَ اللكلل فَتَهجَدْ به ذافلٌ لك عسل أنْ يَيعتك رَبك مَقاماً مَحْمُودا 


و إذا كان من ثقل القرآن ثقله من حيث التحقق بحقائقه و من حيث استجابته فيما يندب اليه من الشرائع و الأحكام فهو ثقيل 
على الا-مه كما هو ثقيل عليه صلَى الله عليه و آله و سلّم و معنى الآيه انا سنوحى اليكك قولا يثقل عليكك و على امتكك أما ثقله 
عليه صلَّى الله عليه و آله و سلّم فلما فى التحقق بحقائقه من الصعوبه و لما فيه من محنه الرساله و ما يتبعها من الأذى فى جنب 
اللّه و تركك الراحه و الدعه و مجاهده النفس و الانقطاع الى اللّه مضافا الى ما فى تلقيه من مصدر الوحى من الجهدءو أما ثقله 
على امته فلأنهم يشاركونه صلَى الله عليه و آله و سلم فى لزوم التحقق بحقائقه و اتباع أوامره و نواهيه و رعايه حدوده كل طائفه 
منهم على قدر طاقته. 


هلا ر > 500 
قوله تعالى: إِنَّ ناشِئَه الئل هى أَشَدّ وَطنا وَ َم قلا إن كك فى النّهارٍ سحا طوِيا الآيه الاولى فى مقام التعليل لاختيار الليل وقنا 
لهذه الصلاهء»و الآ-يه الثانيه فى مقام التعليل لتركك النهار و الاعراض عنه كما أن الآبه السابقه اي قوله: 5 م مُلْقَى عَلَيِك قَدَل 
تَقيلا) قق مقام التعليل لتشريع أصل هذه الصلاه. 


لا 
فقوله: ١ن‏ ناشئَّة اللّبل هِى أَسَُ وَطئا وَأَعُوَمُ قيلا» الناشئه اما مصدر كالعاقبه و العافيه 


ص رفوا 


بمعنى النشأه و هى الحدوث و التكونءو اما اسم فاعل من النشأه مضاف الى موصوفه و كيف كان فالمراد بها الليل و اطلاق 
الحادثه على الليل كاطلاقها على سائر أجزاء الخلقه و ربما قيل: 


انها الصلاه فى الليل و وطؤ الأرض وضع القدم عليهاءو كونها أشد وطأ كنايه عن كونها أثبت قدما لصفاء النفس و عدم تكدرها 
بالشوافل) المارمه وتقتا دالو عله اتراظاء القلي اللسان.و ابل قزاده «أحك وطنا بو المراة بكونها أقوم قيلا كونها أثبت قولا و أصوب 
لعفتو القلب و هذز الأصوات: 


و«الععتى اكتخادته اللبل أو الفثلاه ف الكل ع أننت قدماذاى أشدافن مؤاطاة القلن: اللسايو انع قولا و أضوت لما أ الله 
جعل الليل سكنا يستتبع انقطاع الإنسان عن شواغل المعيشه الى نفسه و فراغ باله. 


و قوله: ون لَك فِى لتر مربحاً طُويلا السبح المشى السريع فى الماء و السبح الطويل فى النهار كنايه عن الغور فى مهمات 
المعاش و أنواع التقلب فى قضاء حوائج الحياه. 


و المعنى إن لكك فى النهار مشاغل كثيره تشتغل بها مستوعبه لا تدع لكك فراغا تشتغل فيه بالتوجه التام الى ربكك و الانقطاع اليه 
بذكره فعليكك بالليل و الصلاه فيه. 


قوله تعالى: وَ اذْكر اسم رَبك و تَبثّلَ إِلَيِِ تتلا الظاهر أنه يصف صلاه الليل فهو كالعطف التفسيرى على قوله: (وَ رَثّل الْقَوآنَ 
تتلا و على هذا فالمراد بذكر اسم الرب تعالى الذكر اللفظى بمواطاه من القلب و كذا المراد بالتبتل التبتل مع اللفظ. 


و قيل:الآيه تعميم بعد التخصيص و المراد بالذكر دوام ذكره تعالى ليلا و نهارا على أى وجه كان من تسبيح و تحميد و صلاه و 
قراءه قرآن و غير ذلككءو إنما فسر الذكر بالدوام لأنه صلى الله عليه و آله و سلم لم ينسه تعالى حتى يؤمر بذكرهءو المراد الدوام 
العرفى دون الحقيقى لعدم إمكانه. 


انتهى. 
و فيه أنه إن أراد بالذكر الذكر اللفظى فعدم نسيانه صِلَى الله عليه و آله و سلّم ربه تعالى لا ينافى أمره بالذكر 


ص هوا 


اللفظىءو إن أراد ما يعم الذكر القلبى فهو ممنوع و لو سلم ففيه أولا أن عدم نسيانه صلَى الله عليه و آله و سلم ربه الى حين 
الخطاب لا ينافى أمره بذكره بعده و ثانيا أن عدّه الدوام الحقيقى غير ممكن و حمل الدوام على العرفى و هم ناش عن عدم 
تخسيل المعدق غلى :ماقو عليه فالله جل 3 كر مذ كور للإتنتاة ركنت عدا ىالا الحظه سوادنية عليه الاسان أرعفل عتهبو مع 
افك ف بوره لله نيه يجين تيدش متووالة رمن قال علي اليك يفنا رلك افر د لالد روا ويا 
0 (حم السجده8//)و قال: يُسَبْحونَ لين و الكار لآ يفوت (الأنبياء ١٠7/)و‏ قد تقدم فى تفسير الآيتين و آخر سوره الأعراف 
أن ذلكك لا يختص بالملائكه. 


و بالجمله قوله: وَ اذْكر اشع رَبّكك أمر بذكر اسم من أسمائه أو لفظ الجلاله خاصه و قيل:المراد به البسمله. 


7 لا 
و فى قوله: رَبك التفات عن التكلم مع الغير فى قوله: (إنَا سملت الى الغيبه و لعل الوجه فيه إيقاظ ذله العبوديه التى هى الرابطه 


بين العبد و ربهءبذ كر صفه الربوبيه. 


و قوله: وَ تَبَنلُ إِلَيهِ تيلا فسر التبتل بالانقطاع أى و انقطع الى اللّهءو من المروى عن أثمه أهل البيت عليهم السّ.لام أن التبتل رفع 
اليد الى اللّه و التضرع اليهءو هذا المعنى أنسب بناء على حمل الذكر على الذكر اللفظى كما تقدم. 


و ١تتتبلاً‏ مفعول مطلق ظاهرا و كان مقتضى الظاهر أن يقال:و تبتل اليه تبتلا فالعدول الى التبتيل قيل:لتضمين تبتل معنى بتل؛و 
المعنى و قطع نفسكك من غيره اليه تقطيعا أو احمل نفسكك على رفع اليد اليه و التضرع حملاءو قبل:لمراعاه الفواصل. 

7 ونث ا 
قوله تعالى: رَبَ المشرقٍ وَ المغرب لا إِلهَ إلا هرو فات<دة كيلا وصف مقطوع عن الوصفيه و التقدير هو رب المشرق و 


المغربءو رب المشرق و المغرب فى معنى رب العالم كله فان المشرق و المغرب جهتان نسبيتان تشملان جهات العالم المشهود 
كلهاءو إنما اختصا بالذكر لمناسبه ما تقدم من ذكر الليل و النهار المرتبطين بالشروق و الغروب. 


ص 6 


و إنما لم يقتصر فى الاشاره الى ربوبيته تعالى بقوله السابق: «رَبّكك» للإيذان بأنه صِلَّى الله عليه و آله و سلّم مأمور باتخاذه ربا 
لأنه ربه و رب العالم كله لأ-نه ربه وحده كما ربما كان الرجل من الوثنيين يتخذ صنما لنفسه فحسب غير ما اتخذه غيره من 
الأصنام و لو كان اتخاذه صلَّى الله عليه و آله و سلّم له تعالى ربا من هذا القبيل أو احتمل ذلكك لم تصح دعوته الى التوحيد. 


لا 
اي 
و ليكون قوله:ربكك رب المشرق و المغرب-و هو فى معنى رب العالم كله-توطثه و تمهيدا لقوله بعده: «لا إِلَهَ إلا هُوَا يعلل به 


توحيد الالوهيه فإن الالوهيه و هى المعبوديه من فروع الربوبيه التى هى الملكك و التدبير كما تقدم مرارا فهو تعالى الإله وحده لا 
إله إلا هو لأنه الرب وحده لا رب إلا هو. 


و قوله: فَانََذْهُ وَكيلاً أى فى جميع اموركءو توكيل الوكيل هو إقامه الانسان غير مقام نفسه بحيث تقوم إرادته مقام إرادته و 
عمله مقام عمله فاتخاذه تعالى وكيلا أن يرى الانسان الأمر كله له و اليه تعالى أما فى الامور الخارجيه و الحوادث الكونيه فإن لا 
يرى لنفسه و لا لشىء من الأسباب الظاهريه استقلالا فى التأثير فلا مؤثر فى الوجود بحقيقه معنى التأثير إلا الله فلا يتعلق بتأثير 
سبب من الأسباب برضى أو سخط أو سرور أو أسف و غير ذلكك بل يتوسل الى مقاصده و مآربه بما عرّفه الله من الأسباب من 
غير أن يطمئن الى استقلالها فى التأثير و يرجع الظفر بالمطلوب الى الله ليختار له ما يرتضيه. 


و أماالامور التى لها تعلق بالعمل من العبادات و المعاملات فإن يجعل ارادته تابعه لإراده ربه التشريعيه فيعمل على حسب ما 


يريده الله تعالى منه فيما شرّع من الشريعه. 


قوله تعالى: وَ اصْبرُ عَللِمْ فلا يَقُولُونَ وَ امْجَرْهُمْ هَجراً جميلاً معطوف هو وما بعده على مدخول الفاء فى قوله: قَانَح ذه وكيا 
فالمعنى اتخذه وكيلا و لازم اتخاذه وكيلا أن تصبر على ما يقولون مما فيه إيذاؤك و الاستهزاء بكك و رميكك بما ليس فيكك 


كقولهم:افترى على اللّهكاهن شاعر.مجنونءأساطير الأولين و غير ذلكك مما يقصه القرآن. 


ص 06 


لسر ع جو افو لزاه لتر للقي طانم قف لاق انارظاط مركيو القن وو لا ا 
بالمناصحهءو لا بيواجه قولهم بما فى وسعه من المقابله بالمثلءو الآيه لا تدافع ابه القتال فلا وجه لقول من قال:إنها منسوخه بآ به 
القتال. 


قوله تعالى: ون و الفكدين أرق السوومم م قليلاً تهديد للكفار يقال:دعنى و فلانا و ذرنى و فلانا أى لا تحل بينى و 


بينه حتى أنتقم منه. 


والمراد بالمكذبين اولى النعمه الكفار المذكورون فى الآيه السابقه او رؤساؤهم المتبوعون, و الجمع بين توصيفهم بالمكذبين و 
توصيفهم باولى النعمه للإشاره الى عله ما يهددهم به من العذاب فإن تكذيبهم بالدعوه الإلهيه و هم متنعمون بنعمه ربهم كفران 
منهم بالنعمه و جزاء الكفران سلب النعمه و تبديلها من النقمه. 


و المراد بالقايل الذى يمهلونه الزمان القليل الذى يمكثون فى الأرض حتى يرجعوا الى ربهم فيحاسبهم و يجازيهم قال تعالى: 
ِنَّهُْ يَرَوْنَهُ تعيداً وَ َه قَريباً (المعارج //)ءو قال: 


ماع َيل ناراف خيت و شين الجهاذ (آن عمران/917١/).‏ 


و الآ-يه بظاهرها عامه.و قيل:وعيد لهم وه حدان الس يقلا عرو وق الآنه القا عن الحيسش روك الى التكلم وحده فى 
«ذَرْنَى) و لعل الوجه فيه تشديد التهديد بنسبه الأمر اليه سبحانه نفسه ثم التفت فى قوله: «إِنَّ ندل الى التكلم مع الغير للدلاله 
على العظمه. 


م 8 4 4 74 34 
قوله تعالى: إِنْ ا أنكالا و جَحيما تعليل لقوله: «ذَرْنِى) الخ؛و الآنكال القيودءقال الراغب يقال:نكل عن الشىء ضعف و عجزءو 
نكلته قيدته و النكل-بالكسر فالسكون-قيد الدابه و حديده اللجام لكونهما مانعين»و الجمع الأنكال انتهىءو قال:الجحمه شده 
لا لا كل لا 2 
قوله تعالى: وَ طَطَاماً ذا عُضَّهِ و عَدَاباً أِيماً قال فى المجمع:الغصه ترد اللقمه فى الحلق و لا يسيغها أكلها يقَال:غص بريقه يغخص 
غصصاءو فى قلبه غصه من كذا و هى كاللدغه 


ص ذا 


التى لا يسوغ معها الطعام و الشراب.انتهى. 
و الآيتان تذكران نقم الآخره التى بدلت منها نعم الدنيا جزاء لكفرانهم بنعم الله. 
8 كا قل 0 عو لكر 0 و 2 2 ب 

قوله تعالى: رَوْمَ تفي الأوض و الطلال و كانت الللان كا عياك ظرت للعندات المزعود فل الأفين الساقبيع :فال 
الراغب:الرجف الاضطراب الشديد يقال: 
رجفت الا-رض و البحر انتهى.و فى المجمع:الكثيب الرمل المجتمع الكثير»و هلت أهيله هيلا فهو مهيل إذا حركك أسفله فسال 
أعلاه انتهى»و المعنى ظاهر. 

لا د ىع لا عدخي صصء 7 - “2 
قوله تعالى: إنا وس ا ليم رَسُولاً شاهداً ليك كلا أوسا إللم فْوِعَوْنَ رَسُولا إنذار للمكذبين اولى النعمه من قومه صلى الله 
عليه و آله و سلم بعد ما أوعد مطلق المكذبين اولى النعمه بما أعد لهم من العذاب يوم القيامه بقياس حالهم الى حال فرعون 


المستكبر على الله و رسوله المستذل لرسول الله و من آمن معه من قومه ثم قرع أسماعهم بما انتهى اليه أمر فرعون من أخذ الله 
له أخذا وبيلا فليتعظوا و ليأخذوا حذرهم. 


لا 2 > لا > رء س 5 5 55 5 
فقوله: إِنَا أَرْسَ 1: إِليِكم رَسُولا شاهدا عَلتْكُمْ إشاره الى تصديق رساله النبى صلى الله عليه و آله و سلم من قبله تعالى و شهادته 
على أعمالهم بتحملها فى الدنيا و تأديتها يوم القيامه»و قد تقدم النعدث عون معن شتهاده الأعسال فى الآناث المكتعمله عليه 
مراراءو فى الاشاره الى شهادته صلّى الله عليه و آله و سلّم نوع زجر لهم عن عصيانه و مخالفته و تكذيبه. 


وقوله: 578 أَوْسَلنا إل فوعَؤنَ رَسُولا» هو موسى بن عمران عليه الشلام. 
- و سو بلا 5 2 1 
قوله تعالى: فَعَصلِا فْرْعَوْنٌ الرَسُول فَأَحَذْناهٌ أخذاً وَبيلا أى شديدا ثقيلا. 


إشاره الى عاقبه أمر فرعون فى عصيانه موسى عليه السّ.لام؛و فى التعبير عن موسى بالرسول إشاره الى أن السبب الموجب لأخذ 
فرعون مخالفته أمر رسالته لا نفس موسى بما أنه موسىء و إذا كان السبب هو مخالفه الرساله فليحذروا مخالفه رساله محمد 


صَلَى الله عليه و آله و سلّم. 
كما أن وضع الظاهر موضع الضمير فى قوله: «فَعَصِلِ فِرْعَوْن؛ للإيماء الى أن ما كان له من 


2/١ ص‎ 


العزه و العلو فى الارض و التبجح بكثره العدد و سعه المملكه و نفوذ المشيه لم يغن عنه شيئا و لم يدفع عنه عذاب الله فما الظن 
: وهاه لا و م 
بهؤلاء المكذبين؟و هم كما قال الله: مئدٌ لا هنالك مَهْرُومٌ مِنّ عراب (ص١١0.‏ 
د .ع اح قل و بو اي ا 9 م ه. ول] م 39 
قوله تعالى: فكتِفٌ تَنّقَونَ إِنْ كمَرْتّمْ يَؤما يَجَعل الْوأدَانَ شتيباً نسبه الاتقاء الى اليوم من المجاز العقلى و المراد اتقاء العذاب 
الموغوه فيههو عليه فيوما مفعول نه لتتقونهو قبل :مفعول افون محذوف: و«يؤما) ظرق له و التقدير:فكبق تتفؤة العثات 
الكائن فى يومءو قيل:المفعول محذوف و ايَؤْماً» ظرف للاتقاء و قيل غير ذلكك. 
0 00 1 
و قوله: «يَجَعَل الولدان شيبا» الشيب جمع أشيب مقابل الشاب.و جعل الولدان شيبا كنايه عن شده اليوم لا عن طوله. 
مر الى 1 
قوله تعالى: أَلسَعاءٌ مُنْفَطِرٌ به كانَ وَعْدّهُ مَفْعُولا إشاره بعد إشاره الى شده اليومءو الانفطار الانشقاق و تذكير الصفه لكون السماء 


جائز الوجهين يذكر و يؤنثءو ضمير «به) لليومءو الباء بمعنى فى أو للسببيه»و المعنى السماء منشقه فى ذلكك اليوم أو بسبب 


00000 
و قوله: «كان وَعْدَهٌ مَفعُولا» استئناف لتسجيل ما تقدم من الوعيد و أنه حتم مقضى و نسبه الوعد الى ضميره تعالى لعله للإشعار 
بأن لا يصلح لهذا الوعد إلا الله تعالى فيكفى فيه الضمير من غير حاجه الى ذكره باسمه. 


5 رده 0 لل مده 7 55 
قوله تعالى: إن 0 تذكرَةٌ فَمَنْ شاءَ اتخذ إلا رَيْهِ سَبيلا الإشاره بهذه الى الايات السابقه بما تشتمل عليه من القوارع و الزواجر»و 
الداكر ا لمر عظة الى كربا نا وبل عليه 


0 + | ' 
وقوله: فْمَنْ شاءَ مفعول «شاءَ؛ محذوف والمعروف فى مثل هذا المورد ان يقدر المفعول من جنس الجواب و السياق يلائمه»و 
التقدير فمن شاء أن يتخذ الى ربه سبيلا اتخذ» 


5/٠١: ص‎ 


الخءو قيل:المقدر الاتعاظءو المراد باتخاذ السبيل اليه اتخاذ السبيل الى التقرب منه»و السبيل هو الإيمان و الطاعه هذا ما ذكره 
المفسرون. 


ومن الممكن أن تكون هذه اشاره الى ما تقدم فى صدر السوره من الآيات النادبه الى قيام الليل و التهجد فيهءو الآيه مسوقه 
لتوسعه الخطاب و تعميمه لغير النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم من المؤمنين بعد ما كان خطاب صدر الصوره مختصا به صلَى 
1 0 50 

الله عليه و آله و سلمءو الدليل على هذا التعميم قوله: «فْمَنْ شاءً) الخ. 


و 


و يؤيد ما ذكرنا وقوع هذه الآيه دإنَّ ذه تذْكِرَة الخ؛بعينها فى سوره الدهر بعد ما أشير الى صلاه الليل بقوله تعالى: ؛ ا فاه 
بلا طويلا» و يستنتج من ذلكك أن صلاه الليل سبيل خاصه تهدى العبد الى ربه (1). 


[سوره المزمل (11): آيه ]7٠١‏ 
كرون 0 5000 
الا ضر لاا لول وَ يط َه وَ كَل وَطائقَةٌ يه و 0 
سار يا اه ويكرة يم تومل ضي و ل 
آحَوُونَ يعون ىبيل لله رَؤًا لا تيه و نهو ينوا صلا آمو لك وَ أفْرضُوا آللّة قوضاً حم.ءا وَ لي تُقَّدَّمُوا نيكم 


مِنْ حَثِرِ تَجدُوهُ عِنْدَ الله هُوَ خَيرأ وَ أعْظم أخراً وَ إسْتغْفرُوا لله إِنَّ لله غَفُورٌ رَحِيمْ )٠0(‏ 


5١:١ ص‎ 


)١-١‏ .المزمل ١-14:بحث‏ روائى فى نزول سوره المزمل؛قيام النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم بالليل و طائفه من اصحابه؛حاله 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم حين تلقى الوحى. 


سان: 


قوله تعالى: إِنَّ رَبك بَعلَمَ أَنَك تَقُومُ ذل مِنْ تلن اللَلٍ وَ نضْفَه وَ َه الى آخر الآبه؛الخطاب للنبى صَلَّى الله عليه و آله و سلّم 

و فى التعبير بقوله: «رَبَكك» تلويح الى شمول الرحمه و العنايه الإلهيه.و كذا فى قوله: ايَعلَمْ أنّك تَقُومٌ) الخ؛مضافا الى ما فيه من 
نار و 0 7 

لائحه الشكر قال تعالى: وّ كانَ سَعْيْكمْ مَشكورا (الدهر 77). 


و قوله: تَقُومٌ أَذنلإ مِنْ ثُلنّى الئل وَ نِضِفَهُ وَ ُلنَهُ «أذنل]» اسم تفضيل من الدنو بمعنى القربءو قد جرى العرف على استعمال أدنى 
فيما يقرب من الشىء و هو أقل فيقال: 


إن عدتهم أدنى من عشره إذا كانوا تسعه مثلا دون ما لو كانوا أحد عشر فمعنى قوله: «أذئلا مِنْ ثلتَى اللبل» أقرب من ثلثيه و أقل 


و الواو العاطفه فى قوله: ١وَ‏ نِصدِعَهُ وَ نه لمطلق الجمع و المراد أنه يعلم أنكك تقوم فى بعض الليالى أدنى من ثلثى الليل و فى 
بعضها نصفه و فى بعضها ثلثه. 


00 مِنَ الَّذِينَ مَك المراد المعيه فى الإيمان و همِنْ» للتبعيض فالآبه تدل على أن بعضهم كان يقوم الليل كما كان 
يقومه النبى صلى الله عليه و آله و سلّم.و قيل «مِنْ) بيانيه»و هو كما ترى. 

0 
و قوله: وَ الله بََدُرُ لَوِلَ وَ النَهَارَ فى مقام التعليل لقوله: «إنَّ رَبك يَغلَمُ) و المعنى و كيف لا يعلم و هو اللّهِ الذى اليه الخلق و 
التقدير ففى تعيين قدر الليل و النهار تعيين ثلثهما و نصفهما و ثلثيهماءو نسبه تقدير الليل و النهار الى اسم الجلاله دون اسم الرب 
وغيوةا أن التقدار من تون الخلن والبقلق ال اللالذئ البد سين كل شي 


و قوله: عَلِمَ تق ك3 عَلَتِكمْ فَافروًا ا تَيِسَرَ مِنَ الآ ن الاحفياء تحضيل قار الشئ زو عد3ه: و الاحاظه :يدوق مير 
«لَنْ تَخصوة) للتقدير أو للقيام 


ص المع 


مقدار ثلث الليل أو نصفه أو أدنى من ثلثيه»و إحصاء ذلكك من اختلاف الليالى طولا و قصرا فى أيام السنه مما لا يتيسر لعامه 
المكلفين و يشتد عسرا لمن نام أول الليل و أراد القيام بأحد المقادير الثلاثه دون أن يحتاط بقيام جميع الليل أو ما فى حكمه. 


فالمراد بقوله: «عَلِعَ أَنْ لَنْ تُخْصُوةٌ) علمه تعالى بعدم تيسر إحصاء المقدار الذى أمروا بقيامه من الليل لعامه المكلفين. 


والمراد بقوله: عاب عَلَيكا توبته تعالى و رجوعه اليهم بمعنى انعطاف الرحمه الإلهيه عليهم بالتخفيف فلله سبحانه توبه على 

ع 3 ع ع - لا 1 
عباده ببسط رحمته عليهم و أثرها توفيقهم للتوبه أو لمطلق الطاعه أو رفع بعض التكاليف أو التخفيف قال تعالى: ثمّ تاب عَليِهِمْ 
لِيَتَويُوا (التوبه8/١١/).‏ 


كما أن له توبه عليهم بمعنى الرجوع إليهم بعد توبتهم و أثرها مغفره ذنوبهمءو قد تقدمت الإشاره اليه. 


و المراد بقوله: هَافروًا يا تَسَرَ مِنَ الْقّوآَنِ» التخفيف فى قيام الليل من حيث المقدار لعامه المكلفين تفريعا على علمه تعالى أنهم 
لن يحصوه. 

ولا-زم ذلك التوسعه فى التكليف بقيام الليل من حيث المقدار حتى يسع لعامه المكلفين الشاق عليهم إحصاؤه دون النسخ 
بمعنى كون قيام الثلث أو النصف أو الأ-دنى من الثلثين لمن استطاع ذلكك بدعه محرمه و ذلكك أن الإحصاء المذكور إنما لا 
يتيسر لمجموع المكلفين لا لجميعهم و لو امتنع لجميعهم و لم يتيسر لأحدهم لم يشرع من أصله و لا يكلف الله نفسا إلا وسعها. 


على أنه تعالى يصدق لنبيه صِلَى الله عليه و آله و سلم و طائفه من الذين معه قيام الثلث و النصف و الأدنى من الثلثين و ينسب 
06 54 من الإحصاء الى الجميع و هم لا محاله هم القائمون و غيرهم فالحكم إنما كان شاقا على المجموع من حيث 
| لمجموع دون كل واحد فوسع فى الت لتكليف بقوله: 


ص فر 


هَافْرَوًا ا تَيِسَرَ مِنَ الْقّوَآنِ» و سهل الأمر بالتخفيف ليكون لعامه المكلفين فيه نصيب مع بقاء الاصل المشتمل عليه صدر السوره 
على حاله لمن تمكن من الاحصاء و أرادهءو الحكم استحبابى لسائر المؤمنين و إن كان ظاهر ما للنبى صِلَى الله عليه و آله و 
سلّم من الخطاب الوجوب كما تقدمت الإشاره اليه. 

2 3 و 7 9 لا لاء لا 
و قوله: عَلِمَ أَنْ سِيَكونٌ مِنْكم مَوْضل وَ آحَرُونَ يَضْ رِبُونَ فى الْأَرْض يَبتَعُونَ مِنْ فَضْلٍ الله وَ آحَرُونَ يُقَاتَلونَ فى سَبِيلٍ اللّهِ إشاره 
الى مصلحه اخرى مقتضيه للتخفيف فى أمر القيام ثلث الليل أو نصفه أو أدنى من ثلثيه»وراء كونه شاقا على عامه المكلفين 
بالصفه المذكوره أولا فإن الإحصاء المذكور للمريض و المسافر و المقاتل مع ما هم عليه من الحال شاق عسير جدا. 


والمزاهبالقيرت:فى الأرضن للاتغاة من :فقيل الله طلتت الرزق بالمسافزه من أرضن الى أرن للتجارة. 


1 ا 000 
قله كارا نا ميق هنك ودا فكوا الشماكة و و1 ال كاء و الريو] الله توق قري تكران الفعوو تاكبد او مين ننه للقرا نمز 


المراد الإتيان بالصلاه على ما يناسب سعه الوقت الذى قاموا فيه. 

و الكراة باللا الناموق زافاكهنا الفريضيةفان كانت الكمد منت فالقراتفن الخفيئ الوصيه إن كاف مكة حيبي ما كانت 
مفروضه من الصلاهءو المراد بالزكاه زكاه المفروضهءو المراد بإقراضه تعالى غير الزكاه من الإنفاقات الماليه فى سبيل اللّه. 

و عطف الأأمر بإقامه الصلاه و إيتاء الزكاه و الإ.قراض للتلويح الى أن التكاليف الدينيه على حالها فى وجوب الاهتمام بها و 
وا ب ا ل ا ا نظيره قوله فى آيه النجوى :هذ لَم 
تفعُوا وَلات الله ليع فَأقيمُوا الصَّلاة وآثوا ال كاهو أطيعوا الله ووو لَه (المحادله *1/): 


ص مع 


و قوله: وَأ تُقَدّمُوا لِأَنْفُسِكم مِنْ خَير تَجِدُوءٌ عِنْدَ الله هُوَ خَيراًوَ أَعْظَمَ أخراً «مِْ حَثِر؛ بيان للموصولءو المراد بالخير مطلق الطاعه 


أعم من الواجبه و المندوبه؛ و «هُوَا ضمير فصل أو تأكيد للضمير فى ١تَجِدُوةُ)‏ . 


والمعنى:و الطاعه التى تقدمونها لأنفسكم-أى لتعيشوا بها فى الآخره-تجدونها عند الله- أى فى يوم اللقاء-خيرا من كل ما 
ا 1 0 
و قوله: وَ اس تَغْفِرُوا الله إن الله عفورٌ رَحِيمٌ ختم الكلام بالأمر بالاستغفار» و فى قوله: (إِنَ الله غفورٌ رَحِيمٌ) إشعار بوعد المغفره و 


الرمحمديو لآ بهد أذ يكوة الجراف بالاسعفان الأقياق يمطاق الطاغاك لأنها وسائل روسل بها الى مقر الله فالاماة بها اسعتاز 
ا 


ص خا 


١-١‏ .المزمل ١/:بحث‏ روائى فى قيام النبى صِلَّى الله عليه و آله و سلّم بالليل و طائفه من اصحابه؛قراءه ما تيسر من 
القر1ووالقرقى' الحسق لله تجال : 


سوره المدثر مكيه و هى ست و خمسون آيه 
اشاره 
[سوره المدثر (/7): الآيات ١‏ الى 7] 


اشاره 


3 : ور رمك عه م م 7 7 لا 
بشم أله آك خللن لوَجِيم +1/0 :]اب أيْهَا آلمَدَّئْرُ )١(‏ قم قَأَنْذْرْ () وَ رك فكته (”) وَ لجابك فَطَهَّد (©) وَ أَلدُخِرَ فَامْجه (0) و لا 


تَمْْنْ تشتكيد (©) وَ لِرَبُكك فَاصْبؤ (/0 


00 


ك١‎ 


بيان: 


تتضمن السوره أمر النبى صِلى الله عليه و آله و سلّم بالإنذار فى سياق يلوح منه كونه من أوامر أوائل البعثه ثم الإشاره الى عظم 
شأن القرآن الكريم و جلاله قدره.و الوعيد الشديد على من يواجهه 


١ ص‎ 


بالإنكار و الرمى بالسحرءو ذم المعرضين عن دعوته. 


و السوره مكيه من العتائق النازله فى أوائل البعثه و ظهور الدعوه حتى قيل:إنها أول سوره نزلت من القرآن و إن كان يكذبه 
نفس آيات السوره الصريحه فى سبق قراءته صلَى الله عليه و آله و سلّم القرآن على القوم و تكذيبهم به و إعراضهم عنهم و 


رميهم له بأنه سحر يؤثر. 


و لذا مال بعضهم الى أن النازل أولا هى الآيات السبع الواقعه فى أول السوره و لازمه كون السوره غير نازله دفعه و هو و إن كان 
غير بعيد بالنظر الى متن الآيات السبع لكن يدفعه سياق أول سوره العلق الظاهر فى كونه أول ما نزل من القرآن. 


و احتمل بعضهم أن تكون السوره أول ما نزل على النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم عند الأمر بإعلان الدعوه بعد إخفائها مده 
فى أول البعئه فهى فى معنى قوله: فَاصْدَع بلطا تُؤْمَوْ وَ أغرض عَن الْمُشْرِكِينَ (الحجر؟4/).و بذلكك جمع بين ما ورد من أنها اول 
ما نزلءو ما ورد أنها نزلت بعد سوره العلقءو ما ورد أن سورتى المزمل و المدثر نزلتا معاءو هذا القول لا يتعدى طور الاحتمال. 


و كيف كان فالمتيقن أن السوره من أوائل ما نزل على النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم من السور القرآنيه. و الآيات السبع التى 
تقلتاها تتضمن الآمر +الاتداريو مناك الخصائل الى كلرم مما وضاه الله به 


لتاق لا ليا الم المدثر بتشديد الدال و الثاء أصله المتدثر اسم فاعل من التدثر بمعنى التغطى بالثياب عند النوم. 


و المعنى:يا أيها المتغطى بالثياب للنوم خطاب للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم وقد كان على هذه الحال فخوطب بوص 
والخرة ره جاله تانتها وبفاةطفةاظر قولهة لا انها لمر م 


قوله تعالى: قَمْ قَأَنَذِرْ الظاهر أن المراد به الأمر بالإنذار من غير نظر الى من ينذر فالمعنى افعل الإنذار»و ذكر بعضهم أن مفعول 
الفعل محذوفءو التقدير أنذر عشيرتكك 


ص 0006 


الأقربين التتاسكه لاتد ال الدهوه كنا وود نويه الشدزاء: 
ف كقادي للدي ا 
وفك الوق 3 الحتدولة النض ول عاو بشو يه لاني انوا 15 ١‏ ناتك را كاف لكام لف2076 


ولم يذكر التبشير مع الإنذار مع أنهما كالمتلازمين فى تمام الدعوه لأن السوره مما نزل فى ابتداء الدعوه و الإنذار هو الغالب إذ 
ذاكك. 


قله تفن و رتك دك ف نسي برت الى 'الكدكخاهى الحظيه إعنقا دا ى عمل قرلا عله وهو دبي تال ”من أن تعادلة أن 


يفوقه شىء فلا شىء يشاركه أو يغلبه أو يمانعه»و لا نقص يعرضهءو لا وصف بيحده. 


و لذا ورد عن أثمه أهل البيت عليهم الّ.لام أن معنى التكبير:الله أكبر من أن يوصف فهو تعالى اكبر من كل وصف نصفه به 
حتى من هذا الوصفئ.و هذا هو المناسب للتوحيد الإسلامى الذى يفوق ما نجده من معنى التوحيد فى سائر الشرائع السماويه. 


و هذا الذى ذكرناه هو الفرق بين كلمتى التكبير و التسبيح-اللّه أكبر و سبحان الله- فسبحان الله تنزيه له تعالى عن كل وصف 
عدمى مبنى على النقص كالموت و العجز و الجهل و غير ذلككءو الله أكبر تنزيه مطلق له تعالى عن كل وصف نصفه به أعم من 
أن يكون عدميا أو وجوديا حتى من نفس هذا الوصف لما أن كل مفهوم محدود فى نفسه لا يتعدى الى غيره من المفاهيم و هو 


و قيل:المراد الأمر بالتكبير فى الصلاه. 


قوله تعالى: وَ ليارَكك فَطَهّدْ قبل:كنايه عن إصلاح العمل؛و لا بخلو من وجه فإن العمل بمنزله الثياب للنفس بما لها من الاعتقاد 
فالظاهر عنوان الباطنءو كثيرا ما يكنى فى كلامهم عن صلاح العمل بطهاره الثياب. 


و قيل:كنايه عن تزكيه النفس و تنزيهها عن الذنوب و المعاصى. 


ص اع 


و قيل:المراد تقصير الثياب لأنه أبعد من النجاسه و لو طالت و انجرت على الأرض لم يؤمن أن تتنتجمس. 
و قيل:المراد تطهير الأزواج من الكفر و المعاصى لقوله تعالى: هّنَّ ليِاسٌ لَكم (البقره181/). 


و قبل:الكلا-م على ظاهره و المراد تطهير الثياب من النجاسات للصلاه و الأقرب على هذا أن يجعل قوله: (وَ رَبك فَكَبَا إشاره 
الى تكبير الصلاه و تكون الآيتان مسوقتين لتشريع أصل الصلاه مقارنا للأمر بالدعوه. 


ولا يرد عليه ما قبل:إن نزول هذه الآيات كان حيث لا صلاه أصلا و ذلكك أن تشريع الفرائض الخمس اليوميه على ما هى عليها 
اليوم و إن كان فى ليله المعراج و هى جميعا عشر ركعات ثم زيد عليها سبع ركعات إلا أن أصل الصلاه كان فمنذ أوائل البعثه 
كما يشهد به ذكرها فى هذه السوره و سورتى العلق و المزملءو يدل عليه الروايات. 


و قيل:المراد بتطهير الثياب التخلق بالأخلاق الحميده و الملكات الفاضله. 


و فى معنى تطهير الثياب أقوال أخر أغمضنا عن نقلها لإمكان إرجاعها الى بعض ما تقدم من الوجوه.و أرجح الوجوه المتقدمه 
أولها و خامسها. 


قوله تعالى: وَ الرّجْرَّ فَاهْيْجَوَ قيل:الرجز بضم الراء و كسرها العذابءو المراد بهجره هجر سببه و هو الإثم و المعصيهءو المعنى اهجر 
الإثم و المعصيه. 


و قيل:الرجز اسم لكل قبيح مستقذر من الأفعال و الأخلاق فالأمر بهجره أمر بتركك كل ما يكرهه الله و لا يرتضيه مطلقاء أو أمر 
بتركك خصوص الأخلاق الرذيله الذميمه على تقدير أن يكون المراد بتطهير الثياب تركك الذنوب و المعاصى. 


و قيل:الرجز هو الصنم فهو أمر بترككث عباده الأصنام. 
لآرى ره 9 : 
قوله تعالى: وَ لا تمْنْنْ تَسْتَكيْرُ الذى يعطيه سياق الايات و يناسب المقام أن 


ص 6 


يكون المراد بالمن تكدير الصنيعه بذكرها للمنعم عليه كما فى قوله تعالى: لآ تبِطِلوا ص دَقاتَكَعْ بالْمَنٌ وَ الأَذىَ (البقره78/)ءو 
وله يغترة غلك أن أهلقوا (السجراظا #أان المراى ب الانستكتار وروي الس د وحييانه كفي قاطنب الكدرم. 


و المعنى:لا تمنن امتثالكك لهذه الأوامر و قيامكك بالانذار و تكبي رك ربكك و تطهيركك ثيابكك و هجركك الرجز حال كونكك ترى 
لكف كت | "تممتحتانبا أنك فين لك قنز كن الفيكف كا الآ لكك للدي اقدر كم عليه وه السالكك لما ملككفرو 
القادر على ما عليه أقدرك فله الأمر و عليكك الامتثال-. 


قوله تعالى: وَلِرَبَك قَاصْيِدْ أى لوجه ربككءو الصبر مطلق يشمل الصبر عند المصيبه و الصبر على الطاعه و الصبر عن المعصيهءو 
المعنى و لوجه ربكك فاصبر عند ما يصيبكك من المصيبه و الأذى فى قيامكك بالانذار و امتثالكك هذه الأوامر و اصبر على طاعه 
الله و اصبر عن معصيتهءو هذا معنى جامع لمتفرقات ما ذكروه فى تفسير الآيه كقول بعضهم:إنه أمر بنفس الفعل من غير نظر الى 
متعلقه:و قول بعضهم:إنه الصبر على أذى المش ركينءو قول بعضهم: 


إنه الصبر على أداء الفرائضءالى غير ذلكك .)١(‏ 


[سوره المدثر (/7): الآيات 8 الى ]"١‏ 


لا لام 


1 
37 010 ينين يود 00 لَهُ تنهيداً (*1) ثم بنع أذ أن أي (10) كلا إِنّهُ كان 0 فود ماني ففرا 


سام سا 


00 


000 كوهد 040 فيلكت شَدَرَ 14١‏ م قل كيت قَدّرَد. 0 3 اللا ثّ أي وكير 
كا إن 1 إلا يتخز يتك 050 إن هذا إلا ول لْبشَّر (0) سَأْضْلِيه م ا ا سَقَدْ (710) لاا 


- 


3 
أراعة نهر( علا ب 0 اج دالب رماي و8 مه إلا لذي كوا يق 
ا ا كك إلا مو 1 


للْمَشّر (81) 


تتقى وَ لا تَذْرُ 


سفى 
- 


ص :584:0 


انا الجوك اناا بس دروان فى انزو[ تسؤرة الع لوول ملك الوحى ارسول اليس تطهير القاته ليور 


1 


بيان: 


لا لكر 
قوله تعالى: فَِذاُقِرَ فى ال اقُورِ النقر القرع و الناقور ما يقرع فيه للتصويتء و النقر فى الناقور كالنفخ فى الصور كنايه عن بعث 
الموتى و إحضارهم لفصل القضاء يوم القيامه و الجمله شرطيه جزاؤها قوله: «فَذَلِكك» الخ. 


الا الل ري لاا : 
قوله تعالى: فذلك يَوْمَئِذٍ يَوْمٌ عَسِدَيرٌ عَلى الك افرينَ غَيْرٌُ يَسدير الاشاره بقوله: «فذلكك» الى زمان نقر الناقور و لا يبعد أن يكون 
المراد بيومئذ يوم إذ يرجعون الى الله للحساب و الجزاء أو يوم اذ يرجع الخلائق الى اللّه فيكون ظرفا ليوم نقر الناقور فمن الجائز 
أن تعتبر قطعه من الزمان ظرفا لبعض أجزائه كالسنه تجعل ظرفا للشهر و الشهر يجعل ظرفا لليوم لنوع من العنايه أو يعتبر زمان 
متعددا مختلفا باختلاف صفاته أو الحوادث الواقعه فيه ثم يجعل باعتبار بعض صفاته ظرفا لنفسه باعتبار صفه اخرى. 


و المعنى فزمان نقر الناقور الواقع فى يوم رجوع الخلائق الى الله زمان عسير على الكافرين أو زمان نقر الناقور زمان عسير على 
الكافرين فى يوم الرجوع -بناء على كون قوله: 


لا 79 ع 
(«يَوْمَئْذّ) قيدا لقوله: «فذلك» أو لقوله: ايَوْم) - 
و قال فى الكشافنفان قلت:بم انتصب اذا و كيف صح أن يقع يومئذ ظرفا ليوم عسير؟ 


ص :لع 


قلت:انتصب اذا بما دل عليه الجزاء لأن المعنى اذا نقر فى الناقور عسر الأمر على الكافرين» و الذى أجاز وقوع يومئذ ظرفا ليوم 


عسير أن المعنى فذلكك وقت النقر وقوع يوم عسير لآن يوم القيامه يأتى و يقع حين ينقر فى الناقور.انتهى. 
و قال:و يجوز أن يكون يومئذ مبنيا مرفوع المحل بدلا من ذلككء.و يوم عسير خبر كأنه قيل:فيوم النقر يوم عسير.انتهى. 
و قوله: غَيْرُ سير وصف آخر ليوم مؤكد لعسره و يفيد أنه عسير من كل وجه لا من وجه دون وجه. 


قوله تعالى: ذَرْنِى وَ مَنْ خَلَفْتٌ وَحيداً كلمه تهديد و قد استفاض النقل أن الآيه و ما يتلوها الى تمام عشرين آيه نزلت فى الوليد 
بن المغيوه واسساض قضعه قح التحة الروائق الآنن ]زه نام الله تعالة . 
و قوله: وَجيداً حال من فاعل «حَلَّتٌ» و محصل المعنى:دعنى و من خلقته حال كونى وحيدا لا يشاركنى فى خلقه أحد ثم دبرت 


أمره أحسن التدبيرءو لا تحل بينى و بينه فأنا أكفيه. 


ومن المحتمل أن يكون حالا-من مفعول «ذَرْيَى) .وقيل حال من مفعول خلقت المحذوف وهو ضمير عائد الى الموصول»و 
فصن المع وض وم حلفم حال كرهو حي امال دلروو نسيل اهنا أن كرن وعدا منصوبا بتقدير«أذماو 
قوله 5 مبسوطا كثيرا أو ممدودا بمدد الثماء. 

قوله تعالى: وَبَنِينَ شّهُوداً أى حضورا يشاهدهم و يتأيد بهمءو هو عطف على قوله: لقالا . 


قوله تعالى: و مَهَّدْتٌ لَهُ تَمْهيداً التمهيد التهيئه و يتجوز به عن بسطه المال و الجاه و انتظام الامور. 


ص :لاوع 


. 


قوله تعالى: نُمّ يَطْمَعُ أنْ أَزِيدَ كلا إِنّهُ كانَ اننا تنيداً أى ثم يطمع أن أزيد فيما جعلت له من المال و البنين و مهدت له من 
التمهيد. 


0 يلاب 1 
و قوله: كلا ردع لهءو قوله: نه كان» الخ؛تعليل المردع»ءو العنيد المعاند المباهى بما عندهءقيلءما زال الوليد بعل نزول هذه الايه 


فى نقصان من ماله و ولده حتى هلكك. 


قؤلة فار سافعنة صخرو الإوفاق العقراة السسلوو لسعو د عقت الخبزر اق مسق ادها شما شمتاله مق سحو اكوا عو رد 
العذاب بغشيانه عقبه و عره صعبه الصعود. 


قوله تعالى: إِنَّه فك وَكَدَّرَ فَقتلَ كيِفٌ َدَّرَ التفكير معروف و التقدير عن تفكير نظم معان و أوصاف فى الذهن بالتقديم و 
الأخير و الوضع و الرفع لاستنتاج غرض مطلوبءو قد كان الرجل يهوى أن يقول فى أمر القرآن شيئا يبطل به دعوته و يرضى به 
قومه المعاندين ففكر فيه أ يقول:شعر أو كهانه أو هذره جنون أو اسطوره فقدّر أن يقول:سحر من كلام البشر لأنه يفرق بين 
المرء و أهله و ولده و مواليه. 


1 لا لا رء 


8 3 


ل د لا ع وس 6 -ه 
و قوله: فقتل كف قدَّرٌ دعا عليه على ما يعطيه السياق نظير قوله: قَائَلَهُمُ الله أنى يُؤفكونّ (التوبه .)77١‏ 
و قوله: ثم قتِلَ كتِفٌ قَدَّرَ تكرار للدعاء تأكيدا. 
ا 5 ا 00 ا ا 
قوله تعالى: ثم نَظْرَ ثم عَبِسَ و بَسَِرَ ثم أَذْبَرَ وَ اش تَكبرَ فقال إِنْ هذا إلا سِخْرٌ يُؤْرٌ إِنْ هذا إلا قؤل الْبَسْر تمثيل لحاله بعد التفكير و 


فقوله: ثُم نَظَرَ أى ثم نظر بعد التفكير و التقدير نظره من يريد أن يقضى فى أمر سئل أن ينظر فيه-على ما يعطيه سياق التمثيل-. 
و قوله: ثمّ عَبَسَ و يَسَرَ العبوس تقطيب الوجهءقال فى المجمع:و عبس يعبس 


ص :عو 


عبوسا إذا قبض وجهه و العبوس و التكليح و التقطيب نظائر و ضدها الطلاءقه و البشاشه. و قال:و البسور بدء التكرّه فى الوجه 
انتهىءفالمعنى ثم قبض وجهه و أبدا التكره فى وجهه بعد ما نظر. 


وقوله: م ديراو اشككين الأدبار عزج سق الإعراض عنهءو الاستكبار الامتناع كبرا و عتواءو الأمران اع بيار اباسح رار 
ول 
الأحوال الروحيهمو إنما رتب فى التميل على للنظر و العبوس و البسور و هى أحوال صوريه محسوسه لظهورهما بقوله: «إنْ هذا إلا 
لا 
سخْرًا الخ؛و لذا عطف قوله: مال رن لقنا إلا م زات الفا دون ١نم‏ . 
8 97 وهت قا ع 5 ' لا ع لو م : و 2 
و قوله: فقال إِنْ هذا إلا سخْرٌ يُوْئْرٌ أى أظهر إدباره و استكباره بقوله مفرعا عليه: (إِنْ هذا -أى القرآن- إلا سِخْرٌ يُوْثَرًا أى يروى 


و يتعلم من السحره. 
5 لا مم اه 5 س س 5 


قيل:إن هذه الآيه كالتأكيد للآيه السابقه و إن اختلفتا معنى لأن المقصود منهما نفى كونه قرآنا من كلام اللّهءو باعتبار الاتحاد فى 
المقصود لم تعطف الجمله على الجمله. 


4 ٍ 2700 الا ل لا د .م 0 : 
قوله تعالى: سَأَض يه سَكَرَ وا أذلاك ل م هَرُ لا مُبقى وَ لا تَدَوُ لوَاحهٌ ندر ليها تترعة عَشَرَ أى سادخله سقر و سقر من أسماء 


جهنم فى القرآن أو دركه من دركاتهاءو جمله «سَأْضْلِيه سَفَرَ) بيان أو بدل من قوله: «سَأَرْهِقَهُ و : 
ددر ل أخلاكل لاضدة فكي لامر ها 
وقوله: وما ادر سَفَرٌ تفخيم مرها و تهويل. 


لا لا ع ع ع ع ع 
و قوله: لا تبقى وَّ لا تَذْرٌ قضيه إطلاق النقى أن يكون المراد أنها لا تبقى شيئا ممن نالته إلا أحرقته.و لا تدع أحدا ممن ألقى فيها 
إلا نالته بخلاف نار الدنيا التى ربما تركت بعض ما ألقى فيها و لم تحرقهءو إذا نالت إنسانا مثلا نالت جسمه و صفاته الجسميك و 
لم تل شيئا من روحه و صفاته الروحيهءو أما سقر فلا تدع أحدا ممن ألقى فيها إلا نالته قال تعالى: تَدُعُوا مَنْ أَدْبَرَ وَ تَوَلَى 


(المعارج17١/).و‏ إذا نالته لم تبق منه شيئا من روح أو جسم إلا أحرقته قال 


ص :6 


تعالى: نارٌ الله الْمُوقَدَهُ الى تَطَلِعٌ عَلَى الْقْدَهِ (الهمزه//). 


و 


7 لا مم لا 
5 21 1 5 رمد 3 .اه ٠.‏ 5 0 1 2 لاغ و م .لا 
وعكن ديات 916 بوم ادو كير كي انرون كرد فى معت قله تعالى: الزرق بضلى النار الخيرى لا يموت فيها 
وَ لا يَخبلا (الأعلى١/).‏ 


و قيل:المعنى لا تبقى شيئا يلقى فيها إلا أهلكته.و إذا هلكك لم تذره هالكا حتى يعاد فيعذب ثانيا. 
و قيل:المراد أنها لا تبقى لهم لحما و لا تذر عظماءو قيل غير ذلكك. 

: لا لم 1 2 

قوله تعالى: لَوَاحَهُ للَْمَّر اللواحه من التلويح بمعنى تغبير اللون الى السواد و قيل: 

الى الحمرهءو البشر جمع بشره بمعنى ظاهر الجلد. 


عار نه تنا لام د اد 1 5 1 000 
قوله تعالى: عَلبْها بَسْعَهَ عَشَّرَ يتولون أمر عذاب المجرمين و قد أبهم و لم يصرح أنهم من الملائكه أو غيرهم غير أن المستفاد من 
آيات القيامه-و تصرح به الآيه التاليه-أنهم من الملائكه. 


وقد استظهر بعضهم أن مميز قوله: «تِسْعَهً عَشَرَا ملكا ثم قال:أ لا ترى العرب و هم الفصحاء كيف فهموا منه ذلكك فقد روى عن 
ابن عبناس أنهنا لما ترلت وعليها شرع عَدَوَه قال أبو جهل لقريش:تكلتكم أمهائكه أسمع ابن أبن كيه يخي ركم أن تنزته النار 
تسعه عشر و انتم الدهم أ يعجز كل عشره منكم أن يبطشوا برجل منهم؟فقال أبو الأسد ابن اسيد بن كلده الجمحى و كان شديد 
البطش :انا أكفيكم سبعه عشر فاكفونى انتم اثنين انتهىءو انت ترى ان لا دليل فى كلامه على ما يدعيه.على انه سمى الواحد من 
و 0 3 

الخزنه رجلا ولا يطلق الرجل على الملكك البته و لا سيما عند المشركين الذين قال تعالى فيهم: وَ جَعَلوا الملائكة الَذِينَ هُمْ طَبَادُ 
ل 

الرّحْمن إناثا (الزخرف5١/.‏ 


0 
ُ لامر رةه أن 5 5 
قوله تعا ولك ءال أي لكات الثار إل ملائكد | آخر الابه؛سياق الآيه يشهد انهم تكلموا فما ذكر ف الأبه م: عدد 
عو جاتب ر: : جر 321 ِ به د بهم 9 فى الا يه من 


خزان النار فنزلت هذه الآيهءو يتأيد بذلكك 


ص اع 


ما ورد من سبب النزول و سيوافيكك فى البحث الروائى التالى. 


1 لا 
فقوله: 1 جعلًا أن لمات اثار إلا ملك لماه بأمسساب الار خزتها ب ركلون عليه المولون تسيب المجرمين فيها كما 
يفيده قوله: فليا ممق عفد ومكهد بلك قولة عدر جعلا عِدَّتَُع إلا فته الخ. 


4 نار 
و اوه سه لخ ب شعي ا علا مالئكة علاط ف د لا يَعْصُونَ الله ا أَمَرَهُمْ وَ 


يَفْعَلُونَ ليأ يُؤْمَرُونَ (التحريم ©/)فليسوا من البشر حتى يرجو المجرمون أن يقاوموهم و يطيقوهم. 
0000 
و قوله: و جلا عِدَّتَهع إلا فيه لَذِينَ كمَرُوا الفتنه | لمحة والاسحان. 


ذكروا أن المراد بالجعل الجعل بحسب الإخبار دون الجعل بحسب التكوين فالمعنى و ما أخبرنا عن عدتهم أنها تسعه عشر إلا 
ليكون فتنه للذين كفرواءو يؤيده ذيل الكلام: (لِيَسْتَيِقنَ الذينَ ونوا الات الخ. 


و قوله: لِمِسْتَيقر الذة وتوا الات الاستيقان وجدان اليقين فى النفس أى ليوقن أهل الكتاب بأن القرآن النازل عليكك حق 
حيث يجدون ما أخبرنا به من عده أصحاب النار موافقا لما ذكر فيما عندهم من الكتاب. 


و قوله: وَ يداد الَِينَ آمتُوا لطا أى بسبب ما يجدون من تصديق أهل الكتاب ذلكك. 


0 ل مه 
11 ةيلين فى هع توش و الكاوة 8 لاد اللَهُ ذا مَكََا اللام فى (ِلِيَقُولَ للعاقبه بخلاف اللام فى (ليَسْتَيِقِنَ؛ 


لا 
فللتعليل بالغايه.و الفرق أن قولهم: للم ذا ألا الله 0 مَتَللَ تحقير و تهكم و هو كفر لا يعد غايه لفعله سبحانه إلا بالعرض 
بخلاف الاستيقان الذى هو من الايمان»و لعل اختلاف المعنيين هو الموجب لاعاده اللام فى قوله: «وَ ليَقَولَ) . 


ص :اع 


و قد فسروا «الَذِينَ فى قلوبه مَرَض» بالشكك و الجحود بالمنافقين و فسروا الكافرين بالمتظاهرين بالكفر من المشركين و غيرهم. 
لا لا َل ل 50 ن # اخ 
و قولهم: الما ذا باد الله بهذا مَمَلاه أرادوا به التحقير و التهكم يشيرون بهذا الى قوله تعالى: 


عليه تشرعة عَشَّرً) و المثل الوصف.و المعنى ما الذى يعنيه من وصف الخزنه بأنهم تسعه عشر؟فهذه العده القليله كيف تقوى 
على تعذيب أكثر الثقلين من الجن و الانس (1)؟ 


لا لا 
3 
وقوله: كَذْلِك بِضِلُ الله مد وول 2 قاف لالش ودار له ال مشممون قله وإ علا عِدَّتَهُع إلا ف الخ. 


وغولةةو ايده جار رَبك ا العلم المنفى بالجنود-و هى الجموع الغليظه التى خلقهم وسائط لإجراء أوامره-لا 
بخصوص عدتهم فأفاد بإطلااقه أن العلم بحقيقتهم و خصوصيات خلقتهم و عدتهم وما يعملونه من عمل و دقائق الحكمه فى 
جميع ذلكك يختص به تعالى يشاركه فيه أحدءفليس لأحد أن يستقل عدتهم او يستكثر او يطعن فى شىء مما يرجع الى صفاتهم 
و هو جاهل بها. 


ل 
وقوله: وَل مِى إلا ذِكْرك لِدَرِ الضمير را- جع الى ما تقدم من قوله: «عَليها تَشعة عََّرَ و تأنيثه لتأنيث الخبرءو المعنى ان البشر لا 
سبيل لهم الى العلم بجنود ربكك و إنما اخبرنا عن خزنه النار ان عدتهم تسعه عشر ليكون ذكرى لهم يتعظون بها. 


وفى الآيه دلاله على أن الخطابات القرآنيه لعامه البشر (5). 


[سوره المدثر (/7): الآيات 77 الى /6] 


َه 


. 
0 أل إِذْ ذأ 0 : ل نك لَإِخِدَى يه وا لم 00 َ 


- 


: لاء 0 
ا سَقَرَ (؟8) أو يز تلن 2 ع لي يد 


كك يتوم لدي (59) حَتّى أتانًا ليقن (/60) وَل نما تَنْفَعْهُمْ سَفَاعَهُ َلشَافْعِينَ () 
ص كنا 
)١-١‏ .المدثر 8-١#:ذنابه‏ لما 2 من 0 فى النفاق. 


الوليد؛قول الوليد فى القرآان. 


أ : أن 
0 لى: كلا رد حير 
قوله تعال : 
فو 6 


ص :9494 


يكون لهم ذكرى لانهم لا يتذكرونءأو ردع لمن ينكر أن يكون إحدى الكبر نذيرا.انتهى. 
فعلى الأول إنكار لما تقدم و على الثانى ردع لما سيأتىءو هناكك وجه آخر سيوافيك. 
2 3 74 7 لا 000 
قوله تعالى: وَ الْقَمَروَ الل إِذ أَدْبَرَ وَ الصّبِح إذا أُسْفَرَ قسم بعد قسمءو إدبار الليل مقابل إقباله»و إسفار الصبح انجلاؤه و انكشافه. 


قوله تعالى: إِنَّا لخد الْكبر ذكروا ان الضمير لسقرءو الكبر جمع كبرىء و المراد بكون سقر احدى الكبر إنها إحدى الدواهى 
الكبر لا يعادلها غيرها من الدواهى كما يقال:هو أحد الرجال أى لا نظير له بينهمءو الجمله جواب للقسم. 


و المعنى اقسم بكذا و كذا إن سقر لإحدى الدواهى الكبر-أكبرها انذارا للبشر. 
1 م ا ع 0 

7 ا ع ناي حو دو لشم ان ون ا ركو الا ا ا 2 57 ا 2 02 
ولا يبعد أن يكون «كلا» ردعا لقوله فى القرآن: «إِنْ هذا إلا سَِحرٌ يَوْثْرْ إن هذا إلا قؤل الْبَشَّرا و يكون ضمير (إنها) للقرآن بما 
أنه آيات او من باب مطابقه اسم إن لخبرها. 

و المعنى:ليس كما قال اقسم بكذا و كذا إن القرآن-آياته-لإحدى الآيات الإلهيه الكبرى انذارا للبشر. 


و قيل:الجمله (إنَّها لَإِحْدّى الكبر» تعليل للردعءو القسم معترض للتأكيد لا جواب له أو جوابه مقدر يدل عليه كلا. 


قوله تعالى: نَذِيراً للبَهّر مصدر بمعنى الإنذار منصوب للتمييزءو قيل:حال مما يفهم من سياق تولك لخد الكرأى كرت 
وعصمت حال كونها إنذارا أى منذره. 


3 


إن ٠‏ مون و ووم ا ا لا 5 لا 
قوله تعالى: لِمَنْ شاء مِنْكم أن يَتَقَدَمَ أ يَتَاَخْرَ تعميم للانذار و الِمَنْ شاءً» بدل من البشرءو «أَنْ يَتَقَدّمَ) الخ؛مفعول «شاءً) و المراد 
بالتقدم و التأخر:الاتباع للحق و مصداقه الايمان و الطاعه»و عدم الاتباع و مصداقه الكفر و المعصيه. 


و المعنى:نذيرا لمن اتبع منكم الحق و لمن لم يتبع أى لجميعكم من غير استثناء. 
:هه رجه لا عاء 
و قيل ١أنَ‏ يَتَقَدّمَ) فى موضع الرفع على الابتداء و الِمَنْ شاءَ» خبره كقولكك لمن توضاً أن 


6٠٠١: ص‎ 


يصلىءو المعنى مطلق لمن شاء التقدم او التأخر أن يتقدم او يتأخرءو هو كقوله: «هَمَنْ ش اء فَليِؤْمِنْ وَ مَنْ شاءً فَليَكَمُو و المراد 
بالتقدم و التأخر السبق الى الخير و التخلف عنه انتهى. 


قوله تعالق: كل كفس للا كتريث رَحِيئٌ لباه بمعدى مع أو للسيييه أو للمقابله و ورَهئَة) بمعتى الرهن على .ما كر الزمخشرى فان 
فى الكشاف:رهيته ليست بتأنيث رهين فى قوله: كل مر بللا تمبٍ رَهِينٌ) لتأنيث النفس لأنه لو قصدت لقيل:رهين لأن فعيلا 
بمعنى مفعول يستوى فيه المذكر و المؤنثءو إنما هى اسم بمعنى الرهن كالشتيمه بمعنى الشتم كأنه قيل:كل نفس بما كسبت 
وفت نشي : 

و كأن العنايه فى عد كل نفس رهينه أن لله عليها حق العبوديه بالإيمان و العمل الصالح فهى رهينه محفوظه محبوسه عند الله 
حتى توفى دينه و تؤدى حقه تعالى فإن آمنت و صلحت فكت و أطلقتء.و إن كفرت و أجرمت و ماتت على ذلكك كانت رهينه 
محوسه و لكان و هذا غير كونها زتعي عملها ملخزنة تسرك من خيز واو كنا تقدم قن :قو لذ تعالى + كل اطع للا كدت زجدة 
(الطور١2/2).‏ 


2 ل ةد لا وك قا عع ل "221 
و الآ-يه فى مقام بيان وجه التعميم المستفاد من قوله: «نَذِيرا للبِشّر لِمَنْ شاء مِنْكم أن يَتَقَدَّمَ أو يَتَأَحْرَ) فإن كون النفس الإنسانيه 
رهينه بما كسبت يوجب على كل نفس أن تتقى النار التى ستحبس فيها إن أجرمت و لم تتبع الحق. 
لا 
قوله تعالى: إلا ا الَيِين هم الذين يؤتون كتابهم بأيمانهم يوم الحساب و هم أصحاب العقائد الحقه و الأعمال الصالحه 
من متوسطى المؤمنين»و قد تكرر ذكرهم و تسميتهم بأصحاب اليمين فى مواضع من كلامه تعالىءو على هذا فالاستثناء متصل. 
المجرمين»و نفوس مفكوكه من الرهن مطلقه و هى نفوس أصحاب اليمينءو أما السابقون المقربون و هم الذين ذكرهم الله فى 


مواضع من كلامه و عدّهم 


6١٠١: ص‎ 


ثالثه الطائفتين و غيرهما كما فى قوله تعالى: وَ كُتَْمْ أزواجاً تَلادنَهُ -الى أن قال- وَ السَابِقُونَ السابِقُونَ أولتكك الْمُقَرَيونَ 
(الواقعه ١١/)»فهؤلاء‏ قد استقروا فى مستقر العبوديه لا يملكون نفسا و لا عمل نفس فنفوسهم لله و كذلكك أعمالهم فلا يحضرون 
ولا يحاسبون قال تعالى: 
200 نا لا وى 
فإِنَّهُمْ لَمَحْضَرُونَ إلا اد الله الْمَخْلْصِينَ (الصافات8١١/)»فهم‏ خارجون عن المقسم رأسا. 

0 


لل 7 
058 5 57 يخ م ا الات ة 2 0 رجه ٠ 3 0 ٠‏ 5 0 بقاري 5 
قوله تعالى: فى جَدْ اتٍ يَتَلاءَلُونَ عن الْمُجْرِمِينَ ها سلككم فِى م هَرَ فى جَنَاتِ) خبر لمبتد! محذوف و تنوين جنات للتعظيمءو 
التقدير هم فى جنات لا يدرك وصفهاءو يمكن أن يكون حالا من أصحاب اليمين. 
و قوله: يكلا لونّ عَن الْمَجْرِمِينَ أى يتساءل جمعهم عن جمع المجرمين. 
و قوله: ا س لكك فِى سَهّرَ أى ما أدخلكم فى سقر بيان لتساؤلهم من بيان الجمله بالجملهءأو بتقدير القول أى قائلين ما سلككم 
50 


لاء ده 3 98 س 
قوله تعالى: قالوا لم نكك مِنَ الْمَصّلمِينَ ضمير الجمع للمجرمينءو المراد بالصلاه التوجه العبادى الخاص الى الله سبحانه فلا يضره 
اختلاف الصلاه كما و كيفا باختلاف الشرائع السماويه الحقه. 


قوله تعالى: وَ لغ نك نطعتمُ الْمشكِينَ المراد بإطعام المسكين الإنفاق على فقراء المجتمع بما يقوم به صلبهم و يرتفع به 
حاجتهمءو إطعام المسكين إشاره الى حق الناس عملا كما أن الصلاه إشاره الى حق الله كذلكك. 


ملا 00 و لا ع 
قوله تعالى: وّ كنا نَخُوضٌ مَعَ الْخائْضِينَ المراد بالخوض الاشتغال بالباطل قولا أو فعلا و الغور فيه. 


قوله تعالى: وّ كد نك ذَبُ بِيَؤْم الدّين و هو يوم الجزاء فهذه خصال أربع من طبع المجرم أن يبتلى بها كلا أو بعضاءو لما كان 


ص دناه 


الى الجميع و إن كان بعضهم مبتلى ببعضها دون بعض. 


ل 
قوله تعالى: حَتَى أتانًا اليَقِينُ قيد للتكذيبءو فسروا اليقين بالموت لكونه مما لا شكك فيه فالمعنى و كنا فى الدنيا نتكذب بيوم 
الجزاء حتى أتانا الموت فانقطعت به الحياه الدنيا أى كنا نكذب به ما دامت الحياه. 


و قيل:المراد به اليقين الحاصل بحقيه يوم الجزاء بمشاهده آيات الآخره و معاينه الحياه البرزخيه حين الموت و بعده.و هو معنى 
11 لا 
قوله تعالى: كلا تقو 3 ناغة النافية تقدم فى بحث الشفاعه أن فى الآيه دلاله على أن هناك شافعين يشفعون فيشفُعون لكن 


لا تنفع هؤلاء شفاعتهم لأنهم محرومون من نيلها. 
وقد أوردنا جمله من أخبار الشفاعه فى الجزء الأول من الكتاب. 
[سوره المدثر (/7): الآيات 69 الى 42] 


قا لهم ء عَنٍ ألتَدَكرَهٍ ةين (68) كه خط مدتلفرة .ها فت ون مودو (01) بل رمد كل افرورة] أذ ؤي شحنا 


5 لو 0 
ره (0 عل لأف جره 0 علا كذيرة (06) فَمَنْ ششاءَ ذَكرَهُ (ده) وَلنا َذَكَرُونَ إلا أنْ يشا لله هْوَ أهْل 
اكذر لك و أهل المتفده )02 


ص وه 


سان: 


فونه تان د لَّحْ عَن التَذْكرَهِ مُعْرضةينَ تفريع على ما تقدم من التذكره و الموعظهءو الاستفهام للتعجيبءو الَهُمْ) متعلق 
و «مَعْرضينَ) حال من ضمير الهم و«عن التَذَّكرو) متعلق بمعرضين. 

و المعنى:فإذا كان كذلكك فأى شىء كان-عرض -للمشركين الذين يكذبون بتذكره القرآن حال كونهم معرضين عنها أى كان 
من الواجب عليهم أن يصدقوا و يؤمنوا لكنهم أعرضوا عنها و هو من العجب. 


- 
4 ممت اعون 


قؤلة عمال كانية مامه ختره دور قن فقوازه كفييه يمن تيك جاليي قن اللعراض عن التذكروو الحمن عه اروز 
مم 3 
المراد الحمر الوحشيه و الامكتقان تمعتى التفرهو القسورة الأسذاو الضاكتهو قد فشر يكل من المعنييق: 


و المعنى:معرضين عن التذكره كأنهم حمر وحشيه نفرت من أسد أو من الصائد. 


قوله تعالى: يَلْ يُرِبدٌ كل امرئ مِنْهعْ أَنْ يُؤْتلِ| صحفا مُنَشّرهُ المراد بالصحف المنشره الكتاب السماوى المشتمل على الدعوه 
الحقه. 


و فى الكلام إضراب عما ذكر من إعراضهمءو المعنى ليس إعراضهم عن التذكره لمجرد النفره بل يريد كل امرئ منهم أن ينزل 
عليه كتاب من عند الله مشتمل على ما تشتمل عليه دعوه القرآن. 


و هذه النسبه اليهم كنايه عن استكبارهم على الله سبحانه أنهم إنما يقبلون دعوته ولا يردونها لو دعا كل واحد منهم بإنزال 
كتاب سماوى اليه مستقلا و أما الدعوه من طريق الرساله فليسوا يستجيبونها و إن كانت حقه مؤيده بالآيات البينه. 


لا 5 
ا . 1 : 1 ل م ا ال 0 
فالآيه فى معنى ما حكاه الله سبحانه من قولهم: لَنْ نُؤْمِنَ حَتى نُؤْلِ مثْل ما أوتى رُسْل 


ص ره 


الله (الأنعام17/)ءو فى معنى قول الامم لرسلهم «إِنْ أَنْتَمْ إلا بَمَرْ مِْلناا على ما قررنا من حجتهم على نفى رساله الرسل. 
00 
قوله تعالى: كلا بل لا يخافون الآخرّة ردع لهم بما يريدونه من نزول كتاب سماوى على كل واحد منهم فإن دعوه الرساله مؤيده 


بآيات بينه و حجج قاطعه لا تدع ريبا لمرتاب فالحجه تامه قائمه على الرسول و غيره على حد سواء من غير حاجه الى أن يؤتى 


كل واحد من الناس المدعوين صحفا منشره. 


ال ع ا ا ا ا تعالى فى سوره 
الأنعام عن قولهم: َنْ نُؤِْنَ حتّى تُؤْلِ مِثْلَ ها أوتى رُسْلٌ الل بقوله: لله أعْلّمُ حَيِتٌ عَدِتُ يَجْعَلَ رلته . 


نا لا لذء عن م و م2 5 0 
وقوله: «رَلى لا يخ افون الآخرّة» إضراب عن قوله: «يُريد كل امرئ منْهُغا الخ؛و المراد أن اقتراحهم نزول كتاب على كل امرئ 
منهم قول ظاهرى منهم يريدون به صرف الدعوه عن أنفسهمءو السبب الحقيقى لكفرهم و تكذيبهم بالدعوه أنهم لا يخافون 
الآخرهءو لو خافوها لآمنوا و لم يقترحوا آيه بعد قيام الحجه بظهور الآيات البينات. 


0 
قوله تعالى: كلا إِنْهُ تَذْكرَةٌ ردع ثان لاقتراحهم نزول كتاب سماوى لكل امرئ منهمءو المعنى لا ننزل كتابا كذلكك إن القرآن 
تذكره و موعظه نعظهم به لا نريد به أزيد من ذلككء و أثر ذلكك ما أعد للمطيع و العاصى عندنا من الجزاء. 
00 

قوله تعالى: فَمَنْ شاءَ ذكرَهٌ أى فمن شاء اتعظ به فإنما هى دعوه فى ظرف الاختيار من غير إكراه. 

0 1 1 5 
1 رالا قش نع ور ل للدي ل ام و عق الا اك ل : 1 5 1 
قوله تعالى: وَّم! رَدْكرُونَ إلا أنْ يَشاءَ الله هْوَ أهل التَقوى وَ أهل المَغْفْرَهِ دفع لما يمكن أن يتوهموه من قوله تعالى: «فْمَنْ شاءً 
ذَكَرَهُ) أن الأمر اليهم و أنهم مستقلون فى إرادتهم و ما يترتب عليها من أفعالهم فإن لم يشاءوا الذكر و لم يذكروا غلبوه تعالى 


ص رهن [ه 


فيما أراد و أعجزوه فيما شاء من ذكرهم. 


و المحصل من الدفع أن حكم القدر جاء فى أفعالهم كغيرها من الحوادثء.و تذكرهم إن تذكروا و إن كان فعلا اختياريا صادرا 
عنهم باختيارهم من غير إكراه فالمشيه الإلهيه متعلقه به بما هو اختيارى بمعنى أن الله تعالى يريد باراده تكوينيه أن يفعل الانسان 
الفعل الفلا-نى بإرادته و اختياره فالفعل اختيارى ممكن بالنسبه الى الانسان و هو بعينه متعلق الاراده الإلهيه ضرورى التحقيق 
بالنسبه إليها و لولاها لم يتحقق. 


والولشقة اقل قري يو قن المتقوو أن اهز لذن رن نانفل كن اله اولاقو المطلفة عن كل جوم ويك هاف الا از 
شقاوته.و أهل لأن يغفر لمن اتقاه لأنه غفور رحيم. 


ص ١ه‏ 


سوره القيامه مكيه و هى اربعون آيه 
اشاره 


[سوره القيامه (7/4): الآيات ١‏ الى 14] 


اشاره 
ل لاه 09 كلا 3 نبلل 9ن 1 2 لا و 
0 00 لي 00 ا 0 عد 
لك لايم 7 لجار كار 


00 عن العض و اقفو 63 بثر 0 ند لق ا ٠‏ عل لور 013 إل ل 
لبان زعي ب قد وأ( بل 6 لقان عَللِ تَفِْهِ بَصِيرَةٌ )١(‏ و لَوْ ألْقلا ملطازيرة )١5(‏ 


ص 6ه 


بيان: 


يطوف بيان السوره حول القيامه الكبرى فتنبئ بوقوع يوم القيامه أولا ‏ ثم تصفه ببعض أشراطه تارهءو بإجمال ما يجرى على 
الإنسان اخرىءو ينبئ أن المساق اليه يبدأ من يوم الموت.و تختتم بالاحتجاج على القدره على الإعاده بالقدره على الابتداء. 


و السوره مكيه بشهاده سياق آياتها. 


لام :5 لا 1 
قوله تعالى: لا أَقِسِمٌ يوم الْظِامَه إقسام بيوم القيامه سواء قبل بكون ١لا‏ أَقِسِمٌ) كلمه قسم أو بكون لا زائده أو نافيه على اختلاف 
الأقوال. 


تضمو يف ]ا : : 
قوله تعالى: وَ لا أَقَسِمٌ بالنّفْس اللَوَامَهِ إقسام ثان على ما يقتضيه السياق و مشاكله اللفظ فلا يعبأ بما قيل :أنه نفى الإقسام و ليس 


بقسمءو المراد اقسم بيوم القيامه و لا أقسم بالنفس اللوامه. 
و المراد بالنفس اللوامه نفس المؤمن التى تلومه فى الدنيا على المعصيه و التثاقل فى الطاعه و تنفعه يوم القيامه. 


و قيل:المراد به النفس الانسانيه أعم من المؤمنه الصالحه و الكافره الفاجره فإنها تلوم الانسان يوم القيامه أما الكافره فانها تلومه 
على كفره و فجوره.و أما المؤمنه فانها تلومه على 


ص :608 


قله الطاعه و عدم الاستكثار من الخير. 


ََ لا لا ََ ٠.‏ لا 
و قبل:المراد نفس الكافر الذى تلومه يوم القيامه على ما قدمت من كفر و معصيه قال تعالى: وَ أَسَِدٌوا النَدَامَهَ لْمَا رَأَوَا الْعدَاتَ 


(يونس 188/). 
و لكل من الأقوال وجه. 


وجواب القسم محذوف يدل عليه الآبا التاليه»و التقدير ليبعثن»و إنما حذدف للدلاله على 1 5 أمره 5 تعالى: 
للا 0 لا ,كلا 

فلشةق السساواق ا تيك | إلا بََْهَ (الأعراف 1817/)ءو قال: إِنَّ العامة ري 11 اليا تع عر نَفْس بلا تشعلا 

(طه/ ١١)ءو‏ قال: عَم يكلاءَلُونَ عَن للم ! الْعظيم (النبأ1/). 


لا 
قوله تعالى: أ يَحْسَبُ الْإِنْللانٌ أَلّنْ نَجْمَعَ عِظَامَهُ الحسبان الظنءو جمع العظام كنايه عن الاحياء بعد الموتءو الاستفهام للتوبيخ»و 
المعنى ظاهر. 


لك ا 57 لك : 
قوله تعالى: بَللِم قادِرينَ عَللِم أنْ عو كانه أى بلى نجمعها و«قَادِرينَ» حال من فاعل مدخول بلى المقدرءو البنان أطراف 
الأصابع و قيل:الأصابع و تسويه البنان تصويرها على ما هى عليها من الصورءو المعنى بلى نجمعها و الحال أنا قادرون على أن 
نصور بنانه على صورها التى هى عليها خلقنا الأول. 


و تخصيص البنان بالذكر-لعله-للاشاره الى عجيب خلقها بما لها من الصور و خصوصيات التركيب و العدد تترتب عليها فوائد 
جمه لا تكاد تحصى من أنواع القبض و البسط و الأخذ و الرد و سائر الحركات اللطيفه و الأعمال الدقيقه و الصنائع الظريفه التى 
يمتاز بها الانسان من سائر الحيوان مضافا الى ما عليها من الهيئات و الخطوط التى لا يزال ينكشف للانسان منها سر بعد سر. 


فو ا ا ا 


ص #احلاه 


انتهىءو «أَعامَهُ» ظرف مكان استعير لمستقبل الزمانءو المراد من فجوره أمامه فجوره مدى عمره و ما دام حياءو ضمير «أَمَامَُ) 
للانسان. 


و قوله: لِِفْجِرَ أنْامَهُ تعليل ساد مسد معلله و هو التكذيب بالبعث و الاحياء بعد الموتءو (بَل» إضراب عن حسباته عدم البعث و 
الاجاه بعل البو 


و المعنى :أنه لا يحسب أن لن نجمع عظامه بل يريد أن يكذب بالبعث ليفجر مدى عمره إذ لا موجب للايمان و التقوى لو لم 
يكن هناك بعث للحساب و الجزاء. 


هذا ما يعطيه السياق فى معنى الآيهء.و لهم وجوه أخر ذكروها فى معى الآيه بعيده لا تلائم السياق أغمضنا عن ذكرها. 


و ذكر الانسان فى الآيه وضع الظاهر موضع الضمير و النكته فيه زياده التوبيخ و المبالغه فى التقريع»و قد كرر ذلكك فى الآيه و ما 
يتلوها من الآيات أربع مرات. 


ونال د نل 5 يَوْمٌ الْفِلامَهِ الظاهر أنه بيان لقوله: يِل يُرِيدٌ لمان ينج اللامة فيفيد التعليل و أن السائل فى مقام 
التكذيب و السؤال سؤال تكذيب إذ من الواجب على من دعى الى الإيمان و التقوى؛و أنذر بهذا النبأ العظيم مع دلاله الآيات 
البينه و قيام الحجج القاطعه أن يتخذ حذره و يتجهز بالايمان و التقوى و يتهيأ للقاء اليوم قريبا كان أو بعيدا فكل ما هو آت قريب 
لا أن يسأل متى تقوم الساعه؟و أيان يوم القيامه؟فليس إلا سؤال مكذب مستهزئ. 


لا نبو 8ه 0 5 20 0 هه 23 
قوله تعالى: فإذا برق البَصَِمٌ وَ خسّف القمَرٌ وَ جمِعَ الشفس و القَمَرُ ذكر جمله من أشراط الساعهءو بريق البصر تحيره فى إيصاره 


ودهشتهء»و خسوف القمر زوال نوره. 
قوله تعالى: يَقُولَ الْإنْلانَ يَوْمئِذٍِ أيْنَ الْمَفَوٌ أى أين موضع الفرار»و قوله: 
«أيْنَ الْمَقَوّا مع ظهور السلطنه الإلهيه له و علمه بأن لا مفر و لا فرار يومئذ من باب ظهور 


6٠١: ص‎ 


ملكاته يومئذ فقد كان فى الدنيا يسسأل عن ل ل اح ار ير 


كذبا قال تعالى: لم تكن يتمع إل أذ نوا ول ل 8 كنا مُشْرِكينَ (الانعام "7/)ءو قال: يَوْمَ يَبِعنُهُمُ اللَهُ جميعاً ََخلفُونَ له 
كا رةه كم (المجادله86١/).‏ 

لايد : ا : 
قوله تعالى: كلا لا وَزَرَ ردع عن طلبهم المفرءو الوزر الملجأ من جبل أو حصن أو غيرهماءو هو من كلا.مه تعالى لا من تمام 
كلام الإنسان. 


قوله تعالى: إل 6 ْم لم 2 الخطاب للنبى صَلَى الله عليه و آله و سلّم»و تقديم إلا رَبُكك) و هو متعلق بقوله: «الْمَسْتَمَة 
يفيد الحصر فلا مستقر الى غيره فلا وزر و لا ملجأ يلتجأ اليه فيمنع عنه. 


و ذلكك أن الإنسان سائر اليه عالى كما قال: ا !بها امإثل) لان نك كايع إل ريك دنا ١‏ ملقب (الانشقاق 2و قال: إِنَ إللإ 
رَبك لوجعلا (العلق8/)و قال: وَأَنّ إللا 544 المتهل 0 زان او لو ايت يحجبه عنه و لا مانع 
يمنعه منه و اما الحجاب الذى يشير اليه قوله لال أن لل قوب نا كاثوا يكيحبون كلا إِنّْهُمْ عَنْ رَيْهِْ يَؤْمَتَذٍ لْمخجوبون 
(المطففين 0١/)فسياق‏ الآيتين يعطى ان المراد به حجاب الحرمان من الكرامه لا حجاب الجهل او الغيبه. 


ويمكن ان يكون المراد بكون مستقره اليه رجوع امر ما يستقر فيه من سعاده او شقاوه و جنه او نار الى مشيته تعالى فمن شاء 
4 3 لا 0-4 لا 

جعله فى الجنه و هم المتقون و من شاء جعله فى النار و هم المجرمون قال تعالى: يُعَذْب مَنْ يَِشَاءٌ وَ يَعْفِرٌ لْمَنْ يَشاءٌ (المائده .)/5٠‏ 

و يمكن ان يراد به ان استقرارهم يومئذ الى حكمه تعالى فهو النافذ فيهم لا غير قال تعالى: 

000 

كل شَئْءٍ هالكك إلا وَجهَهُ لهُ الحكم وَ إِلئِهِ تَوْجَعُونَ (القصص .)22١‏ 


قوله تعالى: يُتبوَا اْإنطانٌ يَوْمَيِذٍ بها قدّمَ و وَ اح القراة مقلم و أخرما مله 


6١١: ص‎ 


من حسنه أو سيئه فى أول عمره و آخره او ما قدمه على موته من حسنه او سيئه و ما أخر من سنه حسنه سنها او سنه سيئه فيئاب 
اللسفانة وينائن على البوكاف: 


قوله تعالى: بل ال تلان عللا تقيكه بقديدة و لو الهلا طكاؤية إضراب عن قولة:ة جُتبوا الْإنلدان الخ؛و البصيره رؤيه القاب و 
الإدراكك الباطنى وإطلاقها على الانسان من باب زيد عدل او التقدير الانسان ذو بصيره على نفسه. 


5 م لا 1 
و14 الدراد والنعي ««الشيد كناف كول قال ا لام إلا َب السطارَاتِ وَ الدْض بات (الاسراء 019و الانسان نسه 
ا ل ل ا 
ام > لا 
تعالى: إِنَّ السّمْحَ قدو وَ الوا كر أولئكك عن عنه مدي (الإسراء 2”/).و قال: مَهدَ عَلَيِهمْ فقو لانتو وغارتم 


(حم السو وال 1 أتديية و تَسْهَد أَرْجلهُ (يس 80/). 


و قوله: وَلَوْ ألْقَلِ مَعاذِيرَةٌ المعاذير جمع معذره و هى ذكر موائع تقطع عن الفعل المطلوبءو المعنى هو ذو بصيره على نفسه و لو 


[سوره القيامه (1/4): الآبات ١8‏ الى ]*٠‏ 


0 لا 
دَآنَهُ (10) فإذا مره 3 آنه (1) 5 ثم ! نان 4 لَانَهُ (15) كلا بَل 


8 يدر 007 إل نل اش 0و ذجرة يوم أبترة 5 تلق أذ 

ل 2000 (0 كلا 3 اخ قور 48 وبل عن لاق ف 003 طر اله الباق 00 وَ لفت لاق الاق (55 إللا 
تك يَؤْمَِذ ماق 800 كلذ صَدَّقَ لألى 50و كن لت ولي ل تعب إل أ على م أو تك و9 
(0 ثم أؤل لسك تاولا (د”) أ بسب الإئتلان أن 017 رَكك نُْطِفَهَ مِنْ مَنِنٌ يُمنل) (0 ثم كان عَلَقَهَ فَحَلَقَ 


لا 5 
لد 1 لَك لِتَغجِلٌ به (0 إن عَل] جَمْعَهُ ة وَقَوَ] 
3 


0 0 ل( يلو الاخدة (10) وجوه يَوْمَئِكٌ 


2 


لا 
فَسَوّى (0) فَجَعَل مِنْهُ ألرَّوْجَيِنِ لذّكر وَأَلأن (00 أ ليس ذلك ب بقار عَللِ أَنْ يُخيى اَلْمَوْتل (0) 


6١١: ص‎ 


ص :01 


سان: 


قوله تعالى :لال ترك بد للق انك تتفل وال قوله- ثم إن علا له الذى يحطيه سياق الآيات الأريم بما يحفها من الآيات 
المتقدمه و المتأخره الواصفه ليوم القيامه أنها معترضه متضمن أدبا إلهيا كلف النبى صلى الله عليه و آله و سلّم أن يتأدب به 
حينما يتلقى ما يوحى اليه من القرآن الكريم فلا يبادر الى قراءه ما لم يقرأ بعد و لا يحركك به لسانه و ينصب حتى يتم الوحى. 


فالآيات الأربع فى معنى قوله تعالى: ولا تفج بالْقُرآن من قبل أن مذ بَفْضلِ إليك وَحْيهُ (طه©١١01.‏ 


فالكلا-م فى هذه الآيات ل ل 
اللفظتين قبل أن يلفظ بها المتكلم و ذلكك يشغله عن التجرد للانصات فبة فيقطع المتكلم حديثه و يعترض و يقول لا تعجل بكلامى 
و أنصت لتفقه ما أقول لكك ثم يمضى فى حديثه. 


فقوله: 5 تُحَرٌكك به لللانك لِتَعْجَلَ به الخطاب فيه للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلّمهو الضمير ان للقرآن الذى يوحي اليه أو 

لا 
لبر ا حر او اماي وإرا 12 بواتور اوري تور ار 
لوآ من قبل أَنْ بد بضلا إليك وَحْيْهُ (طهع١١/).‏ 


> رءلا و ود - 35 ع 
و قوله: إن عَلئِد ا جَمْعَه وَ قزانه القرآن هاهنا مصدر كالفرقان و الرجحانء و الضميران للوحىءو المعنى لا تعجل به إذ علينا أن 
نجمع ما نوحيه اليكك بضم بعض أجزائه الى بعض و قراءته عليك فلا يفوتنا شىء منه حتى يحتاج الى أن تسبقنا الى قراءه ما لم 


تو جه 


ص :01 


لا لا 2 4 عمدو 2 3 
ذا كَرَأناةُ فَانْْ قوْآنَهُ أى فاذا اتممنا قراءته عليكك وحيا فاتبع قراءتنا له و اقرأ بعد تمامها. 


اح 


| 


03 
4١ 


و قوله: فإ 
و قيل:المراد باتباع قرآنه اتباعه ذهنا بالانصات و التوجه التام اليه و هو معنى لا بأس به. 


و 5 دلا 10 5 ع ع 
و قوله: ثم إنَّ عَلَِنا أنه اى علينا ايضاحه عليك بعد ما كان علينا جمعه و قرآنه فثم للتأخير الرتبى لأن البيان مترتب على الجمع و 
القراءه رتبه. 


و قيل؛المعنى ثم إن علينا بيانه للناس بلسانكك نحفظه فى ذهنكك عن التغير و الزوال حتى تقرأه على الناس. 


وعن بعضهم أن الآيات الأربع متصله بما تقدم من حديث يوم القيامه.و خطاب لامرك للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلّمءو 
ضمير ابا ليوم القيامهءو المعنى لا تتفوه بالسؤال عن وقت القيامه أصلا و لو كنت غير مكذب ولا مستهزئ الِتَعْجَلَ بها أى 
بالعلم به «إِنَّ ليلا جفعة وَ فُرْآنه) أى من الواجب فى الحكمه أن نجمع من نجمعه فيه و نوحى شرح وصفه اليكك فى القرآن 
2 0 فَاتَعْ قَرْآنَهُ» أى إذا قرأنا ما يتعلق به فاتبع ذلكك بالعمل بما يقتضيه من الاستعداد له انم إِنَّ ع يانه أى إظهار 


ذلك بالنفخ فى الصور انتهى ملخصا و هو كما ترى. 
لا 8 ١‏ 8 بي ع 2 ع 5 
وقد تقدم فى تفسير قوله: «وَ لا تَعْجَلْ بالْقُوَآنِ؛ أن هذا النهى عن العجل بالقرآن يؤيد ما ورد فى الروايات أن للقرآن نزولا على 
206 ره غ 1 
قوله تعالى: كلا َلُ تُحِبُونَ العطاجلة وَ تَدَرُونَ الْآخرة خطاب للناس و ليس من تعميم الخطاب السابق فى شىء لأن خطاب «لا 
تحر ك) اعتراضى غير مر تبط بشىء من طرفيه. 


0 الال ك4 
و قوله: «كلا» ردع عن قوله السابق: «يَحْسَبُ انان أَلّنْ نَحْمَعَ عِظَامَهُ» و قوله: «بل 


ص :016 


ون الْعَاجِلَة) -أى الحياه العاجله و هى الحياه الدنيا- (وَ تَذَرُونٌ الآخرّة) أى تتركون الحياه الآخرهءو ما فى الكلام من الإضراب 


إضراب عن حسبان عدم الإحياء بعد الموت نظير الإضراب فى قوله: هَل يُريدٌ الْإتْلانٌ لِيفْجرَ أامة» . 


لا لا 
قوله تعالى: وجوه يَوْمَئِذٍ نَاضِرَةٌ ليإ و ناظْرَة) وصف ليوم القيامه بانقسام الوجوه فيه الى قسمين:ناضره و باسرهءو نضره الوجه و 
اللون و الشجر و نحوها و نضارتها حسنها و بهجتها. 


والمعنى:نظرا الى ما يقابله من قوله: (وَ وجوه تل باكر ا ب إذ تقوم القيامه حسنه متهلله ظاهره المسره والبشاشه 
قال تعالى: تَعْرفٌ فى وُجُوهِهِمْ نَضْرَه النَعِيم (المطففين75/)ءو قال: وَ لَقَاهُمْ نَضْرَه وَ سُرُوراً (الدهر١١).‏ 


لا ا 
و قوله: إلا 58 ناظرَة») خبر بعل خبر لوجوه»و «إللا ع0 متعلق بناظره قدم عليها لإفاده الحصر او الاهميه. 


والمراد بالنظر اليه تعالى ليس هو النظر الحسى المتعلق بالعين الجسمانيه الماديه التى قامت البراهين القاطعه على استحالته فى 
حقه تعالى بل المراد النظر القلبى و رؤيه القلب بحقيقه الإيمان على ما يسوق اليه البرهان و يدل عليه الأخبار المأثوره عن أهل 
: لاد وعدن مويف قد يت 
العصمه عليهم السَّلام و قد أوردنا شطرا منها فى ذيل تفسير قوله تعالى: قال رَبِّ أَرِنى أنظز إِلِيِك (الأعراف/ 157)ءو قوله تعالى: 
2 دملاو 1 
:5 كذّب الْمُوَاد ا وَل (النجم .)1١‏ 


فهؤلاء قلوبهم متوجهه الى ربهم لا يشغلهم عنه سبحانه شاغل من الأسباب لتقطع الأسباب يومئذءو لا يقفون موقفا من مواقف 
اليوم و لا يقطعون مرحله من مراحله إلا و الرحمه الإلهيه شامله لهم وَ هُمْ مِنْ فرّعَ يَوْمَتَذٍ آمِنُونَ (النمل89)و لا يشهدون مشهدا 
من مشاهد الجنه و لا يتنعمون بشىء من نعيمها إلا و هم يشاهدون ربهم به لأنهم لا ينظرون الى شىء و لا يرون شيئا إلا من 
حيث إنه آيه للّه سبحانه و النظر الى الآيه من حيث إنها آيه 


ص 01 


ورؤيتها نظر الى ذى الآيه و رؤيه له. 


لع وي م 21 لك لاك 
قوله تعالى: وَ وجوه 30 أنْ يُفعَل بها فَاقرَةٌ فسر البسور بشده العبوس و الظن بالعلم و «ذَأقِرَة» صفه محذوفه 
الموصوف أى فعله فاقره.و الفاقره من فقّره اذا أصاب فقار ظهره.و قيل:من فقرت البعير اذا وسمت أنفه بالنار. 


و المعنى:و وجوه يومئذ شديده العبوس تعلم أنه يفعل بها فعله تقصم ظهورها أو تسم انوفها بالنارءو احتمل أن يكون تظن خطابا 
ال لكر 5 


قوله تعالى: لبقت الى ددع عن حبهم العاجله و إيارها على الآخره كانه قبلارتدعوا عن ذلكك فلس دوم عليكم و 
لا لا 

سينزل عليكم الموت فتساقون الى ربكم و فاعل ابَلَعَت) محذؤق يدل عليه السياق كما فى قوله تعالى: لَو لا إذا بَلَعّتِ الْلْقُومَ 

(الواقعه 87/)و التقدير اذا بلغت النفس التراقى. 


و التراقى العظام المكتنفه للنحر عن يمين و شمال جمع ترقوهءو المعنى ظاهر. 


قوله تعالى: وَ قِيلَ مَنْ لآق اسم فاعل من الرقى أى قال من حضره من اهله و اصدقائه من يرقيه و يشفيه؟ كلمه يأسءو قيل:المعنى 
قال بعض الملائكه لبعض:من يرقى بروحه من الملائكه أ ملائكه الرحمه أم ملائكه العذاب؟ 


قوله تعالى: وَ ظَنّ أنه الاق اى و علم الإنسان المحتضر من مشاهده هذه الأحوال انه مفارقته للعاجله التى كان يحبها و يؤثرها 
على الآخره. 

1 وه الله الال 0 1 ا 5 

قوله تعالى: و التفت السّ اق بالسّاق ظاهره ان المراد به التفاف ساق المحتضر بساقه ببطلان الحياه الساريه فى اطراف البدن عند 
بلوغ الروح التراقى. 

قوله تعالى: لل رَبك يَوْمَيِذِ الْمَللَاقَ المساق مصدر ميمى بمعنى السوقءو المراد بكون السوق يومئذ اليه تعالى انه الرجوع اليههو 


عبر بالمساق للإشاره الى ان لا خيره للإنسان فى هذا المسير و لا مناص له عنه فهو مسوق مسير من يوم موته و هو قوله: «إللإ 
رَبك 


ص اعم 


يَوْ مَل المللاق» حتى يرد على ربه يوم القيامه و هو قوله: إلا 0 يَوْ مَل الْمَدْحََةٌ) ولوكان تقديم «إللا رك لإفاده الحصر 
افاد انحصار الغايه فى الرجوع اليه تعالى. 


م 


ا ل ل ل ٍ 
قوله تعالى: قلا صَدَّقَ وَ لا صَلَى وَ لكنْ كذبَّ و تَوَلَى نْمْ ذَهَبَ إِللِإ أَهْلِهِ يَتَمَطى الضمائر راجعه الى الإنسان المذكور فى قوله: «أ 
يَحْسَبُ تلان الخ؛و المراد بالتصديق المنفى تصديق الدعوه الحقه التى يتضمنها القرآن الكريمءو بالتصليه المنفيه التوجه 
العبادى اليه تعالى بالصلاه التى هى عمود الدين. 


و التمطى-على ما فى المجمع-تمدد البدن من الكسل و أصله ان يلوى مطاه اى ظهرهءو المراد بتمطيه فى ذهابه التبختر و 
الاختيال استعاره. 


و المعنى:فلم يصدق هذا الانسان الدعوه فيما فيها من الاعتقاد و لم يصل لربه أى لم يتبعها فيما فيها من الفروع و ركنها الصلاه و 
لكن كذب بها و تولى عنها ثم ذهب الى أهله يتبختر و يختال مستكبرا. 

قوله تعالى: أَوْللِ لك فَأَوْللِ ثم أؤلا] لَك فَأَوْللِم لاريب أنه كلمه تهديد كررت لتأكيد التهديد.و لا يبعدو الله أعلم-أن يكون 
قوله: «أوْللِ لَك» خبرا لمبتد! محذوف هو ضمير عائد الى ما ذكر من حال هذا الانسان و هو أنه لم يصدق و لم يصل و لكن 
كذب و تولى ثم ذهب الى أهله متبخترا مختالاءو إثبات ما هو فيه من الحال له كنايه عن إثبات ما هو لازمه من التبعه و العقاب. 
كرو كد رع نامي اللااي لي ]لاد اموت لع لماص بير بها انارو تومير كيو 
عليه أنه من أصحاب النارءو الآيتان تشبهان بوجه قوله تعالى: فَإذا الخ شو يشكقة واذكرتيها الكل رايت الذي فى فلويية 
مَوَضٌ بَنْظَوُونَ ليك نَطَرَ الْمَغْشِيٌ عَلِهِ مِنَ الْمَوْتِ َأْوْللا لَّهُمْ (سوره محمد ١؟.‏ 


ص :018 


أمرك و يأخذك ما أعد لكك من العذاب. 


قوله تال :+ بغمك لان أ أَنْ ترك سدىٌ مختتم فيه رجوع الى ما فى مفتتح السوره من قوله: «أيَحْمَبٌ الْإِنْللانُ أَلْنْ نَْمَمَ 
0 
عظامّة) . 


و الاستفهام للتوبيخ»و السدى المهملءو المعنى أ يظن الانسان ان يتركك مهملا لا يعتنى به فلا يبعث بإحيائه بعد الموت و لازمه 
ان لا يكلف و لا يجزى. 


قوله تعالى: «أ ليك لطنة ون َك يقنلا انم كان مين واج الى الإنسانءو إمناء المنى صبه فى الرحم. 

1 
فول هال 7 م كان عَلَقَهُ فحَلقَ فى أى ثم كان الإنسان -أو المنى-قطعه من دم منعقد فقدره فصوره بالتعديل و التكميل. 
قوله تعالى: فَجَعَل مِنْهُ الرّوْجَيِنِ الذَّكْرَ وَ انيلا أى فجعل من الإنسان الصنفين:الذكر و الانثى. 


2 لاد لا َ. ' 
قوله تعالى: أ لَّيِسَ ذلكك بِقَادِرٍ عَللِاْ أنْ بُحْىَ الْمَوْتِلِمْ احتجاج على البعث الذى ينكرونه استبعادا له بعموم القدره و ثبوتها على 
الخلق الابتدائى و الإعاده لا تزيد على الابتداء مئونه بل هى أهونءو قد تقدم الكلام فى تقريب هذه الحجه فى تفسير الآيات 
المتعرضه لها مرارا .)١(‏ 


ص :01 


013 القنافي امو ع يدك روا حول قولة تمالن: 0 كرية اللالك تفل بوه امات اللثف و مكاي الثانى اعتفاة 
الله تعالى؛معنى النظر الى اللّه يوم القيامه؛قبض الروح؛حقيقه الموت. 


سوره الدهر مدنيه و هى إحدى و ثلاثون آيه 
اشاره 


[سوره الإنسان (72): الآيات ١‏ الى 17؟] 


اشاره 
لا ون .د - 5 ص لاك 6م 
.م آللَه آلو خلطن طن ألرَجيم :]01/9 00 دنر : شيا وذ ذكيرا 103 خلنا اتات بق نطق 
, : لا تاس اللي نل لاف ا لاد 0 اللااض فرلا . 
أاج تيه عليه مجعلا سَمِيعاً بَصيراً (؟) | 1 00 ل 0 
لا م لا 7 0 1 ساس 2 م ره 2 د بن 0 لاء ر 
© د انيار يَفْرَئُونَ مِنْ كأس كات بايا 0 َشْوَبُ بِها لاد لله يَفَجُوئها تَفجيراً (2) مُوُونَ بالنَذّرِ و يَحَافُونَ 
1 لو ع ل ل ار 0 
ما كان 070 نّ الطططاء ء وَ تيم وَ أسيراً (8) اكنا تطعمكو لَوَجْه الله لا ب بد متكة عداء و لأ 
0 ره مشتطير وَ يُطعِمُونَ الطعام عَلل به اسار فك رخالا ا 


لا 1ت اجا عها راو لم مرا ال اياف للها اا 0 
صَيَدُوا نه وَ حريراً (05) ممكبين جنا على آل لا يرون ويا قحسا و لا زَْهَريرا 5 و كانه علي طلائيلا وَ دلت وميا 
لي :05و ناث هم يتن ذه أب انث ارا ١د‏ تاوما من نف زو تقر 080 و بسقوة ولا د 
عن لجلا رتجبيلة 00 عبن لل 9 تتح ملعية 731/0 لوث علي لدان دون إذا رأيتُ حب ةتتهع ولو مثورا (01 : 
أت ف رلك تيا وكا عا ١‏ اله لات تنس مط و و إنتيرق و حلا الور ين فض و حَمَاهم وهم 5ل مان 


ل 
طهُوراً (1 إِنَّ ذا كان لَكُمْ عَأة كان سَفيكُمْ مشْكُوراً 015١‏ 


6٠١: ص‎ 


اشاره 


قوله تعالى: هَل أتلِإ عَلَى الْإِنْْلانِ جِينٌ مِنَ الدّهْر لَمْ يكن شيا 


ص مشره 


مذ كوراً الاستفهام للتقرير فيفيد ثبوت معنى الجمله و تحققه أى قد أتى على الانسان»الخ؛ و لعل هذا مراد من قال من قدماء 
المفسرين:إن «هَل) فى الآيه بمعنى قدءلا على أن ذلكك أحد معانى «هَل) كما ذكره بعضهم. 


1 
و المراد بالإنسان الجنس.و أما قول بعضهم:إن المراد به آدم عليه السّلام فلا يلائمه قوله فى الآيه التاليه: «إنا حَلَقْنَا لْإنْلطَانَ من 


م 
نطفه) . 


و الحين قطعه من الزمان محدوده قصيره كانت أو طويلهءو الدهر الزمان الممتد من دون تحديد ببدايه أو نهايه. 


كو نما ند كور ا ننه ناكو اعم فى اند كوؤاقة أ كا قدي كو سنا الأرفي و نكمتو اللرنو العدر قرو ل 
يذكر الإنسان لأنه لم يوجد بعد حتى وجد فقيل: 

الإنسان فكونه مذكورا كنايه عن كونه موجودا بالفعل فالنفى فى قوله: الغ يكن ْنَا مذ كورأً» متوجه الى كونه شيئا مذكورا لا 
الى أصل كونه شيئا فقد كان شيئا و لم يكن شيئا مذكورا و يؤيده قوله: وإنَا حَلَْنَا الْإِنْلَانَ مِنْ نطف الخ؛فقد كان موجودا بمادته 
ولم يتكون بعد إنسانا بالفعل و الآ-يه و ما يتلوها من الآيات واقعه فى سياق الاحتجاج يبين بها أن الإنسان حادث يحتاج فى 
وجوده الى صانع يصنعه و خالق يخلقهءو قد خلقه ربه و جهزه التدبير الربوبى بأدوات الشعور من السمع و البصر يهتدى بها الى 
السبيل الحق الذى من الواجب أن يسلكه مدى حياته فان كفر فمصيره الى عذاب أليم و ان شكر فالى نعيم مقيم. 


و المعنى هل أتى-قد أتى-على الإنسان قطعه محدوده من هذا الزمان الممتد-غير المحدود و الحال أنه لم يكن موجودا بالفعل 
مذكورا فى عداد المذكورات. 


لأ رع 3 3 وهء لا 7 2 3 5 ع 
قولة تسالن؟ إلا خلقها الاللكان وق تقد أعتاج تكله قجعلاة شويع بدديرا النطلفة فى الأمن ينمت اتناء القلل علب استتعماله'في 
ماء الذكور من الحيوان الذى يتكون منه مثله»و أمشاج جمع مشيج او المشج بفتحتين او بفتح فكسر بمعنى المختلط الممتزج» 


67١: ص‎ 


و:واضفت بها النظفة ناغعان اج اثها المختلفه او اختلاط مام الذ كور :و الانانة. 


و الأبتلاته تقل الشتى د من حال الى جا ومن طون: الى :طون كابعلكة اذهب فق البوثقه و ابتلادوه تعا الأساؤافى خلقه من 
النطفه هو ما ذكره فى مواضع من كلامه انه يخلق النطفه فيجعلها علقه و العلقه مضغه الى آخر الأطوار التى تتعاقبها حتى ينشئه 
خلقا آخر. 


د ارسي مد اسان الات عام 1 دنه اليل الخ؛يفيد أن تعد سديها بدي التو دفي 
التدبير الربوبى الى غايته و هى أن يرى آيات الله الداله على المبد! و المعاد و يسمع كلمه الحق التى تأتيه من جانب ربه بإرسال 
الرسل و إنزال الكتب فيدعوه البصر و السمع الى سلوك سبيل الحق و السير فى مسير الحياه بالإيمان و العمل الصالح فإن لزم 
السبيل الذى هدى اليه أداه الى نعيم الأبد و إلا فإلى عذاب مخلد. 


و ذكر الإنسان فى الآيه من وضع الظاهر موضع الضمير و النكته فيه تسجيل أنه تعالى هو خالقه و مدبر أمره. 
والمعنى:إنا خلقنا الإنسان من نطفه هى أجزاء مختلطه ممتزجه و الحال أنا ننقله من حال الى حال و من طور الى طور فجعلناه 
سميعا بصيرا ليسمع ما يأتيه من الدعوه الالهيه»و يبصر الآيات الإلهيه الداله على وحدانيته تعالى و النبوه و المعاد. 


0 اه 
مالي ٠‏ مشي ا هافر ونا كوا الونهااوطشق رنه ريق دون الا شان الل المطروي ل لافنا سنا 
السبيل بحقيقه معنى الكلمه و هو المؤدى الى الغايه المطلوبه و هو سبيل الحق. 


و الشكر استعمال النعمه بإظهار كونها من منعمها و قد تقدم فى تفسير قوله تعالى: 
0 ٌ 
و مَمِسِجََى الله الشاكرِينَ (آل عمران؟١/)أن‏ حقيقه كون العبد شاكرا لله كونه مخلصا لربهءو الكفران استعمالها مع ستر كونها 


من المنعم. 


ص ورفنه 


و قوله: م شاكراً وَ إِمَا كفُوراً حالان من ضمير «كَدَ ْنا لا من «السَبِيلَ؛ كما قاله بعضهمءو (ِإِمَاه يفيد التقسيم و التنويع أى إنا 
هدنناه ا حال كونه منقسماال الشا الكفور أى انه اء كان كذا أو كذلكك. 
ٍِ 0 و راى إنه مهدى سو و 


لا لأا 39 لاا عء 9 5 5 ع 
و التعبير بقوله: «إِمّا شاكرا و ما كفورأ» هو الدليل أولا:على أن المراد بالسبيل السنه و الطريقه التى يجب على الإنسان أن يسلكها 
فى حياته الدنيا لتوصله الى سعادته فى الدنيا و الآخره و تسوقه الى كرامه القرب و الزلفى من ربه و محصله الدين الحق و هو 
عند الله الإسلام (1). 


لدع يم يلك اه ٍ 
قوله تعالى: إدّ أَعتََدْنا للْك افِرينَ س لاسِلَ وَ أَغْلالاوَ سعيراً الاعتاد التهيئه» و سلاسل جمع سلسله و هى القيد الذى يقاد به 


المجرمءو أغلالل جمع غل بالضم قيل هى القيد الذى يجمع اليدين على العنقءو قال الراغب:فالغل مختص بما يقيد به فيجعل 
الأعضاء وسطه.انتهى.و السعير الثار المشتعلة:و المغنى ظاهر. 


2 


-." لا لا لا ف 3 
والآيه تشير الى تبعه الانسان الكفور المذكور فى قوله: (إِمَا شاكراً وَ إِمَا كفوراً» و قدم بيان تبعته على بيان جزاء الانسان الشاكر 


0 3 َك 58 لا 2 لاء يم ع 
قوله تعالى: إنَّ الجَارَ مشْرَبُونَ مِنْ كأس كاق اغا كافور الكآس بإتلد اثهرات إذا كان قد هيهو المزاع ها يموع :بها كالحزامء 


لما يحزم به»و الكافور معروف يضرب به المثل فى البروده و طيب الرائحهءو قيل:هو اسم عين فى الجنه. 


و الأبرار جمع بر بفتح الباء صفه مشبهه من البر و هو الاحسان و يتحصل معناه فى أن يحسن الانسان فى عمله من غير أن يريد به 
نفعا يرجع اليه من جزاء او شكور فهو يريد الخير لأنه خير لا لأن فيه نفعا يرجع الى نفسه و إن كرهت نفسه ذلكك فيصبر على مر 


ص فرفده 


1-]) الدغن ايده فى هدابه الالسان. 


يريده و يعمل لأنه خير فى نفسه كالوفاء بالنذر أو لأن فيه خيرا لغيره كاطعام الطعام للمستحقين من عباد اللّه. 


و إذ لا خير فى عمل و لا صلاح إلا بالايمان باللّه و رسوله و اليوم الآخر كما قال تعالى: 


م لا 
أوليك لَمْ يُؤْمُِوا تأخبط الله أَعْطالَهُمْ (الأحزاب19)الى غير ذلكك من الآآيات. 


فالأبرار مؤمنون باللّه و رسوله و اليوم الآخرءو إذ كان إيمانهم إيمان رشد و بصيره فهم يرون أنفسهم عبيدا مملوكين لربهمءله 
خلقهم و أمرهمءلا يملكون لأنفسهم نفعا و لا ضرا عليهم أن لا يريدوا إلا ما أراده ربهم و لا يفعلوا إلا ما يرتضيه فقدموا إرادته 
على اراده أنفسهم و عملوا له فصبروا على مخالفه أنفسهم فيما تهواه و تحبه و كلفه الطاعه.و عملوا ما عملوه لوجه الله فأخلصوا 
الجودئ ف عله العم . لله متيحائه: 


لا 
موارح ةك بعرت اه اسار بها كما ربوا دافن قر ايَْرَبُ بها لبد للها و قوله: 1 5 متك وج لودو 
قوله: :3 رامع بلا صر صَبَرُواا و هى المستفاده من قوله فى صفتهم: لبن إل أن قرلا لوف م قل الْْرقٍ و المغرب و لكي اله 
م آمَنَ باللّهِ الخ(البقره177/)و قد مر بعض الكلام فى معنى البر فى تفسير الآيه و سيأتى بعضه فى قوله: 


1 
كلا إِنَّ كتات الأبمار لَفِى عِليِينَ (المطففين18). 


2 5 هت 5 لا 5 لا ولا 
و الآبه أعنى قوله: (إنَّ امار يَشْرَبُونَ الخ؛بما يتبادر من معناها من حيث مقابلتها لقوله: إن أَعتَدْنا للْكافِرِينَ؛ الخ؛المبين لحال 


الكافرين فى الآخرهءتبين حال الأبرار فى الآخره فى الجنهءو انهم يشربون من شراب ممزوج بالكافور باردا طيب الرائحه. 


1 
قوله تعالى: يا يَْرَبُ بها طِادُ الله يُفَجَر 0 جز ونيا تَفجيراً «عَيناًه منصوب بنزع الخافض و التقدير من عين أو بالاختصاص و التقدير 


أخصٌ عيناءو الشرب-على ما قيل-يتعدى بنفسه و بالباء فشرب بها و شربها واحدءو التعبير عنهم بعباد الله للاشاره الى تحليهم 
بحليه العبوديه و قيامهم بلوازمها على ما يفيده سياق المدح. 


ص :070 


التنعم بها الى ازيد من مشيه اهلها قال تعالى: لَهعْ ل يَشاٌنَ فيا (ق ه8). 


و الآيتان-كما تقدمت الإشاره اليه-تصفان تنعم الأبرار بشراب الجنه فى الآخرهءو بذلكك فسرت الآيتان. 

ولا يبعد ان تكون الآيتان مسوقتين على مسلكك تجسم الأعمال تصفان حقيقه عملهم الصالح من الإيفاء بالنذر و اطعام الطعام 
لوجه اللهءو ان اعمالهم المذكوره بحسب باطنها شرب من كأس مزاجها كافور من عين لا يزالون يفجرونها بأعمالهم الصالحه و 
ستظهر لهم بحقيقتها فى جنه الخلد و إن كانت فى الدنيا فى صوره الأعمال فتكون الآيتان فى مجرى أمثال قوله تعالى: 


لا 2 ةءلاء 98 - ملا ن 2 
نا جَعَلنا فى أعناقِهغ أغلالا فهى إلى الأذقانٍ فْهُمْ مُقَمَحُون (يس8/). 


5000 2 2 ره ره لأا 8 :5 : 1 ا 00 1 000 
و يؤيد ذلك ظاهر قوله: (يَسْرَبُونَ) و «يَشْرَبٌ بها» و لم يقل:سيشربون و سيشرب بهاء و وقوع قوله:يشربون و يوفون و يخافون و 
بالأسباب. 


ولهم فى مفردات الآيتين و إعرابها أقاويل كثيره مختلفه مذكوره فى المطولات فليراجعها من أراد الوقوف عليها. 


م َه لادء بض والادرودر 2 ع 
قوله تعالى: يُوفون بالنذر وَ بخ افون يَؤْما كان شد مث تطيرا المستطير اسم فاعل من استطار إذا فشا و انتشر فى الاقطار غايه 
الانتتشار و هو أبلغ من طار كما قيل: 


يقال:استطار الحريق و استطار الفجر إذا اتسعا غايته»و المراد باستطاره شر اليوم و هو يوم القيامه بلوع شدائده و أهواله و ما فيه من 
العذاب غايته. 


و المراد بالإيفاء بالنذر ما هو ظاهره المعروف من معناهءو قول القائل:إن المراد به ما عقدوا عليه قلوبهم من العمل بالواجبات أو 


ما عقدوا عليه القلوب من اتباع الشارع فى جميع ما 


ص اده 


شرعه خلاف ظاهر اللفظ من غير دليل يدل عليه. 


قوله تعالى: وَ يُطْعِمُونَ الططام عَللِ به ل 
1 
الى آله لعده الحا وؤايز ين هذا الى قله كمال َنْ نوا ال حتى تفقوا ميا مون (آل عمران 047). 


و المراد بالمسكين و اليتيم معلومءو المراد بالأسير ما هو الظاهر منه و هو المأخوذ من أهل دار الحرب. 


5 وه 7 لا لأ ع لارء 8 

قوله تعالى: إِنطا تُطْعِمَكمْ لِوَجْه الله كرو و ول فكو وجه الشىء هو ما يستقبل به غيره»و وجهه تعالى صفاته 
الفعليه الكريمه التى يفيض بها الخير على خلقه من الخلق و التدبير و الرزق و بالجمله الرحمه العامه التى بها قيام كل شىءءو 
معت كوك العمل لوجة الله علق هذ كوث الفانه قن الما عن الاسعتاضه من رخمة الله وعللت مرغناته«الاقتضاز على :دكاو 
الإعراض عما عند غيره من الجزاء المطلوب.و لذا ذيلوا قولهم: 

[] عه 5 لا لام و و لا لااحه َه 
«إِنّما نطعمكم لِوَجْهِ الله بقولهم: «لا نريد مِنْكم جَرْاءَ ولا شكورا) . 
و وراء ذلكك صفاته الذاتيه الكريمه التى هى المبدأ لصفاته الفعليه و لما يترتب عليها من الخير فى العالم»و مرجع كون العمل 
لوجه الله على هذا هو الإتيان بالعمل حبا لله لأن الجميل على الإطلاقءو إن شئت فقل:عبادته تعالى لأنه اهل للعباده. 


و ابتغاء وجه الله يجعله غايه داعيه فى الأعمال مذكور فى مواضع من كلامه تعالى كقوله: 


ل 
لقني قرم 1د اعون السو وراد ا الملا بجي ا ودرا فت قر ده : : امه ع انو لكر 1 
وَ اضبؤ نَفسَكك مَعَْ الذِينَ رَدُعُونَ رَبَهُْ ا يرون وَجهَه (الكهف2/758). وقوله: وَم) تنفقونّ إلا ابتغ ا وَجَْهِ الله 


00 هذا البعنى 0 00 أمووا إلا يدوا الله مُخَلِصينَ أ لَه الدَينَ (البينه0/)»و قوله: فَادْعُوهُ مُخْلِص ين لَهُ ل لَه الدينَ 
3 


لا و 2 نارم 2 
واقؤله: الا ريك ميك جزاء و لا شكورا الجراة مقابلة الفسل بحا زيعاالة إنا كير حيرا 


ص :0717 


و إن شرا فشراءو يعم الفعل و القول لكن المراد به فى الآيه بقرينه مقابلته الشكور مقابله إطعامهم عملا لا لسانا. 


والشكر و الشكور ذكر النعمه و إظهارها قلبا أو لسانا أو عملاءو المراد به فى الآيه و قد قوبل بالجزاء الثناء الجميل لسانا. 

لا 
و الآيه أعنى قوله: «إمطا يُطعمكع لِوَجْهِ اللْهِه الخ؛خطاب منهم لمن أطعموه من المسكين و اليتيم و الأسير إما بلسان المقال فهى 
حكايه قولهم أو بتقدير القول و كيف كان فقد أرادوا به تطييب قلوبهم أن يأمنوا المن و الأذىءو إما بلسان الحال و هو ثناء من 
الله عليهم لما يعلم من الإخلاص فى قلوبهم. 


لكد لل , ار ل 
لواسيفان ١‏ بات 01:32 يونا ضرورا لفك زو ايه رون وفويوة !لاه كرون دي الأنكدا رون الغراة يفوي للور دهان 


المجرمين بكمال شدتهءو القمطرير الصعب الشديد على ما قيل. 

1 ل 
و الآيه فى مقام التعليل لقولهم المحكى: إلا نُطْعِمْكم لِوَجهِ الله الخ؛ينبهون بقولهم هذا أن قصرهم العمل فى ابتغاء وجه الله 
تعالى إخلاصا للعبوديه لمخافتهم ذاكك اليوم الشديدءو لم يكتفوا بنسبه المخافه الى اليوم حتى نسبوه نحوا من النسبه الى ربهم 
فقالوا: تحاف مِنْ 0 يَؤْماً» الخ؛لأ-نهم لما لم يريدوا إلا وجه ربهم فهم لا يخافون غيره كما لا يرجون غيره و إنما يخافون و 
يرجون ربهم فلا يخافون يوم القيامه إلا لأنه من ربهم يحاسب فيه عباده على أعمالهم فيجزيهم بها. 


لاه لا 
و أما قوله قبلا: و تحافوق جك سم موسر لي عقارق تور الي درو لش الو 
ل 
بشدائده الى نفسه قبلا حيث قال: (إنَا 55 للْكافِرِينَ كاخيل ا الخ. 


و بالجمله ما ذكروه من الخوف مخافه فى مقام العمل لما يحاسب العبد على عمله فالعبوديه 


ص :071 


لازمه للإنسان لا تفارقه و إن بلغ ما بلغ قال تعالى: إِنَّ لبا لأبهُ ثم إنَّ عَلَيِنا لابه (الغاشيه2؟). 


م ١ل‏ لكيه 1 : 
قوله تعالى: فَوَة هُمُ الله كَمّ ذلك اليَوْم وَ لقَاهُمْ نَضرَءٌ وَ سور الوقايه الحفظ و المنع من الأذى و لقى الشىء بكذا يلقيه أى 


استقبله به و النضره البهجه و حسن اللون و السرور مقابل المساءه و الحزن. 


و المعنى:فحفظهم الله و منع عنهم شر ذلكك اليوم و استقبلهم بالنضره و السرورءفهم ناضره الوجوه مسرورون يومئذ كما قال: 


ؤجُوةٌ يَوْمَئِذٍ ناضِرَةٌ (القيامه .)/75١‏ 


.4 لاء 22 7 

قوله تعالى: وَ جَرَاهُمْ بللا صَبْرُوا جَنَهُ وَ كريراً المراد بالصبر صبرهم عند المصيبه و على الطاعه و عن المعصيه فإنهم ابتغوا فى 
الدنيا وجه ربهم و قدموا إرادته على إرادتهم فصبروا على ما قضى به فيهم و أراده من المحن و مصائب الدنيا فى حقهمءو صبروا 
على امتثال ما أمرهم به و صبروا على تركك ما نهاهم عنه و إن كان مخالفا لأهواء أنفسهم فبدل اللّه ما لقوه من المشقه و الكلفه 


نعمه و راحه. 


ِ 1 لا 
وار عا لاجد الانضت قلا سوق ولا كيو ضاي وف 1 ولك ء 
قوله تعالى: مُنَكِيِينَ فيها على الأرائكك لا يَرَوْنَ فيها شّحمسا وَ لا رَمْهَريرا الآرائكك جمع أريكه و هو ما يتكئ عليهءو الزمهرير البرد 
الشديدءو المعنى حالكونهم متكثين فى الجنه على الأرائكك لا يرون فيها شمسا حتى يتأذوا بحرّها و لا زمهريرا حتى يتأذوا ببرده. 


0 لا وى :0 رده 2 
فكأن الدنو مضمن معنى الانبساط و قطوف جمع قطف بالكسر فالسكون و هو الثمره المقطوفه المجتناه»و تذليل القطوف لهم 
جعلها مسخره لهم يقطفونها كيف شاءوا من غير مانع أو كلفه. 


لا كوه 52 : 2 َه نار ا ع 
قوله تعالى: وَ يُطافٌ عَلَيِهِمْ بآنيه مِنْ فضّهِ وَ كلاب كانت قواريرَا الآنيه 


ص :00 


جمع إناء كأكسيه جمع كساء و هو الوعاءءو أكواب جمع كوب و هو إناء الشراب الذى لا عروه له و لا خرطوم و المراد طوف 
الولدان المخلدين عليهم بالآنيه و أكواب الشراب كما سيأتى فى قوله: و يَطُوفُ عَلَِهْ لدان الآبه. 


5 ع كك 2 #و دلا مف 2 8 3-0 7 1 1 1 
قوله تعالى: قَوَارِيرَا مِنْ فِضّهِ قَدَّرُوها تَقْدِيراً بدل من قوارير فى الآآيه السابقه» و كون القوارير من فضه مبنى على التشبيه البليغ أى 
إنها فى صفاء الفضه و إن لم تكن منها حقيقه.كذا قيل.و احتمل أن يكون بحذف مضاف و التقدير من صفاء الفضه. 


لاحي نام ل عا ا الما خبيم اراك حا ان با اوررض لكلاو ولا ا 
لا تتقص كما قال تعالى: لَه 4 يَمَاوْنَ فيا (ق/ ه")و قد قال تعالى قبل: 0 تفجيرً) . 

و يحتمل رجوع الضمير الى الطائفين المفهوم من قوله: يطافٌ عَلَتِهِمْ) و المراد بتقديرهم الآنيه و الأكواب إتيانهم بها على قدر 
ما أرادوا محتويه على ما اشتهوا قدر ما اشتهوا. 


1 ا لا ع لااءل] بور > 5 ٍ 
قوله تعالى: وَ يُسْمَوْنَ نيا كأساً كان يرجه زَنجبيلا قيل:إنهم كانوا يستطيبون الزنجبيل فى الشراب فوعد الأبرار بذلك و زنجبيل 


الجنه د وألذ. 


فلا ” 


0 83 0 
قوله تعالى: عَئناً فيها َسَمَى سلبلا أى من عين أو التقدير أعنى أو أخص عينا.قال الراغب:و قوله: ١‏ «سلمسبيلاً» أى سهلا لذيذا 


سلسا حديد الجريه. 


لا 
قوله تعالى: يرث روه نكا مخلدرة إذا رََئتهُمْ حي ِ حس 2 هم لَؤْلواً متوراً أى ولدان دائمون على ما هم عليه من الطراوه و 
البهاء و صباحه المنظرءو قيل:أى مقرطون كد ا 


و المراد بحسبانهم لؤلؤا منظورا أنهم فى صفاء ألوانهم و إشراق وجوههم و انعكاس أشعه بعضهم على بعض و انبثاثهم فى 
مجالسهم كاللؤلؤ المنثور. 


لا - َه 2 3 2 قر ع بد ل 
قوله تعالى: وَ إذا رَأَيْتَ ثمَ رَأَيْتَ نَعِيما وَ مُلكا كبيرا «ثمّ» ظرف مكان 


07٠١: ص‎ 


ستحضن ذفن الظ رفوو لداافيل :إن امعتئ «راتك) الأول :وميك ببص رككءو المعنى و إذا رميت ببصركك ثم يعنى الجنه زأنت تعنا لا 
يوصف و ملكا كبيرا لا يقدر قدره. 


وقيل «نَّمّ» صله محذوفه الموصول و التقدير و إذا رأيت ما ثم من النعيم و الملككءو هو كقوله: لَمَدَ تَمَطْ بتكم (الأنعام 85/)و 
الكوفيون من النحاه يجوزون حذف الموصول و إبقاء الصله و إن منعه البصريون منهم. 


قوله تعالى: عليه ليابُ شندّس حضو وَ إسْمَبِرَقَ الخ ؛الظاهر أن ظاييُم حال من الأبرار الراجعة اليه الشمائز ورلات» فاعلهعؤ 
السندس-كما قيل-ما رق نسجه من الحرير»ءو الخضر صفه ثياب و الإستبرق ما غلظ نسجه من ثياب الحريرء»و هو معرب 
كالسئندس. 


وقوله: و لوا أللاورٌ مِنْ فِضَّهِ التحليه التزيين»و أساور جمع سوار و هو معروف.و قال الراغب:هو معرب دستواره. 


0 َيه مَلَاباً طهُوراً أى بالغا فى التطهير لا تدع قذاره إلا أزالها و من القذاره قذاره الغفله عن اللّه سبحانوو 
الاحتجاب عن التوجه اليه فهم غير محجوبين عن ربهم و لذا كان لهم أن يحمدوا ربهم كما قال: وَ آخِرٌ لام أن الْحفردُ لله 
َب اللَمِينَ يونس ١٠/)و‏ قد ,تقدم في تفسير سوره الحمد أن الحمد وصف لا يصاح له إلا المخلصون من عباد اللّهِ تعالى 
لقوله: سُيِلِطَانَ الله طٍَ يَصِفُونَ إلا اد الله الْمُخْلّصِينَ (الصافات .)١2٠‏ 


1 الى من 1 
وقد أسقط تعالى فى قوله: «وَ سَ مَاهُمْ رَبّهُمْ) الوسائط كلها و نسب سقيهم الى نفسهءو هذا أفضل ما ذكره الله تعالى من النعيم 
الموهوب لهم فى الجنهءو لعله من المزيد المذكور فى قوله: 


و ملاو .مر علا ان 2 
لْهُمْ ما يَشَاوْنَ فيها وَ لَدَيْنَا مَزِيدٌ (ق8"). 


2 


م ولا لاه لحر لاش ده : 5 
قولة عالق إن 1 ذا كان لك عراءاو كان و كع مشكزرا حكايد نا تحاطو يه زو عقدة عا خند نويع سرف اوعدت 


07١: ص‎ 


كان لكم جزاءءالخ. 
و قوله: وّ كان سَعْيُكُمْ مَشْكورا إنشاء شكر لمساعيهم المرضيه و أعمالهم المقبوله؛ ويا لها من كلمه طيبه تطيب بها نفوسهم. 


واعلم أنه تعالى لم يذكر فيما ذكر من نعيم الجنه فى هذه الآيات نساء الجنه من الحور العين و هى من أهم ما يذكره عنده 
وصف نعم الجنه فى سائر كلامه و يمكن أن يستظهر منه أنه كانت بين هؤلاء الأبرار الذين نزلت فيهم الآيات من هى من النساء. 


و قال فى روح المعانى:و من اللطائف على القول بنزول السوره فيهم يعنى فى أهل البيت أنه سبحانه لم يذكر فيها الحور العين و 
إنما صرح عر و جل بولدان مخلدين رعايه لحرمه البتول و قره عين الرسولءانتهى. 


بحث روائى: 


فى إثقان السيوطى عن الببهقى فى دلائل النبوه باستاده عن عكرمه و التحبن بن أبن الحسن قالا:أتزل الله مق القرآن يمكه اقراً 
باسم ريك وذو المزمل-الى أن قالا-و ما نزل بالمدينه ويل للمطففين»و البقره»و آل عمرانءو الأنفال»و الأحزاب:و المائدهع»و 
الممتحنه» و النساءءو إذا زلزلت»و الحديد»و محمديو الرعدءو الرحمن»و هل أت على الإنسان. 


الذي 


و فيه عن ابن الضريس فى فضائل القرآن بإسناده عن عثمان بن عطاء الخراسانى عن أبيه عن ابن عباس قال:كان إذا نزلت فاتحه 
سوره بمكه كتبت بمكه ثم يزيد اللّه فيها ما شاء. 


و كان أول ماانزل من القرآن اقرأ باسم ربكك.ثم نءثم يا أيها المزمل-الى أن قال-ثم انزل بالمدينه سوره البقره ثم الأنفال ثم 
آل عمران ثم الأحزاب ثم الممتحنه ثم النساء ثم إذا زلزلت ثم الحديد ثم القتال ثم الرعد ثم الرحمن ثم الإنسان.الحديث. 


ص خووده 


وفيه عن البيهقى فى الدلائل بإسناده عن مجاهد عن ابن عباس أنه قال:إن أول ما أنزل الله على نبيه من القرآن اقرأ باسم 
ربككءو ذكر مثل حديث عكرمه و الحسين و فيه ذكر ثلاث من السور المكيه التى سقطت من روايتهما و هى الفاتحه و الاعراف 
و كهيعص. 


و فى الدر المنثور أخرج ابن الضريس و ابن مردويه و البيهقى عن ابن عباس قال:نزلت سوره الإنسان بالمدنته. 


و فيه أخرج ابن مردويه عن ابن عباس فى قوله تعالى: وَ يُطْعِمُونَ الطّطَام عَلِ حب الآ.يه؛قال:نزلت هذه الآ.يه فى على بن أبى 
طالب و فاطمه بنت رسول الله صَلّى الله عليه و آله و سلّم. 


أقول:الآيه تشارك سائر آيات صدر السوره مما تقدم عليها أو تأخر عنها فى سياق واحد متصل فنزولها فيهما عليهما السّلام لا 
ينفك نزولها جميعا بالمدينه. 


و فى الكشاف:و عن ابن عباس أن الحسن و الحسين مرضا فعادهما رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم فى ناس معه فقالوا:يا 
أبا الحسن لو نذرت على ولدكك (ولديكك ظ»)فنذر على و فاطمه و فضه جاريه لهما إن برءا مما بهما أن يصوموا ثلاثه أيام فشفيا 
و ما معهم شىء. 

فاستقرض على من شمعون الخيبرى اليهودى ثلاث أصوع من شعير فطحنت فاطمه صاعا و اختبزت خمسه أقراص على عددهم 
فوضعوها بين أيديهم ليفطروا فوقف عليهم سائل و قال:السلام عليكم أهل بيت محمد مسكين من مساكين المسلمين أطعمونى 
أطعمكم الله من موائد الجنه فآآثروه و باتوا لم يذوقوا إلا الماء و أصبحوا صياما. 


فلما أمسوا و وضعوا الطعام بين أيديهم وقف عليهم يتيم فآثروه»و وقف عليهم أسير فى الثالثه ففعلوا مثل ذلكك. 


كالفراخ من شده الجوع قال:ما أشد ما يسوءنى ما أرى بكم فانطلق معهم فرأى 


ص فرورده 


فاطمه فى محرابها قد التصق ظهرها (١)ببطنها‏ و غارت عيناها فساءه ذلكك فنزل جبريل و قال: 


خذها يا محمد هناكك الله فى أهل ببتكك فاقرءه السوره. 


أقول:الروايه مرويه بغير واحمد من الطرق عن عطاء عن ابن عباس و نقلها البحرانى فى غايه المرام عن أبى المؤيد الموفق بن 
احمد فى كتاب فضائل أمير المؤمئين باسناده عن مجاهد عن ابن عباسءو عنه باسناد آخر عن الضحاك عن ابن عباس و عن 
الحموينى فى كتاب فرائد السمطين باسناده عن مجاهد عن ابن عباسء.و عن الثعلبى باسناده عن أبى صالح عن ابن عباس.و رواه 
فى المجمع عن الواحدى فى تفسيره. 

و فى المجمع باسناده عن الحاكم باسناده عن سعيد بن المسيب عن على بن ابى طالب أنه قال:سألت النبى عن ثواب القرآن 
فأخبرنى كواب سووه سوزه على تحو ها'تزلت مق السماء. 

فأول ما نزل عليه بمكه فاتحه الكتاب ثم اقرأ باسم ربكك.ثم ن-الى ان قال-و أول ما نزل بالمدينه سوره البقره ثم الأنفال ثم آل 


عمران ثم الأحزاب ثم الممتحنه ثم النساء ثم إذا زلزلت ثم الحديد ثم سوره محمد ثم الرعد ثم سوره الرحمن ثم هل 
اتن الجدوث: 


واقاضع أن نحو القبالى فى قميه #التمتكى الحيق بن الحيق أن عو اللديق الحبة انها سننه فلك فى على وقاملنة 
السوره كلها, 


وفى تفسير القمى عن أبيه عن عبد الله بن ميمون عن أبى عبد الله عليه السّ.لام قال:كان عند فاطمه عليها الّ.لام شعير فجعلوه 
عصيده (؟)فلما أنضجوها و وضعوها بين أيديهم جاء مسكين فقال: 


مسكين رحمكم الله فقام على عليه الشلام أعطاه ثلثا فلم يلبث أن جاء يتيم فقال:اليتيم رحمكم الله فقام على عليه السّلام فأعطاه 
الثلث ثم جاء أسير فقال:الأسير رحمكم الله فأعطاه على عليه السلام الثلث و ما 


ص فرفرده 


1-1 يطلنها ليزه ل 
شورع .العصيده: شعير يلت بالسمن و يطبخ. 


ذاقوها فأنزل اللّه سبحانه الآبات فيهم و هى جاريه فى كل مؤمن فعل ذلكك لله عزّ و جل. 


فى الامالى باسناده عن مجاهد عن ابن عباسءو باسناده عن سلمه بن خالد عن جعفر بن محمد عن أبيه عليهما السّ.لام»و عن 
محمد بن العباس ابن ماهيار فى تفسيره باسناده عن أبى كثير الزبيرى عن عبد الله بن عباسءو فى المناقب أنه مروى عن الأصبغ 


و فى الاحتجاج عن على عليه السّلام فى حديث يقول فيه للقوم بعد موت عمر بن الخطاب: 


7 ع 5 0 َه ُِ لاك 7 لدم 8« 
نشدتكم بالله هل فيكم أحد نزل فيه و فى ولده (إِنَّ الأخار يَشْرَبُونَ مِدَنْ كأس ان ل يلك كافورا» الى آخر السوره 
غيرى؟قالوائلا. 


1 2 س 5 5 0 0ن لاه م لا 
و فى كتاب الخصال فى احتجاج على على أبى بكر قال:أنشدك بالله أنا صاحب الايه يُوفون بالنذر و يخافون يَوْما كان شرِّّة 


مُسْتَطِيراً أم أنت؟قال:بل أنت. 


و فى الدر المنثور أخرج الطبرانى و ابن مردويه وابن عساكر عن ابن عمر قال:جاء رجل من الحبشه الى رسول الله صِلَى الله 
عليه و آله و سلّم فقال له رسول الله صِلى اللّه عليه و آله و سلّم:سل و استفهم فقال:يا رسول الله فضلتم علينا بالألوان و الصور و 
النبوه أ فرأيت إن آمنت بما آمنت به وعملت بمثل ما عملت به أنى لكائن معكك فى الجنه؟قال:نعم و الذى نفسى بيده إنه ليرى 
بياض الأسسود فى الجنه من مسيره ألف عام.ثم قال:من قال:لا إله إلا الله كان له عهد عند الله و من قال:سبحان الله و بحمده 
كتبت له مائه الف حسنه و اربعه و عشرون الف حسنه و نزلت عليه السوره هل أتى على الانسان حين من الدهر الى قوله:ملكا 
كبيرا. 


فقال الحبشى:و إن عينى لترى ما ترى عيناكك فى الجنه؟قال:نعم فاشتكى حتى فاضت نفسه.قال عمر:فلقد رأيت رسول الله صلى 
الله عليه و آله و سلم يدليه فى حفرته بيده. 


وفيه أخرج أحمد فى الزهد عن محمد بن مطرف قال:حدثنى الثقه أن رجلا أسود كان 


ص :00 


يسأل النبى صلَى الله عليه و آله و سلم عن التسبيح و التهليل فقال له عمر بن الخطاب:مه أكثرت على رسول الله فقال:مه يا عمر 
وانزلت على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم كول أَئلِ عَلَى الْإنْمانٍ جِينٌ مِنَ الدَّهْر حتى إذا أتى على ذكر الجنه زفر 
الاسود زفره خرجت نفسه فقال النبى صلى الله عليه و آله و سلّم:مات شوقا الى الجنه. 


وفيه أخرج ابن وهب عن ابن زيد أن رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم قرء هذه السوره هل أتى على الإنسان حين من 
الدهر وقد انزلت عليه و عنده رجل أسود فلما بلغ صفه الجنان زفر زفره فخرجت نفسه فقال رسول الله صلى الله عليه و آله و 
سلّم:أخرج نفس صاحبكم الشوق الى الجنه. 


أقول:و هذه الروايات الثلاث على تقدير صحتها لا تدل على أزيد من كون نزول السوره مقارنا لقصه الرجل و أما كونها سببا 
للنزول فلاءو هذا المعنى فى الروايه الأخيره أظهر و بالجمله لا تنافى الروايات الثلاث نزول السوره فى أهل البيت عليهم السّلام. 


على أن روايه ابن عمر للقصه الظاهره فى حضوره القصه و قد هاجر الى المدينه و هو ابن إحدى عشره سنه من شواهد وقوع 
القصه بالمدينه. 


و فى الدر المنثور أيضا أخرج النحاس عن ابن عباس قال:نزلت سوره الانسان بمكه. 


أقول:هو تلخيص حديث طويل أورده النحاس فى كتاب الناسخ و المنسوخءو قد نقله فى الإتقان و هو معارض لما تقدم نقله 
مستفيضا عن ابن عباس من نزول السوره بالمدينه و أنها نزلت فى أهل البيت عليهم السّلام. 


عل أق متاق !قينا و خامة فول نو فو اليد رو تطعفوة الصَطام» الخ؛سياق قصه واقعه و ذكر الأسير فيمن أطعموهم نعم 
الشاهد على نزول الآيات بالمدينه إذ لم يكن للمسلمين أسير بمكه كما تقدمت الإشاره الى ذلكك. 


قال بعضهم ما ملخصه:ان الروايات مختلفه فى مكيه هذه السوره و مدنيتها و الأرجح أنها مكيه بل الظاهر من سياقها انها من 
عتائق السور القرآنيه النازله بمكه فى أوائل البعثه يؤيد 


ص 00 


ذلك ما ورد فيها من صور النعم الحسيه المفصله الطويله و صور العذاب الغليظ كما يؤيده ما ورد فيها ف افر النى متل الله 

: عليه و آله و سلّم بالصبر لحكم ربه و أن لا يطيع منهم آثما او كفورا و يثبت على ما نزل عليه من الحق و لا يداهن المشركين 
من الأوامر التى كانت تنزل بمكه عند اشتداد الأذى على الدعوه و أصحابها بمكه كما فى السوره القلم و المزمل و المدثر فلا 
عبره باحتمال مدنيه السوره. 


وهو فاسد اماما ذكره من اشتمال السوره على صور النعم الحسيه المفصله الطويله و صور العذاب الغليظ فليس ذلكك مما 
يختص بالسور المكيه حتى يقضى بها على كون السوره مكيه فهذه سوره الرحمن و سوره الحج مدنيتان على ما تقدمت فى 
الروايات المشتمله على ترتيب نزول السور القرآنيه وقد اشتملتا من صور النعم الحسيه المفصله الطويله و صور العذاب الغليظ 
على ما يربو و يزيد على هذه السوره بكثير. 


واما ما ذكره ه من اشتمال السوره على امر النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم بالصبر و ان لا يطيع منهم آثما او كفورا ولا يداهنهم 
ويشت على ماانزل عليه من الحق ففيه ان هذه الأوامر واقعه فى الفصل الثاتى من آيات السوره و هو قوله: : إن عن تر عليعت 
الْقَّدآنَ اداج آخر السوره؛و من المحتمل جدا ان يكون هذا الفصل من الآيات-و هو ذو سياق تام مستقل-نازلا بمكهءو 
يؤتدة خاافى كتين من الروانات المتقدمه ان الذى نزل فى آهل البييث بالمديته هو الفضل الأول:من 'الآنات: بز عَلَنَ هذا اول السؤره 


رامد زولها زهو اكلا نارووسئ اللمعلفو آله رسا بالقير 0ا ساي لايور المكه نه ورد فى كوه وَ اضبز 
تفشك مع لين بشخو وفع بقلو د نزيكوة وجهة و لأعة عأ علهع يه زعة 8 لدي ولا تلع من أخملا 
ُ تحن فكرذ] و ايع كلة و كاد نك نوما :(الكيوت 1 كس اروم ع كنا ترى-متحده المعنى مع قوله: 
فصب كم رَيَكك) الخ؛و هى فى سائق شبيه جدا بسياق هذه الآيات فراجع و تأمل. 


ص غذرده 


ثم الذى كان يلقاه النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم من اذى المنافقين و الذين فى قلوبهم مرض و الجفاه من ضعفاء الايمان لم 
يكون بأهون من اذى المشركين بمكه يشهد بذلكك اخبار سيرته. 


وحتداول: يمك على الخضاء حنمو الخصور فى مر كي اللكواييا كل رم رين الكتيان راكد تيد العراه الوم لجع من 
ا كل ام مِنهُمْ ما اكب عِنَ انم (النور١1/)مو‏ قوله: و مَنْ يكيب حَطِيئة أؤ إنْماً ثم يز 0 
قَقَد اختَمل بان ف نما ميا (النساء؟011. 
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و فى المجمع و روى العياشى باسناده عن عبد الله بن بكير عن زراره قال:سألت ابا جعفر عليه المّ.لام عن قوله: «لَمْ يكن شنا 
مذّكورا؛ فال:كاق شيغا والم .يكن مذ كورا. 


أقول:و روى فيه ايضا عن عبد الأعلى مولى آل سام عن ابى عبد الله عليه السَلام مثله 


و فيه ايضا عن العياشى باسناده عن سعيد الحذاء عن ابى جعفر عليه البَّدلام قال:كان مذكورا فى العلم و لم يكن مذكورا فى 
الخلق. 


أقول:يعنى انه كان له ثبوت فى علم الله ثم خلق بالفعل فصار مذكورا فيمن خلق. 

و فى الكافى باسناده عن مالكك الجهنى عن ابى عبد اللّه عليه السّلام فى الآيه قال:كان مقدرا غير مذكور. 

أقول:هو فى معنى الحديث السابق. 

و فى تفسير القمى فى الآيه قال:لم يكن فى العلم و لا فى الذكرءو فى حديث آخر:كان فى العلم و لم يكن فى الذكر. 


أقول:معنى الحديث الأول انه لم يكن فى علم الناس و لا فيمن يذكرونه فيما بينهم.و معنى الثانى انه كان فى علم الله و لم يكن 


مذكورا عند الناس. 


لت 0 
وفى تفسير القمى اإيضا فى روايه ابى الجارود عن ابى جعفر عليه الس لام فى قوله تعالى: «أمُشاج نئتليه) قال:ماء الرجل و المراه 


ص رده 


و فى الكافى باسناده عن حمران بن اعين قال:سألت ابا عبد الله عليه السلام عن قوله عر و جل: 
د الا وى ليه 0 
إنا هَدَبناة الشبيل إما شاكرا وإِما كفورا قالَ:إما الخد فهو شاكر و إما تارك فهو كافر. 


أقول:و رواه القمى فى تفسيره باسناده عن ابن ابى عمير عن ابى جعفر عليه السّلام مثله.و فى التوحيد باسناده الى حمزه بن الطيار 
عن ابى عبد اللّه عليه السَّلام ما يقرب منه و لفظه:عرفناه إما آخذا و إما تاركا. 


و فى الدر المنثور اخرج احمد و ابن المنذر عن جابر بن عبد الله قال:قال رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم: 
كل مولود يولد على الفطره حتى يعبر عنه لسانه فإذا عبر عنه لسانه إما شاكرا و إما كفورا و اللّه تعالى اعلم. 


و فى أمالى الصدوق باسناده عن الصادق عن أبيه عليهما الت.لام فى حديث: عَيِن يَشْرَبُ بي ياد 5 لوو جيرا لبخ 
عين فى دار النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم يفجر الى دور الأنبياء و المؤمنين «يُوفُونَ بالنَذْرِ يعنى عليا و فاطمه و الحسن و 
الحسين عليهم التّ.لام و جاريتهم و يحَاقُونَ يؤماً كات َوه مُشتطي رأ يقول عابسا خاوحا دو بُطْهمَونَ الام علل] خثده يقول :على 
شهوتهم للظعام و ايثارهم :له «يشكيناه من مساكين المسلمين فو ينيمأ» من يتامى المسلمين 9و سيره من أسارى المشركين. 


2 عن - 0, و و لا لأرم 7 
و يقولون اذا اطعموهم إلا نُطعِمَكمْ لِوَجْهِ الله لا ُرِيدُ مِنْكم جَرَاءٌ وَ لا شُكوراً قال: 


و الله ما قالوا هذا لهم و لكنهم أضمروه فى أنفسهم فأخبر الله باضمارهم يقولونتلا نريد جزاء تكافئوننا به ولا شكورا تثنون 
علينا بهءو لكنا انما أطعمناكم لوجه الله و طلب ثوابه. 


نزلت هذه الآيه وَ يُطْعِمُونَ الطّعامَ عل حب مشكينا وَ تتيماً و أسيراً . 


أقول:مدلول الروايه نزول الآيه بالمدينه»و نظيرها ما رواه فيه عن عبد بن حميد عن 


ص :م 


قتاده»و ما رواه عن ابن المنذر عن ابن جريحءو ما رواه عن عبد الرزاق و ابن المنذر عن ابن ن عباس. 


و فيه أخرج ابن مردويه عن أنس بن مالكك عن النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم فى قوله: يَؤْماً عَبوساً قَمُطريراً قال:يقبض ما بين 
الأبصار. 


الل و ل ا 
قوله عر و جل: وأو يوي ارو الك لترلك 1ن كموق جا كيم كاوق الروك برع النوم اللا شودسمو تماد قفر 
هو متكئ و إن الأنواع من الفاكهه ليقلن لولى اللّه:يا ولى الله كلمنى قبل أن تأكل هذه قبلى : 
٠. 5 . ٠.‏ 5 طااع ركه 000 
وفى تفسير القمى فى قوله: «ولدان مُخلدون) قال:مسورون. 
و فى المعانى بإسناده عن عباس بن يزيد قال:قلت لأبى عبد الله عليه السّلام و كنت عنده ذات يوم: 
ل س 5 لا لذ 00 3 في عض هه 2 س 0 
أخبرنى عن قول الله عزّ و جل: وَ إذا رَأَيْتَ ثم رَأيْتَ نَعيما وَ مُلكا كبيرا ما هذا الملك الذى كبر الله عزّ و جل حتى سماه 
كبيرا؟قال:إذا أدخل الله أهل الجنه الجنه أرسل رسولا- الى ولى من أوليائه فيجد الحجبه على بابه فتقول له:قف حتى نستأذن 
لككءفما يصل اليه رسول ربه إلا بإذن فهو قوله عر و جل: َ إذ َأَئِت كع أت تِيماً و ملكا كبيراً. 
لا ا 000 8 رةه 2020 
وفى المجمع «وَ إذا رَأَيْتَ ثم رَأَيْتَ نَعيما وَ مُلكا كبيرا» لا يزول و لا يفنى عن الصادق عليه السّلام. 
وفيه كاله لاب سُندُّس خَُضُرً و روى عن الصادق عليه السّلام فى معناه:تعلوهم الثياب فيلبسونها (1). 


[سوره الإنسان (2/): الآيات 71 الى ]"١‏ 


لا - لأ تامدك مه م وى ىم 8 5 3 39 
إِنَا نحن را لتك افآ تثزبةا 06١‏ فاطبز لِك رَبك و لا لغ نهم ثم أذ كفو 25١‏ و كر إشم بك بكر و أَصيل 
لا 
ل ا م ل 0 
رلا 
ا َحذ لق د سي )2 تََاوْنَ إلا أن يما الله 


لا لاء 
إن أل حجان عليماً حكيما "٠ ١‏ ديل من بجاة فى خميه و الطالمن أَعد هع علا ليما 01١‏ 


ص 


ل : ل 
سَدَدْنا نا أَسْرَهُمْ وَ إذا شِنا ا ااه تبديلاً (0) إِنَ 2 و تَذْكِرَة فم شا اد 


ص موده 


)١ -١‏ .الدهر ١-7‏ كلام فى هويه الانسان على ما يفيده القرآن. 


سان: 


لا خض عر وهو 9 
قولة تغالق» إنا عق 097 غلك لم1 كربلا تصدين انكلم يان واتكزان مين المتكل مع الغير و الاتيان بالمتعول المطلق كل 
ذلك للتأكيدءو لتسجيل أن الذى نزل من القرآن نجوما متفرقه هو من الله سبحانه لم يداخله نفث شيطانى و لا هو نفسانى. 


0 0 و لأ 95 5 2 معن ١ض‏ - 4 
قوله تعالى: فاضبز لحكم رَبك وَ لا تطغ مِنْهُمْ آثما أؤْ كفورا تفريع على ما هو لا-زم مضمون الايه السابقه فإن لازم كون الله 
سبحانه هو الذى نزّل القرآن عليه أن يكون ما فى القرآن من الحكم حكم ربه يجب أن يطاع فالمعنى إذا كان تنزيله منا فما فيه 
من الحكم حكم ربكك فيجب عليك أن تصبر له فاصبر لحكم ربكك. 


لا 5 و 4 علو م وه 2 
ولإولة و لا تعن ونه انبا أذ كنؤراً ووه افزحية فق :سلاف المهى جلية عمره 


058١: ص‎ 


الحكم فالنهى عن طاعتهما سواء اجتمعا أو افترقاءو الظاهر أن المراد بالإثم المتلبس بالمعصيه و بالكفور المبالغ فى الكفر فتشمل 
الآبه الكفار و الفساق جميعا. 


و سبق النهى عن طاعه الإثم و الكفور بالأمر بالصبر لحكم ربه ب يفيد كون النهى مفسرا للأمر فمفاد النهى أن لا تطع منهم آثما إذا 
كك لى مارو لك ثور ذا نهاك الى كر الأ رن لاف مه وار لاط يخال الك قار ارا تعد اليك 
بالوصف المشعر بالعليه فإنما يفيد عليه الإثم و الكفر للنهى عن الطاعه مطلقا لا عليتهما للنهى إذا دعا الآثم الى خصوص إثمه و 
الكافر الى خصوص كفره. 


قوله تعالى: وَ اذكر اسْمَ رَبك بُكرَةٌ وَ أصِيلا أى داوم على ذكر ربكك و هو الصلاه فى كل بكره و أصيل و هما الغدو و العشى. 


قوله تعالى: وَ مِنَ اللَل فَاشِيجَدْ لَهُ وَ سبش لَئِلَا ويلا «منّ» للتبعيض و المراد بالسجود له الصلاهءو يقبل ما فى الآبتين من ذكر 
اصح و سر اج سوط كلصي و صر الماراكيز امو قدا يريا روات 
بمكه قبل فرض الفرائض الخمس بقوله فى آيه الإسراء: م الصلاة #لذلركف الشف إللا ع عمق اللَِلٍ وَقَدآنَ الّْمَخْر (الإسراء706). 


0 أو الشلاء وي لانن ال (هرد؟١‏ 41 و قو وس بخ برد رَبك قَبِلَ طلوع الشَّمْسٍ 3 
قبل غُرُوبها وَ مِنْ 1 اللَلٍ فسخ وَ أَْافَ انار (طه ٠‏ 0). 


نعم قيل :على ان الأصيل يطلق على ما بعد الزوال فيشمل قوله: «وَ أَصِيل وقتى صلاتى الظهر و العصر جميعاءو لا يخلو من وجه. 


و قوله: وَ سَبّحْهُ لبلا طويلا أى فى ليل طويل و وصف الليل بالطويل توضيحى لا احترازىءو المراد بالتسبيح صلاه الليل»و احتمل 
أن يكون طويلا صفه لمفعول مطلق 


ص هده 


2 و لا 7 م - 2 و م 2و ع 
قوله تعالى: إن مولا يُحِبُون لاله وَتَدْرُون وَلأءَمُةْ يَؤْما ثقيلا تعليل لما تقدم من الآمر و النهى و الإشاره بهؤلاء الى جمع 
الإثم والكفور المدلول عليه بوقوع النكره فى سياق النهىءو المراد بالعاجله الحياه الدنياءو عد اليوم ثقيلا من الاستعارهءو المراد 


و كون اليوم وراءهم تقرره أمامهم لأن وراء تفيد معنى الإحاطه.أو جعلهم إياه خلفهم و وراء ظهورهم بناء على إفاده (يَذَّرُونَ) 


معنى الإعراض. 


و المعنى:فاصبر لحكم ربكك و أقم الصلاه ولا تطع الآثمين و الكفار منهم لأن هؤلاء الآثمين و الكفار يحبون الحياه الدنيا فلا 
يعملون إلا لها و يتركون أمامهم يوما شديدا أو يعرضون فيجعلون خلفهم يوما شديدا سيلقونه. 


ا اللا و ١‏ فر الا ف ع - بذلا 2 لاض هه .2 : : 
قوله تعالى: نحن حَلَفنامُعْ وَ شَدَدْنَا أَضِرَهُمْ وَ إذا يا بإ أَمتالَهُْ تَبدِيلا الشد خلاف الفككءو الأسر فى الأصل الشد و الربط و 


يطلق على ما يشد و يربط به فمعنى شددنا أسرهم أحكمنا ربط مفاصلهم بالرباطات و الأعصاب و العضلات أو الأسر بمعنى 
المأسور و المعنى أحكمنا ربط أعضائهم المختلفه المشدوده بعضها ببعض حتى صار الواحد منهم بذلكك إنسانا واحدا. 


لا 2 لاء سّ 1 0 ع 
وقوله: وَ إذا 42 يَدَل] أمْتالَهُمْ تيلا أى إذا شثنا بدلناهم أمثالهم فذهبنا بهم و جئنا بأمثالهم مكانهم و هو إماته قرن و إحياء 


آخرينءو قيل المراد به تبديل نشأتهم الدنيا من نشأه القيامه و هو بعيد من السياق. 


و الآبه فى معنى دفع الدخل كأن متوهما يتوهم أنهم بحبهم للدنيا و إعراضهم عن الآخره يعجزونه تعالى و يفسدون عليه إرادته 
منهم أن يؤمنوا و يطيعوا فاجيب بأنهم مخلوقون لله خلقهم و شد أسرهم و إذا شاء أذهبهم و جاء بآخرين فكيف يعجزونه و 
خلقهم و امرهم 


ص فروده 


وحياتهم و موتهم بيده؟ 


لا 
قوله تعالى: إنَّ لذ تَذْكرَة ة فَمَنْ شاء انّحَدَ إل رَيهِ سيلا تقدم تفسيره ه فى سوره المزمل و الإشاره بهذه الى ما ذكر و فى السوره. 


لاءء 22-7 لا 00 7 2 95 
وولشعا ل وا نهارن إل أن تخاع الله إ الله كان نعلا عكها الامساموم الى وني أننسة الخد سوفرف وكوهها على 


مشيته تعالى فلمشيته تعالى تأثير فى فعل العبد من طريق تعلقها بمشيه العبد»و ليست متعلقه بفعل العبد مستقلا و بلا واسطه حتى 
تستلزم بطلاسن تأثير إراده العبد و كون الفعل جبريا و لا أن العبد مستقل فى إراده يفعل ما يشاؤه شاء اللّه أو لم يشأءفالفعل 
اختيارى لاستناده الى اختيار العبدءو أما اختيار العبد فليس مستندا الى اختيار آخرءو قد تكرر توضيح هذا البحث فى مواضع مما 


تقدم. 


والآديه مسوقه لدفع توهم ل ل ل ل ل 
الالتفات الى الخطاب فى قوله: : ١و‏ ليا تش ون إلا أن يَشاءَ الله كما أن الوجه فى الالتفات من التكلم بالغير الى الغيبه فى قوله: 
4ك ا ساو ان علد لك در اوش ان اقل ركاه دان لج مولي اله ال ع لكر 
مشيّه إلا بمشيته و لا تؤثر مشيه إلا بإذنه. 


3-3 لا لار 2 2 5-2 
و قوله: إِنْ الله كانَ عَلِيما حكيما توطئه لبيان مضمون اليه التاليه. 


لا 
قوله تعالى: ا من بماءٌ فى رَححمته وَ الطَالِمِينَ 0 ليما مفعول ١‏ 5 محذوف يدل عليه الكلامءو التقدير يدخل 


ا ال ا ال آمن و اتقىءو أما غيرهم و هم أهل الإثم و الكفر فبين حالهم 
بقوله: «وَ الظَالِمِينَ أعَدَّ لَهُعْ عَذَابّ أليماً» . 


و الآبه تبين سنته تعالى الجاريه فى عباده من حيث السعاده و الشقاءء»و قد علل ذلكك بما فى 


ص فروده 


ذل الأنه السا نقد مو قله إن الله كان اهلها حكما الأقاد يه أن ياهال الست وكعداد "قد عاق الكو اليل هو نايل 
كلا من الطائفتين بما هو أهل له و سينبئهم حقيقه ما كانوا يعملون. 


ص :0 


سوره المرسلات مكيه و هى خمسون آيه 
اشاره 
[سوره المرسلات (/7/1): الآيات ١‏ الى 14] 


اشاره 


لكر لا 7 مه لا ف 9 نا لا 5 4 ل -2 لما لك َه > 
بشم آلا4 الرخمن الْرَّحِيم21/0:]|رْوَ الْمْوْسَ لاتِ عُوْفا )١(‏ فَالعاص فاتٍ عَضّْ فا (9) وَ النَاشِ ات شرا (» فالفارقاتٍ فَرْقاً (©) 


َالْملَِلَاتِ ذكراً (0) عذْراً أؤ تُذْراً (©) إِثْطا تُوعدُونَ لاقع () فَإِدًا آلنجَومٌ طمِسَتْ (6) و إِذَا آَلعَلطاءٌ فرِحَتْ (4) وَ إِذًا الال 
سِقَتْ (00 و إِذَا آلوّسلَ قث (01 لِأَى ؤم أَجلَثْ (01 ليؤم الْمَضْ لي (016) وَل أذناك لا روم لم لى )01١(‏ وَرلَ يَومَئِذٍ 
للمكذْبِينَ (10) 


ص ع0 


بيان: 


صخر لمرو ور الل وأعو يوم الجإعدو ار كروما يرل و لجنس ب الركيلة لطتو للمكد ين يرو انارو شور 
لغيرهم و يربو فيها جانب الوعيد على غيره فقد كرر فيها قوله: ابل يَوؤْمئلَ للمكذ برق اعنشر مرات. 


و السوره مكيه بشهاده سياق آياتها. 

الا مي عت ِ 
قوله تعالى: وَ الْموْسَلاتِ عرفا الآيه و ما يتلوها الى تمام آيات إقسام منه تعالى بامور يعبر عنها بالمرسلات فالعاصفات و الناشرات 
فالفارقات فالملقيات ذكرا عذرا أو نذراءو الاوليان أعنى المرسلات عرفا و العاصفات عصفا لا تخلوان لو خليتا و نفسهما مع 
الغض عن السياق من ظهور ما فى الرياح المتعاقبه الشديده الهبوب لكن الأخيره أعنى الملقيات ذكرا عذرا أو نذرا كالصريحه 
فى الملائكه النازلين على الرسل الحاملين لوحى الرساله الملقين له اليهم إتماما للحجه أو إنذارا و بقيه الصفات لا تأبى الحمل 
على ها يناسب هذا المعتى. 


و حمل جميع الصفات الخمس على إراده الرياح كما هو ظاهر المرسلات و العاصفات-على ما عرفت-يحتاج الى تكلف شديد 
فى توجيه الصفات الثلاث الباقيه و خاصه فى الصفه الأخيره. 


ص وده 


و كذا حمل المرسلات و العاصفات على إراده الرياح و حمل الثلاءث الباقيات أو الأخيرتين أو الأخيره فحسب على ملائكه 
الوحى إذ لا تناسب ظاهرا ب بين الرباح و بين ملا-ئكه الوحى حتى يقارن بينها فى الأقسام و ينظم الجميع فى سلكك واحدءو ما 
وجهوه من مختلف التوجيهات معان بعيده عن الذهن لا ينتقل إليها فى مفتتح الكلام من غير تنبيه سابق. 


ل ل ل ل ا 
3 
مفتحريسوره الصافات و الصاءاتٍ صم ريات زرا الات ؤترً و فى معناها قوه ال عابم اليب قلا يظْهرٌ عَلِ غَيه 
1 


و 


أحداً إلا مَن ادْمضل] من رَسُولٍ فَإنّهُ يشلك مِنْ يئن بَدَيْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ رَصَداً بعلم أَنْ قد أَبَلعُوا رللالاتِ ر: 0 هم (الجن728). 


فقوله: وَ اموس لات عو إقسام منه تعالى بها و العرف بالضم فالسكون الشعر النابت على عنق الفرس و شه به الامور إذا تتا 
يقال:جاءوا كعرف الفرسءو يستعار فيقال:جاء القطا عرفا أى متتابعه و جاءوا اليه عرفا واحدا أى متتابعين»و العرف أيضا 
المحرو ف من الأمر. و الديى زياف واءاصال +الحشئ الأول مفقولة اله ليمت القاكو وز ديل خلاف الامساكك.و ا المرسثللات 
باعتبار الجماعات أو باعتبار الروح التى تنزل بها الملائكه قال تعالى 12 امال بكة الوح من نْ أَمْره عَللِم مَنْ ا مِنْ طاده 
(النحل ؟/) و قال: يُنْقَى الزوح مِنْ أَفْره عَلِ مَنْ يشا ِنْ مادو (المؤمن 18). 


و المعنى أقسم بالجماعات المرسلات من ملائكه الوحى. 


و قيل:المراد بالمرسلات عرفا الرياح المتتابعه المرسله و قد تقدمت الإشاره الى ضعفه. و مثله فى الضعف القول بأن المراد بها 
الأنبياء عليهم السلام فلا يلائمه ما يتلوها. 


9 لا 5 ١‏ 
قوله تعالى: فَاقُْاصٍ فاتِ عَضْ فاً عطف على المرسلات و المراد بالعصف سرعه السير استعاره من عصف الرياح أى سرعه هبوبها 


إشاره الى سرعه سيرها الى ما ارسلت 


ص 0 


اليهءو المعنى أقسم بالملائكه الدين يرسلون متتابعين فيسرعون فى سيرهم كالرياح العاصفه. 


2 


ل 
قوله تعالى: و النَاشِراتٍ شا إقسام آخرءو نشر الصحيفه و الكتاب و التوب و نحوها:بسطه.و المراد بالنشر نشر صحف الوحى كما 
حا" لل م » 2 ِ " ا :5 1 
يشير اليه قوله تعالى: كلذ نبل نَذْكرَة فَمَنْ شاءَ ذكرَةٌ فى ص حُحفٍ مُكَرَّمَهِ مَرْفْوعَهِ مُطهرَهِ بأ زدى سَفْرَهٍ كلام بَرَرَهِ (عبس 8١/)و‏ 
المعنى و اقسم بالملائكه الناشرين للصحف المكتوبه عليها الوحى للنبى ليتلقاه. 


و قيل:المراد بها الرياح ينشرها الله تعالى بين يدى رحمته و قيل:الرياح الناشره للسحابءو قيل:الملائكه الناشرين لصحائف 
الأعمالءو قيل:الملائكه نشروا أجنحتهم حين النزول و قيل:غير ذلكك. 

و ١‏ 5-0 
قوله تعالى: فَالْفارقاتٍ فَرْقاً المراد به الفرق بين الحق و الباطل و بين الحلال و الحرامءو الفرق المذكور صفه متفرعه على النشر 
العذ كن 
قوله تعالى: فَالْمُلظِِاتِ ذكراً عْدُراً أو تدرا المراد بالذكر القرآن يقرءونه على النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أو مطلق الوحى 
النازل على الأنبياء المقروٌ عليهم. 
و الصفات الثلاثه أعنى النشر و الفرق و إلقاء الذكر مترتبه فإن الفرق بين الحق و الباطل و الحلال و الحرام يتحقق بنشر الصحف 
و إلقاء الذكر فبالنشر يشرع الفرق فى التحقيق و بالتلاوه يتم تحققه فالنشر يترتب عليه مرتبه من وجود الفرق و يترتب عليها تمام 


وجوده بالإلقاء. 


وقول يديا أو تدرا هما من المفعول له و «أَوْ) للتنويع قيل:هما مصدران بمعنى الإعذار و الإنذارءو الاعذار الإتيان بما يصير به 
معذورا و المعنى أنهم يلقون الذكر لتكون عذرا لعباده المؤمنين بالذكر و تخويفا لغيرهم. 


ص “ارده 


وقيل:ليكون عذرا يعتذر به الله الى عباده فى العقاب أنه لم يكن إلا على وجه الحكمه. و يثول الى إتمام الحجه.فمحصل 
المعنى عليه أنهم يلقون الذكر ليكون إتماما للحجه على المكذبين و تخويفا لغيرهمءو هو معنى حسن. 


قوله تعالى: إِنََا تُوعَدُونَ لقم جواب القسمءو ما موصوله و الخطاب لعامه البشرءو المراد بما توعدون يوم القيامه بما فيه العقاب 
و الشواب و الواقع أبلغ من الكائن لما فيه من شائبه الاستقرارءو المعنى أن الذى وعدكم الله هق الفت و المقات و اكرات 
سيتحقق لا محاله .)١(‏ 


قوله تعالى: فَإذًا الْجُومٌ طم طُمِمَتْ -الى قوله- أقنتْ يان لليوم الموعود الذى اخبر بوقوعه فى قوله: : ١إما‏ يُوعدُونَ لاقِمٌ؛ و جواب 
إذا محذوف 500 دأَيٌّ ْم أجلت -الى قوله- - للْمَكَديِينَ . 


وقد عرف سبحانه اليوم الموعود بذكر حوادث واقعه تلازم انقراض العالم الانسانى و انقطاع النظام الدنيوى كانطماس النجوم و 
انشقاق الأسرض و اندكاك الجبال و تحول النظام الى نظام آخر يغايره»و قد تكرر ذلكك فى كثير من السور القرآنيه و خاصه 
السور القضان كسوره التباً و التازغات :و التكوير و الانفطار .و الاتشقاق و الفجر و الرلزال و القارعههو غيرهاةء و قد عدت الامور 
المذكوره فيها فى الأخبار من أشراط الساعه. 


و من المعلوم بالضروره من بيانات الكتاب و السنه أن نظام الحياه فى جميع شئونها فى الآخره غير نظامها فى الدنيا فالدار الآخره 
دار أبديه فيها محض السعاده لساكنيها لهم فيها ما يشاءون أو محض الشقاء و ليس لهم فيها إلا ما يكرهون و الدار الدنيا دار فناء 
و زوال لا يحكم فيها إلا الأسباب و العوامل الخارجيه الظاهريه مخلوط فيها الموت بالحياهءو الفقدان 


ص :06 


)١ -١‏ .المرسلات ١-ه1:كلام‏ فى اقسامه تعالى فى القرآن. 


بالوجدان»و الشقاء بالسعاده»و التعب بالراحه»و المساءه بالسرورء»و الدخره دار جزاء و لا عمل و الدنيا دار عمل و له جزاءءو 
بالجمله النشأه غير النشأه. 


فتعريفه تعالى نشأه البعث و الجزاء بأشراطها التى فيها انطواء بساط الدنيا بخراب بنيان أرضها و انتساف جبالها و انشقاق سعائها و 
لق ري ا كع رز كرو اه كارا اكلام الجاكم فياه أخرى قال تعالى: وَلَقَد لمكم الله لوللا 
و تَذَّكَدُونَ (الواقعه ؟2/). 


فقوله: قَذَا الوه طمفث أى محى أثرها من النور و غيره»و الطمس إزاله الأ-ثر بالمحو قال تعالى: وَ إِذَا النّححُومٌ الكدَرَتْ 


(التكوير؟/). 


و قوله: وَ إِذَا الَلطَاءُ فُرِحَتْ جَتْ أى انشقتءو الفرج و الفرجه الشق بين الشيئين قال تعالى: إذَا الصَلماءٌ انْشَمّتُْ قَتْ (الانشقاق١).‏ 
و قوله: وَ إِذًا الال تُيدََتْ أى قلعت و ازيلت من قولهم:نسفت الريح الشىء أى اقتلعته و أزالته قال تعالى: وَ يَشِكَلُوكك عَن 
الْببالٍ كَمُلْ يَنْسِفَهًا رَبَى نشفاً (طهه١٠).‏ 


وقوله: اد ل تحضر فيه للشهاده على الامم أو بلغت الوقت الذى تنتظره لأداء شهادتها على 
لس رسي الا الو ا س دراه ءِ لا م لا 
فَلنَشْئَلنَ الذِينَ أزسِل إِليْهم وَ لنَسْتَلنَ الْمُوْسَلِينَ (الأعراف 02).و قال: يَوْمَ يَجْمَعٌ الله الأّسَلَ كيَقُول لا ذا جم (المائده9١٠١/).‏ 


قؤله عاتن نأى توم ال شان قونت لفك ذوخ الأنجن المنده المشدرونة للقت نوو الاين فل الأحلن للش و سمل فين 
لازمه و هو التأخير كقولهم:دين مؤجل أى له مده بخلاف الحال و هذا المعنى هن لاسي لاكةو الفصيير فى :«أخلة) للامور 
المذكوره قبلا من طمس النجوم و فرج السماء و نسف الجبال و تأقيت الرسلءو المعنى لأى يوم اخرت يوم أخرت هذه الامور. 


66١: ص‎ 


و احتمل أن يكون «أَجلْتْ) بمعنى ضرب الأجل للشىء و أن يكون الضمير المقدر فيه راجعا الى الرسلءأو الى ما يشعر به الكلام 
من الا-مور المتعلقه بالرسل مما أخبروه به من أحوال الآدخره و أهوالها و تعذيب الكافرين و تنعيم المؤمنين فيهاءو لا يخلو كل 


وقد سيقت اليه و التى بعدها أعنى قوله: الأ ؤم أجَلَتْ ليم النطي] لتقن موده الاستفهام و جوابه للتعظيم و التهويل و 
التعجيب و أصل المعنى أخرت هذه الامور ليوم الفصل. 


وهذا النوع من الجمل الاستفهاميه فى معنى تقدير القولءو المعنى إن من عظمه هذا اليوم و هوله و كونه عجبا أنه يسأل 
فيقال:لأى يوم أخرت هذه الامور العظيمه الهائله العجيبه فيجاب:ليوم الفصل. 


0 
و قوله: ليم الْمَضْل هو يوم الجزاء الذى فيه فصل القضاء قال تعالى: إِنَّ الله يَفُصل بَتِنَهُمْ يَوْمَ الْظِامَهِ (الحج107). 


و قوله: وله أَذراك ها يَوْمٌ الْمَضْلٍ تعظيم لليوم و تفخيم لأمره. 


وقرله وبل يَوْمَيَذٍ لمك دبِينَ الويل الهلاك.و المراد بالمكذبين المكذبون بيوم الفصل الذى فيه ما يوعدون فإن الآيات مسوقه 
لبيان وقوعه و قد أقسم على أنه واقع. 


وفى الآيه دعاء على المكذبينءو قد استغنى به عن ذكر جواب إذا فى قوله: «فَإِذًا النْجَومُ طيشن الخ؛و التقدير فإذا كان كذا و 
كذا وقع ما توعدون من العذاب على التكذيب أو التقدير فإذا كان كذا و كذا كان يوم الفصل و هلكك المكذبون به. 


[سوره المرسلات (/7/1): الآيات 12 الى ]4٠‏ 


أل نفيك لين 085١‏ ث تفع لاعرين 0 كديع تفل بالعجرمن 0١(‏ فيل بذ لكين( ألم تخلقكم من اه 
مَهِينَ ٠(‏ عله ؛ فى قر تكن 01 إن در معو (09 فق ين الثايؤوة (00 وَيْلَ يَوْمَئْذْ نَكذينَ 05 ألَمْ تَجعَلٍ 
ارش كا د أعللاء و ماري ( و جل يا ات بيخت و ألاع لاه 17ت 00 ويل مزع يد للمكذيق 35ذ 
نْطلِقوا إلا كقم تبون 0:0 لوا إل يلل ذى كلاث شعي "٠0‏ لا علي و ل بثنى من الب 01١‏ إِنّهاتوبى بور 
لخر 0 كانه 5-0 يل يوْمَكلَ لْمَكَذَبِينَ ١ع‏ ا بم لا ينون (0 و لايك لع يدرو (0) وَيْلَ 
عن ايد ع ارت ا ل ل د 
لْمَِينَ فى ظِلالٍ وَ عُيونٍ )6١(‏ و قواكة متنا يََْهُونَ (55) كلوا و إشرَبُوا ييا لا كثثم تعملُونَ (00) إن كذيك تَرى الْمخسنينَ 
(ع» وَيْلَ يَوْمَئَلِ ْمُكدَبِينَ (0) كوا وَ تَمبّكْو ليلا إنَكُمْ مُجْرمُونَ (*6) وَيْلُ يَوْمَئْ ِلْمُكدبينَ © و إذا قل لهم ! 00 
يَكَفوت 610 وَل يَؤْميِذ لِلْمكذَيينَ (25) قَبأَىٌ حَدِيث بغدة يمون (: 4 


ص :007 


ص #رذداه 


بيان: 


5 0 فى ان رسف بو و 7 لا ا 0 5 5 
قوله تعالى: أ لم نَهْلِك الْوَّلِينَ ثم نتِعْهُمْ الآخِرينَ كذلك تفعل بِالْمَجِرمِينَ الاستفهام للإنكارءو المراد بالأولين أمثال قوم نوح و 
عاد و ثمود من الأمم القديمه عهداءو بالآخرين الملحقون بهم من الأمم الغابرهءو الاتباع جعل الشىء إثر الشىء. 


و قوله: ثم نبِعُهُمْ برفع نتبع على الاستيناف و ليس بمعطوف على انفلك و إلا 


ص فرذداه 


لجزم. 
و المعنى قد أهلكنا المكذبين من الامم الأولين ثم إنا نهلكك الامم الآخرين على إثرهم. 


ا م 1 : ٍ. 
وقوله: ك ذلك نفل َالمَجْرمِينَ فى موضع التعليل لما تقدمه و لذا أورد بالفصل من غير عطف كأن قائلا-قال:لما 
اهلكوا؟فقيل:كذللكك نفعل بالمجرمين.و الآبات-كما ترى- إنذار و إرجاع للبيان الى الأصل المضروب فى السوره أعنى قوله: 
«وَيْلُ يَؤْمَيَفٍ للْمْك ذَبينَ» و هى بعينها حجه على توحد الربوبيه فإن إهلاك المجرمين من الانسان تصرف فى العالم الانسانى و 
تديوو ]تا لض الحيلك إلا المعو فد اععر فو السهر وى فيو الرك الا وت سواه ولا إله ضيزة. 


على أنها تدل على وجود يوم الفصل لأن إهلاك قوم لإجرامهم لا يتم إلا بعد توجه تكليف اليهم يعصونه ولا معنى للتكليف 
إلا مع مجازاه المطيع بالثواب و العاصى بالعقاب فهناكك يوم يفصل فيه القضاء فيثاب فيه المطيع و يعاقب فيه العاصى و ليس هو 
الثواب و العقاب الدنيويين لأنهما لا يستوعبان فى هذه الدار فهناكك يوم يجازى فيه كل بما عملءو هو يوم الفصل ذلكك يوم 


ف ظطا ىل 
قوله تعالى: أ نَحُلفْكمْ مِنْ لاءِ مَهين -الى قوله- فَنِعْمَ الْقَادِرُونَ الاستفهام للإنكارءو الماء المهين الحقير قليل الغناء و المراد به 
النطفهءو المراد بالقرار المكين الرحم و بقوله: «قَدَرِ مَغْلُوم) مده الحمل. 


ين لا 5 
يستقبلكم من الأوصاف و الأحوال من طول العمر و قصره و هيئه و جمال و صحه و مرض و رزق الى غير ذلكك. 


و المعنى:قد خلقناكم من ماء حقير هو النطفه فجعلنا ذلكك الماء فى قرار مكين هى الرحم الى مده معلومه هى مده الحمل فقدّرنا 


ص :ههه 


و الأحوال فنعم المقدرون نحن. 


و يجرى فى كون مضمون هذه الآيات حجه على توحد الربوبيه نظير البيان السابق فى الآيات المتقدمه.و كذا فى كونه حجه على 
تحقق يوم الفصل فإن الربوبيه تستوجب خضوع المربوبين لساحتها و هو الدين المتضمن للتكليف.و لا يتم التكليف إلا بجعل 
جزاء على الطاعه و العصيانءو اليوم الذى يجازى فيه بالأعمال هو يوم الفصل. 


0 الرتعر الس عام وَأَطاات 0 لاي ل بح ار ار 


0 
و قوله: وَجَعَلا للا رلا فى لمات االرؤانتى لق نان مين اقعان» وا العامتفاك العاناكد و ان ل ف لوانتن ولق لق نو 


ساك لذن الأنبان و الروة الطيعه جسن السال تحر على ايز لوو القراك زلماة العذب: 


و يجرى فى حجيه الآيات نظير البيان السابق فى الآيات المتقدمه. 


قوله 00 لطلقوا إلِي كم به تك دَُبُونَ حكايه لما يقال لهم يوم الفصل و القائل هو الله سبحانه بقرينه قوله فى آخر الآيات: 
حون كان لك 17 3 مكتدون والمر درازاه يكذّبون:جهنمءو الانطلااق الانتقال من مكان الى مكان من غير مكثءو 


المعنى يقال لهم:انتقلوا من المحشر من غير مكث الى النار التى كنتم تكذّبون به. 


ف 8 لا و 5 ظٍُ 
قوله تعالى: انُطلقوا للم ظلى ذى ثلاث شعَب ذكروا أن المراد بهذا الظل ظل دخان نار جهنم قال تعالى: وَ ظِل مِنْ يَحْمُوم 
(الواقعه *6/). 


و ذكروا أن فى ذكر انشعابه الى ثلاث شعب إشاره الى عظم الدخان فان الدخان العظيم يتفرق تفرق الذوائب. 


ص :00 


قوله تعالى: لا ظَلِيلٍ وَل يُْنِى مِنَ اللَّهَبِ الظل الظليل هو المانع من الحر و الأذى بستره على المستظل فكون الظل غير ظليل كونه 
لا يمنع ذلككءو اللهب ما يعلو على النار من أحمر و أصفر و أخضر. 


قوله تعالى: نا وى بِغَرَر كَالْقَضْرِ + ضمير ناا للنار المعلومه من السياق» و الشرر ما يتطاير من النارء»و القصر معروف.و الجماله 
جمع جمل و هو البعير.و المعنى ظاهر. 


58 
قوله تعالى: 5 يوم لأ يَنْطقُون و لا يوذ له فيغِرُونَ الإشاره الى يوم الفصلءو المراد بالإذن الإذن فى النطق أو فى الاعتذار. 


و قوله: فََعْمَدْرُونَ معطوف على ايُؤْذْنَ) منتظم معه فى سلكك النفىءو المعنى هذا اليوم يوم لا ينطقون فيه أى أهل المحشر من 
الناس.لا- يؤذن لهم فى النطق أو فى الاعتذار فلا يعتذرونءو لا ينافى نفى النطق هاهنا اثباته فى آيات أخر لأن اليوم ذو مواقف 
كثيره مختلفه يسألون فى بعضها فينطقون و يختم على أفواههم فى آخر فلا ينطقون. 

ارده , 
وقد تقدم فى تفسير قوله تعالى: يَوْمَ يَأتِ لا تكلم نَفسٌ إلا بِإِذْنِهِ (هوده 2٠١‏ فليراجع. 


ملا 2 لا َُ مر ...2 لا ا 6 و 4 5 
قوله تعالى: هذا يَوْمٌ الفضل جَمَعْناكم وَ الأَوَّلِينَ فإنْ كان لكمْ كيد فكيدونٍ سمى يوم الفصل لما أن الله تعالى يفصل و يميز فيه 
ع 0 1 1 8 كرض 8 3 و 0 0 لك 0 
بين أهل الحق و أهل الباطل بالقضاء بينهم قال تعال: إِنَّ ربك هرو يَفْصدلُ بتْمْ يوم الْامهِ فللا ك انوا فيه يَحْتَلُونَ 


3 7 - - 7 ل و 1 
(السجدهة ).و قال: إِنَّ رَبك يَقْضِى بَينَّهُمْ يوم الْيِيامَهِ فعا كانُوا فيه يَخْتَلفُونَ (يونس "8/). 


والححات فى اوه : جمطاكم وَ الَوَلِينَ: لسكا هذه الامه بما أنهم من الآخرون و لذا قوبلوا بالأولين قال تعالى: لك يوم 


مَجْمُوع ل الَنَاسٌ (هود ٠١”‏ )و قال: و وَحَمَرتامُع لم اد مِنْهُمْ أحداً (الكهيف80/). 


ص :اده 


و قوله: قن كان لَك كد فَكيدُونٍ أى ان كانت لكم حيله تحتالون بى فى دفع عذابى عن أنفسكم فاحتالواءو هذا خطاب 
حم اح بي ادف قروو ااقة ووس زرا لكيه لمر اد لاخر لا لسر اسع إن 0 َ ل بيزى الّذِينَ موا 
11 


2 


0 
إِذ ذ يوَوْنَ القودَات: أن القوه السحميعا وان الله شَدِيدُ الْعَدَابِ إِذ , تر الَذِينَ ابعُوا مِنّ الّذِينَ ابعُوا و رَأَوا الات وَمَقَمعَتْ بهم 
ات (البقره١).‏ 


0 1 
و لاله أعنى قوله: 0 أوسع مدلولا من قوله :لي مَعَْرَ الْجنَّ وَ الْإنُس إن استَطعتُم أنْ تَنُْدّوا مِنْ أفطار 


الكلطالات و وَ الَوْض فائفذوا د تَنْفذْونَ إلا بسْلطانٍ (الرحمن ”77/) لاختصاصه بنفى القدره على الفرار بخللاف الآبه التى نحن فيها. 


و فى قوله: فَكِيدُونٍ التفات من التكلم مع الغير الى التكلم وحده و النكته فيه أن متعلق هذا الأمر التعجيزىٌ إنما هو الكيد لمن له 
القوه و القدره فحسب و هو الله وحده و لو قيل: 


فكيدونا فات الإشعار بالتوحد. 


0 
قوله تغعالى: إن لْمُتقِينَ فى ظِلال وَ عون و تباج يما يَهْمَهُوةٌ الى قوله- الخد وذ الطلال و الهوة اذل الحم عيونيا اين 
يتنعمون بالاستظلال بها و شربهاء و الفواكه جمع فاكهه و هى الثمره. 


و قوله: كلوا وَ اشْرَبُوا هَنيئاً بللا كتمّم تَعْمَلُونَ مفاده الإ-ذن و الإباحهءو كأن الأكل و الشرب كنايه عن مطلق التنعم بنعم الجنه و 
التصرف فيها و إن لم يكن بالأكل و الشربءو هو شائع كما يطلق أكل المال على مطلق التصرف فيه. 


رلا ر 1 
و قوله: إِنْا كذلك نَجَرى المُحْسِنِينَ تسجيل لسعادتهم. 


ودار راو اا ياد كم ماخر اللا جرم ان تافل ليت ول 1 ييه كلا جا ار من لآم اسن 


5 و 57 0 ال 
للمخاطب أن ينتفع بما يأتى به من الفعل للحصول على ما يريدهءو منه قوله: فَافْض ليا ا أن قاض إِما َفْضى لعز الْكلاء ادا 


ص :00/0 


(طه 00077و قوله: إعْمَلُوا لما تع إِنَّهُ بلا َعْملُونَ بَصِيدٌ (حم السجده٠09.‏ 


فقوله: كلوا و تَمتّعُوا ليلا أى تمتعا قليلا او زمانا قليلا إياس لهم من أن ينتفعوا بمثل الأكل و التمتع فى دفع العذاب عن أنفسهم 
فليأكلوا و ليتمتعوا قليلا فليس يدفع عنهم شيئا. 


و إنما ذكر الأكل و التمتع لأن منكرى المعاد لا يرون من السعاده إلا سعاده الحياه الدنيا و لا يرون لها من السعاده إلا الفوز 
بالأكل و التمتع كالحيوان العجم تال تعتال :3 النارة كنووا يدون وا كلوقن طلم ادل اجام والذان فقوي ليه (سوره 


.)/١؟دمحم‎ 


و قوله: (إِنَكمْ مُجْرِمُونَ؛ تعليل لما يستفاد من الجمله السابقه المشتمله على الأ-مر أى لا ينفعكم الأكل و المتمتع قليلا لأنكم 
مجرمون بتكذيبكم بيوم الفصل و جزاء المكذبين به النار لا محاله. 


ار مج لنب الا ل 2 
قوله تعالى: وَ إذا قيل لهم ازكعُوا لا يَزْكعُونَ المراد بالركوع الصلاه كما قيل و لعل ذلكك باعتبار اشتمالها على الركوع. 
و قيل:المراد بالركوع المأمور به الخشوع و الخضو و التواضع له تعالى باستجابه دعوته و قبول كلامه و اتباع دينه»و عبادته. 


و وجه اتصال الآيه بما قبلها أن الكلام كان مسوقا لتهديد المكذبين بيوم الفصل و بيان تبعه تكذيبهم به و تمم ذلكك فى هذه 
الآديه بأنهم لا يعبدون الله إذا دعوا الى عبادته كما ينكرون ذلكك اليوم فلا معنى للعباده مع نفى الجزاءءو ليكون كالتوطثه لقوله 


الآتى: «فَبأىٌ حَدِيث بَعْدَهُ يو مئُونَ) . 
و نسب الى الزمخشرى أن الآيه متصله بقوله فى الآيه السابقه: (لِلْمَكَدَبِينَا كأنه قيل: 
. لا 0 
و فى الآيه التفات من الخطاب الى الغيبه فى قوله: «وَ إذا قِيلَ لَهُم) الخ؛وجهه الإعراض عن 


ص :004 


مخاطبتهم بعد تركهم و أنفسهم يفعلون ما يشاءون بقوله: «كلوا وَ تَمَتَعُواا . 


قوله تعالى: قَبِأىٌ حَدِيثْ بَعْدَهُ يُؤْمِنُونَ أى إذا لم يؤمنوا بالقرآن و هو آيه معجزه إلهيه.و قد بين لهم أن الله لا إله إلا هو وحده لا 
شريكك له و أن أمامهم يوم الفصل بأوضح البيان و ساطع البرهان فبأى كلام بعد القرآن يؤمنون. 


و هذا إيئاس من إيمانهم باللّه و رسوله و اليوم الآدخر و كالتنبيه على أن رفع اليد عن دعوتهم الى الإيمان بإلقاء قوله: «كلوا وَ 
تَمَنّعُواا اليهم فى محله فليسوا بمؤمنين و لا فائده فى دعوتهم غير أن فيها إتماما للحجه. 


68٠: ص‎ 


سوره النبأ مكيه و هى أربعون آيه 
اشاره 
[سوره النبا (//7): الآيات ١‏ الى 2١ا]‏ 


اشاره 

1 0 
بشم م آله لخن أَلرَحيم ]01/0 - يَتلِلاءَلُونَ )١(‏ عن لتنا العم ١‏ ف الحلا نار 5200 (ع) 5 كّ كلا 
0 (0) أ َم - الف انا ال ا 00 و طاحم أخياجاً (0) و وجلا ل سَلاءٌ (5) وَ جَعَلنا اللَيلَ 
لاسا ٠١(‏ وَ جَعَلُكَ كار مللاشاً 0١‏ و ينا مَؤْكَكُمْ سدقعاً لاداً 00 و عل يطانيا ا 0و اول ين اعسات 8ه 
ب (0 لْنُخْرجَ به عبًا وَ !ان م د لياق 0 


68١:١ ص‎ 


بيان: 


قوله تعالى: عَم يكلاءَلُونَ «عَم» أصله عمّا و ما استفهاميه تحذف الألف منها اطرادا إذا دخل عليها حرف الجر نحو لم و مم و على 
م و الى مءو التساؤل سؤال القوم بعضهم بعضا عن أمر أو سؤال بعضهم بعد بعض عن أمر و إن كان المسئول غيرهمءفهم كان 
يسأل بعضهم بعضا عن أمر أو كان بعضهم بعد بعض يسأل النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم عن أمر و حيث كان سياق السوره 
سياق جواب يغلب فيه الإنذار و الوعيد تأيّد به أن المتسائلين هم كفار مكه من المش ركين النافين للنبوه و المعاد دون المؤمنين و 
دون الكفار و المؤمنين جميعا. 


فالتساؤل من المش ركين و الإخبار عنه فى صوره الاستفهام للإشعار بهوانه و حقارته لظهور الجواب عنه ظهورا ما كان ينبغى معه 
أن يتساءلوا عنه. 


قوله تعالى: عَن الما الْعَظِيم ألّذِى هُمْ فيه مُخْتَلُِونَ جواب عن الاستفهام السابق أى يتساءلون عن النبأ العظيم»و لا يخفى ما فى 
توصيف النبأ المتسائل عنه بالعظيم من تعظيمه و تفخيم أمره. 


و المراد بالنبا العظيم نبأ البعث و القيامه الذى يهتم به القرآن العظيم فى سوره المكيه و لا سيما فى العتائق النازله فى أوائل البعثه 
كل الاهتمام. 


ص خضه 


و يؤيد ذلكك سياق آيات السوره بما فيه من الاقتصار على ذكر صفه يوم الفصل و ما تقدم عليها من الحجه على أنه حق واقع. 


و قوله اذى هُْ فيه مُختِقُونَ إنما اختلفوا فى نحو إنكاره وهم متفقون فى نفيه فمنهم من كان يرى استحالته فينكره كما هو 
ظاهر قولهم على ما حكاه الله: ل تدلكُمْ عل جل بدك إذ مم كل مُعرّقٍ نك لَِى َل جَدِيدٍ (سبأ'0)»و منهم من كان 
سكين نكن وحواكوله | كناك الح ذا بكم و كمع اباو جظاما اكع مخرجون عبات علقلات للا تُوعَ_دُونَّ 
(المؤمنون2"/)ءو منهم من كان يشكك فيه فينكره قال تعالى: بل اقاك عِلْمهُع فى الآخره َل هُعْ فى سك ينها (النمل 22/)ءو 
منهم من كان يوقن به لكنه لا يؤمن عنادا فينكره كما كان لا يؤمن بالتوحيد و النبوه و سائر فروع الدين بعد تمام الحجه عنادا 


قالاعدا ل كل لكواقى عت و لفو[ الملكك 1 


و المحصل من سياق الآبات الثلاءث و ما يتلوها أنهم لما سمعوا ما ينذرهم به القرآن من أمر البعث و الجزاء يوم الفصل ثقل 
عليهم ذلك فغدوا يسأل بعضهم بعضا عن شأن هذا النب العجيب الذى لم يكن مما قرع أسماعهم حتى اليوم»و ربما راجعوا النبى 


بعض ما قرع سمعهم من حقائق القرآن و احتوته دعوته الجديده أهل الكتاب و خاصه اليهود و يستمدونهم فى فهمه. 


و قد أشار تعالى فى هذه السوره الى قصه تساؤلهم فى صوره السؤال و الجواب فقال: «هَمَ يَتلءلَونَ وهو سؤال عما يتساء لون 
عنه.ثم قال: حَن ال الَْظيم ألَذى هُمْ فيه مُحْتَلفُونَه و هو جواب السؤال عما يتساءلون عنه.ثم قال: «كلا مَرمِعلَمُونَ الخ؛و هو 
جواب عن تساؤلهم. 

ا 00 
قوله تعالى: كلا سَيِعْلْمُونَ ثم كلا سَيَعْلَمُونَ ردع عن تساؤلهم عنه بانين ذلكك 


ص فروده 


على الاختلاف فى النفى أى ليرتدعوا عن التساؤل لأنه سينكشف لهم الأمر بوقوع هذا النبأ فيعلمونه»و فى هذا التعبير تهديد كما 
فى قوله: وَ سَيَعلَمُ الّذِينَ طَلَمُوا أَىّ مُنْقَلَب يَنْقَِيُونٌ (الشعراء 7917). 


لا 
و قوله: ثم كلا سَِيَعْلمُونَ تأكيد للردع و التهديد السابقين و لحن التهديد هو القرينه على أن المتسائلين هم المش ركون النافون 


للبعث و الجزاء دون المؤمنين و دون المشركين و المؤمنين جميعا. 


قؤله تعالي: ١‏ له لفن الأقم رادا الآبه الى كام | حدى مره لد سوق مزق الانسجاع علن :ؤت العك و الجراء و فق 
هذا النبا العظيم و لازم ثبوته صحه ما فى قوله: «سَيَعْلْمُونَ من الإخبار أنهم سيشاهدونه فيعلمون. 


تقرير الحجه :أن العالم المشهود بأرضه و سمائه و ليله و نهاره و البشر المتناسلين و النظام الجارى فيها و التدبير المتقن الدقيق 
لامورها من المحال أن يكون لعبا باطلا لا غايه لها ثابته باقيه فمن الضرورى أن يستعقب هذا النظام المتحول المتغير الدائر الى 
علم ذى نظام ثابت باقءو أن يظهر فيه أثر الصلاح الذى تدعو اليه الفطره الانسانيه و الفساد الذى تردع عنهءو لم يظهر فى هذا 
العالم المشهود أعنى سعاده المتقين و شقاء المفسدينءو من المحال أن يودع اللّه الفطره فاغو مغريزيه أووذها غريويا بالفسة الى 
ما لا أثر له فى الخارج و لا حظ له من الوقوع فهناكك يوم يلقاه الانسان و يجزى فيه على عمله إن خيرا فخيرا و إن شرا فشرا. 


5 د 2 لا احم وك 2 7 عر 0# 2 مر لا 3 
فالآيات فى معنى قوله تعالى: وَل حَلَْنَا المَلطاء وَ الْأَوْضَ و لا بها لأطِلا ذلك طن الَّذِينَ كَفَرُوا قَوَيْلَلِّذِينَ كَفَرُوا مِنَ النَار أَم 
0 


5 د 2 و و ع اه م 5 و اهاري - ودلا 
نجعل الذِينَ آمَنوا وَ عَملوا الصَالْحَاتٍ كالمَفْسِدِينَ فى الأرْض أُمْ نجعل المَتقِينَ كالفجار (ص8١).‏ 


لا 


و بهذا البيان يثبت أن هناكك يوما يلقاه الانسان و يجزى فيه بما عمل إن خيرا فخيرا و إن شرا فشرا فليس للمش ركين أن يختلفوا 


فيه فيشكك فيه بعضهم و يستبعده طائفه»و يحيله قوم) 


ص غروده 


ولا يؤمن به مع العلم به عنادا آخرونءفاليوم ضرورى الوقوع و الجزاء لا ريب فيه. 
و كيف كان فقوله: «ألَمْ تبعل الْأَدْض 8 الاستفهام للانكارءو المهاد الوطاء و القرار الذى يتصرف فيه.و يطلق على البساط 
الذى يجلس عليه و المعنى قد جعلنا الأرض قرارا لكم تستقرون عليها و تتصرفون فيها. 
3 ع لا ع 0 ع 5 ع 
أن عمده جبال الأرض من عمل البركانات بشق الأرض فتخرج منه مواد أرضيه مذابه تنتصب على فم الشقه متراكمه كهيئه الوتد 


المنصوب على الأرض تسكن به فوره البركان الذى تحته فيرتفع به ما فى الأرض من الاضطراب و الميدان. 


و عن بعضهم :أن المراد بجعل الجبال أوتادا انتظام معاش أهل الأرض بما أودع فيها من المنافع و لولاها لمادت الأرض بهم أى 
لما تهيأت لانتفاعهم.و فيه أنه صرف اللفظ عن ظاهره من غير ضروره موجبه. 


00 بطاخ, :علا 6 . 1 0 ١‏ : 8 0 


قوله تعالى: وَ جَعَلَه] ْمَك سٌلاتاً السبات الراحه و الدعه فإن فى المنام سكوتا و راحه للقوى الحيوانيه البدنيه مما اعتراها فى 
اليقظه من التعب و الكلال بواسطه تصرفات النفس فيها. 


و قيل:السبات بمعنى القطع و فى النوم قطع التصرفات النفسانيه فى البدنءو هو قريب من سابقه. 
2 لا, 3 ع 
و قيل:المراد بالسبات الموتءو قد عد سبحانه النوم من الموت حيث قال: وَ هُوَ الَّذِى يَتَوَفَاكمْ باللّيل (الأنعام ٠9/)و‏ هو بعيدءو أما 


الآيه فإنه تعالى عدٌ النوم توفيا و لم يعده موتا 


ص :08 


وسدمم م 3 6 2 7 ا 5 لا 
بل القرآن يصرح بخلافه قال تعالى: الله يتوق الْأنْفْسَ حِينَ مَوْبهًا وَ الَتَى لم تَمْتْ فى مناه (الزمر 1). 


و لقع لو 1 خدكا ارد الله اناق نيف ار ماد اكه تع فيه نااك التصموالة كا بالقناب اكد وهنا سيت 
إلهى يدعو الى تركك التقلب و الحركه و الميل الى السكن و الدعه و الرجوع الى الأهل و المنزل. 


وعن بعضهم :أن المراد بكون الليل لباسا كونه كاللباس للنهار يسهل إخراجه منه و هو كما ترى. 


قوله تعالى: وَ جَعَلْنَا اللكْلَار مليلاشاً العيش هو الحياه-على ما ذكره الراغب-غير أن العيش يختص بحياه الحيوان فلا يقال:عيشه 
تعالى و عيش الملائكه و يقال حياته تعالى و حياه الملائكهءو المعاش مصدر ميم و اسم زمان و اسم مكانءو هو فى الآيه 
بأحد المعنيين الأسخيرين»و المعنى و جعلنا النهار زمانا لحياتكم أو موضعا لحياتكم تبتغون فيه من فضل ربكمءو قيل:المراد به 
المعنى المصدرىّ بحذف مضافءو التقدير و جعلنا النهار طلب معاش أى مبتغى معاش. 


ل عد 2 لا 2 
قوله تعالى: وَ ييا ََْكُمْ سَبعاً شاد أى سبع سماوات شديده فى بنائها. 


3 3 لا 2 
قوله تعالى: و أَثر أ مِنّ الْمَعْصَلَاتِ لاءٌ بجَاجاً المعصرات السحب الماطره و قيل:الرياح التى تعصر السحب لتمطر و الثتجاج الكثير 
الت للماءءو الأولى على هذا المعتق أن تكون مخ تمعتى الباء. 


قوله تعالى: لِنَخْرحٍ بهِ عا وَ لاتاً أى حبا و نباتا يقتات بهما الإنسان و سائر الحيوان. 


ص 0 


قله تعال عات التانا محطرق على قرله وضفاة وعطات الثائ أى مله افجارها بعضها من 
قيل:إن الألفاف جمع لا واحد له من لفظه. 


[سوره النبا (174): الآيات ١17‏ الى ]8٠‏ 
ا 


0 
انث لاي ١‏ 48 جم انث لكاو للطّاغيت ناب 0١١‏ لين ف عب 51000 
لاء لاى لأا 
إل حبيما و عله (د» عن 2 وناقاً (09 إِنْهُمْ كارك ررد 0 050 و دوا ذا 80 و كل شَيْءٍ أخضياة 0 


.نا 


1 
(19) فَذُوقوا قَلْنْ تريدكوالا عَذَاباً (:) إِنَ للْمتّقِينَ مقر )0 لابق 00 0 و عَلاعتَ ماب (« و كأساً دلقاقاً (عم ل" 


يقر يها لثرا وَل كبا (دم عله , بن ربكت عا جا لطا (ع) ود 

امن لاس لاريم 0 ل لان 1 
خطاباً (00 يَوْمَ يَقَومُ ألرُوحٌ وَ الْمَلاٍ عه لد يكَلْمُودَ لذ من أذ 1 لوحال وكا لاا(« ذلك ايو اع تمن ا 
5 ع لاء لاءء 2 عو 0 ده 3 لا 
تكد إلل ريه ابا (:") إنا الدرتاكم عذاباً قربا يوم ينكد الموة !ا قدّعَث بثاة وَيَقُولُ الكافد تيتبى كنت نابا (.ع) 


سان: 


2 م لا 2 لاء ع 
قوله تعالى: إِنّ يَوْمَ الفضلٍ كان مِيقاتا قال فى المجمع:الميقات منتهى المقدار المضروب لحدوث أمر من الامور و هو من الوقت 
كما أن الميعاد من الوعد و المقدار من القدرء انتهى. 


ل ' 
شروع فى وصف ما تضمنه النبأ العظيم الذى أخبر بوقوعه و هددهم به فى قوله: «كلا سَِيَْلمُونَ) ثم أقام الحجه عليه بقوله: «أ لم 


الاو 0 الخ؛و قد سماه يوم الفصل و نبه به على أنه يوم يفصل فيه القضاء بين الناس فينال كل طائفه ما يستحقه 
بعمله فهو ميقات 


ص 00 


وحد مضروب لفصل القضاء بينهم و التعبير بلفظ «كانَ» للدلاله على ثبوته و تعينه فى العلم الإلهى على ما ينطق به الحجه السابقه 
الذكرءو لذا أكد الجمله بإن. 


و المعنى:إن يوم فصل القضاء الذى نبؤه نبأ عظيم كان فى علم الله يوم خلق السماوات و الأرض و حكم فيها النظام الجارى حدا 
مضروبا ينتهى اليه هذا العالم فإنه تعالى كان يعلم أن هذه النشأه التى أنشأها لا تتم إلا بالانتهاء الى يوم يفصل فيه القضاء بينهم. 


قوله تعالى: يَوْمَ ينفح فى الصّور قَتَئُونَ أفاجاً قد تقدم الكلام فى معنى نفخ الصور كراراءو الأفواج جمع فوج و هى الجماعه 
الماره المسرعه على ما ذكره الراغب. 
1 


امور تج عي ا و امام لئس اويا الدع ريو ارد بار 
الآيه ناظره الى قوله تعالى: يَوْمَ نَدُعُوا كل ل ايه (الإسراء .)/1/١‏ 
لهاك 1 دك د الله فكانت أَلابً فاتصل به عالم الإنسان بعالم الملائكه. 


وقيل:التقدير فكانت ذات أبوابءو قيل:صار فيها طرق و لم يكن كذلكك من قبلءو لا يخلو الوجهان من تحكم فليتدبر. 


ما 
قوله تعالى: وَّ سُيرَتٍ لجال فَكانّتْ سَلَاباً السراب هو الموهوم من الماء اللامع فى المفاوز و يطلق على كل ما يتوهم ذا حقيقه و 
لا حقيقه له على طريق الاستعاره. 


و لعل المراد بالسراب فى الآيه هو المعنى الثانى. 


بيان ذلكك :أن تسيير الجبال و دكها ينتهى بالطبع الى تفرق أجزائها و زوال شكلها كما وقع فى مواضع من كلامه تعالى عند 
وضطل» زلزله الساعه قا ثانها إد قال :و ده لكان ديا (الطور١٠/)و‏ قال: وخبيات الأدض و الال 6 !]ا دك !جد 
(الحاقه؟١/)ءو‏ قال: 


له ا َك َّ 1 م ف 5 اعد ام به 1 
وَ كانّتِ الال كثيباً مهيلا (المزمل ١/)و‏ قال: وَ تكونٌ الْبال كالْعِهن الْمَنْفُوش 


ص :0 


(القارعه0/)ءو قال: وَ بُمَتِ الْطِالَ بَمَا (الواقعه0/)ءو قال: وَ إِذَا ذا الجليال تسِفّتْ (المرسلات .٠١‏ 


فتسيير الجبال و دكها ينتهى بها الى بسها و نسفها و صيرورتها كثيبا مهيلا-و كالعهن المنفوش كما ذكره الله تعالى و أما 
صيرورتها سرابا بمعنى ما يتوهم ماء لامعا فلا نسبه بين التسيير و بين السراب بهذا المعنى. 


نعم ينتهى تسييرها الى انعدامها و بطلا-ن كينونتها و حقيقتها بمعنى كونها جبلا فالجبال الراسيات التى كانت ترى حقائق ذوات 
كينونه قويه لا تحركه العواصف تتبدل بالتسيير سرابا باطلا لا حقيقه لهءو نظيره من كلامه تعالى قوله فى أقوام أهلكهم و قطع 
دابرهم: 


م ل 
0 8 (سبأة١),و‏ قوله: يل بَعْضَهُمْ يَعغضا ا علوي (المؤمنون75/)»و قوله فى الأصنام: إن هىّ إلا 


أتللاة م مكرما اكوا ارك (الح 8 


فالآيه يرجه كقوله بالق ونتتى لان عي لاجد وه تفليو الملكات (التمل عق )دواد غلى كؤته ناظر) الى سيف زكزلة 
الساعه-. 


ص و لا 5 7 ع 
قوله تعالى: إِنَّ جَهَنَّمَ كان وهل ذا قال فى لدان الرقية الا تناك للد تكيعان نف الكو الورضة مومه الرضة فال سات 
اوَ اقْعَدُوا لَهُمْ كَّ مض لي) و المرصاد نحوه لكن يقال للمكان الذى اختص بالرصد قال تعالى: «إنَّ جَهَنَمَ كائت موطادا تنبيها 
على أن عليها مجاز الناس.و على هذا قوله تعالى: و إِنْ مم إلا لأرذقاء . 


الهو 
ا 1 
قوله تعالى: للط اغينَ مَآبا الطاغون المتلبسون بالطغيان و هو الخروج عن الحدء و المآب اسم مكان من الأوب بمعنى الرجوعءو 


العنايه فى عدها مآ با للطاغين أنهم هيئوها مأوى لأنفسهم و هم فى الدنيا ثم إذا انقطعوا عن الدنيا آبوا و رجعوا إليها. 


ص ١١م‏ 


فزلةتهالي: لاحية فوا اخذاء] لقاب الا زيف الكفرى و الهو لطر يله مر حار شعن نل 

وهو جمع اختفوافى واحده فقيل:واحده حقب بالضم فالسكون أو بضمتينءو قد وقع فى قوله تعالى: أو أمضدى قبا 
(الكهف 90/)ءو قيل:حقب بالفتح فالسكون و واحد الحقب حقبه بالكسر فالسكون قال الراغب:و الحق أن الحقبه مده من الزمان 
مبهمه.انتهى. 


و حد بعضهم الحقب بثمانين سنه أو ببضع و ثمانين سنه و زاد آخرون أن السنه منها ثلاثمائه و ستون يوما كل يوم يعدل ألف 
سنهءو عن بعضهم أن الحقب أربعون سنه و عن آخرين أنه سبعون ألف سنه الى غير ذلكك و لا دليل من الكتاب يدل على شىء 
من هذه التحديدات و لم يثبت من اللغه شىء منها. 
ن_ 2 2 لا لا 5 لا 0 ]لا لا 
و ظاهر الآيه أن المراد بالطاغين المعاندون من الكفار و يؤيده قوله ذيلا: (إِنَهُمْ كانوا لا يَدْجَونَ حسابا وَ كذبوا بايائنا كذابا» . 
2 لا 2 
وقد فسروا «أخقابا» فى الايه بالحقب بعد الحقب فالمعنى حالكون الطاغين لابثين فى جهنم حقبا بعد حقب بلا تحديد و لا نهايه 
فلا تنفى الآيه ما نص عليه القرآن من خلود الكفار فى النار. 
لا سر لا - لا ا 24 0 
قوله: لا يَذُوقونَ فيها بوداً وَ لا سَلاباً ظاهر المقابله بين البرد و الشراب أن المراد بالبرد مطلق ما يتبرد به غير الشراب كالظل الذى 
ل ف لاه 
قوله تعالى: إلا حَمِيما وَ غَسَاقاً الحميم الماء الحار شديد الحرءو الغساق صديد أهل النار. 
قوله تعالى: جَرْاءَ وفاقاً -الى قوله- كتابا المصدر بمعنى اسم الفاعل و المعنى يجزون جزاء موافقا لما عملوا أو بتقدير مضاف أى 
جزاء ذا وفاق او اطلاق الوفاق على الجزاء 


ص : ١لاة‏ 


للمبالغه كزيد عدل. 


0 
35 لا لا 7 92 1 لا 20 
وقوله: إِنَّهُمْ كانُوا لا يَدجُونَ حلطاباً وَ كدَّبُوا باينا ذَابا اى تكذيبا عجيبا يصرون عليهءتعليل يوضح موافقه جزائهم لعملهمءو 


ذلكك أنهم لم يرجوا الحساب يوم الفصل فأيسوا من الحياه الآخره و كذبوا بالآيات الداله فأنكروا التوحيد و النبوه و تعدوا فى 
أعمالهم طور العبوديه فنسوا اللّه تعالى فنسيهم و حرم عليهم سعاده الدار الآخره فلم يبق لهم إلا الشقاء ولا يجدون فيها إلا ما 
يكرهونءو لا يواجهون إلا ما يتعذبون به و هو قوله: 

م امي آآ_-ه عو ل لاء 

«فذوقوا فلنْ نَريدَكم إلا عَذَابا . 

50006 0 لاء : 
وفى الآ-يه أعنى قوله: «جَرَاءَ وفاقاً» دلاله على المطابقه التامه بين الجزاء و العمل فالإنسان لا يريد بعمله إلا الجزاء الذى بإزائه و 
1 و 3 26 لا 2 | و 3 0 0 

التلبس بالجزاء تلبس بالعحل بالحقيقه قال تعالى: 2 أيْهَا اين كَمَرُوا لا دروا اليم إعللا تُمِروْنَ | كتقع تَعْمَلُونَ (التحريم /). 


20 9 لا جع 2 - 
رو الي ع و )لو كر شار ووس لأ عمان معاد نامف عان موز الفديظالك وق ع وله ويك 
مه را : ركلا 
ك كع اغضطةفى كام سا0 
أو المراد و كل شىء حفظناه حال كونه مكتوبا أى فى اللوح المحفوظ أو فى صحائف الأعمالءو جوز أن يكون الإحصاء 


بمعنى الكتابه أو الكتابه بمعنى الإحصاء فإن الإحصاء و الكتابه يتشاركان فى معنى الضبط و المعنى كل شىء أحصيناه إحصاء 
أو كل شى د تناه كتايا. 


و الآيه على أى حال متمم للتعليل السابقءو المعنى الجزاء موافق لأعمالهم لأنهم كانوا على حال كذا و كذا و قد حفظناها عليهم 
فجزيناهم بها جزاء وفاقا. 


1 5 ا ١‏ لا و ع 
وولاستعالي فدوفولافان ابتكم إلا علاءا تشريع الى يا ادم عن لفصيل قا بهم ميو اج اسيم زا حدر وا مجاه من الشاوو زو 
راحه ينالونها. 


ص :1/اه 


و الالتفات الى خطابهم بقوله: «قَذُوقُوا تقدير لحضورهم ليخاطبوا بالتوبيخ و التقريع بلا واسطه. 
. ا 
والمراد بقوله: «فلنْ نَرِيدَكم إلا عوذابا» أن ما تذوقونه بعد عذاب ذقتموه عذاب آخر فهو عذاب بعد عذاب و عذاب على عذاب 


فلا تزالون يضاعف عذاب جديد الى عذابكم القديم فاقنطوا من أن تنالوا شيئا مما تطلبون و تحبون. 


د لا 2 نا 
والايه لا تخلو من ظهور فى كون المراد بقوله: لابين فيها أخقاباً» الخلود دون الانقطاع. 


ىو 


لا 
- مر للاء ساس 
وله تعالى: إِنَّ لِلمُتَقِينَ مَازاً -الى قوله- >ذَاباً الفوز الظفر بالخير مع حصور السلامه-على ما قاله الراغب-ففيه معنى النجاه و 


التخلص من الشر و الحصول على الخيرء و المفاز مصدر ميمى أو اسم مكان من الفوز و الآيه تحتمل الوجهين جميعا. 


لا رتلاء 5 
وعزله: ع لاق و أطي الحدائق جمع حديقه و هى البستان المحوّطءو الأعناب جمع عنب و هو ثمر شجره الكرم و ربما يطلق 
على نفس الشجره. 


و قوله: وَ كلواعِبَ جمع كاعب و هى الفتاه التى تكغب ثدياها و استدار مع ارتفاع يسيرءو الترائب جمع ترب و هى المماثله 
لغيرها من اللذات. 


0 0 لظ 
و قوله: لا يَدَمَعُونَ فيها لَنُواوَ لا كذاباً أى لا يسمعؤن فى الجنه لغوا من القول لا يترتب عليه أثر مطلوب و لا تكذيبا من بعضهم 
لبعضهم فيما قال فقولهم حق له أثره المطلوب و صدق مطابق للواقع. 


0 لاك ع 
وله نال ع عو ريك عطاك للا ا ل 0 
لا 2 ع ع 
كذا اعَطَاءً؛ و «حلطاباً» بمعنى اسم المفعول صفه لعطاء»و يحتمل أن يكون عطاء تمبيزا أو مفعولا مطلقا. 


قيل:إضافه الجزاء الى الرب مضافا الى ضميره صلى الله عليه و آله و سلم تشريف لهءو لم يضف جزاء 


ص اام 


الطإغين اليه تعالى تنزها منه تعالى فليس يغشاهم شر إلا من عند أنفسهم قال تعالى: ذلك بلا قَدَّمَتْ اتيك و أن الله ليس 
بظلام ِلَعَبِيدٍ (الأنفال .)/8١‏ 


و وقوع لفظ الحساب فى ذيل جزاء الطاغين و المتقين معا لتتبين ما يلوح اليه يوم الفصل الواقع فى أول الكلام. 
5 3 بن ل اه لا لاي اه لا جع ألا 6 ]5 أيه 
قوله تعالى: رَتبَ السّماواتٍ و الأرّض و ما بَتْنْهِمَا ال خمن بيان لقوله: 


«رَبكك» أريد به أن ربوبيته تعالى عامه لكل شىء و أن الرب الذى يتخذه النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم ربا و يدعو اليه رب 
كانت تعبا كان اقول الجر كرة: الكل تتاسديى الشر جرذاف رنا و الله يتدانه وه الأريابا أو كما كان بقرلن 
بعضهم:إنه رب السماء. 

و فى توصيف الرب بالرحمن-صيغه مبالغه من الرحمه-إشاره الى سعه رحمته و أنها سمه ربوبيه لا يحرم منها شىء إلا أن يمتنع 


منها شىء بنفسه لقصوره و سوء اختياره فمن شقوه هؤلاء الطاغين أنهم حرّموها على أنفسهم بالخروج عن طور العبوديه. 


0 
و 7 0 لارَء 3 ا 75 0 7 لاء 3 
قوله تعالى: لا يَمْلِكونَ مِنْهُ خطاباً يَوْمَ يَقُومُ الرّوحٌ وَ الْملائكة ص ها لا يَتَكلْمُونَ إلا مَنْ أذِنَ لَهُ الرَخْلنٌ وَ قال صَلكَاباً وقوع صدر 
الآيه فى سياق قوله: 
«رَبٌ الصَلطاواتِ و الْأرْض و يا ب نيه اعون ن» حو شأن الربوبيه هو التدبير و شأن الرحمانيه بسط الرحمه -دليل على أن المراد 


بخطابه تعالى تكليمه فى بعض ما فعل من الفعل بنحو السؤال عن السيب الداعى الى الفعل كأن يقال:لم فعلت هذا؟و لم لم تفعل 
لا 

كذا؟كما يسأل الفاعل منا عن فعله فتكون الجمله الا لكر يه طاقن ا ره تعالى :لا بتكل عا َْعلُ وَ هم يُشكلُونَ 

(الأنيياء 7/)و قد تقدم الكلام فى معنى الآيه. 


و 5 لارَء 2 لا 5 ا لا ع 
لكن وقوع قوله: «يَوْمَ يَقومُ الرُوحٌ وَ المَلاجْكة ص فا بعد قوله: «لا يَمْلِكونَ مِنْه خطابا» الظاهر فى اختصاص عام الملكك بيوم 
الفصل مضافا الى وقوعه فى سياق تفصيل جزاء الطاغين و المتقين منه تعالى يوم الفصل يعطى أن يكون المراد به أنهم لا 
يملكون أن يخاطبوه فيما يقضى 


ص ام 


و يفعل بهم باعتراض عليه أو شفاعه فيهم لكن الملائكه-و هم ممن لا يملكون منه خطابا- منزهون عن وصمه الاعتراض عليه 
57 0 لا 00 هه 5 2 كذ ام ع 
تعالى وقد قال فيهم: طْلادٌ مُكرَمُونَ لا يَش بقونه بالقؤلٍ وَ هم بأمْره يَعْمَلونَ (الأنبياء /١7/)و‏ كذلكك الروح الذى هو (١)كلمته‏ و 
قوله و قوله (7")حقءو هو تعالى (0الحق المبين و الحق لا يعارض الحق و لا يناقضه. 
و من هنا يظهر أن المراد بالخطاب الذى لا يملكونه هو الشفاعه و ما يجرى مجراها من وسائل التخلص من الشر كالعدل و البيع 
لا 


- 55 9 كي لا 3 7 9 6 
و الخله و الدعاء و السؤال قال تعالى: مِنْ قَبِلٍ أن أت يَوْمٌ لا بيه فيه و لا لَه و لا شاع (البقره ع0")ءو قال: وَ لا بَفْمْلٌُ ميا عَدْلٌ 
لأا 


لسيية دلا ااي 0 
ولا تنقنها شفاعة (البقرء*017)دو قال: يع وأت لا تكلع كنس الأ باذنه (هوده 01١‏ 


لا ع الى, ل] م 7 
و بالجمله قوله: «لا- يَمْلِكونَ مِنّْهَ خطابا» ضمير الفاعل فى «لا يَمْلِكونَ) لجميع المجموعين ليوم الفصل من الملائكه و الروح و 
الإنس و الجن كما هو المناسب للسياق الحاكى عن ظهور العظمه و الكبرياء دون خصوص الملائكه و الروح لعدم سبق الذكر و 
دون خصوص الطاغين كما قيل لكثره الفصلءو المراد بالخطاب الشفاعه و ما يجرى مجراها كما تقدم. 


و 2 لل سر 2 ل مس 
و قوله: يَوْمَ يَقومٌ الوح وَ الملائكة صَفا ظرف لقوله: «لا يَمْلِكونَ) و قيل: 
5 
لقوله: «لا يَتَكلمُونَ) و هو بعيد مع صلاحيه ظرفيته لما سبقه. 
و المراد بالروح المخلوق الأمرى الذى يشير اليه قوله تعالى: قل الرّوحٌ مِنْ أر رَبّى (الإسراء 80/). 


+ ل قا : 
و قوله: لا يَتَكلمُونَ بيان لقوله: «لا يَمْلِكونَ مِنْهَ خطابا؛ و ضمير الفاعل لأهل الجمع من الروح و الملائكه و الإنس و الجن على ما 
يفيده السياق. 


ص :هلاه 


23 اليد د 


./7 .الانعام:‎ 0-١ 


و قيل:الضمير للروح و الملائكه.و قيل:للناس و وقع ١لا‏ يَمْلِكونَ) بما مر من معناه و الا يَتَكلْمُونَ فى سياق واحد لا يلائم شيئا من 


القولين. 

لا 
وقوله: م د أريد به بيان من له أن يتكلم منهم يومئذ باذن الله فالجمله 
فى معنى قوله: يَوْمَ أت لا تكلم تَفْس إلا اذه (هوده ٠9)على‏ ظاهر إطلاقه. 


وقوله: وَكالَ صَلاب لقال ارلا ضراب لا وتري ايها وار الك الاق او دحوي الويو الجمله الى لمحتا ور دز كان 

311 
قبل :إلا من أذن له الرحمن و لا يأذن إلا لمن قال صوابا فالآيه فى معنى قوله تعالى: وا نفلك الى قرط مه فر اكات 
إلا مَنْ شَّهِدَ بِالْحَقَّ وَ هُمْ يَعْلَمُونَ (الزخرف88) (1). 


تار يوذ 4 : 
قوله تعالى: ذلِكك الْيَوْمٌ الْحَقَ إشاره الى يوم الفصل المذكور فى السوره الموصوف بما مر من الأوصاف و هو فى الحقيقه خاتمه 
: ا ل ا 
الكلام المنعطفه الى فاتحه السوره و ما بعده أعنى قوله: «قَمَنْ شاء اتَحَدّ إل رَبّهِ مَآبا» الخ؛فضل تفريع على البيان السابق. 


و الإشاره اليه بالاشاره البعيده للدلاله على فخامه أمره و المراد بكونه حقا ثبوته حتما مقضيا لا يتخلف عن الوقوع. 


5 لك امن “ب 5 عت 2 
قوله تعالى: فَمْنْ شاه الكل إللا رَئه مايأ أى مرحعا الى ويه يال يش كوات المتقين و نهو بد من عنذات الطاغينوو الجمله كما 
أشرنا اليه تفريع على ما تقدم من الأخبار بيوم الفصل و الاحتجاج عليه و وصفهءو المعنى إذا كان كذلك فمن شاء الرجوع الى 


ربه فليرجع. 
- لاع لاءء 92 5 
قله مال : نا أَنْدَرْنَا كم عَذَابا يبا الخ؛المراد به عذاب الآخره»و كونه قريبا 


ص 00 


)١ -١‏ .النبأ 9١-٠©:كلام‏ فيما هو الروح فى القرآن. 


لكونه حقا لا ريب فى إتيانه و كل ما هو آت قريب. 
على أن الأعمال التى سيجزى بها الانسان هى معه أقرب ما يكون منه. 


5 ماه إلاار ع 0 
و قوله: يَْمَ بَنْظَرٌ الْمَوْءُ امدق دا ان مك المح ع ف أعناله الى ددمتي منااض لو ناته و ع "سق قار المططةالك بها 
قلقت يذاق فق الأعبال لعهو را عدديه كال تعالى : او ارد كن تلبق عات ون خز لععيرا وا عيلة وذ شوي رآل 


يمي لا - 00 9 
و قوله: وَ يَقُولَ الكافر / لَتتبى كنت تلاباً أى يتمنى من شده اليوم أن لو كان ترابا فاقدا للشعور و الاراده فلم يعمل و لم يجز. 


ص :لالاه 


سوره النازعات مكيه و هى ست و أربعون آيه 
اشاره 
[سوره النازعات (5/): الآيات ١‏ الى ]6١‏ 


اشاره 
لاد او 1 0 زر 0 
م آله 4 ال حعن غْنِ ألرَجيم :]01/9 جلو التازعاتِ عُوقاً )١(‏ وَ اَلْنَاشٍطاتٍ تَشْطاأ (؟) وَ الشابح نت شيا م فَالسَاباتِ مقا د 
: لا 

ات ثرا ميو تروف لجف (©) تَتبَعُوَا لزادق (/) قلوثك ويه (م أبقل يلك خاشعة (0) 0 إِنَا 

لتوذرقون فى انيه 1 أ ذا كنا اما تر (01 آلو تلك إذا زه ا ما ا هي رَغِرَة لأحِدَة (0 فَإذا مع 
0 5 ا 0 

الاجر (015 مَل أثاك عدبت موس 3 :0 إ9]3ة وي باد امس ملوى (08 ذم إل ووذ بهم 010 كَل ع 

لت إلذا أن لذت لوالا ار ف ره ايه كبرق ١‏ كلت رعمل (امم نوبيط رم 

كد 4 ف أن كم الأغلا رع 00 لله كان الحو 1 )0 د فى لك لَعِبرَهٌ لِمَنْ تخشى !م 05 أ أ 

ل ل وي دكا فر أضلس ينها د أخرع 0482 00 والأزض بود يك .سم 


0 م لم 

أخرَج 2-0 وم رم وز 5 م متاعا لَك وَ يكم 00 ذا لجا ف الاق اك (عم) 0 يَذَ كد 
لان لا سَعلِْ (20) وَ بُرْرَتِ الْجَحِيمُ لِمَنْ 98 رعسم ايا مَنْ طَغْل (0م) رَّ وَآثَرَ اللاة لد لا (00 فَإِنَ ألْجَحِيمَ هى لمأو روم 
كلا لاا ب الا ري 

وَ أمَا مَنْ اف مَقامَ َيه وَ نَّهَى الْنْفْسَ عَن الَو ٠ ١‏ فَإِنَّ آله جى امأو (61) 


ص :0/9 


بيان: 


فى السوره إخبار مؤكد بوقوع البعث و القيامه»و احتجاج عليه من طريق التدبير الربوبى المنتج أن الناس سينقسمون يومئذ 
طائفتين أصحاب الجنه و أصحاب الجحيم و تختتم السوره بالإشاره الى سؤالهم النبى صِلَى الله عليه و آله و سل عن وقت قيام 
الاعف اكرات عمد 


و السوره مككيه بشهاده سياق آياتها. 


لا 2 لا لا 2 لا 2 لا لا جع هار 6 2 
قوله تعالى: و التازكاتٍ عَْقَا و الناشطات نشطاً و الشابلكات ترجا فالشابقات ميقا كَالْمَدَلاتِ أثراً اختلف المفسرون فى تفسير 


هذه الآيات الخمس اختلافا عجيبا مع اتفاقهم على أنها إقسامءو قول أكثرهم بأن جواب القسم محذوفءو التقدير 


6/٠١: ص‎ 


أقسم بكذا و كذا لتبعثن. 


لا ا 1 1 ب 
فقوله: وَ النَازلطَات عَوْقاً قيل:المراد بها ملائكه الموت تنزع الأرواح من الأجسادءو «غَرْقاً» مصدر مؤكد بحذف الزوائد أى إغراقا و 


تشديدا فى النزع. 
و قيل:المراد بها الملائكه الذين ينزعون أرواح الكفار من أجسادهم بشده.و قيل:هو الموت ينزع الأرواح من الأبدان نزعا بالغا. 


و قيل:المراد بها النجوم تنزع من أفق لتغيب فى افق أى تطلع من مطالعها لتغرب فى مغاربهاءو قيل:المراد بها القسى تنزع بالسهم 
أى تمد بجذب وترها إغراقا فى المد فالإقسام شتى التحاهد ره ف نيا الله أو بالمجاهدين أنفسهمءو قيل:المراد بها الوحش 
تنزع الى الكلاً. 


لا ]الى 
و قوله: وَ النَاشِطاتٍ نشطا النشط الجذب و الخروج و الإ-خراج برفق و سهوله و حل العقدهءقيل:المراد بها الملائكه الذين 


يخرجون الأرواح من الأجسادءو قيل المراد بها خصوص الملائكه يخرجون أرواح المؤمنين من أجسادهم برفق و سهوله.كما أن 
المراد بالنازعات غرقا الملائكه الذين ينزعون أرواح الكفار من أجسادهم. 


و قيل:هم الملائكه الذين ينشطون أرواح الكفار من أجسادهمءو قيل:المراد بها أرواح المؤمنين أنفسهمءو قيل:هى النجوم تنشط 
و تذهب من افق الي افق»و قيل:هى السهام تنشط من قسيّها فى الغزوات»و قيل:هو الموت ينشط و يخرج الأرواح من الأجسادءو 
قيل: 


هى الوحش تنشط من قطر الى قطر. 


لا 8 : 
الإسراع فى الحركه كما يقال:الفرس سابح إذا أسرع فى جريهءو قيل:المراد بها الملائكه يقبضون أرواح المؤمنين يسلونها من 
الأبدان سلا رفيقا ثم يدعونها حتى يستريح كالسابح بالشىء فى الماء يرمىءو قيل:هى الملائكه 


6/١: ص‎ 


يتزلون من السماء مسرعينءو قيل:هى النجوم تسبح فى فلكها كما قال تعالى: وّ كل فى فَلَكِ يَسْبَحُونَ . 


و قيل:هى خيل الغزاه تسبح فك عدوها و تسرعءو قيل:هى المنايا تسبح ف نفوس الحيوان»و قيل:هى السفن تسبح فى المياه»و 
قيل:السحاب»و قيل:دواب البحر. 


و قوله: َالَاقَاتٍ سَبْقَاً قيل المراد بها مطلق الملائكه لأنها سبقت ابن آدم بالخير و الإيمان و العمل الصالحءو قيل ملائكه الموت 
تسبق بروح المؤمن الى الجنه و بروح الكافر الى النارءو قيل الملائكه القابضون لروح المؤمن تسبق بها الى الجنه. و قيل»ملائكه 
الوحى تسبق الشياطين بالوحى الى الأنبياء»و قيل أرواح المؤمنين تسبق الى الملائكه التى يقبضونها شوقا الى لقاء اللّه سبحانه»و 
قيل هى النجوم تسبق بعضها بعضا فى السيرءو قيل هى خيل الغزاه تسبق بعضها بعضا فى الحرب.و قيل هى المنايا تسبق الآمال. 

و قوله: فَالْممْدَيَاتٍِ أمراً قيل:المراد بها مطلق الملائكه المدبرين للامورءكذا فسر الأكثرون حتى ادعى بعضهم اتفاق المفسرين 
عليهءو قيل المراد بها الملائكه الأربعه المدبّرون لامور الدنيا:جبرائيل و ميكائيل و عزرائيل و إسرافيلءفجبرائيل يدبر أمر الرياح و 


الجنود و الوحىءو ميكائيل يدبر أمر القطر و النباتءو عزرائيل موكل بقبض الأرواحءو إسرافيل يتنزل بالأمر عليهم و هو صاحب 
الصورءو قيل:إنها الأفلاكك يقع فيها أمر الله فيجرى بها القضاء فى الدنيا. 


وهناكك قول بأن الإقسام فى الآيات بمضاف محذوف و التقدير و رب النازعات نزعاءالخ. 


و أنت خيبر بأن سياق الآيات الخمس سياق واحد متصل متشابه الأجزاء لا يلائم كثيرا من هذه الأقوال القاضيه باختلاف المعانى 
المقسم بها ككون المراد بالنازعات الملائكه القابضين لأرواح الكفارءو بالناشطات الوحشءو بالسابحات السفنءو بالسابقات 
المنايا 


ص شحدنه 


تسق الآمال و بالمذيزات الأفلة كك 


مضافا الى أن كثيرا منها لا دليل عليها من جهه السياق إلا مجرد صلاحيه اللفظ بحسب اللغه للاستعمال فيه أعم من الحقيقه و 
المجاز. 


على أن كثيرا منها لا تناسب سياق آيات السوره التى تذكر يوم البعث و تحتج على وقوعه على ما تقدم فى سوره المرسلات من 
حديث المناسبه بين ما فى كلامه تعالى من الإقسام و جوابه. 


الى :سكم أذة شال عورال أعلم-أن مافى هذه الآبات من الأوصاف المقسم بها يقبل الانطباق على صفات الملائكه فى 
امتثالها للأوامر الصادره عليهم من ساحه العزه المتعلقه بتدبير امور هذا العالم المشهود ثم قيامهم بالتدبير بإذن الله. 


0 
و الأرالك فده الع مياق ياك مقت سورة الضافات' و الصَّافَاتِ صًَا الات جر الات ذِكرأً» و آيات مفتتح سوره 


لما لك 
المريتاذت 500 عُوفا الام نات عطرغا و ال شِراتٍ نَشْراً قالفارة ات فَزقاً فَالْمْلِطاتِ ذكراً» و هى تصف الملائكه فى 
امتشالهم لأسمر الله غير أنها تصف ملائكه الوحىءو الآآيات فى مفتتح هذه السوره تصف مطلق الملائكه فى تدبيرهم أمر العالم 
بإذن الله. 


ثم إن أظهر الصفات المذكوره فى هذه الآيات الخمس فى الانطباق على الملائكه قوله: 
فَالْمُدَكاتِ أ أمرأً» و قد أطلق التدبير و لم رقن بورق شى :فالا اذه اكيز الغالمن ا اذهو قولةه ام الاممييز أ خوك د 


للمدبرات و مطلق التدبير شأن مطلق الملائكه فالمراد بالمدبرات مطلق الملائكه. 


م 2 ع 55 لا لا > 
و إذ كان قوله: «قَالْمَدَباتٍِ أثرأً» مفتتحا بفاء التفريع الدال على تفرع صفه التدبير على صفه السبقءو كذا قوله: «فَالسابقاتٍ سَبِقا» 


0 : 

مقرونا بفاء التفريع الداله على تفرع السبق على السبح دل ذلك على مجانسه المعانى المراده بالآبات الثلاث «وَ السَابلفَاتِ سبحا 
ل] لا 1 
فالسَابِقاتِ 


ص وله 


سَبِقا فَالّم دكات أمراً» فمدلولها أنهم ديرو ف الأمن يمك نا سيق الدى حفوة النه عدا سطهوا اع أسدرهوا اليدتعند المزوكن 
فالمراد بالسابحات و السابقات هم المدبرات من الملائكه باعتبار نزولهم الى ما أمروا بتدبيره. 


لا 


مح ووس كي و و ل و 0 
مختلف أحوالها فما قضاه الله فيها من الأمر و أبرم قضاءه أسرع اليه الملكك المأمور به-بما عين له من المقام-و سبق غيره و تمم 
السبب الذى يقتضيه فكان ما أراده اللهءفافهم ذلكك. 


راكد العراويا 15د الإخارع لي إسراع الملائكه فى التزول على ما أمروا به من أمر و سبقهم اليه و تدبيره تعين حمل 
قوله: :و انيت عَرقا و النائيطات نَشْطأً» على انتزاعهم و خروجهم من موقف الخطاب الى ما أمروا به فنزعهم غرقا شروعهم فى 
النزول نحو المطلوب بشده وجد.و نشطهم خروجهم من موقفهم نحوه كما أن سبحهم إسراعهم اليه بعد الخروج و يتعقب ذلكك 
سبقهم اليه و تدبير الأمر بإذن الله. 


يأخذون فى النزول اليه الى تمام التدبير. 


عابت 54 ٠‏ طارء 
و فيها إشاره الى نظام التدبير الملكوتى عند حدوث الحوادث كما أن الايات التاليه أعنى قوله: «هَل أتاكث» الخ؛إشاره الى التدبير 


واف العبايز الملكوتي شي عل السكيو الجزاء كما أن كن التديو النكوع البشيوة قي عل عل ما مسيزافيكة م شاء الله 
بيانه. 


هذا ما يعطيه التدبر فى سياق الآبات الكريمه و يؤيده بعض التأييد ما سيأتى من الأخبار 


ص رده 


فى البحث الرواتى الآتى إن شاء اللهقى 


قوله تعالى: : يَوْمَ م توبحث الاجقة تتبغق لاحل تراه السييه الفقلييه ا لد بويا تردنين اقبط انون الزافقه امنا عه 
التابعه»و عليه تنطبق الآيتان على نفختى الصور التى يدل عليهما قوله تعالى: وَ تتح فى الصُور قَصَ مِقَّ مَنْ فى الكلطازاتٍ وَ مَنْ فى 
لض إلا عن جا الثم تفخ فيد أخري مل مم م يرون (الزمر .08 
و الأنسب بالسياق على أى حال كون قوله: «يَوْمَ تَوْجفٌ) الخ؛ظرفا لجواب القسم المحذوف للدلاله على فخامته و بلوغه الغايه 
فى الشده و هو لتبعثنٌ»و قيل:إن (يَوْمَ» منصوب على معنى قلوب يومئذ واجفه يوم ترجف الراجفه.و لا يخلو من بعد. 
لمك كلاملا .رم ل 

قوله تعالى: 5 يَوْمَئِذٍ واجفَةٌ أنصارها خاش عه تنكير اقلوت) للتنويع و هو مبتدأ خبره ١‏ اواجِفَةٌ) و الوجيف الاضطرابءو ايَوْمَئْذِ) 
ظرف متعلق بواجفه و الجمله استثناف مبيّن لصفه اليوم. 

0 
وقوله: : أبظانعا خاف ين انان للقلوب و نسبه الأبصار و إضافتها الى القلوب لمكان أن المراد بالقلوب فى أمثال هذه 
المواضع التى تضاف إليها الصفات الإدراكيه كالعلم و الخوف و الرجاء و ما يشبهها هى النفوسءو قد تقدمت الإشاره إليها. 


و نسبه الخشوع الى الأبصار و هو من أحوال القلب إنما هى لظهور أثره الدال عليه فى الأبصار أقوى من سائر الأعضاء. 


لا 
قوله تعالى: يَقُولُونَ أ إن لَمَؤْدُودُونٌ فى اللشافره إخبار و حكايه لقولهم فى الدنيا استبعادا منهم لوقوع البعث و الجزاء و إشاره الى 
أن هؤلاء الذين لقلوبهم و جيف و لأبصارهم خشوع يوم القيامه هم الذين ينكرون البعث و هم فى الدنيا و يقولون كذا و كذا. 


ص :06 


)١ -١‏ .النازعات ١-١5:كلام‏ فى ان الملائكه وسائط فى التدبير. 


و الحافره-على ما قيل-أول الشىء و مبتداهءو الاستفهام للانكار استبعاداءو المعنى يقول هؤلاء:أ إنا لمردودون بعد الموت الى 
حالعا الأول وهق الحياه. 


ل ولك لا 
قوله تعالى: أ إذا كا عظاماً نَخْرََ تكرار للاستفهام لتأكيد الاستبعاد فلو كانت الحياه بعد الموت مستبعده فهى مع فرض نخر 


العظام و تفتت الأجزاء أشد استبعاداءو النخر بفتحتين البلى و التفتت يقال:نخر العظم ينخر نخرا فهو ناخر و نخر. 


لله 0 ٍ_ لا لا 5 
قوله تعالى: ق الوا تلكك إذا كرّةٌ خَاسَِرَةٌ الإشاره بتلكك الى معنى الرجعه المفهوم من قوله: «أ إِنَا فكو ون فى ال روود اله 
الرجعه و العطفهءو عد الكره خاسره إما مجاز و الخاسر بالحقيقه صاحبهاء أو الخاسره بمعنى ذات خسرانءو المعنى قالوا:تلك 
الرجعه -و هى الرجعه الى الحياه بعد الموت-رجعه متليبسه بالخسران. 


لا 
كلسم الما اي أن يكون قولهم: 0 أ إِنا لَمَوْدُودُونَ» الخ؛مما قالوه فى الدنيا-و لذا غير السياق و قال: انرا 
ام ايَقُولُونَ أ إِنا لَمَوْدُودُونَ» الخ؛و أما على تقدير أن يكون مما سيقولونه عند البعث فهو قول منهم على 


لا لل 
قوله تعالى: فيا هى رَجْرَةٌ ا فإذا هُمْ باس اهره ذ ضمير «هى» للكرّه و قيل:للرادفه و المراد بها النفخه الثانيه؛و الزجر طرد 
عركو د ناس لق ناف .ارد انه من فلي ولا البرك إن بلا عار مو و ا ا 
8 ع : 
«فإذا» فجائبهءو الساهره الآرض المستويه أو الارض الخاليه من النبات. 


1 لان 
و الآيات فى محل الجواب عما يدل عليه قولهم: «أ إِنَا لَمَوْدُودُونَ الخ؛من استبعاد البعث و استصعابه و المعنى لا يصعب علينا 


إحياؤهم بعد الموت و كرتهم فإنما كرتهم-أو الرادفه التى هى النفخه الثانيه-زجره واحده فإذا هم أحياء على وجه اوضر عد 
ما كانوا أمواتا فى بطنها. 


ص 0/1 


٠. 030‏ 5 3 نار 0 5 2 مراعءه 

فالآيتان فى معنى قوله تعالى: وَ لا أمْرٌ السَاعَهِ إلا كلمح الْبِصَر أَؤْ هُوَ أَقْرَبُ (النحل/ 0/7. 

٠ 5 5‏ كار 2 0 لا . 5 5 5 ب 1 5 5 ٠.‏ 

قوله تعالى: مّلى اتاكك عد ديث مُوسلا الآيه الى تمام اثنتى عشره ايه إشاره الى إجمال قصه موسى و رسالته الى فرعون و رده 


فإطؤقه! لين أن أده اللدمكال الاعره و الأول 


و فيها عظه و إنذار للمشركين المنكرين للبعث و قد توسلوا به الى رد الدعوه الدينيه إذ لا معنى لتشريع الدين لو لا المعاد»ءو فيها 
سِ 3 5 سِ ه طلارء 
مع ذلكك تسليه للنبى صلى الله عليه و آله و سلم من تكذيب قومه.و تهديد لهم كما يؤيده توجيه الخطاب فى قوله: «هَل أتاكك'» 


و فى القصه مع ذلك كله حجه على وقوع البعث و الجزاء فإن هلاكك فرعون و جنوده تلك الهلكه الهائله دليل على حتتيه رساله 
موسى من جانب الله الى الناس و لا تتم رسالته من جانبه تعالى إلا بربوبيته منه تعالى للناس على خلاف ما يزعمه المشركون أن 
لآريؤية لةاتعا بالضيية اك الناسن و أث :هناك أزدابا ذوته.و أنه سجاه وت الأرئات لا غين: 


7 عكارء‎ ٠ 
ففى قوله: «هَل أتاك حَدِيث مُوسِلِا» استفهام بداعى ترغيب السامع فى استماع الحديث ليتسلى به هو و يكون للمنكرين إنذارا‎ 


ولا ينافى هذا النوع من الاستفهام تقدم علم السامع بالحديث لأ-ن الغرض توجيه نظر السامع الى الحديث دون السؤال و 
الاستعلام حقيقه فمن الممكن أن تكون الآبات أول ما يقصه الله من قصه موسى أو تكون مسبوقه بذكر قصته كما فى سوره 
المزمل إجمالا-و هى أقدم نزولا من سوره النازعات-و فى سوره الأعراف و طه و غيرهما تفصيلا. 

هلام وو 2 ار 3 3 ب 
فنؤله تعبال : إن ننه رَبهُ باقتاد الْمُقَدَّس طوىّ ظرف للحديث و هو أول ما أوحى الله اليه فقلده الرساله»و طوى اسم للوادى 
المقدمن: 


قوله تعالى: اذْمَتْ إِللِا فوْعَوْنَ إِنَهُ طَعْلِم تفسير للنداء»و قيل:الكلام على تقدير القول أى قائلا اذهبءالخ؛أو بتقدير أن المفسره أى 


أن اذهبءالخ؛و فى الوجهين أن 


ص 6/1 


التقدير مستغنى عنهءو قوله: إن طَغلا» تعليل للأمر. 


قوله بو تزه العر ان س3 محذوف و التقدير هل لكك ميل الى أن تتزكى أو ما فى معناهءو المراد 
بالتزكى التطهّر من قذاره الطغيان. 

000 : . 
قوله تعالى: و أَمريِيكك لا رَبك فَتَحْشْلِ عطف على قوله: «تَركى) »و المراد بهدايته إياه الى ربه-كما قيل-تعريفه له و إرشاده 
الى معرفته تعالى و تترتب عليه الخشيه منه الرادعه عن الطغيان و تعدّى طور العبوديه قال تعالى: كا يَحُْمَى الله مِنْ طَاده الملطاء 
(فاطر 758/). 


و المراد بالتزكى إن كان هو التطهر عن الطغيان بالتوبه و الرجوع الى الله تعالى كانت الخشيه مترتبه عليه و المراد بها الخشيه 
التلؤرمه تاذ اق الدافة إل الطاعفاىااأرائعه عن الفتصيدون إن كانهو التطيى بالظاعية وعدي العمطية كال قوله 41 اشلفكك 
إللا وتكه ككملاء مقهرا لماقيله و العطق عطق فسير: 


قوله تعالى: فَألأه اليه ب الفاء فصيحه و فى الكلام حذف و تقدير و الأصل فأتاه و دعاه فأراه»الخ. 


و المراد بالآ-يه الكبرى على ما يظهر من تفصيل القصه آيه العصاءو قيل:المراد به مجموع معجزاته التى أراها فرعون و ملأه و هو 


تعيك. 


لولسه ا مكديك و فلا أ كرك قورف _النضفة وبا لقن وعرضاء تاقد ]او تععباد رقص اموك يحمي الله 


قوله تعالى: ثم أَذْبَرَ يَمِ عل الإدبار التولى و السعى هو الجد و الاجتهاد أى ثم تولى فرعون يجد و يجتهد فى ابطال أمر موسى و 


معارضته. 


ون مانن :لعفي دل لسر حم التاذن بوساح بن لتر ادييه ده لانو فين أهل ,متلاكفة كما ينال ها تفريم قولةة اد 


لا -ه ع و م س 
فقال أنَا رَبُكمٌ الأغلل]» عليه فإنه كان يدّعى 


ص كله 


الربوبيه لأهل مملكته جميعا لا لطائفه خاصه منهم. 

0 ا 1 5 
قيلالمراد بالحشر جمع السحره لقوله تعالى: فَأَرْسَل فِرْعَوْنْ فى الم دائن حَاشَرِينَ (الشعراء 07/)»و قوله: فَتَوَلى فِِْعَوْنْ فجَمَع 
.1 لا (طه ١‏ ا 5 


0 


لدع ع 1 28 ع 5 ع ع عِِ 
قوله تعالى: فَهَلَ أنَا رَبُكمٌ الْأَغْللِم دعوى الربوبيه و ظاهره أنه يدّعى أنه أعلى فى الربوبيه من سائر الأرباب التى كان يقول بها 
قومه الوثنيون فيفضّل نفسه على سائر آلهتهم. 


و لعل مراده بهذا التفضيل مع كونه و ثنيا يبعد الآلهه كما يدل عليه قوله تعالى حكايه عن ملائه يخاطبونه: أ تَذَرُ مُو سلا وَ قَوْمَهُ 
ليُفسِدُوا فى الْأَرْض و يَذَرَك وَ آلِهَتك (الأعراف/ 377 )أنه أقرب الآلهه منهم تجرى بيده أرزاقهم و تصلح بأمره شئون حياتهم و 
يحفظ بمشيته شرفهم و سؤددهمءو سائر الآلهه ليسوا على هذه الصفه. 


م لا 
قوله تعالى: أن لله ال الْآخره وَ الْأُوللا الأخذ كنايه عن التعذيبء و النكال التعذيب الذى يردع من رآه أو سمعه عن 


تعاطى مثله.و عذاب الآدخره نكال حيث إن من شأنه أن يردع من سمعه عن تعاطى ما يؤدى اليه من المعصيه كما أن عذاب 
الاستئصال فى الدنيا نكال. 


واانق :فاخن اللد:فرعوق أىعدنهو تكله تكال الآخره.و الأول و أساغداف اللانا فاعراقةى إغزاق.حتودهوو أماعهدات الاخره 
فعذابه بعد الموتءفالمراد بالأولى و الآخره الدنيا و الأآخره. 


قوله تعالى: إك فى كلك الور لِمَنْ يَحْشْلِ الإشاره الى حديث موسىء و الظاهر أن مفعول «يَحْشْلِأ) منسى معرض عنهءو المعنى 
إن فى هذا الحديث-حديث موسى- لعبره لمن كان له خشيه و كان من غريزته أن يخشى الشقاء و العذاب و الانسان من غريزته 
ذلك 


ص :0/4 


ففيه عبره لمن كان انسانا مستقيم الفطره. 


قوله تعالى: َم لتك الر م بلا -الى قوله- و كم خطاب توييخى للمشركين المنكرين للبعث المستهزئين به 
على سبيل العتاب و ب:ذ يتضمن الجواب عن استبعادهم البعث بقولهم: أ إن دودو فى لاف أ ذا نا اما تخزة» بأن الله 
فين معانو اعد نك حلفا فهر على كلتك و إنقاتك الدقاء لاخو القلاير. 


واتتفتمن أنضنا الإشاره الى الحجه على وقوع البعث حيث يذكر التدبير العام العالمى و ارتباطه بالعالم الإنسانى و لازمه ربوبيته 

تعالى»و لازم الربوبيه صحه النبوه و جعل التكاليف.و لازم ذلك الجزاء الذى موطنه البعث و الحشرءو لذا فرع عليه حديث البعث 
رلا 3 2 

بقوله: «فإذا لدت الطامّة ا الخ. 


فقوله: أ نتم أَمَنٌ حَلقا أم الكَلطاء استفهام توبيخى بداعى رفع استبعادهم البعث بعد الموتءو الإشاره الى تفصيل خلق السماء 
لا ع 2 ع 
بقوله: «تاقاء الحدليل أن المراد.به تقزير كون السماء أشد خلقا. 


0 
واف انط لما اماف اذ نموا الغلق اتنا 


و قوله: َع سكل قعالا رع سدها واما ادقع مهارو سريت ترتيب أجزائه و تركيبها بوضع كل جزء فى موضعه الذى 
تقتضيه الحكمه كما فى قوله: ذا عؤئة و نشت فد يق زرح «الصدر 0 


هه عه 


وقوله: وال او أخْرج يلي أى أظلم ليلها و أبرز تهارهاءو الأصل فى معتى الضحى انبساط الشمس و امتذاد التهار 
أريد به مطلق النهار بقرينه المقابله و نسبه الليل و الضحى الى السماء لأن السبب الأصلى لها سماوى و هو ظهور الأجرام المظلمه 
تكتؤوق الأتوان السعاوية كنوق التكمسن و غيره و ”غتفاؤها بالأمتشار و له من البو النهان بالآرضن القن تحن غلبها بل يعمان 
سائز الأجرام المظلمه المستنيره. 


ص :0910 


5 ري د لطم لالااء : 2 0 
و قوله: وَ الأَرْض بَعْدَ ذلك دَلكَاها أى بسطها و مدها بعد ما بنى السماء و رفع سمكها و سوّاها و أغطش ليلها و أخرج ضحاها. 


وقوله: لوم بلك ان و عونا يل :المرعن يطلق على الرعى بالكسر فالسكون و هو الكل كما يجىء مصدرا ميمياءو اسم 
زمان و مكانءو المراد باخراج مائها منها تفجير العيون و إجراء الأنهار عليهاءو إخراج المرعى إنبات النبات عليها مما يتغذى به 
الحيوان و الإنسان فالظاهر أن المراد بالمرعى مطلق النبات الذى يتغذى به الحيوان و الانسان كما يشعر به قوله: «مباعاً لَكمْ و 
الكامكة لاما متسس بالحيوان كجا هو العالب كن استعمالة. 


وقوله: وَ لان نالا أى أثبتها على الارض لثلا تميد بكم و ادخر فيها المياه و المعادن كما ينبع عنه سائر كلامه تعالى. 


وقوله: متاعاً لَكخ و لا ارك أ علق نا دكز هق امامو الأرضل وتدبرهنا درون تزه ليكوت ياغ لكو والأنامكم الى 
سخرها لكم تتمتعون به فى حياتكم فهذا الخلق و التدبير الذى فيه تمتيعكم يوجب عليكم معرفه ربكم و خوف مقامه و شكر 
نعمته فهناكك يوم تجزون فيه بما عملتم فى ذلكك إن خيرا فخيرا و إن شرا فشرا كما أن هذا الخلق و التدبير أشد من خلقكم 
فليس لكم أن تستبعدوا خلقكم ثانيا و تستصعبوه عليه تعالى. 


لا 4 هط 
قوله تعالى: فإذا لاءت الطامّة الكترلا فى المجمع:و الطامه العاليه الغالبه يقال: 


هذا أطم من هذا أى أعلى منهءو طمّ الطائر الشجره أى علاها و تسمى الداهيه التى لا يستطاع دفعها طامه.انتهىءفالمراد بالطامه 
الكبرى القيامه لأنها داهيه تعلو و تغلب كل داهيه هائله» و هذا معنى اتصافها بالكبرى و قد اطلقت إطلاقا. 


و تصدير الجمله بفاء التفريع للإشاره الى أن مضمونها أعنى مجىء القيامه من لوازم خلق السماء و الارض و جعل التدبير الجارى 
فيهما المترتبه على ذلكك كما تقدمت الإشاره اليه. 


ص :041 


و 


قوله تعالى: يَوْمَ تدك الْإثْلِانُ نا سَعلِ ظرف لمجىء الطامه الكبرىءو السعى هو العمل بجد. 


- 7 00 3 “نا 1 0 لا 5 
قوله تعالى: وَ برّرْتِ الجَحِيمٌْ لِمَنْ يَرى التبريز لإظهار و مفعول «يَرى) منسى معرض عنه و المراد بمن يرى من له بصر يرى به»و 
المعنى و اظهرت الجحيم بكشف الغطاء عنها لكل ذى بصر فيشاهدونها مشاهده عيان. 


3 00 0 لأرنة رخ حيرم الا مده اه ' 5200 5 
فالآيه فى معنى قوله تعالى: لَقَدْ كنْتَ فى عَفْلهِمِنْ لهذا فط هنا عَنَك غطاءك قَبَصَرَك الوم حَدِيدٌ (ق77/)غير أن آيه ق أوسع 


و الآيه ظاهره فى أن الجحيم مخلوقه قبل يوم القيامه و إنما تظهر يومئذ ظهورا بكشف الغطاء عنها. 


000 ا لاه 7 ادي ان لان ور موقن حووة سي نوق لا ف رد 
وها تان مار 2 الدَّليا فإِنَّ الْجَحِيمَ هي الْمأُوى وَ أمَا مَنْ اف مَقامَ رَيّهِ وَنَّهَى اللَفْسَ عَنٍ الْهَوى فَإنَّ اله 
هىّ الا تفصيل حال الناس يومئذ فى انقسامهم ة قسمين اقيم مقام الإجمال الذى هو جواب إذا المحذوف استغناء بالتفصيل 


عن الاجمالءو التقدير فإذا جاءت الطامه الكبرى انقسم الناس قسمين فأما من طغىءالخ. 


وقد قسم تعالى الناس فى الآيات الثلاءث الى أهل الجحيم و أهل الجنه-و قدم صفه أهل الجحيم لأسن وجه الكلانم الى 
ا 0 «مَنْ طَعْلِا وَ آثْرَ الْطة الذَّلا؛ و قابل تعريفهم بتعريف أهل الجنه بقوله: 
ا ا 5 ين على أى حال سبيل بيان الضابط. 


و إذ كانت الطائفتان متقابلتين بحسب حالهما كان ما بين لكل منهما من الوصف مقابلا لوصف الآدخر فوصف أهل الجنه 
بالخوف من مقام ربهم-و الخوف تأثر الضعيف المقهور من القوى القاهر و خشوعه و خضوعه له-يقتضى كون طغيان أهل 
الجحيم-و الطغيان التعدى 


ص :007 


عن الحد-هو عدم تأثرهم من قام ربهم بالاستكبار و خروجهم عن زى العبوديه فلا يخشعون ولا يخضعون و لا يجرون على ما 
أراده منهم و لا يختارون ما اختاره لهم من السعاده الخالده بل ما تهواه أنفسهم من زينه الحياه الدنيا. 


لك لا د لك دي ١ ١‏ 1 
وقوله: وَ ما مَنْ خاف مَقَامَ رَبّهِ الخ؛المقام اسم مكان يراد به المكان الذى يقوم فيه جسم من الأجسام و هو الأصل فى معناه 
ككونه اسم زمان و مصدرا ميميا لكن ربما يعتبر ما عليه الشىء باستو اديوه رسج للدي ء بنوع من العنايه 
باخاا ع ل ل ليان يَعُولان مامه (المائده/: وارلا علا ادا ون 
ل لا 

على ما حكاه الله نْ كان كبر َليْ مقابى و تَذْكيرى بيات الل إيونس )»و قول الملاشكه على ما حكاه الله ا مِنًا إلا لَه 
لا 

مَقَامٌ مَعْلُومٌ (الصافات/ .)١58‏ 


داسادى السرو لحي روي بد ري يد تي نه أ جوت سر زكري« العلر و الختاريا مكلت 
القهر و الغلبه الرحمه و الفضب وما يناسبها قال إذان :وا واف َع عَضبى و من يخال علي َضبى ققد وف 
إلى لذ يمن يأب و امن و يل ايم ؟ م اهتدج (طه 87/)ءو قال: اف ان ره لوحي و أن عَذابى ُو الاب 
لَْلِمٌ (الحجر .)0٠‏ 


فمقامه تعالى الذى يخوّف منه عباده مرحله ربوبيته التى هى المبدأ لرحمته و مغفرته لمن آمن و اتّقَى ولأليم عذابه و شديد 
عقانه لفق كدو عضن .. 


[سوره النازعات (4/): الآيات 67 الى 8 8] 


لا لان 
ل ل اا م إلا ره بك ميات مم 1 لكا أن 0 اا (هع) 
كَأَنّهُمْ يَوْمَ م وتيا لم يعوا إلا عَعهَ أو ملل (عع) 


ص 00 


سان: 


تعرّض لسؤالهم عن وقت قيام الساعه و رد له بأن علمه ليس لأحد إلا الله فقد خضّه بنفسه. 

قوله تعالى: بد عونك عَن الباعه أيانٌ ل لطاع أن لتم يدا تركف لاقام تعر 1 لقند كان المتفار ةناها منقهدا 
حديث القيامه يراجعون النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و يسألونه أن يعيّن لهم وقتها مصرّين على ذلك و قد تكرر فى القرآن 
الكريم الإشاره الى ذلكك. 


لذ اع 

المستهزءون به عن الساعه متى إثباتها و إقرارها؟أى متى تقوم القيامه. 
قوله تعالى: في أَنْتَ من ذا استفهام إنكارى و «فِيم أَنتَ مبتدأ و خبرء و ١مِنْ»‏ لابتداء الغايهءو الذكرى كثره الذكر و هو أبلغ 
مق الل كر غلى :د كره الراعيد 
و المعنى فى أى شىء أنت من كثره ذكر الساعه أى ما ذا يحصل لكك من العلم بوقتها من ناحيه كثره ذكرها و بسبب ذلكك أى 
لست تعلمها بكثره ذكرها. 
ما هى عليه حتى تحيط بوقتها وهو أنسب من المعنى السابق. 

وملا 


قوله تعالى: إلل رَبك ملا فى مقام التعليل لقوله: «فِيم م 


ص :00 


و المعنى لست تعلم وقتها لأ-ن انتهاءها الى ربكك فلا يعلم حقيقتها و صفاتها و منها تعين الوقت إلا ربكك فليس لهم أن يسألوا 
عن وقتها و ليس فى وسعكك أن تجيب عنها. 


و ليس من البعيد-و الله أعلم-أن تكون الآيه فى مقام التعليل بمعنى آخر و هو أن الساعه تقوم بفناء الأشياء و سقوط الأسباب و 
ظهور أن لا ملكك إلا لله الواحد القهار فلا ينتسب اليوم إلا اليه تعالى من غير أن يتوسط بالحقيقه بينه تعالى و بين اليوم أى سبب 


و لذا لم يرد فى كلامه تعالى من التحديد إلا تحديد اليوم بانقراض نشأه الدنيا كقوله: 


وَ تفخ فى الصُور فص عِقّ مَنْ فى التلطلاتن ومن فق الأذضن (الزمن )وما فى معتاء'مى الآنانه التداله على خرات:الدنا كيدل 
الأرض و السماء و انتثار الكواكب و غير ذلكك. 


و إلا تحديده بنوع من_التمثيل و التشبيه كقوله تعالى: كانه يَوْمَ وك لم يلا ! إلا عَتحهُ أو ف لاف »و 0 يَوْمَ يَرَوْنَ 
1 
ا ل 0 او يَومَ نَقُومٌ التباعة , َفْسِمُ الْمْجِرم موث ل لبوا غير للاغو عند كر تسق 
57 
القول فى ذلكك فقال: وَكالَ اين أومُوا الم و لبان كمد لع ذ ا َم الث قهذا , يَوْمُ الث (الروم 82). 


7 م. ,م لا 
تلوح اا ان أن البباعة لاناتى إلا بغتهقال تعالى: تَقلَتْ فى السَطارَاتِ وَ الأَرْض لا تَأتيكم إلا بَغَْه 


يلوك كاك عَفِي عَنْهَا قل إيا عِْمبا عِنْد الله و لكي أَسكرَ النّاس لا بَعْلمُونَ (الأعراف1817)الى غير ذلك من الآيات. 


وعدااوك عد اح ف لحان إلى الاير وائكه راع يما يد وى من ميذا لنت لوا هر اميق عر ٠١‏ بادا لامكو لكاد تير 

شوم . 2م .لالع اروس ل كاه 5 9 
فى قوله تعالى: لقَدٌ كنْتَ فى غَفله مِنْ هذا فكش فنا عَنّْكك غطاءكك فبَصَ رك اليَوْمَ حَدِيدٌ (ق؟١7/)و‏ ما فى معناه من الآيات و الله 
المستعان. 


7 هلا 
الخال 1 مقو واف تطعا أ ينا كلقن كف با دار هه يعدن 


ص :000 


الساعه دون الإخبار بوقت قيام الساعه حتى تجيبهم عن وقتها إذا سألوكك عنه فالقصر فى الآيه قصر إفراد بقصر شأنه صلى الله 
عليه و آله و سلم فى الإنذار و تنفى عنه العلم بالوقت و تعيينه لمن يسأل عنه. 


و المراد بالخشيه على ما يناسب المقام الخوف منها إذا ذكر بها أى شأنيه الخشيه لا فعليتها قبل الإنذار. 


1 
وله تغالى : كانه يو وز وتيا له بكو الأعوية أذ ف كالما يبان لقرب الساعة بحب التكيل و النقنيه يأ قرت الساغه من 
حياتهم الدنيا بحيث مثلهم حين يرونها مثلهم لو لبثوا بعد حياتهم فى الأرض عشيه أو ضحى تلكك العشيه أى وقتا نسبته الى نهار 
واحد نسبه العشيه الى ما قبلها منه أو نسبه الضحى الى ما قبله منه. 


و قد ظهر بما تقدم أن المراد باللبث لبث ما بين الحياه الدنيا و البعث أى لبثهم فى القبور لأن الحساب يقع على مجموع الحياه 
الفا 


ص :04 


سوره عبس مكيه و هى اثنان و اربعون آيه 
اشاره 
[سوره عبس :)8١(‏ الآيات ١‏ الى ]١2‏ 


اشاره 


ل ل 
د روت 2 ره لد لا 
بشم الله أ عون عن أَوْحيم:]0]/0 ان وَ 0 0 أن ل غم () و يُدْرِيك لعَلهَ يَركى (") أو يَذكرٌ فْتَنْفْعَهُ الذكرى 


كُ 


لا : 3 
3 امن بوعل ها انك نت ذى او علي ألا يك 00و أن عن 4ك تشع (0 وَ هُوَ يَخْشل )١(‏ كَأَنتَ عَنْهُ 


٠ ١:‏ كلا إنها 2 (01 كَمَن غاء دعر )1١(‏ فى صُحْفٍ مُكَرَمَهٍ 080 مَرْقُوعهِ مُطهرَهِ (06) بِأَبْدِى سَفَرهِ )١5(‏ كلام بَرَرَه 
(02 


ص :/04 


بيان: 


وردت الروايات من طرق أهل السنه أن الآآيات نزلت فى قصه ابن ام مكتوم الأعمى دخل على النبى صلى الله عليه و آله و سلم 
وعنده قوم من صناديد قريش يناجيهم فى أمر الإسلام فعبس النبى عنه فعاتبه الله تعالى بهذه الآيات و فى بعض الأخبار من 
طرق الشيعه إشاره الى ذلكك. 


و فى بعض روايات الشيعه أن العابس المتولى رجل من بنى أميه كان عند النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم فدخل عليه ابن ام 
مكتوم فعبس الرجل و قبض وجهه فنزلت الآيات:و سيوافيكك تفصيل البحث عن ذلكك فى البحث الروائى التالى إن شاء الله 
الى 


و كيف كان الأمر فغرض السوره عتاب من يقدم الأغنياء و المترفين على الضعفاء و المساكين من المؤمنين فيرفع أهل الدنيا و 
يضع أهل الآخره ثم ينجر الكلام الى الإشاره الى هوان أمر الإنسان فى خلقه و تناهيه فى الحاجه الى تدبير أمره و كفره مع ذلكك 
بنعم ربه و تدبيره العظيم لأمره و تتخلص الى ذكر بعثه و جزائه إنذاراءو السوره مكيه بلا كلام. 

0 
قوله تعالى: عَبَسَ و توّلى أى بسر و قبض وجهه و اعرض. 
قوله تعالى: أَنْ اده العمل تعليل لما ذكر من العبوس بتقدير لام التعليل. 

2 272 1 3 ل 2 2 ره لا 
قوله تعالى: وَلنا يدْرِيِك لعَلَهُ يَزكى أو يَذّ كر قتَنفَعَُ الذّكرى حال من فاعل 


ص :00 


اعبس و تَوَلَى) و المراد بالتزكى التطهر بعمل صالح بعد التذكر الذى هو الاتعاظ و الانتباه للاعتقاد الحقءو نفع الذكرى هو 
دعوتها الى التزكى بالإيمان و العمل الصالح. 


و محصل المعنى:بسر و أعرض عن الأعمى لما جاءه و الحال أنه ليس يدرى لعل الأعمى الذى جاءه يتطهر بصالح العمل بعد 
الإيمان بسبب مجيئه و تعلمه و قد تذكر قبل أو يتذكر بسبب مجيئه و اتعاظه بما يتعلم فتنفعه الذكرى فيتطهر. 


وفى الآيات الأربع عتاب شديد و يزيد شده بإتيان الآيتين الاوليين فى سياق الغيبه لما فيه من الإعراض عن المشافهه و الدلاله 
على تشديد الإنكار و إتيان الآيتين الأخيرتين فى سياق الخطاب لما فيه من تشديد التوبيخ و إلزام الحجه بسبب المواجهه بعد 


الإعراض و التقريع من غير واسطه. 


و فى التعبير عن الجائى بالأعمى مزيد توبيخ لما أن المحتاج الساعى فى حاجته إذا كان أعمى فاقدا للبصر و كانت حاجته فى 


و قيل-بناء على كون المراد بالمعاتب هو النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم-:أن فى التعبير عنه أولا بضمير الغيبه إجلالا له لإيهام 
أن من صدر عنه العبوس و التولى غيره صلَى الله عليه و آله و سلّم لأنه لا يصدر مثله عن مثلهءو ثانيا بضمير الخطاب إجلالا له 
أيضا لما فيه من الإيناس بعد الإيحاش و الإقبال بعد الإعراض. 


. لا ا 
وفبه أنه لا يلائمه الخطاب فى قوله بعد: ١أمَا‏ مَنِ ام بَفِْق فَأنْتَ لَهُ تَصَدَى) الخو العتاب و التوبيخ فيه أشد مما فى قوله: اعَتِسَ و 


تَوَلَى) الخ؛و لا إيناس فيه قطعا. 
0 اك إلا الا لا 
قله عالى؟ اما فق استفلا مأنك له تضدى ول عليكه الاي كى الف :و الاتسسا و القن و العاف تن علن اما ذكزه الزاع 


فالمراد بمن استغنى من تلبس بالغنى و لازمه التقدم و الرئاسه و العظمه فى أعين الناس و الاستكبار عن اتباع الحق قال تعالى: إِنَّ 


ص :004 


الْإنْللانَ لَطغل] أَنْ رَآهٌ اسْتغْلَ (العلق//)و التصدى التعرض للشىء بالإقبال عليه و الاهتمام بأمره. 


وفى الآ-يه الى تمام ست آيات إشاره الى تفصيل القول فى ملاكك ما ذكر من العبوس و التولى فعوتب عليه و محصله أنكك 
تعتنى و تقبل على من استغنى و استكبر عن اتباع الحق و ما عليكك أن لا يزكى و تتلهى و تعرض عمن يجتهد فى التركى و هو 


و 1 
وقول 1 عوك لد كن فوا كا كافيديو لمعت والبتى مرك اذى أن الكتر تفن عنين يينتكن احرص بعلن تومه الى 
الاعراض و التلهى عمن أسلم و الإقبال عليه. 


و قيل: «2أ» للاستفهام الإنكارى و المعنى و أى شىء يلزمكك إن لم يتطهر من الكفر و الفجور فإنما أنت رسول ليس عليكك إلا 
البلاغ. 


و قيل:المعنى و لا تبالى بعدم تطهره من دنس الكفر و الفجور و هذا المعنى أنسب لسياق العتاب ثم الذى قبله ثم الذى قبله. 


35 7 قي لا لا 9 
قوله تعالى: وَ أَنَا مَنْ لاه ك يس علا وَ هُوَ يَخْشْلا فََنْتَ عَنْه تَلَقَى السعى الإسراع فى المشى فمعنى قوله: «وَ أننا مَنْ لكاء ك يَسْعلا 
بحسب ما يفيده المقام:و أما من جاءكك مسرعا ليتذكر و يتزكى بما يتعلم من معارف الدين. 
3 2 ا هو لا إن 
وقوله: وَهُوَ يَحْثْلا أى يخشى الله و الخشيه آيه التذكر بالقرآن قال تعالى : لا برل عَليِك القَوآنّ لتَشْمَلا إلا تَذْكِرةَ لِمَنْ يحشلا 
(طه"/)ءو قال: سَيَذٌَكدُ مَنْ يَحْشْلا (الأعلى .)٠١‏ 


وقوله: فانت عنه تلَى أى تتلهى و تتشاغل بغيره و تقديم ضمير «انث» فى قوله: «فانت له تصّ دى» و قوله: «فانت عنْه تلهّى) و 


كذا الضميرين ده و١عنة)‏ فى الامتية لتسجيل العتاب و تثبيته. 


لا لا 
5-0-8 02 8 2 لا هر 2 و 
قوله تعالى: كلا إِنَا تذْكرَة فَمَنْ شاء ذَكرَهُ «كلا» ردع عما عوتب عليه من 


66١: ص‎ 


والضمير فى يا تذ كر للآنات القراننه أو للفر1 نبو تانيث العسبير 'لناننت الخرد وا الععض إن الآراك: القر آنه أو القران تذ كه 
أى موعظه يتعظ بها من اتعظ أو مذكر يذكر حق الاعتقاد و العمل. 


م . لا 0 5 ع 5 - ب 8 
وقوله: فْمَنْ شاءَ ذكرَهٌ جمله معترضه و الضمير للقرآن أو ما يذكر به القران من المعارف.و المعنى فمن شاء ذكر القران أو ذكر 
ما يذكر به القرآن و هو الانتقال الى ما تهدى اليه الفطره مما تحفظه فى لوحها من حق الاعتقاد و العمل. 


لكر 
و فى التعبير بهذا التعبير «فَمَنْ شاءَ ذَكرَةُ) تلويح الى أن لا إكراه فى الدعوه الى التذكر فلا نفع فيها يعود الى الداعى و إنما 
المنتفع بها المتذكر فليختر ما يختاره. 


قوله تعالى: فى ص يحَضٍ مُكرّمَهِ مَرْفُوعَهِ مُطَهّرَهِ قال فى المجمع:الصحف جمع صحيفه.و العرب تسمى كل مكتوب فيه صحيفه 
كما تسمية كتاناءرقا كان أى غيره اننهئ. 


و«فى ص ححضٍ» خبر بعد خبر لإن و ظاهره أنه مكتوب فى صحف متعدده بأيدى ملائكه الوحىءو هذا يضعًف القول بأن المراد 
بالصحف اللوح المحفوظ و لم يرد فى كلا-مه تعالى إطلاق الصحف و لا الكتب و لا الألواح بصيغه الجمع على اللوح 
المحفوظءو نظيره فى الضعف القول بأن المراد بالصحف كتب الأنبياء الماضين لعدم ملاءمته لظهور قوله: ابِأَئْدى سَفَرَه الخ؛فى 
أنه صفه لصحف. 


وقوله: مُكَرَّمَهِ أى اق قوله: «مَوْفُوعَه) أى قدرا عند اللّهءو قوله: «مُطَهّرَه أى من قذاره ل الل 
التناقض 0 تعالى : لا تيه ه الباطِل من بين يَدَيْه 4 و لا من خَلفِهِ 4 (حم اللسجده 1 اءودال, نه ول فضل و هُوَ بِالّْهَْلٍ (الطارق/ 
0)و قال: َك 3 لا رَيْبَ فيه (البقره 7/)ءو قال: ولق كان ِن لد يرال ا كثيراً (النساء 5//). 


ص :مم 


قوله تعالى: بِأَبدى سَهْرَهٍ كتلام بَرَرَهِ صفه بعد صفه لصحفءو السفره هم السفراء جمع سفير بمعنى الرسول و «كام) صفه لهم 
باعتبار ذواتهم و (بَرَرَه) صفه لهم باعتبار عملهم و هو الإحسان فى الفعل. 


و معنى الآيات أن القرآن تذكره مكتوبه فى صحف متعدده معظمه مرفوعه قدرا مطهرا من كل دنس و قذاره بأيدى سفراء من 
الملائكه كرام على ربهم بطهاره ذواتهم برره عنده تعالى بحسن أعمالهم. 


و يظهر من الآيات أن للوحى ملائكه يتصدون لحمل الصحف و إيحاء ما فيها من القرآن فهم أعوان جبريل و تحت أمره و نسبه 
إلقاء الوحى اليهم لا تنافى نسبته الى جبريل فى مثل قوله: تَرَلَ به الوُوح الْأمِينّ عَللِا فلك (الشعراءع9١)و‏ قد قال تعالى فى 
صفته: إَِهُلقَوْلُ رَسُولٍ كريم ذى قُوٌهِ عِنْدَ ذى الَو مَكين مطاع نّم أِين (التكوير١7/)فهو‏ مطاع من الملائكه من يصدر عن 
ارود بيطاي اي لحار الات ال اداه ير مانس وتاي يد وول لدو كك عر كر رضي الاي 
فعل أعوان ملك الموت فعلهءو فعله و فعلهم جميعا فعل الله تعالى»و قد تقدمت الإشاره الى هذا البحث مرارا .)١(‏ 


[سوره عبس :)68١(‏ الآيات ١7‏ الى 217] 


0 


3 


ْ 3 
ا مر 101 ين أى ا ل َهُ (000 كم كته َفرهُ )5١(‏ ثم إذا 
2 أنْمََهُ (؟1) كلا لما يَقْض لكا أَمَرَهُ ( فَلينْظر الْإنططانٌ إللل ططامِهِ () ا صًَا (10) ثُمَ سَفَفْنا ألأرْض هَفًَا (0 


1 0 لإررء 
ل ا 


لم 1 ا 
فإذا ليَاءتٍ الصاح يزع ب العزة بن أجبه (06 و أن وأ (5) و ايهو تبه (0: لِكل إفريا ممع مؤميل عن بده 


(0”) وُجُوةٌ يَوْمَتَذِ مش فِرَةٌ (/00) ب مُسْتَبشارَةٌ (09) وَ وجوه يَوْمَئَذِ عل غَبْرَةٌ (8ع) ل قَرةٌ زاع) كك هُمُ الْكفَرَهُ 
لْفَعدَة ومع 


8١1: ص‎ 


)١-١‏ .عبس ١-15١:بحث‏ روائى حول نزول سوره عب س؛4ليست الآيات ظاهره الدلاله على ان المراد بالذى عبس و تولى هو النبى 
صلى الله عليه و آله و سلّمءخلق رسول الله العظيم. 


سان: 


و 


قوله تعالى: قُيِلَ الْإِئْيانٌ نا أَكمَرَهُ دعاء على الإنسان لما أن فى طبعه التوغل فى اتباع الهوى و نسيان ربوبيه ربه و الاستكبار عن 


اتباع أوامره. 


لت 0 5 . 1 ا 
و قوله: م] أكفرَةٌ تعجيب من مبالغه فى الكفر و ستر الحق الصريح و هو يرى أنه مدبر بتدبير الله لا يملكك شيئا من تدبير أمره 
غيره تعالى. 


فالمراد بالكفر مطلق ستر الحق و ينطبق على إنكار الربوبيه و ترك العباده و يؤيده ما فى ذيل الآيه من الاشاره الى جهات من 
التدبير الربوبى المتناسبه مع الكفر بمعنى ستر الحق و تركك العباده»و قد فسر بعضهم الكفر بتركك الشكر و كفران النعمه و هو و 
إن كان معنى صحيحا فى نفسه لكن الأنسب بالنظر الى السياق هو المعنى المتقدم. 

قال فى الكشاف: «قَتِلّ الْإنطان دعاء عليه و هى من أشنع دعواتهم أنه الما فعا رم عقاف اداو نساسي ررك | نرق تبعمن 
مق إقراطة ف كفران تعمد اللدرى لاد رص استلرها أغلظ منهءو لا أخشن مساءو لا أدل على سخطءو لا أبعد شوطا فى المذمه مع 
تقارب طرفيه و لا أجمع للأئمه على قصر متنهانتهى. 

قوله تعالى: مِنْ أَىٌّ شَْءٍ حَلَقَهُ معناه على ما يعطيه المقام من أى شىء خلق الله الإنسان حتى يحق له أن يطغى و يستكبر عن 
الإيمان و الطاعه»و حذف فاعل قوله: «خَلَقَهُ وما بعده من الأفعال للإشعار بظهوره فمن المعلوم بالفطره-و قد اعترف به 
العقر كون دان لت ساق إل اللدعال.. 


ص :5٠م‏ 


و الاستفهام بداعى تأكيد ما فى قوله: «لك أَكَفَرَهُ» من العجب-و العجب إنما هو فى الحوادث التى لا يظهر لها سبب-فافيد أولا:أن 
من العجب إفراط الإنسان فى كفره ثم سئل ثانيا:هل فى خلقته إذ خلقه الله ما يوجب له الإفراط فى الكفر فاجيب بنفيه و أن لا 
حجه له يحتج بها ولا عذر يعتذر به فإنه مخلوق من ماء مهين لا يملكك شيئا من خلقته و لا من تدبير أمره فى حياته و مماته و 
نشرهءو بالجمله الاستفهام توطئه للجواب الذى فى قوله: «مِنْ تُطَفَهِ حَلَقَهُا الخ. 


قوله تعالى: مِنْ نُطَمَهِ خَلْقَهُ فَفَدِّرَهُ تنكير «تْطَفَها للتحقير أى من نطفه مهينه حقيره خلقه فلا يحق له و أصله هذا الأصل أن يطغى 


بكفره و يستكبر عن الطاعه. 


د 
2 


وقوله: فْقَدَرَهُ أى أعطاه القدر فى ذاته و صفاته و أفعاله فليس له أن يتعدى الطور الذى قدر له و يتجاوز الحد الذى عين له فقد 
أحاط به التدبير الربوبى من كل جانب ليس له أن يستقل بنيل ما لم يقدر له. 


قوله تعالى: ثم السَِيلَ يَسّرَهُ ظاهر السياق المقصود به نفى العذر من الإنسان فى كفره و استكباره أن المراد بالسبيل-و قد أطلق- 
اليل :الى طاعد الهاو امسال أوامرة او إن شت فقل :السميل الى الخير و الحادة 


فتكون الآ-يه فى معنى دفع الدخل فإنه إذا قيل «مِن نُطَفَهِ خَلْقَهُ فَقَدَّرَهًا أمكن أن يتوهم السامع أن الخلق و التقدير إذا كانا 
محيطين بالإنسان من كل جهه كانت أفعال الانسان لذاته و صفاته مقدره مكتوبه و متعلقه لمشيه الربوبيه التى لا تتخلف فتكون 
أفعال الانسان ضروريه الثبوت واجبه التحقق و الإنسان مجبرا عليها فاقدا للاختيار فلا صنع للإنسان فى كفره إذا كفر و لا فى 
فسقه إذا فسق و لم يقض ما أمره اللّه به و إنما ذلكك بتقديره تعالى و إرادته فلا ذم و لا لائمه على الإنسان و لا دعوه دينيه تتعلق 
به لأن ذلكك كله فرع للاختيار و لا اختيار. 


فدفع الشبهه بقوله: ثم السّبِيلَ يَسَرَهُ و محصله أن الخلق و التقدير لا ينافيان كون 


ص :806 


الانسان مختارا فيما أمر به من الإيمان و الطاعه له طريق الى السعاده التى خلق لها فكل ميسر لما خلق له و ذلكك أن التقدير واقع 
على الأفعال الانسانيه من طريق اختيارهءو الإراده الربوبيه متعلقه بأن يفعل الانسان بإرادته و اختياره كذا و كذا فالفعل صادر عن 
الانسان باختياره و هو بما أنه اختيارى متعلق للتقدير. 


فالانسان مختار فى فعله مسئول عنه و إن كان متعلقا للقدرءو قد تقدم البحث عن هذا المعنى كرارا فى ذيل الآيات المناسبه له 


فى هذا الكتاب. 


قوله تعالى: ثُمَ انه فر الإماته إيقاع الموت على الانسانءو المراد بالإقبار دفنه فى القبر و إخفاؤه فى بطن الأرض و هذا بالبناء 
على الغالب الذى جرى عليه ديدن الناس و بهذه المناسبه نسب اليه تعالى لأنه تعالى هو الذى هداهم الى ذلكك و ألهمهم إياه 
فللفعل نسبه اليه كما له نسبه الى الناس. 


04 ل لا ل 2 واء. 5 8 3 
قوله تعالى: ثم إذا شاءً أَنْشَّرَهُ فى المجمع:الإنشار الإحياء للتصرف بعد الموت كنشر الثوب بعد الطى.انتهى»فالمراد به البعث إذا 
كاء للفو هه قا رد الك كرتسته لا عليه غير تعالن: 


لا لا 
عنل] 0 - ع اس لا 0 
#ولفتها ل علد لها يلعي 6|100 القس عط السياق أن «كلا» ردع عن معنى سؤال يستدعيه السياق و يلوح اليه قوله: «لما تقض 


كي كاه كنا هين إلى أن الخساة قوق دج له كمال نين وله وتعوةة لي ا كرما تداق وال بر افيف لفيا ا ا 
إقبار و إنشار و كل ذلك نعمه منه تعالى سثل فقيل:فما ذا صنع الإنسان و الحال هذه الحال و هل خضع للربوبيه أو هل شكر 
النعمه فاجيب و قيل:كلاءثم أوضح فقيل:لما يقض ما أمره الله به بل كفر و عصى. 


قوله تعالى: فَلنْظْر اْإِئْلِلَانٌ إل مامه متفرع على ما تقدم تفرع التفصيل على الإجمال ففيه توجيه نظر الإنسان الى طعامه الذى 


يقتات به و يستمد منه لبقائه و هو واحد مما 


8١98: ص‎ 


لا يحصى مما هيأه التدبير الربوبى لرفع حوائجه فى الحياه حتى يتأمله فيشاهد سعه التدبير الربوبى التى تدهش لبه و تحير عقله»و 
تعلق العنايه الإلهيه-على دقتها و إحاطتها-بصلاح حاله و استقامه أمره. 


و المراد بالانسان-كما قيل-غير الإنسان المتقدم المذكور فى قوله: اقل الْإنْلانٌ 2 أَكَمَرَهُ» فإن المراد به خصوص الإنسان المبالغ 
فى الكفر بخلاف الإنسان المذكور فى هذه الآيه المأمور بالنظر فإنه عام شامل لكل إنسانءو لذلكك أظهر و لم يضمر. 


5 00 5 
قوله تعالى: أنَا صَمِينَا الاءَ صَِيا -الى قوله- وَ لِأتعامِكمْ القراءه الدائره «أنَاه بفتح الهمزه و هو بيان تفصيلى لتدبيره تعالى طعام 
الإنسان نعم هو مرحله ابتدائيه من التفصيل و أما القول المستوفى لبيان خصوصيات النظام الذى هيأ له هذه الامور و النظام الوسيع 
الجارى فى كل من هذه الامور و الروابط الكونيه التى بين كل واحد منها و بين الإنسان فمما لا يسعه نطاق البيان عاده. 


5 
و بالجمله قوله: «أَنّا صَمَبَنَا الْطاءَ صَئَاا الصب اراقه الماء من العلوءو المراد بصب الماء إنزال الأمطار على الأرض لإنبات النباتءو لا 


يبعد أن يشمل إجراء العيون و الأنهار فإن ما فى بطن الأرض من ذخائر الماء إنما يتكون من الأمطار. 


2 


و قوله: تم شَ ْنَا الَوْضَ شا ظاهره شق الأرض بالنبات الخارج منها و لذا عطف على صب الماء بثم و عطف عليه إنبات الحب 
بالفاء. 
كذا فى العنب و القضب و غيرهما. 


و قوله: وَعِنَباَ و قَصْباً العدب معروفءو يطلق على شجر الكرم و لعله المراد فى الآيه و نظيره الزيتون. 
و القضب هو الغض الرطب من البقول الذى يأكله الإنسان يقضب أى يقطع مره بعد 


ص :7١م‏ 


أخرىءو قيل:هو ما يقطع من النبات فتعلف به الدواب. 
وقوله: وَ رَيْنُونا وَ نَحْلا معروفان. 


وولف 0 و عل يعد قن حتع يه يله ون طلى بلقا لسكا التكود انال اح اكلام قال بد قباد ا يه 
غليظه فالحدائق الغلب البساتين المشتمله على أشجار عظام غلاظ. 


لام ير 
وقوله: و فاكهّه وَ آنا قيل:الفاكهه مطلق الثمارءو قيل:ما عدا العنب و الرّمان.قيل: 
ان ذكر ما يدخل فى الفاكهه أولا كالزيتون و النخل للاعتناء بشأنه و الأب الكلاء و المرعى. 
ذ قله جاعا لكه وال ركه تتعول' له أى أيضا ما ابعا شا سلحيوه ليكونا كا لك واللانياء الى حمصقيوها باسك 


و الالتفات عن الغيبه الى الخطاب فى الآيه لتأكيد الامتنان بالتدبير أو بإنعام النعمه. 


لا اتاو ع ع 
قوله تغنالى: فناذا التامت القاخة تازه الى نا هن البداما ذكز شن الندين العام الربوي للانضاط يما أن افيه أمرا ونوا الهنا 


بالعبوديه يقضيه الانسان أو لا يقضيه و هو يوم القيامه الذى يوفى فيه الانسان جزاء أعماله. 
و الصاخه:الصيحه الشديده التى تصم الأسماع من شدتهاءو المراد بها نفخه الصور. 


فلك زليو كوه نل لخبيال امورو | موا اليه ونه إشارة زلن شه الوم واتقادى علاوانسى أتزجاة الاتاةبق خسان 
هم الذين كان يأوى اليهم و يأنس بهم و يتخذهم أعضادا و أنصارا يلوذ بهم فى الدنيا لكته يفر منهم يوم القيامه لما أن الشده 
أحاطت به بحيث لا تدعه يشتغل بغيره و يعتنى بما سواه كائنا من كان فالبلبله اذا عظمت و اشتدت و أطلت على الانسان جذبته 
الى نفسها و صرفته عن كل شىء. 


و الدليل على هذا المعنى قوله بعد: «لكلّ امرئ مِنْهُعْ يَْمَئِذِ شن يُغِْيه أى يكفيه من أن يشتغل بغيره. 


ص :80/1 


تولة تغال: وجوه يميد مشاهزة صابدكة ممكيتدزة بيان لانقسام الناسن يومف الى قنمين :اهل السعاده او أهل الشقاءيو إشاره' الى 


أنهم يعرفون بسيماهم فى وجوههم و إسفار الوجه إشراقه و إضاءته فرحا و سرورا و استبشاره تهلله بمشاهده ما فيه البشرى. 
5 7 جعي لق ف ا لا 700 5 5 
قوله تعالى: و وجوه يَوْمَئِذ عَليّها غبَرَةٌ هى الغبار و الكدوره و هى سيماء الهم و الغم. 


قوله تعالى: تَوْهَفها قَََهٌ أى يعلوها و يغشاها سواد و ظلمهءو قد بين حال الطائفتين فى الآيات الأربع ببيان حال وجوههما لأن 


الوجه مرآه القلاب فى سروره و مساءته. 


م لا 7 و م 26 3 ع 
قوله تعالى: أولتّكك هُمُ الكفْرَةٌ الفجَرَهُ أى الجامعون بين الكفر اعتقادا و الفجور و هو المعصيه الشنيعه عملا أو الكافرون بنعمه 
إللة الماجووة و هنذا تعريف للطائفه الثانيه و هم أهل الشقاء و لم يأت بمثله فى الطائفه الاولى و هم أهل السعاده لأن الكلام 
مسوق للانذار و الاعتناء بشأن أهل الشقاء. 


ص :8:94 


سوره التكوير مكيه و هى تسع و عشرون آيه 
اشاره 

[سوره التكوير (81): الآيات ١‏ الى ؟1] 

اشاره 


0 
0 3 2 ٌّ 5 0 1 انر 0 0 3 .0 0 لك 
ندم لله آلرّخلطن لوحم 01/91 :]| زْإذًا آلشَّمْسُ كِوّرَتْ )١(‏ وَ إِذَا ألنْضُومُ الك دَرَتْ () وَ إِذَا الال ميرت (©) و إِذَا الْعشارٌ 


0 3 
بو ع 


قاوذا لشي تفيت :رن ]ذا للك شخت :6 وذ الشويق تأقعت: 00 ]ذا القؤردة شيك 3ه بأئ ذ كن 
فلت 63 و إذا الشغت نمنت 3 و ذا لماه كشِطتٌ )0١(‏ و إِذَا آلْجَحِيمْ سكْرَتْ )01١(‏ و إِذَا ألْجَنَه أَزْلِمَتْ )1١(‏ عَلِمَتْ نَفْسُ 


أخضّدث 0 


8٠١: ص‎ 


بيان: 


تذكر السوره يوم القيامه بذكر بعض أشراطها و ما يقع فيه أو تصفه بأنه يوم يتكشف فيه للإنسان ما عمله من عمل ثم تصف 
القرآن بأنه مما ألقاه الى النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم رسول سماوى و هو ملكك الوحى و ليس بإلقاء شيطانى ولا أن النبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم مجنون يمسه الشيطان. 


و يشبه أن تكون السوره من السور العتائق النازله فى أوائل البعثه كما يشهد به ما فيها من تنزيهه صلى الله عليه و آله و سلّم مما 
رموه به من الجنون و قد اتهموه به فى أوائل الدعوه و قد اشتملت على تنزيهه منه سوره «ن» و هى من العتائق. 
و السوره مكيه بلا كلام. 


قوله تعالى: إِذًا الشَّمْسٌ كَوّرَتْ التكوير اللف على طريق الإبداره كلف العمامه على الرأسءو لعل المراد بتكوير الشمس انظلام 
جرمها على نحو الإحاطه استعاره. 


قوله تعالى: وَ إِذَا النْجُومُ الَكَدَوَت انكدار الطائر من الهواء انقضاضه نحو الأرضءو عليه فالمراد سقوط النجوم كما يفيده قوله: وّ 
إِذَا الكتااكثك انْتَثّرَتُ (الانفطار/ ")و يمكن أن يكون من الانكدار بمعنى التغر و قبول الكدوره فيكون المراد به ذهاب ضوئها. 
قوله تعالى: وَ إِذَا الِْلَ سُيْرَتُ بما يصيبها من زلزلت الساعه من التسيير فتندكك و تكون هباء منبثا و تصير سرابا على ما ذكره 


ع 
3 


و لل رو َل ا 
قوله تعالى: وَ إِذَا الْعِشارٌ عُطْلْتْ قيل: «الْعِشَارٌ جمع عشراء كالنفاس جمع نفساء و هى الناقه الحامل التى أتت عليها عشره أشهر 


فتسمى عشراء حتى تضع حملها و ربما سميت 


١١: ص‎ 


عشراء بعد الوضع أيضا و هى من أنفس المال عند العرب. 

و تعطيل العشار تركها مهمله لا راعى لها و لا حافظ يحفظها و كأن فى الجمله إشاره على نحو الكنايه الى أن نفائس الأموال 
التى يتنافس فيها الإنسان تبقى اليوم و لا صاحب لها يتملكها و يتصرف فيها لأنهم مشغولون بأنفسهم عن كل شىء كما قال: 
لكل امري مِنْهُمْ يَؤْمَئِذٍ شن يغِْيهِ (عبس /070). 


قوله تعالى: وَ إِذَا الْوّحُوشُ حُشِرَتْ الوحوش جمع وحش و هو من الحيوان ما لا يتأنّس بالإنسان كالسباع و غيرها. 


ولحاي د رتريو ا سيان اراك راصي لور الباق ١‏ الرجتران مره اااي بيده ارا الي 0 
ايه فى اْرْض و لا طائر ييز بتاعيه إلا أمع اكع جا قطنا فى الاب مِنْ طَئْءِ ثم لل رَبّهمْ يُحْشَرُونَ (الأنعام770). 

واطااتصي لبا يه للعر وما لاك إعرها فلمب ركو التاتاى راحايا لجرا ايرترا كحت رن 
ذلكك نعم ربما استفيد من قوله فى آيه الأنعام: مع أمتالْكُم) » و قوله: : ل قطنا فى الكتاب مِنْ م ْء) بعض ما يتضح به الحال 
فى الجمله لا يخفى على الناقد المتدبر»و ربما قيل:إن حشر الوحوش من أشراط الساعه لا مما يقع يوم القيامه و المراد به 


خروجها من غاباتها و أكنانها. 


قوله تعالى: وَ إِذَا الْلَْارٌ سرت فتدر التسجير بإضرام النار و فسر بالملا و المعنى على الأول و إذا البحار أضرمت ناراءو على 
العاف و ذا ءالما وات 

وله قال :و إذا فوم( ل حك آنا نفس امعد اه لكا الطنه قال مال * 

لَهُمْ ٍ 0 فيها أزفاج 0 دوع نار عام بور عن (اتدحان 8م أماافوس الأشفياء قرا الشياطين قال تعالى : 
أَخَشُّرُوا الَّذِينَ ظَلْمُوا وَ أَرْلاجَهُعْ وَل كانُوا يَعبْدُونَ (الصافات 077و قال: وَ مَنْ ْ يَعْشٌ عَنْ كر الرخلطن تُقَيْض لَهُ مَتِطانا 


ص :١١م‏ 


فَهُوَ لَه قَرِينٌ (الزخرف 2"28). 
قوله تعالى: وَ إِذَا 2 ديلت ببأىٌّ دلي فور البو قط لفت الى اعرف عدن كاتقة العاف تقل ةلدات هونا ميم لوق الغاز 
بهم من أجلهن كما يشير اليه قوله تعالى: 


1 


ى 


© 


للره كر #عى اأكثيل] 2 5 مومع مى ر لا ل 2 
وَإِذا بُشْرَ أح دَّهُمْ بالأيلا ظل وَجهُهُ مُتِوَدَا وَ مو كيم يكار مِن الْقَوم من سُوءٍ ا بر به أ يُشيكة علق هو هُونٍ أَمْ رد 


اللاب (النحل 29). 


و المسئول بالحقيقه عن قتل الموؤده أبوها الوائد لها ليتتصف منه و ينتقم لكن عد المسئول فى الآيه هى الموؤده نفسها فسئلت 
عن سبب قلا نوع من التعريض و التوبيخ لقاتها و توطك لأن تسل لل اانتصاف لها من قاتها حتى يسأل عن قتها وذ لها 
منه:فالكلام نظير قوله تعالى فى عيسى عليه الشرلام: َكل الله عيمى ابن تيع أ أن قلت لئاس الَحِذونى و أمى إلَنين من 
دون اللّهِ (المائده2١1).‏ 


قولك تبان و ذا لشفت قدت اقم عباتو الفحت: عب الأعمال: 


00 10 
قوله تعالى: وَ إِذَا العللاكٌ كُتِِطْتٌ فى المجمع الكشط القلع عن شده التراق فينطبق على طيها كما فى قوله: وَ الصَلطاوَاتٌ مَطُويَاتٌ 

1 رع ىو م ون 0 ه لارَرء. 2 - : 
بتِمِينِهِ (الزم ر21/)ءو قوله: وَيَوْمَ تَلَمَقُ المَلطاء بِالْكلَام وَ يزّلَ الْملائكة نتيا (الفرقان0؟/)و غير ذلكك من الآيات المفصحه عن 
هذا المعنى. 


قوله تعالى: وَ إذا الجَحِيمُ سُعْرَتْ التسعير تهييج النار حتى تتاجج. 
قله تغال: 3:]إذا اله أزلفك الازلاف القروت و المراد تقزيييا مخ أهلها للدخول: 


قله عوك +32 دق 1 اس ررق كعوانك اذامو المراد النشية التسرييق الم أمنويا انشع عملي الذي مامه فال (احفيرك 
الشىء أى وجدته حاضرا كما يقال: 


الله أى وجدته محمودا. 


ص 2 


فالآبه فى تق قو له تعالى : ؤم تعد كل كفس للا عملت وق ختر مخصرا ولا عل ون شوء (آل عمران +08 13 
[سوره التكوير (41): الآيات 18 الى 194] 


7 فسِمُ بالْحنّس عر لحن (09 وَ الئل ل عَسْعَسٌ (17) وَ أَلصُّبِح ذا تقس 08 إِله و شُولٍ كريم (19) ذى 
قو عِنْدَ ذى أَلْعَوْشٍ مَكين ١‏ اع كم يني 601 ولا اسيم بمجثرن (9) و لذ زا بأ بين 050 ولا مو على 
اليب بين (3150 8 مو بول مان وجي (00 كي تذهبوة (00 إذ خق إلا وخ اقبي 00 يمن اه يتم أذ عنقم 


0 1 
م ها تَسْاوّنَ إلا َنْ يَشاء الله رَتٌ اَلطْالَمِينَ (9) 
ص ا 


)١-١‏ .التكوير ١-15١:بحث‏ روائى حول قوله تعالى: بإذا امس كورت». 


سان: 


تنزيه للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم من الجنون-و قد اتهموه بهو لما يأتى به-من القرآن-من مداخله الشيطان»و أنه كلامه 
تعالى يلقيه اليه ملكك الوحى الذى لا يخون فى رسالتهءو أنه ذكر للعالمين هاد بإذن الله لمن اهتدى منهم. 


لا ١‏ 1ن 2 ّ 
قوله تعالى: قلا قم بِالْحَنّس الْجوَارِ الْكنّس الخنس جمع خانس كطلب جمع طالبءو الخنوس الانقباض و التأخر و الاستتارءو 
الجوارى جمع جاريهءو الجرى السير السريع مستعار من جرى الماءءو الكنس جمع كانس و الكنوس دخول الوحش كالظبى و 
الطير كناسه أى بيته الذى اتخذه لنفسه و استقراره فيه. 


واتعقيةقوله: 6 في ِالْخنّس) الخوبقوله: دو اليل إذا عَشعَسَ وَ الصدح 58 كنض ويد كرون اند البالخسنئ: اللجرار الكدين 
الكراكي كلها أو ينضنها لكن منذات بتر كه يلها ند نتانية و أرظم اعلناقا على ها فكو رن الفرناك انقب بها السوس د 
الجرى و الكنوس و هى السيارات الخمس المتحيره:زحل و المشترى و المرّيخ و الزهره و عطارد فإن لها فى حركاتها على ما 
تشاهد استقامه و رجعه و إقامه فهى تسير و تجرى حركه متشابهه زمانا و هى الاستقامه و تنقبض و تتأخر و تخنس زمانا و هى 
الرجعه و تقف عن الحركه استقامه و رجعه زمانا كأنها الوحش تنكس فى كناسها و هى الإقامه. 


قوله تعالى: وال ذا ثيس عطف على الخنسءوإذا تشقس؛ قيد ليله و العسعسه تطلق على إقبال الل علق ردنا وم قال 
الراغب: و اليل ذا عد َس ») أى أقبل و أدبر و ذلكك فى مبد! الليل و منتهاه فالعسعسه و العساس رقه الظلام و ذلكك فى طرفى 
الليل. 


ع و لا ع2 ع 
انتهى و الأنسب لاتصال الجمله بقوله: «وَ الصّبِح إذا تَنَفْسَ» أن يراد بها إدبار الليل. 
قي . لاايرره لاه 
قوله تعالى: وَ الصبح إذا تنفسّ عطف على الخنسءو (إذا تنفسٌ» قيد للصبح» 


ص :216 


وعد الصبح متنفسا بسبب انبساط ضوئه على الافق و دفعه الظلمه التى غشيته نوع من الاستعاره بتشبيه الصبح و قد طلع بعد 
غشيان الظلام للآفاق بمن أحاطت به متاعب أعمال شاقه ثم وجد خلاء من الزمان فاستراح فيه و تنفس فعد إضاءته للافق تنفسا 


قوله تعالى: إن لَقَوْلَ رَسُولٍ كرد م ذى وو لك ذِى القوش تكين مطاع " م أمِينٍ جواب القسمءو ضمير إِّه للقرآن أو لما تقندم 
من آيات السوره بما أنها قرآن بدليل قوله: لَقَوْلُ رَسُولِ» الخ؛ لس سال سل شي ل كما افال يد الى 1 160 ل 


جم 2م12 


نه َزَّلَهُ عَللِ لبك بإِذْنٍ اللّهِ (البقره91/). 


وآفى قاف القولة الينيما أنه وموزل ولآلة عل أن القوك:التيكيها نفو تنيع الى هو بل تمه الرسثالة الى الرسيول وقد وضيفه اللد 
بصفات ست مدحه بها. 


فقوله: رَسُولٍ يدل على رسالته و إلقائه وحى القرآن الى النبى صلَى الله عليه و آله و سلمءو قوله: 


اكريما أ ذى كرامه وعره عتك الله بإغرازه و قوله: «ذى قُوّه) أى ذى قدره و شله بالغه» و قوله: اعِنْدَ ذِى الْعَوْشٍ مَكينا أى 
ساحي كانه عند اللددو المكاتة الترت ل الم لنكو'قوله: 


لك ب ع 2 ع ع ع ع ع ع 
«مطاع ثمّ) أى مطاع عند الله فهناكك ملائكه يأمرهم فيطيعونه»و من هنا يظهر أن له أعوانا من الملائكه يأمرهم فيأتمرون بأمره»و 


قوله: «أمين» أى لا يخون فيما امر به يلغ ما حممله من الوحى و الرساله من غير أى تصرف فيه. 
قوله تعالى: ولا للاحكعْ بِمَجْنُونِ عطف على قوله: ونه لقَولُ» الخ؛ورد لرميهم له صلّى الله عليه و آله و سلّم بالجنون. 


و فى التعبير عنه صلَّى الله عليه و آله و سلّم بقوله: «2لاحبكع» تكذيب لهم فى رميهم له بالجنون و تنزيه لساحته-كما قيل-ففيه 
إيماء الى أنه صاحبكم لبث بينكم معاشرا لكم طول عمره و أنتم أعرف به قد وجدتموه على كمال من العقل و رزانه من الرأى 
و صدق من القول ومن هذه صفته 


ص :2 


لا يرمى بالجنون. 


و توصيف جبريل بما مر من صفات المدح دون النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم لا دلاله فيه على أفضليته من النبى صلَى الله 
عليه و آله و سلم لأمن الكلاسم مسوق لبيان أن القرآن كلام الله سبحانه منزل على النبى صِلَى اللّه عليه و آله و سلم من عنده 
سبحانه من طريق الوحى لا من أوهام الجنون بالقاء من شيطان و الذى يفيد فى هذا الغرض بيان سلامه طريق الإنزال و تجليل 
المنزل-اسم فاعل-بذكر أوصافه الكريمه و المبالغه فى تنزيهه عن الخطأ و الخيانهءو أما المنزل عليه فلا يتعلق به غرض إلا 
بمقدار الإشاره الى دفع ما يرتاب فيه من صفته و قد افيد بنفى الجنون الذى رموه به و التعبير عنه بقوله: سكم كما تقدم 
توضيحه. كذا قبل. 


و فى مطاوى كلامه تعالى من نعوت النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم الكريمه مالا يرتاب معه فى أفضليته صل اللّه عليه و آله 
و سلم على جميع الملائكهءو قد أسجد الله الملائكه كلهم أجمعين للإنسان الذى هو خليفته فى الأرض. 


قوله تعالى: وَ لَقَدُ رَآهُ افق المُبين ضمير الفاعل فى «ز51) للصاحب و ضمير المفعول للرسول الكريم و هو جبريل. 
و الافق المبين الناحيه الظاهرهءو الظاهر أنه الذى أشار اليه بقوله: وَ هُوَ الَف الْأَغللِ] (النجم/01. 


و المعنى و اقسم لقد رأى النبى صَلَى الله عليه و آله و سلّم جبريل حال كون جبريل كائنا فى الافق المبين و هو الافق الأعلى من 
سائر الآفاق بما يناسب عالم الملائكه. 


و فيه أن لا دليل من اللفظ يدل عليه و خاصه فى تعلق لرؤيه بصورته الأصليه و رؤيته فى أى مثال تمثّل به رؤيته»و كأنه مأخوذ 


مماولزة فى يعن الزوابا أنه زا فى أول العقه هين الشفاء و الأرض جالس على كرسئ ةوهو محمول غلن التما: 
قوله تعالى: وَأا هُوَ عَلَى الَْهِب بضَنِين الضمير للنبى صلّى الله عليه و آله و سلّمءو المراد بالغيب 


ص 016 


الوحى النازل عليه؛و الضنين صفه مشبهه من الضن بمعنى البخل يعنى أنه صلى الله عليه و آله و سلّم لا يبخل بشىء مما يوحى 
اليه فلا يكتمه ولا يحسبه و لا يغيره بتبديل بعضه أو كله شيئا آخر بل يعلّم الناس كما علمه الله و يبلّغهم ما أمر بتبليغه. 


لا 
قوله تعالى: َك مُوَ بقل شَئطانٍ وَجِيم نفى لاستناد القرآن الى إلقاء شيطان بما هو أعم من طريق الجنون فإن الشيطان بمعنى 
اود ارات ا ل لي لان تعالى: 0 
لا 


فالمعنى أن القرآن ليس بتسويل من إبليس و جنوده و لا بإلقاء من أشرار الجن كما يلقونه على المجانين. 


قوله تعالى: فَأَبْنَ تَذْهَبُونَ أوضح سبحانه فى الآيات السبع المتقدمه ما هو الحق فى أمر القرآن دافعا عنه ارتيابهم فيه بما يرمون به 
الجائى به من الجنون و غيره على إيجاز متون الآيات فبتين أولا أنه كلام اللّه و اتكاء هذه الحقيقه على آيات التحدىءو ثانيا أن 
نزوله برساله ملكك سماوى جليل القدر عظيم المنزله و هو أمين الوحى جبريل لا حاجز بينه و بين الله و لا بينه و بين النبى صلى 
الله عليه و آله و سلّمءو لا صارف من نفسه أو غيره يصرفه عن أخذه و لا حفظه و لا تبليغه. و ثالثا أن الذى انزل عليه و هو يتلوه 
لكم و هو صاحبكم الذى لا يخفى عليكم حاله ليس بمجنون كما يبهتونه به وقد رأى الملكك الحامل للوحى و أخذ عنه و ليس 
بكاتم لما يوحى اليه و لا بمغترءو رابعا أنه ليس بتسويل من إبليس و جنوده و لا بإلقاء من بعض أشرار الجن. 


0 
و نتيجه هذا البيان أن القرآن كتاب هدى يهتدى به من أراد الاستقامه على الحق و هو قوله: «إِنْ هُوَ إلا ذِكر لِتْعالَمِينَ» الخ. 


فقوله: «هَأَيْنَ تَذْمَبُونَ) توطئه و تمهيد لذكر نتيجه البيان السابق»و هو استضلال لهم فيما يرونه فى أمر القرآن الكريم أنه من 
طوارى الجنون أو من تسويلات الشيطان الباطله. 


ص :2/0 


فالاستفهام فى الآيه توبيخى و المعنى إذا كان الأمر على هذا فأين تذهبون و تتركون الحق وراءكم؟ 

0 
قوله تعالى: إِنْ هُوَ إلا ذِكرٌ لِلْالَمِينَ أى تذكره لجماعات الناس كائنين من كانوا يمكنهم بها أن يتبصروا للحقءو قد تقدم بعض 
الكلام فى نظيره الآيه. 

لك .وس * ونه 7 5 : 
قوله تعالى: لِمَنْ شاء مِنْكم أنْ يش تَقِيمَ لم فول لون مسوق لبيان أن فعليه الانتفاع بهذا الذكر مشروط بأن يشاءوا 
الاستقامه على الحق و هو التلبس بالثبات على العبوديه و الطاعه. 
لإ م 0 


وا 3 الام ته الأ مره لكت د ع بأ ع جوع 2 
قوله تعالى: وَ ما تَسْاوْنَ إلا أنْ يَسَاءَ الله رَبٌ الْعالمينَ تقدم الكلام فى معناه فى نظائر الايه. 


و الآيه بحسب ما يفيده السياق فى معنى دفع الدخل فإن من الممكن أن يتوهموا من قوله: 


نا د د : 5 
الِمَنْ شاء مِنْكم أَنْ يس تَقِيم» أن لهم الاستقلال فى مشيه الاستقامه ان شاءوا استقاموا و ان لم يشاءوا لم يستقيمواءفلله اليهم حاجه 
فى الاستقامه التى يريدها منهم. 


فدفع ذلك بأن مشيتهم متوقفه على مشيه الله سبحانه فلا يشاءون الاستقامه الا أن يشاء اللّه أن يشاؤهاءفأفعال الإنسان الإراديه 
مراده لله تعالى من طريق ارادته و هو أن يريد الله أن يفعل الانسان فعلا كذا و كذا عن ارادته. 


8١9: ص‎ 


سوره الانفطار مكيه و هى تسع عشره آيه 
اشاره 
[سوره الانفطار (819): الآيات ١‏ الى 19] 


اشاره 


1 
بهم آلله لوَخاطن 0 اذا لملا 0 الكلرااكث اث قرتُ (1) وَ إِذَا انا (© وَإِذَا القرة تفوت 


ل ا وك اس ع ا 
عر 1 خا وكيك د 34 اكلون نئي (هار إن رخ الاين را انا ويه ( الاماتوة 1 ا 
وا ل نم 050 و إن القن فى جيم 150 00 يوم م دين (18) ولك هُمْ عب بائينَ (عى ولك أولرى لا يوم 
آلدّين 070 تم لكا أذلاى لا يو آلدّيين (08) يَوْم لا تولك نَفْس لِنَفْس طَيتا مر يَوْمَعذَ لله (19) 


ص :١٠م‏ 


بيان: 


تحدّ السوره يوم القيامه ببعض أشراطه الملازمه له المتصله به و تصفه بما يقع فيه و هو ذكر الانسان ما قدم و ما أخر من أعماله 


الحسنه و السيئه-على أنها محفوظه عليه بواسطه حفظه الملائكه الموكلين عليه-و جزاؤه بعمله إن كان برا فبنعيم و إن كان فاجرا 
مكذبا بيوم الدين فبجحيم يصلاها مخلدا فيها. 

ثم يستأنف وصف اليوم بأنه يوم لا يملكك نفس لنفس شيئا و الأمر يومئذ للّهءو هى من غرر الآياتءو السوره مكيه بلا كلام. 
قوله تعالى: إذَا الكلطاء انْقَطَرَثٌ الفطر الشق و الاتفطار الانشقاق و الآبه كقوله: 


وَ انْمََّتِ الصَطاءٌ فهى يَوْمَئِِ لاه (الحاقه١/).‏ 


5 


قوله تعالى: وَ إِذَا الكتااكبٌ اتْبَكْرتْ أى تفرقت بتركها مواضعها التى ركزت فيها شبهت الكواكب بلآدلى منظومه قطع سلكها 


فانتثرت و تفرقت. 


ص :21 


قوله تعالى: وَ إِذَا الَْْارٌ فجرَتْ قال فى المجمع:التفجير خرق بعض مواضع الماء الى بعض التكثيرءو منه الفجور لانخراق صاحبه 
بالخروج الى كثير من الذنوب.و منه الفجر لانفجاره بالضياءءانتهى.و اليه يرع تفسيرهم لتفجير البحار بفتح بعضها فى بعض 


وَإذا الْلارُ يجرت (التكوير*/)بامتلاء البحار. 


قوله تعالى: وَ إِذَا الْقَبُورٌ ُغيْرَتُ قال فى المجمع:بعثرت الحوض و بحثرته إذا جعلت أسفله أعلاه»و البعثره و البحثره إثاره الشىء 
بقلب باطنه الى ظاهرهءانتهى.فالمعنى و إذا قلب تراب القبور و أثير باطنها الى ظاهرها لإخراج الموتى و بعثهم للجزاء. 


قوله تعالى: عَلِمَتْ نَفْسٌ للا قَدَّمَتْ وَ أَخَرَتُْ المراد بالعلم علمها التفصيلى بأعمالها التى عملتها فى الدنياءو هذا غير ما يحصل لها 
من العلم بنشر كتاب أعمالها لظاهر قوله تعالى: بَلٍ الْإِنْلانٌ عَللِ نَفْسِهِ بَصَيرَةٌ و لو ألقل] ا (القيامه10/)و قوله: يَوْمَ يَتَذَكرُ 
الإنطلان ا سحلا (النازعات 400و قله بز يعد كل لفين كا عملت وق خب اشخصرا ولا عملت من شو «آل عر ان 


والمراد بالنفس جنسها فتفيد الشمولءو المراد بما قدمت و ما أخرت هو ما قدمته مما عملته فى حياتهاءو بما أخرت ما سنته من 


4 ع سو 22 لا 
سنّه حسنه أو سيئه فعملت بها بعد موتها فتكتب صحيفه عملها قال تعالى: وَ تدب يا قَدّمُوا وَ آثارَهُمْ (يس 017). 


قوله تعالى: لل أَيّهَا انان يا غَرَك يربك لكريم -الى قوله- رَكْبَك عتاب و توبيخ للإنسانءو المراد بهذا الإنسان المكذب 
ليوم الدين-على ما يفيده السياق المشتمل على قوله:«بل تكدّبون بيوم الدين»و فى تكذيب يوم الدين كفر و إنكار لتشريع الدين 
وفى إنكاره إنكار لربويته الرب تعالىءو إنما وجه الخطاب اليه بما أنه إنسان ليكون حجه أو كالحجه لثبوت الخصال التى 


ص 0 


وقد علق الغرور بصفتى ربوبيته و كرمه تعالى ليكون ذلكك حجه فى توجه العتاب و التوبيخ فإن تمرد المربوب و توغله فى 
معصيه ربه الذى يدير أمره و يغشيه نعمه ظاهره و باطنه كفران لا ترتاب الفطره السليمه فى قبحه و لا فى استحقاق العقاب عليه و 
خاضهة ذا كان لزيد الت كان لا بريد ل اود و يلال لقعا :لدو الا لوو مقاب لمن سيداى تكن كبا 


يصفح عما يأتى به المربوب من الخطيئه و الإثم بجهاله فإن الكفران حينئذ أقبح و أقبح و توجه الذم و اللائمه أشد و أوضح. 


فقوله تعالى:/ أيّهَا الْإِنْللانٌ ها خَرَك برك الكريم استفهام توبيخى يوبخ الإنسان بكفران خاص لا عذر له يعتذر به عنه و هو 


و ليس للانسان أن يجيب فيقول:أى رب غرنى كرك فقد قضى الأمه سبحانه فيما قضى و بلغه بلسان أنبيائه لَيْنْ شَّكَرْتُمْ 
و 7 ده وى 0 - 5 لاك - مه وج ع صاه 8 ع 

أَزِيدَنكم وَ لََنْ كفَرْنَم إِنَّ داب لَشَّدِيدٌ (إبراهيم/7) و قال: فَأَا مَنْ طَغلا وَ آثْرَ الطيلاة الدَلا فَإِنَّ الْجَحِيمَ 0 
(النازعات 78/)»الى غير ذلكك من الآيات الناصه فى أن لا مخلص للمعاندين من العذاب و أن الكرم لا يشملهم يوم القيامه قال: وَ 


رَحْمَتى وَسِعَتْ كل شَيْءٍ فَسَأكتيها للّذِينَ يَتَقُونَ (الأعراف 158/). 


ولو كفى الانسان العاصى قوله:«غرنى كرمكك)لصرف العذاب عن الكافر المعاند كما يصرفه عن المؤمن العاصىءو لا عذر بعد 
البيان. 


2 رع رمه 2 لام من دده : 
و قوله: الذى خَلقَك فسَوّاك فَعَدّلك بيان لربوبيته المتلبسه بالكرم فإن من تدبيره خلق الانسان بجمع أجزاء وجوده ثم تسويته 
بوضع كل عضو فيما يناسبه من الموضع على ما يقتضيه الحكمه ثم عدله بعدل بعض أعضائه و قواه ببعض بجعل التوازن و 
التعادل بينها فما يضعف عنه عضو يقوى عليه عضو فيتم به فعله كما أن الأكل مثلا بالالتقام و هو للفم؛ و يضعف الفم عن قطع 
اللقمه و نهشها و طحنها فيتم ذلكك بمختلف الأسنانءو يحتاج ذلك الى نقل اللقمه من جانب من الفم الى آخر و قلبها من حال 
الى حال فجعل ذلكك للسان ثم الفم 


ص غرؤف 


بحتاج فى فعل الأكل الى وضع الغذاء فيه فتوصل الى ذلكك باليد و تمم عملها بالكف و عملها بالأصابع على اختلاف منافعها و 
عملها بالأناملءو تحتاج اليد فى الأخذ و الوضع الى الانتقال المكانى نحو الغذاء و عدل ذلكك بالرجل. 


و على هذا القياس فى أعمال سائر الجوارح و القوى و هى الوف و الوف لا يحصيها العد. و الكل من تدبيره تعالى و هو 
المفيض لها من غير أن يريد بذلكك انتفاعا لنفسه و من غير أن يمنعه من إفاضتها ما يقابله به الانسان من نسيان الشكر و كفران 
النعمه فهو تعالى ربه الكريم. 
1 لا 2 2 م 1 4 
و قوله: فى أَىٌّ صُورَهِ ما شَاء رَكَبَكك بيان لقوله: «هُتدَلَك؛ و لذا لم يعطف على ما تقدمه و الصوره ما يتتقش به الأعيان و يتميز 
به الشىء من غيره و لل زائده للتأكيد. 
والمعنى:فى أى صوره شاء أن ي ركبكك-و لا يشاء إلا ما تقتضيه الحكمه- ركبكك من ذكر و أنثى و أبيض و أسود و طويل و 
قصير و وسيم و دميم و قوى و ضعيف الى غير ذلكك و كذا الأعضاء المشتركه بين أفراد الإنسان المميزه لها من غيرها كاليدين و 
الرجلين و العينين و الرأس و البدن و استواء القامه و نحوها فكل ذلكك من عدل بعض الأجزاء ببعض فى التركيب قال تعالى: لَقَدُ 
م 1 به 1 5 5 ا ك1 0 
حَلقنَا الإنْسَانَ فى أخسّن تقويم (التين؟/)و الجميع ينتهى الى تدبير الرب الكريم لا صنع للانسان فى شىء من ذلكك. 
0010 و 05 ش 
قوله تعالى: كلا بّلى تك ديُونَ بالدين «كلا ردع عن اغترار الانسان بكرم الله و جعل ذلكك ذريعه الى الكفر و المعصيه أى لا 
تغتروا فلا ينفعكم الاغترار. 


و قوله: بَلْ تك ذّبُونَ بالدّين أى بالجزاء.إضراب عمّا يفهم من قوله: لما عَرَك يرَبُك الكريم» من غرور الانسان بربه الكريم على 
اغتراق معه .و لو «القوام باللجز اء«القشتاء الفظره السلمة يف 


فإذ عاتب الإنسان و وبخه على غروره بربه الكريم و اجترائه على الكفران و المعصيه من غير أن يخاف الجزاء أضرب عنه مخاطبا 
للانسان و كل من يشاركه فى كفره و معصيته فقال:بل 


72 خورف 


2 0 سر ء لا 3 انيه ل ع 0 
قوله تعالى: وَ إِنَّ عَلَيِكمْ للَافِظِينَ اما كاتِبينّ يَعْلَمَُونَ كا تَفْعَلُونَ إشاره الى أن أعمال الانسان حاضره محفوظه يوم القيامه من 
طريق آخر غير حضورها للانسان العامل لها من طريق الذكر و ذلك حفظها بكتابه كتاب الاعمال من الملائكه الموكلين 
اه َو 3 1 ا جاه 5 2000 ره 3 إن ع 2 
بالانسان فيحاسب عليها كما قال تعالى: و تُخْرِج لَه يوم ااه كتابا ِلقاه مور افأ يتاب كفل بتَفْيِكٌ اليؤم ليك يديا 


(الإسراء ؟١/).‏ 
فقوله: وَ إِنَّ َلَيِكمْ لَلَافظِينَ أى إن عليكم من قبلنا حافظين يحفظون أعمالكم بالكتابه كما يفيده السياق. 


وله لان كا فق الى الى #رابدو توم مظن العاف ادكه زواقي:لقز اف الكزيح وموك الماك ول مالع ان 
الي لاو امم اراي جي الكاح عفر يي اميه لكيه ور لوي اسان دارا ار 
ياد مُكرَمُونَ لا يَسبِقُوتَُ بالْقَوْلِ وَ هُمْ بأمْرهِيَعْمَلُونَ (الأنبياء7)حيث دل على أنهم لا يريدون إلا ما أراده الله و لا يفعلون إلا ما 
أمرهم بهءو كذا قوله: كام بَرَرَهِ (عبس/ 18). 

ف حك 8 3 ا 2 لكا قي لي ا ار د ا 5 1 
و المراد بالكتابه فى قوله: «كاتِبِينَ) كتابه الأعمال بقرينه قوله: ايَعْلمُونَ ما تفعلونَ) و قد تقدم فى تفسير قوله: إِنا كنا نش مَنْسِح ما 
2 علو (الجاثيه 19/) كلام فى معنى كتابه الأعمال فليراجعه من شاء. 


واقؤله: يخلتون © تلوق نفى لخلتهم.فى تشخيض الخير و الثدر وتمزيز الحسته و المنيعه كما أن الآآيه السايقه متضدده لتزيههم 
عن الإثم و المعصيه فهم محيطون بالأفعال على ما هى عليه من الصفه و حافظون لها على ما هى عليه. 


ولا تعيين فى هذه الآيات لعده هؤلاء الملائكه الموكلين على كتابه أعمال الانسان نعم 


ص :2 


المستفاد من قوله تعالى: إِذْ يتلق الْمََلْطيِانٍ تمن الْيمينِ وَ عَن المَلطَالٍ قَِيدٌ (ق17/)أن على كل إنسان منهم اثنين عن يمينه 
شمالهءو قد ورد فين الروايات المآثوره كا فوطت لعزا قنع لعن تاو لقعا ال الا 

5 و عا اليو ب : ٌ 
وورد أيضا فى تفسير قوله: إِنَّ قوْآنَ الْفَخِر كان مَشّْهُوداً (الإسراء/7/)أخبار مستفيضه من طرق الفريقين داله على أن كتبه 
الأعمال بالنهار يصعدون بعد غروب الشمس و ينزل آخرون فيكتبون أعمال الليل حتى إذا طلع الفجر صعدوا و نزل ملائكه 
النهار و هكذا. 
واف الأ اع قرلدة متفون نا تنعلر نا دلالله على أن الكتبه عالمون بالنيات إذ لا طريق الى العلم بخصوصيات الافعال و 
عناوينها و كونها خيرا أو شرا أو حسنه أو سيئه إلا العلم بالنيات فعلمهم بالأفعال لا يتم إلا عن العلم بالنيات. 

5 0 - 8 2 وملا - 

قوله تعالى: إِنَ الأَثيارَ لفى تَعِيم وَ إِنَ الفيجارَ لفى جحيم استئناف مبين لنتيجه حفظ الاعمال بكتابه الكتبه و ظهورها يوم القيامه. 
والأبرار هم المحسنون عملاءو الفجار هم المنخرقون بالذنوب و الظاهر أن المراد ب بهم المتهتكون من الكفار إذ لا خلود لمؤمن 
فى النار»و فى كر انُعيما و «ججيم) إشعار بالتفخيم والتهويل-كما قيل-. 
قله ال 2 ال ا عن 
لاوسلا ٍ 
قوله تعالى: وَ ب 6 ثبِينَ عطف تفسيرى على قوله: بط وتهاء الخ؛ شم كد معنى ملازمتهم للجحيم و خلودهم فى النارءو 
لمر سا واج رحو سه ا ا 1 وا مم ارين مِنَ الثار (البقره/150/). 
قوله تعالى: وَ ليلا أذلاك ل يَوْمّ الدّين تهويل و تفخيم لأمر يوم الدينءو المعنى لا تحيط علما بحقيقه يوم الدين و هذا التعبير 
كنايه عن فخامه أمر الشىء و علوه من أن يناله 


ص 2 


وصف الواصفءو فى إظهار اليوم-و المحل محل الضمير-تأكيد لأمر التفخيم. 


قوله تعالى: ثُمَ ا أذراك ا يَوْمُ الذي فى تكرار الجمله تأكيد للتفخيم. 
ل وين د ' 
قوله تعالى: يَوْمَ لا تيك نَفْسٌ لنفْس شياو الْْر يَوْمَئِْ لِلْهِ الظرف منصوب بتقدير اذكر و نحوهءو فى الآآيه بيان إجمالى لحقيقه 


وا يَوْمُ الدّينِ؛ من الحث على معرفته. 


2 
0. 


بهم السلا ا ه22 )م قوله: 0 0 لقو إِذ رون العذات أَنَّ الْقّوَهَ ار 00 
جع قاذ عدو عل :دق كن عنها ل لاسلي خ لواب يناف الك آيات الشفاعه لأنها بإذن الله فهو المالكك لها لا غير. 


7 لا 
و قوله: وَ الأَمْرْ يَوْمَئِذٍ لِلهِ أى هو المالكك للأمر ليس لغيره من الآمر شىء. 

: , 0 31 1 
و المراد بالأمر كما قيل واحد الأوامر لقوله تعالى: لِمَن الْملُكك الْيوْمَ ِلَهِ الاح الْمَهَارٍ (المؤمن1/)و شأن الملكك المطاع:الأمر 
بالمعنى المقابل للنهىءو الأمر بمعنى الشأن لا يلائم المقام تلكك الملاءمه. 


ص 116 


سوره المطففين مكيه أو مدنيه و هى ست و ثلاثون آيه 
اشاره 
[سوره المطففين (81): الآيات ١‏ الى ]"١‏ 


اشاره 


:. له 
م آله 4 ألخمن من لوحِيم]0]/0 ارون للمطلقية )00 الي إِذَا انوا عي قاس نو 0و دَ إذا كَالْوهُمْ م أذ وَرَنُوهُمْ 


ل دلا 
شيو 0 للا لك أ عتوة ١‏ يذ عن« عم يق لأ وب اين «١‏ كد اب ار 
000 5/3 أولرى لا ين بات تزع ( ويل توق لكؤي 1١(‏ ان يذو يم الي (1) و كدب 
م : 
علخ 90 إن عله الك لبد ل 0ع علا قوع ”م 
ا 
0_0 أذلاك ا 0 


ص 2/1 


بيان: 


تفتتح السوره بوعيد أهل التطفيف فى الكيل و الوزن و تنذرهم بأنهم مبعوثون للجزاء فى يوم عظيم و هو يوم القيامه ثم تتخلص 
لنفضيل ما يجرى يومئذ على الفمجار و الأبرار. 


والأنسب بالنظر الى السياق أن يكون أول السوره المشتمل على وغيد المطففيق ثازلا بالمدينه و أما ها يتلوه هخ الآبات الى آخير 
السوره فيقبل الانطباق على السياقات المكيه و المدنيه. 


قوله تعالى: وَيْلَ لِلمطمَِينَ دعاء على المطففين و التطفيف نقص المكيال و الميزان» و ققد نهى الله تعالى عنه و سماه إفسادا فى 
5 5 3-2 > لي ا 3 7 35 لارر 7 2 1 لارر 5 
الأرض كما قيما حكاه من قول شعيب وَل قَوْم أَوقُوا امال و الميراة بالط و لا تبحشوا الثام أظلاء مع و لا تفقوا فى الأَدْضِ 


ا (هود/ 


ص :2 


)و قد تقدم الكلام فى تفسير الآيه فى معنى كونه إفسادا فى الأرض. 


0 0 0 
وله ساك: لّذِينَ ذا انوا َلَى النّاس يَثعَوُْونَ وَ إذا كالوة مع أَو وَرَتُومُْ / يُحْدرُونَ الاكتيال من الناس الأخذ منهم بالكيل»و 


تعديته بعلى لإفاده معنى الضررءو الكيل إعطاؤهم بالمكيال يقال :كاله طعامه و وزنه و كال له طعامه و وزن له و الأول لغه أهل 
الحجاز و عليه التنزيل و الثانى لغه غيرهم كما فى المجمع»و الاستيفاء أخذ الحق تاما كاملاءو الإخسار الإيقاع فى الخساره. 


و المعنى:الذين إذا أخذوا من الناس بالكيل يأخذون حقهم تاما كاملاءو إذا أعطوا الناس بالكيل أو الوزن ينقصون فيوقعونهم فى 
الخسران. 

قوله تعالى: لا ب ولك أنه وو ليذم عطيم الاستفهام للإنكار و التعجيبءو الظن بمعناء ه المعروف و الإشاره الى 
المطففين باولئكك الموضوعه للاشاره البعيده ه للدلاله على بعدهم من رحمه اللو اليوم العظيم يوم القيامه الذى يجازون فيه 
و الاكتفاء بظن البعث و حسبانه-مع أن من الواجب الاعتقاد العلمى بالمعاد-لأن مجرد حسبان الخطر و الضرر فى عمل يوجب 
التجنب عنه و التحرز عن اقترافه و إن لم يكن هناك علم فالظن بالبعث ليوم عظيم يؤاخخذ الله فيه الناس بما كسبوا من شأنه أن 
يردعهم عن اقتراف هذا الذنب العظيم الذى يستتبع العذاب الاليم. 


و قيل:الظن فى الآيه بمعنى العلم. 


لك ُ 
قوله تعالى: يَوْمَ يَقُومٌ الدَاسٌ لِرَبٌ الْعَالَمِينَ المراد به قيامهم من قبورهم -كنايه عن تلبسهم بالحياه بعد الممات-لحكمه تعالى و 


57 0 
لهالل : كَل إن أت الجر لنِى يجين وإ أذلات 4 بو قوم وَيْلَّ يَوْمئذٍ لِْمَكَذُيِينَ ردع-كما قيل-عما كانوا 
عليه من التطفيف و الغفله عن البعث و الحساب. 


8٠: ص‎ 


و قوله: إِنَ تا لمجا لْفَى بين الخ؛الذى يعطيه التدبر فى سياق الآيات الأربع بقياس بعضها الى بعض و قياس المجموع الى 
مجموع قوله: لناب الى :الى مام أرع آات أن اماه يستئين مايقب علين و معنء علو لى عو 
مضاعف ففيه شىء من معنى السفل و الانحباس فيه كما يشير اليه قوله: قم ردقه َس مَلَ للافِلينَ (التين/ ه)فالأقرب أن يكون 
مبالغه من السجن بمعنى الحبس كسكير و شرّيب من السكر و الشرب فمعناه الذى يحبس من دخله على التخليد كما قيل. 


و الكتاب بمعنى المكتوب من الكتابه بمعنى القضاء المحتوم و المراد بكتاب الفيجار ما قدّره اللّه لهم من الجزاء و أثبته بقضائه 


فمحصل الآيه أن الذى أثبته الله من جزائهم أو عده لهم لفى سجين الذى هو سجن يحبس من دخله حبسا طويلا أو خالدا. 
لل ل ل 
وقوله: وَ ما أذراك ما سجين مسوق للتهويل. 


وقوله :كب مَقُوم خبر لمبتد! محذوف هو ضمير راجع الاين والبطلد يا اعون وات أيضا بست كاري و 
الكتابه بمعنى القضاء و الإثبات»و «مَرْقُومٌ) من من الرقمءقال الراغب:الرقم الخط الغليظءو قيل:هو تعجيم الكتاب.و قوله بعال ارت 
مَوْقُومٌ» حمل على الوجهين ين.انتهىءو المعنى الثانى أنسب للمقام فيكون إشاره الى كون ما كتب لهم متبينا لا إبهام فيه أى إن 
القضاء حتم لا يتخلف. 


و المحصل أن سجين مقضى عليهم مثبت لهم متبين متميز لا إبهام فيه. 


ولا-ضير فى لزوم كون الكتاب ظرفا للكتاب على هذا المعنى لأن ذلكك من ظرفيه الكل للجزء و هى مما لا ضير فيه فيكون 
سجين كتابا جامعا فيه ما قضى على الفيجار و غيرهم من مستحقى العذاب. 


و قوله: وَيْل يَوْمَئِذٍ ِلمُكذْبِينَ نعى و دعاء على الفجار و فيه تفسيرهم 


ص :لم 


بالمكذبينءو «يَوْمَتَذِ؛ ظرف لقوله: «إنَّ كدب القُار لَفِى مين بحسب المعنى أى ليهلك الفيجار-و هم المكذبون-يومئذ 
تحقق ما كتب الله لهم و قضى عليهم من الجزاء و حل بهم ما أعد لهم من العذاب. 


هذا ما يفيده التدبر فى هذه الآبات الأربع»و هى ذات سياق واحد متصل متلائم الأجزاء. 


قوله تعالى: ألّذِينَ 2 ييَؤْم الدّين تفسير للمكذبين و ظاهر الآيه و يؤيده الآيات التاليه-أن المراد بالتكذيب هو التكذيب 
القولى الصريح فيختص الذم بالكفار و لا يشمل الفسقه من أهل الإيمان فلا يشمل مطلق المطففين بل الكفار منهم. 


ع 1 لا مر لان 0 0ه 
اللهم إلا أن يراد بالتكذيب ما يعم التكذيب العملى كما ربما أيده قوله السابق: «أ لا يَظْنْ أولئكك أنْهُمْ مَبِعُوئونَ» فيشمل الفجار 


مد د لاو 2 
قوله 2-7 يُكاذبُ به إلا كل مُغْمَدِ أثيم المعتدى اسم فاعل من الاعتداء بمعنى التجاوز و المراد به المتجاوز عن حدود 
العبوديهءو الأثيم كثير الآثام بحيث تراكم بعضها على بعض بانهماكه فى الأهواء. 


و من المعلوم أن المانع الوحيد الذى يردع عن المعصيه هو الإيمان بالبعث و الجزاءء و المنهمكك فى الأهواء المتعلق قلبه 
بالعتداة والائم تأبى نقسه التسليم لما يردج عنها و لزهلا عن المعاصى و بتهى الى تكذيب البعث و الجزاء قال تعالى: كم كاك 
عاقب اين أَللاوًا الشّواي أَنْ كَذَّبُوا بَلياتٍ الله و كانوا بها يَستَهزوْنَ (الروم .)0٠١‏ 
قوله تعالى: تع عليه لانيل قال الماطيز الأَولينَ المراد بالآبات آيات القرآن بقرينه «تثللا» و الاساطير ما سطروه و كتبوه و 
المراد بها أباطيل الامم الماضين و المعنى إذا تتلى عليه آيات القرآن مما يحذرهم المعصيه و ينذرهم بالبعث و الجزاء قال:هى 
أباطيل. 

ل 1 
قوله تعالى: كلا بَلَ لَآنَ عَللِ قلُوبِهم ا كانوا يَكسِبُونَ ردع عما قاله 


ص ترذرف 


المكذيوة: اطاط الأليك» قال الراضيةالرين هد علر القن الجليل لقان مال : 


جل لآنَ عل فلُوبهةٍ» أى صار ذلك كصد! على جلاء قلوبهم فعمى عليهم معرفه الخير من الشرءانتهى.فكون ما كانوا يكسبون و 
هو الذنوب رينا على قلوبهم هو حيلوله الذنوب بينهم و بين أن يدركوا الحق على ما هو عليه. 


لا 
قوله تعالى : كلا إِنهُمْ عَنْ رَبهمْ يَوْمَئَذ لَمَحْجُوبُونَ ردع عن كسب الذنوب الحائله ب بين القلب و إدراكك الحقءو المراد بكونهم 


محجوبين عن ربهم يوم القيامه حرمانهم من كرامه القرب و المنزله و لعله مراد من قال:إن المراد كونهم محجوبين عن رحمه 
ربهم. 


و يا لي ا له 
لا 
تعالى: لِمَنِ الْمُلك اليوْمَ ِلْهِ اللأاحد المَهَار (المودع 8 أو قال: وكتلمون أنَّ الله هُوَ الْحَقّ الْمَِينٌ (النوره؟/). 


قوله تعالى: ثُمٌ بهم انوا اليم أى داخلون فيها ملاسزمون لها أو مقاسون حرها على ما فسره بعضهم و «نمّ) فى الآآيه و ما 
يي ب 


لهال 1 م يقال ذا الَذِى كتمع به تُكَذَّبُونَ هو توبيخ و تقريع و القائل خزنه النار أو أهل الجنه. 


لا 
قوله تعالى: كلا إن ملاب الأجار لفى علي يلم الاك لا عِيُونَ كتّابٌ مَرقُومٌ ردع فى معنى الردع الذى فى قوله: دكلا إِنَّ 


دلا 
لات ارات ملو وسكا نعو عاو از لو ريع املق نولاق طني اواك انا لدو ماولة لزي و الله الي كنا ا 
السجين بخلافه. 


و الكلام فى معنى الآيات الثلاث نظير الكلام فى الآيات الثلاث المتقدمه التى تحاذيها من 


ص :م 


2-3 لعل ا 


ل ل 0 ٍِ دللا تولات, لل ع ع علل» ىه م 
قوله: «إن كتات الفجار لفى سجين و ما أذراكك ما سجين كتاتٌ مركوم 0 


فالمعنى أن الذى كتب للأبرار و قضى جزاء لبرهم لفى عليين و ما أدراكك ما عليون هو أمر مكتوب و مقضى قضاء حتما لازما 
متبين لا إبهام فيه. 


و للقوم أقاويل فى هذه الآيات نظير ما لهم فى الآيات السابقه من الأقوال غير أن من أقوالهم فى عليين أنه السماء السابعه تحت 
العرش فيه أرواح المؤمنين؛و قيل سدره المنتهى التى إليها تنتهى الأعمالءو قيل:لوح من زبرجده تحت العرش معلق مكتوبه فيه 
أعمالهم.و قيل: 

هى مراتب عاليه محفوفه بالجلاله.و الكلام فيها كالكلام فيما تقدم من أقوالهم. 

قوله تعالى: يَشْهَدَة المتكيو نَّ الأنسب لما تقدم من معنى الآيات السابقه أن يكون ١يَشْهَدّهُ»‏ من الشهود بمعنى المعاينه و المقربون 
قوم من أهل الجنه هم أعلى درجه من عامه لراوعلىما سات مشا امن قرلا : اهيا يَْرَبُ بها الْمَقَرَبُو نَ» فالمراد معاينتهم 


له بإراءه الله إياه لهم و قد قال الله تعالى فى مثله من أمر الجحيم: كلا لَوْ تَْلَمُونَ عِلْمَ اين لَََونَ الحم (التكاثئر */)و منه 
يظهر أن المقربين هم أهل اليقين .)١(‏ 


[سوره المطففين (81): الآيات 77 الى 8"] 


إن لجار لَفِى تَعِيم (؟0 عَلَى الا زرة 100 نرت في توووم نجه اللي 0150 إفتزة ول دن متو لوا سام 
بنك و فى لِك فس أنملافشوت (08) و جه ون نيم /5) عا يغب بها الفقر: ون 100 إِنَ ينوا كاثوا ب 
لين 0 يش حكُون (04 و إذا 00 00 © وَإِذَا نيوا إل أخلهم فوا َكهِينَ (05» و إِذا رُم آلا | إن 
ا ام يكوا ل لطي #0 فافيؤء اين آمو من الكفار بذ حكن 0١‏ على الاي َنْظدُونَ (0*) 
عن توت الكنة ! كا كاثوا يفعلوق (2م) 


ص :لاع 


)١ -١‏ .المطففين ١-71:بحث‏ روائى فى خلقه الاثمه و الشيعه؛العليين؛السجين؛تائير الذنوب على القلب. 


بيان: 


قوله تعالى: إِنَّ الْأَلَارَ لَفَى نَعِيم النعيم النعمه الكثيره و فى تنكيره دلاله على فخامه قدرهءو المعنى إن الابرار لفى نعمه كثيره لا 
يحيط بها الوصف. 

قوله تعالى: عَلَى الأرأئك يَنْظَرُونَ الأرائكك جمع أريكه و الأريكه السرير فى الجمله و هى البيت المزين للعروس و إطلاق قوله: 
اينْظوُونَ» من غير تقييد يؤيد أن يكون المراد نظرهم الى مناظر الجنه البهجه و ما فيها من النعيم المقيمءو قيل:المراد به النظر الى 
ما يجزى به الكفار و ليس بذاكك. 

قوله تعالى: تَعْرفٌ فِى وُجُوهِهمْ نَضْرَه انيم النضره البهجه و الرونق» و الخطاب للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم باعتبار أن له أن 


ينظر فيعرف فالحكم عام و المعنى كل من نظر الى وجوههم يعرف فيها بهجه النعيم الذى هم فيه. 


ص غارف 


قوله تعالى: يسِمَوْنَ مِنْ رَحِيقٍ مَخْقُوم الرحيق الشراب الصافى الخالص من الغشء.و يناسبه وصفه بأنه مختوم فانه إنما يختم على 
الشىء النفيس الخالص ليسلم من الغ و الخلط و إدخال ها يفسده فيه. 


و انه ناك فلاف 2 5 
وله كاىة حالة يدك قن <ليك الكافين الما وفوة قن الجاع منت ما يفف بة'أق إن اللذئ يفن واسكد لام 
الطين و نحوه الذى يختم به فى الدنياءو قيل: 


أى آخر طعمه الذى يجده شاربه رائحه المسكك. 


لا ا 5 0 7 و 
وله فى لكك كل انس الما فشوة التنافس التغالب على الشىء و يفيد بحسب المقام معنى التسابق قال تعالى: لطابقُوا للا 
مَغْفرَِ مِنْ رَبَكمْ وَ جَنّهِ (الحديد/ .)١١‏ 


و قال: فَاسْتَبِقُوا الْحَلاتِ (المائده58/)»ففيه ترغيب الى ما وصف من الرحيق المختوم. 


ول اندو عرو تنكو المزاع ذا فرعاو ممه عق جا تدرو لكبةافاننه عينتن الك سياه الله اننا راقن نقد 
معنى الرفع و الملء اله أى رفعه و منه سنام الإبلءو يقال:سنّم الاناء أى مللأه. 


قوله تعالى: عَتِناً يَْرَبُ بها الْمُقَرَبُونَ يقال:شربه و شرب به بمعنى و ١عَينَاًه‏ منصوب على المدح أو الاختصاص و ايَشْرَبُ بها 


و مفاد الآ-يه أن المقرّبين يشربون التسنيم صرفا كما أن ماد قزل او ررالقة ون ييه أنه يمزج بها ما فى كأس الابرار من 
الرحيق المختومءو يدل ذلكك أولا على أن التسنيم أفضل من الرحيق المختوم الذى يزيد لذه بمزجهاءو ثانيا أن المقربين أعلى 
درجه من الأبرار الذين يصفهم الآآيات. 


ص :عمء 


قوله تعالى: إن الَِّينَ أَخْرَمُوا ك انوا مِنّ الَّذِينَ آمَنُوا يَضْحَكونَ يعطى السياق أن المراد بالذين آمنوا هم الابرار الموصوفون فى 
الآيات و إنما عبر عنهم بالذين آمنوا لحن سبب ضحك الكفار منهم و استهزائهم بهم إنما إيمانهم كما أن التعبير عن الكفار 
بالذين اجرموا للدلاله على أنهم بذلكك من المجرمين. 


لا و لا 2 3 م 5 1 5 
قوله تعالى: وَ إذا مَرُوا بهم يَتَعامَرُونَ عطف على قوله: «يض ححكونَ)» أى كانوا إذا مروا بالذين آمنوا يغمز بعضهم بعضا و يشيرون 
بأعينهم استهزاء بهم. 


قوله تعالى: وَ إِذًا انقدّوا للم أَهْلهمُ الْمََوا فَكَهِينَ الفكه بالفتح فالكسر المرح البطرءو المعنى و كانوا إذا انقلبوا و صاروا الى 
أهلهم عن ضحكهم و تغامزهم انقلبوا ملتذين فرحين بما فعلوا أو هو من الفكاهه بمعنى حديث ذوى الانس و المعنى انقلبوا و 
هم يحدثون بما فعلوا تفكها. 


لا 0 لاء 3 :31 لا ة 7 ءِ ءِ 
قوله تعالى: وَ إذا رََوْمُْ قانُوا إنَّ لَوّلاءِ لَصَالُونَ على سبيل الشهاده عليهم بالضلال أو القضاء عليهم و الثانى افر 


ممالا وض ل وتلا : 5-0 0 1 ا 0 ' 1 
قوله تعالى: وَ ما أرْسلموا عَلئِهِمْ حَافظِينَ أى و ما ارسل هؤلاء الذين أجرموا حافظين على المؤمنين يقضون فى حقهم بما شاءوا أو 
يشهدون عليهم بما هوواءو هذا تهكم بالمستهزئين. 


اه 2 لا 1 
قوله تعالى: فَاليمَ الَينَ آمَنُوا مِنَ الكفارٍ يَضكحكونَ المراد باليوم_يوم الجزاءءو التعبير عن الذين أجرموا بالكفار رجوع الى حقيقه 
صفتهم.قيل:تقديم الجارٌ و المجرور على الفعل فتن «منّ الْكفّار على «يَض يحكو نَ) لإفاده قصر القلب.و المعنى فاليوم الذين 
آمنوا يضحكون من الكفار لا الكفار منهم كما كانوا يفعلون فى الدنيا. 
ص 8 وى 7 وى ولك لا لك من ع 
قوله تعالى: عَلى الأرائكك يَنْظرُونَ هّلى ثُوّبَ الكذ ارٌ م١‏ انوا يَفْعَلونَ الثواب فى الأصل مطلق الجزاء و إن غلب استعماله فى 


الخيروقولهة زعلى الال كك حير يفك 


ص غ6 ؤره 


خبر للذين آمنوا و ايَنْظَوُونَ؛ خبر آخرءو قوله: «هَلُ نُوّبَ) الخ؛متعلق بقوله: اينْظَرُونَ) قائم مقام المفعول. 


و المعنى:الذين آمنوا على سرر فى الحجال ينظرون الى جزاء الكفار بأفعالهم التى كانوا يفعلونها فى الدنيا من انواع الإجرام و 
منها ضحكهم من المؤمنين و تغامزهم إذا مروا بهم و انقلابهم الى أهلهم فكهين و قولهم:إن هؤلاء لضالون. 


ص ككارف 


سوره الانشقاق مكيه و هى خمس و عشرون آيه 
اشاره 
[سوره الانشقاق (85): الآيات ١‏ الى 0؟] 


اشاره 


5 5 


1 
م آلله ألو خطن ا ندا العلطاء انمه ؟ َمَفّتْ (0 وَ وت ريل وَ قث (0 و إذَا الأَوْض مدَث (© و أَلْقَث للا ولا و 


3 2 


تَخلتٌ نَحَلَْتْ (© و أَوْئَت ريطلا و ََّثْ (م)لل أيهَا آنا: لان نك كاي إلق مق فافيره الاج ري لات دج اه 
فوت لامك ل ا 0 ): كرت ا و01 
يشل عير 08 إل 34 فى أفد معزورا 0١‏ إن أن ل تدوز 05١‏ با إك ني 55 رأ (10) كلا أ فسِمٌ بالشقّق 
ل ل اا عَنْ طَبق (19) كل الم لا يؤيُون 0.١‏ و إِذا م لع اران 
ليشن 0١١‏ بل اَن كفزوا يكذُو 09١‏ و آله أَخلم با وشو 05 برهم بعاب أليم 050 إلا لين آمنوا و عبُوا 


الائلكات لهم أَجِر خَيد مَمْنُونِ ره 


سا 


ص خارف 


بيان: 


3 هه كه و 56 و وس لا ا ب امه لا 
قوله تعالى: إِذًا اناه انْمَهَّتْ شرط جزاؤه محذوف يدل عليه قوله: لآ أَيّهَا الْإْللانٌ نك كادح إللم رَبك ك حا فملاقيه؛ و 
التقديرلاقى الأنساث ربه فحاسية و .جاراه على ما غما . 


ص كرف 


وانشقاق السماء و هو تصدعه و انفراجه من أشراط الساعه كمدٌ الارض و سائر ما ذكر فى مواضع من كلامه تعالى من تكوير 


الشمس و اجتماع الشمس و القمر و انتثار الكواكب و نحوها. 


2 2 


قوله تعالى: وَ أَْنَتْ ا قنك لذن الاستماع و منه الا-ذن لجارحه السمع و هو مجاز عن الانقياد و الطاعه»و «حقت) أى 
جعلت حقيقه و جديره بأن تسمعءو المعنى أطاعت و انقادت لربها و كانت حقيقه و جديره بأن تستمع و تطيع. 


0 


قوله تعالى: وَإِذَا الأَرْض مُدَّتْ الظاهر أن المراد به اتساع الارضءو قد قال تعالى: يَوْمَ تَذَّل الْأَرْض غَيْرَ الأَرْض (إبراهيم /75). 


م 


00 20000 
قوله تعالى: و ألْقّتْ 2 فيهًا وَ تَحَلّتْ أى ألقت الارض ما فى جوفها من الموتى و بالغت فى الخلو مما فيها منهم. 


2 


فوله هال أرنك إرلانو غك سنهائة النافيك لاذرمن كنا انها تفبرقها المشكه البسااسي قن شنم معت الا 


و 538 و وسدك لا اك ابه 2 لا 
قوله نل لل وال لان إنْك كاد إلا رَبك 5 لحا فمّلاقيه قال الراغب:الكدح السعى و العناء.انتهى.ففيه معنى السيرءو 
قيل:الكدح جهد النفس فى العمل حتى يؤثر فيها انتهى.و على هذا فهو مضمن معنى السير بدليل تعديه بإلى ففى الكدح معنى 
اليو على أى تخال. 


-ه لا لك ع 3 ع ع 
وقوله: فمُلاقِيهِ عطف على «5 ادحٌ) وقد بين به أن غايه هذا السير و السعى و العناء هو الله سبحانه بما أن له الربوبيه أى إن 
الإنسان بما أنه عبد مربوب و مملوكك مدبر ساع الى الله سبحانه بما أنه ربه و مالكه المدبر لأمره فإن العبد لا يملكك لنفسه إراده 
ولاعملا فعليه أن يريد و لا يعمل إلا ما أراده ربه و مولاه و أمره به فهو مسئول عن إرادته و عمله. 


ص ١٠١8م‏ 


قوله تعالى: فَأمَا مَنْ أوتى كِتابَه مين تفصيل مترتب على ما يلوح اليه قوله: 

ل ل 5 3 ع 4 

«إنئك كاد للا رَيُك» أن هناك رجوعا و سؤالا عن الاعمال و حساباءو المراد بالكتاب صحيفه الأعمال بقرينه ذكر الحسابءو 
قد تقدم الكلام فى معنى إعطاء الكتاب باليمين فى سورتى الإسراء و الحاقه. 


قله عاك معو لاو ل ورا الات لسن بأسومل قم اقفن الاقظة: 
قوله تعالى: وَ يَنْقَِبُ إِللِْ أَهْلِهِ مَشْرُوراً المراد بالأهل من أعده الله له فى الجنه من الحور و الغلمان و غيرهم و هذا هو الذى يفيد 
الساف: 


1 لكي : .. سلكره 
قوله تعالى: وَ آَم مَنْ أوتى كتابَهُ وََاءَ طَهْرِه اصمريي ناعير را ظهرهءو لعلهم إنما يؤتون كتبهم 
من وراء ظهورهم لرد وجوههم على أدبارهم كما قال تعالى: من قَبِلٍ أَنْ نمس وجوه كرك ء َل ماركا (النساء 60/). 


ولا منافاه بين إيتاء كتابهم من وراء ظهورهم و بين إيتائهم بشمالهم كما وقع فى قوله تعالى: 

يلا و لا 0 ا 

َ أَمَا من أوتى كاب هليه فقول ا لَيِى لَم أُوتَ يَهُ (الحاقه 71/).و سيأتى فى البحث الروائى التالى ما ورد فى الروايات من 
معنى إيتاء الكتاب من وراء ظهورهم. 

قوله تعالى: فَسَؤْفٌ يَدْعُوا تُبُوراً الثبور كالويل الهلاكك و دعاؤهم الثبور قولهم: 

وا ثبوراه. 


قولة هال :رتملل شعير ا اق دخ ل "ناذا موه لا برضي د انها او قاس رقا 


نار 8 4 251 - 
ل ل ل ا ا 
علوت وو اوم ركه م عي دوا و سوا نيوارك الال على امازل ريودت ذلك !0 كم دروو 


ون 


2 ترفرف 


قير الح وَ بكلا كنْتُم تَمْرَحُونَ (المؤمن 0/0). 


قوله تعالى: إِنَّهُ ظَنَّ أَنْ لَنْ يَحْورَ أى لن يرجع و المراد الرجوع الى ربه للحساب و الجزاءءو لا سبب يوجبه عليهم إلا التوغل فى 
الذنوب و الآثام الصارفه عن الآخره الداعيه الى استبعاد البعث. 


ف رن ارم َ 1 يه لان َ 
قوله تعالى: بَللِمْ إن رَبَهُ كانَ بهِ بصديراً رد لظنه أى ليس الامر كما ظنه بل يحور و يرجعءو قوله: «إِنَّ رَبَهُ كان به َصيرأً» تعليل للرد 
البذ كرو فاق اللستجطكناه كان ويه المالكف له المدر لآدرة و كاش سيط سلما وخرريما كاقانة اعتاله و قل كلتهديما كلقنو 


لأعماله جزاء خيرا أو شرا فلا بد أن يرجع اليه و يجزى بما يستحقه بعمله .)١(‏ 
5 ملعو ىا لمكي لن.. 5 0-7 . 200 4 2 
قوله تعالى: فلا أقسِمٌ بالشفقٍ الشفق الحمره ثم الصفره ثم البياض التى تحدث بالمغرب أول الليل. 


قوله تعالى: وَ اللي وَ م وَسَق أى ضم و جمع ما تفرق و انتشر فى النهار من الإنسان و الحيوان فإنها تتفرق و تنتشر بالطبع فى 


النهار و ترجع الى مأواها فى الليل فتسكن. 
و فسر بعضهم «وَسَقَّ) بمعنى طرد أى طرد الكواكب من الخفاء الى الظهور. 
قوله تعالى: و الْفَمَرِ إِذا انَمَقَ أى اجتمع و انضم بعض نوره الى بعض فاكتمل نوره و تبدر. 


قوله تعالى: لَمَوْكبْنّ طبقاً عَنْ طَبْق جواب القسم و الخطاب للناس و الطبق هو الشىء أو الحال الذى يطابق آخر سواء كان 
أحدهما فوق الآدخر أم لاو المراد به كيف كان المرحله بعد المرحله يقطعها الإنسان فى كدحه الى ربه من الحياه الدنيا ثم 
الموت ثم الحياه البرزخيه ثم الانتقال الى الآخره ثم الحياه الآخره ثم الحساب و الجزاء. 


2 


)1١-1‏ الأتسفاق اع تيدف ف اصحات: الفيق و اضحات الشبال»معت ابتاء الكتات باليمية و بالشتمال: 


0 ترى-تأكيد لما فى قوله: اكات عورا عنمي )لبعد والوع ار جتويلاتها 
فى قوله: «كا لَه لا يُؤْنُونَ من التعجيب و التوبيخ و ما فى قوله: بوهم يعاب؟ الخ؛من الإنذار و التبشير. 


ل ا 


لاه 
لوف اي ب الو يد الما جو د ا 1 
سلّم فخاطبه بقوله: «كلطا لَّهُمْ لا ينون الخ. 


3 7 2 لا 4 اع 
قوله تعالى: بلٍ الَّذِينَ كفَرُوا يك َبُونَ وَ الله غلم با يُومُونَ هيك ذَبُونَ» يفيد الاستمرارءو التعبير عنهم بالذين كفروا للدلاله على 


والمعنى :أنهم لم يتركوا الإيمان لقصور فى البيان أو لانقطاع من البرهان لكنهم اتبعوا أسلافهم و رؤساءهم فرسخوا ذ فى الكفر و 
استمروا على التكذيب و الله يعلم يما جمعوا فى صدورهم و أضمروا فى قلوبهم من الكفر و الشرك. 


0 لا ََ ع 
قوله تعالى: فَبَسْرْهُمْ بعَذاب أليم التعبير عن الأخبار بالعذاب بالتبشير مبنى على التهكمءو الجمله متفرعه على التكذيب. 


0 سرو - لا 4 ََ 2 و 2 0 
قوله تعالى: إلا الذِينَ امَنوا وَعَمٍ | الصَالِلْكَاتِ لَهُعْ أَجْرٌ غَيْرُ مَمْنُونِ استثناء منقطع من ضمير اقَبشَّرْهُمْ) و المراد بكون أجرهم غير 
ممنون خلوه من قول يثقل على الماجور. 


ص خرؤرف 


سوره البروج مكيه و هى اثنتان و عشرون آيه 
اشاره 
[سوره البروج (84): الآيات ١‏ الى 17؟] 


اشاره 


بشم ل( 0 خلان أَلرّجيم :]01/9 ارو التلطاء 5 بروج (0 3 َ ليم لْعَوقُوه (0 وَحَاهِدٍ و فشهود 0 قبل صاب لَخْدَدٍ 

١‏ ارات الود ا إذ ع عل و و ده ب شرن ؤي شوة وال تق مإ أ يش يل 
لمرو الحويد (0الزى له مَك الما وَاتِ وَ الأزض و أَللَهُ ء عَللِم كلّ نَئ ده هيد ( إن لين كثّا مؤي و الهؤم ات مم لع 
ري قله عدف خم وليه عدت الكري 1 )1١‏ إن انين مثا وَعئُوا الضايلكات لهم جنات جرى بن كغيها هار ذلك 
ين د لغدية 3 نه ُوَ يتِدِىٌ وَ يُعِيدُ (1) وَ هُوَ الْعَفُورُ لْوَدُودُ (00 نو الغري المي (005 ميال 
لا يرِيدُ د (19) كل أثاكٌ عويِيتٌ آلْجنودٍ 00 فِرِعَؤتَ و مود (08 بل لَِينَ كرو فى تَكَذِيب (0 و آله مِنْ ولأنهغ مجبط 


سل امه 


)51( فى لَوْح مَحْفُوظٍ‎ )1١( بل هُوَ قَوْآنٌ مَجِيدٌ‎ )3١( 


ص خارف 


بيان: 


ل ا لي ا ا 
اميا زود اك ور دوو الما 000 َي الس من يَقُوُ آنا بال ل 


أوذىٌ فى 


ص :862 


له حل فِثْنهَ الّاس كم دان الله (العتكوت اناكو قولف وي لاس تنتققة اللة علا عوق فإن المتابة كيه الدان يديو إن 


96 فِثَنَهٌ الْقَتَ عَللِا وَجههِ (الحج١١/).‏ 


وقد قدم سبحانه على ذلكك الاشاره الى قصه اصحاب الاخدودءو فيه تحريض الموشو فلي العو فن جتي الله تعالىءو أتبعها 
بالإشاره الى حديث الجنود فرعون و ثمود و فيه تطبيب لنفس النبى صلى الله عليه و آله و سلم بوعد النصر و تهديد للمشركين. 


و السوره مكيه بشهاده سياق آياتها. 


لا 
قوله تعالى: وَ السَلفاءِ ذاتٍ الْبرُوج البروج جمع برج و هو الأمر الظاهر و يغلب استعماله فى القصر العالى لظهوره على الناظرين و 
ال ل سسا ا مم وا ال لوا لل رين 
0 كر شَيطان رَجِيم يم (الحجر٠1/)»فالمراد‏ بالبروج مواضع الكواكب من السماء. 


قوله تعالى: وَ الْيَوْم الْمَوْعُودٍ عطف على السماء و إقسام باليوم الموعود و هو يوم القيامه الذى وعد الله القضاء فيه بين عباده. 


0 
قوله تعالى: وّ شاهادٍ وَ مَشْهُودٍ معطوفان على السماء و الجميع قسم بعد قسم على ما ازيد بيانه فى السوره و هو-كما تقدمت 
الإشاره اليه-الوعيد الشديد لمن يفتن المؤمنين و المؤمنات لإيمانهم و الوعد الجميل لمن آمن و عمل صالحا. 
فكأنه قيل:اقسم بالسماء ذات البروج التى يدفع الله بها عنها الشياطين إن الله يدفع عن إيمان المؤمنين كيد الشياطين و أوليائهم 
من الكافرينءو اقسم باليوم الموعود الذى يجزى فيه الناس بأعمالهم»و اقسم بشاهد يشهد و يعاين أعمال اولئكك الكفار و ما 
يفعلونه بالمؤمنين لإيمانهم بالله واقسم بمشهود سيشهده الكل و يعاينونه إن الذين فتنوا المؤمنين و المؤمناتءالى آخر الآيتين. 


ص 46 


و من هنا يظهر أن الشهاده فى «شاهد) و«مَشهُودا بمعنى واحد و هو المعاينه بالحضورء على أنها لو كانت بمعنى تأديه الشهاده 
لكان حق التعبيراو مشهود عليه)لأنها بهذا المعنى إنما تتعدى بعلى. 


5 1 5 0 1 

«مَشْهُودا الانطباق على تعذيب الكفار لهؤلاء المؤمنين و ما فعلوا بهم من الفتنه و إن شئت فقل:على جزائه و إن شئت فقل:على 
: لا 1 

ما يقع يوم القيامه من العقاب و الثواب لهؤلاء الظالمين و المظلومينءو تنكير «مَشْهُودِ)ا و «وَ شاهد» على أاى حال للتفخيم. 


لون مالي ل الات الأَخْمدُودٍ إشاره الى قصه الاخدود لتكون توطئه و تمهيدا لما سيجىء من قوله: (إِنَّ الْذِينَ قَتُواا الخ؛و 


ليسن جوايااللقدستالبتة: 

والاخدود الشق العظيم فى الأرضءو أصحاب الاخدود هم الجبايره الذين خدوا اخدودا و أضرموا فيها النار و أمروا المؤمنين 
بدخولها فأحرقوهم عن آخرهم نقما منهم لإيمانهم. 

فقوله: قَتِلَ الخ؛دعاء عليهم و المراد بالقتل اللعن و الطرد. 


و قيل:المراد بأصحاب الاخدود المؤمنون و المؤمنات الذين احرقوا فيه.و قوله: «قَتِلَ؛ إخبار عن قتلهم بالإحراق و ليس من الدعاء 


فى شىء.و بذ يضغفه ظهور رجوع الضمائر فى قوله: 
اإذْ هم لل و «هُعْ عَللِم كا يَفْعَلُونَ؛ و 2 تَقَمُواا الى أصحاب الاخحدودءو المراد بها و خاصه بالثانى و الثالث الجبابره الناقمون 


ذو المؤ ميك المعدابية: 
كك بان ننه 
قوله تعالى: النار ذاتٍ الَقود بدل من الاخدودءو الوقود ما يشعل به النار من حطب و غيره»و فى توصيف النار بذات الوقود إشاره 
الى عظمه أمر هذه النار و شده اشتعالها و أجيجها. 
قوله تعالى: إِذْ هُغْ عَلَيِها قود أى فى حال اولئكك الجبابره قاعدون فى أطراف 


ص كرف 


النار المشرفه عليها. 


قوله تعالى: وَ مُعْ عَللا ا يَفْعَلُونَ بِالْمُؤْمِنِينَ شهُودٌ أى حضور ينظرون و يشاهدون إحراقهم و احتراقهم. 
0 0 
قوله تعالى: وَ أت نَقَمُوا مِنّْهُْ إلا أَنْ يؤْمنُوا باللّهِ النقم بفتحتين الكراهه الشديده أى ما كرهوا من اولئكك المؤمنين إلا إيمانهم بالله 
فأحرقوهم لأجل إيمانهم. 
7 ل 0 
قوله تعالى: ألْعَِيزٍ لْحَمِبدٍ أَلَذِى لَهُ مَك المَلطارَاتِ وَ الْأَرْض و الله عَللِمِ كل شَيْءٍ شَهِيدٌ أوصاف جاريه على اسم الجلاله تشير 


الى الحجه على أن اولئكك المؤمنين كانوا على الحق فى ايمانهم مظلومين فيما فعل بهم لا يخفى حالهم على الله و سيجزيهم خير 
الجزاءءو على أن اولئكك الجبابره كانوا على الباطل مجترين على الله ظالمين فيما فعلوا و سيذوقون وبال أمرهم. 


وذلك أنه تعالى هو الله العزيز الحميد أى الغالب غير المغلوب على الاطلاءق و الجميل فى فعله على الاطلاق فله وحده كل 
الجلاى و الجمال فمن الواجب أن يخضع له و أن لا يتعرض لجانبه»و إذ كان له ملكك السماوات و الأرض فهو المليكك على 
الإطلاق له الأمر و له الحكم فهو رب العالمين فمن الواجب أن يتخذ إلها معبودا ولا يشرك به أحد فالمؤمنون به على الحق و 
الكافرون فى ضلال. 

ثم إن الله-و هو الموجد لكل شىء-على كل شىء شهيد لا بخفى عليه شىء من خلقه و لا عمل من أعمال خلقه و لا يحتجب 
عنه إحسان و لا إساءه مسىء فسيجزى كلا بما عمل. 


و بالجمله إذا كان تعالى هو الله المتصف بهذه الصفات الكريمه كان على هؤلاءء المؤمنين أن يؤمنوا به و لم يكن لا-ولتكك 


الجبابره أن يتعرضوا لحالهم و لا أن يمسوهم بسوء. 


4205 د ك2 30 لا و - 00 ضٍ لا 5 - لا 3 
تلش خهالن» 6 لديل فقوا المزمي و اتويات 2 لم متريزا تله ع داث ضهكع ر ته ع ذاث الخريق الفسه النسنازواالنعلة يز 
الذين فتحواءالخ؛عام 


ص اع 


توملاف باواء نرق الطلات لبرر ان ينوي 


قال فى المجمع:يسأل فيقال: كيف فصل بين عذاب جهنم و عذاب الحريق و هما واحد؟ اجيب عن ذلكك بأن المراد لهم أنواع 
العذاب فى جهنم سوى الإحراق مثل الرّقوم و الغسلين و المقامع و لهم مع ذلكك الإحراق بالنار انتهى. 


1 0 
قوله تغالئ: إن الذين امتواوء نوا الصَاللطاتِ لهم جنات َخرى من تخيها امار ذلك الْقَودٌ العواوع جيل السرهيق رظبي 


به نفوسهم كما أن ما قبله وعيد شديد للكفار الفاتنين المعذبين. 


قوله تعالى: إِنَّ بطش رَبك لَشَدِيدٌ الآيه الى تمام سبع آيات تحقيق و تأكيد لما تقدم من الوعيد و الوعدءو البطش-كما ذكره 
الراغب-تناول الشىء بصوله. 


و فى إضافه البطش الى الرب و إضافه الرب الى الكاف تطييب لنفس النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم بالتأييد و النصرءو إشاره 
الى أن الجبابره امته نصيبا من الوعيد المتقدم. 


قوله تعالى: نه هُوَ يمد وَ يُعِيدٌ المقابله بين المبدئ و المعيد يعطى أن المراد بالإبداء البدءءو الافتتاح بالشىءءقالوا:و لم يسمع 
من العرب الإبداء لكن القراءه ذلكك و فى بعض القراءات الشاذه يبدأ بفتح الياء و الدال. 


و على أى حال فالآيه تعليل لشده بطشه تعالى و ذلكك أنه تعالى مبدئ يوجد ما يريده من شىء ايجادا ابتدائيا من غير أن يستمد 
على ذلك من شىء غير نفسهءو هو تعالى يعيد كل ما كان الى ما كان و كل حال فاتته الى ما كانت عليه قبل الفوت فهو تعالى 
لا يمتنع عليه ما أراد و لا يفوته فائت زائل و إذا كان كذلك فهو القادر على أن يحمل على العبد المتعدى حده.من العذاب ما 
هو فوق حده و وراء طاقته و يحفظه على ما هو عليه ليذوق العذاب قال تعالى: 


د مس ا 0 000 لا مه وو , رليم ٠.‏ 
لزي كرا لي 2 جَهَنّمَ لا بُفْضل عَلتهِمْ فيِمُوتَوا وَ لا يُحَمْف عَنْهُمْ مِنْ عَذَابِها (فاطر/ 


2١: ص‎ 


ع 


وهو القادر على أن يعيد ما أفسده العذاب الى حالته الاولى ليذوق المجرم بذلكك 00 من غير انقطاع قال تعالى: إِنَ الْذِينَ 
2 لا ع لأع دسم لق اواو واه ناامز 200 م بم اه 
كَفَدُوا بالجاتنا موف علي ثرا عل تيت رقف لد لاق جلودا 0 ِيَذوقوا العَذابَ (النساء 82/). 


قولدتفالي: وهو الفور الوذه أل كثير المقفره و الموكة ناظر الى وعد المؤمنين كما أن قوله: «إنَّ بطش رَبّكك» الخ؛ناظر الى 
وعيد الكافرين. 

و . إن و لام و ع ع 
قوله تعالى: ذُو الْعَوْشُ الْمَجِيدُ فْعَالَ لما يُرِيدُ العرش عرش الملككءو ذو العرش كنايه عن الملكك أى هو ملكك له أن يتصرف فى 
مملكته كيفما تصرف و يحكم بما شاء و المجيد صفه من المجد و هو العظمه المعنويه و هى كمال الذات و الصفاتءو قوله: 
د 1 : 
«قعَالَ لضا يُرِيدًا أى لا يصرفه عما أراده صارف لا من داخل لضجر و كسل و ملل و تغيير إراده و غيرها و لا من خارج لمانع 


يحول بينه و بين ما أراد. 


قله عفاك أ تو عه الدية فهو المو مت و الموحتات بالثاز.وايطة الوح اموا و عبر |الصالسات انمه لأنة ذو العرش المحة و 
لك خلس وغعده لأنه فال الماوريل 


]ام م هرو رب د 
قوله تعالى: هَل أتاكك ححدِيث المُنُودٍ فِوَعَوْنَ و تُمُودَ تقرير لما تقدم من شده بطشه تعالى و كونه ملكا مجيدا فعالا لما يريد»و فيه 
تسليه للنبى صَلَى الله عليه و آله و سلم و تطييب لنفسه الشريفه بالاشاره الى حديثهمءو معنى الآيتين ظاهر. 


قوله تعالى: بل الَّذِينَ كَمَرُوا فى تَكدِيب لا يبعد أن يستفاد من السياق كون المراد بالذين كفروا هم قوم النبى صلَى اللّه عليه و 


آله و سلم. 


و فى الآبه اضراب عما تقدم من الموعظه و الحجه من حيث الأثرءو المعنى لا ينبغى أن يرجى منهم الإيمان بهذه الآيات البينات 


ص ١١م‏ 


و من هنا ظهر أن المراد بكون الذين كفروا فى تكذيب أى بظرفيه التكذيب لهم اصرارهم عليه. 


0 
قوله تعالى: وَ اللَهُ مِنْ وَلأبِهم مُحِيطٌ وراء الشىء الجهات الخارجه منه المحيطه به.إشاره الى أنهم غير معجزين لله سبحانه فهو 


و عن بعضهم أن فى قوله: ١مِنْ‏ وَرَائِهِمْ) تلويحا الى الى أنهم اتخذوا الله وراءهم ظهرياءو هو بمنى على أخذ وراء بمعنى خلف. 


قوله تعالى: بَلَ هُوَ قوْآنٌ مَجِيدٌ فى أَؤْح مفو ظِ إضراب عن اصرارهم على تكذيب القرآنءو المعنى ليس الأمر كما يدعون بل 
القرآن كتاب مقروٌ عظيم فى معناه غزير فى معارفه فى لوح محفوظ عن الكذب و الباطل مصون من مس الشياطين .)١(‏ 


ص ره 


)١ -١‏ .البروج ١-77:بحث‏ روائى حول:السماء ذات البروج؛اليوم الموعود؛الشاهد و المشهود؛اصحاب الاخدود. 


سوره الطارق مكيه و هى سبع عشره آيه 
اشاره 
[سوره الطارق (82): الآيات ١‏ الى ]١7‏ 


اشاره 


1 0 ل 0 
بشم ألله وَخلطن لرَّحيم :]01/0 ْو الكلطاء و وَ ألطارق ( ولام أذلاى ما لطَارِقٌ إف4 ألنجِمُ لتاقت (”) إن 1 نفس ٍْ 8 


1 7" م 
00 مدا 0 يَحْرْجُ مِنْ بن أَلصَلْبٍ و الكلائب (00 إِنَهُ عَللِ رَجْعِهِ لقادرٌ (26) 0 
لان لا 7 
تبلى الكلاي م (و) وليل و ولا ناصر ١‏ ررحت رع لاا بتي نات لصت 07 لاوز قر 9901 
هُوَ بالّْهَزْلِ (1) 7 0 كيدا (10) وَ أكيدٌ كيدا (19) فَمَهَلٍ الْكافرِينَ أَمهلَهُمْ رُوَئْداً (17) 


ص وررد4ك 


بيان: 


فى السوره إنذار بالمعاد و تستدل عليه بإطلا-ق القدره و تؤكد القول فى ذلككءو فيها إشاره الى حقيقه اليوم»و تختتم بوعيد 
الكفا 
ر. 


والسوره ذات سياق مكى. 


0 03 0 
قوله تعالى: وَ السَطاءِ وَ الطارقٍ وَإا أَذراك ما الطارِقٌ أَلنَجِمُ اتاتب الطرق فى الأصل-على ما قيل-هو الضرب بشده يسمع له 


صوت و منه المطرقه و الطريق لأن السابله تطرقها بأقدامها ثم شاع استعماله فى سلوكك الطريق ثم اختص بالإتيان ليلا لأن الآتى 
بالليل فى الغالب يجد الأبواب مغلقه فيطرقها و يدقها ثم شاع الطارق فى كل ما يظهر ليلاء و المراد بالطارق فى الآيه النجم الذى 


يطلع بالليل. 


و الثقب فى الأصل بمعنى الخرق ثم صار بمعنى الثير المضىء لأنه يثقب الظلام بنوره و يأتى بمعنى العلو و الارتفاع و منه ثقب 
الطائر أى ارتفع و علا كأنه يثقب الجو بطيرانه. 


١ 1‏ 1 
فقوله: وَ الدَلطلساء وَ الظارقي إقسام بالسماء و بالنجم الطالع ليلا-و قوله: «وَلي] أذلاك مرا الطارق» تفخيم لشأن المقسم به و هو 


الطارقءو قوله: «النَجمُ الثَاقَبُ) بيان للطارق 


ص رده 


و الجمله فى معنى جواب استفهام مقدّر كأنه لما قيل:و ما أدراكك ما الطارق؟سثل فقيل:فما هو الطارق؟فاجيب.و قيل:النجم 
الثاقف. 


لا إن كل كفس لما علي لغ فظ جواب للقسم و لما بمعنى إلا و المعنى ما من نفس إلا عليها حافظ.و المراد من قيام 
ار ا ا ا ل ل 
الملكك و.المخفوظ العمل كما قال تعالى: وَ إن لحم للفِطينَ كثاما كاتبيَ يَعلقوة ‏ تَفْعَلونُ (الانفطار 1017 


ولا يبعد أن يكون المراد من حفظ النفس حفظ ذاتها و أعمالهاءو المراد بالحافظ جنسه فتفيد أن النفوس محفوظه لا تبطل 
بالدرثك ولا تسن هن ذا أحيا الله الأ داق أرجع النفوس إليها فكان الإنسان هو الإنسان الدنيوى بعينه و شخصه ثم يجزيه بما 
يقتضيه أعماله المحفوظه عليه من : خير أو شن: 


قوله تعالى: فَلْنْظر الْإِئْلَانٌ مِمَ خُلِقَ أى ما هو مبدأ خلقه؟و ما هو الذى صيره الله إنسانا. 


و الجمله متفرعه على الآيه السابقه و ما تدل عليه بفحواها بحسب السياق و محصل المعنى و إذ كانت كل نفس محفوظه بذاتها 
و عملها من غير أن تفنى أو ينسى عملها فليذعن الإنسان أن سيرجع الى ربه و يجزى بما عمل و لا يستبعد ذلكك و لينظر لتحصيل 
هذا الإذعان الى مبد! خلقه و يتذكر أنه خلق من ماء دافق يخرج من بين الصلب و الترائب. 


فالذى بدء خلقه من ماء هذه صفته يقدر على رجعه و إحيائه بعد الموت. 


وفى الإتيان قولف وخر دقان مقو لكو ددع الفاغ دوهن اللسنيداته اداه ال ووو اعرن وو تقل كولاه عل ون كانه 


الخ. 


دونه كال لوي ل كرف لدف صمح الناد وان بدفع و سرعه الماء الدافق هو المنى و الجمله جواب عن استفهام مقدر 
يهدى اليه قوله: «مِمَّ ا 


ص 206 


قوله تعالى: يَخْرّجٌ مِنْ بَيِن الصّلْب وَ التَائبِ الصلب الظهرءو الترائب جمع تريبه هى عظم الصدر. 


وقد اختلفت كلماتهم فى الآ-يه و ما قبلها اختلافا عجيباءو الظاهر أن المراد بقوله: «بَئْن الصَّلْب وَ اللّأائب» البعض المحصور من 


َو لا َو ع 
قوله تعالى: إِنَهُ عَلِلْ رَجْعِهِ لَقَادِرٌ الرجع الإعاده.و ضمير !إِنَهُا له تعالى و اكتفى بالإضمار مع أن المقام مقام الإظهار لظهوره نظير 
قوله: رخلق) هنا للمفعول. 


و المعنى أن الذى خلق الإنسان من ماء صفته تلكك الصفهءعلى إعادته و احيائه بعد الموت و إعادته مثل بدئه-لقادر لأن القدره 
على الشىء قدره على مثله إذ حكم الأمثال فيما يجوز و فيما لا يجوز واحد. 


قوله تعالى: يَوْمَ تتلَى السَلائْرُ ظرف للرجعءو السريره ما أسره الإنسان و أخفاه فى نفسه.و البلاء الاختبار و التعرف و التصفح. 


فالمعنى يوم يختبر ما أخفاه الإنسان و أسره من العقائد و آثار الأعمال خيرها و شرها فيميز خيرها من شرها و يجزى الإنسان به 
فالآيه فى معنى قوله تعالى: إِنْ تُبدُوا كا فى أَنْفُسِكمْ أ تُحْفُوهُ يلحاسبكع به الله (البقره018. 


0 لال 0 ١‏ : 
قوله تعالى: كا لَهُ مِنْ فو وَ لا نار أى لا قدره له فى نفسه يمتنع بها من عذاب الله ولا ناصر له يدفع عنه ذلكك أى لا قدره 
هناككث يدفع عنه الشر لا من نفسه و لا من غيره. 


لا مم كلا 0 ا : 
قوله تعالى: و السَللاءٍ ذاتٍ الوّجْع وَ الّْرْضِ ذاتٍ الصَّدْع إقسام بعد إقسام لتأكيد أمر القيامه و الرجوع الى اللّه. 
و المراد بكون السماء ذات رجع ما يظهر للحس من سيرها بطلوع الكواكب بعد غروبها 


ص :20 


)١-١‏ .وقد أورد المراغى فى تفسيره فى ذيل الآيه عن بعض الاطباء توجيها دقيقا علميا لهذه الآيه من اراده فليراجعه. 


و غروبها بعد طلوعهاءو قيل:رجعها إمطارهاءو المراد بكون الأرض ذات صدع تصدعها و انشقاقها بالنباتءو مناسبه القسمين لما 
أقسم عليه من الرجوع بعد الموت و الخروج من القبور ظاهره. 


قوله تعالى: إنَّهُ لَقَوْلٌ َضْلٌ وَأما هُوَ بالّْهَْلِ الفصل إبانه أحد الشيئين من الآخر حتى يكون بينهما فرجه»و التعبير بالفصل-و المراد 
الفاصل -للمبالغه كزيد عدل و الهزل خلاف الجد. 


والآيتان جواب القسمءو ضمير لَه للقرآن و المعنى أقسم بكذا و كذا إن القرآن لقول فاصل بين الحق و الباطل و ليس هو 
كلاما لا جد فيه فما يحقه حق لا ريب فيه و ما يبطله باطل لا ريب فيه فما اخبركم به من البعث و الرجوع حق لا ريب فيه. 


قوله تعالى: إِنَّهّمْ يَكِيدُونَ كؤداً أى الكفار يحتالون بكفرهم و إنكارهم المعاد احتيالا يريدون به إطفاء نور الله و إبطال 


دعوتككءو أحتال عليهم بعين أعمالهم بالاستدراج و الإملام و الإضلال بالطبع على قلوبهم و جعل الغشاوه على سمعهم و 
أبصارهم احتيالا أسوقهم به الى عذاب يوم القيامه. 


اسن لاك :8 3 
قوله تعالى: فَمَهل الك افِرِينَ أَمْهلَهُمْ رُوَداً التمهيل و الإمهال بمعنى واحد غير ان باب التفعيل يفيد التدريج و الإفعال يفيد 
الدفعهءو الرويد القليل. 


و المعنى:إذا كان منهم كيد و منّى كيد عليهم بعين ما يكيدون به و الله غالب على أمره؛ فانتظر بهم و لا تعاجلهم انتظر بهم قليلا 
فسيأتيهم ما اوعدهم به فكل ما هو آت قريب. 


و فى التعبير أولا يمهّل الظاهر فى التدريج و ثانيا مع التقبيد برويدا بأمهل الظاهر فى الدفعه لطف ظاهر .)١(‏ 


ص 416 


23 الطازق ودلا انتمة وواق فى علق الاساو السرائرءضنات كنات الله 


سوره الأعلى مكيه و هى تسع عشره آيه 
اشاره 
[سوره الأعلى (/417): الآيات ١‏ الى 19] 


اشاره 


ٍ ب الله الوخلآن الوّجيم 01/9:]| زمريح إشْم رَبك الْأْعْلَى :2 لّذى يَلقَ فى الذي قدو قو 1 00و الذى أخرج 
را ١‏ تعة اه أحرق ١ه‏ مترلك للق دع إن لله أل ِل بم اه يخفق (0 1 يرك فر (4 
دك إن تَقَعتِ ألذّ كر (4) مذ كر م مَنْ يحل 0١‏ و بَتحِيها أشْقَى 0١‏ اذى يَضلى آلتارَ الكبرى (01 ثم لا يمُوتُ ذيها و 
بخ :05 ق ع من وى ١05و‏ كبشم ول تعلى (د ل وكا دا (019 وَ اَلْآخِرَهُ حير وَ بق 0 إِنَّ 
:ذا لَفى ألصحْفٍ الول 01 م صَححَفٍ إِلاهيم وَ مُوسل] (19) 


ص :20/1 


بيان: 


أمر بتوحيده تعالى على ما يليق بساحته المقدسه و تنزيه ذاته المتعاليه من أن يذكر مع اسمه اسم غيره أو يسند الى غيره ما يجب 
أن يسند اليه كالخلق و التدبير و الرزق و وعد له صلَى الله عليه و آله و سلّم بتأييده بالعلم و الحفظ و تمكينه من الطريقه التى 
هى أسهل و أيسر للتبليغ و أنسب للدعوه. 

57 1 
و سياق الآيات فى صدر السوره سياق مكى و أما ذيلها أعنى قوله: «قَدٌ أفلح مَنْ تركى» الخ؛فقد ورد من طرق أثمه أهل البيت 


عليهم المّ.لام و كذا من طريق أهل السنه أن المراد به زكاه الفطره و صلاه العيد و من المعلوم أن الصوم و ما يتبعه من زكاه 
الفطره و صلاه العيد إنما شرعت بالمدينه بعد الهجره فتكون آيات الذيل نازله بالمدينه. 


فالس و ضدوها نك اليا موقرور زا ناش كديا عنامت لان اه المور سك فاقودلة ابن اللعم على دن سوه 


ص :20 


قوله تعالى: مَربّح اسْم رَبك الْأْعْلَى أمر بتنزيه اسمه تعالى و تقديسهءو إذ علق التنزيه على الا-سم-و ظاهر اللفظ الدال على 
المستوعر الاسم ]نينا يفم فى اقول شمريهه ان لاد ا رتمق اتتر نمال امقر عه لد قل الآليهدو الشتر امسو العتقماءو ديه 
الربوبيه اليهم و كذكر بعض ما يختص به تعالى كالخلق و الإيجاد و الرزق و الإحياء و الإماته و نحوها و نسبته الى غيره تعالى أو 
كذكر بعض ما لا يليق بساحه قدسه تعالى من الأفعال كالعجز و الجهل و الظلم و الغفله و ما يشبهها من صفات النقص و الشين و 
نسبته اليه تعالى. 


و بالجمله تنزيه اسمه تعالى أن يجرد القول عن ذكر ما لا يناسب ذكره ذكر اسمه تعالى و هو تنزيهه تعالى فى مرحله القول 
المواقق لتثزيهه فى مرحله الفعل. 


لا و ل 2 ه وم هى بم 3 لا أله .شد 2 لا 
واعر ادنم التوسية الكايل .ينه بنفى الشركك الجلى كما فى قوله: وَ إذا ذكرَ الله وَحَْدَهُ اشْمَازث قلوبٌ الذِينَ لا يُوْمِنونَ بالآخِرّه وَ إذا 


دز الذي من دوت د يَسْتَبثدرُونَ (الزمره5/)» و قوله: وَ إذا ذَكوْتٌ رَبك فى الْقُوآنِ وَخ دَهُ وَلَوا عَللْ أخبلارجع تفوراً 
(الإسراء 562/). 


وفى إضافه الاسم الى الرب و الرب الى ضمير الخطاب تأييد لما قدمناه فإن المعنى سبح اسم ربكك الذى اتخذته ربا و أنت 
تدعو الى أنه الرب الإ-له فلا يقعن فى كلامكك مع ذكر اسمه بالربوبيه ذكر من غيره بحيث ينافى تسميه بالربوبيه على ما عرّف 


وقوله: «الْأغلى» وهو الذى يعلو كل عال و يقهر كل شع عاضلفة ريك دون الاسم و يعلل بمعناه الحكم أى سبح اسمه ا 
أغلين: 


: بي ع لا : 1 00 1 : 
قوله تعالى: الذى خلق فسَوَى خلق الشىء جمع أجزائه»و تسويته جعلها متساويه بحيث يوضع كل فى موضعه الذى يليق به و 


و الخلق و التسويه و إن كانا مطلقين لكنهما إنما يشملان ما فيه تركيب أو شائبه تركيب من المخلوقات. 


88٠: ص‎ 


و الآبه الى تمام أربع آيات تصف التدبير الإلهى و هى برهان على ربوبيته تعالى المطلقه. 


0000 كس 82 دك اناك 95 000 5 5 0 . ىّ 
قوله تعالى: وَ الذى قدرَ فهِدى أى جعل الاشياء التى خلقها على مقادير مخصوصه و حدود معينه فى ذواتها و صفاتها و أفعالها لا 
تتعداها و جهّزها بما يناسب ما قدر لها فهداها الى ما قدر فكل يسلكك نحو ما قدر له بهدايه ربانيه تكوينيه كالطفل يهتدى الى 
ثدى أمه و الفرخ الى زق أمه و أبيهءو الذكر الى 0 النفع الى نفعه و على هذا القياس. 


0 
قال تعالى: وَ إِنْ مِنْ شََئ نء إلا ِنْدَنا حَرَائُهُ ونا 


وجْهَة 0 (البقره/ .)١158‏ 


1 لاقمو (الحجر 01١‏ و قال: ثم لصيل يسَرَهُ (عبس ١7)»و‏ قال: لُكل 


قوله تعالى: ل أخْرَحَ الْمَوْعلِاْ المرعى ما ترعاه الدواب فالله تعالى هو الذى أخرجها أى أنبتها. 


> ع عل 2 
قوله تعالى: فَجَعَلَهُ 0 الغثاء ما يقذفه السيل على جانب الوادى من الحشيش و النبات.و المراد هنا-كما قيل-اليابس من 


النبات.»و الألحرض الأسوة 


و إخراج المرعى لتغذى الحيوان ثم جعله غثاء أحوى من مصاديق التدبير الربوبى و دلائله كما أن الخلق و التسويه و التقديرو 
الهدايه كذلكك. 


0 0 

وه عرسه 3 لا 06 3 لا لو الو 3 5 6 
قوله تعالى: سَ مُفَرئُك قلا تسلا إلأ ل شاء الله نه يَْلمُ الْجهْرَ وَل يفل قال فى المفردات:و القراءه ضم الحروف و الكلمات 
بعضها الى بعض فى الترتيل» و ليس يقال ذلكك لكل جمع لا يقال:قرأت القوم إذا جمعتهمءو يدل على ذلكك أنه لا يقال للحرف 
الواحد إذا تفوه به قراءه»انتهىءو قال فى المجمع:و الإقراء أخذ القراءه على القارئ بالاستماع لتقويم الزللءو القارى التالى.انتهى. 


و ليس إقراؤه تعالى نبيه صلَى الله عليه و آله و سلم القرآن مثل إقراء بعضنا بعضا باستماع المقرى لما يقرؤه القارى و اصلاح ما 
لا يحسنه أو يغلط فيه فلم يعهد من النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم أن يقرأ شيئا من القرآن فلا 


ص :امع 


يحسنه أو يغلط فيه عن نسيان للوحى ثم يقرأ فيصلح بل المراد تمكينه من قراءه القرآن كما أنزل من غير أن يغيره بزياده او نقص 


او تحريف بسبب النسيان. 


وت د لايخ اس ِ اع 5 ٍ 
فقوله: سُقْرئك فلا تَنْسِلِْ وعد منه لنبيه صلى الله عليه و آله و سلّم أن يمكنه من العلم بالقرآن و حفظه على ما أنزل بحيث 
يرتفع عنه النسيان فيقرؤه كما أنزل و هو الملاك فى تبليغ الوحى كما اوحى اليه. 


5 ل 

سِ لا بان ع 
و قوله: إلآ ا شاءَ الله استثناء مفيد لبقاء القدره الإلهيه على اطلاقها و أن هذه العطيه و هى الإقراء بحيث لا تنسى لا ينقطع عنه 
ا ل ل ل ل ل ل لي ل اه 
9 نمت التلطافات اندم إل ناء رثكت 
دكت يو لازن امار الثاف :فق "قولة و اما اليه شعدوا مني الجه حالووة فيها كا داقت وات وَالأزْض ! ءَ ريك 


قط غير مَججدّود (هودكم١٠/)و‏ قد تقدم توضيحه. 


و ليس المراد بالاستثناء اخراج , بعض افراد النسيان من عموم النفى و المعنى ستقرئكك فلا تنسى شيئا الا ما شاء اللّه ان تنساه و 
ذلكك ان كل انسان على هذه الحال يحفظ اشياء و ينسى اشياء فلا معنى لاختصاصه بالنبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم بلحن 
الامتنان مع كونه مشتركا بنيه و بين غيره فالوجه ما قدمناه. 

500 لا 001 000 ش 2 5 

قوله تعالى: وَ نُيَسّرْك لِلْيْشِرى اليسرى-مؤنث أيسر-و هو وصف قائم مقام موصوفه المحذوف أى الطريقه اليسرى و التيسير 
التسهيل أى و نجعلكك بحيث تتخذ دائما أسهل الطرق للدعوه و التبليغ قولا و فعلا فتهدى قوما و تتم الحجه على آخرين و تصبر 
على أذاهم. 

له يقال:و نيسر لكك اليسرى كما قال: وَ يَدّ َسّوْ ل أَمْرى (طه/ ”)و انما عدل عن ذلكك الى قوله: «وَ شد كك 


رك اد كفن متها نش من اقيق وج جاه سالج لانها رطان لاسرا لوط ا 
البسرى من 


ص 0 


ايهام تحصيل الحاصل. 


الب مك اللاي 1 عا ادي لتر ه حقيقا على اختيار الطريقه اليسرى التى هى طريقه الفطره فالآيه فى معنى 
لا 
حكايه عن موسى حَقِيقٌ عَالِ أنْ لا أَقولَ عَلَى الله إلا الح (الأعراف ٠0‏ 06 


ا لد ٠‏ ٍ 
قوله تعالى: فذكز إن نفعت الذكرى تفريع على ما تقدم من أمره صلى الله عليه و آله و سلم بتنزيه اسم ربه و وعده إقراء الوحى 
بحيث لا ينسى و تيسيره لليسرى و هى الشرائط الضروريه التى يتوقف عليها نجاح الدعوه الدينيه. 


و المعنى إذ تم لكك الأمر بامتثال ما أمرناكك به و إقرائكك فلا تنسى و تيسيرك لليسرى فذكر إن نفعت الذكرى. 


و قد اشترط فى الأمر بالتذكره أن تكون نافعه و هو شرط على حقيقته فإنها إذا لم تنفع كانت لغوا و هو تعالى يجل عن أن يأمر 
باللغو فالتذكره لمن يخشى لأول مره تفيد ميلا من نفسه الى الحق و هو نفعها و كذا التذكره بعد التذكره كما قال سيد كر مَنْ 
بَخْشْلِ) و التذكره للأشقى الذى لا خشيه فى قلبه لأول مره تفيد تمام الحجه عليه و هو نفعها و يلازمها تجنبه و توليه عن الحق 
كما قال: و ل اع ا ه له لا تنفع شيئا و لذا امر بالإعراض عن ذلك قال تعالى: عرض عَنْ مَنْ 
تولى عن ذخبا ولع ثرة إل لله الذي (النجم/ 19). 


قوله تعالى: سَيَذَ كرُ مَنْ يَحْسْلِْ أى سيتذكر و يتعظ بالقرآن من فى قلبه شىء من خشيه الله و خوف عقابه. 


فؤلد مالي و تحتو شقن الف تل كرس ل الدرافة الأستفيع رقرب المقا لم مق لقن فى قلي قت دو عانية الل 3 
تجنب الشىء التباعد عنهءو المعنى و سيتباعد عن الذكرى من لا يخشى الله. 


عن للع 


قوله تعالى: الى يَصْلَى النَارَ الكبرئ الظاهر أن المراد بالنار الكبرى نار جهنم و هى نار كبرى بالقياس الى نار الدنياءو قيل:المراد 
بها أسفل دركات جهنم و هى أشدها عذابا. 


قوله تعالى: تع لأ بَعُوتٌ ويا وَ لأّ خيلا ثم للتراخى بحسب رتبه الكلام؛ و المراد من نفى الموت و الحياه عنه معا نفى النجاه نفيا 
مؤبدا فإن النجاه بمعنى انقطاع العذاب بأحد أمرين إما بالموت حتى ينقطع عنه العذاب بانقطاع وجوده و اما يتبدل صفه الحياه 
من الشقاء الى السعاده و من العذاب الى الراحه فالمراد بالحياه فى الآيه الحياه الطيبه على حد قولهم فى الحرض:لا حى فيرجى و 
لا ميت فينسى. 

ا 00" --" 
قوله تعالى: قَدُ أفلمح مَنْ تَرَكى وَ ذكرّ اسْم رَبهِ فضَلمى التزكى هو التطهر و المراد به التطهر من ألواث التعلقات الدنيويه الصارفه 
عن الآخره بدليل قوله بعد: ابَلَ تُؤْئْرُونَ الْلاة لذلا الخ؛و الرجوع الى اللّه بالتوجه اليه تطهر من الإخلاد الى الأرضء و الإنفاق 
فى سبيل الله تطهر من لوث التعلق المالى حتى أن وضوء الصلاه تمثيل للتطهر عما كسبته الوجوه و الأيدى و الأقدام. 

7 ل : 
و قوله: وَ ذَّكْرٌ اسم رَبّهِفَصَلّى الظاهر أن المراد بالذكر الذكر اللفظىءو بالصلاه التوجه الخاص المشروع فى الإسلام. 


و الآيتان بحسب ظاهر مدلولهما على العموم لكن ورد فى المأثور عن أثمه أهل البيت عليهم السّ.لام أنهما نزلتا فى زكاه الفطر و 
صلاه العيد و كذا من طريق أهل السنه. 


فونه بالق قز تزندوة لم01 اضراب بالخطاب لعامه الناس على ما يدعو اليه طبعهم البشرى من التعلق التام بالدنيا و 
الاشتغال بتعميرهاءو الإيثار الاختيار» و قيل:الخطاب للكفارءو الكلام على أى حال مسوق للعتاب و الالتفات لتأكيده. 


قوله تعالى: وَ الْآخِرَهُ حيِرٌ و أَبَقلِم عد الآخره أبقى بالنسبه الى الدنيا مع أنها باقيه 


ص :9ع 


أبديه فى نفسها لأسن المقام مقام الترجيح بين الدنيا و الآخره و يكفى فى الترجيح مجرد كون الآخره خيرا و أبقى بالنسبه الى 
الدنيا و ان قطع النظر عن كونها باقيه أبديه. 


ىو 


: 
3 لا ء و 2 2-ى ود 000 
والهعال إن هذا لفن الشعف الأرلل ص ححفٍ إِلاهِيم وَ مُوسلِ الإشاره بهذا الى ما بين فى قوله: «قَدْ فلح مَنْ تَركى» الى تمام 


أو باخ ووقل :هذ شاوه الى مون قرلنه رو التعرة عور اقلا 
ربع آيات.و قب ر مصمول فولة: زو الاجرة حير و انى 


قيل:و فى ابهام الصحف و وصفها بالتقدم أولا ثم بيانها و تفسيرها بصحف ابراهيم و موسى ثانيا ما لا يخفى من تفخيم شأنها و 
تعظم أمرها (1). 


ص :990 


)١ -١‏ .الأعلى ١-18:بحث‏ روائى فى ذكر الركوع و السجود؛صلاه العيد؛زكاه الفطرهءعدد الانبياء و المرسلين. 


سوره الغاشيه مكيه و هى ست و عشرون آيه 
اشاره 
[سوره الغاشيه (44): الآيات ١‏ الى 2؟] 


اشاره 


1 
بشم أله ه ألوَخطن َلرّحيم ]01/0 ازْمل أب كوي الناشيه )١(‏ وجوه يَوْمَئِذِ ا إفة ا فر تَضالا لين [ حَامية (ع) 
ل 


لا 0 
تفلا مقافي اي (ه قيس هع ما لاي ضري 0 لأ بين وى من جوع 0 ذخرة يزيط أجة 8 لديا( 
() فى جناي (. ٠لا‏ سمغ في ليه 01١‏ ذل عي لجار 1١١‏ فا سود مرفوعة 050 و أَعوات مَوْضُوعَةٌ (15) وَ تارق 
و2 (15) وَ زَبَابينٌ مَيْكونَه (0 أ قال يدوق إَى اليل كنت خُلِقَتْ (017) و إِلَى الصا كييي وُفِعث مث (08) و إلى لال 


و ا م ٠‏ كَدَكر يا ال محرا 0 ارم 
0 
0 فَبعدَبهُ الله آلعذات الأكبر (0 إِنَّ إلا إأبهُم (ه0 ثم | م إنَّ علل لابه (19) 


ص :992 


بيان: 


سوره انذار و تبشير تصف الغاشيه و هى يوم القيامه الذى يحيط بالناس تصفه بحال الناس فيه من حيث انقسامهم فريقين:السعداء 


و الأشقياء و استقرارهم فيما اعد لهم من الجنه و النار 


ص :لالع 


و تنتهى الى امره صِلَى الله عليه و آله و سلّم ان يذكر الناس بفنون من التدبير الربوبى فى العالم الداله على ربوبيته تعالى لهم و 


و السوره مكيه بشهاده سياق آياتها. 


5 لكارء م طأا‎ ٠ 
قوله تعالى: هَل أتاك حَدِيتٌ الْعْاشِيَه استفهام بداعى التفخيم و الإعظام؛ و المراد بالغاشيه يوم القيامه سمّيت بذلكك لأنها تغشى‎ 
د لام م ملا 5 5 7« ع ع ع 5 ع‎ 
الناس و تحيط بهم كما قال: وَّ حش رْناهمْ قَلَمْ عادر مِنْهُمْ أحداً (الكهف/67/),أو لأنها تغشى الناس بأهوالها بغته كما قيلءأو لأنها‎ 


تغشى وجوه الكفار بالعذاب. 


7 لا فى ع 5 ع ع 
قوله تعالى: وجوه يَوْمَيَذٍ خَاشَعَةٌ أى مذلله بالغم و العذاب يغشاهاءو الخشوع إنما هو لأرباب الوجوه و إنما نسب الى الوجوه لأن 
الخشوع و المذله يظهر فيها. 


لا ع ع لا 5 7 و 2 - 

قوله تعالى: ا ناصديّه النصب ال ار و 1 كذا قوله: «ناصدَبَةً) و «تَض للا» و «تشقل» و «لبس لَهُمْ) عو 
المراد من عملها و نصبها بقرينه مقابلتهما فى صفه أهل الجنه الآتيه بقوله: «لِسَغْيه لَضِيةٌ» عملها فى الدنيا و نصبها فى الآخره فإن 
الأساة عاسو نا سمل فى الاق لسنه نهو يط بالبطرى تكن علي كي بامزنلا بدي ااا دا لان ري 
إلا للا عَمِلُوا ِنْ عمل فَحَعَلناهُ طء مَثُوراً (الفرقان/ 99)فلا- يعود اليهم من عملهم إلا النصب و التعب بخلاف أهل الجنه فإنهم 
لسعيهم الذى سعوه فى الدنيا راضون لما ساقهم الى الجنه و الراحه. 

و لا كه 
قوله تعالى: تَصْللِا تاراً لامي أى تلزم نارا فى نهايه الحراره. 
قوله تعالى: تُشقلع مِنْ عَئِن آنِيِهِ أى حاره بالغه فى حرارتها. 
5 35 8 لاه '! م لا و لا قاقر 35 ٠.‏ 5 5 1 
قوله تعالى: لئِسَ لهُمْ طعامٌ إلا مِنْ ضريع لا يسْمِنَ وَ لا يُعْنِى مِنْ جوع قيل:الضريع نوع من الشوكك يقال له:الشبرق و أهل الحجاز 


يسمونه الضريع إذا يبس و هو أخبث طعام و أبشعه لا ترعاه دابه»و لعل تسميه ما فى النار به لمجرد المشابهه شكلا 


2/١ ص‎ 


و خاصه. 


.. وو بوكر كلك 8 5 < 03 5 82 ا وو 
قوله تعالى: وُجُوةٌ يَوْمَئَذٍ ذَآعِمَه من النعومه فيكون كنايه عن البهجه و السرور الظاهر على البشره كما قال: تغرف فى وُجُوهِهِمْ 
١ 000 ٍ : 0‏ 
نضرَهَ النعيم (المطففين 75/).أو من النعمه أى متنعمه.قيل:و لم يعطف على قوله: «وَجُوةٌ يَوْمَيَلْ خاشعَه) إشاره الى كمال البينونه 
بين حالى الفريقين. 
تقولد حاتي لقعي لدي الرؤم التعريماو'المراد #اللسفى سيا فن الكنيا بالحمل العتالتم وو الصدح أرصيك سييها وهز عملا 
2 . 2 لآل )ا كلل و دي )»م 5 6 ِ 0 
قوله تعالى: فى جَنهِ ع اليه -الى قوله- وَ زرابئٌ مَبِنُوئه المراد بعلوها ارتفاع درجاتها و شرفها و جلالتها و غزراه عيشها فإن فيها 
حياه لا موت معهاءو لذه لا ألم يشوبها و سرورا لاغم و لا حزن يداخله لهم فيها فوق ما يشاءون. 

م8 ,. 
و قوله: لا تَسْمَعٌ فيها لاغِيَهَ أى لا تسمع تلك الوجوه فى الجنه كلمه ساقطه لا فائده فيها. 
وفولة للع لزي لووان يالعتم دكي فقق عرد سالن افني] غرونا فى اليه #الساس] بن القترانها لووول هيا 
١: 5‏ للك وا ري 1 درف 8 57 5 8 ا 4 34 
و قوله: فيها سرُِرٌ مَرفُوعَةٌ السرر جمع سرير و فى ارتفاعها جلاله القاعد عليهاء ١وَ‏ أكلابٌ مَوْضُوعَةً) الأكواب جمع كوب و هو 
الإبريق لا خرطوم له و لا عروه يتخذ فيه الشراب «وَ تُطَارِقٌ مَضْ هوف النمارق جمع نمرقه و هى الوساده و كونها مصفوفه وضعها 
فى المجلس بحيث يتصل بعضها ببعض على هيئه المجالس الفاخره فى الدنيا «وَ رَلَبيٌ مبعُوَةُ» الزرابى جمع زربيه مثلثه الزاى و 
هى البساط الفاخر و بثها بسطها للقعود عليها. 


لا م2 "اس 5 0 واماه 7 
بإشاره إجماليه الى التدبير الربوبى الذى 


ص :عع 


يفصح عن ربوبيته تعالى المقتضيه لوجوب عبادته و لازم ذلكك حساب الأعمال و جزاء المؤمن بإيمانه و الكافر بكفره و الظرف 
الذى فيه ذلك هو الغاشيه. 


وقد دعاهم أولآك أذ نسطروا إلى الانن كنت لقة ار كك مور الله فاته ارجا عادت لتساك فاقده للفتعون بده الصوره 
العجيبه فى أعضائها و قواها و أفاعيلها فسحرها لهم ينتفعون من ركوبها و حملها و لحمها و ضرعها و جلدها و وبرها حتى بولها 
و بعرتها فهل هذا كله توافق اتفاقى غير مطلوب بحياله؟ 


و تخصيص الإبل بالذكر من جهه أن السوره مكيه و أول من تتلى عليهم الأعراب و اتخاذ الآبال من أركان عيشتهم. 


قوله تعالى: وَ إِلَى السَلطَاءٍ كيفٌ رُفِعَتُ و زيّنت بالشمس و القمر و سائر النجوم الزواهر بما فيها من المنافع لأهل الأرض و قد 
جل ذوقها الهواء الناض "يشر اليه الحيواة فى تنفسنه: 


قوله تعالى: وَ إِلَى الْمٍِلَالٍ كيف نُصَِبَتْ و هى أوتاد الأرض المانعه من مورها و مخازن الماء التى تتفجر منها العيون و الأنهار و 
محافظ للمعادن. 


قله تال او إلى اذا طن كدت ملت اف سطع واشوية طلست لكو الأنساة و سول فين اله دز الاتشابى أغلت 
التصرفات الصناعيه التى للإنسان. 


فهذه تدبيرات كليه مستنده اليه تعالى بلا ريب فيه فهو رب السماء و الأرض ما بينهما فهو رب العالم الإنسانى يجب عليهم أن 


يتخذوه ربا و يوحدوه و يعبدوه و أمامهم الغاشيه و هو يوم الحساب و الجزاء. 


قوله تعالى: هذ كز إِتْا أَنْتَّ مُذَّكرٌ تفريع على ما تقدم و المعنى إذا كان اللّه سبحانه هو ربهم لا رب سواه و أمامهم يوم الحساب 


ص :٠ل‏ 


و قوله: إِنطا أَنْتَ مُذَكرٌ بيان أن وظيفته-و هو رسول-التذكره رجاء أن يستجيبوا و يؤمنوا من غير إكراه و إلجاء. 


قوله تعالى: لَمْتٌ عَلَتِهِمْ بِمُصَئِطِر المصيطر-و أصله المسيطر-المتسلطء و الجمله بيان و تفسير لقوله: إلا أَنْت مُذَكرٌ) . 
ذا 7 
قوله تعالى: إلا مَنْ نََلَى وَ كَفَرَ استثناء من المفعول المحذوف لقوله السابق: 


اَذَكَه و التقدير فذكر الناس إلا من تولى منهم عن التذكره و كفر إذ تذكرته لغو لا فائده فيهاء و معلوم أن التولى و الكفر إنما 
يكون بعد التذكره فالمنفى بالاستثناء هو التذكره بعد التذكره كأنه قيل:ذكرهم و أدم التذكره إلا لمن ذكرته فتولى عنها و 
كفرءفليس عليكك إدامه تذكرته بل أعرض عنه فيعذبه الله العذاب الأكبر. 

2 ٌ 0 د 2 و لا .8 2 ع اوه 2ت لأا : 
فروا اوكال ارالك ا راي ار يه لم الكل لكالا وري بيعت زرو معد ار زكري الي أن قال- وَ 
كلها الأشق الذى تصلى اثاذ الك (الأعلى ١1/)و‏ قد تقدم بيانه. 


و قبل:الاستئناء من ضمير اعَلَيِهِمْ؛ فى قوله: الَسْتّ عَلَنِهمْ بمْصَ مط و المعنى لست عليهم بمتسلط إلا على من تولى منهم عن 
التذكره و أقام على الكفر فسيسلطكك الله عليه و يأمركك بالجهاد فتقاتله فتقتله. 


و قيل:الاستثناء منقطع و المعنى لست عليهم بمتسلط لكن من تولى و كفر منهم يعذبه الله العذاب الأكبرءو ما قدمناه من الوجه 
أرجح و أقرب. 

ل ل لا مه 55 5 2 2 لا و لا 
قوله تعالى: فَيَُذْبُُ الله الْعَذاتٍ الأكبرَ هو عذاب جهنم فالآيه كما تقدم محاذيه لقوله فى سوره الأعلى: أَلّذِى يَصْلَى النَارَ الكثرى . 
عه نوكر 80 لاب الاياب جرع ومرئقا ابي وك وها هده لقا كيه وتترعانه الفواضل دون لخر لاقائل برسجرع 
الناس الى غير الله سبحانه و الآيه فى مقام 


ص :الا 


التعليل للتعذيب المذكور فى الآيه السابقه. 
قوله تعالى: ثُمٌ 0 حِلطابَهُمْ الكلام فيه كالكلام فى الآآيه السابقه. 


ص 4682 


سوره الفجر مكيه و هى ثلاثون آيه 
اشاره 
[سوره الفجر (44): الآيات ١‏ الى ]"٠١‏ 


اشاره 


بشم ل العم غْنِ ألرَجِيم :]01/9 او لْمَجْر 0١‏ سا وَأوؤرٍ 0 و الي ا قرا كل فى حك تقد لذ 
تراه ا لورسدمر بيك كوم إِرَمَ ذاتِ م أب ل خآ مه فى ابلا دن د 
اناد (4 وَ فِوعَوْنَ ذى أَلوْادٍ ٠ ١‏ أَلّذِينَ طَعَوا فى الْبلاد )1١(‏ فَأْكتَرُوا فيا أله لَمَلِلِادَ )1١(‏ قَصَسّ عَلَيِهِمْ رَبك سَوْط عَذاب (1) 
نوك للك 05١‏ إن نام تل و رمه ونع يفو رنى أخرس (د و نام له تشدر ع رذ 
وى أي 015١‏ لايل مون ايم 00د لأإتعاشوة علط قم المدكين (4)و حو زات أل لا ١.0و‏ 
تيون 1 وراص ا اسل سس الت ولك لماه 0 
يذه كذ كز أ لبان و أنَى لَه آلدكْرا (م0 , وى قذعث بعطاى (05 زعي ل: يَعَذَتُ عَذَابَهُ أحدٌ (18) و لا يُويق وَثاقهُ 


أَحدٌ (0, أَبَتهَا آنَفْسُ لْمُطْمَئنهُ (39) إجعى كا رَبك 0 مَوْضِيَةَ (1) فَادْلِى فى طْبادى (29) و أَدْخلِى حَنَّتَى (0) 


ص ور 1 


ص خرة 4ه 


بيان: 


فى السوره ذم التعلق بالدنيا المتعقب للطفاق و الكقران و إبعاد أهلم بأهن عدات اللذفن الذثا و الكخرم فضي أن الاسان لصوو 
نظره و سوء فكره يرى أن ما آتاه الله من نعمه من كرامته على اللّه و أن ما يتلبس به من الفقر و العدم من هوانه فيطغى و يفسد 
فى الأرض إذا وجد و يكفر إذا فقد و قد اشتبه عليه الأمر فما يصيبه من القدره و الثروه و من الفقر و ضيق المعاش امتحان و 
ابتلاء إلهى ليظهر به ما ذا يقدم من دنياه لاخراه. 


فليس الأمر على ما يتوهمه الإنسان و يقوله بل الأمر كما سيتذكره إذا وقع الحساب و حضر العذاب أن ما أصابه من فقر أو غنى 
أو قوه أو ضعف كان امتحانا إلهيا و كان يمكنه أن يقدم من يومه لغده فلم يفعل و آثر العقاب على الثواب فليس ينال الحياه 
السعيده فى الآخره إلا النفس المطمئنه الى ربها المسلمه لأمره التى لا تتزلزل بعواصف الابتلاءات و لا يطغيه الوجدان و لا يكفره 
الفقدان. 


و السوره مكيه بشهاده سياق آياتها. 


5 4 ره 2 ه 36 3 لا .0 لا و 0 
قوله تعالى: وَ الْمَجِر وَ ليالٍ عَشْر وَ الشف وَ الْوَثْر وَ اللثِل إذا يَشِرِ هَل فى ذلك قَسَمْ لِذى حجر الفجر الصبح و الشفع الزوجءقال 
الراغب:الشفع ضم الشىء الى مثله و يقال للمشفوع شفع .انتهى .و سرى الليل مضيه و إدبارهءو الحجر العقل فقوله: 


«وَ الْمَجْرِا إقسام بالصبح و كذا الحال فيما عطف عليه من ليال و الشفع و الوتر و الليل. 
و لعل ظاهر قوله: «وَ الْمَجْرا أن المراد به مطلق الفجر و لا يبعد أيضا أن يراد به فجر يوم النحر و هو عاشر ذى الحجه. 


ص :ا 


و قوله: وَ لال عَم لعل المراد بها الليالى العشر من أول ذى الحجه الى عاشرها و التتكير للتفخيم. 


و قيل:المراد بها الليالى العشر من آخر شهر رمضانءو قيل:الليالى العشر من أولهءو قيل الليالى العشر من أول المحرمءو قيل:المراد 
عباده ليال عشر على تقدير أن يراد بالفجر صلاه الفجر. 


وقوله: وَ الشف وَ الْوَثْر يقبل الانطباق على يوم الترويه و يوم عرفه و هو الأنسب على تقدير أن يراد بالفجر و ليال عشر فجر ذى 
الحجه و العشر الاول من لياليها. 


2 لا : 2 2 5 
وقوله: وَاللئل إذا يَسْر أى يمضى فهو كقوله: وَ اللئل إذ أذْيَرَ (المدثر*””)/) و ظاهره أن اللام للجنس فالمراد به مطلق آخر الليل»و 
قبل :المراد به ليله المزدلفه و هى ليله النحر التى يسرى فيها الحاج من عرفات الى المزدلفه فيجتمع فيها على طاعه اللّه ثم يغدو 
متها الى :مدن :و بهو كنا ترق و خاصة غلن القول بكو المؤاد بلثال عقر هو اللبالى العشر'الأوائل “متها 


و النايت نز ' 
وقوله: هّلل فى ذلك قَسَمْ إذى حر الإشاره بذلكك الى ما تقدم من القسم, و الاستفهام للتقرير»و المعنى أن فى ذلك الذى 
قدمناه قسما كافيا لمن له عقل يفقه به القول و يميز الحق من الباطلءو إذا أقسم الله سبحانه بأمر-و لا يقسم إلا بما له شرف و 
منزله-كان من القول الحق المؤكد الذى لا ريب فى صدقه. 


و جواب الأقسام المذكوره محذوف يدل عليه ما سيذكر من عذاب أهل الطغيان و الكفران فى الدنيا و الآخره و ثواب النفوس 
المطمئنهءو أن إنعامه تعالى على من أنعم عليه و إمساكه عنه فيمن أمسكك إنما هو ابتلاء و امتحان. 


و حذف الجواب و الإشاره اليه على طريق التكنيه أوقع و آكد فى باب الإنذار و التبشير. 
و جا ار ام ب ا وق اانا 5 0 1 
قوله تعالى: أ لم ثَرَ كيف فعَل رَبك بعادٍ هم عاد الاولى قوم هود تكررت 


ص 06 


قصتهم فى القرآن الكريم و أشير الى أنهم كانوا بالأحقافءو قد قدمنا ما يتحصل من قصصهم فى القرآن الكريم فى تفسير 
سوره هود. 

واه ان ذف نكا رانين لوالكاة واو الح الاو ضيبا تا ماو عا لان أن إرم كانت 
مدينه لهم معموره عديمه النظير ذات قصور عاليه و عمد ممددهءو قد انقطعت أخبار القوم عهدهم و انمحت آثارهمءفلا سبيل 
الى الحصول على تفصيل حالهم تطمئن إليها النفس إلا-ما قصه القرآن الكريم من إجمال قصتهم أنهم كانوا بعد قوم نوح 
قاطنين بالأحقاف و كانوا ذوى بسطه فى الخلق أولى قوه و بطش شديدءو كان لهم تقدم ورقى فى المدنيه و الحضاره لم بلاد 


عامره و أراض خصبه ذات جنات و نخيل و زروع و مقام كريم وقد تقدمت القصه. 


قوله تعالى: وَ تَمُود الّذِينَ لابوا الصّحْرَ بالَْادٍ الجوب القطع أى قطعوا صخر الجبال بنحتها بيوتا فهو فى معنى قوله: وَ تَنْحِعُونَ مِنّ 
الطبال بوتا (الشعراءة01): 


قوله تعالى: وَ فْرْعَوْنَ ذى الأكتاة هوافزغرة موتك تو هئ ذا الأوتنادتعلن :نا فى “عض الرنوايات -لأنه كاق إذا آراة أن يعدت 
رجلا بسطه على الأرض و وتد يديه و رجليه بأربعه أوتاد فى الأرض و ربما بسطه على خشب و فعل به ذلككءو يؤيده ما حكاه 
اللمتمع قو لهترود السكدرة د اموا ص15 اميك ف خدوع النَخْلٍ (طه١7/)فإنهم‏ كانوا يوتدون يدى المصلوب و رجليه 
على خشبه الصليب. ١‏ 


َك 66 هلا ير 6 
قوله تعالى: أَلْذِينَ طَعَوا فى الْبلاد فَأْككدوا فيها الْمَلَلَادَ صفه للمذكورين من عاد و ثمود و فرعونءو المعنى ظاهر. 


ا 
قوله تعالى: فُصَبّ عَلتِهِمْ رَبك سَرِوْط عاب صب الماء معروف و صب سوط العذاب كنايه عن التعذيب المتتابع المتواتر 


الشديدءو تنكير عذاب للتفخيم. 
و المعنى فأنزل ربكك على كل من هؤلاء الطاغين المكثرين للفساد إثر طغيانهم و اكثارهم 


6066 2 


الفتاد عذانا كتنايدا متعانعا كوالياالا يوضك: 


فولة عا لين إن ريك (بالود لاه التوضاة الفكان اندض باستنا شوو ب بو كونة عالق على الدرضاة انار كل شه نيا 
حفظه تعالى لأعمال عباده بمن يقعد على المرصاد يرقب من يراد رقوبه فيأخذه حين يمر به و هو لا يشعر فاللّه سبحانه رقيب 


ق أعمال عباده حت إذا طغوا و أكث وا الفساد أخذهم بأشد العذاب. 
يركب ان و 0 و و هم 1 


و فى الآيه تعليل ما تقدم من حديث تعذيب الطغاه المكثرين للفساد من الماضين و فى و قوله: «رَبَكك» باضافه الرب الى ضمير 
الخطاب تلويح الى أن سنه العذاب جاريه فى أمته صلى اللّه عليه و آله و سلم على ما جرت عليه فى الامم الماضين. 


ع ل ردت ل لطر رو ري حت عر وم فا نه 1 
قوله تعالى: فَأَمًا الْإِنْلْكانٌ إذا مَا ابتَلاهُ رَبّهُ فَأكرَمَهُ وَ نَعَمَهُ فيَقول رَبّى أكرَمَن متفرع على ما قبله.فيه تفصيل حال الإنسان إذا أوتى 
من نعم الدنيا أو حرم كأنه قيل:إن الإنسان تحت رقوب إلهى يرصده ربه هل يصلح أو يفسد؟و يبتليه و يمتحنه فيما آتاه من نعمه 
أو حرمه هذا هو الأممر فى نفسه و أما الإنسان فإنه إذا أنعم الله عليه بنعمه حسب أن ذلكك اكرام الهى له أن يفعل بها ما يشاء 
فيطغى و يكثر الفسادءو اذا أمسكك و قدر عليه رزقه حسب أنه اهانه الهيه فيكفر و يجزع. 


فقوله: «تَأمًا الْإْلَانٌ» المراد به النوع بحسب الطبع الأولى فاللام للجنس دون الاستغراق. 
لا لا برو ع 1 نر الل عو 
و قوله: إذا ما ابْتَلاه رَبّهُ أى امتحنه و اختبرهءو العامل فى الظرف محذوف تقديره كاثنا اذاءالخ؛و قيل:العامل فيه «قَيَقَول) . 


و قوله: فَأْكرَمَُ وَ نَكَمَهُ تفسير للابتلاءءو المراد بالإكرام و التنعيم الصوريان و ان شئت فقل:الإكرام و التنعيم حدوثا لإبقاء أى أنه 
تعالى أكرمه و آتاه النعمه ليشكره و يعبده لكنه جعلها نقمه على نفسه تستتبع العذاب. 


ص 47 


و قوله: قَتقَول رَبّى أكرَمَن أى جعلنى على كرامه منه بالنعم التى آتانيها و ان شئت فقل:القدره و الجده الموهوبتان اكرام و تنعيم 
حدوثا و بقاء فلى أن افعل ما أشاء. 


و الكفلة اعت اقول «ففول رين أكرَمَن) حكايه ما يراه الإنسان بحسب الطبعءو قول الإنسان: «رَبّى أكرَمَن) الظاهر فى نسبه 

التدبير الى الله سبحانه-و لا يقول به الوثنيه و المنكرون للصانع-مبنى على اعترافه بحسب الفطره به تعالى و إن استنكف عنه 
: حي لاي 

لساناءو أيضا لرعايه المقابله مع قوله: «إذا مَا ابَلاه رَبَهُ . 


لا لا لا 0 5 م ا يي 5 علاء ع ع 05 
توله تعالن و انا ذاقا قاذ فذق عليز ركه فدول اوقل عاتن مدرو مذ ها شط و اشير عدن عليه 1 ف ةوكر لق 


ا ا 
قوله تعالى: كلا بَلْ لا تكَرِمُونَ اتيم و لا نَحَاصُونَ عل طََام الْمشكين ردع لقولهم:إن الكرامه هى فى الغنى و التنعمءو فى الفقر 
و الفقدان هوان و مذله. و المعنى ليس كما تقولون و إنما إيتاؤه تعالى النعمه و امساكه عنه كل ذلكك ابتلاء و امتحان يختبر به 


حال الأشسان سن كحك غود نه 


د اللبرة كن هه 
و فى قوله: بَلْ لا تكرمُونَ اليتيم الخ؛إضراب يؤكد الردع بذكر بعض التنعم الذى لا يجامع الكرامه البته كعدم إكرامهم اليتيم 
بأكل تراثه و منعه منه و عدم التحريض على إطعام المسكين حبا للمال فالفطره الإنسانيه لا يرتاب فى أن لا كرامه فى غنى هذا 
شأنه. 


و فى الإضراب مضافا الى أصل الردع تقريع و لتشديد هذا التقريع وقع الالتفات من الغيبه الى الخطاب. 


لارة 2 ع ع 
بلغ به الجهد ما بلغ كما يؤيده الآآيه التاليه «وَ تَاْكلُونَ الْات» الخ. 


لان قير 50006 5 
و قوله: وَّ لا تَحَاصُونَ عَللِ]ْ طُكَام الْمشكين أصله و لا تتحاضونءو هو 


ص :ل 


تحر يض بعضهم عضا عن التصقق على الشاكين العدي ةوسكو حت البنال ماف الآنه الاتاد ارو تورث افطال) الخ. 


قوله تعالى: وَ تَأكلُونَ الات أكلاً لَمَا اللم أكل الإنسان نصيب نفسه و غيره و أكله ما يجده من دون أن يميز الطيب من 
الخبيثءو الآيه تفسير لعدم إكرامهم اليتيم كما تقدم. 


قوله تعالى: وَ تُحبُونَ الطَالَ ما جما الجم الكثير العظيمءو الآيه تفسر عدم تحاضهم على طعام المسكين كما تقدم. 
لا لاه عم َ ًَ 
قوله تعالى: كلا إذا دكت الْأَرْضُ دكا دكا الدكك هو الدق الشديدءو المراد بالظرف حضور يوم القيامه. 


ردع ثان عما يقول الإنسان فى حالى الغنى و الفقر»و ا 8 الْأَوْض) الخ؛فى مقام التعليل للردع؛و محصل المعنى ليس 
كما يقوله الإنسان فإنه سيتذكر إذا قامت القيامه أن الحياه الدنيا و ما فيها من الغنى و لا فقر و أضرابهما لم تكن مقصوده بالذات 
كل كاتك:افلاندوا امتجكانا هن الله هال سيره التعين مه الفنق وهي: الآناة فيا الست دفن الأخره رق النمن عله 
الأمر فحسبها كرامه مقصوده بالذات فاشتغل بها و لم يقدم لحياته الآخره شيئا فيتمنى عند ذلكك و يقولنيا ليتنى قدمت لحياتى و 


لن يصرف التمنى عنه شيئا من العذاب. 


قله نان وو لامر كمي الملكه عدم نكاما اقبي الملض د البها تال من المتفانه الدع يسكمه قولةاتعالن لض كلها 1و2 
(الشورى١١)و‏ ما ورد فى آيات القيامه من خواص اليوم كتقطع الأسباب و ارتفاع الحجب عنهم و ظهور أن الله هو الحق 
المبين. 


والى ذلكك يرجع ما ورد فى الروايات أن المراد بمجيئه تعالى مجىء أمره قال تعالى: 
5 لا 3 و لا : ل 2 0 
وَ الأمرُ يَوْمَيتَذٍ لِلِهِ (الانفطار9١/)و‏ يؤيد هذا الوجه بعض التأيد قوله تعالى: هَل يَنْظَرُونَ إلا أنْ يَأتِِهُمُ اللَهُ فى ظَلّل مِنَ العام و 


2 


ن لا ل و م 
الملائكة و قضى الأمْرُ (البقره ١٠5/)إذا‏ 


8/٠١٠١ ص‎ 


1 عه لور حا وق لاه مادو يك ال مي اك 4 + زر 
انضم الى قوله: هّلل يَنْظْرُونَ إلا أن تَاتَيِهُمُْ الملائكة أو يَأْتَىَ أَمْرُ رَبُك (النحل ”*27) و عليه فهناكك مضاف محذوف و التقدير جاء 
أمر ربكك أو نسبه المجىء اليه تعالى من المجاز العقلى. 
و الكلام فى نسبه المجىء الى الملائكه و كونهم صفا صفا كما مر. 
قوله تعالى: وَ جىء يَوْمَئِذٍ بجَهَنّمَ الى آخر الآيه؛لا يبعد أن يكون المراد بالمجىء بجهنم إبرازها لهم كما فى قوله تعالى: وَ يُرَرَتِ 
الْححِيمُ لِمَنْ يرج (النازعات 6"/)و قوله: 
و ار ا وا “د 01 . لقارمم 02 ري لاريم برل © 0 
وَ بْرَّرْتِ البجحِيمُ للغاوينَ (الشعراء ١4/)»و‏ قوله: لقذ كنْتَ فى غفلهِ مِنْ هذا فكشفنا عَنْك غطاءةكك فَبِصَرك اليَوْمَ حَدِيدٌ (ق١7/).‏ 
وقؤله: يَوْمئِلَ يتذكد الإنطان أى بنذ كر أجلى التذكر أن ما كان يؤتاه فى الحياه الدنيا من غير أو.شر كان .من ابقلاه الله و امتتحانة 
و أنه قصر فى أمرهءهذا ما يفيده السياق. 

لا 5 ذه لا ع ع ع ع 
و قوله: «وَ أَنَى لَهُ الذكرى» أى و من أين له الذكرى كنايه عن عدم انتفاعه بها فإن الذكرى إنما تنفع فيما أمكنه أن يتداركك ما 
فرّط فيه بتوبه و عمل صالح و اليوم يوم الجزاء لا يوم الرجوع و العمل. 
قوله تعالى: يَقُولَ ليا لَيَِى قَدّمْتٌ لِكلاتى أى لمحياتى هذه و هى الحياه الآخره أو المراد الحياه الحقيقيه و هى الحياه الآخره على ما 

8 2 0 2 32 ل تر 2 0 00 لا س 

نبه تعالى عليه بقوله: وَ ا عزو الْكلاة الدّ8 إل لَهْوٌ وَلَّعِتٌ وَ إِنَّ الدّارَ الآخزة لَه الْحَيلانٌ لَو كابُوا يَعْلْمُونَ (العنكبوت 86/). 


و المراد بالتقديم للحياه تقديم العمل الصالح للحياه الآخره و ما فى الآيه تمن يتمناه الإنسان عند ما يتذكر يوم القيامه و يشاهد 
أنه لا ينفعه. 


5 لا 98 لا 5 لا و لارىء ع لآر, لاءء 3 
قوله تعالى: فَيَوْمَتَذٍ لا يُكَدْبُ عَرذابَهُ أحَدٌ وَ لا يُوثْق وَثاقَهُ أحدٌ ضميرا هَذَابَهُ و وَاقَهُ» لله تعالى و المعنى فيومئذ لا يعذب عذاب 
الله اعد وه الكلق يو ل توق توكاق الله أحد من الخلق أى إن عذابه و وثاقه تعالى يومئذ فوق عذاب الخلق و وثاقهم»تشديد فى 


8/١١ ص‎ 


الوعيد. 


لأ ه لا ء, لاى لأ 
وقرء «لا يََاتٌ) بفتح الذال و «وَ لا يوثق» بفتح الثاء بالبناء للمفعول و ضميرا «عّ لابه و وَثاقه)» على هذا للإنسان و المعنى لا 


يعذب أحد يومئذ مثل عذاب الانسان و لا يوثق أحد يومئذ مثل وثاقه. 


قوله تعالى: ا بها النَفْسٌ الْمُطْمَينهُ الذى يعطيه سياق المقابله بين هذه النفس بما ذكر لها من الأوصاف و عين لها من حسن 
المنقلب و بين الإنسان المذكور قبل بما ذكر له من وصف التعلق بالدنيا و الطغيان و الفساد و الكفران»و ما أوعد من سوء 
المصير هو أن النفس المطمئنه هى التى تسكن الى ربها و ترضى بما رضى به فترى نفسها عبدا لا يملكك لنفسه شيئا من خير أو 
شر أو نفع أو ضر و يرى الدنيا دار مجاز و ما يستقبله فيها من غنى أو فقر أو أى نفع و ضر ابتلاء و امتحانا إلهيا فلا يدعوه تواتر 
النعم عليه الى الطغيان و إكثار الفساد و العلو و الاستكبارءو لا يوقعه الفقر و الفقدان فى الكفر و تركك الشكر بل هو فى مستقر 
من العبوديه لا ينحرف عن مستقيم صراطه بإفراط أو تفريط. 


قوله تعالى: إجعى إلا رب اديه مَوْضْةيّهَ خطاب ظرفه جميع يوم القيامه من لدن إحيائها الى استقرارها فى الجنه بل من حين 
نزول الموت الى دخول جنه الخلد و ليس خطابا واقعا بعد الحساب كما ذكره بعضهم. 


و توصيفها بالراضيه لأن اطمئنانها الى ربها يستلزم رضاها بما قدّر و قضى تكوينا أو حكم به تشريعا فلا تسخطها سانحه ولا 
تزيغها معصيهءو إذا رضى العبد من ربه رضى الرب منه إذ لا يسخطه تعالى إلا خروج العبد من زى العبوديه فإذا لزم طريق 


العبوديه استوجب ذلكك رضى ربه و لذا عقب قوله: لَاضِية بقوله: «مَوْضِيّهَ) . 


قوله تعالى: فَادْخلِى فى ظْلَادِى وَ ادْخُلِى جَنّتَى تفريع على قوله: «ارجعى إِللِْ رَبك و فيه دلاله على أن صاحب النفس المطمئنه 
فى زمره عباد الله حائز مقام العبوديه. 


2/1 0-2 


و ذلكك أنه لما اطمأن الى ربه انقطع عن دعوى الاستقلال و رضى بما هو الحق من ربه فرأى ذاته و صفاته و أفعاله ملكا طلقا 
لربه فلم يرد فيما قدر و قضى ولا فيما أمر و نهى إلا ما أراده ربه» و هذا ظهور العبوديه التامه فى العبد ففى قوله: «فَادْخَلِى فى 
طَبادِى» تقرير لمقام عبوديتها. 


و فى قوله: «وَ ادْخُلِى جَنَتى) تعيين لمستقرهاءو فى إضافه الجنه الى ضمير التكلم تشريف خاصءو لا يوجد فى كلامه تعالى 
إضافه الجنه الى نفسه تعالى و تقدس الى فى هذه الآيه .)١(‏ 


ص 2 


١ذ-)‏ .الفجر ١-0:بحث‏ روائى فى:الشفع و الوترءتسميه فرعون ذا الاوتاد يوم القيامه؛قبض روح المؤمن و تمثل رسول الله 


سوره البلد مكيه و هى عشرون آيه 
اشاره 
[سوره البلد :)3١(‏ الآيات ١‏ الى ١؟]‏ 


اشاره 


لا 0 1 5 
ننم الله الرَخلطنٍ جيم ]01/9 8 1 فم د لبد )١(‏ وَ أَنْتَ جل هلدا الْبلَدٍ () وَ لزي وَل وَلَدَ (©) لَمَدْ حَلَفْنَا انان فى 


0 يعدت أذ 1ن قنيي عله اليك زه بلول علقت ل لبن (8) يقدت أذ 1 الل عر الع مار 
لذ تق »بعل لني .0 فاه ل أذلاك ما الْعمَبة )١١(‏ فك زر به 15 أو إِطْعَامٌ فى يم ذى 
مسبو (16) يتما ذاه مَثْرَيَه (18) أذ مش كينا ذا 020 م * اذى ارك اهار واضواالشيرو لاضزريالموعه. 074 
وليك أضلاث الْمَيِمَه () و ألّذِيَ عَقَدوا ل مع أَضلطاب الْمفامه (05 عَلَهع نار مُؤْصَدَةٌ (0) 


ص 2/6 


بيان: 


تذكر السوره أن خلقه الانسان مبنيه على التعب و المشقه فلا تجد شأنا من شئون الحياه إلا مقرونا بمراره الكد و التعب من حين 
يلج فى جثمانه الروح الى أن يموت فلا راحه له عاريه من التعب و المشقه و لا سعاده له خالصه من الشقاء و المشأمه إلا فى 
الدار الآخره عند الله. 


فليتحمل ثقل التكاليف الإلهيه بالصبر على الطاعه و عن المعصيه و ليجد فى نشر الرحمه على المبتلين بنوائب الدهر كاليتيم و 
الفقر و المرض و اضرابها حتى يكون من أصحاب الميمنه و إلا فآخرته كاولاه و هو من أصحاب المشأمه عليهم نار مؤصده. 


و سياق آيات السوره»يشبه السياق المكى فيؤيد به كون السوره مكيه و قد ادعى بعضهم عليه الاجماعءو قيل:السوره مدنيه و 
السياق لا يساعد عليه»و قيل:مدنيه إلا أربع آيات من 


ص :2/6 


أولها و سيأتى فى البحث الروائى التالى إن شاء الله تعالى. 


قوله تعالى: لا أي هَذًا اليد ذكروا أن المراد ذا الله كدو دوه مكسيم ات شرفو لولس رو لوو ونس مسا 


قوله عاق الكل ل الْْلَدِ حال من هذا البلدءو وضع الظاهر موضع الضمير فى قوله: هذا اند للدلاله على عظم شأنه و 
الاعتناء بأمره و هو البلد الحرام» و الحل مصدر كالحلول بمعنى الإقامه و الاستقرار فى مكان و المصدر بمعنى الفاعل. 


و المعنى أقسم بهذا البلد و الحال أنكك حال به مقيم فيه و فى ذلك تنبيه عى تشرف مكه بحلوله صَلَى الله عليه و آله و سلّم فيها 
و كونه مولده و مقامه. 


قؤله تغالى: وال و ل ولد لروم نوع امن التناسب و الأرتباط بين القسم .و المقسع عليه يسعدعى أن يكون المراد بوالك وما ولد 
ل ل ل ل ل 
مكه و البانيان للبيت الحرام قال تعالى: وَإِذ يرع إلجاهيمٌ يمُ الْمَتاعَدَ مِنَ البِِتِ وَ إشلطاعيل (البقره2177) و إبراهيم عليه السّ.لام هو 
الذى سأل الله أن يجعل مكه بلدا آمنا قال تعالى: 0 اجيم رَتُ 0 هَذَا الَْلَدَ آمناً (إبراهيم 7"8).و تنكير الِب للتعظيم 
و التفخيم.و التعبير بقوله: 


لا 
8 وَلَدَ) دون أن يقال:و من ولد.للدلاله على التعجيب من أمره مدحا كما فى قوله: وََ الله أَغلمُ ا وَضكِث (آل عمران 77/). 


و المعنى و اقسم بوالد عظيم الشأن هو إبراهيم و ما ولد من ولد عجيب أمره مباركك اثره و هو إسماعيل ابنه و هما البانيان لهذا 
البلد فمفاد الآيات الثلاث الإقسام بمكه المشرّفه و بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم الذى هو حل فيها و بابراهيم و إسماعيل 
اللذين بنياها. 


قوله تعالى: لَقَدْ حَلَفْنَا الْإئللانَ فى كمد الكبد الكد و التعبءو الجمله جواب 


ص 2/1 


القسم فاشتمال الكبد على خلق الإنسان و إحاطه الكدّ و التعب به فى جميع شئون حياته مما لا يخفى على ذى لب فليس يقصد 
نعمه من نعم الدنيا إلا - خالصه فى طيبها محضه فى هنائها و لا ينال شيئا منها إلا مشوبه بما ينغص العيش مقرونه بمقاساه و 
مكابده مضافا الى ما يصيبه من نوائب الدهر و يفاجئه من طوارق الحدثان. 


قؤلة فاق + | كفك أن 1 تدر عانه أ عد بد السحه الميحة الابه الشنابقة تفررريها أن الأشيان لنا كانت خلفته مرية فل كنك 
مظروفه له لا ينال قط شيئا مما يريد إلا دون ما يريد أو غير ما يريد فهو محاط فى خلقه مغلوب فى إرادته مقهور فيما قدر له من 
الأمر و الذى يغلبه فى إرادته و يقهره على التلبس بما قدر له و هو الله سبحانه يقدر عليه من كل جهه فله أن يتصرف فيه بما شاء 


ويأخذه إذا أراد. 


فليس للإنسان أن يحسب أن لن يقدر عليه أحد فيدعوه ذلكك الى أن يعلو على الله و يستكبر عن عبادته أو يعطيه فى بعض ما 
أمر به كالإنفاق فى سبيله فيستكثره و يمتن به على الأه أو يمكر به تعالى بعد ما عمله رياء و سمعه عملا لوجه الكريم 
فيقول:أهلكت مالا لبدا. 


وله ال مول أخلكك الا هذا اللند الكوسياق الآنه وها يقلوها من الآنات الى أعر الشورء متشير بأنه كان هناك يعض :من 
أظهر الإسلام أو مال اليه فقد أنفق بعض ماله و امتن به مستكثرا له بقوله: «أَهْلَكتٌ الا لدأ فنزلت الآيات و رد اللّهِ عليه بأن 
الفوز بميمنه الحياه لا يتم إلا باقتحام عقبه الإنفاق فى سبيل الله و الدخول فى زمره الذين آمنوا و تواصوا بالصبر و المرحمه»ءو 
يتأيد به ما سيأتى فى البحث الروائى إن شاء اللّه تعالى. 


قوله تعالى: أ يَحْسَبٌ أنْ لَمْ يَرَهُ أَحدّ إنكار لما هو لازم قول الإنسان «أَمْلَكتٌ يالا ذُدأ» على طريق التكنيه و محصل المعنى أن 
لازم إخبار الإنسان بإهلاكه مالا لبدا أنه يحسب أنا فى غفله و جهل بما أنفق و قد أخطأ فى ذلك فالله سبحانه بصير بما أنفق 
لكن هذا المقدار لا يكفى فى الفوز بميمنه الحياه بل لا بد له من أن يتحمل ما هو أزيد من ذلكك من مشاق 


ص 2006 


العبوديه فيقتحم العقبه و يكون مع المؤمنين فى جميع ما هم فيه. 


م لا مرو 2 
قوله تعالى: ألَمْ تجَعَلٌ نَجْعَلٌ لَهُ تن وَ للطانا وَ شَ مين وَ هدَبْناه النَجِدَيْن النجد الطريق المرتفعءو المراد بالنجدين طريق الخير و طريق 
الشر و سميا النجدين لما فى سلوكك كل منهما من الجهد و الكدح.ءو فسرا بثديى الام و هو بعيد. 


و قوله: أَلَمْ تَجْعَلُ لَهُ عينيِن أى جهزناه فى بدنه بما يبصر به فيحصل له العلم بالمرئيات على سعه نطاقهاءو قوله: «وَ لللاناً وَ سَفْتَينِا 
أى أو لم نجعل له لسانا و شفتين يستعين بها على التكلم و الدلاله على ما فى ضميره من العلم و يهتدى بذلكك غيره على العلم 
بالامور الغائبه عن البصر. 


لا ا : 
وقوله: ا م 0 من الشر فالايه فى معنى قوله 
قالق: :و نَفْس و ا َأنْهَمَبا فُجورلا وَ تَقالكًا (الشمس86/. 


قوله تعالى: قَلا اقْتَحَمَ الْعَمَبَهَ الاقتحام الدخول بسرعه و ضغط و شدهءو العقبه الطريق الصعب الوعر الذى فيه صعود من الجبل»و 
اقتحام العقبه إشاره الى الإنفاق الذى يشق على منفقه كما سيصرح به. 


قوله تعالى: وَ لا ذلك مَا الْعَقبَهُ تفخيم لشأنها كما مر فى نظائره. 


قوله تعالى: فك رَقَبَهِ أى عتقها و تحريرها أو التقدير هى أى العقبه فكك رقبه فالمراد بالعقبه نفس الفكك الذى هو العمل و 
اقتحامه الإتيان به.و الإتيان بالعمل نفس العمل. 


و ما ذكر فى بيان العقبه من فكك الرقبه و الإطعام فى يوم ذى مسغبه من مصاديق نشر الرحمه خص بالذكر لمكان الأهميه»و قدم 
فكك الرقبه و ابتدئ به لكمال عنايه الدين بفكك الرقاب. 


ََ 0 8 9 لا 35 2 2 لا 
قوله تعالى: أ ام فى يؤم ذى عن به ينيما ذا فيه أَوْ مشكيناً ذا مثْريَهِ المسغبه المجاعة:و المقربه القرابه بالنسبءو المتربه من 
التراب و معناها الالتصاق 


2/1/١ ص‎ 


بالتراب من شده الفقرءو المعنى أو إطعام فى يوم المجاعه يتيما من ذى القربى أو مسكينا شديد الفقر. 
.- 5 لكل د اه رنب ترف 50010 3 للف 0 م 
وصيه بعضهم بعضا بالصبر على طاعه الله و التواصى بالمرحمه وصيه بعضهم بعضا بالرحمه على ذوى الفقر و الفاقه و المسكنه. 


: عا لا ِ 0 
او الجمله أعنى قوله: «ثمّ كانَ) الخ؛معطوفه على قول «قتَحَمَ) و التقدير فلا اقتحم العقبه و لا كان من الذين آمنواءالخ؛و قيل فيها 
غير ذلك مما لا جدوى فيه. 
5 م لا 8 َه لا ىو )> 2 5 5 5 32 7 ٠‏ 
قوله تعالى: أولئِ>ك أَضْ حاب المَيِمَنَهِ بمعنى اليمن مقابل الشؤمءو الإشاره باولئك الى ما يدل عليه السياق السابق أى الذين 


اقتحموا العقبه و كانوا من الذين آمنوا و تواصوا بالصبر و المرحمه أصحاب اليمين لا يرون مما قدموه من الإيمان و عملهم 
الصالح إلا أمرا مباركا جميلا مرضيا. 

فول شنال و النبيق كنهنا إن مه أَضْ لاب المتأعد الكباك الآفافية والأشمية آنات و |دلمسل قال قدل على #وحعد في 
الربوبيه و الالوهيه و سائر ما يتفرع عليه و ردها كفر بها و الكفر بها كفر باللّه و كذا القرآن الكريم و آياته.و كذا ما نزل و بلغ 
طريق الرسالف 


والظاهر أن المراد بالآيات مطلقهاءو المشأمه خلاف الميمنه. 
2 1 لبإ و؟ ع دي )ا 7 
قوله تعالى: عَليِهِمْ نارٌ مُوْصَدَةٌ أى مطبقه 102). 


ص :2/4 


)١ -١‏ .البلد ١-70:بحث‏ روائى فى حرمه مكه و الكعبه؛النجدين. 


سوره الشمس مكيه و هى ست عشره آيه 
اشاره 


[سوره الشمس (41): الآيات ١‏ الى 10] 


0 
بشم لله الوّخمن عأن أَلوّحِيم :]51/9 انو الفمين كم 0 
َلمَلكءِ و 82 (ه) وَاناّْض و4 كاك (© وَتَنْس و 1 » اهمه فجورَها و تنبا (0) كن أفلح من ز" 
عه 2 ١لا‏ د مد ل 

ل ل ل د أَشْقاكًا )١١(‏ قق ال لَهّهْ رَسُولُ الله 


مولا فَدَمَْءَ عَلَيِهم ريه اي ل 0 لا يَخاف 06 000 


بيان: 


تذكر السوره أن فلاح الانسان-و هو يعرف التقوى و الفجور بتعريف إلهى و إلهام باطنى- أن يزكى نفسه و ينميها إنماء صالحا 
بتحليتها بالتقوى و تطهيرها من الفجورءو الخيبه و الحرمان من السعاده لمن يدسّيهاءو يستشهد لذلك بما جرى على ثمود من 
عذاب الاستئصال لما كذبوا رسولهم صالحا و عقروا الناقه؛و فى ذلك تعريض لأهل مكهءو السوره مكيه بشهاده من سياقها. 


قوله تعاق: 3 الشّفس و ف لها فى المقردات :الس انبساط الشمس و امتداد النهار و سمى الوقت به انتهى.و الضمير 
للشمسءو فى الآيه إقسام بالشمس و انبساط ضوئها على الأرض. 

م لإ .لان 
قوله تعالى: وَ القمّر إذا تلاها عطف على الشمس و الضمير لها و إقسام بالقمر حال كونه تاليا للشمسءو المراد بتلوه لها إن كان 
كسبه النور منها فالحال حال دائمه و إن كان طلوعه بعد غروبها فالإقسام به من حال كونه هلالا الى حال تبدّره. 

ب لا لآل : : :5 

قوله تعالى: وَ النهار إذا جلاه التجليه الإظهار و الإ-برازءو ضمير التأنيث للعرضءو المعنى و أقسم بالنهار إذا أظهر الأآرض 
للأبصار. 


ص :9ع 


و قيل:ضمير الفاعل فى «جلاها» للنهار و ضمير المفعول للشمسءو المراد الإقسام بحال إظهار النهار للشمس فإنها تنجلى و تظهر 
إذا انبسط النهارءو فيه أنه لا يلائم ما تقدمه فان الشمس هى المظهره للنهار دون العكس. 


0 
ا 1 ٍ' 
قله نالفل نا ينماها أى يط الأر قر لقتني كارن افر اا 


: يم 0 لام م ,0 
و التعبير عن غشيان الليل الأرض بالمضارع بخلاف تجليه النار لها حيث قيل «وَ الجر إذا ججلاها وَ اليل إذا يَعْشالا؛ للدلاله على 
الحال ليكون فيه إيماء الى غشيان الفجور الارض فى الزمن الحاضر الذى هو أوائل ظهور الدعوه الاسلاميه لما تقدم أن بين هذه 
الاقسام و بين المقسم بها نوع اتصال و ارتباطءهذا مضافا الى رعايه الفواصل. 


قوله الو الا 00 لفن وَ لإ كلما علخو رز رو دوين سطهاءو لأ» فى و ل وا مطاك/ موصوله»و 
الذى بناها و طحاها هو الله تعالى و التعبير عنه تعالى بما دون من لإيثار الإبهام المفيد للتفخيم و التعجيب فالمعنى و أقسم 


بالسماء و الشىء القوى العجيب الذى بناها و أقسم بالأرض و الشىء القوى العجيب الذى بسطها. 


1 5 0 لا الال ء 5 . : ١‏ 0 1 5 ياه 7 
قوله تعالى: وَ نفس وم سَوَاهُ] أى و اقسم بنفس و الشىء ذى القدره و العلم و الحكمه الذى سواها و رتب خلقتها و نظم 
أعضاءها و عدّل بين قواها. 


و تنكير انّفس» قيل:للتنكيرءو قيل:للتفخيم و لا يبعد أن يكون التنكير للإشاره الى أن لها وصفا و أن لها نبأ. 


والمراد ان الى للياب مطلقا و قيل:المراد بها نفس آدم عليه السّرلام ولا يلائمه السياق و خاصه قوله: «قََدْ أفلسح مَنْ 
كويد عل تان ]لذ لاسكا علن الام عى اص 


ص 4 


قوله تعالى: فَألْهَمَها فجورَها وَ ناما الفجور-على ما ذكره الراغب-شق ستر الديانه فالنهى الإلهى عن فعل أو عن تركك حجاب 


و القوى عفنا ذ كرا الراقن هم النفيئن فق فانصا تافو الماك كها قري المقابلة:فن الآنه تسهاتونة الفحون الفجدية 
عن الفجور و التحرز عن المنافى و قد فسرت فى الروايه بأنها الورع عن محارم اللّه. 
و الإلهام الإلقاء فى الروع و هو إفاضته تعالى الصور العلميه من تصور أو تصديق على النفس. 


و تعليق الإلهام على عنوانى فجور النفس و تقواها للدلاله على أن المراد تعريفه تعالى للانسان صفه فعله من تقوى أو فجور وراء 
تعريفه متن الفعل بعنوانه الأوَلى المشتركك بين التقوى و الفجور كأكل المال مثلا المشتركك بين أكل مال اليتيم الذى هو فجور و 
ل ل ل ا ل ل أنه 


من 


و تفريع الإلهام على التسويه فى قوله: ,و ولق الهم الخ ؛للاشاره الى أن إلهام الفجون و التقوى و هو 0 
كي سو الح فريين عوك ديكا اال يكال : فق وَجْهَك لِلدَّينِ حنيفاً فرت اللَهِالّنِى فَطرَ النَاسَ علا لا تَدِيلَ 
لق الله ذلك الذي لقي (الروم .)/"١‏ 


واضافه الفجور و التقوى الى ضمير النفس للاشاره الى أن المراد بالفجور و التقوى الملهمين الفجور و التقوى المختصين بهذه 
النفس المذكوره و هى النفس الانسانيه و نفوس الجن على ما يظهر من الكتاب العزيز من كونهم مكلفين بالإيمان و العمل 
الصالح. 


ص وردةه 


قوله تعالى: قَدْ فلح مَنْ زَكاها وَ قَدْ خاب مَنْ دَسَاما الفلاح هو الظفر بالمطلوب و إدراكك البغيهءو الخيبه خلافه»و الزكاه نمو 
النبات نموا صالحا ذا بركه و التزكيه إنماؤه كذلككءو التدسى-و هو من الدس بقلب إحدى السينين ياء-إدخال الشىء فى الشىء 
بضرب من الإخفاءءو المراد بها بقرينه مقابله التزكيه:الانماء على غير ما يقتضيه طبعها و ركبت عليه نفسها. 


- ع 6 26 7 لا 
والايه أعنى قوله: «قد أفلح» الخ؛جواب القسمءو قوله: «مَ قد خات» الخ؛معطوف عليه. 


رلا مء لل _ ]لا 5 ١‏ ع : : 2 
الك فرع ونا لمان هن إن هن قيال القدا الاقنا فد نوا نايس مدو هبي قا جا افعو ود الشوى أن الاين 
وه الاسام للداقما يريت فطرى القن فتسله التقنس بالتظواى كنزو امام الح وا تزوياا لها يما عد عاشي بكانها قال تعالى: 
وَتَرَوَدُوا فَِنَّ كَيْرَ الرّادِ اتقو واتْفو 0 أول الأللاب (البقره1917/)و أمرها فى الفجور على خلاف التقوى. 


قوق ال د يك ره للا "فزي يداز عالطييا كن زناه لسن 
3 
و الآيه و ما يتلوها الى آخر السوره استشهاد و تقرير لما تقدم من قوله: «قَدٌ أفلح مَنْ زَكاها» الخ. 


0 0.22 0 ع مه ع 
فونه الى :1خ فقت مناه فار لفؤلةة: كد كم أو لقؤلة زولك عاو المراد با فق تمؤكهن الس عق النافةرو انقح علدنا 
فى الروايات قدار بن سالف و قد كان انبعاثه ببعث القوم كما تدل عليه الآيات التاليه بما فيها من ضمائر الجمع. 


0 0 
60 10 1 1 
قوله تعالى: كقَالَ لَهُمْ رَسُولُ الله ناه اللّهِ وَ سمِالمًا المراد برسول الله صالح عليه التّ.لام نبى ثمودءو قوله: ١ناقَه‏ اللّهه منصوب على 


ارونو ل عو 


02 رةه 


عليه. 


و المعنى فقال لهم صالح برساله من اللّه:احذروا ناقه الله و سقياها و لا تتعرضوا لها بقتلها أو منعها عن نوبتها فى شرب الماءءو قد 
فصل الله القصه فى سوره هود و غيرها. 


0 2 كء عكر للعن, عر رم ,رهم 4و 2 لألامن. ع 1 2 
قوله تعالى: فك دْبُوهٌ فعَقَرُوه ] فَدَّمْردَمَ عَلئِهمْ رَبَهُمْ يسدنهم فسَوَاها العقر إصابه أصل الشىء و يطلق على نحر البعير و القتتل»و 
الدمدمه على الشىء الاطباق عليه يقال: 


دمدم عليه القبر أى أطبقه عليه و المراد شمولهم بعذاب يقطع دابرهم و يمحو أثرهم بسبب ذنبهم. 


-ه لا ع ع ع ع ع ع 
واقرلدة قمر أن الطامي أن الفسسي الدموه ياعقيان أتيج قيله أى قسواهابالأرضن أو هو صثرية الأرض يمع تبظهنها وااعقاء طاقيها 


من ارتفاع و انخفاض. 
5 0ل 2 ]لا : 000 


و المعنى:و لا يخاف ربهم عاقبه الدمدمه عليهم و تسويتهم كما يخاف الملوكك و الأقوياء عاقبه عقاب أعدائهم و تبعتهءلأن 

3 5 لا وى ل م قز 
عواقب الا-مور هى ما يريده و على وفق ما يأذن فيه فالا-يه قريبه المعنى من قوله تعالى: لا يش مل عَم ا يَفعَلى وَ هم يش مُلون 
(الأنبياء *«7/) (1). 


ص :ا 


11) :اعمس دع (اابحك زوائى فى النفس وما سواعا القضناء و القدرمعى التساب التركيه :و التخييكةالى الله تعالى: 


سوره الليل مكيه و هى احدى و عشرون آيه 
اشاره 


[سوره الليل (37): الآيات ١‏ الى ١"؟]‏ 


اشاره 
ل رن ع الات و 7 3 لا 
بشم ألله آله علطن عن ألرَجيم]01/9 او َل ! 0 عشلا )١(‏ وَ التطار 8 0 (0) وَاما خَلقَ الذكر و الأثئلا () إِنَّ سَغيكم لَسّْتَى 
117 1 31 
(©) فََما مَنْ أضلق وناو عق العم رم عقي ادر 1و اناو قل ور يف واو كذت بالْحَشَطا (5) 


7 ل 

و يسو أقشرى )٠ ١‏ و م] د نل وى :١و‏ لعن دل :0 اذل قاوطا لور 
لان 

له 0سا التي 060 َلْذى م د الذى ” يُؤتى اله يكرَكَى (مىم و 


ص :2و 


بيان: 


غرض السوره الانذار و تسلكك اليه بالإشاره الى اختلاف مساعى الناس و أن منهم من أنفق و اتقى و صدق بالحسنى فسيمكنه 
الله من حياه خالده سعيده و منهم من بخل و استغنى و كذب بالحسنى فسيسلك الله به الى شقاء العاقبه»و فى السوره اهتمام و 
عنايه خاصه بأمر الإنفاق المالى. 


والسوره تحتمل المكيه و المدنيه بحسب سياقها. 
“لا 
قوله تعالى: وَ اللثِل إذا يَغْشْلِ إقسام بالليل إذا يغشى النهار على حد قوله تعالى: 
بُغْشِى اللَِلَ ار (الأعراق 188):و يتمل أن بكوق المراد:غشياتة الأرهن أو الشحس. 


ص :ا 


قوله تعالى: وَ الهَارٍ إذا ََلى عطف على الليل»و التجلى ظهور الشىء بعد خفائه.و التعبير عن صفه الليل بالمضارع و عن صفه 
النهار بالماقي حيت فيا اتدل ول تقدم فيه وجه فى تفسير أول السوره السابقه. 


قله عالى: 0 شد لد 525و لا علا معطت عل اللعل كتكابقة ون 11017 شر ميو لدو لدراهيه للهاسييدانة ود إفبدا شر وبلا ون 
منءإيثارا للإبهام المشعر بالتعظيم و التفخيم و المعنى و أقسم بالشىء العجيب الذى أوجد الذكر و الانثى المختلفين على كونهما 


00 
قوله تعالى: إِنَّ سِمْيكم لَمْتَى السعى هو المشى السريعءو المراد به العمل من حيث يهتم بهءو هو فى معنى الجمعءو شتى جمع 
شتيت بمعنى المتفرق كمرضى جمع مريض. 


و الجمله جواب القسم و المعنٍ أقسم بهذها لمتفرقات خلقا و أثرا إن مساعيكم لمتفرقات فى نفسها و آثارها فمنها إعطاء و 
تقوى و تصديق و لها أثر خاص بهاءو منها بخل و استغناء و تكذيب و لها أثر خاص بها. 


5 علا ر. ك. بر كسم ر كك الثم او رن التاذي4 5 0 
قوله تعالى: فَأْمَا مَنْ أغطلا وَ انقلا وَ صَدَّق بالحشئلا فَسَْيْسُرْهُ للتِسْرى تفصيل تفرق مساعيهم و اختلاف آثارها. 


م بالاعطاكء إنقاق لمان لوه الله كزنه مقانقة ليك الظاه هن الدسا كك عن فاق الما و مزل عع نا يق 212 اله 
إذا تَرَدَى) . 


وقوله: وَانَّقلِم كالمفسر للإعطاء يفيد أن المراد هو الإعطاء على سبيل التقوى الدينيه. 


وقوله: وَصَدَّقَ بالخه :لا الحسنى صفه قائمه مقام الموضيوق: و الظاه أة' الشو يرا عالفدة الحيع) ونه ها وعد لانم الثواية 
على الانفاق لوجهه الكريم و هو تصديق البعث و الايمان به و لا-زمه الإيمان بوحدانيته تعالى فى الربوبيه و الا-لوهيه»و كذا 
الإيمان بالرساله فإنها 


ص ا 


طريق بلوغ وعده تعالى للثواب. 


و محصل الآيتين أن يكون مؤمنا باللّه و رسوله و اليوم الآخر و ينفق المال لوجه الله و ابتغاء ثوابه الذى وعده بلسان رسوله. 


و 


ل “لا ١‏ : : 000 . 
وقوله: فس نَيِسُرةٌ للش رى التيسير التهيئه و الإعداد و اليسرى الخصله التى فيها يسر من غير عسرءو توصيفها باليسر بنوع من التجوز 
فالمراد من تيسيره لليسرى توفيقه للأعمال الصالحه بتسهيلها عليه من غير تعسير أو جعله مستعدا للحياه السعيده عند ربه و دخول 
الجنه بسبب الأعمال الصالحه التى يأتى بهاءو الوجه الثانى أقرب و أوضح انطباقا على ما هو المعهود من مواعد القرآن. 
لك لي 0 ال حا للا 

قوله تعالى: وَ أَمَّا مَنْ بَحَلَ وَ اسْبَغْنلِا وَ 15ب بالك لإ فس مُيْسْْهُ لعش رى وَ ما يُغْنى عَنْهَ ماله إذا تَرَدّى البخل مقابل الإعطاء»و 
الاستغناء طلب الغنى و الثروه بالإمساكك و الجمعءو المراد بالتكذيب بالحسنى الكفر بالعده الحسنى و ثواب اللّه الذى بلغه الأنبياء 
و الرسل و يرجع الى انكار البعث. 


و المراد بتيسيره للعسرى خذلانه بعدم توفيقه للأعمال الصالحهءبتثقيلها عليه و عدم شرح صدره للإيمان أو اعداده للعذاب. 


وقوه لاخر هله لهذا ددع الدرد ع نهو السقوقط قو مكاق فال و طرق هن القل كن ها لمر ذا سسقوطله أن سبد القن وق 


مهام عافن الاق انه ذاماكهر حلكة أن حنى عنه ماله إذا مات و هلكك. 
و يه أو نافية أاى أى شسىء يعي يسن الع ٍ 


0 0 رءلا 0 لا و 506 م 7 1, ع ع 
قوله تعالى: إن عَلئِنا للودى وَ إن 8 للآخرة وَ الأوللا تعليل لما تقدم من حديث تيسيره لليسرى و للعسرى أو الإخبار به بأوجز 
بيان»ءمحصله أنا إنما نفعل هذا التيسير أو نبين هذا البيان لأنه من الهدى و الهدى علينا لا يزاحمنا فى ذلكك شىء ولا يمنعنا 


ص حل 


عنه مانع. 


ونه راض تر ص السو تع سوبي ور انط نه بمقتضى الحكمه و ذلكك أنه خلقهم ليعبدوه 
كما قال: وَل حلفت الجن وَ الْإِْسَ إلا لِيعْبِدُونٍ (الذاريات 108/)فجعل عبادته غايه لخلقهم و جعلها صراطا مستقيما اليه كما قال: 


1" , 0 
إذالآة ىنز ركم 50 لاط م _مَقِيمٌ (آل عمران١8)/):و‏ قال: وَإِنَك تَوْدِى لإ ودلاط مُث مقي صدلراط الله 


(إشورى01/)و قضى على نفسه أن بين لهم مبيل ن يهنديهم الي بمعنى إراءءالطريق سواء سلكوها أم تركوها كما قال: ‏ وَعَلى 
لَه ضر د السٌبيل وَ متها لاير دن وود فاك و الله فول الس وه 7 َْدِى السّبِيل (الأحزاب76) و قال: إِنَا م الصّييل 9 
كرا و إن كفُوراً (الإنسان7)و لا ينافى ذلكك ا غيره تعالى بأمر هذا المعنى من الهدى بإذنه كالأنبياء كما قال تعالى: وَإنَكك 
لَتَهْدِى إللا صِلاطٍ مُسْتَقِيم عد يم (الشورى 01)»و قال قُْ مَذِهِ َبيلى أَدْعُوا إِلَى الله عَللا بَصيره أن وَ مَن افقتن مرت ا 


وقوله: إن 4 قير وق أى عالم البدء و عالم العود فكل ما يصدق عليه أنه شىء فهو مملوكك له تعالى بحقيقه بحقيقه الملكك 
الذى هو قيام وجوده بربه القتتوم و يتفرغ عليه الملكك الاعتبارى الذى من آثاره جواز التصرفات. 


:ا ب7]كُحح“كب جللججججخخجخخ ١‏ 1100 00 
وَ اللَهُ يبخكم لا مُعة مُعَفَبَ لِحكُمِهِ (الرعد ١©/)و‏ قال: وَ الله عالِتٌ عَللْ أمره (يوسف ١؟0)ءو‏ قال: و يَفْعَلُ اللَهُ ها يَشْاءٌ (إبراهيم 1؟). 

عه مث لا عسة لا الأل ىم م.م هك ده 0 5 1 
ولعو نوق رس 1 جه 5اا فشن الى عا يول رميس ماده ان :فا ان واف ننه ار 
نار جهنم و بذلكك يوجه ما فى قوله: اُأنْدَّرْتَكُمْ» من الالتفات عن التكلم مع الغير الى التكلم وحده أى إذا كان الهدى 


٠/7٠١١ ص‎ 


متشي يعدو ايفن «الأهيالة اهو لوزت كان بلساة ومز لند 
0 
و تلظى النار تلهبها و توهجهاءو المراد بالنار التى تتلظى جهنم كما قال تعالى: كلا إِنّها لَظلمْ (المعارج 10/). 


و المراد بالأشقى مطلق الكافر الذى يكفر بالتكذيب و التولى فإنه أشقى من سائر من شقى فى دنياه فمن ابتلى فى بدنه شقى و 
من أصيب فى ماله أو ولده مثلا شقى و من خسر فى أمر آخرته شقى و الشقى فى أمر آخرته أشقى من غيره لكون شقوته أبديه 
مطمع فى التخلص منها بخلاف الشقوه فى شأن من شئون الدنيا فإنها مقطوعه لا محاله مرجوه الزوال عاجلا. 

فالمراد بالأشقى هو الكافر المكذب بالدعوه الحقه المعرض عنها على ما يدل عليه توصيفه بقوله: «الَذِى كذَّبَ و تَوَلَى) و يؤيده 
إطلاق الإنذارءو أما الأشقى بمعنى أشقى الناس كلهم فمما لا يساعد عليه السياق البته. 

و المراد بصلى النار اتباعها و لزومها فيفيد معنى الخلود و هو مما قضى الله به فى حق الكافره قال تعالى: وَ الَِّينَ كمَرُوا وَ كذّبُوا 
8 1 أَصْلكابٌ الْار مُمْ فبلا َالِدُونَ (البقره/ ©. 

1 قرت فق 42 تمق لاه 0 لل وده اه 2. لا : 9 

قوله تعالى: و سَ مجَنْبْهَا الأتقى الذِى يُوْتى ماله يَتَركى و ما لِأَحَدٍ عِنْدَهُ مِنْ نِعْمَهِ تجزى التجنيب التبعيد»و ضمير ١س‏ ْجَنْبْهَاا للنارءو 
الفعنق سيبعد عن الثار: الأتقى. 


و المراد بالأتقى من هو أتقى من غيره ممن يتقى المخاطر فهناكك من يتقى ضيعه النفوس كالموث و القتل و من يتقى فساد 
الأموال و من يتقى العدم و الفقر فيمسكك عن بذل المال و هكذا و منهم من يتقى الله فييذل المالءو أتقى هؤلاء الطوائف من 
هن االلاقيدل الغال الوحية و أن شك فنا حي سان لاخر فكر كن «الاغطاء. 


فاليفض] عله لذت عقو كي يقن باعطاء الال إن اتقى متائز المخاطر الاتيوية !أو اتقى الله 


٠/١١: ص‎ 


بسائر الأعمال الصالحه. 


فالآلية عامه بحسب مدلولها غير خناصة و يدل عليه توظبيف الااتقى بقوله «الذى يؤيئ اله اليخيو هو وصتء عام و كذاما 
يتلوه»و لا ينافى ذلكك كون الآيات أو - جميع السوره نازله لسبب خاص كما ورد فى أسباب التزول. 


0 الا ا بر كي ا يد 
يساعد عليه سياق آيات ا الإنذار العام الذى فى قوله: فَاندَرتْكمْ 1 00 يقال: 


أنذرتكم جميعا نارا لا يخلد فيها إلا واحد منكم جميعا و لا ينجو منها إلا واحد منكم جميعا. 
4 لا 
وقوله: الذى يؤتى آله يتزكى بصفة للاتقى أى الدى يعطى بو ينفق ماله يظلب بذلكك أن يتمو دماء ضاليحا: 


وقوله: 1 ل ل 


اس ده 


فالتقدير من نعمه تجزى بهءو إنما حذف الظرف رعايه للفواصلءو يندفع بذلك ما قيل لا إن 00 للمفعول لأن القصد 


قوه تعالى: إل اغا وه بهلي استثاء منقطع و المعنى و لكنه يفوتى ماله طلا لوجه ربه الأعلى و قد تقددم كلام فى معنى 


قوله تعالى: وَ لَسَؤْفَ يَوْضْلِاْ أى و لسوف يرضى هذا الأتقى بما يؤتيه ربه الأعلى من الأجر الجزيل و الجزاء الحسن الجميل. 
وفى ذكر صفتى الرب الأعلى إشعار بأن ما يؤتاه من الجزاء أنعم الجزاء و أعلاه و هو 


٠/7١7١: ص‎ 


المناسب لربوبيته تعالى و علوه»و من هنا يظهر وجه الالتفات فى الآيه السابقه فى قوله: 
«وَجَهِ رَنه الغلا من سياق التكلم وحده الى الغيبه بالإشاره الى الوصفين:ربه الأعلى كك 


ص 07 


م الآ 5 
)١ -١‏ .الليل ١-71:بحث‏ روائى فى قوله تعالى: «وَ الل إذا يَغْشْلِ» »اقسام الله تعالى»:وصف على عليه السّلام؛الهدايه و الاضلال. 


سوره الضحى مكيه أو مدنيه و هى احدى عشره آيه 
اشاره 
[سوره الضحى (39): الآيات ١‏ الى ]١١‏ 


اشاره 

0 د 5 ا 
م بندم الله الوخلطن الؤجبم 96/لازنازوَ لصحإ (0 وَ ليل إذا ب رم للا وكفكه رتك و 4 قرا 80و للاهرة كيه لكد عن 
لور م َْفَ يليك رَبك نضا (5) ألم يَجذك يتيماً قاو (©) وَ وَجَدَكَ ضَالاً هد 8 0 و وَجَدَك غاب غلا 


ل 1 علا َل 
(0) فَأما ابيع قلا تَفْهَر ( وَأ ما آَلسَّائْل قلا تَنْهَوِ )0١(‏ و أما ينمه يك عدت 610 


7١5: ص‎ 


بيان: 


قيل:انقطع الوحى عن النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أياما حتى قالوا:إن ربه ودّعه فتزلت السوره فطيئب الله بها نفسهءو السوره 
تحتمل المكيه و المدنيه. 


7 ىه لا 
قوله تعالى: وَ الصحلا وَ اللَِلِ إذا مجلم إقسامءو الضحى-على ما فى المفردات-انبساط الشمس و امتداد النهار و سمى الوقت 
بهءو سجو الليل سكونه و هو غشيان ظلمته. 


قوله تعالى: ل] وَدَّك رَبك وَ ا قَللِم التوديع الترككءو القلى بكسر القاف البغض أو شدتهءو الآيه جواب القسمءو مناسبه نور 
النهار و ظلمه الليل لنزول الوحى و انقطاعه ظاهره. 


قوله تعالى: وَ لَلآخِرَهُ تَِدْ لَك مِنّ الْأُوللَ] فى معنى الترقى بالنسبه الى ما تفيده الآيه السابقه من كونه صلَى الله عليه و آله و سلّم 
على ما هو عليه من موقف الكرامه و العنايه الإلهيه كأنه قيل: 


أنت على ما كنت عليه من الفضل و الرحمه ما دمت حيا فى الدنيا و حياتكك الآخره خير لكك من حياتكك الدنيا. 


قوله تعالى: وَ لَسَوْفَ يُغطيك رَبك فَتَوْضل تقرير و تثبيت لقوله: «وَ للْآخرَةٌ حََدِدٌ لكك مِنَ الأوللِ» وقد اشتمل الوعد على عطاء 


و قيل:الآيه ناظره الى الحياتين جميعا دون الحياه الآخره فقط. 


قله نان | ادنك ينيدا قأ وق الأمدوها كارهانفن لكين إنتاره الى يعشى فنمه عالن(النظا عل اصلى اللدعليهيز لين 
سلم فقد مات أبوه و هو فى بطن أمه ثم ماتت أمه و هو ابن سنتين ثم مات جده الكفيل له و هو ابن ثمان سنين فكفّله عمه و 


رباه. 


و قيل:المراد باليتيم الوحيد الذى لا نظير له فى الناس كما يقال:در يتيمءو المعنى أ لم يجدكك 


٠/١6: ص‎ 


وحيدا بين الناس قآوى الناس اليك و جمعهم حولك. 


قله ا ده وك نا د المراة بالضلال عدم الهدايه و المراد بكونه صلَّى الله عليه و آله و سلّم ضالا حاله فى نفسه 
مع قطع النظر عن هدايته تعالى فلا هدى له صلَى الله عليه و آله و سلّم و لا لأحد من الخلق إلا باللّه سبحانه فقد كانت نفسه فى 
نفسها ضاله و إن كانت الهدايه الإلهيه ملازمه لها منذ وجدت فالآيه فى معنى قوله تعالى: ل كنت تر ما الاب و لا ليان 
(الشورى/ 07)ءو من هذا الباب قول موسى على ما حكى الله عنه فَعَهًا إذاًوَ أَنا من الضَائَّينَ (الشعراء ٠؟/)أى‏ لم أهتد بهدى 
الرساله بعد. 


قوله تعالى: وَ وَجِدَك عابلا فَأغْلِ العائل الفقير الذى لا مال له و قد كان صلَى الله عليه و آله و سلّم فقيرا لا مال له فأغناه الله 
بعد ما تزوج بخديجه بنت خويلد عليها السّلام فوهبت له مالها و كان لها مال كثيرءو قيل المراد بالإغناء استجابه دعوته. 


صن ١ه‏ , .انه 
قوله تعالى: فَأَمّا الْتِيمَ قلا تَقَهَوْ قال الراغب:القهر الغلبه و التذليل معا و يستعمل فى كل واحد منهماءانتهى. 
عن الا علطن 


لا ا ه ع 
قوله تعالى: وَ أمًا بنِعْمَهِ رَبك ف .دث التحديث بالنعمه ذكرها قولا و إظهارها فعلا و ذلكك شكرهاءو هذه الأوامر عامه للناس و 
ان كانت موجهه الى النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم (1). 


7١2: ص‎ 


)١-١‏ .الضحى ١-١1:بحث‏ روائى فى نعمه تعالى لرسوله صلَى الله عليه و آله و سلّم. 


سوره ألم نشرح مكيه أو مدنيه و هى ثمان آيات 
اشاره 

[سوره الشرح (4): الآيات ١‏ الى 4] 

اشاره 


لا 
0 ا 1 5 2 2 7 ه 0 ع لا ره 0 9 ّ 0 َو 7 5 5 لا 
بشم الله الك خلان ألرّحيم ]1]:01/0 رأ لم نشرّخ لكك صَدرَك (0) وَوَضَِ غنا عَنْكك وزْرَك (2) الذى أنقض ظهْرك (”) وَ رَفْعْنا 
2 إن ب 0 له 24 3 ره 24 دلا م 1 وت ات د 

لكك ذكرك (6) فإِنّ مَعَ العُشر يُشرا (2) إِنْ مَعَ العُشر يُشرا (©) فإذا قَرَعْتَ فَانْصَتْ (/0 وَ إلا رَبك فَارْعَت (8) 


بيان: 


أمر بالتصب فى" الله.والرقية البمقوضل اليه بتقدمه الامغتاة و السرره دما المكة 


ص :/ا١/٠‏ 


و المدنيه و سياق آياتها أوفق للمدنيه. 


وفى بعض الروايات عن أثمه أهل البيت عليهم الّد.لام أن الضحى و ألم نشرح سوره واحده» و يروى ذلكك أيضا عن طاوس و 
عمر بن عبد العزيز قال الرازى فى التفسير الكبير بعد نقله عنهما:و الذى دعاهما الى ذلكك هو أن قوله تعالى: «أ لَمْ نَشْرَحْ لك) 
كالعطف على قوله: «أ لَمْ يَجِدْك يَتيمأ» و ليس كذلك لأن الأول كان نزوله حال اغتمام الرسول صلَّى الله عليه و آله و سلّم من 
إيذاء الكفار فكانت حال محنه و ضيق صدرهءو الثانى يقتضى أن يكون حال النزول منشرح الصدر طيب القلب فأنى يجتمعان 


انتتهى. 


و فيه أن المراد بشرح صدره صلَى الله عليه و آله و سلّم فى الآآيه جعله بحيث يسع ما يلقى اليه من الحقائق ولا يضيق بما ينزل 
عليه من المعارف و ما يصيبه من أذى الناس فى تبليغها كما سيجىء لا طيب القلب و السرور كما فسره. 


قوله تعالى: ألم تتوخ لك طذرك قال الراغب:أضيل الشرح بماك حر اا ع لحريو بان وم ورج 
الصادر أي بوسطته بنور إلهى و سكينه من ججهه الله و روح منه قال تعالى: «رَبّ اشْرَخ لِى ص دُرى' أَلَمْ نَْرَح لك ص ذْرَت» 


١فَمَنْ‏ شْرَحَ الله صَدْرَةُ) انتهى. 


و ترتب الآبات الثلاث الاول فى مضامينها ثم تعليلها بقوله: «قإِنَّ مع الْعَسِر يُشراً) الظاهر فى الانطباق على حاله صلَى الله عليه و 
آله و سلّم فى أوائل دعوته و أواسطها و أواخرها ثم تكرار التعليل ثم تفريع آيتى آخر السوره كل ذلكك يشهد على كون المراد 
بشرح صدره صلَى الله عليه و آله و سلّم بسطه بحيث يسع ما يلقى اليه من الوحى و يؤمر بتبليغه و ما يصيبه من المكاره و الأذى 
ف" اللدقو يعيازه العر سغل'تقدنهةالتقد ينه معدم عأمه اللاسفعن اد لفؤال ها تيقامن عليه مع حاتت الله تعالى: 


5 د ادم + فرضت لك توت اه 5 
قوله تعالى: وَ وَضْعْنا عَنْكك وزْرَك الذى أنقض ظهْرَك الوزر الحمل الثقيل؛ 


٠/١: ص‎ 


و إنقاض الظهر كسره بحيث يسمع له صوت كما يسمع من السرير و نحوه عند استقرار شىء ثقيل عليهءو المراد به ظهور ثقل 
الوزر عليه ظهورا بالغا. 


١‏ 0 لا رم ل 
و وضع الوزر إذهاب ما يحس من ثقله و جمله «وَ وَضْعْنا عَنْكك وزْرَك» معطوفه على قوله: 
«ألْم نَشْرَخْ) الخ؛لما أن معناه قد شرحنا لكك صدرك. 


و المراد بوضع وزره صِلَى الله عليه و آله و سلّم على ما يفيد السياق-و قد أشرنا اليه-إنفاذ دعوته و إمضاء مجاهدته فى الله 
بتوفيق الأسباب فإن الرساله و الدعوه و ما يتفرع على ذلكك هى الثقل الذى حمله إثر شرح صدره. 


نال 3 لا م تسن 1 1 00 1 : : 3 
قوله تعالى: وَ رَفْعْنا لكك ذكرك رفع الذكر إعلاؤه عن مستوى ذكر غيره من الناس و قد فعل سبحانه به ذلككءو من رفع ذكره 
أن قرن الله اسمه صلى الله عليه و آله و سلم باسمه فاسمه قرين اسم ربه فى الشهادتين اللتين هما أساس دين اللهء.و على كل 
مسلم أن يذكره مع ربه كل يوم فى الصلوات الخمس المفروضهءو من اللطف وقوع الرفع بعد الوضع فى الآيتين. 


قوله تعالى: فَإِنَّ مع الْعْشِرِ يّشِراً لا يبعد أن يكون تعليلا لما تقدم من وضع الوزر و رفع الذكر فما حمله اللّه من الرساله و أمر به 
من الدعوه-و ذلكك أثقل ما يمكن لبشر أن يحمله- كان قد اشتد عليه الأمر بذلككءو كذا تكذيب قومه دعوته و استخفافهم به و 
إصرارهم على امحاء ذكره كان قد اشتد عليه فوضع اللّه وزره الذى حمله بتوفيق الناس لإجابه دعوته و رفع ذكره الذى كانوا 
يريدون إمحاءه و كان ذلك جريا على سنته تعالى فى الكون من الإتيان باليسر بعد العسر فعلل رفع الشّده عنه صلى اللّه عليه و 
آله وسلم بما أشار اليه من سنتهءو على هذا فاللام فى «الْعّتِِرِا للجنس دون الاستغراق و لعل السنه سنه تحوّل الحوادث و تقلب 
الأحوال و عدم دوامها. 


قوله تعالى: إِنَّ مَمَ الْعْسْر يُسْراً تكرار للتأكيد و التشبيت و قيل:استئناف و ذكروا أن فى الآيتين دلاله على أن مع العسر واحد يسران 
بناء على أن المعرفه إذا أعيدت ثانيه فى الكلام كان المراد بها عين الاولى بخلاف النكره كما أنه لو قيل:إذا اكتسبت الدرهم أو 
درهما 


7١95: ص‎ 


فأنفق الدرهم كان المراد بالثانى هو الأول بخلاف ما لو قيل:إذا اكتسبت درهما فأنفق درهما و ليست القاعده بمطرده. 
والقويم فى قرا للتنويع لا 0 للتفخيم كما ذكره ب بعضهمءو المعيه معيه التوالى دون المعيه بمعنى التحقق فى زمان واحد. 


000000 0 000 0 
قوله تعالى: فإذا فَرَعْتَ فَانْصَبْ وَ إِللِمْ رَبك فَارْعَثْ خطاب للنبى صلى الله عليه و آله و سلم متفرع على ما بِئّن قبل من تحميله 
الرساله و الدعوه و منّه تعالى عليه بما من من شرح الصدر و وضع الوزر و رفع الذكر و كل ذلكك من اليسر بعد العسر. 


وجلةهالتعي إذا كان العسوياء ند السترق الأمر فيد الى الله للااغين قاذ ا قرعت اهما فزق علكه قاتعي ليك فخ اللدت 
بعبادته و دعائه-و ارغب فيه ليمن عليكك بما لهذا التعب من الراحه و لهذا العسر من اليسر. 


ص ١١٠لا‏ 


سوره التين مكيه و هى ثمان آيات 
اشاره 
[سوره التين (30): الآيات ١‏ الى 8] 


اشاره 


0 5 
ال اولان 00 “انو ين و يون )١(‏ و ور من (© 583 لدأ( قد لإا فى أحمن 


تقوم 0 َه رَدطية أ 4 أشئل لافلينَ )0 إلا ألّذِينَ م قينا الات لَه أَجد خيد مون (ع) ويل >5 بَعْدٌ بالدّين ,037 
ل لل بأخكم الطاجبين (4 


3 


بيان: 


تذكر السوره البعث و الجزاء و تسلكك اليه من طريق خلق الإنسان فى أحسن تقويم ثم 


ص ١١‏ الا 


اختلالفهم بالبقاء على الفطره الآلولى و خروجهم منها بالانحطاط الى أسفل سافلين و وجوب التمييز بين الطائفتين جزاء باقتضاء 
الحكمه. 


والسوره مكيه و تحتمل المدنيه و يؤيد نزولها بمكه قوله: ولد الْملَدٍ الْأمِينَ» و ليس بصريح فيه لاحتمال نزولها بعد الهجره و 


قوله تعالى: و التّين وَ الرَّعُونِ و طور ينين و لذ الْبَدِالمِينِ قيل:المراد بالتين و الزيتون الفاكهتان المعروفتان أقسم اللّه بهما لما 
فيهماامخ الفوائ3 الجمه و الخواط'التافعة:واقيل المراد بهما كتتجرثا التين .و الزيتؤث:وفي:المراد بالتين الجبل الذى عليه ومشق و 
بالزيتون الجبل الذى عليه بيت المقدسءو لعل اطلاق اسم الفاكهتين على الجبلين لكونهما منبتيهما و لعل الإقسام بهما لكونهما 
مبعثى جم غفير من الأنبياء و قيل غير ذلكك. 
و المراد بطول سينين الجبل الذى كلّم الله تعالى فيه موسى بن عمران عليه السّلام؛و يسمى أيضا طور سيناء. 

0 لا 006 
و الفرالنبية تنه لمق مك عورف الكو التي حاب عون الوقن سكن جالن) | و ليون ال عن 


# 


(العنكبوت27/)و فى دعاء ابراهيم عليه الس .لام فلن والجكى: تسعد وت اعقل دا بلدا ايا (اليقو ءا اوج دغات هادا وك 
الجعل هَذًا الْبلَدَ آمِناً (إبراهيم 770). 


و فى الإشاره بهذا الى البلد تثبيت التشريف عليه بالتشخيص و توصيفه بالأمين إما لكونه فعيلا بمعنى الفاعل و يفيد معنى النسبه 
و المعنى ذى الأ-من كاللا-بن و التامر و إما لكونه فعيلا بمعنى المفعول و المراد البلد الذى يؤمن الناس فيه أى لا يخاف فيه من 


غوائلهم ففى نسبه الأمن الى البلد نوع تجوّز. 


قوله تعالى: لَقَّدْ حَلَفْا الْإِنْانَ فى أخسن تَقُويم جواب للقسم و المراد بكون خلقه فى أحسن تقويم اشتمال التقويم عليه فى 


جميع شئونه وجهات وجوده.و التقويم 


ص :”الا 


جعل الشىء ذا قوام و قوام الشىء ما يقوم به و يثبت فالإنسان و المراد به الجنس ذو أحسن قوام بحسب الخلقه. 


وس #رودة لعب اثوام وحتب: الاكلفلاتمن ءا مقا مز وله بفدااوكة يناد الكل للرويق و الجر الم اماه عدت 
الخلقه للعروج الى الرفيع الأ-على و الفوز عومد 0 الاي كه ا ل 
مكنه منه من العمل الصالح قال تعالى: وَ نَفْسِ ولك وا اَي مورك و 2 ا 
العمل رفعه الله اليه كما قال: إِلَيِه يَض عَدُ اكلم اليب وَ الكل الصَالِح يز فَعْهُ (فاطر ١٠/)ءو‏ قال: كن لاله التَقُوك مِنْكمٍ 


(الحج /738/). 


ل 
وقال: يَقع الله الوق آمنوا ملك وَالْذِين ونوا الْعِلْم د وكات (المجادله١١/)‏ و قال: وليك هع الَدَراتٌ الْعْللِا (طهه//)الى 
غير ذلك من الآيات الداله على ارتفاع مقام الإنسان و ارتقائه بالإيمان و العمل الصالح عطاء من الله غير مجذوذءو قد سماه 


تعالى أجرا كما يشير اليه قوله الآتى: اَلَهُمْ أخِرٌ غَيِرُ مَمْنُون) . 


7 : أ 
قوله تعالى: ثم رَدَدْنَاة أشعل لاطي ظاهر الرد أن يكون بمعناه المعروف فأسفل منصوب بنزع الخافضء.و المراد بأسفل سافلين 
مقام منحط هو أسفل من سفل من أهل الشقوه و الخسران و المعنى ثم رددنا الإنسان الى أسفل من سفل من أهل العذاب. 


واحتمل أن يكون الرد بمعنى الجعل أى جعلناه أسفل سافلينءو أن يكون بمعنى التغيير و المعنى ثم غتّرناه حال كونه أسفل 
جمع سافلينءو المراد بالسفاله على أى حال الشقاء و العذاب. 


32 53 ا و لا ا ََ 9 و 3 
قوله تعالى: إلا الذِينَ آمَنُوا وَعَهِ | الصَاللَاتٍ قَلَهُمْ أَخِر غَيرُ مَعنُونٍ أى غير مقطوع استثناء متصل من جنس الإنسانءو تفريع 
قوله: اهَلَهُمْ أَجْدٌ غْيْرْ مَمْنُونَ) عليه يؤيد كون المراد من رده الى أسفل سافلين رده الى الشقاء و العذاب. 


ص 7 


قوله تعالى: ما يك دبك بَعْدُ بالدّين أ لس اللَهُ بأخكم اللََاكمِينَ الخطاب للإنسان باعتبار الجنسءو قيل للنبى صلَى الله عليه و 
آله و سلّم و المراد غيرهءوهما»استفهاميه توبيخيهءو «بالدّين) متعلق بيكذّبككءو الدين الجزاء و المعنى-على ما قيل-ما الذى 
يحدل 5ف مك )ا بالجزاء يوم القيامه بعد ما جعلنا الإنسان طائفتين طائفه مردوده الى أسفل سافلين و طائفه مأجوره اجرا غير 


و فول:أليس الله بكم الاين الاستفهامللقرير و كونه تعالى أحكم الحاكمين هو حكونه فوق كل حاكم فى إتقان الحكم 
و حقيته و نفوذه من غير اضطراب و وهن و بطلان فهو تعالى يحكم فى خلقه و تدبيره بما من الواجب فى الحكمه أن يحكم به 
الناس من حيث الإتقان و الحسن و النفوذ و إذا كان الله تعالى أحكم الحاكمين و الناس طائفتان مختلفتان اعتقادا و عملا فمن 
الواجب فى الحكمه أن يميّز بينهم بالجزاء فى حياتهم الباقيه و هو البعث. 


فالتفريع فى قوله: طلا يدبك بَعْدٌ بالدّين) من قبيل تفريع النتيجه على الحجه و قوله: 
لالش فب 
«ألَيِسَ الله بأخكم الْلَاكمِينَ) تتميم للحجه المشار إليها بما يتوقف عليه تمامها. 


و المحصل أنه إذا كان الناس خلقوا فى أحسن تقويم ثم اختلفوا فطائفه خرجت عن تقويمها الأحسن وردت الى أسفل سافلين و 
طائفه بقيت فى تقويمها الأسحسن و على فطرتها الاسولى و الله المدبر لأ.مرهم أحكم الحاكمينءو من الواجب فى الحكمه أن 
تختلف الطائفتان جزاءءفهناكك يوم تجزى فيه كل طائفه بما عملت و لا مسوغ للتكذيب به. 


ص :7 


سوره العلق مكيه و هى تسع عشره آيه 
اشاره 
[سوره العلق (328): الآيات ١‏ الى 19] 


اشاره 


لا 2 روه 2 3 
بشم لله ه أوَخطن 0 النفراً بشم فك الذى لق )١(‏ حَلقَ َْنْيَانَ مِنْ عَلَقٍ (0 إِقْرأ و رَبك الْاْكْرَمُ (6 ألَذِى عَم 


اَم (0) عل ال ين ا ل ل ل أن ]2 500 0 إِنَّ إلا رَبك لو جعي ( أ وَبْت الى 
4( عبا إن على ١‏ ويك إن كان على ليد 01 أذ وم اق 010أ ريك إذ عقت وَتولى 1050 لم 
بن الله ير (0) كلا لَيِنْ لَم ينه لد مَعاً بلناصيه (1) تمده كاؤيه لطر (05) مَلْيدْعٌ دي 00 ستذع اَلبَبئية (01 53 لا 
نَطِعْه وَ أَسْججذ وَ قث (19) 


ص :716 


بيان: 


أمر للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم بتلقى القرآن بالوحى منه تعالى و هى أول سوره نزلت من القرآنءو سياق آياتها لا يأبى 
نزولها دفعه واحده كما سنشير اليهءو هى مكيه قطعا. 


قوله تعالى: َرأ باشم رَبك الَذِى حَلَقَّ حَلقَ الْإِئْليِانَ مِنْ عَلّقِ قال الراغب:و القراءه ضم الحروف و الكلمات بعضها الى بعض فى 
الترتيل»و ليس يقال ذلكك لكل جمع لا يقال:قرأت القوم إذا جمعتهم»و يدل على ذلكك أنه لا يقال:للحرف الواحد إذا تفوّه به: 
قراءه انتهى. 


وعلى أى حالءيقال:قرأت الكتاب إذا جمعت ما فيه من الحروف و الكلمات بضم بعضها الى بعض فى الذهن و إن لم تتلفظ 
بهاءو يقال:قرأته إذا جمعت الحروف و الكلمات بضم بعضها الى بعض فى التلفظءو يقال قرأته عليه إذا جمعت بين حروفه و 
كلماقة فى ممعد و يظلق علنيا بهذا لمحن التلؤوه أ ينا قال جعالى» وشول وق الله كوا مكنا قطورة (اليفه 1 


ص :7 


و لاهن إطلقى" فر لو رادد ال النتعكن الأول ود القر اديه الأمر بل مايويكه الله ملك الريس من الفرا نه الجمله امن راد الكنات 
وهى من الكتاب كقول القائل فى مفتتح كتابه لمن أرسله اليه:اقرأ كتابى هذا و اعمل به فقوله هذا أمر بقراءه الكتاب و هو من 
الكتاب. 


و هذا السياق يؤيد أولا ما ورد أن الآيات أول ما نزل من القرآن على النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم. 


و ثانيا أن التقدير اقرأ القرآن أو ما فى معناه»و ليس المراد مطلق القراءه باستعمال داقر استعمال الفعل 00 بالأعرام عه 
ل ل بحذف المتعلق و إن كان ذلك قن اخراءن النزول كما قال: وَوُدآنا مره دده على 
اناس عل مت و12 تيلا (الإسراء* ٠/)ءر‏ لا أن قوله: اباشم رَبَكك١‏ مفعول ذاقد الاو التادزراتدة يو التقديو قز اسم ربكك أى 


بسمل: 


وقوله: 0 أوزائرا واالاة لاقع والا عاقي ذلك كرون سمه الميكاد اه.بها البجوزه 
من السوره فهى من كلامم الله افتة ل ل : َأ باشم» الخ؛ففيه تعليم 
ل 
لعا 50 ولا تقول لشيةء إلى فاعِلٌ يلك عدا إلا أنْ يسَاءَ الله (الكهف/ ؟")فافهم ذلك. 


و فى قوله: رَبك الَّذِى تَلَقَ إشاره الى قصر الربوبيه فى الله عز اسمه و هو توحيد الربوبيه المقتضيه لقصر العباده فيه فإن 
العر كين كائؤا مقؤتوى: 3 الله شخاتة انب :لد إلى كلق وا الإيحاة و أما الزيوية وتهئ التلكد ةوالعو سقو خلقه مه 
الفاشتكه و الى :9 الأندى :فدهن للدت كولهرو كك :لدع علو النامن على أن الر بوشهد و اقلق تلن وده 


وقولةة خَلق الانطات من علق المراد جنس الإنسان المتناسل و العلق الدم المنجمد و المراد به ما يستحيل اليه النطفه فى الرحم. 
ففى الآيه إشاره الى التدبير الإلهى الوارد على الإنسان من حين كان علقه الى حين يصير 


ص 7 


إنسانا تاما كاملا له من أعاجيب الصفاف و الأفعال ما تتحير فيه العقول فلم يتم الإنسان إنسانا و لم يكمل إلا بتدبير متعاقب منه 
تعال وهو يه شق عدا تلق فهو تعالى رب مدن لأس الآثان يعي أنه ضالق له فلنى: للأساة إلا أن تحدة وده وبااففن 
الكلام احتجاج على توحيد الربوبيه. 


قوله تعالى: إقَْأ وَ رَبك الَْكرَمُ ألذِى عَلّم بالْقلّم عَلّمَ لان ها لَمْ يَْلَّْ أمر بالقراءه ثانيا تأكيد للأمر الأول على ما هو ظاهر سياق 
الإطلاق. 


و قوله: وَ رَبك الْأْكرَمٌ أى الذى يفوق عطاؤه عطاء ما سواه فهو تعالى يعطى لاعن استحقاق و ما من نعمه إلا و ينتهى إيتاؤها 
اليه تعالى. 


و قوله: الى عَلَمَ بِالْقَلّم الباء للسببيه أى علّم القراءه أو الكتابه و القراءه بواسطه القلم و الجمله حاليه او استثنافيه»و الكلام مسوق 
لقره تس الف الى كله و اللا يلم إوالةالقار مو الأفط انع مني ]حك مر بالقراده ربعو فى لا كني ولا برا اث 
قيل:اقرأ كتاب ربكك الذى يوحيه اليك و لا تخف و الحال أن ربكك الأكرم الذى علّم الإنسان القراءه بواسطه القلم الذى بخط 
به فهو قادر على أن يعلّمكك قراءه كتابه و أنت امى و قد أمركك بالقراءه و لو لم يقدركك عليها لم يأمرك بها. 


ثم عمم سبحانه النعمه فذكر تعليمه للإنسان ما لم يعلم فقال: هعَلّم الْإِنْلْانَ لها لَمْ يَعلّ) و فيه مزيد تقويه لقلب النبى صلى الله 
عليه و آله و سلم و تطييب لنفسه. 


والمراد بالإنسان الجنس كما هو ظاهر السياق و قيل:المراد به آدم عليه السَلام. 


يم 
قوله تعالى: كلا إِنَّ الْإِئْلكَانَ لبطغلا أنْ رآ اسمَغْلِمْ ردع عما يستفاد من الآيات السابقه أنه تعالى أنعم على الإنسان بعظائم نعم 
مثل التعليم بالقلم و سائر ما علم و التعليم من طريق الوحى فعلى الانسان أن يشكره على ذلك لكنه يكفر بنعمته تعالى و يطغى. 


ص :71 


و قوله: إنَّ الْإئْلانَ لطعلا أن يتعدى طورهءو هو إخبار بما فى طبع الإنسان ذلكك كقوله: إِنَّ الْإِئَْانَ لَظَلُومٌ كفَارٌ (إبراهيم ؟7). 


0 رَآهٌ اسِْتَغْلِاُ من الرأى دون الرؤيه البصريهءو فاعل «زَ51) و مفعوله الإنسان.و جمله «أَنْ رَآهٌ اس تَغْلِ» فى مقام التعليل 
أى ليطغى لأ-نه يعتقد نفسه مستغنيا عن ربه المنعم عليه فيكفر بهءو ذلكك أنه يشتغل بنفسه و الأسباب الظاهريه التى يتوصل بها 
الى مقاصده فيغفل عن ربه من غير أن يرى حاجه منه اليه تبعثه الى ذكره و شكره على نعمه فينساه و يطغى. 


قوله تعالى: إنَّ إل رَبك الوٌجْعلِ الرجعى هو الرجوع و الظاهر من سياق الوعيد الآدتى أنه وعيد و تهديد بالموت و البعث»و 
الخطاب للنبى صلى الله عليه و آله و سلمءو قيل:الخطاب للإنسان بطريق الالتفات للتشديدءو الأول أظهر. 

0 وين زا ب و ا ا ا ل د الا ١‏ ل ال ار 
قوله تعالى: أ رََئْتَ الى يَنْهقْ عَئِدا إذا صَلَى أ رَأَيْتَ إِنْ كان عَلَى الهُدى أؤ أمَرَ بالتقوى أ رَأَئْتَ إِنْ كذْب وَ تَوَلَى أ لم يَعْلمْ بأنَ 
الورك بجلولة تعر ايفين المصما ديق انان الا ا نهل كالتوطته رصبلا تصترية العتا جد التون اع لاعتو الأمرميعانه 
تعالىءو المراد بالعبد الذى كان يصلَى هو النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم على ما يستفاد من آخر الآآيات حيث ينهاه صلّى الله 
عليه و آله و سلّم عن طاعه ذلكك الناهى و يأمره بالسجود و الاقتراب. 


وبشاق الآدات على تندير كن السوره أول'ماانول م القرا ناو تزو لها :عه واحدة بد لعل هتاذ السى صلى اللهعلةو اند 
و سلم قبل نزول القرآن و فيه دلاله على نبوّته قبل رسالته بالقرآن. 

ا ا 
و قوله: ألم يَعْلمْ أن الله يَرى المراد به العلم على طريق الاستلزام فإن لازم الاعتقاد بأن الله خالق كل شىء هو الاعتقاد بأن له 


علما بكل شىء و إن غفل عنه و قد كان الناهى وثنيا مشركا و الوثنيه معترفون بأن الله هو خالق كل شىء و ينزهونه عن صفات 
النتقص فيرون أنه تعالى لا يجهل شيئا و لا يعجز عن شىء و هكذا. 


ص :19١لا‏ 


قوله تعالى: كلا لَئْنْ لَمْ ين َنَسِمَعاً بالنَاصِِبَه ناصِيهِ كَاذْبَهِ حاطِتَهِ قال فى المجمع:و السفع الجذب الشديد يقال:سفعت بالشىء إذا 
قبضت عليه و جذبته جذبا شديدا. 

انتهى»و فى توصيف الناصيه بالكذب و الخطأ و هما وصفا صاحب الناصيه مجاز. 

وفى الكلام ردع و تهديد شديدءو المعنى ليس الأمر كما يقول و يريد أو ليس له ذلكك. 

أقسم لئن لم يكف عن نهيه و لم ينصرف لنأخذنٌ بناصيته أخذ الذليل المهان و نجذبنّه الى العذاب تلكك الناصيه التى صاحبها 
كاذب فيما يقول خاطئ فيما يفعل»و قيل:المعنى لنسمنٌ ناصيته بالنار و نسوّدنها. 

8 05 لك و وى 5 5 35 5 

قوله تعالى: فَلَهَدْحٌ ذ أدِيَهُ سَمَدْعٌ التبازية النادى المجلس و كأن المراد به أهل المجلس أى الجمع الذين يجتمع بهمءو 
قيل:الجليسءو الزبانيه الملادئكه الموكلون بالنار» و قيل:الزبانيه فى كلامهم الشرطءو الأمر تعجيزى أشير به الى شده الأخذ و 
المعنى فليدع هذا الناهى جمعه لينيجوه منا سندع الزبانيه الغلاظ الشداد الذين لا ينفع معهم نصر ناصر. 


لل 5 : و 
قوله تعالى: كلا لا تطِغْة وَ اش حْجِدٌ و اقتّربْ تكرار الردع للتأكيدءو قوله: «لا تَطِغْة) أى لا تطعه فى النهى عن الصلاه و هى القرينه 
على أن المراد بالسجود الصلاهءو لعل الصلاه التى كان صَلَى الله عليه و آله و سلم يأتى بها يومئذ كانت تسبيحه تعالى و السجود 
له و قيل:المراد به السجود لقراءه هذه السوره التى هى إحدى العزائم الأربع فى القرآن. 


والاقتراب التقرب الى اللّهءو قيل:الاقتراب من ثواب اللّه تعالى .)١(‏ 


ص ١١٠لا‏ 


121 العلق ١-19:بحث‏ روائى فى:نزول الوحى الى رسول اللّه؛بعثه رسول الله الكريم الذى ينهى رسول الله اذا صلَّى؛ سوره 
العزائم. 


سوره القدر مكيه و هى خمس آيات 
اشاره 
[سوره القدر (/81): الآيات ١‏ الى 4] 
اشاره 


تو سافيج 


ل 

00 ل ا امنا ا هُ فى يل اَعَد )١(‏ 3 أولرى ا ما ليله ألَْدْرِ () ليله الْقَدْرِ حير مِنْ أُنْنِ شَهْرٍ سس 
ب 10 

ل الملائكة د الؤوخ ويا ادن بهم حل أَغر 0 لام جى عق مطل افج (ه) 


3 ؟ :ها 


بيان: 


تذكر السوره إنزال القرآن فى ليله القدر و تعظّم الليله بتفضيلها على ألف شهر و تنزل الملا-ئكه و الروح فيهاءو السوره تحتمل 
المكيه و المدنيه ولا يخلو بعض (1١)ما‏ روى فى سبب نزولها عن أثمه أهل البيت عليهم السّلام و غيرهم من تأييد لكونها مدنيه. 


ص :7 


)١ -١‏ .و هو ما دل على أن السوره نزلت بعد رؤيا النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أن بنى اميه يصعدون منبره فاغتم فسلاه الله 
نها. 


قوله تعالى: إدا ره فى ليله الَْدْرِ ضمير /أَنْرَلْناُ؛ للقرآن و ظاهره جمله الكتاب العزيز لا بعض آياته و يؤيده التعبير بالإنزال 
الظاهر فى اعتبار الدفعه دون التنزيل الظاهر فى التدريج. 


8 : م 0 
وافى معنى الآذيه قوله تعالى: و لكلاب الْمبِين إِنَا تله فى ليله ما ركه (الدخان””) و ظاهره الإقسام بجمله الكتاب المبين ثم 


الإخبار عن إنزال ما اقسم به جمله. 


فمدلول الآيات أن للقرآن نزولا جمليا على النبى صلى الله عليه و آله و سلّم غير نزوله التدريجى الذى تم فى مده ثلاث و 

بو ع# لا 
عدرين مه كط ولد اكرام وَقَا َك فر على اس علا كت و17 تتْزِيلاً (الإسراءع ٠/)ءو‏ قوله: قال النية 
كفَدُوا لو لا لأئرٌَ عليه الُوآنُ جهلة [اجدة حَدلِكَ لكت به ادك و وتَلة توتلا (الفرقان؟05. 


فمحصل الآيات-كما ترى-أنها ليله بعينها من شهر رمضان من كل سنه فيها إحكام الامور بحسب التقديرءو لا ينافى ذلكك وقوع 
التغتّر فيها بحسب التحقق فى ظرف السنه فإن التغيّر فى كيفيه تحقق المقدر أمر و التغير فى التقدير أمر آخر كما أن إمكان التغير 
فى الحوادث الكونيه بحسب المشيه الإلهيه لا ينافى تعينها فى اللوح المحفوظ قال تعالى: وَ عِنْدَهُ َم الكات (الرعد89/). 


على ان لاستحكام الامور بحسب تحققها مراتب من حيث حضور أسبابها و شرائطها تامه و ناقصه و من المحتمل أن تقع فى ليله 
القدر بعض مراتب الإحكام و يتأخر تمام الإحكام الى وقت آخر لكن الروايات كما ستأتى لا تلائم هذا الوجه. 


لات ل لَيلهُ الْقَدْرِ كنايه عن جلاله قدر الليله و عظم متزلتها و يؤكد ذلك إظهار الاسم مره بعد مره حيث قيل 
ِِلَهُ الْقَدْر لَِلهُ القَدْر حَهرَ» و لم يقل: 


ولا 1 
اهوََ ب أولاك 


52 حك 


وما أدراك ما هى هى خير. 
قوله تعالى: لَيلَهُ الْقَدْرِ حَيِرٌ مِنْ أَلْفٍ شَّهْر بيان إجمالى لما اشير اليه بقوله: «وَ ما 


ص :"الا 


انلك كيل امد روهشم قغامه أن اليلد 


و المراد بكونها خيرا من الف شهر خيريتها منها من حيث فضيله العباده على ما فسره المفسرون و هو المناسب لغرض القرآن و 
عنايته بتقريب الناس الى الله فإحياؤها بالعباده خير من عباده الف شهرءو يمكن أن يستفاد ذلكك من المباركه المذكوره فى 


سوره الدخان فى قوله: (إِنا ته فى لَيلَهِ مجاركه) و هناكك معنى آخر سيأتى فى البحث الروائى التالى إن شاء الله. 


7 


ق له + ا ل : 4 ا 
قوله تعالى: تنَرّلَ المَلاجْكة وَ الرّوحٌ فيها بإذن رَبّهِمْ مِنْ كل أشر تنزل أصله تتنزل»و الظاهر من الروح هو الروح من الآ-مر قال 
تعالى: قَلٍ الوح مِنْ أمْر رَبّى (الإسراء80/)و الإذن فى الشىء الرخصه فيه و هو إعلام عدم المانع منه. 


2 


و «مِنْ) فى قوله: «مِنْ كل أمْر) قيل:بمعنى الباء و قيل:لابتداء الغايه و تفيد السببيه أى بسبب كل أمر إلهىءو قيل:للتعليل بالغايه أى 
لأجل تدبير كل امر من الامور و الحق ان المراد بالأمر إن كان هو الأمر الإلهى المفسر بقوله: كا مد اناد ميا أن يَعُولَ لَه 
كن (فلن )فين الاشداء:و قفد النسهيه و المعق تتنزل 'الملاتكة واالروخ فيح ليله القندان ناذن ززبهم مبعد | لهم و صادر] من 
كل أمر إلهى. 


و إن كان هو الأمر من الا-مور الكونيه و الحوادث الواقعه فمن بمعنى اللام التعليليه و المعنى تتنزل الملا-ئكه و الروح فى الليله 
بإذن ربهم لأجل تدبير كل امر من الامور الكونيه. 


5 2 5 
قوله تعالى: سَلامٌ هى حَنَى مطلع الفثجر قال فى المفردات:السلام و السلامه التعرى من الافات الظاهره و الباطنه انتهى فيكون قوله: 
ل 0 
«سَلامٌ هى)» إشاره الى العنايه الإلهيه بشمول الرحمه لعباده المقبلين اليه و سد باب نقمه جديده تختص بالليله و يلزمه بالطبع وهن 
كيد الشياطين كما اشير اليه فى بعض الروايات. 


- 5 م ه لا 5 2 جو 
والايتان أعنى قوله: «تَنَرّلَ الملائكة» الى آخر السوره فى معنى التفسير لقوله: «ليله 


ص فروة 


الْقَدْرِ خَيرٌ مِنْ أَلْفٍ شَهْرا 


إل 


ص 7 


)١--١‏ .القدر ١-4:بحث‏ روائى حول ليله القدر؛نزول القرآن؛الملائكه و الروح. 


سوره البينه مدنيه و هى ثمان آيات 
اشاره 
[سوره البينه (44): الآيات ١‏ الى 8] 


اشاره 


0 
يشم لله لمن عل اجيم 0]19ان بل يكن لين نواه بن أل الأب و الم ري منفكين عتى تأ هم لين )١(‏ رَسُولَ من 
لله لشفا مطهرة لل تي ١‏ تلوق أي أ اكات إن م بعد لمع اية م وق أب أ 

3 5 
ارا رد لين ختقه و تؤيئوا الله ْنا كه وَذلِك دبن لقم (ه) إن لين كان أل الاب و 
5 
الَف رٍكين فى ثار هنم حَالِيِينَ فلا وليك هع سد قي (6) إِنَّ لَذِينَ من نوا ليابلنات ولك هع خير جر به (/020 


لاء : 
وم ند ريع جنات عَذنٍ تجرى ين تغيها لاز اين ف أبدأ وى لله نه و وصُوا عله بلك لِعَنْ حي ريه () 


ص :770 


بيان: 


ادال العرردريج بسحي وى امسلاو اويا ابا ول كاياو لمر بيار يوا زه ارك الاو اب ل 
امار دسي الدالدوا لاما ابه باعي واس راد اي ال : إِنَا دياه 
اليل ًا شاكراً و ما كَقُوراً (الانسان78)ءو قوله: وَإِنْ مِنْ أَمه موا ست م سين 
عليه و آله و سلّم بأنها لا تتضمن إلا ما يصلح المجتمع الانسانى من الاعتقاد و العمل على ما سيتضح إن شاء اللّه. 


والسوره تحتمل المكيه و المدنيه و إن كان سياقها بالمدنيه أشبه. 


قوله تعالى: لَمْ يكن الَّذِينَ كمَرُوا و من أخل الكقاب و الفط ركين مين عتى تأ ِيِهُمُ الْبَنَهُ ظاهر الآيات-و هى فى سياق يشير الى 
قيام الحجه على الذين كفروا بالدعوه الإسلاميه من أهل الكتاب و المشركين و على الذين اوتوا الكتاب حينما بدا فيهم 
الاختلا.ف-أن المراد هو الإشاره الى ان الرسول صلى الله عليه و آله و سلم من مصاديق الحجه البينه القائمه على الناس التى 
تقتضى قيامها السنه الإلهيه الجاريه فى عباده فقد كانت توجب مجىء البينه اليهم كما أوجبته من قبل ما تفرقوا فى دينهم. 
وعلن هنذا ناراف انين كثريوا فى ااياهم الكاترو زا اذوه بريه الإنجاايه من أل الكناياو المقتر كان مِنْ) فى قوله: 
ين أَهْل الككتاب» للتبعيض لا للتبينءو قوله: 


هو الْمُشْركينَ) عطف على «أمل الكلاب» والمراد بهم غير اهل الكتاب من عبده الأصنام و غيرهم. 


ص 7 


واقتولة متفكية هنو الاليك كفت شيو الالفعن ال عن شندهء اتصالءو المراد علي هنا مهاد نمق فول رك تن َأَبيِهُمُ لْعِيِنَهُ - 
ا ا ا أتتهم 
البينه تركتهم و شأنهم كما قال تعالى: وَّ ما كان اللهُ ليُضل قَؤْما بَعْدَ إذ هَدَاهُمْ حَتّى يبن لَهُمْ ما يَتّقَونَ (التوبه/ .)١١0‏ 


لا ِ 0 1 
و قوله: حَتّى تَأتَِهُمْ البيِنَهَ على ظاهره من الاستقبال و البينه هى الحجه الظاهره و المعنى لم يكن الذين كفروا برساله النبى صلى 
و للقوم اختلاف عجيب فى تفسير الآيه و معانى مفرداتها حتى قال بعضهم-على ما نقل-: 


إن الآيه من أصعب الآيات القرآنيه نظما و تفسيرا.انتهىءو الذى أوردناه من المعنى هو الذى يلائمه سياقها من غير تناقض بين 
الآيات و تدافع بين الجمل و المفرداتءو من أراد الاطلاع على تفصيل ما قيل و يقال فعليه أن يراجع المطؤلات. 

3 ل و و 
قؤلة تغالق: رَسُولٌ ون الله يتلوا رخفا تطؤزة لها كنت هعه'بآن للينه و المراد به محمد رسؤل الله صل اللدعلية و آله و سل 
قطعا على ما يعطيه السياق. 


و الصحف جمع صحيفه و هى ما يكتب فيهاءو المراد بها أجزاء القرآن النازله و قد تكرر فى كلامه تعالى إطلاق الصحف على 
أجزاء الكتب السماويه و منها القرآن الكريم قال تعالى: فى صَُحْفٍ مُكرَّمَهِ مَوْفُوعَهِ مُطْهرَهِ بأَيْدِى سَفَرَهِ كام بَرَرَهِ (عبس .)0١8‏ 


والمراد بكون الصحف مطهره تقدّسها من قذاره الباطل بمس الشياطينءو قد تكرر منه تعالى أنه حق مصون من مداخله 
ناد تدم د 
الشياطين و قال: لا يَمَشّهُ إلا الْمُطهَّرُونَ (الواقعه/ 0/9. 


و قوله: وها كُيبٌ قَيِمَهُ الكتب جمع كتاب و معناه المكتوب و يطلق على اللوح 


ص :7717 


واللمقاس بن تهزيها التنقوهه نبيدا الا لساظ على :نتن الألساظ الى دكن عدوا القر ون وونونها ظلق :عل لفان ينا انا 
محكيه بالألفاظءو يطلق أيضا على الحكم و القضاء يقال كتب عليه كذا أى قضى أن يفعل كذا قال تعالى: كيب عَلَيِكُمْ امل 
(البقره18/)و قال: كيب عَلَيكُمْ الال (البقره2١7).‏ 


والظاهر أن المراد بالكتب التى فى الصحف الأحكام و القضايا الإلهيه المتعلقه بالاعتقاد و العمليءو من الدليل عليه توصيفها 
00 

بالقيمه فإنها من القيام بالف وو عه وب إغاء ده وشماة تسنادته فال كال امك آلا دوا إلا إِياهُ ذلك الدَّينٌ 

ا يع (يوسف/ 90©)ءو معلوم أن الصحف السماويه إنما تقوم بأمر المجتمع الإنسانى و تحفظ مصلحته بما فيها من الأحكام و 

القضايا المتعلقه بالاعتقاد و العمل. 


فمعنى الآيتين:الحجه البينه التى أتتهم رسول من اللّه يقرأ صحائف سماويه مطهره من دنس الباطل فى تلكك الصحائف أحكام و 
قضايا قائمه بأمر المجتمع الإنسانى حافظه لمصالحه. 


قوله تعالى: وَ للا تَفَرَقَ الَّذِينَ أوبُوا الميلات بم اي لجادتهُ الْعتئَهُ كانت الآنيه الانولى لَمْ يكن الَِّينَ كَفَرُوا و مِنْ أَهْلٍ 
الكتاب» الخ؛تشير الى كفرهم بالنبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم و كتابه المتضمن للدعوه الحمّه و هذه الآيه تشير الى اختلافهم 
السابق على الدعوه الإسلاميه و قد أشير الى ذلكك فى مواضع من القرآن الكريم كما قال تعالى: وَ م اْتَفَ الِّينَ ونوا الكتات 
إلا مِنْ بَغدٍ لجا لقاءَهُمُ الْعِلْم بَغْيا بَتهُْ (آل عمران4١)الى‏ غير ذلكك من الآيات. 


0 
0 البينه لهم هو الببان النبوى الذى تبين لهم فى كتابهم أو أوضحه لهم أنبياؤهم قال تعالى: : وَ لما لطاء 0 
أذ جتكم الكموو ين لكم بعص اد مختشوة فد فائوا له و أبيؤون إن اله مو فى وَ رَبُكُمْ قَاعم 0 


ا 0 


ص :1 


قوله تعالى: وَأ أمِرُوا إلا لَِعْبَدُوا الله مُخْلِصٍ ينَ لَهُ الدِّينَ حُتَفاء الخ؛ ضمير «أمِرُواا للذين كفروا من أهل الكتاب و المشركين أى 
لم يتضمن رساله الرسول صِلَى الله عليه و آله و سلم و الكتب القيمه التى فى صحف الوحى إلا امرهم بعباده الله تعالى بقيد 
الإخلاص فى الدين فلا يشر كوا به شيئا. 


لك ' 
وقوله: خُنْهَاءَ حال من ضمير الجمع و هو جمع حنيف من الحنف و هو الميل عن جانبى الإلفراط و التفريط الى حاق وسط 
الاعتدال و قد سمى الله تعالى الإسلام دينا حنيفا لأنه يأمر فى جميع الامور بلزوم الاعتدال و التحرز عن الإفراط و التفريط. 


لا ري.ء بلك 1 : 
و قوله: وَ يُقِيمُوا الصَلاءَ وَ يُؤتوا الرّكاة من قبيل ذكر الخاص بعد العام أو الجزء بعد الكل اهتماما بأمره فالصلاه و الزكاه على 
أركان الإسلام و هما التوجه العبودى الخاص الى اللّه و إنفاق المال فى اللّه. 


لاه ىده ا ء 5 
و قوله: وَ ذلكك دِينٌ القيّمَهِ أى دين الكتب القيمه على ما فسرواءو المراد بالكتب القيمه إن كان جميع الكتب السماويه أعنى 
كتاب نوح و من دونه من الأنبياء عليهم السّ.لام فالمعنى إن هذا الذى امروا به و دعوا اليه فى الدعوه المحمديه هو الدين الذى 
كلفوا به فى كتبهم القيمه و ليس بأمر بدع فدين الله واحد و عليهم أن يدينوا به لأنه القيم. 
و إن كان المراد به ما كان يتلوه النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم من الكتب القيمه التى فى الصحف المطهره فالمعنى أنهم لم 
يؤمروا فى الدعوه الإسلاميه إلا بأحكام و قضايا هى القيمه الحافظه لمصالح المجتمع الإنسانى فلا يسعهم إلا أن يؤمنوا بها و 


بتدينوا. 


فالآ-يه على أى حال تشير الى كون دين التوحيد الذى يتضمنه القرآن الكريم المصدق لما بين يديه من الكتاب و المهيمن 
(()عليه فيما يأمر المجتمع البشرى قائما بأمرهم حافظا لمصالح 


ص :0 


6 .سوره المائده» ايه‎ 1-١ 


حياتهم كما يبينه بأوفى البيان قوله تعالى: فَأقِعْ وَجهَك لِلدّين حنيفاً فطرَتٌ الله الى قطَرَ النَاسَ عَلَبهَا لا تَعِدِيلَ لِحَلقٍ اللّهِ ذيك 
الدّينٌ الَْيَمُ (الروم :7). 


4 


ع 


و بهذه الآيه يكمل بان عموم رساله النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و شمول الدعوه الإسلاميه لعامه البشر فقوله: «لَمْ يكن 
ا كَفَرُوا مِنْ أَهْلٍ الكلتاب وَ الْمُمْرِكينَ؛ الخ؛يشير الى أنه كان من الواجب فى سنه الهدايه الإلهيه أن تتم الحجه على من كفر 
بالدعوه من أهل الكتاب و المشركينءو هؤلا-ء و إن كانوا بعض أهل الكتاب و المشركين لكن من الضرورى أن لا فرق بين 
الح لجان ف اطق الدنيوة ماقا اليد لا بيك لسرا 1ل 
0 
و قوله: رَسُولٌ مِنَ اللِّ الخيشير الى أن تلكك البينه محمد صلَى الله عليه و آله و سلّمءو قوله: دول تَقَوَقَه الخ؛يشير الى أن 
تفرقهم و كفرهم السابق بالحق أيضا كان بعد مجىء البينه. 
]0 0 
له وأا أمرُوا إلا ليقدُوا الله الخ؛يفيد أن الذى دعوا اليه و امروا به دين قيم حافظ لمصالح المجتمع البشرى فعليهم جميعا 


أن يؤمنوا به و لا يكفروا. 


32 5 9 ََ 5 8:2 لا 3 لا م لا 3 و - 0 
قوله تعالى: إِنَّ الَِّينَ كفْرُوا من أَْلي الكتاب وَ الْمُفْرِكِينَ فى نار جهنم خالِدِينَ فيه أوليكك مُمْ شد الْْريّهِ لما فرغ من الإشاره 
الى كفرهم بالبينه التى كانت توجبها سنه الهدايه الإلهيه و ما كانت تدعو اليه من الدين القيم أخذ فى الإنذار و التبشير بوعيد 
الكفار و وعد المؤمنينءو البريه الخلقءو المعنى ظاهر. 


3 2 0 و لا > لا د 03 2 ب 
قوله تعالى: إِنّ الذِينَ آمَنوا وَ عَم ١‏ الضَاللكات أولتكك هُمْ خَيْرُ انه فيه قصر الخيريه فى المؤمنين الصالحين كما أن فى الآيه 
السابقه قصر الشريه فى الكفار. 


5 لاءء > رس 5 + رو 5 ٠.‏ اس س 3 
قوله تعالى: جَرَْاوْهمْ عند رَبْهِمْ -الى قوله- لِمَنْ خحثدى رَبَه العدن الاستقرار و الثبات فجنات عدن جنات خلود و دوام و توصيفها 
لا 2 2 
نا أبدا) تأكيد بما يدل على الاسم. 
لا 
و قوله: رَضِىَ الله عَنْهُمْ الرضى منه تعالى صفه فعل و مصداقه الثواب الذى 


ص :١٠/ا‏ 


أعطاهموه جزاء لإيمانهم و عملهم الصالح. 
0 1 لل 0 
وافترله: دإتكدنلة ١‏ عفدن كاعاكيه مضووية لبكماةة الوا الكسوه ود فال بعال لاسن اند لوي لا 


(فاطر 7/8 /)فالعلم باللّه يستتبع الخشيه منه. و الخشيه منه تستتبع الإيمان به بمعنى الالتزام القلبى بربوبيته و الوهيته ثم العمل الصالح. 


واعلم أن لهم فى تفسير مفردات هذه الآيات اختلافا شديدا و أقوالا كثيره لا جدوى فى التعرض لها من أراد الوقوف عليها 


ص ١١لا‏ 


سوره الزلزال مدنيه و هى ثمان آيات 
اشاره 
[سوره الزلزله (89): الآيات ١‏ الى 8] 


اشاره 


لا 
لك -ه و[] م 
7 الله 4 حمق عن ألرَحيم]0]/9ز 7 ذا 2 9 ا أْخْرجَت الااف م (0) و قا آلَ اَنإثللانٌ ا كٍِ »0 يَوْمَيْلُ 


2 ف لا دفي ١‏ 2 
ا زع أن كم أؤ-لا ليا (ه) يَوْمَئْلُ يَضَدَدُ الْنا شطع لِيَرَوَا أَعطالَهُ (9) فَمَنْ ؛ بَعْمَ لى مثقال ذرّهِ خَيْر يَرَهٌ (/010 و 
مَنْ يَعْمَلٌ مِنمَالَ دوو شَدَا َه (0) 

بيان: 


ذكر للقبافة و دور الناين للجزادو إشاوه الى معشى أشراطها و هى زلزله الآرشن 


ص شورة 


و تحديثها أخبارها.و السوره تحتمل المكيه و المدنيه. 


000 عي عِِ 
وولشهالي: رذ ؤترلك القع وك ل انرا ال تفنو كالذار لسو إعافه الن متتير الأرض انقب الاخع مدر الست إذا ولول 
الأرض زلزلتها الخاصه بها فتفيد التعظيم و التفخيم أى إنها منتهيه فى الشده و الهول. 


وله تناك نأف رفت الأ ير الأثقال جمع ثقل بفتحتين بمعنى المتاع أو خصوص متاع المسافر أو جمع ثقل بالكسر 
فالسكون بمعنى الحملءو على أى حال المراد بأثقالها التى تخرجهاءالموتى على ما قيل أو الكنوز و المعادن التى فى بطنها أو 
الجميع و لكل قائل و أول الوجوه أقربها ثم الثالث لتكون الآيه إشاره الى خروجهم للحسابءو قوله: «يَوْمَتٍَِ يَضُدّرٌ النَاسُ) إشاره 
الى انصرافهم الى الجزاء. 


ا أن رشو سس هوها مجان تلكة الولزله الفناسدة الهائلهنها الأرض بزل بهذا الزلرانز 


قيل:المراد بالإنسان الكافر غير المؤمن بالبعث.و قيل غير ذلكك كما سيجىء. 


لدع 056 و 
قوله تعالى: وَ قال بكرن بل 


قوله تعالى: يَوْمَئِذِ تُحدَّتُ أَخْلار 0 أن رَبك أَؤْحلا لها فتشهد على أعمال بنى آدم كما تشهد بها أعضاؤهم و كناب الأعمال من 
الملائكه و شهداء الأعمال من البشر و غيرهم. 


و قوله: ابن ع ويلا ا اللام معت الن أن الاحاء عدف إلى :و الهس تعدت أخارها :سيت أناورك اومن إلبها أن 
تحاط نوي اعروريذا بلع لإهانس الأعال حريها و احريها وتوملة لوا يود قانها يوم العافوابالوو أن تحدث أخبارها و تشهد 
افيد ارك يشوتيه تعالى: وَ إِنْ مِنْ شََىيْءٍ إلا يس بح بِحَمده وَ لكن لا تَفْمَهُونَ تَسْببحَهُمْ (الإسراء/ ؟©)ءو قوله: 
قَانُوا أَنْطَمَنا الله الى أَنْطَقَ كُلَّ شَيْءٍ (حم السجده١؟/),أن‏ المستفاد من كلامه سبحانه أن الحياه و الشعور ساريان فى الأشياء و 
إن كنا فى غفله من ذلك. 


ص كرذرة 


وقد اشتد الخلاف بينهم فى معنى تحديث الارض بالوحى أ هو بإعطاء الحياه و الشعور للأرض الميته حتى تخبر بما وقع فيها أو 
بخلق صوت عندها وعد ذلكك تكلما منها أو دلالتها بلسان الحال بما وقع فيها من الأعمالءو لا محل لهذا الاختلاف بعد ما 
سمعت ولا أن الحجه تتم على أحد بهذا النوع من الشهاده. 


و لا 8 ع َِ 5 
قوله تعالى: يَوْ مدال بص دز الَنَاسَ شع لِيْرَوَا اله الصدور انصراف الوبل عن الماء بعل وروده»و أشتات كشتي جم شت سيت 


بمعنى المتفرق.و الآيه جواب بعد جواب لإذا. 


والمراد بصدور الناس متفرقين يومئذ انصرافهم عن الموقف الى منازلهم فى الجنه و النار و أهل السعاده و الفلاح منهم متميزون 
من أهل الشقاء و الهلاكءو إراءتهم أعمالهم إراءتهم جزاء أعمالهم بالحلول فيه أو مشاهدتهم نفس أعمالهم بناء على تجتّ م 
الأعمال. 


- إن لاك ا 1خلر . لا بي" عي ع 1 
قوله تعالى: فْمَنْ بَعْملى مِثة ال ذرَّهِ خثرا يَرَهُ وَ مَنْ بَعْمَى مثقال ذرهِ شرًا يَرَهُ المثال ما يوزن به الاثقال»و الذره ما يرى فى شعاع 
الشمسين :من القباءوق تقال لصغار التمل. 


تفريع على ما تقدم من إراءتهم أعمالهمءفيه تأكيد البيان فى أنه لا يستثنى من الاراءه عمل خيرا أو شرا كبيرا أو صغيرا حتى 
مثقال الذره من خير أو شرءو بيان حال كل من عمل الخير و الشر فى جمله مستقله لغرض إعطاء الضابط و ضرب القاعده. 


ولا منافاه بين ما تدل عليه الآيتان من العموم و بين الآيات الداله على حبط الأعمالء و الداله على انتقال أعمال الخير و الشر من 
تفدن الى تفسنئ فحسشتات القاقل الى المقتول واسكات المنتول:الن القاتل وق الدالةاعلى تبديل السقات حهتات "عضن التاتبية 
الى غير ذلكك مما تقدمت الاشاره اليه فى بحث الأعمال فى الجزء الثانى من الكتاب و كذا فى تفسير قوله: 

ع ا للا 
ليمير الله الخبيث مِنَ الطيّب اليه (الأنفال/70/). 


ص حرورة 


و تك انال نات المسد عورة ل 
يات المذكوره حاكمه على هاتين الآيتين فإن من حبط عمله الخير محكوم بأنه خيرا ذ 
فيد طيياة : م بأنه لم يعمل خيرا فلا عمل له خيرا 


ص رشارةف 


سوره العاديات مدنيه و هى إحدى عشره آيه 
اشاره 
[سوره العاديات :)٠1١١(‏ الآيات ١‏ الى ]١١‏ 


اشاره 


1 
بشم آلله ألو خطن 700 ا ارات ا )١(‏ فَالْمُور لآق نحا 8 العوااك نيا أت به تَفعاً (©) فَوَسَطنَ به 


0 
ار ليان لرَيه آ ُودٌ (6 و إِنّهُ للا ذلك لَمَهِيدٌ 0 وَإِنَّهُ لب اكير لَمَدِيدَ (8) أ قلا يَلمْ إذا بير ا فى القبور )04 
وخم ؟ ها فى أَلصَّدُور )٠١(‏ إِنَ رَبَهُمْ بهم يَوْمَيِذٍ لَحَبِيرٌ )1١(‏ 


ص ار 


بيان: 


تذكر السوره كفران الإنسان لنعم ربه و حبه الشديد للخير عن علم منه به و هو حجه عليه و سيحاسب على ذلك. 


و السوره مدنيه بشهاده ما فى صدرها من الإقسام بمثل قوله: «وَ ارات ضَّ بْحأ» الخ؛ الظاهر فى فى خيل الغزاه المجاهدين على 
ماسيجىء.و إنما شرّع الجهاد بعد الهجره و يؤيد ذلكك ما ورد من طرق الشيعه عن أئمه أهل البيت عليهم السّدلام أن السوره 
نزلت فى على عليه السّ.لام و سريته فى غزوه ذات السلاسلءو يؤيده أيضا بعض الروايات من طرق أهل السنه على ما سنشير اليه 
فى البحث الروائى التالى إن شاء الله: 

قؤله تعالى: و الكايللات عا العاديات من العذى وهو الجرى بسرعه و الضبح صوت أثفاس الخيل عت عدوها وهو المعهوة 
المعروف من الخيل و إن ادعى أنه يعرض لكثير من الحيوان غيرهاءو المعنى أقسم بالخيل اللاتى يعدون يضبحن ضبحا. 

قوله تعالى: قَالْمو رات فلا الإيراء إخراج النار و القدح الضرب و الصكك المعروف يقال:قدح فأورى إذا أخرج النار بالقدحءو 
المراد بها الخيل تخرج النار بحوافرها إذا عدت على الحجاره و الأرض المحصبه. 

قوله تعالى: فَالْمَغْلَاتِ ص بْحاً الإغاره و الغاره الهجوم على العدو بغته بالخيل و هى صفه أصحاب الخيل و نسبتها الى الخيل 
مجازءو المعنى فاقسم بالخيل الهاجمات على العدو بغته فى وقت الصبح. 


قوله تعالى: فَأَنَْنَ بهِ نَفْعاً أثرن من الإثاره بمعنى تهييج الغبار و نحوهءو النقع الغبارءو المعنى فهتيجن بالعدو و الإغاره غبارا. 
قوله تعالى: فَوَسَطْنّ بِهِ جَمْعاً وسط و توسّط بمعنى:و ضمير «به للصبح و الباء 


ص ره 


و المعنى فصرن فى وقت الصبح فى وسط جمع و المراد به كتيبه العدو أو المعنى فتوسطن جمعا ملابسين للنقع. 


فالمتعين حملها على خيل الغزاه و سياق الآيات و خاصه قوله: «َالْمَغْلََاتِ ص بحا «قَوَسَطَنَ بِهِ جَمْعاً» يعطى أنها غزاه بعينها أقسم 
الله فيها بخيل المجاهدين العاديات و الفاء فى الآآيات الأربع تدل على ترتب كل منها على ما قبلها. 


قوله تعالى: إِنَّ الْإِنْلانَ لَه لَكتُودٌ الكنود الكفورءو الآيه كقوله: إِنَّ الْإْلَانَ َكفُورٌ (الحج22/)»و هو إخبار عنما فى طبع الإنسان 
من اتباع الهوى و الانكباب على عرض الدنيا و الانقطاع به عن شكر ربه على ما أنعم عليه. 


و فيه تعريض للقوم المغار عليهمءو كأن المراد بكفرانهم كفرانهم بنعمه الإسلام التى أنعم الله بها عليهم و هى أعظم نعمه أوتوها 
فيها طيب حياتهم الدنيا و سعاده حياتهم الأبديه الاخرى. 


يودي لا ب : ٍ 
قوله تعالى: و إِنَّهُ للم ذلك لَسَهِبدٌ ظاهر اتساق الضمائر أن يكون ضمير ذو إِنّهُ) للإنسان فيكون المراد بكوتة شهيدا على كفران 
نفسه بكفران نفسه علمه المذموم و تحمله له. 


فالمعنى و إن الانسان على كفراته بريه شاعن متحمل فالآبه فى معتى قوله: بل الْإتللان غ0 تفي ضير (القيافة 71): 


قوله تعالى: وَ إِنَّهُ لِحبٌ الْحَيِرِ لَمَدِيدٌ قبل:اللاسم فى «لِبٌ الْحَثِرا للتعليل و الخير المالءو المعنى و إن الإنسان لأجل حب المال 
لشديد أى بخيل شحيحءو قيل:المراد أن الانسان لشديد الحب للمال و يدعوه ذلك الى الامتناع من إعطاء حق اللّهءو الإنفاق فى 
الله كذا فسروا. 


ولا يبعد أن يكون المراد بالخير مطلقه و يكون المراد أن حب الخير فطرى للإنسان ثم إنه 


ص كار 


يرى عرض الدنيا و زينتها خيرا فتنجذب اليه نفسه و ينسيه ذلكك ربه أن يشكره. 


قوله تعالى: أ لديل إذا غير ا فى القّور -الى قوله- لحي البعثره كالبحثره البعث و النشرءو تحصيل ما فى الصدور تمييز ما فى 
باطن النفوس من صفه الإيمان و الكفر و رسم الحسنه و السيئه قال تعالى: يَوْمَ تتلَى السَلَئِرٌ (الطارق9).و قيل:هو إظهار ما أخفته 
الصدور لتجازى على السر كما تجازى على العلانيه. 

شولك ا لكو ضعو ون لكان معانو يل لاد لوز ات مانالا عق لمعا ال ازا 
فى القبورءالخ؛تأكيد للانكارءو المراد بما فى القبور الأبدان. 

و المعنى-و اللّه أعلم-أ فلا يعلم الإنسان أن لكنوده و كفرانه بربه تبعه ستلحقه و يجازى بهاءإذا خرج ما فى القبور من الأبدان و 
حصل و ميز ما فى سرائر النفوس من الإيمان و الكفر و الطاعه و المعصيه إن ربهم بهم يومئذ لخبير فيجازيهم بما فيها. 


ص خارف 


سوره القارعه مكيه و هى إحدى عشره آيه 
اشاره 
[سوره القارعه :)٠١١(‏ الآيات ١‏ الى ]١١‏ 


اشاره 


:. 37 3 
م م آلله ألو خطن ألرّحِيم 0]/9ْ 8 00 1 مَا ألقَارعَةٌ (6 ولام اوناك مَا الفارعَة (©) يَوْمَ كر 200 كالملا: شٍ الْمَبنوثِ 


7 لك 
زع و تكون الال ايف التفوين () يا من كَمْلتْ مازيئة (©) فَهُوَ فى جيه لأهديه 0 وأا من حَنَّتْ ملازيئة فأ 
/ 1 9 ,9 

كوي (؟) و لا أذلااك يذ ميد )٠١(‏ نار أظاميةٌ )1١(‏ 


لا 


ص :07 


بيان: 


إنذار و تبشير بالقيامه يغلب فيه جانب الانذارءو السوره مكيه. 


للك رء ‏ الماك رء ا 
قوله تعالى: اله ارِعَهُ مرا الْمَارِعَهُ مبتدأ و خبرءو القارعه من القرع و هو الضرب باعتماد شديدءو هى من أسماء القيامه فى 
القرآن.قيل:سميت بها لأنها تقرع القلوب بالفزع و تقرع أعداء الله بالعذاب. 


ع ' : 

و السؤال عن حقيقه القارعه فى قوله: «مرا المَأرِعَهُ؛ مع كونها معلومه إشاره الى تعظيم أمرها و تفخيمه و أنها لا تكتنه علماءو قد 
ات راطا رء 

اكد هذا التعظيم و التفخيم بقوله بعد: «وَ 2 أذراك ما الْقارِعَةٌ) . 


ل ع و 0 
قوله تعالى: يَوْمَ يَكونٌ ال اس > الْفراش الْمَِنُوثِ ظرف متعلق بفعل مقدر نحو اذكر و تقرع و تأتىءو الفراش على ما نقل عن 
الفراء الجراد الذى ينفرش و يركب بعضه بعضا و هو غوغاء الجراد.قيل:شبّه الناس عند البعث بالفراش لأن الفراش إذا ثار لم 
يتجه الى جهه واحده كسائر الطير و كذلكك الناس إذا خرجوا من قبورهم أحاط بهم الفزع فتوجهوا جهات شتى أو توجهوا الى 
منازلهم المختلفه سعاده وشقاء.و الممثوث من الث و هو التفريق. 


قوله تعالى: وّ تكونٌ الْجَيالٌ كالْعِهن الْمنْفُوشُ العهن الصوف ذو ألوان مختلفه» و المنفوش من النفش و هو نشر الصوف بندف و 
نحوه فالعهن المنفوش الصوف المنتشر ذو ألوان مختلفه إشاره الى تلاشى الجبال على اختلاف ألوانها بزلزله الساعه. 


لا :5 ا > 7 4 1 ْ 
قوله معالى: تان عق ثلث رازه فهو فى عكه لاقع إشاره الى ؤزة الأغمال و أ الأعمال متها ماعو تقبل :فى الميزات و هو ما 
له قدر و منزله عند الله و هو الإيمان و أنواع الطاعاتءو منها ما ليس كذ لكك و هو الكفر و أنواع المعاصى و يختلف القسمان 
أثرا فيستتبع الثقيل السعاده و يستتبع الخفيف الشقاء»و قد تقدم البحث عن معنى الميزان فى تفسير 


ص :١لا‏ 


التبوين البنا شه 


واقوله الى عرق رأضكة العيفه ركفي الحين #الجلسه رناء توع ةو توصيفها برامبعوالزاض :ماه هاسن تبحا الفقلى أو المحين 
فى عيشه ذات رضى. 
0 لا ا عء ميم لأ 0 0 3 ا“ 1 0 
قوله تعالى: وَ أمَا مَنْ حَفْتْ مكازيئه َم هاويّه الظاهر أن المراد بهاويه جهنم و تسميتها بهاويه لهوىٌ من القى فيها أى سقوطه الى 
8 ا م د طباء 4.5 لا د لها 08 
أسفل سافلين قال تعالى: ثُمٌ رَدَدْئَاُ أَسْفَلَ لِلافلِينَ إلا الّذِينَ آمَنُوا (التين 09. 
فتوصيف النار بالهاويه مجاز عقلى كتوصيف العيشه بالراضيه و عد هاويه اما للداخل فيها لكونها مأواها مرجعه الذى يرجع إليه 
كما يرجع الولد الى أمه. 
5-3 5 لا ةءلام لأا م ٠.‏ 2 6ا. 00 07 فوت :لد 1 1 أيه لاج 
قوله تعالى: و ما أذراك ما هيّه ضمير هى لهاويهءو الهاء فى «هِيّه) للوقف و الجمله تفسير تفيد تعظيم أمر النار و تفخيمه. 
لا 


0 0 م : 
قوله تعالى: نار لامي أى حاره شديده الحراره و هو جواب الاستفهام فى «لا مِيَُه و تفسير لهاويه. 


ص 07 


سوره التكاثر مكيه و هى ثمان آيات 
اشاره 


[سوره التكاثر :)1١7(‏ الآيات ١‏ الى 8] 


اشاره 
لا ل لا 
اه لرَخلطن أَلرَجيم ]01/9 :| اح لكف ١‏ على زم الاو 0 كلاسوف تتقدرة 0 علا عَؤف تَفلمُوة (6) 
كل أو عا مُونَ عل آلْيْقِين (0) لَترَوْنَ جحي () 5 نم لتََوئها عَينَ ليقي (/ ثم لسك يَوْمَيٍِ عَنِ انيم 0 
بيان: 


توبيخ شديد للناس على تلهيهم بالتكاثر فى الأموال و الأولاد و الأعضاء و غفلتهم عما 


ص نزورف 


وراءه من تبعه الخسران و العذابءو تهديد بأنهم سوف يعلمون و يرون ذلكك و يسألون عن هذه النعم التى اوتوها ليشكروا فتلهوا 
تقالو لوا عمف للد كر 


و السوره بما لها من السياق تحتمل المكيه و المدنيه»و سيأتى ما ورد فى سبب نزولها فى البحث الروائى إن شاء اللّه. 


3 2 لا لت لا مي 0 لا ع ع 
قوله تعالى: يكم التَكائرٌ حَتّى رَوْتَمْ الْمَقَابرَ قال فى المفردات:اللهو ما يشغل الإنسان عما يعنيه و يهمه.قالءو يقال:ألهاه كذا أى 
شغله عما هو أهم اليهءقال تعالى: 


عا و لا و 
«الهاكم التَكاثرً) »انتهى. 


وقال:و المكاثره والجاء جار فى كثره المال و العزءانتهى.و قال:المقبره-بكسر الميم-و المقبره-بفتحها-موضع القبور و 
5 مي م ٠‏ لا 

جمعها مقابرءقال تعالى: ١حتى‏ رتم المقابرَا كنايه عن الموت؛انتهى. 

فالمعنى على ما يعطيه السياق شغلكم التكاثر فى متاع الدنيا و زينتها و التسابق فى تكثير العدّه و العدد عما يهمكم و هو ذكر الله 

حتى لقيتم الموت فعمّتكم الغفله مدى حياتكم. 


0 
قوله تعالى: كلا سَوْفٌ تَعْلمُونَ ردع عن اشتغالهم بما لا يهمهم عما يعنيهم و تخطئه لهمءو قوله: «سَوْفٌ تَعْلمُونَ) تهديد معناه 


على ما يفيده المقام سوف تعلمون تبعه تلهيكم هذا و تعرفونها إذا انقطعتم عن الحياه الدنيا. 


لا 
قوله تعالى: ثمّ كلا سَوْفٌ تَعْلمُونَ تأكيد للردع و التهديد السابقينءو قيل:المراد بالأول علمهم بها عند الموت و بالثانى علمهم بها 
عند البعث. 


0 
قوله تعالى: كلا لؤ تَعْلمُونَ عِلمَ اليِين لتَرَونَ الْحَحِيمَ ردع بعد ردع تأكيدا و اليقين العلم الذى لا يداخله شكك و ريب. 
و قوله: لَؤ تَعْلْمُونَ عِلَمَ التقِين جواب لو محذوف و التقدير لو تعلمون الأمر علم 


ص خورف 


اليقين لشغلكم ما تعلمون عن التباهى و التفاخر بالكثرهءو قوله: الَتَرَوْنَ الْحَحِيم) استئناف فى الكلامءو اللام للقسمءو المعنى اقسم 
لترونٌ الجحيم التى جزاء هذا التلهى كذا فسروا. 


قالوا:و لا يجوز أن يكون قوله: التَرَنَّ الحم جواب لو الامتناعيه لأن الرؤيه محقق الوقوع و جوابها لا يكون كذلكك. 


وهدا مل على أن يكون المراد رؤيه الجحيم يوم القيامه كما قال: وَ وكارك فنع ين 12 (الداؤفاك #6 وهر بنش بل 
ل ل ل 0 آلاواتقم عق :بااتير الذفوله تعالى و 
530 ثُرى باهي 31 اللطازات و الَرْضِ و ليكوت مِنَّ الْمُوقِنِينَ (الأنعام70/).و قد تقدم الكلام فيهاءو هذه الرؤيه القلبيه 
قبل يوم القيامه غير محققه لهؤلاء المتلهين بل ممتنعه فى حقهم لامتناع اليقين عليهم. 


قوله تعالى: ثم لتَرَوْه ا عَيْنَ اليتقين المراد بعين اليقين نفسهءو المعنى لترونها محض اليقين»و هذه بمشاهدتها يوم القيامه»و من 
الدليل عليه قوله بعد ذلكك: «تُمَ لَتَشِعَنَّ يَوْمَيزٍ عَن التّعيم» فالمراد بالرؤيه الاولى رؤيتها قبل يوم القيامه و بالثانيه رؤيتها يوم 
القيامه. 


قله تغالى: ثم لمشتل يَوْمئِذٍَنِ الِّيم ظاهر السياق أن هذا الخطاب و كذلك الخطابات المتقدمه فى السوره للناس بما أن فيهم 
من اشتغل بنعمه ربه عن ربه فأنساه التكاثر فيها عن ذكر اللّهءو ما فى السوره من التوبيخ و التهديد متوجه الى عامه الناس ظاهرا 


واقع على طائفه خاصه منهم حقيقه و هم الذين ألهاهم التكاثر. 
و كذا ظاهر السياق أن المراد بالنعيم مطلقه و هو كل ما يصدق عليه أنه نعمه فالإنسان مسئول عن كل نعمه أنعم الله بها عليه. 
و ذلكك أن النعمه-و هى الأمر الذى يلائم المنعم عليه و يتضمن له نوعا من الخير و النفع- 


ص زرف 


إنما تكون بالنسبه الى المنعم عليه إذا استعملها بحيث يسعد بها فينتفع و أما لو استعملها على خلاف ذلك كانت نقمه بالنسبه 
إليه و إن كانت نعمه بالنظر الى نفسها .)١(‏ 


ص ع7 


)١ -١‏ .التكاثر ١-6:بحث‏ روائى فى السؤال عن النعيم يوم القيامه؛ما النعيم الذى يسأل عنه. 


سوره العصر مكيه و هى ثلاث آيات 
اشاره 


[سوره العصر :)1١(‏ الآيات ١‏ الى "] 


اشاره 

لا 0 00 هْ ل لاق رام الاين يلاع ا 
0 0 غْنِ ألرَجِيم :]01/9 ازْوَ عضر )١(‏ إن آلإ نان لَفى حشر (؟) إلا- الذِينَ آمَنوا وَ عَمِلوا الصَالِحَاتٍ وَ تَوَاصَوًا بالق وَ 
بيان: 


تلخص السوره جميع المعارف القرآنيه و تجمع شتات مقاصد القرآن فى أوجز بيان»و هى تحتمل المكيه و المدنيه لكنها أشبه 
بالمكيه. 


قوله قال و العض ر إقسام بالعصر و الأنسب لما تتضمنه الآيتان التاليتان من شمول الخسران للعالم الإنسانى إلا لمن اتبع الحق و 
صبر عليه و هم المؤمنون الصالحون عملا أن يكون المراد بالعصر عصر النبئى صِلَى الله عليه و آله و سلّم و هو عصر طلوع 
الإسلام على المجتمع البشرى و ظهور 


ص ا 


الحق على الباطل. 


ذهاب سلطان الشمس»و قيل:المراد به صلاه العصر و هى الصلاه الوسطى التى هى أفضل الفرائض اليوميه»و قيل:الليل و النهار و 
يطلق عليهما العصرانءو قيل:الدهر لما فيه من عجائب الحوادث الداله على القدره الربوبيه وغير ذلك. 


وقد ورد فى , بعض الروايات أنه عصر ظهور المهدى عليه السّلام لما فيه من تمام ظهور الحق على الباطل. 


قوله تعالى: إِنَّ الإثللا نَ لَفى حشر المراد بالإنسان جنسهءو الخسر و الخسران و الخسار و الخساره نقص رأس المال قال الراغب:و 
ينسب ذلكك الى الانسان فيقال: خسر فلان و الى الفعل فيقال: خسرت تجار اكوى و سردي دن عور اين 
أى فى نوع من الخسر غير الخسارات الماليه و الجاهيه قال تعالى: ألْذِينَ حَِددوا نفس مُمْ وَ أَفْليهع يَوْءَ دم الام :أله لك هو 
الْخَيلاانٌ الْمَينٌ «الزمره١).‏ 


2 2 000 و لا ع 
قله غدالوة لذ القن امتو انق عماوا الما لاك استثناء من جنس الانسان الواقع فى الخسرءو المستثنون هم الأفراد المتلبسون 
بالإيمان و الأعمال الصالحه فهم آمنون من الخسر. 


وذلكك أن كتاب الله يبتين أن اجام ا ضر ماسر انتقال من دار الى دار كما تقدم فى 
تفسير قوله تعالى: عَللِمْ أنْ ندل مالك و تيتكم فى فا لا َلمُونَ (الواقعه ١9/)ءو‏ يبين أن شطرا من هذه الحياه و هى الحياه 
الدنيا حياه امتحانيه تتعين بها صفه الشطر الأخير الذى هو الحياه الآخره المؤبده من سعاده و شقاء قال تعالى: 


53 
0 
وَمَا الْلياة الدّلا فى الآخره إلا إلا ماع (الراهد 0098 قال كل ؟ نفس ذائقَه امَو وَ نَل كم بالشَّر وَ الْحمِر فتن (الأنبياء 0 9/). 


ص كرف 


و يبين أن مقدمته هذه الحياه لتلك الحياه إنما هى بمظاهرها من الاعتقاد و العمل فالاعتقاد الحق و العمل الصالح ملاك السعاده 
الاخرويه والكفر و الفسوق ملاكك الشقاء فيها قال تعالى: 

0 
295 تلم _ م 4ت ريم رمه لام مولام :لل .ينم ومو ا ا ل ا ا 2 
وَ أَنَ لئِسّ لِلإنْسَانٍ إلا ما سعئ وَ أن سَعْيَهِ سَؤْف يُرى ثم يُجْرْاة الْجَرْاءَ الأؤفئ (النجم/ ١5)ءو‏ قال: مَنْ كفرّ فَعَليِهِ كفْرٌةٌ وَ مَنْ عَمل 
طانم بِأنْفْسِهِمْ يَمْهَدُونَ (الروم؟6/), وال عق عي انا تنبو ومة اللو يميم (حم السجده8؟/)ءو قد سمّى الله تعالى ما 


سيلقاه الإنسان فى الآخره جزاء و أجرا فى آيات كثيره. 
و يتبين بذلكك كله أن الحياه رأس مال للانسان يكسب به ما يعيش به فى حياته الآخره فإن اتبع الحق فى العقد و العمل فقد 
ربحت تجارته و بوركك فى مكسبه و أمن الشر فى مستقبله»و إن اتبع الباطل و أعرض عن الإيمان و العمل الصالح فقد خسرت 


تجارته و حرم الخير فى عقباه و هو قوله تعالى: إنَّ الْإْللانَ لَفَى شر إلا الّذِينَ آمنُوا وَ عَمُِوا الصَاللفَات؛ . 


و المراد بالإيمان الإيمان باللّه و من الايمان باللّه الإيمان بجميع رسله و الإيمان باليوم الآخر فقد نص تعالى فيمن لم يؤمن ببعض 
رسله (1 )أو باليوم الآخر أنه غير مؤمن باللّه. 

ناض فول عملرا الطابلات, التلبس بجميع الأعمال الصالحه فلا يشمل الاستثناء الفساق بترك بعض الصالحات من 
المؤمنين و لا-زمه أن يكون الخسر أعم من الخسر فى جميع جهات حياته كما فى الكافر المعاند للحق المخلد فى العذاب»و 


الخسر فى بعض جهات حياته كالمؤمن الفاسق الذى لا يخلد فى النار و ينقطع عنه العذاب بشفاعه و نحوها. 


قوله تعالى: وَ توَاصَوا بالْحَقَّ وَ تَياصَوًا بالصَّبِر التواصى بالحق هو أن يوصى بعضهم بعضا بالحق أى باتباعه و الدوام عليه فليس 
دين الحق إلا اتباع الحق اعتقادا و عملا و التواصى بالحق أوسع من الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر لشموله الاعتقاديات و 
مطلق 


7١ ص‎ 


.101١-1١8٠ .النساء:‎ )١ -١ 


الترغيب و الحث على العمل الصالح. 


ثم التواصى بالحق من العمل الصالح فذكره بعد العمل الصالح من قبيل ذكر الخاص بعد العام اهتماما بأمره كما أن التواصى 
بالصبر من التواصى بالحق و ذكره بعده من ذكر الخاص بعد العام اهتماما بأمره»و يؤكد تكرار ذكر التواصى حيث قال: «وّ 
تَواصَوًا بالصّر) و لم يقل: 


و تواصوا بالحق و الصبر. 


0 ل اد د ااا الع ا ا اا الل 
طا 
تعالى: كين رع الله صذرة لام قوعلا ثور من وه ويل ايه وت بن وال رليك فى شَألٍ بين (الزمر058. 


و قد أطلق الصبر فالمراد به أعم من الصبر على طاعه اللّهءو الصبر عن معصيتهءو الصبر عند النوائب التى تصيبه بقضاء من الله و 


فدر. 


ص :70 


سوره الهمزه مكيه و هى تسع آيات 
اشاره 
[سوره الهمزه :)1١5(‏ الآيات ١‏ الى 9] 


اشاره 


1 / 5000 1 
بشم لله و خلان بم ]019 اويل لكل معزي 0 ل ا ل أنَّ لله أُخْلَدَهُ (") كلا لَينمَدَنَّ 


فى الخملية وم ولك أذلاك ا الفطهة )6 ا القوددة )2( ألَتى يَصل عَلَى افده 020/0 تا عليه مُؤْصَِدَةٌ () فى عَمَدِ 


مُمَذَّدَهِ )0( 


ص :املا 


بيان: 


وعيد شديد للمغرمين بجمع المال المستعلين به على الناس المستكبرين عليهم فيزرون بهم و يعيبونهم بما ليس بعيبءو السوره 
مكيه. 


قوله تعالى: وَل لكل هُمَرَهِ لمَرّهِ قال فى المجمع:الهمزه الكثير الطعن على غيره بغير حق العائب له بما ليس بعيبءو أصل الهمز 
الكسر قال:و اللمز العيب أيضا و الهمزه و اللمزه بمعنى»و قد قيل:بينهما فرق فإن الهمزه الذى يعيبكك بظهر الغيبءو اللمزه الذى 


و قيل:الهمزه الذى يؤذى جليسه بسوء لفظهءو اللمزه الذى يكسر عينه على جليسه و يشير برأسه و يومئ بعينه.قال:و فعله بناء 
المبالغه فى صفه من يكثر منه الفعل و يصير عاده له تقول:رجل نكحه كثير النكاح و ضحكه كثير الضحكك و كذا همزه و لمزه 


انتهى. 


فالمعنى ويل لكل عبّاب مغتابءو فسّر بمعان أخر على حسب اختلافهم فى تفسير الهمزه و اللمزه. 
قوله تعالى: ألّذِى جمع الا وَ عَدَدَهُ سب أن لَلَهُ أَخْلدَهٌ بيان لهمزه لمزه و تنكير «طتالاً؛ للتحقير فإن المال و إن كثر ما كثر لا 


5 
“يا مير 


يغنى عن صاحبه شيئا غير أن له منه ما يصرفه فى حوائج نفسه الطبيعيه من أكله تشبعه و شربه ماء ترويه و نحو ذلك و اعَدَّدَ 
من العد بمعنى الإحصاء أى إنه لحبه المال و شغفه بجمعه يجمع المال و يعده عدا بعد عد التذاذا بتكثّره.و قيل:المعنى جعله عدّه 
و ذخرا لنوائب الدهر. 


واقر لد سمت 101 ا خلتة أى بمفلدم ف النقا و عدف عق امرك العاء #البافى. أريك ند موطف ب جد كول ا 
قوله: يَحْسَْ يخلده فى الدنيا و يدفع ضى أريد , بل بقرينه قوله: ١يَحُسَدُ‏ 
فهذا الإنسان لإخلاده الى الأرض و انغماره فى طول الأمل لا يقنع من المال بما يرتفع به 


ص :707 


حوائج حياته القصيره و ضروريات أيامه المعدوده بل كلما زاد مالا زاد حرصا الى ما لا نهايه له فظاهر حاله أنه يرى أن المال 
يخلدهءو لحبه الغريزى سد و ا 1 ارو ا ل ا ا ء الى الطغيان و 
الاستعلاء على غيره من الناس كما قال تعالى: إِنَّ الإنلطا مقطلا أن 315 اشتغطا (العلق/0):ؤيورته.هذا الاسكيان و التخدى الهلمد 
واللمز. 


وهنا لين أن كول يفيك أذ 11 َخْلدَهُ بمنزله التعليل لقوله: «الَذِى جَمَعَ 1 عََدَّدَة ءو قوله: «الَذِى جَمَمَ) الخ؛بمنزله 


التعليل لقوله: «وَيْلٌ لكل هُمَرٌه لمر لْمَرَوا . 


0 
قوله تعالى: كلا لَيَنْمَدَنَ فى الْحْطْمَهِ ردع عن حسبانه الخلود بالمالءو اللام فى الينْبدَن للقسمءو النبذ القذيف و الطرحءو الحطمه 


0 2+ - لا 3 هِ 7 
مبالغه من الحطم و هو الكسر و جاء بمعنى الأكلءو هى من أسماء جهنم على ما يفسرها قوله الاتى: «نارٌ الله المُوقَدَةُ) . 
.0 5 . الل :ولاس 78 ا 5 
لا لا 3 2 2 3 - .0 عِِ 
قوله تعالى: نارٌ الله الْمُوقَدَهٌ لتى تَطلعٌ عَلى الأَفئِدَهِ إيقاد النار إشعالها و الاطلاع و الطلوع على الشىء الإإشراف و الظهورءو الافئده 
جمع فؤاد و هو القلب.و المراد به فى القرآن مبد! الشعور و الفكر من الانسان و هو النفس الإنسانيه. 


و كأن المراد من اطلاعها على الأفئده أنها تحرق باطن الإنسان كما تحرق ظاهره بخلاف النار الدنيويه التى إنما تحرق الظاهر 
فقط قال تعالى: ردقا قاس اكد هَ (البقره/ 55). 


قوله تعالى: فى عمد مُمِدَّدَءٍ العمد بفتحتين جمع عمود و التمديد مبالغه فى المد قيل:هى أوتاد الأطباق التى تطبق على أهل 
النار»و قيل:عمد ممدده يوثقون فيها مثل 


ص ورد 


المقاطر و هى خشب أو جذوع كبار فيها خروق توضع فيها أرجل المحبوسين من اللصوص و غيرهمءو قيل غير ذلكك. 


ص :86> 


سوره الفيل مكيه و هى خمس آيات 
اشاره 
[سوره الفيل :)٠١4(‏ الآيات ١‏ الى 4] 


اشاره 

ل 5 لا 7 م - 5 - م 1 لا 7 ع 02 3 م 
بشم آله الوّحْمن الرَحِيم 1]701/9زأ لغ ير كيف فكلى رَبك بأضْ حاب الفيل )١(‏ ألم بَجْعَلٍ كد دَهُمْ فى تَضإِيلٍ (1) وَ أَرْسَل 
عَلَيهم طَيرا لبأييلَ (”) تَومِيهم بكار مِنْ سيل (©) فَجَعَلَهُعِ كعشف مَأكُولٍ (ه) 


بيان: 


فيها إشاره الى قصه أصحاب الفيل إذ قصدوا مكه لتخريب الكعبه المعظمه فأهلكهم الله بإرسال طير أبابيل ترميهم بحجاره من 
سبجيل فجعلهم كعصف مأكولءو هى من آيات الله الجليه التى لا ستره عليهاءو قد أرّخوا بها و ذكرها الجاهليون فى أشعارهمءو 
السوره مكيه. 


قوله تعالى: أ لم تر كت قعل ريك بأصلطاب الفيل المراة بالرؤزية العلم 


ص :0ن/ 


الظاهر ظهور الحسء.و الاستفهام إنكارىءو المعنى أ لم تعلم كيف فعل ربكك بأصحاب الفيل» و قد كانت الواقعه عام ولد فيه 
النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم. 


فولة تعالن ١‏ لمهع ل دخو ميئل المرافه تدهم متو قطهم يدكها و | ثلد تي تع ريني ابلك السرم وو لمعيل 
الإضلال واحدءو جعل كيدهم فى تضليل جعل سعيهم ضالا لا يهتدى الى الغايه المقصوده منه فقد ساروا لتخريب الكعبه و 


قوله تعالى: وَ أَرْسَلٌ عَلَتِهمْ طَيرا أبِيلَ الأبابييل-كما قيل-جماعات فى تفرقه زمره زمرهءو المعنى و أرسل الله على أصحاب الفيل 
جماعات متفرقه من الطير و الآيه التى تتلوها عطف تفسير على قوله: «أ لَمْ يَجْعَل كَيِدَهُمْ فى تَضْلِيلا . 


2 5 2 3 لام 0 3-1 0 7 ٠.‏ 7 ا 1 5 
قوله تعالى: تَرْمِيهِمْ بحجَارَهِ مِنْ جيل أى ترمى ابابيل الطير أصحاب الفيل بحجاره من ستجيل»و قد تقدم معنى الستجيل فى 


قوله تعالى: فَجَعَلَهُخْ كحضف مَأكولٍ العصف ورق الزرع و العصف المأكول ورق الزرع الذى أكل حبه أو قشر الحب الذى أكل 
لبه و المراد أنهم عادوا بعد وقوع السجيل عليهم أجسادا بلا أرواح أو أن الحجر بحرارته أحرق أجوافهم. 


ص :26 


سوره قريش مكيه و هى أربع آيات 
اشاره 

[سوره قريش :)1١2(‏ الآيات ١‏ الى ؟] 
اشاره 


1 
ع اس م لا و لا اع 4# ا مه 5 5 ا 2 
بشم الله لك خللن لوَّحِيم:1/01:]| زلإيلانفٍ قَرَيْش )١(‏ إِيلافِهم رخلة لا وَألصَيِفِ (2) فليَغدُوا رَبّ 0 الويت 0 الذي 


أَطْعَمَهُمْ مِنْ جوع وَ آمَنَهُمْ مِنْ حَوْفٍ (©) 


بيان: 


تتضمن السوره امتنانا على قريشس بإيلافهم الرسحلقين وتعقبه بدعوتهم الى التويحيد ورعباده رب البيثهو السوره مكبه. 


و لمضمون السوره نوع تعلق بمضمون سوره الفيل و لذا ذهب قوم من أهل السنه الى كون الفيل و لإيلاف سوره واحده كما قيل 
بمثله فى الضحى و أ لم نشرح لما بينهما من الارتباط كما نسب ذلكك الى المشهور بين الشيعه و الحق أن شيئا مما استندوا إليه لا 
يفيد ذلكك. 


ص :/1/ 


أما القائلون بذلكك من أهل السنه فإنهم استندوا فيه الى ما روى أن أبىَ بن كعب لم يفصل بينهما فى مصحفه بالبسملهءو بما 
روى عن عمرو بن ميمون الأزدى قال:صليت المغرب خلف عمر بن الخطاب فقرأ فى الركعه الاولى و التين و فى الثانيه أ لم تر و 
لإيلاف قريش من غير أن يفصل بالبسمله. 


و أجيب عن الروايه الالولى بمعارضتها بما روى أنه أثبت البسمله بينهما فى مصحفه.و عن الثانيه بأن من المحتمل على تقدير 
ضكها أ وكره الزارك مورشم زتها أو ركرة اراها مز على ليا ما رو بين ررق طني الي علو الامو لاوما إل 
اللّه فضل قريشا بسبع خصال و فيها «و نزلت فيهم سوره من القرآن لم يذكر فيها أحد غيرهم: لإيلافٍ قُرَيْش) .الحديث على أن 
الفصل متواتر. 


و أما القائلون بذلكك من الشيعه فاستندوا فيه الى ما فى المجمع عن أبى العباس عن أحدهما عليهما السّلام قال:أ لم تر كيف فعل 
ربك و لإيلاف قريش سوره واحده.و ما فى التهذيب باسناده عن العلاء عن زيد الشتحام قال:صلى بنا أبو عبد الله عليه السدلام 
الفجر فقرأ الضحى و أ لم نشرح فى ركعهءو ما فى المجمع عن العياشى عن المفضل بن صالح عن أبى عبد اللّه عليه السّلام قال: 


سمعته يقول:لا تجمع بين سورتين فى ركعه واحده إلا الضحى و ألم نشرح و ألم تر كيف و لإيلاف قريشءو رواه المحقق فى 
المعتبر نقلا من كتاب الجامع لأحمد بن محمد بن أبى نصر عن المفضل مثله. 


أما روايه أبى العباس فضعيف لما فيها من الرفع. 


و أما روايه الشحام فقد رويت عنه بطريقين آخرين:أحدهما ما فى التهذيب باسناده عن ابن مسكان عن زيد الشحام قال:صلى بنا 
أبو عبد الله عليه التّ.لام فقرأ بنا بالضحى و أ لم نشرح. و ثانيهما عنه عن ابن أبى عمير عن بعض أصحابنا عن زيد الشحام 
قال:صلى بنا أبو عبد الله عليه السّلام فقرأ فى الاولى الضحى و فى الثانيه أ لم نشرح لكك صدركك. 


ص :1/6/1 


و هذه أعنى صحيحه ابن أبى عمير صريحه فى قراءه السورتين فى ركعتين و لا يبقى معها لروايه العلاء ظهور فى الجمع بينهماءو 
أما روايه ابن مسكان فلا ظهور لها فى الجمع و لا صراحهءو أما حمل ابن أبى عمير على النافله فيدفعه قوله فيها:«صلى بناافنه 


و أما روايه المفضّل فهى أدل على كونهما سورتين منها على كونهما سوره واحده حيث قيل: 


فالحق أن الروايه إن دلت فإنما تدل على جواز القران بين سورتى الضحى و ألم نشرح و سورتى الفيل و لإيلا.ف فى ركعه 
واحده من الفرائض و هو ممنوع فى غيرهاءو يؤيده روايه الراوندى فى الخرائج عن داود الرقي عن أبى عبد اللّه عليه السّّلام فى 
حديث قال:فلما طلع الفجر قام فأذن و أقام و أقامنى عن يمينه و قرء فى أول ركعه الحمد و الضحى و فى الثانيه بالحمد و قل هو 
اللّه أحد ثم قنت ثم سلّم ثم جلس. 

لا م لا عر #ل] 8 
قوله تعالى: لإيلاافٍ فَرَيْش إِيلافْهم رخلة الشةاء وَ الصَّئِفٍ الإلف بكسر الهمزه اجتماع مع التئام كما قاله الراغب و منه الالفه»و 
قال فى الصحاح:و فلان قد أل هذا الموضع بالكسر يألفه إلفا و آلفه إياه غيره»و يقال أيضا: لفت الموضع أولفه إيلافاءانتهى. 


و قريش عشيره النبى صلى الله عليه و آله و سلّم وهم ولد النضر بن كنانه المسمى قريشاءو الرحله حال السير على الراحله و هى 
الناقه القويه على السير كما فى المجمعءو المراد بالرحله خروج قريش من مكه للتجاره و ذلكك أن الحرم واد جديب لا زرع فيه 
و لااضرع فكانت قريش تعيش فيه بالتجاره»و كانت لهم فى كل سنه رحلتان للتجاره رحله فى الشتاء الى اليمن و رحله بالصيف 
الى الشامءو كانوا يعيشون بذلكك و كان الناس يحترمونهم لمكان البيت الحرام فلا يتعرضون لهم بقطع طريقهم أو الإغاره على 
بلدهم الآمن. 


506 
و قوله: لإيلافٍ قَرَيْش اللام فيه للتعليلءو فاعل الإيلاف هو الله سبحانه 


ص :2,04 


و قريش مفعوله الاسول و مفعوله الثانى محذوف يدل عليه ما بعدهءو قوله: «إيلافِهغ رخلة السَّدَاءِ وَ الصَّيِفِ بدل من إيلااف 
قريشءو فاعل إيلافهم هو الله و مفعوله الأول ضمير الجمع و مفعوله الثانى رحله»الخ؛و التقدير لإيلاف الله قريشا رحله الشتاء و 
الصف. 


قوله تعالى: فَلَيَعْبَدُوا ذا الْبيِتِ الفاء فى اقَليِْيدُوا؛ لتوهّم معنى الشرط أى أىّ شىء كان فليعبدوا رب هذا البيت لإيلافه أيام 
الرحلتين أو لتوهم التفصيل أى مهما يكن من شىء فليعبدوا رب هذا البيت»الخ؛فهو كقوله تعالى: وَ رَبك فَاصْرْ (المدثر/ /0. 
و محصل معنى الآبات الثلاث ليعبد قريش رب هذا البيت لأجل إيلافه إياهم رحله الشتاء و الصيف و هم عائشون بذلكك فى 
أمن. 

هذا بالنظر الى كون السوره منفصله عما قبلها ذات سياق مستقل فى نفسهاءو أما على تقدير كونها جزء من سوره الفيل متمّمه لها 


: لا 
فذكروا أن اللا-م فى «لإيلا-فٍ» تعليليه متعلقه بمقدر يدل عليه المقام و المعنى فعلنا ذلكك بأصحاب الفيل نعمه منا على قريش 
مضافه الى نعمتنا عليهم فى رحله الشتاء و الصيف فكأنه قال:نعمه الى نعمه و لذا قيل:إن اللام مؤديه معنى الى و هو قول الفرّاء. 


تؤلهتعالى: الذق أطفمهغ من جوع و آمتهّغ مق شوق إهازه الى نما قن إبلاقهع الرحلتين من مله الواتح بو تضمقة الظاهره لبهم 
و هو الإطعام و الأمن فيعيشون فى أرض لا خصب فيها و لا أمن لغيرهم فليعبدوا ربا يدبر أمرهم أحسن التدبير و هو رب البيت. 


ص :٠2لا‏ 


سوره الماعون مدنيه او مكيه و هى سبع آيات 
اشاره 
[سوره الماعون :)٠١/(‏ الآيات ١‏ الى /ا] 


اشاره 
3 أ لا 7 2 ع مه عد إل ٍِ لا مع ويم 2ه لا 2 لا مه 
بشم الله الرّحَمن ألرَحيم ]1]761/90:أ رَأَيْتَ الذى يُكذتٌ بالدين )١(‏ فذلِك الذِى يَدْعَ اتيم (9) وَ لا يحض عَللِا طعام المشكين 


- - 


ا اه مر 52 رد و 0 لا 2 د ف 1 ف عن نا و ار 
فَوَيْلٌ للْمَصَلَّينَ () الَذِينَ هُعْ عَنْ صَلاتِهغ لَامُونَ (0) الّذِينَ هُمْ ينَاؤنَ (©) وَ يَمْتَعُونَ آلْطاعُونَ (/) 


- 


بيان: 


وعيد لمن كان من المنتحلين بالدين متخلقا بأخلادق المنافقين كالسهو عن الصلاه و الرياء فى الأعمال و منع الماعون مما لا 
يلائم التصديق بالجزاء. 


ص :١2لا‏ 


والسوره تحتمل المكيه و المدنيه»و قيل:نصفها مكى و نصفها مدنى. 


قوله تعالى: أ رَأَئْتَ الى يك ذَبُ بالدّين الرؤيه تحتمل الرؤيه البصريه و تحتمل أن تكون بمعنى المعرفهءو الخطاب للنبى صلَى 
الله عليه و آله و سلم بما أنه سامع فيتوجه الى كل سامعء و المراد بالدين الجزاء يوم الجزاء فالمكذب بالدين منكر المعاد و 
قيل:المراد به الدين بمعنى المله. 


1 د 0 1 

قوله تعالى: فذلِك الذِى رَدَع اتيم الدع هو الرد بعنف و جفاءءو الفاء فى «فذلِك» لتوهم معنى الشرط و التقدير أ رأيت الذى 
يكذّب بالجزاء فعرفته بصفاته اللازمه لتكذيبه فإن لم تعرفه فذلكك الذى يرد اليتيم بعنف و يجفوه ولا يخاف عاقبه عمله السيئ 
ولولم يكذب به لخافها و لو خافها لرحمه. 


0ه 
5 5 20 00200 - لاك 5 05 5 ٠‏ 35 5 م 5 
قوله تعالى: وَ لا يحض علي طعام المشركين الحض الترغيبءو الكلام على تقدير مضاف أى لا يرغب الناس على إطعام طعام 
المسكين قي ل:إن التعبير بالطعام دون الإطعام للاشعار بأن المسكين كأنه مالكك لما يعطى له كما فى قوله تعالى: وَ فى ماله 
2 ,لا : 2 
عق لِلسَائْلٍ وَ الْمَخْرُوم (الذاريات9١)/)و‏ قيل:الطعام فى الآيه بمعنى الاطعام. 


و التعبير بالحض دون الاطعام لأن الحض أعم من الحض العملى الذى يتحقق بالاطعام. 


7 باه ل و 06 لا 7 000 0 1 
قوله تعالى: فَوَيْلٌ لِلْمْصَينَ لَذِينَ هُمْ عَنْ ص لاتِهغ لَامُونَ أى غافلون لا يهتمون بها و لا يبالون أن تفوتهم بالكليه أو فى بعض 
الأوقات أو تتأخر عن وقت فضيلتها و هكذا. 


و فى الآيه تطبيق من يكذب بالدين على هؤلاء المصلين لمكان فاء التفريع و دلاله على أنهم لا يخلون من نفاق لأنهم يكذبون 
بالدين عملا و هم يتظاهرون بالايمان. 


قوله تعالى: الَذِينَ هُمْ يياؤنَ أى يأتون بالعبادات لمراءاه الناس فهم يعملون للناس لا لله تعالى. 


ص :07 


قوله تعالى: وَ يَمْتَعُونَ الْطْاعُونَ الماعون كل ما يعين الغير فى رفع حاجه من حوائج الحياه كالقرض تقرضه و المعروف تصنعه و 
متاع البيت تعيرهءو الى هذا يرجع متفرقات ما فسر به فى كلماتهم. 


ص 0 


سوره الكوثر مكيه و هى ثلاث آيات 
اشاره 
[سوره الكوثر :)٠1١8(‏ الآيات ١‏ الى "] 


اشاره 
ل د 
بشم آلله الرخمن الرّحِيم 701/0]رْإِنَا أغطتناك الكؤثْرَ )١(‏ فصل لِرَبْك وَ إِنْحَوْ (؟) إِنَّ شانككك هُوَ الأبترٌ (0) 


- 


بيان: 


امتنان على النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم بإعطائه الكوثر و تطبيب لنفسه الشريفه بأن شانئه هو الأبتر» و هى أقصر سوره فى 
القرآن و قد اختلفت الروايات فى كون السوره مكيه أو مدنيهءو الظاهر أنها مكيهءو ذكر بعضهم أنها نزلت مرتين جمعا بين 


الروايات. 

ليم لو قر 5 
قوله تعالى: إِنا أغطئناك الكؤثرٌ قال فى المجمع الكوثر فوعل و هو الشىء الذى من شأنه الكثرهءو الكوثر الخير الكثيرءانتهى. 
وقد اختلفت أقوالهم فى تفسير الكوثر اختلافا عجيبا فقيل:هو الخير الكثير»و قيل:نهر 


ص 07 


ف الكفور قز وطن التق صِلَى الله عليه و آله و سلّم فى الجنه أو فى المحشرءو قيل:أولاده؛و قيل:أصحابه و أشياعه صَلَّى الله 
عليه و آله و سلّم الى يوم القيامه»و قيل:علماء امته صِلَى الله عليه و آله و سلمءو قيل:القرآن و فضائله كثبرهة وقيكل النتوموو 
قيل:تيسير القرآن و تخفيف الشرائعءو قيل:الاسلامءو قيل:التوحيدء و قيل:العلم و الحكمهءو قل:فضائله صِلَى الله عليه و آله و 
سلّمءو قيل:المقام المحمودءو قيل:هو نور قلبه صلى الله عليه و آله و سلّمء الى غير ذلك مما قيل؛و قد نقل عن بعضهم أنه أنهى 
الأقوال الى سته و عشرين. 


وقد استند فى القولين الأسولين الى بعض الرواياتءو باقى الأأقوال لا تخلو من تحكم و كيفما كان فقوله فى آخر السوره: «إِنَّ 
ا ١‏ 0 - 
شانتك هُوَ الأَبْترَا -و ظاهر الأبتر هو المنقطع نسله و ظاهر الجمله انها من قبيل قصر القلب-ان كثره ذريته صلى الله عليه و آله و 
سلّم هى المراده وحدها بالكوثر الذى اعطيه النبى صلى الله عليه و آله و سلّم او المراد بها الخير الكثير و كثره الذريه مراده فى 


- 
ء 
5 


فالا 6 
ضمن الخير الكثير و لو لا ذلك لكان تحقيق الكلام بقوله: (إِنْ شانتئك هُوَ الأَبتَرّا خاليا عن الفائده. 


و قد استفاضت الروايات أن السوره إنما نزلت فيمن عابه صلى الله عليه و آله و سلّم بالبتر بعد ما مات ابناه القاسم و عبد اللّهءو 


بذلكك يندفع ما قيل:ان مراد الشانئ بقوله: «الْأَوُ» المنقطع عن قومه أو المنقطع عن الخير فردٌ الله عليه بأن هو المنقطع من كل 


و لما فى قوله: دنا أَْطَبياكك من الامتنان عليه صلَى الله عليه و آله و سلّم جىء بلفظ المتكلم مع الغير الدال على العظمهءو لما 
فيه من تطييب نفسه الشريفه أكدت الجمله بإن و عبر بلفظ الإعطاء الظاهر فى التمليكك. 


و الجمله لا تخلو من دلاله على أن ولد فاطمه عليهما التّ.لام ذريته صلى الله عليه و آله و سلّمءو هذا فى نفسه من ملاحم القرآن 
الكريم فقد كثر اللّه تعالى نسله بعده كثره لا يعادلهم فيها أى نسل آخر مع ما نزل عليهم من النوائب و أفنى جموعهم من 


قوله تعالى: فصّل لِرَبّك و انْحَوْ ظاهر السياق فى تفريع الأمر بالصلاه و النحر على الامتنان فى قوله: (إِنَا عاك الكؤثَرَ) انه من 
شكر النعمه و المعنى إذا مننا عليكك بإعطاء 


ص :22 


الكوثر فاشكر لهذه النعمه بالصلاه و النحر. 


و المراد بالنحر عى ما رواه الفريقان عن النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم وعن على عليه السّلام و روته الشيعه عن الصادق عليه 
السّلام وغيره من الأئمه هو رفع اليدين فى تكبير الصلاه الى النحر. 

و قيل:معنى الآيه صل لربكك صلاه العيد و انحر البدنءو قيل:يعنى صل لربكك و استو قائما عند رفع رأسكك من الركوعءو قيل 
غير ذلكك. 


- 
0 


1 37 0 ع 
قوله تعالى: إِنْ شانتكك هو الأَثِيَرٌ الشانهع هو المبغض و الأبتر من لا عقب له و هذا الشانئ هو العاصى بن وائل. 


ص 22 


سوره الكافرون مكيه و هى ست آيات 
اشاره 

[سوره الكافرون :)٠١4(‏ الآيات ١‏ الى 2#] 
اشاره 


1 - - عن و لا - لاع و ع الو امن ََ و 
بشم أله آك خللن الوَجِيم ,]| قل ل أبّهَا الكافونَ (0 لا أغبدٌ ل تَعْبْدُونَ (9) وَ لا أَنتم و 
5 9 


سد م 
أاوا 
عم 
ىّ 
- 
05-5 
5 
حم 


- .م 


عَبدْنُع (©) وَلا َم عَابِدُونَ لا أَعْبِدُ (0) لَكم يكم وَلِى دين (9) 


بيان: 


فيها أمره صلَى الله عليه و آله و سلّم أن يظهر للكفار براءته من دينهم و يخبرهم بامتناعهم من دينه فلا دينه يتعداه إليهم و لا 
دينهم يتعداهم إليه فلا يعبد ما يعبدون أبدا و لا يعبدون ما يعبد أبدا فلييأسوا من أى نوع من المداهنه و المساهله. 


ص ا 


واختلفوا فى كون السوره مكيه أو مدنيهءو الظاهر من سياقها أنها مكيه. 


وه 2 لا شا 5 35 3 3 5 
قوله تعالى: قُلَلبا أَبّهَا الْكافْرُونَ الظاهر أن هؤلاء قوم معهودون لا كل كافر و يدل على ذلكك أمره صلَى الله عليه و آله و سلّم أن 
قوله تاك لاد عر الم تَعْدْدُونَ الآبه الى آخر السوره مقول القول.و المراد بما تعبدون الأصنام التى كانوا يعدوهانو مفعو 
تَعْبَدُونَ) ضمير راجع الى الموصول محذوف لدلاله الكلام عليه عليه و لرعايه الفواصلءو كذا مفاعيل الأفعال التاليه ١‏ 0 اعَبَدنّْ) 


و«أخقد):. 
لاع و لا ع لا ع ع 1 
و قوله: لا أَعْبِدُ نفى استقبالى فإن «لا) لنفى الاستقبال كما أن ١ما»‏ لنفى الحالء و المعنى لا أعبد أبدا ما تعبدونه اليوم من الأصنام. 


لام 2 ع م 5 س 0 س 
لون ةعالولا قو لبون 8 أعنةاثين عاق ابه بعادي نا مان العو وا لقو ستو وسىاقارسن لطعي 
عن الدخول فى دين التوحيد فى مستقبل الأمر. 


و بانضمام الأمر الذى فى مفتتح الكلام تفيد الآيتان أن الله سبحانه أمرنى بالدوام على عبادته و أن أخبركم أنكم لا تعبدونه أبدا 
فلا يقع بينى و بينكم اشتراكك فى الدين أبدا. 


5 0 ل 57 د 0 
فالآب فى معنى قوله تعالى: لَقَدْ حقّ اقول عل كترم هم لا يَؤْوُونَ (يس /0» و قوله: إن الْذِينَ كَفَرُوا علواء عليهع | أندّْتهُْ 
أ ل تُنَذِرْهُمْ لا يُؤْمِنُونَ (البقره2/). 


0 
كا مجن الكلذه اكمشالووالة اس عادو هو اعد لك رجا أعبد لتطابق حاف قر لمرلا اعد ا د و5 
و كان من حق الكلام أن يقال:و لا انتم عابدون من أعب قيل :ما اعبد ليطابق ما فى قو : بدو 


لا ىا هم الابي 2 
قوله تعالى: ولا أنا عبد بد عَبِدتُم وَلا أَكُم عابدُونَ © أَعْبَدٌ تكرار لمضمون الجملتين السابقتين لزياده التأكيدكقوله ا 


تَعْلْمُونَ (التكاثر؟/)و قوله: فَمَتِلَ كيف قَدَّرَ ثم قتِلّ كيِفٌ قَدَّرَ (المدثر١؟/)‏ (1). 


قوله تعالى: لَكمْ دِبِنكُمْ وَ ل دين تأكيد بحسب المعنى لما تقدم من نفى الاشتراككو اللام للاختصاص أى دينكم و هو عباده 
الأصنام يختص بكم ولا يتعداكم إلىَ و دينى يختص بى ولا يتعدانى إليكم و لا محل لتوهم دلاله الآيه على إباحه أخذ كل بما 
يرتضيه من الدين و لا أنه صلى الله عليه و آله و سلم لا يتعرض لدينهم بعد ذلك فالدعوه الحقه التى يتضمنها القرآن تدفع 
ذلكك أساسا. 


ص 7 


1- ١).الكافرون‏ ١-#تبحث‏ رواتى فى نزول سوره الكائرون. 


سوره النصر مدنيه و هى ثلاث آيات 
اشاره 
[سوره النصر :)11١(‏ الآيات ١‏ الى "] 


اشاره 

1 لا هه 3 رلوك و 3 علا :5 سضِ 

م لله لك خللن جيم 01/9ز 89 53 لاه ئش الله وَالْمَدْحَ )١(‏ وَ رَأَئِتَ داس رَدْخلونَ فى دين آلله أفواجا (1) فَسَبْحْ بِحَمْدٍ 
ركف و قله نه كانَ تَوَّابا (9) 


بيان: 


وعد له صلَى اللّه عليه و آله و سلّم بالنصر و الفتح و أنه سيرى الناس يدخلون فى الإسلام فوجا بعد فوج و أمره بالتسبيح حينئذ و 
التحميد و الاستغفار»و السوره مدنيه نزلت بعد صلح الحديبيه و قبل فتح مكه على ما سنستظهر. 


8 :د لي 0 8 :1 5 
قوله تعالى: إذا لكاء نَضدِرٌ الله وَ المَنْحْ ظهور «إذا؛ المصدّره بها الآيه فى الاستقبال يستدعى أن يكون مضمون الآيه إخبارا بتحقق 


أمر لم يتحقق بعدءو إذا كان المخبر به هو النصر و الفتح و ذلكك تقر به عين النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم فهو وعد جميل و 
بشرى له صلى الله عليه و آله و سلم و يكون من 


الا/٠‎ ١٠: ص‎ 


ملاحم القرآن الكريم 


و لقي اناف الشهرار الفط موز بويا خدر رطفا على جميع المواقف التى أيد الله فيها نبيه صلّى الله عليه و آله و سل على 
الااس ل م د اكد و كرو وك ريدو عاو اجام روفن الع كمالع دواري ليله يكار «وَرَأَنِتَ 
لا 

اناس يَدْخُلُونَ فى دين الله أَاجا» . 


لا 
وليس المراد بذلكك أيضا صلح الحديبيه الذى سشساه الله تعالى فتحا إذ قال: إنَا َتنا لَك قنحاً مُبيناً (الفتح ١/العدم‏ انطباق الآبه 


الثانيه بمضمونها عليه. 


و أوضح ما يقبل الانطباق عليه النصر و الفتح المذكوران فى الآيه هو فتح مكه الذى هو أم فتوحاته صلَى الله عليه و آله و سلم 
فى زمن حياته و النصر الباهر الذى انهدم به بنيان الشرككث فى جزيره العرب. 


- 


1 لا 
1 3_6 دن ]م عم 2 اه 0 0 1 هر أ 
ون لضت الذى فى الآيات النازله فى الحديبيع إن فحنا لكك قنحاً مين يعفر لكك الله ا تَقَدّمَ مِنْ دبك وَل تَأَخرَوَ 


ْم نمه عَليِك وَ يَهْدِك صدلاطاً مُث مَقيماً و يَنْضرَك اللَهُ نَطْ راً عَزِيزاً (الفتح*/)فإن من القريب جدا أن يكون ما فى الآيات 

وعدا بنصر عزيز يرتبط بفتح الحديبيه و هو نصره تعالى نبيه صلَى الله عليه و آله و سلم على قريش حتى فتح مكه بعد مضى 
و هذا الذى ذكر أقرب من حمل الآ-يه على إجابه أهل اليمن الدعوه الحقه و دخولهم فى الإسلام من غير قتالءفالأقرب الى 
الاعتبار كون المراد بالنصر و الفتح نصره تعالى نبيه صِلى اللّه عليه و آله و سلّم على قريش و فتح مكهءو أن تكون السوره نازله 


بعد صلح الحديبيه و نزول سوره الفتح و قبل فتح مكه. 
0 لا 


الفوج الجماعه الماره المسرعه.و جمعه 52 دول الناين فى :قوق الله أفواجا دخولهم فيه جماعه بعد جماعه»و 
المراد بدين الله الإسلام قال تعالى: إِنَّ الدّينَ عِنْدَ اللَّهِ الِْسْلامٌ (آل عمران19). 


الال١٠‎ ١ ص‎ 


قوله تعالى: فَدِبَح بِحَمد رَبك وَ انْتَغْفوةُ إِنّهُ كان تَوَاباً لما كان هذا النصر و الفتح إذلالا منه تعالى للشركك و إعزازا للتوحيد و 
يعنانه الخو الك لياط ان إنحقاقا شق ماسحو البنيه الانولن #ترريه الل ميسو اسي ع اديه الغاقيدد الع هق 
نعمه- الثناء عليه تعالى و حمده فلذلكك أمره صلَى الله عليه و آله و سلّم بقوله: «فُسبّح بِحَمدٍ رَيُك» . 


و هاهنا وجه آخر يوجه به الأمر بالتسبيح و التحميد و الاستغفار جميعا و هو أن للرب تعالى على عبده أن يذكره بصفات كماله 
و يذكر نفسه بما له من النقص و الحاجه و لما كان فى هذا الفتح فراغه صِلَى الله عليه و آله و سلّم من جل ما كان عليه من 
السعى فى إماطه الباطل و قطع دابر الفساد أمر أن يذكره عند ذلكك بجلاله و هو التسبيح و جماله و هو التحميد و أن يذكره 
بنقص نفسه و حاجته الى ربه و هو طلب المغفره و معناه فيه صلَّى الله عليه و آله و سلّم-و هو مغفور-سؤال إدامه المغفره فإن 
الحاجه الى المغفره بقاء كالحاجه إليها حدوثا فافهم ذلككءو بذلكك يتم شكره لربه تعالى و قد تقدم (١)كلام‏ فى معنى مغفره 
الذئب فى الأبحاث السابقه (8). 


وو لان بلا ع ع 
و قوله: إنه كان توّابا تعليل للأمر بالاستغفار لا يخلو من تشويق و تأكيد. 


ص :١/ا/‏ 


-١‏ ١).فى‏ آخر الجزء السادس من الكتاب. 
؟- ؟) .النصر ١-":بحث‏ روائى فى نزول سوره النصر؛اوّل سوره نزلت و آخرها؛قصه فتح مكه. 


سوره تبت مكيه و هى خمس آيات 
اشاره 


[سوره المسد :)١١١(‏ الآيات ١‏ الى 4] 


2 
9 ٌّ 


1 7 57 3 2-3 - 1 8 5 7 - لا لا .نت 
بشم آللَه آلو خلطن أَلوَحيم 0]1/0 :ركيت ,لا أبى لَّهَبِ وَ نت () للا أَغْئلا عَنْهُ لَه وا كسب () سَيِضلاا ثاراً ذَاتَ لهب (* و 
إمْرَأتّة حمالة الُعطب (©) فى جبدلنا خَبلٌ مِنْ مَسَدَ (0) 
بيان: 


وعيد شديد لأبى لهب بهلاك نفسه و عمله و بنار جهنم و لامرأتهءو السوره مكيه. 


وكة إلا 4 ١‏ 5 
قوله تعالى: تَبْتْ يَذَا أبى لَهَبِ وَ نب التب و التباب هو الخسران و الهلاك على ما ذكره الجوهرىءو دوام الخسران على ما ذكره 
الراغب.و قيل:الخيبه.و قيل:الخلو من كل خيرءو المعانى-كما قيل-متقاربه فيد الإنسان هى عضوه الذى يتوصل به الى تحصيل 


ص كرةة 


مقاصده و ينسب اليه جل أعماله»و تباب يديه خسرانهما فيما تكتسبانه من عمل و إن شئت فقل:بطلان أعماله التى يعملها بهما 
من حيث عدم انتهائها الى غرض مطلوب و عدم انتفاعه بشىء منها و تباب نفسه خسرانها فى نفسها بحرمانها من سعاده دائمه و 
هو هلاكها المؤبد. 


فقوله: نحت لاا أبى لَهَبٍ و ل ع أن نبو تعن نا كيف سه 31 0 كود هدي الأ غمان اناد تون انفده ر قنك 
5000 


و أبو لهب هذا هو أبو لهب بن عبد المطلب عم النبى صلَى الله عليه و آله و سلم كان شديد المعاداه للنبى صلَى اللّه عليه و آله 
و سلّم مصرا فى تكذيبه مبالغا فى إيذائه بما يستطيعه من قول و فعل و هو الذى قال للنبى صَلَّى الله عليه و آله و سلّم:تبا لكك لما 
دعاهم الى الإسلام لأول مره فنزلت السوره و رد اللّه التباب عليه. 


وذكر بعضهم أن أبا لهب اسمه و إن كان فى صوره الكنيه»و قيل:اسمه عبد العزى و قيل: 


عبد مناف و أحسن ما قبل فى ذكره فى الآبه بكنيته لا باسمه أن فى ذلكك تهكما به لأن أبا لهب يشعر بالنسبه الى لهب النار كما 
١‏ 5 : ءعلارء 5 
بر لل 0 
١ 0‏ 
َتْ يدا أبى لَّهَبِ) فى معنى قولنا:تبت تبت يدا جهنمى يلازم لهبها. 


و قيل:لم يذكر باسمه و هو عبد العزى لأن عرّى اسم صنم فكره أن يعد بحسب اللفظ عبدا لغير اللّه و هو عبد اللّه و إن كان 
الاسم إنما يقصد به المسمى. 


فونه ان كم حلا ع ا ولت كوبا القولئ لاقو زا النافه حزسرام و على لكك الل سه اعمال وهو اف 
أعماله أو مصدريه و المعنى كسبه بيديه و هو عملهءو المعنى ما أغنى عنه عمله. 


و معنى الآيه على أى حال لم يدفع عنه ماله و لا عمله-أو أثر عمله-تباب نفسه و يديه الذى كتب عليه أو دعى عليه. 
لاا علا عراء 
قوله تعالى: سَيِصْللِا ناراً ذاتَ لَهَّبِ أى سيدخل نارا ذات لهب و هى نار جهنم 


ص عا 


الخالده»و فى تنكير لهب تفخيم له و تهويل. 


ارد 5 لاء 
قوله تعالى: وَ امْرَأَتَهُ حَمَالَ الطب عطف على ضمير الفاعل المستكن فى اسَيَصْْ الا) و التقدير:و ستصلى امرأته»الخ؛و «حَمَالة 
الخطب)» بالنصب وصف مقطوع عن الوصفيه للذم أى أذم حماله الحطبءو قيل:حال من «امْرَأْنَهُ) و هو معنى لطيف على ما 
ا 


لوا لفو نل شود ال نعور سز البقهة المدل سل رتنوك تن للك وا اسم ان ا 1 


و الظاهر أن المراد بالآ-يتين أنها ستتمثل فى النار التى تصلاها يوم القيامه فى هيئتها التى كانت تتلبس بها فى الدنيا و هى أنها 
كانت تحمل اغصان الشوك و غيرها تطرحها بالليل فى طريق رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم تؤذيه بذلك فتعذب بالنار 


قال فى مجمع البيان:و إذا قيل:هل كان يلزم أبا لهب الإيمان بعد هذه السوره و هل كان يقدر على الايمان و لو آمن لكان فيه 
بكذيتاكر اللدسييتاته ا نامضل ارداق ليت: 


فالجواب أن الايمان يلزمه لأن تكليف الايمان ثابت عليه و إنما توعده الله بشرط أن لا يؤمن انتهى موضع الحاجه. 


أقول:مبنى الاشكال على الغفله من أن تعلق القضاء الحتمى منه تعالى بفعل الانسان الاختيارى لا يستوجب بطلان الاختيار و 
اضطرار الانسان على الفعل فان الإراده الإلهيه -و كذا فعله تعالى-إنما يتعلق بفعله الاختيارى على ما هو عليه أى أن يفعل 
الإنسان باختياره كذا و كذا فلو لم يقع الفعل اختياريا تخلف مراده تعالى عن إرادته و هو محال و إذا كان الفعل المتعلق للقضاء 
الموجب اختياريا كان تركه أيضا اختياريا و إن كان لا يقع فافهم و قد تقدم هذا البحث فى غير موضع من المباحث السابقه. 


ص :ه/ا/ 


فقد ظهر بذلكك أن أبا لهب كان فى اختياره أن يؤمن و ينجو بذلكك عن النار التى كان من المقضى المحتوم أن يدخلها بكفره. 
5 : ا 00 

و من هذا الباب الآيات النازله فى كفار قريش أنهم لا يؤمنون كقوله: إِنَّ الْذِينَ كمَرُوا سَوَاءٌ عَلَيِهِمْ أ أَنْذَرْتَهُمْ أم لم تَنْذِرْمَمِ لا 

ها مر ا م 0 ها لم 00 - ل م6 عي 8 1 ع 

يُؤْمنُونَ (البقره2/).و قوله: لَقَّدُ حَقَّ الْمَوْلَ عَلللْ أكتْرهِم فَهُمْ لا يؤْمِنُونَ (بس7)ءو من هذا الباب أيضا آيات الطبع الى القلوب 


لكك 


ص ا 


)فق اسقنيعك زواق حون قر له الى ره تلز كيد تكد الانوى قن ابذاءتانى لهب رسول الله 


سوره الإخلاص مكيه و هى أربع آيات 
اشاره 
[سوره الإخلاص (؟7١١):‏ الآيات ١‏ الى ©] 


اشاره 
إلا 25 وه لا لا 97 85 8 8 و ل ا 
بشم لله آلوَخلطن أَلوَجيم ]01/9 :| رْقلُ هُوَ َللَهُ أحدٌ )١(‏ الله آَلصَّمَدُ () لَمْ يَلِدْ وَلَمْ يُولَدَ (©) وَ لَمْ يكن لَهُ كفواً أحدٌ (©) 


- 


بيان: 


السوره تصفه تعالى بأحديه الذات و رجوع ما سواه اليه فى جميع حوائجه الوجوديه من دون أن يشاركه شىء لا فى ذاته و لا فى 
صفاته و لافى أفعاله.و هو التوحيد القرآنى الذى يختص به القرآن الكريم و يبنى عليه جميع المعارف الاسلاميه. 


واقد كارت الأعاريش عل السورو كي زر هن طرق القريقي اليا غدل كلبق القر ان كما سيكو عق اناد الس 


ص :/الا/ 


والسوره تحتمل المكيه و المدنيه»و الظاهر من بعض ما ورد فى سبب نزولها أنها مكيه. 


ا 
قوله تعالى: قل هُوَ الله أحدٌ هو ضمير الشأن و القصه يفيد الاهتمام بمضمون الجمله التاليه لهءو الحلق أن لفظ الجلاله علم بالغلبه 


له تعالى بالعربيه كما أن له فى غيرها من اللغات اسما خاصا بهءو قد تقدم بعض الكلام فيه فى تفسير سوره الفاتحه. 


و أحد وصف مأخوذ من الوحده كالواحد غير أن الأحد إنما يطلق على ما لا يقبل الكثره لا خارجا و لا ذهنا و لذلكك لا يقبل 
العد و لا يدخل فى العدد بخلا.ف الواحد فإن كل واحد له ثانيا و ثالثا إما خارجا و إما ذهنا بتوهم أو بفرض العقل فيصير 


بانضمامه كثيراءو أما الأحد فكل ما فرض له ثانيا كان هو هو لم يزد عليه شىء. 


و اعتبر ذلكك فى قولكث:ما جاءنى من القوم أحد فإنكك تنفى به مجىء اثنين منهم و أكثر كما تنفى مجىء واحد منهم بخلاف 
ما لو قلت:ما جاءنى واحد منهم فإنكك إنما تنفى به مجىء واحد منهم بالعدد و لا ينافيه مجىء اثنين منهم أو أكثرءو لإفادته هذا 
المعنى لا يستعمل فى الإيجاب مطلقا إلا فيه تعالى و من لطيف البيان فى هذا الباب قول على عليه أفضل السلام فى بعض خطبه 
فى توحيده تعالى:كل مسمى بالوحده غيره قليلءو قد أوردنا طرفا من كلامه عليه السّ.لام فى التوحيد فى ذيل البحث عن توحيد 
القرآن فى الجزء السادس من الكتاب. 
9 1 
قوله تعالى: آللهُ الصَّمَدٌ الأصل فى معنى الصمد القصد أو القصد مع الاعتماد يقال: 
صمده يصمده صمدا من باب نصر أى قصده أو قصده معتمدا عليه»و قد فسروا الصمد -و هو صفه-بمعانى متعدده مرجع اكثرها 


الى انه السيد المصمود إليه اى المقصود فى الحوائج, و اذا اطلق فى الآبه و لم يقيد بقيد فهو المقصود فى الحوائج على الإطلاق. 


و اذا كان الله تعالى هو الموجد لكل ذى وجود مما سواه يحتاج اليه فيقصده كل ما صدق عليه انه شىء غيره»فى ذاته و صفاته 
ِ لا ف ا تر 4ك 2 5 

و آثاره قال تعالى: ألا لَه الْحَلُْ وَالْمْرْ (الأعراف/ #ه)و قال و اطلق: وَ أنَّ للم رَبك الْمنْتَهلِم (النجم ")فهو الصمد فى كل 

حاجه فى 


ص ا 


الوجود لا يقصد شيئا إلا و هو الذى ينتهى اليه قصده و ينجح به طلبته و يقضى به حاجته. 


وس عا رظير وج وعيك الاققق الصعمبر لاو فاده اللدصيدر دوو تعالى بوتجلاه لمحا علي الاطادت وعدا يخاو اكه فين 
فلك رإللة ٠‏ عة ساق إحد بها" فدهن ني :ار عله لامي لذ راف د اناك على عر ها ل قاق حاظه فب الى ماك ال 
حصر. 


0 
واما إظهار اسم الجلاله ثانيا حيث قيل «اللَهُ الصَّمَد ولم يقل:هو الصمدءو لم يقل :الله احد صمد فالظاهر ان ذلكك للإشاره الى 


كون كل من الجملتين وحدها كافيه فى تعريفه تعالى حيث إن المقام مقام تعريفه تعالى بصفه تختص به فقيل :الله احد الله 
الضمة إشاره الى ان السعرفه به حاطيله سواء فيل كذا اوافيل كذا. 


0 
و الآيتان مع ذلك تصفانه تعالى بصفه الذات و صفه الفعل جميعا فقوله: «اللَهُ أحَدّ» يصفه بالأحديه التى هى عين الذاتءو قوله: 


الله لكيه زض هه نتيا 16س و لدو كو مر غزقا نك افع : 


و قيل:الصمد بمعنى للصمت الذى ليس بأجوف فلا يأكل و لا يشرب و لا ينام ولا يلد ولا يولد و على هذا يكون قوله: الَمْ يَلدَ 
وَلَمْ يُولَدَ تفسيرا للصمد. 


قوله تعالى: لَمْ يَلِدُ وَ لَمْ يُولَدْ وَ لَمْ يكن لَهُ كفواً أحدٌ الآيتان الكريمتان تنفيان عنه تعالى أن يلد شيئا بتجزيه فى نفسه فينفصل عنه 
شىء سنخه بأى معنى أريد من الانفصال و الاشتقاق كما يقول به النصارى فى المسيح عليه السّدلام انه ابن الله و كما يقول 
الوثنيه فى بعض آلهتهم أنهم أبناء الله سبحانه. 

و تنفيان عنه أن يكون متولدا من شىء آخر و مشتقا منه بأى معنى اريد من الاشتقاق كما يقول الوثنيه ففى آلهتهم من هو إله 


أبو إله و من هو إلهه ام إله و من هو إله ابن إله. 


ص اا 


الذاتى بأن يقول بتعدد واجب الوجود عز اسمهءو أما الكفؤ فى فعله و هو التدبير فقد قيل به كآ لهه الوثنيه من البشر كفرعون و 
نمرود من المدعين للا-لوهيه و ملاكك الكفاءه عندهم استقلال من يرون الوهيته فى تدبير ما فوّض اليه تدبيره كما أنه تعالى 
مستقل فى تدبيره من يدبره و هم الأرباب و الآلهه و هو رب الأرباب و إله الآلهه. 


و فى معنى كفاءه هذا النوع من الإله ما يفرض من استقلال الفعل فى شىء من الممكنات فإنه كفاءه مرجعها استغناؤه عنه تعالى 
وهو محتاج من كل جهه و الآيه تنفيها. 


و هذه الصفات الثلاث المنفيه و إن امكن تفريع نفيها على صفه احديته تعالى بوجه لكن الأسبق الى الذهن تفرعها على صفه 


اما كونه لم يلد فإن الولاده التى هى نوع من التجزى و التبعيض بأى معنى فتّدرت لا تخلو من تركيب فيمن يلدءو حاجه المركب 
الى اجزائه ضروريه و الله سبحانه صمد ينتهى اليه كل محتاج فى حاجته و لا حاجه له.و اما كونه لم يولد فان تود شىء من 
شىء لا يتم إلا مع حاجه من المتولد الى ما ولد منه فى وجوده و هو سبحانه صمد لا حاجه لهعو اما انه لا كفؤ له فلأن الكفؤ 
سواء فرض كفوا له فى ذاته او فى فعله لا تتحقق كفاءته إلا مع استقلاله و استغنائه عنه تعالى فيما فيه الكفاءه و الله سبحانه صمد 


على الإطلاق يحتاج اليه كل من سواه من كل جهه مفروضه. 


فقد تبين ان ما فى الآ-يتين من النفى متفرع على صمديته تعالى و مآل ما ذكر من صمديته تعالى و ما يتفرع عليه الى إثبات 
توحده تعالى فى ذاته و صفاته و افعاله بمعنى انه واحد لا يناظره شىء و لا يشبهه فذاته تعالى بذاته و لذاته من غير استناد الى 


غيره و احتياج الى من 


ص :١٠ل/ا‏ 


)١-١‏ .لم نذكر الصفه لانها اما صفه الذات فهى عين الذات و اما صفه الفعل منتزعه عن الفعلءمنه. 


سواه و كذا صفاته و افعاله»و ذوات من سواه و صفاتهم و افعالهم بإفاضه منه على ما يليق بساحه كبريائه و عظمته فمحصل 
السوره وصفه تعالى أنه حد واحد .)١(‏ 


ص ١٠١لا‏ 


0-١‏ .الاخلاص ١-5:بيحث‏ روائى حول نزول سوره الاخلاص؛فضل سوره الاخلاص؛الاسم الاعظم؛الصمد؛ سؤال اهل البصره 
من الحسين بن على عليهما السّلام فى معنى الصمد و جوابه عليه السّلام معنى لم يلد و لم يولد. 


سوره الفلق مكيه و هى خمس آيات 
اشاره 
[سوره الفلق (111): الآيات ١‏ الى 4] 


اشاره 


1 لام 


لل 2 ب ماه َو و ن ‏ سوس ل ص ا 5 لا لا 9 5 018 
بشم أله ألوخللن الوَحِيم ]01/0: اقل أَعُودُ رب الْقَّقَ )١(‏ مِنْ شَدْ 2 حَلَقّ (1) وَ مِنْ شَرٌ غاسق إذا وَقَتَ () و مِنْ شر لتَاثاتِ 


ا ب 5-5 لا 
فى الفقن 60 واية كه لاسو إذاعمة زه 


بيان: 


أمر للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أن يعوذ بالله من كل شر و من بعضه خاصه و السوره مدنيه على ما يظهر مما ورد فى سبب 
نزولها. 


قوله تعالى: قََلْ أَعُودْ بِرَبٌ الْمَلَّقِ العوذ هو الاعتصام و التحرز من الشر بالالتجاء الى من يدفعهءو الفلق بالفتح فالسكون الشق و 
الفرقءو الفلق بفتحتين صفه مشبهه 


ص 0/1 


بمعنى المفعول كالقصص بمعنى المقصوصءو الغالب إطلاقه على الصبح لأنه المشقوق من الظلامءو عليه فالمعنى أعوذ برب 
الصبح الذى يفلقه و يشقه و مناسبه هذا التعبير للعوذ من الشر الذى يستر الخير و يحجب دونه ظاهر. 


و قيل:المراد بالفلق كل ما يفطر و يفلق عنه بالخلق و الإيجاد فإن فى الخلق و الإيجاد شقا للعدم و إخراجا للموجود الى الوجود 
فيكون مساويا للمخلوق.و قيل هو جب فى جهنم و يؤيده بعض الروايات. 


قولة تعالى: مِنْ طَدِ ا حَلَقَ أى هن شر من تحمل شرا من الإنس و الجن و الحيوانات و شائر ما له شر من الخلق فان اشتمال مطلق 
ما خلق على الشر لا يستلزم الاستغراق. 


قوله تعالى: وَ مِنْ شَّدٌ اق 58 وَقَتَ فى الصحاح:الغسق أول ظلمه الليل» غسق الليل يغسق إذا أظلم و الغاسق الليل إذا غاب 
الشفق.انتهىءو الوقوب الدخول فالمعنى و من شر الليل إذا دخل بظلمته.و نسبه الشر الى الليل إنما هى لكونه بظلمته يعين الشرير 
فى شره لستره عليه فيقع فيه الشر اكثر مما يقع منه بالنهارءو الإنسان فيه أضعف منه فى النهار تجاه هاجم الشرءو قيل:المراد 
بالغاسق كل هاجم يهجم بشره كائنا ما كان. 


وذكر شر الليل اذا دخل بعد ذكر شر ما خلق من ذكر الخاص بعد العام لزياده الاهتمام و قد اهتم فى السوره بثلاثه من أنواع 
الشر خاصه هى شر الليل اذا دخل و شر سحر السحره و شر الحاسد إذا حسد لغلبه الغفله فيهن. 


لأل ع 
قؤلة عمال وى شي اللفاتاك في الققنت أن الشاء السناحزات اللا درن بالعقتك عل المي ريو شف فى العقلبوبصصبت 


النساء بالذ كز لأن السحر كان فبهق وبمتهن أكثر من الرجال وق الآبه تصديق لتاثر السحرفى الجملةةو نظيرها قوله تعالق افيح 


5 : ل كت 20 ل]ن للل دوه ند كو ني لاجمو لت ل ا لط رق بف 5 
قصه هارون و ماروت فَتَعَلمُون مِنهما ما يُفرّقون به بَيْنَ الْمَوْءِ وَ زؤجه وَ ما همْ بضَارَينَ به مِنْ 


ص كر 


أحَد إلا إِذْنٍ اللّهِ (البقره 7١27و‏ نظيره ما فى قصه سحره فرعون. 


و قيل:المراد بالنفاثات فى العقد النساء اللاتى يملن آراء أزواجهن الى ما يرينه و يردنه فالعقد هو الرأى و النفث فى العقد كنايه 


عن حله.و هو بعيد. 

م لا لا م ع ع 
قوله تعالى: وَ مِنْ شَرٌ حَاسِدٍ إذا حَسَدَ أى اذا تلبس بالحسد و عمل بما فى نفسه من الحسد بترتيب الأثر عليه. 
و قيل:الآيه تشمل العائن فعين العائن نوع حسد نفسانى يتحقق منه اذا عاين ما يستكثره و يتعجب منه .)١(‏ 


ص 0/6 


)١-١‏ .الفلق ١-5:بحث‏ روائى فى نزول المعوذتين. 


سوره الناس مدنيه و هى ست آيات 
اشاره 
[سوره الناس :)١١6(‏ الآيات ١‏ الى 8] 


اشاره 


لا 3 لا لا 
00 اومن 0 00 3 ِرَبٌ لاس )١(‏ مَلِك اس إف4 أ ألناس (9) مِنْ شَرٌ آلْوَسْرَاس لْحَنَاس (©) الى 


- 


بيان: 


أمر للنبى صَلَى الله عليه و آله و سلّم أن يعوذ بالله من شر الوسواس الخناس و السوره مدنيه كسابقتها على ما يستفاد مما ورد فى 
سبب نزولها بل المستفاد من الروايات أن السورتين نزلتا معا. 

وه 2 م لا 0 0 لا 
قوله تعالى: قل أعُوذ بِرَبٌ النّاس مَلِكِ النّاس إِلهٍ النّاس من طبع الإنسان 


ص :6 


إذا أقبل عليه شر يحذره و يخافه على نفسه و أحس من نفسه الضعف أن يلتجئ بمن يقوى على دفعه و يكفيه وقوعه و الذى 
يراه صالحا للعوذ و الاعتصام به أحد ثلا-ثه إما رب يلى أمره و يديره و يربيه يرجع إليه فى حوائجه عامهءو مما يحتاج إليه فى 
بقائه دفع ما يهدده من الشرء و هذا سبب تام فى نفسهءو إما ذو قوه و سلطان بالغه قدرته نافذ حكمه يجيره إذا استجاره فيدفع عنه 
الشر بسلطته كملكك من الملوككءو هذا أيضا سبب تام مستقل فى نفسه. 


و هناك سبب ثالث و هو الإله المعبود فإن لازم معبوديه الإله و خاصه إذا كان واحدا لا شريكك له إخلاص العبد نفسه له فلا 
يدعو إلا إياه ولا يرجع فى شىء من حوائجه إلا إليه فلا يريد إلا ما أراده و لا يعمل إلا ما يشاؤه. 


و الله سبحانه رب الناس و ملكك الناس و إله الناس كما جمع الصفات الثلاث لنفسه فى قوله: 

مء لا 86 ا 0 

ذلك لله ربكم ل َه امك لا إله إلا هو كَاَى نط رَقُونَ (الزمرء/)و أشار تعالى الى سبببه ربوبيته و ألوهيته بقوله: 71 المشروو 
مغرب ل0. 7 إلا و هوي (المزمل 404 و الى سببيه ملكه يقوله: ل ينكد لات وَ الْأَْض و إِلَى الله ُوجَعُ 3 
(الحد ون 18) فا عاذ الأثساة عم شر يده الى رت قالله بح افتفر الزب لآ ومدميواة وا]ة اراك هود يلكا قاللهسخانه هو 
الملكك الح له الملكك و له الحكم (1١)و‏ إن أراد لذلكك إلها فهو الإله لا إله غيره. 


لا 
فقوله تعالى: ل أَعُودَ برب الّاس الخ؛أمر لنبيه صلى الله عليه و آله و سلّم أن يعوذ به لأنه من الناس .و هو تعالى رت الناس 
ملكك الناس إله الناس. 


و مما تقدم ظهر أولا وجه تخصيص الصفات الثلاث:الرب و الملكك و الإله من بين سائر صفاته الكريمه بالذكر و كذا وجه ما 
بيتها من الترتيب قذكر الرت أولا لأنه أقرت من الانسان 


ص 0/6 


)لهات 1 


و أخص ولايه ثم الملكك لأنه أبعد منالا و أعم ولايه يقصده من لا ولى له بخصّه و يكفيه ثم الإله لأنه ولى يقصده الإنسان عن 
إخلاصه لا عن طبعه المادى. 


لا 0 لا 
و ثانيا وجه عدم وصل قوله: «مَلِكِ الناس إِلهِ الْاس» بالعطف و ذلك للاضازه الى كوة كل من العيفات نتيا متلا فى :دقع 


الشر فهو تعالى سبب مستقل لكونه ربا لكونه ملكا لكونه إلها فله السببيه بأى معنى أريد السبب و قد مر نظير الوجه فى قوله: «اللَ 
أَحَدٌ آللَهُ الصَّمَد) . 


و بذلكك يظهر أيضا وجه تكرار لفظ الناس من غير أن يقال:ربهم و إلههم فقد أشير به الى أن كلا من الصفات الثلاث يمكن أن 
يتعلق بها العوذ وحدها من غير ذكر الاخريين لاستقلالها و لله الأسماء الحسنى جميعاءو للقوم فى توجيه اختصاص هذه الصفات 


و سائر ما مر من الخصوصيات وجوه لا تغنى شيئا. 


ا لاك 
فول عاك و شه الوط راش الْحَدْ اس قال فى المجمع:الوسواس حديث النفس بما هو كالصوت الخفى انتهى فهو مصدر 
كالوسوسه كما ذكره و ذكروا أنه سماعى و القياس فيه كسر الواو كسائر المصادر من الرباعى المجرد و كيف كان فالظاهر كما 
استظهر أن المراد به المعنى الوصفى مبالغه»و عن بعضهم أنه صفه لا مصدر. 


واالعثات دعليكة مبالغدهن ابغوب مط الاحاء تكد الظيو 14 :متمق القمطاة ايا لآنه تون اسان ناذانة كاله 
تعالى رجع و تأخر ثم إذا غفل عاد الى وسوسته. 


9 لا 
قوله تعالى: الذى يُوَسْوسَ فى صّ دور النّاس صفه للوسواس الخناس.ء و المراد بالصدور هى النفوس لآن متعلق الوسوسه هو مبدأ 


الإدراكك من الإنسان و هو نفسه و إنما أخذت الصدور مكانا للوسواس لما أن الإدراكك ينسب بحسب شيوع الاستعمال الى 
القلت:والقلي فى الصدر كما فال تعالى: و لكن يفتتى لوت الى فى الشدور (الحد 662 
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قوله تعالى: مِنّ الْجنّهِ وَ النَّاس بيان للوسواس الخناس و فيه اشاره الى أن من الناس من هو ملحق بالشياطين و فى زمرتهم كما قال 
تعالى: سَلِاطِينَ الْإِنْس و الْجِنٌّ (الأنعام 117). 


تم الكتاب و الحمد لله و اتفق الفراغ من تأليفه فى ليله القدر المباركه الثالثه و العشرين من ليالى شهر رمضان من شهور سنه 
اثنتين و تسعين و ثلاث مائه بعد الألف من الهجره و الحمد لله على الدوام؛و الصلاه على سيدنا محمد و آله و السلام. 


١ ص‎ 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مهدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


رانك اللؤميسة 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتةُ البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

تحر النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوال بلوتوث ١0©]0011ا|8.‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على أنظمة؛ 
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إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
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وتقدّم مجاناً فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 917000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 
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